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! PEREIRA, p. 619.

A virtude filoséfica da phrénésis
(ppdvnaig’) é aquela unica e vasta virtude
que Socrates investigou ao longo da vida
toda. Esta adstrita a parte mais divina do
Homem, que sempre esta presente nele,
mas cujo desenvolvimento depende da
atuacggo correta da alma e da sua essencial
conversgo ao Bem.

Jaeger, Werner (1995, p. 889).



RESUMO

A sabedoria pratica (phronésis) em sua dimensao integrativa € o cerne desta
monografia, isto €, apresentaremos como ela integra o saber e, ao mesmo tempo, as
buscas filosoficas mais profundas. Nosso estudo contempla os dialogos platonicos A
Republica (375 a.C) e Gdrgias (380 a.C). O primeiro néo se trata tdo somente de um
tratado de justiga politica, como poderiamos supor em um primeiro aceno, pois pode
ser lida, sobretudo, com a justica no espectro da alma, isto &€, desenvolve uma
perspectiva elevada e que naturalmente conecta-se com a maturidade do homem.
Trata-se de uma discussao singular inerente ao texto e que encontra seu apice na
conclusao do livro VII, direcionando o filésofo maduro a ilha dos Bem-aventurados (R.
540 b). Assim, € fundamental ponderarmos que adotamos a leitura ética do texto, a
exemplo de Julia Annas em sua obra: Platdo — Uma breve introdugdo, ao reves da
costumeira visao politica. O segundo, por sua vez, com um enredo emblematico e que
chamaremos de drama filoséfico, discute as potencialidades da linguagem e,
decisivamente, qual € a postura do individuo perante a existéncia. As obras
apresentam uma interessante concordancia em forma de critica aos filésofos, abrindo
caminho para Platdo compor uma relevante refutacdo baseada no conjunto dos
saberes. Ambos os labores platénicos concebem, ao fim e ao cabo, um tratado em
nome da verdadeira filosofia, do conhecimento e da virtude, assim, sao

complementares e integram o conjunto da visao do autor a respeito do tema do saber.

Palavras-chave: phronésis, sabedoria pratica, virtude, educacéo.



ABSTRACT

Practical wisdom (phrénésis) in it integrative dimension is the core of this monograph,
that is, we will present how it integrates knowledge and, at the same time, the most
profound philosophical searches. Our study contemplates the platonic dialogues The
Republic (375 BC) and Gorgias (380 BC). The first is not just a treaty on political justice,
as we might assume at first glance, because it can be read, with justice in the spectrum
of the soul, that is, it develops an elevated perspective that naturally connects with the
maturity of man. This is a unique discussion inherent to the text and that reaches its
peak in the conclusion of book VII, directing the mature philosopher to the island of the
Blessed (R. 540 b). So, is essential considering that we have adopted the ethical
reading of the text, following the example of Julia Annas in her work: Plato — A very
Short Introduction, contrary to the usual political view. The second, in turn, with an
emblematic plot and which we will call philosophical drama, discusses the potentialities
of language and, decisively, what is the individual's stance towards existence. The
works present an interesting agreement in the form of criticism of philosophers, paving
the way for Plato to compose a relevant refutation based on the whole of knowledge.
Both Platonic works conceive, in the end, a treatise in the name of true philosophy,
knowledge and virtue, thus, they are complementary and integrate the author's vision

on the subject of knowledge.

Keywords: phronésis, practical wisdom, virtue, education.
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Republica: R.
Gorgias: Grg.
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1. INTRODUGAO

1.1. O FILOSOFO E SUA RELAGAO COM O CONHECIMENTO

Parece-nos conveniente conceber a ideia de um movimento paulatino,
organico e de constante melhoramento quando pensamos na ideia da maturidade
filosofica proposta por Platdo. A filosofia ndo € apenas uma teoria da justica em sua
esséncia, mas um modo de vida concreto. Neste sentido, o sistema educativo € um
elemento relevante da comunidade, pois cumpre ao longo do tempo o mesmo
percurso do homem filosofico, ou seja, estamos diante de um simile importante:
homem filoséfico maduro e cidade utdpica platénica.

A podlis é por exceléncia um experimento educacional, ao invés do que
poderiamos presumir lendo o principio da Republica platbnica, cujo enredo pode
encaminhar o leitor a questdes puramente politicas, sobretudo, nos quatro primeiros
livros. Entretanto, o dialogo € muitas coisas e possui um modelo estético-literario
préprio e seu autor faz uso dele para encaminhar o leitor nos estudos filosoficos. Julia

Annas no capitulo Il de seus apontamentos acerca de Platdo menciona:

As obras de Platdo levantam questbes sérias com as quais o leitor
devera se envolver; o objetivo das obras é trazer o leitor para a pratica da
filosofia, e ndo somente que o leitor desfrute do drama. Portanto, Platdo nao
apresenta todos os personagens como igualmente merecedores de nosso
tempo e atengdo. Alguns sdo desagradaveis ou ridiculos, outros insipidos.?

No fundo, cabe ao leitor imputar autoridade aos elementos que vao ao encontro de

suas convicgdes ou, além disso, formar sua opinido a partir do itinerario platénico.

O filésofo na utopia platdnica € o mais habilitado ao governo da cidade por
conta da natureza de suas decisdes, que teriam por finalidade, dado o seu preparo,
buscar melhores condigdes para todos os integrantes da pdlis, isto €, tais decisdes
visam a felicidade mutua (R. 462 c-d). O cerne desta discussao & propriamente
abordado na Republica e, da mesma forma, no Gorgias, o qual questiona a
potencialidade da linguagem como instrumento de poder ou de esclarecimento da
verdade. Em uma esteira analoga, o dialogo também indaga se o poder do governante

serve para seu proprio deleite ou como instrumento para o bem-estar coletivo (Grg.

2 ANNAS, 2024, p. 44.
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527 b-c). Em ambos os casos, na verdade, discute-se uma postura de vida, ou seja,
como se deve viver (R. 353 d-354a). Na segunda parte do seu estudo da Republica o
filblogo alemao Werner Wilhelm Jaeger, autor de magistral obra acerca da paidéia
grega, na qual nos apoiaremos repetidas vezes neste estudo, comenta essa

perspectiva de preparagao para o governante:

A cultura musical e gimnica dos “guardides” era a Paidéia da velha
Grécia, filosoficamente reformada, cuja parte espiritual assentava totalmente
sobre os usos e os costumes. Platdo fundamenta-a a respeito do que é bom
e justo, ideias a que ele ndo se demora a provar, mas pressupde como
validas. O seu fim é produzir a euritmia e a harmonia da alma, e ndo descobrir
a razao em virtude da qual € bom esse tipo de ritmo e de harmonia. A razao
nao pode descortinar-se nesta fase da educacao; mas naqueles que estio
chamados a estruturar e a vigiar a educagao, os governantes, deve existir
este conhecimento antes de realizarem a sua obra. E a meta a sua formacéo
especial, que deve ser, portanto, uma formagao filoséfica.®

Assim, dimana do governante a sua formacao filosofica, seu equilibrio e
sensatez que sao frutos da preparacédo do espirito. Essa educagéo visa lograr ao
aprendiz a maior licdo, como é chamada, isto €, o conhecimento mais excelso e dificil
de atingir: o conhecimento do Bem (R. 507b-509d). A respeito desta meta comenta

Jaeger um pouco mais a frente em seu estudo:

A norma suprema ou a “imagem modelo”, a luz da qual delineia a
Paidéia dos “guardides”, ele a denomina a maior ligao (pé€yioTov pdénua), por
ser o conhecimento mais dificil de compreender e ao mesmo tempo a mais
importante aquisicao do “governante” do Estado. No termo mathema reside o
que de decisivamente novo na cultura filoséfica em face de todas as
anteriores fases da Paidéia: o fato de o seu conteudo paradigmatico ndo estar
contido numa série de diversas formas e preceitos poéticos, mas sim num
conhecimento universal, que é o conhecimento de um objeto tnico.*

A busca por este conhecimento elevado vem ao encontro do tema da nossa
monografia, pois a phronésis € parte integrante das virtudes que forjam o carater
(ioc®) do homem e devem ser trabalhadas conjuntamente para aquisicdo da maior
licdo. O termo normalmente é traduzido como temperanga ou sabedoria pratica, no
entanto, na Republica relaciona-se mais com a propria ideia do Nous (voic)® (R. 509d-
511e). Ambos os conceitos, portanto, encontram-se imbricados em varios aspectos.

De forma especial, para atingimento do Bem, meta entre os saberes, € necessario um

3 JAEGER, 1995, p. 864.
4 ldem.

5> PEREIRA, p. 256.

5 PEREIRA, p. 391.
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desvio. Este movimento €& consciente e primordial para a formacdo humanistica

integral, conforme aponta o mesmo estudo que estamos cotejando:

Aparentemente, o caminho natural é aquele que conduz diretamente a meta.
Mas as vezes separa-o desta um profundo abismo, oculto talvez a vista de
quem o contempla ou colocam-se diante dela outros obstaculos que impedem
de a atingir diretamente. A superagédo destes obstaculos por meio de um
desvio consciente que torna a meta acessivel, ainda que nao raras vezes por
grandes dificuldades, constitui a esséncia de toda a investigagdo metddica, e
especialmente do pensamento filoséfico.”

Dessa maneira, quanto mais alto o posto mais estruturado deve ser o
conhecimento, isto €, mais acentuado o desvio na formacgao intelectual e espiritual do
individuo, a fim de que seja capaz de decidir pelo mais adequado ao bem coletivo.
Neste sentido, reproduzimos a seguir o proprio texto de A Republica acerca da
extensao do desvio necessario aos governantes, ou seja, ao verdadeiro filésofo —
neste trecho os interlocutores sao Sécrates e Adimanto. Cabe dizer que o Livro VI da
Republica liga-se ao V na concordéancia de que o filésofo € o governante mais
apropriado para a pdlis, por conta de sua alma superior, isto €, detentora da ordem

perante as leis e costumes, contraria a mentira, justa, moderada e bondosa:

Sdcrates. Nesse caso, companheiro, tera este de fazer o desvio
grande, esforgar-se nos estudos e nos exercicios de Ginastica; do contrario,
como dissemos, nunca chegara a adquirir o conhecimento mais alto e mais
apropriado para suas fungdes.

Adimanto. Como? Perguntou; este ndo é o mais alto conhecimento?
Ou havera algum maior do que a justiga e as outras virtudes de que tratamos
ha pouco?

S. Sim, ha maior, respondi; e a respeito dessas virtudes ndo devemos
limitar-nos, como até agora fizemos, a contemplar-lhes apenas o esboco; s6
nos servira de pintura do mais perfeito acabamento. Nao sera ridiculo
esforcarmo-nos ao maximo nas pequeninas coisas, para obté-las com a
maior exatiddo e nitidez possiveis, e ndo compreendermos que as mais
importantes precisam também ser estudadas com igual exatidao?

A. Sem duvida, respondi; a ideia € muito boa. Porém, acreditas,
continuou, que deixardo de perguntar-se o que seja esse conhecimento
superior e 0 objeto que se Ihe relaciona?

S. Sei disso, respondi; entédo, pergunta. Alias, mais de uma vez ja me
ouviste tratar dessa questdo; ou o esqueceste, ou agora s6 pretendes
atrapalhar-me com tuas objegdes, que € o que me parece mais certo. Ja me
ouviste, em varias ocasibes, dizer que a ideia do bem constitui o mais elevado
conhecimento, e que na medida em que dela participam sado Uuteis e
vantajosas a justica e as demais virtudes. (R. 504d-505a).

Este desvio, por seu turno, gera um descompasso com a realidade e faz com

que o filésofo seja incompreendido ou desprezado, mesmo que prepare o espirito para

7 JAEGER, 1995, p. 866.
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a centralidade do saber. Assim, visamos apontar a concordancia existente entre o
Gorgias e o livro VI da Republica, isto &, a critica feita por Calicles a respeito dos
fildsofos e igualmente os apontamentos de Adimanto. Por um lado, as impressdes
negativas advém da incompreensdo geral acerca das premissas do pensamento
filosofico, que é também praticante das virtudes inerentes ao estudo avangado da
filosofia. Por outro, advém da concepgao de saber veiculada pelo grupo dos sofistas,
que nao atinge essa dimensdo transcendente e permanece interessada no que a

plateia busca ouvir, em um territorio ausente de clareza.

Deste modo, o que se encontra realmente em jogo na busca pelo
conhecimento filoséfico? Tao somente o deleite temporal a partir de um discurso
retérico que visa agradar, como propunham os sofistas, ou um saber que eleva o
espirito a outra concepgao de vida? A projecéo paulatina e orgénica que cultiva a ideia
de um melhoramento perene do ser humano vai ao encontro da epigrafe desta
monografia, na qual as virtudes, especialmente a phronésis, sao de vital importancia
para a maturacao do saber filoséfico. Em suma, Platdo compde, por assim dizer, um

manifesto a favor da verdadeira filosofia.
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2. ENTRE O SABER E O PRAZER

Este estudo monogréfico perscruta aquela perene ambivaléncia inerente a
todo e qualquer projeto humano de larga escala, como por exemplo, a vida de estudos,
as buscas filosoficas, um sistema educativo, o governo de uma cidade etc. Além disso,
perscruta temas inerentes a tais projetos, como a existéncia da sombra e da
aparéncia, da forma e da ideia. Didlogos como A Republica e o Goérgias operam com
essa perspectiva e singram por mares filoséficos de larga envergadura. Inicialmente,

comentaremos aspectos relevantes dos textos a fim de langar as linhas deste trabalho.

O conceito de justica, em nossa discussao, vincula-se ao modo de vida do
individuo, modo que nao prescinde da phronésis, cuja vastidao supera a de prudéncia
ou sensatez. Em A Republica as personagens sao bem desenhadas e determinadas
a discutir politica, educacgao, epistemologia, filosofia, a esséncia do bem, a conversao
da alma, a razao de ser destes elementos. Céfalo, um prospero comerciante
ateniense, no primeiro dos dez livros abre as investiga¢cdes ao ser questionado por
Sdcrates a respeito de como esta enfrentando a velhice. Este, por sua vez, aponta
que, dados os percalgos 6bvios da longevidade, um fator deveras importante é a sua
libertagao das paixdes imediatas, dos vicios, do desejo lascivo que o oprimia. Sendo
assim, esta tendo a oportunidade de direcionar seus esforgos para uma morte pautada
na justica. Entende, portanto, como um periodo positivo de sua vida em que opta pela
reparagao de comportamentos reprovaveis, seja por conta da sabedoria lograda pelos
anos ou por medo da propria morte. Dessa maneira, o dialogo recebe contornos
existenciais e essa aspiracdo de Céfalo se volta para a justica enquanto virtude, ou

seja, trata-se de uma busca publica e privada alicergcada em um modo de vida.

A ideia do rei-filésofo representa a maturagdo do pensamento platénico
calcado na importancia da filosofia durante toda a vida. Este modo de vida torna-se
metafora da utopia platdnica, ou seja, da cidade ideal governada pelo filésofo.
Christian Schafer, em seu léxico platdbnico comenta essa relagdo entre justica e

virtude:

A Republica amplia o pensamento politico de Platdo por meio da
questéao da justica, que deve ser o principio estrutural da comunidade, isto é,
deve ser novamente seu objetivo, que ao mesmo tempo fornece sua definicao
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e, com isso, desvela uma polis ideal. A justica é a virtude, isto &, a “melhor
forma” da pdlis [Rep. 432b].8

Neste sentido, o dialogo parte do concreto, isto €, da vida de Céfalo para chegar
ao abstrato. Este € o principio do mito na maior parte das vezes, modelos ou
arquétipos de histérias que levam o interlocutor a compreender o que é mais
importante. A dialética platénica abrange a compreensdo do estudo das formas
sensiveis (R. 508c) e inteligiveis (R. 509a), a primeira imagem apresenta o filho do
bem, o sol, e sua importancia esta para o sensivel, assim como, na segunda imagem
o bem para o inteligivel

A vida madura de estudos gera no filésofo uma visao imanente de si e da
coletividade, bem como a busca perene pela maior ligdo norteia suas agdes. Assim, é
sincero, visa o bem de todos, e transformou toda a sua vida exterior e interior, ou seja,
corpo e alma, educados em sua capacidade concupiscivel, irascivel e pela razao —
desejo, coragem e conhecimento, respectivamente. A soma destes dominios da alma
compde a claridade prépria do olhar filoséfico, a exemplo da imagem do sol, cuja

referéncia acabamos de apontar:

A alma do homem é semelhante ao olhar. Se ndo olhamos para a
regido de onde irradia com brilhantes cores a luz do dia, mas sim para as
trevas da noite debilmente iluminada pelas estrelas, o olhar pouco vé e
parece cego, como se carecesse de todo poder visual. Quando Hélios,
porém, ilumina o mundo, é clara a sua viséao e plena a sua capacidade visual.
Acontece o mesmo com a alma: quando fita 0 mundo que brilha claramente
com a luz da verdade e do Ser, a alma conhece e pensa que esta dotada de
razgo. Quando, porém, é o que esta envolto nas sombras, o que nasce e
morre, que contempla, entdo gera sé simples opiniées, a sua visdo é fraca,
move-se por tateamentos e assemelha-se a algo carente de razéo. E a ideia
do Bem que ao conhecido confere carater de verdade e ao conhecente forca
para a conhecer.®

Esta capacidade de entendimento do cognoscivel ratifica que o saber é
indubitavelmente superior ao prazer, pois assume uma perspectiva teolégica para o
universo classico e torna seu autor, por assim dizer, fundador deste pensamento. O
homem nao é o centro das coisas, como poderiamos presumir dos pressupostos

sofisticos. Entdo, a medida maior das coisas esta na sua proximidade com o divino:

® SCHAFER, 2012, p. 261.
® JAEGER, 1995, p. 871.
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[...] n&o é o homem, no seu ser fortuito individual, a norma ultima, como quer
a Paidéia dos sofistas, que faz do Homem a medida de todas as coisas. A
humanidade plena s6 pode existir ali onde o Homem aspira a assemelhar-se
ao divino, quer dizer, 8 medida eterna.°

Nossos apontamentos albergam tao somente uma rede introdutéria e
discutem a imagem da linha, ou seja, 0 mundo visivel e o inteligivel, do ser e da alma,
das sombras e da luz, das convic¢des e do conhecimento, respectivamente. A meta
objetivada pela alma é o bem (R. 507b-509c). Entretanto, a relagdo néo é puramente
metafisica, trata-se também de uma paidéia cultural, pois o primeiro segmento da linha
compreende o universo das opinides (56¢a'") passiveis de tornarem-se convicgoes

(MioTig'?) — este segmento compreende o ser.

A progresséo para a esséncia do conhecimento choca-se com a critica aos
fildsofos. O mais importante, sincero e relevante momento para o estudo filoséfico
encontra-se justamente neste periodo e € um dos pontos-chave para responder quem
sdo os verdadeiros filosofos (R. 484a) e aqueles a quem por direito caberia a
administracdo da cidade. No entanto, este preparo perfaz um treinamento para a alma:

A verdadeira educagao consiste em despertar os dotes que dormitam na
alma. Pée em funcionamento o 6rgdo por meio do qual se aprende e se
compreende; e conversando a metafora do olhar e da capacidade visual
poderiamos dizer que a cultura do Homem consiste em orientar
acertadamente a alma para a fonte da luz, do conhecimento.™

Se, por um lado, a paidéia entendida deste modo leva a constancia da virtude
e aprimoramento do saber, por outro, o conceito pode compreender um entendimento
mais amplo, de exceléncia, por assim dizer, a chamada areté (dpetri'4). Neste caso
nao se trata apenas de uma progressao ética, intelectual e espiritual no sentido do
saber, mas uma perfeicdo ainda mais alta. E uma progressdo ausente de qualquer

espécie de comparacéo individual e, conseguinte, realizagcdo do Bem por ele mesmo.

Até o momento nos ocupamos com o texto da Republica e alguns dos
conceitos por ela suscitados, mas igualmente gostariamos de comentar o dialogo

Gorgias, de modo que nossos objetivos posteriores estejam claros. Se, na Republica,

10 JAEGER, 1995, p. 878.
1 PEREIRA, p. 149.

12 PEREIRA, p. 460.

13 JAEGER, 1995, p. 888.
4 PEREIRA, p. 81.
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o modelo estético-literario é fator preponderante para o leitor, aqui estamos diante de
um drama filosofico de igual teor. As personagens o desenvolvem com senso teatral
e evidente progressao para desfecho dos impasses e preconizando questdes
singulares ao pensamento e postura do fildsofo. O texto se ocupa da retérica, a arte
dos discursos, porém, em sua camada profunda pergunta-se como se deve viver, a
saber: na moderacao ou no excesso do prazer. O primeiro aspecto opera na busca
pela verdade, isto é, almeja o melhoramento da alma. O professor Schaffer, cujo

Léxico platénico estamos utilizando, faz mencao ao termo retérica nesta acepgao:

Essa retérica do sucesso e do poder, que além do mais € moralmente
indiferente, seria simplesmente um cosmético verbal no &mbito da aparéncia
eficaz. Ela, como pratica sem consciéncia metodolégica, continuaria a ser
“sucedéaneo e sombra de uma arte genuina”. Como pseudoarte da bajulacao,
seu efeito na alma é meramente de um bem-estar aparente, tal como o faz a
arte da culinaria e dos adornos em relacdo ao corpo. Socrates desacredita
essa retérica convencional como “assim chamada” e desassocia de uma
retérica hipotética “verdadeira”, isto é, preocupada com a melhoria auténtica
da alma.™

A retorica compreende, dessa maneira, 0 anverso da dialética, isto €, envolve
raciocinio analogo por meio da argumentagcdo, porém com a adugado de provas
persuasivas tdo somente para discernimento da opinido, em uma espécie de fase
propedéutica do método filosofico e, dessa forma, naturalmente, pode compreender
uso bem ou mal-intencionado. O desenvolvimento do texto acontece efetivamente
por meio de atos e suas personagens sao o proprio Goérgias, seus confrades Polo e
Calicles, cabendo a cada um deles um ato sempre com a interlocugédo de Socrates. A
casa de Calicles é palco da narrativa, pois Gorgias encontra-se hospedado com ele.
O dialogo inicia com a chegada dos amigos Sdcrates e Querefonte em uma manha
pedindo para falar com Gorgias. Tao logo se encontram Sdécrates o indaga a respeito
de sua arte (Grg. 447c), isto é, pede que ele fale acerca do exercicio do discurso; ele,
por sua vez, ouve-0 com atencdo e respeito antes de iniciar seu posicionamento.
Destacamos anteriormente o comentario de Schaffer acerca da ma retdrica, contudo,
Goérgias parte do principio da necessidade da educacao retérica no sentido da
habilidade de convencimento para o bem comum, ou seja, da esséncia do retor para
a cidade na estimulagdo da execugao de grandes obras. Segundo Werner Jaeger,

colocando sofistica e retérica lado a lado, o ponto de partida de Gérgias é:

15 SCHAFER, 2012, p. 280.
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Ao lado da sofistica, que € um fendbmeno meramente pedagdgico, a retérica
representa o aspecto que na nova cultura se orienta praticamente para o
Estado. Rhetor continua ainda na época classica a ser o nome para designar
o estadista, que num regime democratico precisa sobretudo ser orador. A
retérica de Gorgias propde-se formar retéricos neste sentido da palavra.'®

Com efeito, a transmisséo de tal conhecimento ou habilidade é pressuposta
por Goérgias visando extrair dela seu bom uso e orienta-la para os grandes feitos (Grg.
456e-457c) e a perversao dela ndo é responsabilidade do mestre, tdo pouco sua
intencdo. No mesmo estudo acima elencado podemos conferir um pouco mais adiante

essa perspectiva:

Nao foram os arquitetos e engenheiros navais, cujo saber Socrates enaltece
como modelo quem levantou as fortificagdes e os portdes de Atenas, mas sim
Temistocles e Péricles, que, apoiados no poder da retérica, convenceram o
povo da necessidade de realizar estas obras.'”

Cabe mencionar que o dialogo foi concebido em um periodo em que Atenas
passava por uma crise em sua democracia, sobretudo, no ambito econémico e politico
apos a guerra do Peloponeso. Em 403 a.C. a democracia é restituida, mas ainda muito
fragilizada e se recuperando; o presente dialogo foi provavelmente escrito por Platédo
em 380 a.C. Todavia, no desenvolvimento dos atos do dialogo temos essa ideia de
progressao que dimana poder pela forca das habilidades retéricas. Se percebemos
em Goérgias uma certa ingenuidade ou sinceridade do mestre na formagao do retérico,
no melhor dos sentidos que a posi¢cao pode suscitar, esse brilho vai esmaecendo em
Polo e chega a termo com Calicles. Ao longo de sua fala Gorgias ndo se demora em
contradicao (Grg. 460d), pois a arte defendida por ele, mesmo ndo sendo uma regra
pode resultar em abusos com vistas ao beneficio do préprio autor, ou seja, abuso
moral. Posteriormente, Polo, discipulo de Gérgias, desnuda parcialmente a percepgéo

acerca da arte retorica pelas geragdes mais novas:

... a retdrica é indiferente as questdes morais. E diz também a Sdécrates, com
0 necessario vigor, que é de mau gosto colocar um velho mestre como
Gorgias naquela situagéo de perplexidade. Sendo esta concepgao realista, a
retdrica pressupde tacitamente que a chamada moral da sociedade humana
€ uma questdo puramente convencional, que evidentemente se tem de

6 JAEGER, 1995, p. 649.
7 JAEGER, 1995, p. 651.
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observar, sem se deixar arrastar, nos casos sérios, a0 emprego sem
escrupulos dos recursos de poder da arte retérica.'®

Em outras palavras, essa gradacdo que comentamos acima vai recebendo
contornos cada vez mais distantes da moral da prudéncia ou temperancga, ou seja, do
cultivo de um melhoramento da alma. Assim, a habilidade do retorico esta conectada
ao condicionamento e ao habito, ndo ao dominio de conhecimento. Essa retorica
politica € desmascarada por Socrates ao afirmar o objetivo da retérica, longe de ser
nobre, € produzir prazer e satisfagcdo aos homens (Grg. 462 b-c) e, por conseguinte,

aceitacao e poder ao emissor:

Sdocrates nega que a retdrica politica seja uma arte rigorosa de um tipo
qualquer e a define como mera rotina e simples capacidade, baseadas na
experiéncia e dirigidas a obter o aplauso das massas e a despertar nelas
emocgdes de prazer. Mas em que se distingue entdo da “arte” culinaria, que
também procura conseguir 0 aplauso das pessoas, através do incitamento ao
prazer? Socrates declara ao atdnito Polo que ambas sdo, na realidade,
ramificagdes da mesma atividade. A propria “arte” culinaria nem sequer €, a
rigor, uma arte, mas apenas uma capacidade baseada no habito."®

Dessa maneira, a atividade retérica integra o talento da lisonja. O saber
pratico, a phrénésis, ao contrario, ndo prescinde do conjunto dos demais saberes.
Busca congrega-los harmoniosamente sem relativizagbes, que tenderiam para
aplausos e interesses. A sabedoria pratica nao concentra suas ferramentas avaliativas
em apenas um aspecto da discussdo, mas na capacidade de integrar diferentes
pontos de vista e optar pela decisdo mais razoavel e integra, de maior inteligéncia,

por assim dizer:

A palavra “inteligéncia” se estabeleceu como designacdo para o saber
pratico, que proporciona uma competéncia de agao apropriada a situagao em
questdo. O conceito foi marcado especialmente pelo tratamento de
Aristételes no Livro VI da Etica a Nicomaco. Em Platdo, o uso de phrénésis
ndo foi fixado dessa forma: embora Platdo conhega phrénésis como
designacao para uma determinada virtude, essa palavra, frequentemente
sindnima de outros conceitos (nus, episttmé, sophia), € empregada nele, em
linhas gerais, para o conhecimento intelectual. Por essa razdo, em muitas
passagens nao ha uma clara distingdo possivel entre conhecimento tedrico e
conhecimento pratico, nem entre inteligéncia e competéncia na acgao
concreta, razdo como principio definidor da moralidade da a¢cdo em geral e

18 |dem.
19 JAEGER, 1995, p. 654.
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um saber pratico que reflete de maneira teérica sobre o modo da agao
correta.?’

Assim, percebemos que existem muitos conceitos entrelacados e nesta
perspectiva da sabedoria pratica associada ao Nous (voicg)?' a ambivaléncia dos
projetos é evidente. Republica e Gorgias perscrutam interesses analogos, isto é, o

encontro do fildsofo com a verdade a partir do desvio préprio da maior ligéo.

2.1. CRITICA AOS FILOSOFOS

Expusemos alguns aspectos dos dialogos estudados que, de certa forma,
preparam o terreno do nosso raciocinio para reconhecer e comentar a interessante
concordancia entre eles. De um lado Adimanto e do outro Calicles apresentam
argumentos contrarios ao cultivo da filosofia no processo formativo e os maleficios
gue o desenvolvimento da pratica filoséfica pode causar. Adimanto qualifica o fildsofo
como portador de contradicdo, de desvio da verdade e até mesmo inclinado a

maldade:

Adimanto. Expresso-me desta maneira com vista ao presente. Alguém
poderia dizer que no decorrer da argumentagao ndo tem o que objetar a cada
uma de tuas perguntas, isoladamente consideradas, mas que na pratica
verifica-se o0 seguinte: as pessoas que se dedicam ao estudo da Filosofia, nao
como simples complemento da educacdo, na mocidade, para abandona-la
mais adiante, porém, continuam a cultiva-la na idade adulta, em sua grande
maioria tornam-se magantes, para nao dizer perversos de todo, sendo que
nem os mais razoaveis conseguem melhor resultado com o estudo que tanto
preconizas, a nao ser tornarem-se inuteis para a vida da cidade. (R. 487c-d).

Do outro lado e com rigor Calicles critica igualmente o aprofundamento nos
estudos filosoficos. A propria l6gica interna da narrativa concede a irrefragavel furia de
Calices, uma vez que Gorgias e Polo, segundo sua analise, receberam um tratamento
inadequado. Percebemos isto quando Calicles confirma com Sdécrates se realmente
fala sério, pois desse modo a sociedade estaria ao avesso (Grg. 481c). Atos e atores
do dialogo contribuem para o efeito gradativo deste momento com Calices. Sécrates,

antes da critica que sera tecida por Calices, personifica a propria filosofia, que nao é

20 SCHAFER, 2012, p. 184.
21 Cf. nota 6.
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voluvel, mas fiel (Grg. 482a). Pondera que ela mesma ¢é autora das suas falas e que
para vencé-lo, na verdade, ela que deve ser refutada.

Sécrates, em seu discurso, recupera os atos anteriores, a saber, a contradicao
de Gorgias acerca da finalidade da retérica: o cerne dela é zelar pela justica, mas ela
mesma pode cometer injustica, assim, como o orador que encarnou a justica pode ao
mesmo tempo cometé-la por meio da retérica? No caso de Polo a longa discussao
termina de maneira analoga, isto €, com um paradoxo, se por um lado a retérica
oferece poder aqueles que a dominam, por outro cometer uma injustica é
sobremaneira um infortunio, que a despeito de qualquer contexto deve levar ao
praticante a punigao que a lei prescreve e, portanto, sair impune nao é correto. O erro
dos antecessores, segundo Calicles, foi a intimidagdo em revelar seu pensamento
(Grg. 482e). Ele, ao contrario, defende o poder do mais forte e afirma que as leis foram
instituidas pelos mais fracos conscios de sua inferioridade com a intengao de limitar
os mais fortes (Grg. 483c) e, sendo assim, se conformam com a igualdade de seus
pares. O mais forte, segundo o raciocinio de Calicles, a despeito de qualquer premissa
ética, ndo deve sofrer nenhum limite. Assim, dispara sua feroz critica aos filésofos,

gue a exemplo de Adimanto transcrevemos integralmente:

Calicles. A filosofia, Sécrates, é de fato, muito atraente para quem a estuda
com moderagao na mocidade, porém acaba por arruinar quem a ela se dedica
mais tempo do que fora razoavel. Por bem-dotada que seja uma pessoa, se
prosseguir filosofando até uma idade avancgada, forgosamente ficara
ignorando tudo o que importa conhecer o cidadao prestante e bem-nascido
que ambicionar distinguir-se. De fato, ndo somente desconhecera as leis da
cidade, como a linguagem que sera preciso usar no trato publico ou particular,
bem como carecera de experiéncia com relacao aos prazeres e as paixoes e
ao carater geral dos homens. (Grg. 484c-d).

A convergéncia neste ponto entre os dialogos é imperativa; o saber oriundo
da filosofia € questionado e desprezado. A sabedoria pratica, a phronésis, integra o
exercicio filoséfico e melhoramento da alma. Apresentaremos o0 mesmo
posicionamento socratico por meio da metafora do timoneiro (R. 488a-489a). Jaeger
também formulou a questao em termos semelhantes ao pensar nas mesmas obras

que vislumbramos:

Mas por mais fundamental que seja para um Estado ideal o
conhecimento da norma suprema, o corolario de Platdo, que diz que so os
representantes deste conhecimento sdo chamados a governar o Estado,
tropegca com um obstaculo: a experiéncia da incapacidade pratica dos
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fildsofos. Ao chegar na Republica a este ponto, Platdo debate-se
principalmente com a objecéo que ja Calicles Ihe pusera no Gorgias, a saber:
que a filosofia é indubitavelmente boa “para a Paidéia”, sempre que for
praticada durante alguns anos de juventude; se ao contrario, porém, for
encarada como ocupacao permanente, tem um efeito enervante e forma o
homem inapto para a vida.??

Sendo assim, a supracitada alegoria perfaz a resposta socratica e nos
ocuparemos dela na proxima subsecgao. Platdo emprega um raciocinio que presta
esclarecimentos acerca do conhecimento pratico. A sabedoria pratica encontra-se em
alta conta, bem como eleva as buscas socraticas para outro patamar, entre os quais,
o dominio de si, que é parte integrante da phronésis. Concomitantemente, nega as
acusacobes de Adimanto e Calicles e segue exaltando o pressuposto ético da utopia

platonica.

2.2. A REFUTAGAO SOCRATICA

O governo de uma nau cabe ao capitao, a segurancga dos tripulantes encontra-
se no manejo do leme por suas maos. Aparentemente, uma atividade simples, que
por forca da observacao e repeticdo formam um habito, ou seja, ndo exige grande
preparo. Em contrapartida, Platdo faz uso da imagem do navio (R. 488a-489a) para

mostrar diametralmente o contrario.

Este simile trata de uma perspectiva que estamos discutindo desde o principio
do nosso estudo, isto é, quem sdo e como atuam os fildsofos. Por ora, uma breve
descricao: o capitdo € imponente, forte e alto, a despeito disso escuta mal e sua visao
é limitada; ele ndo conhece a arte da navegacao e, sendo assim, sua tripulacdo julga-
se apta para assumir o timao a qualquer momento. Além disso, o0 pressionam para
que ceda o leme, pois desejam o poder inerente ao comando da embarcagao. Essa
tripulagdo representa a maioria na organizagao social, no entanto, ndo compreendem
que a arte de navegar pelos mares pressupde conhecimentos mais elaborados que o

simples habito. Faz-se necessario entender a respeito das condi¢gdes do tempo, levar

22 JAEGER, 1995, p. 844.
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em conta as estagdes do ano, as correntes maritimas, os ventos, prever os obstaculos
ao longo do percurso para, desse modo, tomar as decisbes mais adequadas nas

diversas situacoes.

A tripulagdo ndo enxerga estes elementos como exigéncias para o oficio de
comandante. Ao contrario, cada um acredita-se pronto para trocar de lugar com o
capitdo e de maneira proficiente seguir singrando mar adentro, alegrando-se
mutuamente, embriagando-se e alimentando-se exageradamente. Assim, vislumbram
diante de si apenas prazeres, ao passo que a necessidade do saber é suprimida ou
escamoteada, de modo que o verdadeiro timoneiro permanecera oculto. Neste viés,
tal tripulagao fara uso da violéncia para manté-lo neste ostracismo e sera desprezado
como um idealizador romantico e sonhador ou até mesmo um impostor pregui¢coso. A
possibilidade de que estes conhecimentos possam ser dominados com a combinagao

do estudo e da pratica (R. 488e) nao sera levada em conta.

Ha na imagem interesses de multiplos lados, desde o condutor da
embarcagao até os marujos, pois essas personagens nao estio preocupadas com as
adversidades que a maré pode trazer, ao contrario, suas preocupacgodes residem na
manutenc¢do das suas necessidades imediatas. Gabriele Cornelli, produz um brilhante
estudo que apresenta a metafora do navio com uma proeminéncia similar as outras
grandes imagens da Republica, sobretudo, as contidas nos capitulos VI e VII, além de
recuperar mitos anteriores e autores que fizeram uso de comparagdes semelhantes.
Ao interpretar na terceira se¢cdo a imagem platbnica oferece um interessante

comentario acerca do comandante que caracterizamos acima:

A primeira personagem que Socrates introduz na imagem é o
vaukAnpog, isto é, o armador. Para efeito de leitura, o navio da imagem
platénica em questao pode ser aproximado a um veleiro comercial, como 0s
muitos que deviam atravessar o Mediterraneo, provavelmente desde os
tempos fenicios. O comércio maritimo no mediterraneo antigo previa, a bem
ver, uma série de figuras e papéis, desde aquele do importador ou exportador
de mercadorias até o atacadista final. Normalmente, o exportador, que
desejava vender a mercadoria além-mar, alugava um navio (ou parte dele)
de seu proprietario, o armador. Por sua vez, ao armador pertence o navio,
mas ndo a carga que este transporta. Ele contrata os oficiais de marinha,
desde o capitdo até o Gltimo dos marinheiros que irdo compor a tripulagdo.??

23 CORNELLI, 2014, p. 15.
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Por conseguinte, ndo ha apreco pelo conhecimento e pela seguranca geral da
embarcacao, ao revés disso, um verdadeiro timoneiro, detentor do conhecimento
tedrico e da experiéncia pratica seria evidentemente descartado ou até mesmo morto.
A nau, portanto, € uma alusdo ao estado politico em que a pdlis se encontra em
Atenas. Da mesma forma, o desprezo ainda maior é pela propria Filosofia, isto €, pelo

desvio que ela exige. Cornelli ratifica essa compreenséao da alegoria:

O circulo hermenéutico da imagem, portanto, esta aqui concluido:
estamos falando das cidades, e de maneira especial de uma cidade que nédo
tem em qualquer consideracgao os fildsofos, como foi o caso de Sécrates e os
seus. Estamos falando de Atenas, ora. Nao deve surpreender, portanto, a
expressdo OU &1 oipail deioBai ot é€gTalopévny THV ikéva, que traduzi por
«Nao creio que vocé precise examinar detalhadamente a imagem». Pois a
alegoria do navio é a representacao da realidade politica de Atenas em sua
nudez mais crua, a mesma que esta diante dos olhos de Adimanto. Dai a
observagédo de Socrates sobre a ndo-necessidade de um escrutinio muito
complicado do sentido da imagem: a imagem representa o avesso da utopia
que é obviamente a propria realidade histérica de Atenas, como Platdo quer
continuamente indicar com as referéncias nem tdo veladas a sorte de
Sdcrates e dos seus. O que a imagem ensina é que com atores politicos,
como aqueles representados na imagem do navio, € impossivel para os
fildsofos terem o lugar que lhes caberia. Nao é preciso imaginar isso nos
detalhes — parece sugerir Platdo: basta olhar para a histéria recente e a
atualidade de Atenas! 24

O reconhecimento deste cenario evidencia a hostilidade em relagdo aos
filbsofos e limita a formacgado filoséfica como um todo, pois rejeita um processo
pedagogico mais profundo, que abarca toda a vida. Modifica, inclusive, o modo de
entendimento do proprio saber. Neste sentido, o estudo baseado na maior ligdo logra
conhecimento tedrico e, concomitantemente, sabedoria pratica (phrénésis) instituindo
uma formag¢do humanistica integral. Ao contrario, a paidéia sofistica instaura uma
formagao instrumental voltada para a cultura geral e ofuscamento dos filésofos

potenciais. Além disso, desorienta as almas verdadeiramente filoséficas:

As almas mais bem-dotadas degeneram mais profundamente
que as comuns, quando uma ma pedagogia as corrompe. Um
temperamento filoséfico, que em terreno propicio € chamado a
florescer maravilhosamente, produz como fruto o contrario dos seus
magnificos dotes, se for semeado ou plantado no solo de uma ma

educacdo, a ndo ser que o venha salvar uma “tyche divina”.?®

24 |dem.
25 JAEGER, 1995, p. 849.
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Parece que Calicles personifica essa possibilidade, aparenta um Platao ao
avesso, ou seja, a suplantagdo do preparo da maior ligdo pelo prazer imediato que,
por seu turno, entende que a filosofia platénica carece da sabedoria pratica, pois logra
resultados apenas quando se insere na formacdo juvenil. Assim, dissocia o
conhecimento tedrico do pratico, cuja imbricacdo s6 € obtida quando os estudos
filoséficos avangam para a maturidade. Imprimem, dessa maneira, uma marca
indelével na alma do individuo, ou seja, tais estudos alcangam um patamar mais

elevado:

A “formacgéo pessoal’, a que de momento efetivamente se reduz a
Paidéia filosofica, ganha o seu sentido social mais alto, ao ser referida ao
Estado ideal, cujo caminho prepara. Nao é a maneira de um “como se”, de
uma simples ficcdo, que Platdo concebe esta referéncia; afirma
expressamente, aqui também, que o Estado ideal € um Estado possivel,
embora de dificil realizagéo. Deste modo, protege o conceito de “porvir’, para
o qual o filésofo se forma, do perigo de escorregar para o imaginario; e, com
a possibilidade de a todo o momento ganhar corpo na pratica, da a “vida
tedrica” do filésofo uma tensdo maravilhosa de que a ciéncia
fundamentalmente “pura” carece. E esta posicdo intermediaria — que ele
ocupa entre a pura investigacao, desligada de todo o fim ético e pratico, e a
cultura meramente pragmatica, politica, dos sofistas — que faz o humanismo
platénico ser realmente superior a ambas.?®

Portanto, no Gérgias e em A Republica reconhecemos um tratado acerca da
verdadeira filosofia e esta, por sua vez, ndo prescinde da sabedoria pratica, pelo
contrario, eleva seu patamar que se confunde com a propria existéncia e integra
ambos os saberes. Ja no dialogo Ménon, provavelmente escrito por volta de 385 a.C.,
que se ocupa da virtude, Platao apresenta o sentido comum da sabedoria pratica
(phronésis), cujo valor também é reconhecido pelos sofistas. Porém, s assume
sentido completo se passar pelo desvio teorico, a maior licdo, que conduz ao Nous
(vol¢g)?’. Percebemos, portanto, na seguinte passagem este reconhecimento no

Ménon:

Sdcrates. O mesmo se verifica com tudo 0 mais a que ha pouco nos
referimos: a riqueza e coisas semelhantes, que ora podem ser boas, ora
prejudiciais, como no caso anterior, em que as coisas da alma beneficiam
quando dirigidas pelo discernimento, ou prejudicam, quando é a loucura que
as dirige; da mesma forma, quando a alma dirige e usa com acerto todas
essas coisas, elas se tornam Uuteis, e, no caso de fazé-lo erradamente,
prejudiciais?

Ménon. Perfeitamente.

%6 JAEGER, 1995, p. 862.
27 Cf. nota 6.
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S. A alma prudente dirige bem, e mal a insensata?
M. Isso mesmo. (Mn. 88e).

Discernimento nesta traducdo ou compreensdo pratica, mais
especificamente, refere-se a phronésis. Esta dimensao integrante que fazemos
mencao; complementar, por assim dizer. No Godrgias ha esta convergéncia e
reconhecimento acerca da importancia da phréonésis. Citamos um excerto do dialogo

em que Sdécrates solicita clareza nas respostas de Goérgias:

Sdcrates. Isso € que preciso, Goérgias; da-me uma amostra desse seu
talento, a breviloquéncia, e deixemos para outra ocasido os discursos
estirados.

Gorgias. Assim farei, para que venhas a confessar que nunca ouviste
ninguém falar com maior precisao.

S. Entdo, comecemos. Ha que te apresentas como entendido na arte
da retdérica e também como capaz de formar oradores: em que consiste
particularmente a arte da retérica? Assim, por exemplo, a arte do tecelao se
ocupa com o preparo das roupas, nao é verdade?

G. Sim.

S. E a musica, com a composigao do canto?

G. Sim.

S. Por Hera, Gorgias! Tuas respostas me agradam; mais concisas
nao poderiam ser.

G. Eu também, Socrates, acho que estou respondendo como é
preciso.

S. Dizes bem. Entéo, responde-me da mesma forma a respeito da
retérica: qual é o objeto particular do seu conhecimento?

G. Os discursos.

S. De que discursos, Goérgias? Porventura os que indicam aos
doentes o regime a ser seguido para sararem?

G. Nao.

S. Logo, a retdérica néo diz respeito a todos os discursos.

G. E claro que n3o.

S. No entanto, ela ensina a falar.

G. Sim.

S. E, por conseguinte, também a compreender os assuntos sobre que
ensina a falar.

G. Como nao? (Grg. 449¢c-449e).

Assim, para o sofista este alcance € suficiente e a razdo tedrica prejudica o
modo de ser no mundo. A sabedoria pratica permanece na caverna. Platdo reconhece
sua importancia, mas necessita da maior licdo para integrar o grande desvio ao Nous
(vol¢)?8. O grupo sofista trabalha de antem&o com o que as pessoas querem ouvir, a
crencga (56£0)?°, que ndo é a verdade, pode até almeja-la, mas ndo € a mesma coisa,
pois reside no cume do ser e ndo da alma. O verdadeiro fildsofo munido da sabedoria

pratica (phrénésis) concentra em si a capacidade de sintese necessaria para acessar

28 |dem.
29 Cf. nota 11.
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o estreito da filosofia e orientar sua vida, que o encaminha para a verdade que esta
no espirito, na alma. Para tanto, se faz mister humildade, coragem e compreensao
para sua obtencao, isto &, o apice do desvio por meio da razao tedrica: o alcance do

bem supremo por meio da filosofia.

3. CONSIDERAGOES FINAIS

A sabedoria pratica (phronésis) lida com o carater do homem e por isso se
relaciona com a ideia do Nous (voi¢)3°, ou seja, orienta o modo ético da condugéo de
sua vida. Uma vez que este aspecto se encontra claro, sua atuagdo amplia-se e
confunde-se com a propria inteligéncia humana. Assim, as buscas socraticas
anunciadas desde a epigrafe deste estudo sustentam justamente um cultivo perene e
organico da alma individual, que floresce com o desvio que eleva o homem ao

aprendizado da maior liggo.

Na imensidao das escolhas possiveis nas diversas situagdes, nem sempre
um caminho deixado para tras sera essencialmente ruim, mas a escolha é indubitavel
e, assim sendo, quanto mais apurada, sincera e verdadeira for a sabedoria pratica
mais prudente sera a decisao nesta perspectiva transcendente do Bem. Nesta esteira
de pensamento, a formacéo filosofica na maturidade é preponderante e nao apenas
um artificio para os primeiros tempos formativos. Desse modo, a sabedoria pratica
(phronésis) integra o conhecimento e igualmente perfaz um verdadeiro tratado em
favor dos estudos filosoficos. Assim, ilumina o conhecimento da verdade e transforma

a realidade, bem como, a forma de vida efetiva do verdadeiro filésofo.

30 Cf. nota 6.
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