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RESUMO

A presente dissertagdo analisa as construgdes comportamentais dos personagens masculinos
nos poemas épicos de Homero, focando nos contextos alimentares e no estudo dos banquetes
evocados na [lliada e na Odisseia, enquanto atos culturais que refletem as relagdes
mnemaonicas, sociais, politicas e religiosas da sociedade homérica. Examinam-se as praticas
de conformidade e transgressdo alimentar, especialmente a partir do consumo de carne, e seu
simbolismo na constru¢do de modelos éticos de masculinidade heroica. A analise dos homens
homéricos estruturada nesta pesquisa se da a partir dos comportamentos masculinos
socialmente performados — para tanto, a pesquisa se divide em seis capitulos. Apos o capitulo
introdutério, exploramos as interpretagdes sobre a masculinidade na Antiguidade, destacando
a relag@o entre género e praticas alimentares na historiografia e literatura arcaicas, discutindo
como os estudos sobre as masculinidades tém transformado as analises historicas, articulando
conceitos que desafiam nog¢des tradicionais de identidade, poder e subjetividade no mundo
antigo. Também, aborda a importidncia dos banquetes na sociedade homérica e como eles
refletem valores socioculturais e a relevancia dos mitos e da memoria para a narrativa poética
em estrita relagdo com o papel historico dos versos épicos. Em seguida, no terceiro capitulo,
investiga-se as “questdes homéricas”, incluindo a origem, composi¢do e autoria dos poemas
épicos, as caracteristicas literarias, estilisticas e linguisticas da /liada e da Odisseia e o
contexto cultural que permeia a criagdo das obras de Homero. Argumenta-se que, embora os
épicos ndo sejam descrigdes precisas de um periodo especifico da historia helénica, eles
oferecem mundividéncias e consciéncias que refletem nas investigacdes historiograficas da
sociedade grega antiga, permitindo enriquecer a compreensdo das expectativas sociais,
culturais e morais que moldaram os comportamentos idealizados as masculinidades heroicas.
No quarto capitulo, analisa-se o papel adequado dos banquetes homéricos, compreendendo-os
como dispositivos narrativos e veiculos de significa¢do cultural, destacando a importancia do
consumo de carne (as mais desejadas das iguarias homéricas) e suas implicagdes simbolicas.
Em seguida, o quinto capitulo aborda as transgressdes ético-dietéticas nos comportamentos
masculinos, explorando as inadequagdes e excessos alimentares — como o jejum enlutado de
Aquiles, as praticas vorazes dos pretendentes de Penélope e do ciclope Polifemo, além das
infragdes aos ritos sociais e religiosos pelos herdis homéricos e como esses atos refletem
masculinidades desvirtuadas. O documento inclui uma andlise filologica de termos
relacionados a masculinidade nos poemas homéricos, destacando a diferenca entre a
masculinidade ideal e aquela considerada “hiperbolica”. A pesquisa conclui, em seu ultimo
capitulo, que a poesia homérica oferece uma critica implicita aos modelos de masculinidade
excessiva a partir das praticas alimentares. Em detrimento as interpretagdes conservadoras,
focalizadas na masculinidade homérica como unicamente bélica e individualista, sugere-se
que a verdadeira virtude masculina implica equilibrio, solidariedade e respeito as institui¢des
sociais e religiosas assinaladas pela historiografia do Periodo Arcaico. A masculinidade
homérica, nesse sentido, € continuamente construida e avaliada nos espagos de
comensalidade, onde o alimento, e especialmente a carne, opera como signo material de
pertencimento, honra e distingao.

Palavras-chave: praticas alimentares; género; poesia épica; Grécia Arcaica.



ABSTRACT

This dissertation analyzes the behavioral constructions of male characters in Homer's epic
poems, focusing on the food contexts and the study of banquets evoked in the //iad and the
Odlyssey, as cultural acts that reflect the mnemonic, social, political and religious relations of
Homeric society. The dissertation examines the practices of conformity and food
transgression, especially through meat consumption, and their symbolism in the construction
of ethical models of heroic masculinity. The analysis of Homeric men structured in this
research is based on socially performed male behaviors — for this purpose, the research is
divided into six chapters. After the introductory chapter, I explore the interpretations of
masculinity in Antiquity, highlighting the relationship between gender and food practices in
archaic historiography and literature, discussing how studies on masculinities have
transformed historical analyses, articulating concepts that challenge traditional notions of
identity, power and subjectivity in the ancient world. It also addresses the importance of
banquets in Homeric society and how they reflect sociocultural values and the relevance of
myths and memory for poetic narrative in strict relation to the historical role of epic verses.
Then, in the third chapter, the “Homeric questions” are investigated, including the origin,
composition and authorship of epic poems, the literary, stylistic and linguistic characteristics
of the /liad and the Odyssey and the cultural context that permeates the creation of Homer’s
works. It is argued that, although the epics are not precise descriptions of a specific period of
Hellenic history, they offer worldviews and awarenesses that reflect on the historiographical
investigations of ancient Greek society, allowing for an enriched understanding of the social,
cultural and moral expectations that shaped the idealized behaviors of heroic masculinities.
The fourth chapter analyzes the proper role of Homeric banquets, understanding them as
narrative devices and vehicles of cultural significance, highlighting the importance of meat
consumption (the most desired of Homeric delicacies) and its symbolic implications. The fifth
chapter then addresses ethical and dietary transgressions in male behavior, exploring dietary
inadequacies and excesses — such as Achilles’ mournful fasting, the voracious practices of
Penelope’s suitors and the Cyclops Polyphemus, as well as the violations of social and
religious rites by Homeric heroes and how these acts reflect distorted masculinities. The
document includes a philological analysis of terms related to masculinity in Homeric poems,
highlighting the difference between ideal masculinity and that considered “hyperbolic”. The
research concludes, in its last chapter, that Homeric poetry offers an implicit critique of
models of excessive masculinity based on dietary practices. In contrast to conservative
interpretations that focus on Homeric masculinity as solely warlike and individualistic, it is
suggested that true masculine virtue implies balance, solidarity and respect for the social and
religious institutions highlighted by the historiography of the Archaic Period. Homeric
masculinity, in this sense, is continually constructed and evaluated in spaces of commensality,
where food, and especially meat, operates as a material sign of belonging, honor and
distinction.

Keywords: eating practices; gender; epic poetry; Archaic Greece.
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1 INTRODUCAO

Um Homero ndo teria criado um Aquiles, um Goethe ndo teria criado
um Fausto, se Homero tivesse sido um Aquiles, e Goethe um Fausto.

Friedrich Nietzsche'

Os poemas homéricos abordam, em grande escala, os homens e suas faganhas.? Seus
versos retratam muitas perspectivas e performances de masculinidades, oferecendo
paradigmas influentes na Antiguidade greco-romana que, ainda hoje, geram impactos as
reflexdes acerca das relagdes de género. Ao longo da historia, Homero tem sido utilizado para
justificar posturas de diversos espectros politicos, inclusive masculinidades, dir-se-ia hoje,
toxicas, advindas do que compreendemos serem interpretagdes extremas dos “classicos™ e
projetos deliberados de apropriacdo da Antiguidade por politicas conservadoras/reacionarias.
A partir destas analises, portanto, na poética de Homero (¢. séc. IX-VIII AEC)" a virilidade e

os discursos masculinistas parecem, a primeira vista, completamente louvados e idealizados.

Investigadores dos Estudos Cléssicos, nas mais variadas disciplinas, vém
(re)analisando as obras consideradas canonicas e seus processos de recepgdo, buscando
ampliar as percep¢des e superar as nogdes idealizadas do passado antigo. Como argumenta
Donna Zuckerberg (2018), temos responsabilidade sobre a relagdo entre os mundos antigo e
contemporaneo que estamos defendendo, afinal as direitas “também amam os classicos™

(Zuckerberg, 2016).° Em verdade, observamos uma crescente obsessio das politicas as

! Ver: Nietzsche, 2009, p. 41.

% Segundo Graziosi ¢ Haubold (2003, p. 60), os poemas homéricos podem ser descritos como kiéo Gvop@dv —
“glérias dos homens” (7/. XIX. 189) — em oposigdo a poesia hinica ¢ aos catalogos de mulheres.

* Fazemos uso do termo “classico” entre aspas aludindo a concepgdo defendida por Salvatore Settis em seu 7he
Future of the Classical (2006), na qual o canone literdrio ndo ¢ visto como algo natural ocupando um lugar
estatico, mas construido a partir de diversas relagdes de poder (geradas desde o Renascimento) que estabelecem
aquilo que seria capaz de habitar um posicionamento hicrarquicamente destacado na cultura ¢ histéria,
tornando-se modular e, a posteriori, superior. Ainda assim, como coloca Settis, os “cldssicos” estdo em disputa ¢
suas leituras podem ser subvertidas.

* Ao longo deste trabalho optamos por fazer uso dos termos Antes da Era Comum (AEC) ¢ Era Comum (EC), em
alternativa ao Anno Domini, datag6es do calendario cristdo — a.C. e d.C., respectivamente.

> “They are younger than the bpical conservative establishment, white, and male. They are antisemitic,
homophobic, transphobic, Islamophobic. Some are self-described Neo-Nazis: They also love the classics.”
(Zuckerberg, 2016).

® Todas as tradugOes de lingua estrangeira sdo de nossa autoria ¢ acompanham o texto original em nota de
rodapé, salvo quando expressamente mencionado o contrario, de modo que se exime a mengdo de “traducio
nossa” para cvitar extenuantes repeticdes. No caso das fontes homéricas, optamos por uma tradugdo profissional
realizada por Trajano Vieira (Homero, 2014; Homero, 2020), doutor em Literatura Classica pela Universidade de



15

direitas pela suposta decadéncia cultural, pelas ruinas e por um passado (pretensamente)
“classico”, constantemente evocado em nome do conservadorismo. Percebemos nesses
didlogos que grupos diversos apresentam leituras também diferentes dos “cléassicos”,
almejando-os enquanto parte de sua propria identidade. Portanto, as obras da Antiguidade ndo

dizem respeito apenas ao passado, mas também ao presente e as possibilidades de futuro.

Desse modo, entendemos que “todo ato como classicista ¢ também politico e ético”
(The Postclassicisms Collective, 2020, p. 5),” 0 que torna necessario — apropriando-me dos
termos de Jacques Le Goff e Pierre Nora (1988) — novos problemas, novos objetos e novas
abordagens. Assim, nosso objetivo é produzir uma analise histérica que permita abertura a
perspectivas mais diversas sobre as masculinidades gregas — além das dominantes ou
tradicionais, como retratagdes de homens em relagdes menos convencionais ou desafiando

normas de género consideradas imperantes.

Determinadas pesquisas histéricas, incluindo algumas que analisam perspectivas
alimentares nos textos greco-romanos, permanecem refor¢ando um unico modelo ideal de
masculinidade viril embasado pela poténcia sexual e capacidade militar. Nao obstante,
projecdes nas midias, redes sociais e producdes ao grande publico ratificam a idealizagdo
masculinista na Antiguidade e impactam as politicas contemporaneas que almejam “resgatar”
a identidade masculina vislumbrada no passado helénico. Estabelece-se para esse periodo
historico uma civilizagdo viril e militarizada, beirando a heterocisnormatividade, que despreza
quaisquer outros modelos de masculinidade. Dessas visdes monoliticas surgiu-nos um
incédmodo, afinal, esse modelo normativo ndo € o unico vigente. Pelo menos desde os anos
1970, questdes como homoerotismo, historia das mulheres e estudos de grupos

marginalizados deram origem a novas interpretagdes e debates.

Os textos homéricos como objeto de investigagdo histérica, deram-se como
consequéncia do trabalho de conclusdo de curso apresentado ao final da graduagdo (Ruzene,
2022b). Nele tratamos dos impactos da alimentac¢do nas formulagdes filosoficas dos dialogos
socratico-platonicos, relacionando as praticas alimentares a ética classica. Surpreendeu-nos,
porém, como a figura de Homero era recorrentemente evocada pelos autores antigos ao tratar

dos alimentos e seus simbolismos éticos. Nao a toa, um dos primeiros guias gastrondmicos da

Sdo Paulo e professor livre-docente de Lingua ¢ Literatura Grega no Instituto de Estudos da Linguagem da
Universidade Estadual de Campinas. A versio grega da [liada e da Odisseia aqui utilizada ¢ aquela organizada
em 1920 pela Oxford University Press e disponibilizada na Perseus Digital Library da Tufts University.

T(..) every act as a classicist is also a political and an ethical one.” (The Postclassicisms Collective, 2020, p.
3).
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Antiguidade ao qual temos acesso, o Deipnosophistai (Asmvoco@iotai) de Ateneu (século 11

EC), traz amplas consideragdes sobre a mesa homérica (I, 8e-24b; V, 182b-193¢).

As praticas alimentares, por seu turno, apresentam-se enquanto objetos de estudos
complexos e ndo se limitam aquilo que se come ou bebe, mas aos significados simbdlicos,
filosoficos, historicos, politicos, culturais, estéticos, bem como ao lugar do gosto nas relagdes
sociais (Flandrin, 2009, p. 262). Por conseguinte, as mengdes alimentares e os diversos modos
de sociabilidade que as praticas dietéticas suscitam nas relagdes humanas, devem ser foco da

ateng¢do e analise por parte de historiadoras e historiadores.

Frente a vasta producdo de carater alimentar na Antiguidade greco-romana,
classicistas e antiquistas tém em maos novas possibilidades de desenvolvimento dos Estudos
Classicos, inclusive no Brasil, envolvendo relevantes didlogos com a Histéria da Alimentagdo
e os Estudos de Género que podem propiciar reinterpretagdes e amplia¢des do passado antigo
e impactar, politica e socialmente, as consciéncias contemporaneas. Logo, percebe-se também
um contraponto ao sentimento, ainda presente, de que a Antiguidade greco-romana néo vai

além de um passado distante e pouco relevante ou um periodo que nio nos diz respeito.

Em um primeiro momento, nosso projeto de dissertagdo visava estudar as mengdes
alimentares e as comensalidades presentes nos €picos de Homero. Entretanto, a partir dos
fundamentais debates provenientes das disciplinas de Semindrios de Dissertacdo, surgiu-nos o
primeiro recorte nas corporeidades performadas a partir desses panoramas alimenticios. Em
um segundo momento, visando aperfei¢oar a problematica do projeto e recortar um objeto
melhor definido em relagdo a metodologia e objetivos propostos, focamos na analise da

performance das masculinidades.

Como apresentamos, os €picos homéricos sdo, em grande parte, evocac¢des as glorias
dos homens e elaboram performances de masculinidades e relagdes de agenciamento entre
corpos masculinos. Entre as muitas corporeidades que transitam pelos poemas — deuses,
herdis, monstros, homens e mulheres — as masculinidades talvez sejam aquelas mais
empregadas nos anseios de apropriagdo dos autointitulados defensores da civilizagdo e
tradi¢do ocidentais. Inclusive, servindo de suporte a uma crescente masculinidade nostalgica.
Assim, buscamos em Homero leituras que possam ir além de um passado capaz de justificar
relagdes do presente ou servir como exemplo para anseios androcéntricos. Revisitar a tradi¢do

homérica nos interessa a partir do momento que novas leituras e novos questionamentos
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favorecem a superacdo do imaginario estereotipado sobre o passado greco-romano, ainda

considerado excludente.

Entdo, chegamos a tematica aqui pretendida: um estudo dos multiplos modelos de
comportamento dos personagens homens nos versos homéricos, isso ¢, as maultiplas
perspectivas de masculinidades constituidas nos épicos de Homero, sobretudo aqueles
apresentados nos cenarios de hospitalidade, com foco nos banquetes, comensalidades e
partilha dos alimentos & mesa — contextos de contraponto as passagens de conflitos militares e
desventuras.® As questdes dietéticas e de género nos vieram a partir das recepgdes da
alimentagdo e sexualidade do Periodo Classico para a formulagdo do pensamento de Michel
Foucault. A partir dessas consideragdes foucaultianas, passamos a refletir as possibilidades
das relagdes entre género, cultura e alimentagdo na poesia homérica do Periodo Arcaico (c.

800-500 AEC).

O intuito de analisar as transgressdes € as normas no contexto arcaico surgiu, portanto,
de uma proeminente influéncia da obra de Foucault, na qual a Antiguidade ¢ explorada como
meio de questionamento das logicas de poder na contemporaneidade e cuidado-de-si’
(emuéreln eowtov), ndo uma forma de reivindicar legados ou defender posicionamentos
hegemonicos (cf. Miller, 2022, p. 12-13). Logo, em contraposi¢do aos discursos pautados na
consciéncia de uma Grécia excludente, singular e conservadora, buscamos analisar
comportamentos capazes de escapar aos esteredtipos grafados por grande parte da

historiografia homérica.

Foucault dedica a segunda parte de sua Historia da Sexualidade 2: O uso dos prazeres
(1984) ao estudo da “Dietética” — termo emprestado do grego diaitetiké (SrontnTikn) —, tOpico

no qual explora as antigas técnicas gregas de cuidado-de-si por meio de regimes alimentares.

8 Ana Paula Pinto (2021) apresenta dois palcos fundamentais a4 narrativa homérica, aquele das guerras ¢ o dos
festins. Sendo que este segundo se da, justamente, em momentos nos quais os herdis depdem de suas armas,
“suspendem a grandeza irrepetivel dos seus dramas ¢ renovam a sua atormentada mortalidade, entregando-se aos
preparativos das refeigdes” (Pinto, 2021, p. 22). Argumentar-se-a neste texto que a comensalidade aparece no
“tempo livre” dos guerreiros, quando podem ampliar os lagos de “amizade” social ¢ nutrir seus corpos (literal ¢
simbolicamente), em virtude da interrupgio efémera das batalhas (//iada) ou errincias (Odisseia).

® O cuidado-de-si, como elucidado por Foucault no terceiro volume de Histéria da Sexualidade (1984), diz
respeito a um conjunto de regras de existéncia que o individuo constréi para si mesmo a partir de um exercicio
ético. Assim, promovendo uma forma de vida segundo seus preceitos éticos, o sujeito da origem a sua propria
“estética da existéncia”. Em 4 Hermenéutica do Sujeifo ele afirma que “ocupar-se consigo nio ¢, pois, uma
simples preparagdo momentinea para a vida; ¢ uma forma de vida” (Foucault, 2006, p. 601). Interessantemente
Foucault (2006, p. 7) cita que em variados textos da literatura grega ha a preocupagio de exortar os leitores a “se
ocuparem consigo mesmos, a terem cuidados consigo ¢ a ndo descuidarem de si". O proprio termo
“cuidado-de-si”, epiméleia heauton (empéhero eoqvtov), parece ter surgido na analise de Foucault a partir do
dialogo platonico entre Socrates ¢ Alcibiades — “Vamos, que ¢ ocupar-se consigo?” [ti €otiv 10 £0vToD
gmueheicbon;] (Pl Alec. 127¢).
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Buscando tratar da historia da sexualidade, o filosofo reiteradamente observa uma maior
preocupacdo da Antiguidade com a atividade alimentar ao invés da atividade sexual. Para
Foucault (1998, p. 35), a dietética se torna profundamente relevante aos Estudos Classicos,
uma vez que ¢ a primeira estilizagdo a propdsito do corpo no mundo antigo — sendo
preliminar a estilizagdo da conduta sexual. A moral e anseios alimentares, portanto,
relacionam-se com uma extensa lista de prescrigdes e consciéncias que se constroem como
logica de poder desde o mundo antigo e que serdo revisitadas até a contemporaneidade

(Foucault, 1998, p. 48).

Intentamos, portanto, compreender se o corpo e os modos de vida, sobretudo a
alimentacdo, eram elementos interligados a no¢do da masculinidade e suas idealizagdes
constituidas nos épicos de Homero. A partir dos contextos de hospitalidade, comensalidade e
sociabilidade, oposi¢des aos cenarios bélicos, buscamos a variedade de sentidos que foram
atribuidos aos ideais de masculinidade e relacionamentos entre homens pela literatura
homérica, bem como as expectativas sociais e culturais em torno do comportamento
masculino, e as relagdes dessas interagdes na constru¢do de identidades masculinas
reproduzidas no imaginario helénico. Ha, portanto, a intersec¢@o de tematicas essencialmente
politicas (enquanto moArtikdg, aquilo que diz respeito a polis): a alimentacgdo, as sociabilidades
e as relagdes sociais de género. Neste complexo contexto, investigamos como os épicos de
Homero abordam ideais de masculinidades, a fim de analisar como seus personagens
emergem, cada qual a sua forma, enquanto modelos masculinos aos gregos, aproximando ou

distanciando-se das masculinidades ditas “hegemdnicas” '’

Partindo da reflexdo das masculinidades em relagdo a Historia Antiga e aos Estudos de
Género, buscamos ampliar os debates sobre os ideais de masculinidade presentes na sociedade
grega, mais precisamente aquela do Periodo Arcaico (c. séculos VIII e V AEC), por meio dos
discursos de sociabilidade alimentar presentes nos épicos. De forma mais direta: nossa
dissertacdo tem o objetivo de estudar a maneira como Homero, na lliada e na Odisseia,
construiu modelos sobre as comensalidades de herois e guerreiros que resultam em modelos
de masculinidades. Ao analisar os contextos alimentares dos é€picos, argumentamos que ¢

possivel tracar alguns dos pressupostos, expressos pelo poeta e por varios personagens, sobre

1% O conceito de masculinidades hegemonicas sera melhor explanado adiante, mas adianto que usamos em

alusio aos padrdes de performatividade que trabalham através da producdo de exemplos de masculinidade,
signos do uso do poder nas relagdes de género ¢ da autoridade masculina. Ndo obstante, o conceito tem atraido
um sério criticismo que aponta, cocrentemente, a necessidade de sua reformulagdo para se adequar as
complexidades das hierarquias de género, variagdes geograficas ¢ realidades sécio-politico-culturais nas
reprodugdes de masculinidades. Ver: Connell, Messerschmidt, 2013; Demetriou, 2001; Jefferson, 2002.
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o que constitui um modelo de masculinidade adequada. As relagdes masculinas e os modelos
de masculinidades presentes nos poemas, em dialogo com a cultura arcaica e seus habitos a
mesa, sugerem que algumas visdes atuais sobre as relagdes de género na literatura homérica

precisam ser reconsideradas e ampliadas.

Para tanto, apds este capitulo introdutorio, o capitulo 2 apresenta a perspectiva teorica
desta dissertagdo. O primeiro topico desenvolve um estado da arte sobre os debates
académicos que envolvem os Estudos de Género e investigacdes sobre género e
masculinidades nos Estudos Classicos, tanto no contexto nacional quanto internacional.
Adiante, o segundo item apresenta as possibilidades de relacionar pesquisas sobre as praticas
alimentares com a fonte mito-poética e com as masculinidades. O terceiro e ultimo topico do
segundo capitulo se destina a pensar as potencialidades do texto homérico para a analise
literaria e historiografica, levando em considerag@o sua capacidade de associar mito, memoria
e narrativa para o0s antigos gregos. Assim, buscamos relacionar as perspectivas
historiograficas sobre alimentagdo e género ao texto homérico, demonstrando como a poesia

épica pode integrar estudos sobre questdes dietéticas e de género.

O capitulo 3 se aprofunda nas intrincadas “questdes homéricas”, que abrangem uma
variedade de tematicas cruciais relacionados aos poemas épicos: a origem enigmatica, o
processo de composi¢do e a autoria incerta; as caracteristicas literarias, estilisticas e
linguisticas Unicas da lliada e da Odisseia; e o contexto cultural que permeia a criagdo das
obras. No centro dessas questdes estd o debate académico continuo e animado sobre a
identidade e existéncia de Homero. A datacdo precisa dos poemas também permanece uma
area de investigacdo ativa, com varias hipdteses concorrentes sendo exploradas. Nao obstante
ao foco desta investigacdo acreditamos que uma abordagem historicamente consciente da
tipologia do discurso apresentado por tais fontes e pelos contextos socioculturais de produgdo
e transmissdo da épica arcaica deve estar ciente das singularidades de autoria, estilistica e
composi¢do dos poemas homéricos. Assim, o texto do terceiro capitulo se divide em quatro
topicos principais que investigam: as questdes homéricas, as estruturas poéticas dos épicos, a

possibilidade de periodizagdo historica das narrativas e o enredo de cada um dos poemas.

O capitulo 4 se destina a pensar o papel dos banquetes nos poemas €picos a partir de
duas analises: a constitui¢do das praticas alimentares adequadas ao contexto homérico e os
simbolismos das carnes no interior dessa sociedade, conforme suscitado tanto pelas

interpretacdes poéticas quanto pelas investigagdes historiograficas. Primeiro, apresentamos
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um topico sobre as caracteristicas singulares dos banquetes para a narrativa dos épicos
homéricos. Em seguida, abordamos de forma destacada sobre as carnes e seus consumos,
compreendendo sua atuagdo como elementos centrais a interpretacdo poética e as associagdes
com os comportamentos masculinos suscitados pela narrativa arcaica. Embora historiadores e
comentadores da obra de Homero ja apontem a simbologia das carnes na diegese do texto
poético, nosso argumento € que as relagdes entre o consumo carnivoro e as institui¢des da
sociedade heroica permitem refletir os modelos ético-dietéticos que constroem padrdes de

masculinidade entre os guerreiros homéricos.

Chegando, enfim, ao tdpos desta pesquisa, o capitulo 5 apresenta uma analise das
inadequagOes aos banquetes na literatura homérica, com foco nas transgressdes e excessos
alimentares que permitem a contemplagdo dos comportamentos masculinos desvirtuados, ou
“hiperbodlicos”, e propiciam analisar os modelos ético-dietéticos relacionados aos herois da
sociedade homérica. Afinal, o exame desse “outro” — isto é, do homem que transgride e
excede as regras dos comportamentos éticos atrelados a masculinidade permeadas pela
alimentagdo — € proveitoso e esclarecedor, pois suas ac¢des definem, por contraste, a
masculinidade ideal, possibilitando a ratificacdo das identidades e condutas exemplificadas na

épica homérica.

A vista disso, a originalidade de nosso estudo esta na analise de como esses excessos
alimentares — analisados a partir do jejum exigido por Aquiles em luto, da voracidade dos
pretendentes de Penélope, dos atos alimentares criminosos do ciclope Polifemo, e das
violagdes dos ritos sociais e religiosos pelos herdis homéricos — funcionam como construgdes
de modelos comportamentais masculinos admoestados pela narrativa de Homero. Outrossim,
nosso texto inclui uma analise filologica de termos-chave relacionados a masculinidade nos
poemas homéricos que nos levaram a tal interpretacdo, observando diferentes vocabulos
suscitados aos bons comportamentos ético-dietéticos e aqueles criticados por sua
“masculinidade hiperbolica”. Ao examinar como esses termos sdo usados em diferentes
contextos, buscamos demonstrar a distingdo crucial entre a masculinidade idealizada,
caracterizada por valores sociais, e a masculinidade excessiva e destrutiva, associada a
violéncia desmedida, ao orgulho descontrolado e a falta de respeito pelas normas sociais e

divinas.

Por fim, uma ressalva ¢: a analise das masculinidades homéricas ndo se estrutura aqui

a partir da sexualidade, mas com base na andlise das constru¢des éticas de género e dos
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comportamentos masculinos. Nossa proposta, inspirada nos estudos sobre a dietética antiga
promovidos nos estudos finais de Foucault (entre 1982 e 1984), ¢ deslocar o olhar para os
modelos relacionais, socialmente performados, para as praticas reiteradas por meio das quais
os homens afirmam, negociam ou mesmo subvertem suas posi¢des dentro da ordem simbdlica
narrada pela épica homérica. Essas praticas abrangem uma série de condutas € modos de
insercdo social que sdo inteligiveis dentro dos codigos culturais do periodo. Nesse contexto,
as praticas alimentares emergem como alguns dos principais dispositivos para a construgdo e

legitimagao das masculinidades.

O ato alimentar ¢ uma pratica que se inscreve no corpo, regula afetos, evidencia
hierarquias e media aliangas. Os banquetes na épica homérica sdo espagos simbolicos onde se
dramatizam ndo apenas vinculos de hospitalidade, amizade ou rivalidade, também os modos
pelos quais os homens sdo julgados por seus pares, pelas divindades e, em ultima analise, pelo
proprio poeta e sua audiéncia. A mesa torna-se um lugar privilegiado para a encenacdo da
virtude, da moderacdo, do respeito aos ritos sociais ou, em contraposi¢do, da desmesura, da
usurpacdo, do descontrole e individualismo. Nesse jogo de forgas, a masculinidade ndo é uma
esséncia, mas uma performance situada, avaliada e constantemente colocada a prova por seus
pares. Portanto, ndo ¢ a questdo sexual, em si, que esta no cerne de nossa andlise na
constituigdo das masculinidades homéricas, mas uma ética da masculinidade construida por
padrdes socioculturais, corporais e de cosmovisdes, que se manifestam intensamente nas

préticas alimentares coletivas.

Convém apontar que, embora os banquetes sejam bastante frequentes, tanto na //iada
quanto na Odisseia, suas naturezas e fungdes variam, demarcando diferentes tipologias as
comensalidades homéricas. Além das multiplas finalidades e atuagdes dos atos alimentares —
mais focados em ritualisticas civico-militares, politicas e de guerra na narrativa iliadica,
enquanto abrangem uma gama mais ampla de situa¢des sociais, hospitalares e familiares no
contexto odisseico —, ha varia¢des que demarcam os ambientes, os alimentos, as preparagoes,
os convivas e os cerimoniais dos muitos banquetes suscitados por Homero. O ato comensal
perpassa o comportamento de deuses, monstros, seres mitologicos, herdis, mulheres, homens
livres e escravos, vivos ou mortos, servindo de diferenciador social entre as figuras plurais
suscitadas pela épica. Logo, ante a diversidade de temas que podem ser suscitados pelos atos
alimentares na poesia homérica, recorremos a elas para compreender os modelos

ético-comportamentais amparados pela narrativa poética arcaica.
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Os banquetes, portanto, refletem e constroem padrdes de comportamento adequado a
masculinidade heroica, com seus valores e expectativas, também com seus desvios e
transgressdes. A analise literaria dos poemas ¢é utilizada para enriquecer a compreensao
historica das constru¢des das sociabilidades masculinas na Grécia Antiga, destacando tanto a
idealiza¢do da masculinidade heroica quanto a problematizag@o de seus excessos, opondo-nos
a visdo tradicional da masculinidade homérica exclusivamente ligado ao exagero bélico e ao
individualismo violento. Desse modo, entre historia, alimentagdo e literatura observaremos
como a imagética das personagens ora se aproximam, ora se distanciam daquilo que poderia
ser um comportamento €tico-alimentar modelar as masculinidades, seus agenciamentos e

possibilidades de género na épica de Homero.
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2 NA EPOCA DOS “HOMENS DE VERDADE”

Tomei como meu exemplo Homero, pensei nele (se é que ele existiu)
como tendo escrito sua lliada. Homero entdo seguiria vivendo, e
mudaria a medida que as geracoes dos homens mudassem. Por fim, é
claro, ele esqueceria o seu grego, e com o tempo esqueceria que fora
Homero.

Jorge Luis Borges"!

A construgdo de uma “Antiguidade Classica”, centrada em parte do passado
greco-romano, deriva de um movimento proveniente da Renascenca. Ainda que o Medievo
tenha retornado periodicamente aos antigos, foi somente a partir do anseio moderno de
renascer e conservar os padrdes artisticos e arquitetonicos do mundo greco-romano (sobretudo
as ruinas romanas) que teve inicio uma percep¢do dessas culturas como um modelo a ser

seguido e, mais adiante, estabelecé-las como normativas (Settis, 2006, p. 50-51).

A partir do século XIV, portanto, a Antiguidade greco-romana ressurge como um
passado comum, uma nova forga espiritual que, paralelamente a influéncia da igreja catolica,
ira organizar a Europa em uma tradi¢do modular. Espraiando desde a Italia e das ruinas de
Roma, que eram também fragmentos do passado historico do cristianismo, mais do que a
Grécia (Beard; Henderson, 1998, p. 116-117), a cultura material forneceu as bases para o
“redespertar da Antiguidade”, como nomeia Jacob Burckhardt (2009, p. 178-180). Para Peter
Burke (2016), o retorno a Antiguidade resultou em um processo de hibridizagdo entre

modelos antigos e aqueles dos séculos XIV e XV, gerindo o “classico” renascido.

Além dos monumentos e restos arquitetonicos romanos, os legados escritos
tornaram-se preciosidades regaladas por poetas, filosofos, epistoldgrafos, historiadores e
oradores do passado. Novas descobertas, partindo do século XV, levaram a criagio sistematica
de bibliotecas e ampliagdo do interesse na tradugdo, sobretudo do grego — inclusive com
financiamento do trono papal (Burckhardt, 2009, p. 190-191). Os tradutores se tornaram
espécies de mediadores entre o periodo renascentista e a Antiguidade, tornando-a elemento

central de sua propria época e cultura.

! Ver: Borges, 2000, p. 118.



24

Entre o renascimento dos antigos e o processo de constituir gregos € romanos como
universais, simbolos historicos do mundo “civilizado”/’ocidental”, foram fundamentais os
projetos colonialistas e imperialistas europeus. Para além do uso da for¢a militar e econdmica,
desenvolveu-se uma forma de influéncia cultural, atrelando os “classicos” a identidade
nacional. A Europa gerou uma obsessdo por imagens higienizadas, que excluiam quaisquer
vestigios indesejaveis, como apontam os estudos de Martin Bernal em Black Athena (1987) e
Edward Said em Culture and Imperialism (1993). Assim, a Antiguidade foi adaptada para
atender os anseios de integridade cultural dos impérios ocidentais (especialmente recortados
no Periodo Classico, séc. V e IV AEC, e espaco geografico ateniense), delimitando as

reprodugdes suficientemente “puras” do passado antigo (Said, 2011, p. 50-51).

Ainda hoje ha um certo fetichismo de movimentos conservadores e antifeministas
baseado na ideia de que no passado antigo, na época dos “homens de verdade”, os padrdes de
masculinidade eram mais “auténticos” e que as relagdes de género eram mais “verdadeiras”.
As culturas antigas, seus supostos ideais heroicos e seus exemplos de masculinidade, sdo
amplamente utilizados para defender esses modelos conservadores, como uma espécie de
continuidade cultural e universal dos discursos de poder entre antigos e contemporaneos. Tais
interpreta¢des, contudo, pautam-se em um passado cuidadosamente selecionado, privilegiado

historicamente e politicamente util as suas ambi¢des (Bernal, 1987, p. 280-336).

Do renascimento dos gregos na modernidade aos recentes coachs de masculinidade,

<

movimentos como “MGTOW”, “red pill”, “incel” e demais manifestacdes da recentemente

2 12

2

chamada “machosfera”,’* incluindo os autointitulados “defensores da civilizagdo ocidental”,
ha uma continuidade nos usos (e abusos) da Antiguidade para legitimar discursos — como a
supervaloriza¢do do masculino e reagdo a conquista de direitos das mulheres, das queer e

demais grupos historicamente marginalizados."

12 Essas diferentes nomenclaturas dizem respeito a fendémenos hetero-cis-masculinos das extremas direitas,
calcados no ressentimento (em sentido nictzschiano) das masculinidades. Ao fim ¢ ao cabo, tais grupos
constroem, em diferentes graus, redes de ddio, misoginia ¢ supremacia masculina, buscando recuperar a
virilidade perdida. Embora com abordagens diferentes, ambos fazem parte do que vem sendo chamado
“machosfera” — uma séric de movimentos machistas que acreditam vivermos uma cultura misandrica ou um
matriarcado opressor. Por exemplo, os “MGTOW” (sigla para Men Going Their Own Way, algo como “homens
seguindo seu proprio caminho” em traducfo literal), defendem a ideia de que a masculinidade precisa se apartar
das mulheres, corrompidas pelo feminismo. Os autointitulados “red pill” (alusdo a “pilula vermelha” usada para
acessar o mundo real no filme Matrix, de 1999) advogam por hierarquias de género ¢ julgam ter acesso a
pretensa “verdade” da submissdo feminina ¢ hegemonia masculina. Finalmente, o grupo “incel” (aglutinagio de
involuntary celibate, “celibatario involuntario™) congrega pessoas (sobretudo homens brancos heterossexuais)
que s¢ alegam incapazes de encontrar uma parceira, sobretudo sexual, apesar de desejarem uma, endossando
politicas de violéncia contra pessoas sexualmente ativas — especialmente mulheres ¢ comunidade LGBTQIAP+.

3 As recepgbes da Antignidade, em especial de gregos ¢ romanos, por parte de alguns grupos que discutem o
papel dos homens na sociedade, que buscam afirmar a dominagdo masculina ou que acusam a ascensio dos
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A machosfera tem usado a Antiguidade greco-romana para reforgar a sua
credibilidade. Em verdade, movimentos politicos e sociais tém, por muito tempo, se
apropriado da historia, literatura e mitologia do mundo antigo em seus beneficios, tomando
emprestados os simbolos dessas culturas — como fizeram o Partido Nacional Fascista na Italia
e o Partido Nazista na Alemanha, a partir da década de 1920. Os novos movimentos
masculinistas adaptaram essas estratégias a era e midias digitais, transformando a Antiguidade
em um modelo de autoridade para projetar e difundir suas ideologias patriarcais e

supremacistas (Zuckerberg, 2018, p. 3-5).

Esses episodios, essas referéncias e essas conexdes a Antiguidade nos projetos das
extremas direitas ndo sdo aleatdrios. Jack Donovan, espécie de “guru” da hipermasculinidade
e dos movimentos radicais machistas da direita estadunidense, influencia milhdes com seus
livros e palestras, nos quais sempre reserva um espaco para tratar do mundo antigo. Em seu
mais famoso escrito, o perturbador 7he way of men (2012), traduzido inclusive no Brasil (O
caminho dos homens, 2015), Donovan reserva um capitulo para o estudo da “vida bandida”,
topico no qual aborda a historia greco-romana (a0 menos uma versdo hiper masculinizada e

violenta dela) e faz inimeras referéncias aos antigos no decorrer de todo o texto.

O influenciador v€ nas masculinidades da Antiguidade um modelo ideal, centrado em
caracteres bélicos e homoafetivos, no qual as mulheres sdo inteiramente excluidas, exceto

1" e a constitui¢do familiar tradicional sdo

para a reprodu¢do (mesmo o sexo heterossexua
analisados como degenerativos, uma vez que pressupdem “associagdes” com as mulheres).
Para simular um conhecimento histérico a respeito dos estudos de género no periodo antigo,
ele recorre a literatura classica — especialmente Tito Livio, Virgilio, Aristételes, Platdo e, ndo
surpreendentemente, Homero. Para Donovan (2015, p. 33) e sua seita, os poemas homéricos
defendem masculinidades que impdem sua “vontade sobre si mesmo, sobre a natureza, sobre
as mulheres e sobre outros homens” e por isso “Homero era cego, mas ha milhares de anos

que os homens valorizam suas palavras”. O mitico poeta se tornou um referencial a macheza

perdida, parte do imaginario misogino da machosfera.

feminismos de “preconceito” contra homens, foram bem analisadas por Donna Zuckerberg em Not all dead
white men: classics and misogyny in the digital age (2018), publicado pela Harvard University Press. A autora
ainda investiga a crescente evocagao dos antigos pelas direitas nas midias sociais.

YO proprio Donovan (2013, p. 36), embora alegue se relacionar sexualmente apenas com outros homens, ndo
aceita ser associado a comunidade gay. Denomina-se “andréfilo” por sua politica de adoragdo ao falo ¢ ao corpo
masculino, o que ndo lhe impede de disseminar discursos homofobicos, embora seu discurso seja,
essencialmente, homoafetivo.
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Mas, os “classicos” estdo em disputa. Apesar dos posicionamentos reacionarios, ha
contestagdes e as interpretagdes da Antiguidade podem ser subvertidas. Nas ultimas décadas
pesquisas sobre subalternos e populares, estudos de género, sexualidades, homoerotismos e os
estudos de recepcdo (evocando apenas alguns dos muitos exemplos), demonstram a
capacidade de ampliar os debates e heterogeneizar esse greco-romano branco, eurocéntrico,
heterossexual, machista e excludente dos conservadores. Voltamos os olhos para o passado
em virtude de um profundo sintoma da preocupagdo com o presente. Como afirma Nietzsche
(2008, p. 72): “ao falarmos dos gregos, involuntariamente falamos de hoje e de ontem ao

mesmo tempo”, de modo que os antigos sdo um pretexto para falarmos dos modernos.

Assim, alguns estudiosos buscam subverter as leituras tradicionais e vém ampliando as
possibilidades de compreensdo do passado antigo — sua historia, cultura e literatura, incluindo
as fontes homéricas. Matthew Sears (2017), por exemplo, afirma sem desvios que a poesia
homérica ¢ “uma historia que, em grande parte, entra em desacordo com a masculinidade

toxica de hoje”.*?

Desta breve discussdo, portanto, empreendem-se ao menos duas maneiras distintas de
dar inicio as investigagdes acerca das masculinidades homéricas. Primeiro, adotar uma
metodologia que continuara reproduzindo a visdo hegemonica, aquela que diz mais a respeito
dos anseios politicos da Europa moderna do que sobre os modos de vida e consciéncias dos
antigos. Essa perspectiva se mostra bastante questiondvel, uma vez que tem suscitado
movimentos partidarios a exclusdo da literatura classica do curriculo escolar, alegando-a

unicamente discriminatoria.

A segunda possibilidade, portanto, € integrar o crescente movimento que, a partir de
diferentes teorias, almeja subverter a interpretacdo dos “classicos”, ampliando suas
possibilidades e significados. Por certo, ndo se trata de permitir anacronismos nas fontes
antigas, mas, a partir da ampliagdo as transgressdes e heterogeneidades, buscar outras
perspectivas que possam suscitar novas estratégias nas relagdes de poder e resultar em
redefini¢des da masculinidade socialmente admirada e eticamente moldada, ampliando as
visdes do passado e permitindo transformagdes no presente. Assim, questionando a

documentacio, talvez possamos vislumbrar até que ponto ha masculinidades ndo hegemdnicas

15 “Yet even the most classic and Western of all works, Homer’s lliad, paints a far more nuanced picture of
manhood than men like [Jordan] Peterson do. The lliad, which also drew heavily on Eastern precursors, is a
story that is largely at odds with today s toxic masculinity.” (SEARS, 2017).
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em tensdo com a visdo tradicional que se apresenta acerca dos homens homéricos e ceder

espaco a outras performatividades e grupos historicamente marginalizados.

Na esperanca de ja estar evidente nossa opgdo por este ultimo modo de tratativa da
documentac¢do, o intuito deste primeiro capitulo € apresentar as metodologias que embasaram
a pesquisa e nossas interpretagdes das fontes. Ainda, abordamos questdes teoricas acerca dos
estudos de género e alimentares, discussdes centrais a pesquisa apresentada. Por fim, também
elucidamos como os problemas de género podem ser utilizados na analise da literatura antiga,
suas relagdes com as praticas alimentares e as possibilidades da historiografia diante dos
mitos. Esses debates metodologicos apresentados adiante, serviram de base para o
questionamento das fontes e constru¢do de nossas hipdteses. Assim, partindo das
possibilidades de (re)analisar género, alimentacdo e narrativa nos poemas homéricos,
chegamos aos padrdes de comportamento ético-dietéticos destinados as masculinidades
heroicas e, em estrita contrariedade as interpretacdes das direitas, a observacdo de como os
modelos violentos e solipsistas sdo suscitados ndo como exemplos, mas como transgressoes

desmedidas e, portanto, retratam um problema no contexto diegético da épica.

2.1 PROBLEMAS DE GENERO: ENTRE ANTIGOS E MODERNOS

Ao longo das ultimas décadas, as teorias de género tém desempenhado um papel
fundamental na historiografia, transformando a forma como entendemos e analisamos o
passado e as fontes. Diversas pesquisadoras e pesquisadores tém refletido acerca da
articulagdo de conceitos que desafiam nog¢Oes tradicionais de identidade, poder e
subjetividade, permitindo uma compreensdo mais complexa e inclusiva das experiéncias

humanas ao longo da historia.

Como bem apresenta Pedro Paulo Funari (2024), a palavra “género”, do grego génos
(Yévog), termo ligado a geracdo, nomeava desde a Antiguidade uma categoria gramatical, cujo
intuito era a reparticdo das palavras em categorias. Ou seja, nas linguas classicas, o termo

género” se referia a um aspecto linguistico que permitia classificar certas classes gramaticais
em trés familias (masculino, feminino e neutro). Seu uso enquanto conceito que evoca
categorias analiticas as Ciéncias Humanas e Sociais, associados ao masculino e feminino (ou

outros), € bastante recente e, portanto, historicizado. Assim, o “retorno aos termos na génese
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de género e sexo serve para ressaltar que os antigos viviam em outro mundo, percebiam

género e sexo com categorias diversas das contemporaneas” (Funari, 2024, p. 9).

Mesmo antes dos usos desse termo enquanto recurso taxonomico, investigacdes como
as de Margaret Mead em Sexo e temperamento (1935), pesquisando trés diferentes sociedades
no sudoeste do Oceano Pacifico, ja procurava entender como homens e mulheres eram
construidos, enquanto sujeitos sociais diferentes, em variados contextos. Os resultados de
Mead foram relevantes para a reflexdo de que comportamentos masculinos e femininos nao
deveriam ser naturalizados, uma vez que se constroem historica, cultural e socialmente.
Portanto, ja havia intelectuais interessados no entendimento da formacdo social das
identidades sexuais, papéis de género e concepcdes simbolicas atribuidas as masculinidades e

feminilidades em diferentes sociedades e periodos historicos.

Outro marco significativo para as analises das sexualidades e géneros foi a publicagdo
de O Segundo Sexo (1949), por Simone de Beauvoir — como bem sintetizou Heleieth Saffioti
(1999, p. 157). Sua obra inovadora e bastante influente, aliada as condigdes sociais do
poés-guerra, permitiram uma série de movimentos intelectuais e politicos que visavam
repensar as mulheres como um coletivo histérico e culminaram nos estudos de género. Ainda
que existam inumeras diferencas tedrico-metodoldgicas, ndo € exagero apontar que 0s
significados modernos de género se baseiam em Beauvoir — por certo ndo sem diversas

criticas, algumas vélidas, outras nem tanto (SAFFIOTI, 199, p. 158-159).

Em “Género” para um dicionario marxista (1978), Donna Haraway mapeia os usos
do termo género enquanto conceito das humanidades para entender os diferentes processos
culturais de formagdo das identidades e subjetividades, bem como os multiplos conceitos e
exigéncias sociais para homens e mulheres. Segundo Haraway (2004, p. 216), o conceito foi
lancado pelo psiquiatra Robert Stoller para o Congresso Internacional de Psicanalise em 1963,
buscando apontar uma distingdo entre biologia/sexo e cultura/género. Para Stoller, segundo
Haraway, género seria um produto da cultura sobre a biologia sexual, ideia proveniente de
seus estudos no projeto de pesquisa sobre identidade de género do Centro Médico para o
Estudo de Intersexuais e Transexuais, na Universidade da California, inaugurado em 1958. O
sexo era entendido como anterior ao género e 0s corpos, fisiologicamente marcados por suas

genitalias, eram vistos como substratos “naturais” do género, organizado culturalmente.

Do esforg¢o de desnaturalizar a compreensdo da vida social, pensadoras da segunda

onda do feminismo deram continuidade ao conceito de género. Assim, as formulag¢des acerca
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de sexo/género se ampliaram com as perspectivas feministas, a partir das reinterpretagdes e
criticas a binariedade natureza/cultura (Haraway, 2004, p. 211). Nessa andlise, ndo ¢ a
biologia, tampouco a fisiologia, mas a vida social e a modelacdo das subjetividades pelo
contexto que constitui o ser mulher ou homem. O género, com os feminismos dos 1960 e
1970, passa a ser entendido como um processo de socializag@o, voltando-se a afirmagdo de

Beauvoir — ndo nasce, torna-se.

Adiante, Gayle Rubin propds o “sistema sexo/género” ao analisar O frdfico de
mulheres (1975) a partir da revisdo de autores influentes como Marx, Engels, Freud, Lacan e
Lévi-Strauss. Rubin, inaugurando o termo em um texto de teoria antropoldgica, argumenta
que género e sexualidade devem ser pensados em interagdo, mas mantém intacto o binarismo
natureza/cultura, “determinismos biologicos” versus “construcionismo social”. Como bem
apontou Haraway (2004, p. 226), ha nessa perspectiva uma importante critica a
compulsoriedade do casamento e da heterossexualidade, além de legitimar o lesbianismo nos
feminismos. Todavia, entendemos que a persisténcia na dualidade sexo/género apresenta certa
dificuldade em encontrar um conceito inteiramente politizado e historicizado. Defender um eu
interior coerente, seja biologicamente inato ou culturalmente adquirido, ndo passa de uma
ficcdo desnecessaria, reguladora e inibidora aos projetos feministas (Haraway, 2004, p.

219-220).

Um ano apds a publicagdo de Rubin, Michel Foucault inaugurou seu projeto de
revisitar a Historia da sexualidade com o langamento de seu primeiro volume, A vontade de
saber (1976). Embora Foucault ndo tenha se entregado diretamente a seara de género,
apresentou consideracdes fundamentais sobre poder, norma, corpos e sexualidades,
desenvolvendo ferramentas conceituais que impactaram profundamente os feminismos,
estudos de género, e, sobretudo, a teoria queer (cf. Narvaz;, Nardi, 2007). Em contraposi¢do a
nog¢do de sexo enquanto determinismo biologico, o filésofo investiga a sexualidade a partir de
relagdes de poder e historiciza os discursos que a conformam em cada periodo da historia e
em cada contexto socioeconOmico e cultural. A recep¢do dos argumentos foucaultianos
redimensionou velhos problemas e ofereceu novas categorias, revelando a genealogia de

conceitos, até entdo, universalizados.

Neste sentido, em meados dos 1980, houve uma crescente suspeita sobre a divisdo
dual da categoria “sexo/género” sobretudo por deixar de lado debates sobre colonialidade e

racismo. Donna Haraway, por sua vez, expande essa perspectiva ao explorar as intersecdes
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entre género, ciéncia e tecnologia em Manifesto ciborgue (1985). Haraway, pensando os
movimentos feministas socialistas do século XX (especialmente feminismos negros, 1ésbicos
e latinos), desafia nog¢Oes bindrias de género e corpo, argumentando que as identidades sdo
fragmentadas e fluidas, moldadas e contestadas por uma variedade de influéncias — culturais,
bioldgicas, raciais, cientificas e tecnologicas, entre outras tantas. Torna-se evidente na critica
de Haraway que ndo ¢ mais possivel pensar género a partir de categorias universalizantes e

metafisicas, alheias a outros marcadores sociais da diferenca.

No revolucionario Género: uma categoria util de andlise historica (1986), Joan Scott
argumenta que o género € uma constru¢do social e histérica que molda as relagdes de poder
fundadas sobre diferencas socialmente percebidas entre os sexos. Ela desafia a ideia de que a
historia das mulheres ¢ uma narrativa separada e complementar a histéria dominante, em vez
disso, propde que o género seja integrado como uma categoria central de analise histérica.
Nao apenas para pensar as mulheres, ou mulheres e homens, mas a produgéo e reprodugdo de

sentidos simbdlicos, historicamente mutaveis, de género.

A critica de Scott ¢ fundamental ao se atentar que, na divisdo entre masculinidades e
feminilidades, h4 um discurso androcéntrico que afirma a centralidade da narrativa masculina
(também branca, heterossexual e eurocentrada) em detrimento a narrativas femininas, as
margens. A histdria, portanto, sé poderia superar a ingenuidade de enxergar os géneros como
grupos unissonos e, no caso feminino, unicamente marcado pela submissdo e violéncia, a
partir de uma analise multifacetada e ndo-determinista — incluindo género, raga, classe,
subjetividade, trabalho, poder, sexualidade, desejo e demais modos de vida, tornando centrais
as posigdes historicamente heterogéneas. Com isso, Joan Scott rompe a teoria de género com
os estudos de sexualidade e extrapola o espectro binario homem/mulher e natureza/cultura,

entendendo “género” como um significante das relagdes de poder.

Logo em seguida, Teresa de Lauretis reflete A fecnologia do género (1987) para
descrever os processos pelos quais o género € codificado e regulado em uma variedade de
contextos sociais e institucionais. Ela argumenta que o género ndo ¢ uma caracteristica fixa,
mas um instrumento tecnoldgico que opera, aliado ao poder e ao discurso, na producgido de
subjetividades. Assim, o género ¢é construido e performado a partir de técnicas e
procedimentos atuantes em regular e disciplinar os corpos e as identidades (Lauretis, 1994, p.
208). Ao destacar a natureza performativa e fluida do género, Lauretis (1994) desafia nog¢des

essencialistas e marca multiplas possibilidades de poder e resisténcia.
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Na década de 1990, Judith Butler apresenta em Problemas de género (1991) uma nova
filosofia da linguagem enquanto performance, entendendo género de maneira fluida e
ndo-essencialista, ndo-normativa e irrestrita. Intérprete de Foucault, Butler ndo se inclinou a
uma definicdo do termo para pensar a assimetria nas relagdes de género marcadas pela
hierarquizagdo e por dimensdes de poder, afinal esse estruturalismo seria contrario aos seus
anseios filoséficos. Como o proprio titulo propde, a filésofa ndo estd interessada em

apresentar respostas inequivocas, mas um convite a criar problemas.

Um deles ¢ a contestacdo do lugar de natureza relacionado ao sexo e oposto ao género.
Butler (2018, p. 35) apresenta que o proprio sexo (supostamente biologico) € também género,
pois macho/fémea sé € possivel em relagdo a masculino/feminino e, em ambos os casos, ha
um dispositivo enunciativo do dimorfismo e da binariedade. O sexo, enquanto construgao,
pode ser observado em sua historicidade — como expds Foucault em Historia da sexualidade

(1976, 1984, 2018) e Thomas Laqueur em /nventando o sexo (1992).

Butler (2018, p. 22-23) se questiona, ante a recorrente afirmac¢do de Beauvoir: quando
o sujeito de fato se torna mulher (ou homem, ou ambos, ou nenhum)? A grande questao,
contudo, ¢ que nos, individuos, jamais chegamos a ser esses construtos reguladores que se
baselam em simbolismos culturais, marcados pela historicidade e discursividade do
saber-poder (a foucaultiana) sobre o género. Ai se encontra a no¢do de melancolia de género:
“por causa exatamente de sua estrutura melancolica, essa literalizagdo do corpo oculta sua
genealogia e se apresenta sob a categoria de ‘fato natural’.” (Butler, 2018, p. 99). O género

ndo passaria, portanto, de uma estilizagdo que € repetida e cotidiana, baseada em uma norma.

Essas contribui¢des de diversas autoras para refletir género e sexualidade se tornaram
centrais para o desenvolvimento destes campos de estudos e, posteriormente, a chamada
Teoria Queer. Desde os anos finais do século XX até o momento, nota-se um crescimento e
amadurecimento nas investigacdes sobre género, sexualidade e poder, inclusive nas pesquisas
dos contextos e sociedades da Antiguidade, apresentando uma mudanga significativa de foco

nos estudos de Historia Antiga, pelo menos nestas ultimas trés décadas.

As referéncias a sexualidade do mundo antigo ja estavam presentes nas obras
aristocraticas desde o século XVIII e nos escritos feministas desde o século XIX, embora ndo
de forma sistematica, surgindo apenas como exemplos pontuais. Com os estudos de género, o
mundo cléssico, outrora limitado a um espago masculinista, militarizado e homogéneo, cujo

feminino era tdo somente caracterizado pela inferioridade, subordinagdo e completo siléncio,
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passou a contar com investigagdes e leituras atentas as diversidades de género e de

agenciamentos'® — inclusive em pesquisas de dmbito nacional.'’

Sexualidade e género tornaram-se, ao longo do tempo, categorias relevantes para os
estudos da Antiguidade.' Uma das primeiras perspectivas neste sentido advém de Moses
Finley que, em seus The silent women of ancient Rome (1965) e Aspectos da Antiguidade
(1968), apontava a possibilidade de que, mesmo em meio ao silenciamento e opressdo
institucionalizadas, as mulheres possuiam formas de se organizar e resistir — por meio da
religiosidade, por exemplo (Finley, 1991, p. 149-164). Para Finley (2002, p. 148), todavia, a
auséncia de fontes que refletissem as mulheres a partir delas mesmas era um fator
complicador, pois, ainda que as mulheres tenham escrito, poucos destes textos chegaram a
nds. As coletdneas Sexuality and gender in the classical world (1965) editada por Laura
McClure, Women in Antiquity (1973) organizada por John Patrick Sullivan e o livro
Goddesses, whores, wives, and slaves de Sarah Pomeroy (1975), foram marcos significativos
para a virada feminista na historiografia classica, reivindicando o espago ativo das mulheres

como agentes histdricas, apesar da negacdo de Finley.

No final dos anos 1970, Kenneth Dover compds um relevante estudo para reaver a
Homossexualidade na Grécia Antiga (1978). Partindo de fontes arqueologicas e literarias dos
Periodos Arcaico e Classico, Dover compds uma obra para advogar a favor dos estudos dos
comportamentos sexuais e romper com as visdes conservadoras da Antiguidade. Embora ele
proprio ja apresentasse a maior presenga de fontes sobre a sexualidade masculina do que
feminina, especialmente em relagdes homoeréticas (Dover, 2007, p. 13-14), reaver a
multiplicidade das praticas sexuais dos gregos foi revolucionario. Foucault, analisou no
segundo volume de Historia da sexualidade (1984) os “usos dos prazeres” na Grécia Classica,
demonstrando como os comportamentos sexuais € matrimoniais entre os gregos difere entre
gregos, romanos e cristdos daqueles formados na modernidade (Foucault, 1998, p. 9-15).

Convém ressaltar, contudo, que boa parte da produgdo académica dos anos 1970 a 1990,

1S Em oposigdo ao reducionismo de analisar os sujeitos meramente enquanto individuos passivos, inseridos em
realidades acabadas ¢ preexistentes, o agenciamento, conceito de Gilles Deleuze ¢ Félix Guattari (2011),
pressupde o constante criar ¢ recriar dos sujeitos histéricos, individuos ativos que produzem ¢ sdo produzidos em
uma multiplicidade de subjetividades. Nesse processo, as praticas constituem o sujeito, algo ja notado na fase
genealdgica foucaultiana (Foucault, 2012, p. 236).

7 Recomendam-se as obras recentemente publicadas pela Editora Fi com base em pesquisas de Ambito nacional:
Género e poder na Antiguidade Classica: perspectivas brasileiras (Cavicchioli; Silva; Azevedo, 2024) e Género
e regulagoes do sexo entre antigos e modernos (Balieiro; Silva, 2024).

'8 Para uma analise mais profunda das perspectivas de género nos Estudos Classicos, ver: Barbosa, 2009.
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concentra-se na celeuma entre construcionistas e essencialistas.” Atualmente a revisdo de
fontes textuais e materiais, juntamente a metodologias advindas dos estudos de género e
criticas provenientes das terceiras e quartas ondas feministas, vem permitindo pluralizar as
abordagens, ultrapassando a no¢do de masculinidade singularizada e feminilidade silenciada,

bem como o binarismo construcionismo/essencialismo.

Um bom exemplo € Gender: Antiquity and its legacy (2012) de Brooke Holmes, no
qual a autora se pergunta: Serd que a demarcac¢do genital seria o suficiente para compreender
a masculinidade/feminilidade em contextos antigos? Seria a performatividade responséavel por
delimitar os espagos sociais marcados pelo género? Como se diferenciava o dnthropos
(avBpmmog), homem enquanto sindnimo da espécie humana, do anir (dvip), homem enquanto
género? Haveria uma disting@o entre homens e mulheres que foram designados a tais géneros
ao nascer e aqueles que “comprovavam” seus papéis de género a partir de agdes,
comportamentos ou caracteristicas pessoais? Por fim, como ficam as questdes de supostas
continuidades entre as formas de organizacdo sexual de antigos e modernos ante a tantas
duvidas? (Holmes, 2012, p. 110-111). Holmes (2012) interroga as concep¢des de género e
sexualidade na Antiguidade a partir de wvariadas abordagens, como a teoria queer,

interseccional e perspectivas arqueoldgicas, de modo a ampliar as interpretagdes.

Marta Mega de Andrade, Pedro Paulo Funari e Fabio de Souza Lessa, foram alguns
dos primeiros historiadores brasileiros a apresentar pesquisas que relacionavam a tematica de
género com a Antiguidade, em meados dos 1990, fortemente influenciados pelos estudos de
género, seus impactos na historiografia e preocupados, sobretudo, em ampliar as leituras dos
papéis sociais das mulheres antigas. De 14 para ca, as tematicas, fontes e perspectivas foram se
heterogeneizando — histéria das mulheres, conceituagdes de feminilidades e masculinidades,
homoerotismos, sexualidades, moralidades, identidades e presencas na literatura e cultura
material. A partir dessas questdes plurais, que congregam diversos debates académicos e
movimentos socio-politicos, o género se constituiu como uma importante categoria para o

estudo da Antiguidade.

1Y De modo bastante resumido, desde os anos 1980, ha entre os classicistas duas principais vertentes de andlise
das questdes de género ¢ sexualidade. Os construcionistas, influenciados por Foucault, percebem a
descontinuidade entre os modelos de organizagdo ¢ discursos de sociedades modernas ¢ pré-modernas. Em
oposicdo, os essencialistas analisam uma continuidade coerente, ainda que com certas rupturas, entre 0s antigos ¢
nos. Nas palavras de Amy Richlin (1992, p. xxvii) a dualidade essencialistas/construcionistas estid em focar na
“materialidade que implica igualdade em vez de alteridade, continuidade em vez de disjungfo, universalidade em
vez de construcdo social” [“material that implies sameness rather than otherness, continuity rather than
disjunction, universality rather than social construction”]. Para maior explanacio do assunto, ver: Godoy, 2022,
p. 30-32.
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Diferentemente do que ocorreu com frequéncia em meios mais conservadores dos
Estudos Classicos, com pesquisas reforcando pontos de vista hegemonicos e ignorando
género e sexualidade considerando-as tematicas pouco relevantes ou mesmo anacrénicas, 0s
esforcos dessas novas pesquisas residem em “desconstruir visdes monoliticas sobre as
relagdes de poder no mundo antigo e, principalmente, na contemporaneidade” (Lessa, 2024, p.
16). Assim, mais recentemente, uma série de novas obras com novas perspectivas (das quais
cito apenas algumas dentre diversas, como exemplificagdo) ampliaram as perspectivas que
refletem o género enquanto aporte tedrico para os estudos da Antiguidade. Oposi¢des ao
modelo tradicional de abordagem do género em contextos antigos surgiram no Brasil,
sobretudo, para contrapor a ideia limitante de binariedade espacial e reclusdo das mulheres —
essas perspectivas criticas vem se ampliando, quantitativa e qualitativamente, nos estudos

nacionais.

A partir dos anos 2000, sexualidade e género passaram a ganhar proficuo espago nos
Estudos Classicos. Mulheres de Atenas (2001) de Fabio Lessa foi um dos expoentes das novas
perspectivas de género, superando a visdo estatica do ideal atico de mulher-abelha,” até entdo
utilizado para sustentar o papel “natural” da mulher na sociedade moderna. De analises como
essa, seguiram-se as investigacdes de muitas outras historiadoras e historiadores brasileiros,
como em Amor, desejo e poder na Antiguidade (2003) compilado por Lourdes Feitosa, Pedro
Paulo Funari e Glaydson José da Silva; Género, religido e poder na Antiguidade (2012) por
Gilvan Ventura da Silva, Leni Ribeiro Leite e Raimundo Carvalho; Do amor e da guerra
(2014) por Pedro Ipiranga Junior, Renata Senna Garraffoni e Anamaria Burmester; Mulheres,
género e Lstudos Cldssicos (2019) por Manel Garcia Sanchez e Renata Senna Garraffoni; e
Compéndio historico de mulheres da Antiguidade (2021) por Semiramis Silva, Rafael
Brunhara e Ivan Vieira Neto. Essas coletaneas, além da ampliacdo de artigos, ensaios e
resenhas sobre o tema, trouxeram importantes contribui¢cdes para os estudos da relagdo entre

género e Antiguidade, especialmente a partir de interpretagdes e produgdes brasileiras.

Néo deixaria de citar também as teses de Nathalia Monseft Junqueira, /magens da

mulher grega (2011), que a partir da contraposi¢do entre a literatura de Herodoto e a cultura

2 O modelo da Melissa (péiooa), ou mulher-abelha, constituiu um ideal de mulher amplamente defendido pela
historiografia tradicional ¢ edificou uma séric de interpretagdes que relegam as mulheres atenienses unicamente
ao papel de esposas confinadas no gineceu (aposento feminino do oikos), excluindo-as totalmente das esferas
publica ¢ politica, exclusivamente masculinas. Por muito tempo os pesquisadores liam a melissa ndo como
modelo ideal ou discursivo, mas como a unica vivéncia social possivel as mulheres da aristocracia cldssica em
Atenas. Trabalhos como os de Lessa (2010) ¢ Junqueira (2011) sdo fundamentais ao demonstrar como outras
praticas sociais femininas poderiam habitar 0 mesmo mundo imaginado para a melissa, a qual ndo chegava a
constituir uma regra geral ¢ imutavel.
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material (especialmente vasos aticos) pensou outras possibilidades de refletir o espago
feminino na polis ateniense e Lorena Pantaledo da Silva que, em Ndo tdo exemplar (2022),
refletiu as masculinidades contrastantes nas satiras romanas a partir de contextos sexuais e
alimentares. Semelhantemente, a dissertacio Homens entre homens (2022) de Fabricio
Sparvoli Godoy, na qual expde um estudo das diferentes dindmicas de formagdo e expressdo
das masculinidades retratadas no Satyricon, de Petronio. Por fim, os bastante recentes Género
e regulacdes do sexo entre antigos e modernos (2024), organizado por Fernando de
Figueiredo Balieiro e Semiramis Silva, e Género e poder na Antiguidade Cldssica:
perspectivas brasileiras (2024), organizado por Marina Cavicchioli, Semiramis Silva e Sarah
de Azevedo, ambos publicados pela Editora Fi, apresentam uma série de investigagdes que
refletem as multiplicidades que os estudos de género permitem a analise do mundo
greco-romano, inclusive a partir de epistemologias do sul global. Azevedo, coordenadora do
Messalinas (grupo de estudos sobre género e sexualidade na Antiguidade/USP), vem
reivindicando a potencialidade dos estudos de género no ensino e pesquisa em historia,

afirmando que “muitos moralismos ndo vém exatamente da Antiguidade” (Said, 2022).

Pensando nas possibilidades de estudar género a partir dos €picos homéricos, apenas
recentemente as/os intelectuais brasileiros passaram a dar amplitude a tais investigagdes.
Focando especialmente na historia das mulheres alguns trabalhos académicos, artigos e
comunicagdes provenientes, sobretudo, das Letras Classicas, Arqueologia e Historia Antiga
vem sendo bastante relevantes para ampliar os debates. E o caso da tese de doutorado de
Lilian Amadei Sais, Mulheres de Homero (2016), orientada por André Malta Campos, que
traz significativas considera¢des para (re)interpretarmos o papel das mulheres nos épicos. Por
certo, ndo se trata de negar o patriarcado ou a violéncia masculinizante presente na
Antiguidade, mas buscar alternativas capazes de desviar a focalizagdo dos estudos homéricos
para abrir possibilidades a leituras menos estanques quanto as posi¢des de género, eis o intuito

dessas pesquisas e, também, 0 nosso.

Embora nosso foco ndo esteja, em sentido estrito, na observagio de género, entendido
como masculinidade, mas na analise dos comportamentos suscitados como adequados ou
inadequados as masculinidades homéricas, os debates sobre a construgdo dos Estudos de
Género e suas relagcdes com os “classicos” sdo fundamentais a compreensdo das consciéncias
que nos atravessam ao realizarmos a analise das fontes, evidenciando os elementos
distinguidores de nossa pesquisa. Como propde Scott (2017, p. 73-74), os estudos sobre

género e sexualidade surgem como resultado de uma relagido entre feminino e masculino, mas
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ndo se limitam a essa binariedade e permitem reflexdes sobre toda série de comportamentos,

cidadanias e modelos de feminilidades e masculinidades, em contexto mais amplo.

Observamos, pois, como o0s padrdes comportamentais € as expectativas sociais
destinadas a masculinidade foram igualmente compreendidos ora como permanéncia
divina/biologica/cultural, ora como uma doxa (nos termos de Bourdieu) universalizante e
normativa que contemplava a existéncia de uma unica masculinidade, a “hegemonica” — ndo
surpreendentemente, também branca, heterossexual, burguesa e proveniente do norte global.
O discurso acerca de homens e mulheres foi, para ambos, universalizado em visdes
essencialistas, contrapostas, metafisicas e bindrias com relagdo ao género, embora
hierarquicamente divergentes. Assim, os estudos das masculinidades na Antiguidade vém
contribuir com a percep¢do de alteridades e descontinuidades histéricas, negando

essencialismos e ampliando debates politicos contemporaneos.

Portanto, compreendemos a relevancia de comentar, ainda que brevemente, sobre a
construc¢do dos saberes acerca da(s) masculinidade(s). Antes, porém, convém ressaltar que, ao
falarmos em masculinidades e feminilidades, ndo pretendemos supor conceitos essencialistas,
mas evocar diferentes historicidades, discursos e experiéncias com relagdo ao poder, ao
género e as subjetividades a partir da hierarquizagdo social dos corpos considerados homens
ou mulheres, ambos ou nenhum, cis ou trans, em suas mais variadas performances,
sexualidades e discursos — tanto na contemporaneidade quanto em outros periodos historicos.
Em estrito acordo com o pensamento de Rita Segato (2018, p. 16), entendemos que as
masculinidades (embora ndo todas elas) também s3o vitimas da normatividade, das
hierarquias de poder e dos mandatos masculinistas — por isso acreditamos que convém

revisitar os classicos e seus discursos sobre os padrdes socioculturais neles suscitados.

Nesse sentido, as masculinidades também fazem parte de uma construgdo melancolica
(nos moldes de Butler), artificial, ideologica, fragil, inatingivel e constantemente vigiada para
o exercicio do género e da sexualidade, permitindo que sociologicamente se construa um
sistema classificatorio, relacional e dindmico capaz de categorizar e distinguir as hierarquias
de poder a partir do género (Godoy, 2022, p. 22). Hierarquias que ndo s6 dividem homens e
mulheres de maneira bindria, mas edificam categorias entre as proprias masculinidades —
como fazem as direitas ao ler Homero. Nesse sentido, Miguel Vale de Almeida (2000, p. 266)
apresenta a possibilidade de pensarmos as masculinidades a partir de trés principais grupos de

analise: 1) estudar os processos de atribui¢cdo de género; 2) analisar as metaforas dos discursos
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de género no poder; e 3) refletir as relagdes de tensdo e unido entre as multiplas
masculinidades. Nosso estudo, como se notara adiante, relaciona-se mais a terceira analise
apresentada por Vale de Almeida, uma vez que buscamos investigar ndo as questdes de
sexualidade expressas nas masculinidades homéricas, mas deslocar o olhar para os
comportamentos masculinos socialmente performados. Isto €, apontar para as praticas
reiteradas por meio das quais os homens afirmam, negociam ou mesmo subvertem suas
posi¢des dentro da ordem simbolica narrada pela épica, especialmente por intermédio das

préaticas dietéticas.

No estudo das masculinidades, o trabalho da australiana Raewyn Connell,
Masculinities (1993), foi seminal — sem trocadilhos lacanianos. Connell entende género como
uma espécie de corporificacdo de significados e comportamentos sociais e culturais por meio
de iniimeras préaticas que delimitam as estruturas e ordens de género. Essas estruturas podem
(e devem) ser estudadas em diferentes dindmicas historicas, sociais, politicas, culturais,
geograficas e discursivas para historicizar também as nog¢des “hegemonicas” de ser homem —
isto €, a politica de género que ha dentro da masculinidade e seus efeitos nas experiéncias
corporais, personalidades e culturas (Connell, 2005, p. 71). Seguindo, justamente, as
possibilidades assinaladas pelas perspectivas de Connell, ¢ que edificamos nossa leitura de
que os comportamentos ético-alimentares na poesia homérica podem servir a analise e
reinterpretagdo dos modelos de masculinidade, idealizados ou criticados, pela mundividéncia

poética da sociedade arcaica.

A partir de uma perspectiva foucaultiana, a cientista social assume que qualquer
normatividade € uma espécie de politica de género e busca superar conceitos polarizantes, ao
contrario pensa as interagdes (por vezes conflituosas) que constroem poderes, discursos e
sociabilidades sobre os corpos a partir do conceito de masculinidades hegemdnicas.*!
Segundo Connell (2005, p. 37):

Reconhecer a diversidade nas masculinidades nédo ¢ suficiente. Devemos também

reconhecer as relagdes entre os diferentes tipos de masculinidade: relagdes de
alianca, dominacio ¢ subordinacio. Estas relagdes sdo construidas através de

2 Abordamos as “masculinidades hegemdnicas” (no plural) em referéncia aos modos de performance masculinas
que ocupam posi¢des socialmente mais centrais ou estdo mais associadas ao exercicio do poder, delimitando-se
no topo da hierarquia do ser homem. H4, porém, uma grande ambiguidade nesse conceito, como bem apresentam
Raewyn Connell ¢ James Messerschmidt (2013). Ao mesmo tempo que o conceito se empenha em questionar o
papel masculino normativo (aquele que anseia pela primazia nas estruturas de poder ¢ hierarquias de género,
ambicdes implicitas ao conceito gramsciano de hegemonia), também pode mascarar a enorme complexidade nos
padrdes de masculinidade ¢, ao tratar as logicas de poder unicamente em termos de diferengas de género,
desconsidera aspectos culturais, sociais, raciais, discursivos ¢ de classe — como as perspectivas feministas ja
vinham refletindo.
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praticas que excluem e incluem, que intimidam, exploram, e assim por diante. Existe
uma politica de género dentro da masculinidade.”

Segundo Jefferson (2002, p. 71), hé de se revisitar o padrdo que leva certos estudiosos
a evocarem a masculinidade hegemonica sempre no singular, o que poderia supor que a
hierarquizagdo dos modos de ser homem ¢ um sistema autorreprodutor, ao invés de um
processo historico. Entendemos, portanto, que o estudo das ditas “masculinidades
hegemdnicas” deve ser questionado e ndo se limitar a reifica¢des de género, mas compreender
as dinamicas socioculturais das “hegemonias” em suas numerosas configuragdes e variagdes
historicas — incluindo suas oposi¢des, desajustes, desobediéncias, tensdes e resisténcias, sejam
por papéis de transgressdo ou pelo estudo de sociedades e periodos histéricos que estruturam
suas praticas de género de forma diversa a hegemonia moderna, como alegamos em Homero.
Em outros termos, ¢ preciso considerar que “o entendimento sobre norma e transgressdo €
estabelecido de forma contextual e, portanto, variavel” (Silva, 2022, p. 12). A hegemonia,
portanto, estaria na promog¢do de hierarquias aos padrdes de masculinidades, ainda que ndo
seja, necessariamente, “o padrdo comum na vida diaria de meninos e homens” (Connell;
Messerschmidt, 2013, p. 263). Afinal, como apontou Butler, ha uma cisdo entre

performatividade e modelo discursivo — nosso interesse estd nos discursos.

Na analise das masculinidades em Homero pouco foi produzido a partir dos estudos de
género. Ainda que a historiografia tradicional fosse essencialmente masculinizante, s6 se
estudava um dos muitos aspectos das masculinidades, aquele que se tinha interesse em
naturalizar — o mesmo responsavel por apagar as praticas homoafetivas e o agenciamento
feminino da Antiguidade. Em termos de teoria queer ou perspectivas criticas feministas, o
estudo sobre as masculinidades ainda ¢ algo recente nas Ciéncias Humanas e Sociais. Na
Europa e Estados Unidos, ja hd algum tempo existe uma grande produgdo de pesquisas que
relacionam género a narrativa homérica, embora boa parte ainda se limite as interpretagdes
que hora criticamos. Artigos como Homeric Masculinity (2003) de Barbara Graziosi e
Johannes Haubold, Aspects of effeminacy and masculinity in the lliad (2011) de Christopher

Ransom e Homer's dream guy (2023) de Beatrice Mellsop, sdo exce¢des dignas de nota.

Nao obstante, porém, nos ultimos anos, experienciamos uma contrarreforma as teorias

que refletem género e sexualidade. O medo constante e falta de informag@o a respeito dos

22 “To recognize diversity in masculinities is not enough. We must also recognize the relations between the
different kinds of masculinity: relations of alliance, dominance and subordination. These relationships are
constructed through practices that exclude and include, that intimidate, exploit, and so on. There is a gender
politics within masculinity.” (Connell, 2005, p. 37).
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Estudos de Género geraram debates acalorados e culminaram no espectro da “ideologia de
género”, que recorrentemente suscita anseios de censura e restrigdo, ndo so as praticas sexuais
e de género, também a liberdade académica e docente. Eis o caso de Donovan e tantos outros
lideres conservadores, para os quais defender o Obvio (a historicidade presente nas
construgdes de género) ¢ ameacar a sociedade, a familia e os direitos individuais, pois ndo
lhes permite mais o direito de opressdo e violéncia supostamente pautados na teologia,
biologia ou nos principios hipoteticamente morais para usos da biopolitica® Os
“heterocratas”, como os denomina Paul Preciado (2020, p. 68-69), voltaram a “sair do
armario”. Por certo, essa ndo sera nossa perspectiva, visto que buscamos pluralizar as
perspectivas de masculinidades no contexto homérico e dissocid-lo das interpretacdes
conservadoras. Adiante, apresentamos nossos recortes nos contextos de banquetes, as relagdes

entre género e praticas alimentares e sua relevancia na poesia €pica.

22  OLUGARDAS PRATICAS ALIMENTARES: GENERO E POETICA

Uma vez que tenhamos tratado como os estudos de género tém desempenhado um
papel crucial na compreensdo das dinamicas sociais ao longo da histéria, convém refletir o
porqué de nosso recorte nas cenas alimentares, dentre as muitas tematicas presentes na poesia
épica e nossa interpretacdo de que, ao considerar as praticas alimentares como uma lente por
meio da qual podemos examinar as constru¢des de género na sociedade, € possivel langar
novas luzes sobre os modelos e comportamentos de masculinidade constituidos na

Antiguidade grega.

A luz das ideias de Raewyn Connell e Rebecca Pearse (2015), o género atua como a
corporifica¢do de relagdes sociais e destaca como as normas disciplinares sdo internalizadas,
regularizadas e expressas pelos corpos. Isso inclui uma variedade de praticas sociais que
moldam e sdo moldadas pelos corpos dos individuos, como, por exemplo, as praticas de
cuidado com os “exercicios fisicos, ponoi (ndvor), os alimentos, sitos (61tog), as bebidas, potd
(motd), os sonos, hupnoi (bmvor) e as relagdes sexuais, aphrodisia (appodicia)”, citadas por

Hipocrates (Hippoc. Epid. VI, I) no séc. IV AEC e retomadas por Foucault (1998, p. 92) na

23 Por biopolitica, Foucault aborda a pratica governamental de controle da vida e dos corpos, aquela que intenta
gerir os “fendmenos proprios de um conjunto de viventes constituidos em populacio: saide, higiene, natalidade,
longevidade, ragas” (Foucault, 2008, p. 431). Dentre os muitos focos de regulamentagio disciplinar da
biopolitica estdo géneros e sexualidades que, em meio a cuidadosas administragdes dos corpos, projetam padrées
de “normalidade” que os tornam uteis ¢ obedientes ao biopoder.
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pés-modernidade. Logo, as praticas alimentares também podem ser compreendidas no ambito
dos processos marcados pelo género, definindo comportamentos de masculinidade ética a

mesa e edificando modelos socioculturais e mentalidades mediadas pela dietética.

A alimentagdo tem influenciado ndo apenas a saude fisica e manuteng@o da fisiologia
humanas, mas também a constru¢do de prazeres, sociabilidades, identidades e praticas de
género. Seguindo a linha interpretativa apontada por Carlos Roberto Antunes dos Santos
(2005), Jean-Louis Flandrin e Massimo Montanari (2020), as praticas alimentares ndo se
resumem apenas ao que se come, mas também, e, principalmente, ao complexo sistema
simbolico de significados econdmicos, sociais, politicos, culturais, religiosos, filoséficos,
estéticos, sexuais e de género que as praticas alimentares evocam. Dentre essa multiplicidade
de valores e signos sociais expressos em como, onde, com quem e por que comer, podemos
destacar os “processos vinculados a percep¢do da masculinidade dos envolvidos” (Silva,

2022, p. 98).

A tematica alimentar ha muito interessa as Ciéncias Humanas, afinal a comida sempre
desempenhou um papel vital nos rituais da vida humana. Mas, de maneira semelhante ao que
ocorreu com a tematica de género, a historia da alimentagdo na Antiguidade s6 passou a ser
sistematicamente investigada a partir dos anos 1970 e 1980 — especialmente entre os latinistas
que constavam com um maior numero de fontes para refletir os banquetes e as praticas
alimentares, seus significados culturais, além de questdes relativas a producéo, distribui¢do e
processamento de alimentos. De modo geral, ainda hoje conhecemos bem menos da

alimentag@o no mundo grego do que a do periodo romano (Amouretti, 2020, p. 137).

Nao obstante, a temética dietética, como tudo o que tem a ver com as praticas
alimentares, estd presente na literatura grega desde os seus primoérdios onde tém fungdo de
elemento caracterizador das personagens. Desde os poemas homéricos os textos antigos
produzidos pela cultura greco-romana — obras médicas, filosoficas, historiograficas e literarias
— refletem vastas consideragdes acerca do valor da alimentagdo para o ser humano, ratificam
consciéncias de género e, em nossa andlise, edificam consciéncias €tico-alimentares para os

comportamentos das masculinidades heroicas.

E notério que a medicina grega antiga estava profundamente ligada a dietética.
Hipocrates estabelece, em Da medicina antiga (5.2), que muitos ndo fazem uso da razdo
médica para orientar sua alimentacdo. Esses individuos levam suas vidas em fung¢do daquilo

ue € mais agradavel, “orientados para o prazer”, pros édonén (TpOC noovny), sem a privacio
2 2 2
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dos desejos ou controle das proprias vontades. Para o pai da medicina, a dieta mais indicada ¢
aquela das pessoas saudaveis, a das “mesas terapéuticas” (orientadas pela medicina), assim

como defende Platdo em defesa das artes genuinas.

Nao interpretamos que Platdo negue o prazer a mesa ou creia que toda e qualquer
refei¢do deva ser baseada exclusivamente em critérios nutritivos.** Porém, o excesso, hybris
(06p1g), dos prazeres era lido como destruidor das virtudes humanas e, por conseguinte,
potencialmente perigoso a saude individual e coletiva da polis. A visdo de Soécrates no
Gorgias ¢ de que a culinaria representa um simulacro da medicina, mera “arte da adulago”,
techne kolastiké (t&xvm xolaotikn), defendendo que atribuir ao cozinheiro uma competéncia
que ¢ propria ao profissional clinico (a de saber distinguir os alimentos adequados dos
inadequados para manutengdo da satde) ¢ uma sobreposi¢do da adulagdo ao Bem (Pl. Grg.

464d).

Logo, segundo a filosofia socratico-platdnica, a melhor alimentagdo seria aquela
orientada pela nutri¢do, ndo pela mesa das iguarias, e consciente em um consumo adequado a
manuten¢do do bem-estar fisico.”” Encontramos tais no¢des em outros dialogos platonicos,
como Alcibiades (1, 108e-109a), quando Socrates reafirma que cabe ao médico julgar “o mais
adequado ao corpo”,®® e fon (531e), dizendo que “dentre diversas pessoas que falam sobre
quais s3o os alimentos saudaveis”™ é o médico quem fala melhor. Platdo se refere a relagdo
entre culinaria e medicina também no Banquete (187a-¢), por meio do médico ateniense

Eriximaco, para quem a medicina e a culinaria se comparam a boa € ma musica, bem como ao

bom e a0 mau amor.

Epicuro compartilha da procura de Platdo por prazeres moderados, mas acredita que a

chave esta na quantidade ndo na qualidade, afirmando que que o verdadeiro sabio “ndo

2O filésofo parece buscar formas de autoconsciéncia ¢ de vida filoséfica que incluam ambas as praticas
alimentares, pautadas na saide médica e, de forma comedida, no prazer gastrondmico. Compreendemos que
Platdo ndo sc contrapds aos prazeres a mesa, mas entendeu que a alimentagdo ¢ uma dimensdo capaz de
corromper as virtudes, levando ao abuso dos prazeres. Assim coloca que: “Devemos proceder com cautela, de
modo a colher o fruto do seu prazer, sem cair em nenhuma intemperanga, tal como devemos servir-nos
convenientemente das iguarias da arte culinaria, de modo a colher, sem doenga, o seu prazer’ [“Ov el
EDAAPOVUEVOV TPOGOEPEY 0IC GV TPOGREPY, SmmC Gv TV eV Hdoviv adtod Kaprdontor, Gkorocioy 82
undepiov Eumonion, Gorep v T NUETEPY TEXVT Uéya Epyov TOAC epl TV OYOROUKTV TEvIV Embopiong Koh®dg
ypiicBar, ot dvev vocov v Ndoviv kaprmoacdor”] (PL Symp. 187¢).

%> Para mais sobre a dualidade entre as “mesas terapéuticas™ ¢ as “mesas de iguarias” em Platdo, ver: SOARES,
2018, p. 238-243.

26 “mepi pev 100tV Exew eimeiv 811 1O Dyiel voTepov, Kaitol od mpoomotdi ve iatpoc eivon” (PL. Alc. 1, 108e-109a).
77 “3rav TOMMY LeYOVIMV Tepl DYIEV®Y ottimv Omoid otwv, €lg TIC dpLota Léyn, TOTEpOV ETEPOC AV TIC TOV
dplota Aéyovta yvoceton Ot aptota AEyel, ETepog 6€ TOV KaxKlov 8T1 Kaxiov, 1| 6 avtog;” (PL. Jon, 531e).
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escolhe a comida mais abundante, mas a mais saborosa” (Epistula ad Menoeceum, 126).** A
escola pitagdrica e o orfismo se tornaram célebres na historiografia por suas numerosas
regulamentacOes alimentares, baseadas em consideragdes morais que refletiam, por exemplo,
o consumo e abstinéncia de carne — como nos rememora Aristofanes (Ar. Ran. 1032).
Pitagoras e seus seguidores recorreram a dietética como forma de relacionar os cuidados do
corpo a diligéncia da alma. Tanto nos tratados médicos quanto nas obras filoséficas,
observa-se uma preocupagdo do Periodo Classico em abordar as praticas dietéticas, suas
potencialidades politico-morais e relagdes de sexualidade, como analisado por Foucault

(1998, p. 90).

Note, contudo, que as obras classicas ndo correspondem ao periodo de composi¢do
dos poemas homéricos. Entdo, por que menciona-las? Ao tratar da dietética (ou mesmo de
muitos outros assuntos), Homero era entendido como uma autoridade para os antigos, talvez
por isso seus versos fossem evocados para pensar as relagdes alimentares desde o Periodo
Arcaico até a Antiguidade Tardia. A poesia €pica, se ndo inaugurou essas preocupagdes entre
0s gregos, ao menos serviu como ponto de partida para inflexdes ou continuidades dessa
natureza nas multiplas fontes literarias. As reflexdes de hipocraticos, platonicos, epicuristas
ou pitagdricos, sO para citar os aqui mencionados, perpassava, invariavelmente, exegeses do

9929

texto homérico. No “divino”™” Homero, os gregos encontravam, simultaneamente, seus

modelos de masculinidade e de comportamento a mesa.

Em termos literarios existem pelo menos trés grandes géneros particularmente
interessantes, que mostram pontos de vista bastante relevantes sobre a tematica alimentar: os
épicos, com a dieta de deuses, herdis e perspectivas do impacto da alimentacdo (e da falta
dela) nos muitos contextos suscitados pela narrativa; a lirica, profundamente associada a
ritualistica do simposio; e a comédia classica ateniense, género que, buscando retratar certa
proximidade com a realidade cotidiana, apresenta um rico conjunto de informag¢des sobre a

relagdo do mundo grego com as praticas alimentares (cf. Soler, 2012, p. 12-13).

Especificamente no género €pico, caso da lliada e da Odisseia, a forma de comer ¢ um
elemento recorrente que distingue deuses, herdis, aristocratas, escravos e feras miticas. Como

destacado pelo historiador Frangois Hartog (1999), a poesia homérica pode ser lida como uma

2 “Romep 8¢ 10 ortiov 00 10 TheloTOV TAVTIME GhAG TO fidiotov aipeiton” (Epicurus, Ep. Men., 126).

» O epiteto de “divino” ¢é aplicado a Homero, theios Hémeéros (Ocioc "Opmpoc), em mais de cinquenta textos
diferentes, do Periodo Classico a Era Bizantina, como mapeou Flore Kimmel-Clauzet (2020). A nomenclatura ¢
afirmada em autores como Platdo (Fédon, 95a; Ion, 530b) e Aristéfanes (Ran. 1030-1036), mas seu uso &
bastante anterior a eles.
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“antropologia narrativa”, na qual a dietética funciona ora como elemento poético, ora como
simbolismo das visdes de mundo e dos modos de vida. Talvez, por isso, “ndo ha canto em que
ndo se coma e beba mais de uma vez, apresentando um verdadeiro catdlogo de comidas e
modos de comé-las que conferem ao poema o ethos gastronomico que o caracteriza” (Atienza,

2007, p. 42)3°

Compreendemos, pois, que os banquetes homéricos, marcadores de um periodo
distinto dos tratados classicos, sdo eventos sociais importantes nos quais os anfitrides
demonstravam sua riqueza, generosidade e hospitalidade, quando os convidados desfrutavam
de uma refei¢do comum. Para além do consumo de pao, carne e vinho, os festins sdo praticas
de ocupagdo ativa consigo mesmo e com o proprio corpo; formas de preocupagdo direcionada
aos individuos que estdo ao redor e de respeito a hospitalidade sagrada, xenia (éevia), e
modos de promogdo da sociabilidade pela comensalidade, refletindo valores culturais e

sociais da Antiga Grécia.

Em Homero, como bem afirma Teodoro Renn6 Assunc¢do (2010a, p. 24-25), a ampla
variedade de festins se diferencia dos banquetes platdnicos (Pl. Symp. 175¢c-176a), nos quais
havia duas etapas diversas — o consumo de alimento e posterior consumo de vinho,
acompanhado por musicas, poesias, conversas e debates. Nos versos homéricos, a palavra
trocada entre os convivas ocupa todo o curso das refei¢des, especialmente os momentos
alimentares — n3o havendo uma divisdo institucional marcando as etapas de comida/siléncio e
vinho/fala.*!

M¢ ol ugv TotaTo TPOg GAMIA0VE ByOPEDOV,
dotopdveg & é¢ dopat” isav Ogiov Bactifjog.

01 & 1fyov p&v pijia, eépov &' Evfvopa otvov:
oiToV 3¢ 6" GAOYOL KOAMKPT|BELVOL ETEUTOV.

Mituas palavras os herdis reciprocavam,

quando os convivas do divino basileu

trazem ao pago ovelhas, vinho vigorante;

esposas de mantilhas belas mandam pdo. (Od. 1V, 621-624).

30 “No hay canto en que no se coma y beba mds de una vez desplegando un verdadero catdlogo de alimentos y
maneras de comerlos que otorgan al poema el ethos gastronomico que lo caracteriza” (Atienza, 2007, p. 42).
30O espago de fala ¢ alimentagio ¢ presente nas mais variadas formas de banquetes da poesia homérica, seja
entre herdis, deuses, monstros ¢ mesmo na alimentagdo das almas do Hades, no canto XI da Odisseia, ha o
consumo de sangue pelos mortos atrelado a conversa com os vivos. Nas formulas comensais que pressupéem a
presenca de aedos ou rapsodos, 0 momento alimentar ¢, essencialmente, o espago adequado as conversagdes ¢
narrativas heroicas, demarcando a funcionalidade diegética nas maltiplas finalidades comensais —
independentemente aos convivas, aos alimentos ¢ bebidas e as multiplas serventias de cada uma das formas dos
banquetes.
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A relagdo dos herois homéricos com a comida € recorrente nos cantos da //iada, uma
vez que a guerra pressupde abastecimento de comida (//. XIX, 160-179) e bebida (//. VII,
465-482) para que os soldados estejam aptos ao conflito. Deter a capacidade de alimentar os
exércitos € também possuir o controle da vida, pois a inani¢do e a limitagdo de insumos sdo
centrais a logistica de guerra — especialmente nesse momento, quando ja completava uma

década de batalhas (//. 11, 134).

A ThoacBon Gvoydt Bofic éml vipusiv Ayonong
oitov Kol 0ivolo: T yap névog ot kai Ghia.

00 Yap Gvip TPOTaY Lo £C NEMOV KoTadvvTa
dicunvog aitoto duvioeton avo piyectol:

[...] 0¢ 8¢ " cvnip oivolo Kopecodpevog kol 6maiig
GvOPAGL BLGUEVEEGTL TV ULEPLOC TOAEWIL,
Bapoaiéov vi ol Top évi ppectv, 005 TL yvia

TPV KAQVEL TPIV TAVTOG EPMijeon TOAENOL0.

Ordena que se saciem de vinho ¢ de comida junto

as naus velozes, pois isso ¢ ardor, € forga.

Durante um dia inteiro, até o sol se por,

nio hd quem possa em jejum guerrear.

[...] J4 0 homem saciado de comida e vinho luta o dia

inteiro contra 0 inimigo, coragio

intrépido no peito, ¢ 0s membros ndo se cansam

antes que todos abandonem o conflito. (/7. XIX, v. 160-163; 167-170)

Certamente, porém, as divergéncias sociais sdo evidentes nos contextos dietéticos do
poema.** Na Odisseia, por sua vez, o longo periodo de desventuras em peregrinagdo leva os
personagens a se tornarem hospedes em diversos dominios, reclamarem a falta de alimentos e

3 enquanto os pretendentes em Itaca fartavam-se indiscriminadamente

temerem a inanicdo,’
(Od. IX, 6-11). O medo da falta de alimento, nesse cendrio, € um constante espectro pairando
sobre a narrativa poética.

KEKADTE pev pHbmv Kok TeP TAGYOVIES ETHIPOL.

TAVTEC NEV oTLYEPOL Bavarol dethoiot fpoToiot,
pd 8 olkticTov Bovéely Kol TOTUOV EMGTELV.

Sem desconsiderar o que sofreis, ouvi-me!
Todas as mortes sdo amargurantes, mas
nenhuma ¢ mais odiosa que minguar de fome. (Od. XII, 340-342).

O alimento atua como elemento de alteridade nos poemas, distingue os herdis dos
deuses, que vivem apenas do néctar e ambrosia, mas também os separa da maioria das pessoas

do Periodo Arcaico, que dificilmente teriam acesso aquela abundancia de carne e vinho que a

32 Tais contrastes sociais podem ser observados em: Z/. 11. 402; VII. 313; IX. 89; IX. 165, por exemplo.
B CL Od. 1V, 76-369; IX, 152-460; X, 150-186; XII, 340-342; X1V, 72-117.
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narrativa reflete. A masculinidade modular dos heroéis € evidente, entre outras coisas, na sua
forma de comer e beber. Sua alimentacgio consiste essencialmente em abundante carne assada,
pao de farinha branca e vinho doce. Reis, nobres, herois, sacerdotes e diplomatas (aqueus e
troianos) possuem a disposi¢do os mais proeminentes cozinheiros que lhes proporcionam
vultosos banquetes, nos quais aparecem também azeites, azeitonas, queijos, meles, farinhas,
graos, frutas (frescas e secas), legumes e algumas ervas e plantas (Atienza, 2007, p. 48-49;
Pinto, 2021, p. 22-23).

Koprokipmg 8 ECevéav v dpuacty dkéag itmove,

&v 8¢ yovi) Tapin cirov Kol otvov E0nkev

Sy te, ola E80V01 S10TPEPEEC Pactiijes.

[...] A despenseira

cuida de pdr o vinho, os viveres, o pao,
que os basileus, progénie imortal, deglutem. (Od. 111, 478-480)

Interessa-nos tais passagens de praticas alimentares, uma vez que diversos
comentadores da obra homérica as entendem como contrastes, ou complementos, as cenas de
acdo bélica (cf. Assungdo, 2010a, p. 17; Atienza, 2007, p. 48-50; Benveniste, 1969, p. 344;
Pinto, 2021, p. 22-23). Se buscamos construgdes de masculinidades para além dos
entendimentos focados na virilidade, violéncia e potencialidade sexual e militar, convém
mudarmos também as perspectivas de andlise e focalizarmos na alimentacdo, suas ocorréncias
simbolicas, em contraste com as reproducdes proprias a guerra. Por isso, buscando os
comportamentos masculinos contrastantes, empreendemos um recorte diferente dos

estudiosos que relacionam género com a poética de Homero.

Para investigarmos a alimentagdo arcaica e as relagdes a mesa nos poemas €picos de
Homero, partiremos, inicialmente, dos debates da historia da alimentagdo acerca da relagdo
entre dietética e literatura antiga (Hunter; Koukouzika, 2015 p. 19-29), sobretudo os estudos
focados na poesia épica (Hitch, 2017), as relagdes entre os banquetes e a ritualistica da
hospitalidade na Antiguidade grega (Candido, 2012, p. 161-169), a reproducdo das
“amizades” a mesa no Periodo Homérico (Assungdo, 2010a, p. 15-29), associa¢des entre
guerra e alimentagdo na literatura de Homero (Pinto, 2021, p. 21-36) e as masculinidades
heroicas reproduzidas pelos corpos guerreiros dos épicos (Wees, 1992). Além de uma série de
autores que investigam diversas questdes sobre género e alimentacdo na Antiguidade grega e
nos versos homéricos, bem como documentos do Periodo Arcaico e Classico que analisam ou

dialogam com os €picos.
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Os corpos que desfilam pela narrativa homérica sdo edificados por meio de uma série
de préaticas, treinamentos fisicos, rituais religiosos, éticas e dietas especificas, vastamente
suscitadas pela poesia épica, além do fundamental tempo livre — momento em que os convivas
restauram suas forgas, reafirmam lagos sociais e satisfazem as necessidades organicas pelo
alimento (Assun¢do, 2010a, p. 27), entendemos a centralidade dos contextos alimentares para
a formacgdo poética de Homero. Ante ao exposto, os trechos selecionados para a anélise dizem
respeito a momentos ligados a alimentag@o, em especial o cenario dos banquetes sociais,
buscando observar quais os modelos de masculinidade presentes no corpus homérico e como
eles sdo constituidos — isto €, quando as masculinidades sdo exemplares em suas praticas
alimentares, quando elas transgridem os padrdes socioculturais delimitados e como esses

modelos contrastam com as interpretagdes violentas e solipsistas dos conservadores.

Em vista disso, para chegarmos a tais perspectivas, a analise historica, de género e, de
forma destacada, a compreensdo das caracteristicas literarias e narrativas das obras devem
caminhar juntas, permitindo a analise do recorte suscitado. Assim sendo, seguimos ao
proximo topico para apresentar as relagcdes entre a poesia €pica e o pensamento mitoldgico,
buscando compreender os regimes discursivos dos contextos de producdo e propagacdo dos

versos homéricos e como eles interessam a analise historica dos poemas.

23  MITO, MEMORIA E NARRATIVA EPICA

Uma vez que tenhamos abordado a cultura literaria que relaciona a tradi¢do homérica
ao estudo das dietéticas e suas proje¢des no desenvolvimento dos periodos posteriores da
historia grega, impdem-se a questdo de como o mito apresentado na narrativa dos poemas se
relaciona com o préprio tempo histérico dos helenos. Isso €: Qual seria a relag@o entre poesia
e mito? Os mitos refletem realidades historicas? Exageram seus tragos? Distorcem os habitos
cotidianos? Que simbolizavam os mitos para os antigos? Como pode o historiador portar-se

ante a narrativa mito-poética?

Por certo o anseio textual da tradigdo que gerou a poesia homérica ndo se iguala
aquele da literatura historica, como em Herddoto ou Tucidides, por exemplo. Isto posto, antes
de adentrarmos as questdes homéricas, refletirmos as especificidades da narrativa épica ou os
parametros advindos da estilistica e métrica, ha um primeiro obstaculo: pensar o lugar do

mito. A historiografia tradicional limitou-se a pensar uma transi¢do do pensamento mitico,
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caracteristico de uma sociedade supostamente “primitiva”, para a racionalidade e sofisticagdo
do pensamento classico. O declinio do mito e a apoteose da razdo caminhavam de méaos dadas
na analise do pensamento grego, de modo que as mitologias permaneceram ligadas ao
fantasioso. Mas, entendendo que a histéria é sempre perpassada pela ficgdo, aproximamo-nos
das analises que associam narrativas historicas e literarias, de modo a reposicionar suas

fronteiras.

Em Mito e religido na Grécia Antiga (1987), Jean-Pierre Vernant apresenta que, a
partir de uma arquitetura conceitual da composi¢do mitoldgica, a prépria tradigdo mitica
limitaria as variagdes e apropriacdes do mito, de modo a manter nas formulagdes poéticas um
referencial que permitisse a compreensdo e coeréncia — algo além da composigdo literaria
(Vernant, 2009, p. 27-28). Desse modo, a relagdo entre mito e criagdo poética seria sempre
perpassada por uma tradi¢do (predominantemente oral) capaz de delimitar a arte dos aedos
(&0160¢), ainda que ndo de maneira uniforme ou homogénea, mas profundamente relevante no

desenvolvimento da vida social e religiosa na Grécia (Vernant, 2009, p. 13-16).

Walter Burkert, em Mito e mitologia (1991), apresentou a necessaria negagao aos
modelos interpretativos que concebiam o pensamento mitologico como irracional ou inferior.
Para ele, o mito deve ser compreendido enquanto uma narrativa tradicional aplicada as
institui¢des sociais, apresentando sentidos que orientam as formas de vida na comunidade em
que se insere (Burkert, 2001, p. 18). Burkert também estabelece uma divis@o entre €pica e
mito. Em sua leitura, enquanto os mitos sdo estruturas iniciais, a poesia possui uma linguagem
artificial e pormenorizada. O mito seria apenas uma ferramenta na composi¢do poética, que 0s

transforma e reformula dentro da limitagdo de sua estilistica.

Autores fundamentais para pensar o mito, Vernant e Burkert, estruturalistas,
preocuparam-se em compreender as regras da maquina mitologica, ou nas palavras de
Lévi-Strauss (2000, p. 20), a “busca de invariantes ou de elementos invariantes entre
diferengas superficiais”. Ao fim e ao cabo, busca-se o que ha de comum na constitui¢do do
mito, aquilo que esta por detras da narrativa, ndo em sentido histérico — Burkert (2001, p. 17)
j& apontava que € duvidoso se € possivel extrair do mito algum nucleo historico — mas um ato

de decifragdo de suas narrativas.

Diversos autores do Periodo Classico se mostraram particularmente preocupados em
distinguir a parte fantasiosa do mito daquela “historicamente correta”, em um momento no

qual o conceito de verdade ja se relacionava com a racionalidade. Seu intuito era separar o
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joio do trigo, isto €, buscar os elementos reais das historias (o nticleo auténtico), dispensando

aqueles que tivessem sido concebidos pela inventividade do espirito humano (a lenda).

Para tanto, os autores faziam uso daquilo que Paul Veyne (2014, p. 41) nomeia
“doutrina das coisas atuais”: o passado mantém relagcdes de similaridade com o presente, de
modo que a realidade mitolégica deveria dialogar com a verdade cotidiana. Pausanias
(Graeciae descriptio, 1. 3. 3), por exemplo, fazendo uso desse método, afirmou que Teseu néo
foi um semideus matador do Minotauro, mas um lider que instituiu a democracia em Atenas.
Ainda assim, uma tradi¢do mitica, para os gregos, era verdadeira “apesar” das lendas que a

cercavam (Veyne, 2014, p. 32).

Entendemos, porém, que ndo h4a uma verdade, e ndo apenas para o mito. Resta-nos,
entdo, a mesma davida evocada no evangelho de Jodo (18:38): “#i estin alétheia?” (11 €otv
arnbewn;) — ou, “que € a verdade?”. Nesse sentido, recorremos a perspectiva de Paul Veyne
em Os gregos acreditavam em seus mitos? (1983). Para ele, ndo ha oposi¢do entre mito e
logos (MOyoc) — ou melhor, entre razdo e ficgdo a divergéncia € subjetiva (Veyne, 2014, p.
45-46). A mitologia, nesse caso, ndo seria uma narrativa fantasiosa ou uma historia

aumentada, mas a experiéncia estética de uma outra consciéncia de verdade.

A propria Historia, aponta Veyne (2014, p. 26-29), nasce da consciéncia helénica de
tradi¢do, por isso os historiadores antigos citam os testemunhos uns dos outros e ndo se
preocupam em apontar suas fontes — pelo menos ndo do modo que estamos acostumados.
Assim como 0s gregos possuiam uma maneira propria de escrever sua histdria, também
apresentavam um modo singular de acreditar em sua mitologia. A elaboragdo do mito
constituido na narrativa poética, semelhantemente, possuia uma rela¢do indissociavel com a
tradi¢do, sendo a vulgata o estabelecimento da “verdade” daquele texto (Jacome Neto, 2013,
p. 198; Veyne, 2014, p. 21). O mito, neste sentido, assumiria um terceiro estado, nem verdade,
nem mentira — hd nessa interpretagdo de Veyne (2014, p. 56) uma profunda influéncia de

Foucault.

Essa analise também possui relagdo com as elucida¢des de Nietzsche (2005, p. 72). O
filosofo prussiano entende o “mundo dos mitos” (Mythenwelf) enquanto verdade artistica,
cuja razdo possui um carater estético, o qual ndo carecia de provas hipotético-dedutivas para
configurar realidades. Esses fenomenos artisticos ndo opdem verdade e ficgdo, pois a “ilusdo
artistica” (Kiinstlerische Tduschung) ¢ a expressdo de um outro regime de consciéncia que

constroi sentidos e significados que ndo necessitavam de explicagdes racionais para existir e
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serem “verdades” (Nietzsche, 2019, p. 26-32; Garcia, 2021, p. 325-326).** Assim resume
Veyne (2014, p. 44):

Longe de se opor a verdade, a ficgdo ndo ¢ apenas um subproduto dela: basta abrir a
Iliada para entrar na ficgdo e perder o norte; a tnica nuance ¢ que em seguida nio
acreditamos nela. Existem sociedades em que, depois de fechar o livro, as pessoas
continuam a acreditar, ¢ outras em que ¢las deixam de acreditar.

O estudo dos mitos, em estrito contato com a narrativa homérica, ndo deve ser
ignorado pelo historiador na analise da épica. Afinal, como afirmou Herodoto, Homero e
Hesiodo foram aqueles que primeiro descreveram e deram nome aos deuses, distinguindo suas
imagens e estabelecendo uma primeira tradi¢do mitologica (Hdt. Historia, 11, 53). Ha,
portanto, uma relagdo imanente entre a arte poética do Periodo Arcaico e o desenvolvimento

da religiosidade no mundo grego, como aponta Vernant (2009, p.16):

Se ndo existissem todas as obras da poesia épica, lirica, dramadtica, poder-se-ia falar
de cultos gregos no plural, mas ndo de uma religido grega. Sob esse aspecto,
Homero ¢ Hesiodo exerceram um papel privilegiado. Suas narrativas sobre os seres
divinos adquiriram um valor quase candnico; funcionaram como modelos de
referéncia para os autores que vieram depois, assim como para o publico que as
ouviu ou leu. Sem duvida os outros poetas ndo tiveram uma influéncia comparavel.

Hé de se ter em mente que entre mito e myrhos (pvbocg) figura uma grande diferenca
conceitual. O mito (como pensavam os antigos) comportava diversas interpretacdes e regimes
de verdade, de modo que ndo simbolizava entre os gregos a mesma defini¢do que damos hoje
a palavra. Como enunciam as Musas a Hesiodo, em sua 7eogonia, elas poderiam lhe inspirar
verdades ou mentiras — melhor dizendo, verossimilhancgas, discursos similes ao real, ndo
completamente falsos. Assim, o proprio poeta apresenta as contradi¢des em alguns versos,

contrapondo suas genealogias as de Homero.

TOV3e &€ pe mpariota Oeai Tpog uddov Eetmov,
Moo ‘Oroumiadeg, kodpor Aog aiytoyoto:
TOUEVEC Sypomhot, KAK' ELEYXEQ, YOOTEPEC OLOV,
idpev yevdea ToAla AEyely ETOHOIOY OpOia,
Bpev &', et E0&hmpeyv, dndia ympvcashor.
¢ Epacay KoUpoL peydhov Al0g apTiEmeion:

Esta palavra primeiro disseram-me as Deusas

Musas olimpiades, virgens de Zeus porta-égide:

“Pastores agrestes, vis infamias e ventres s0,

sabemos muitas mentiras dizer simeis aos fatos

¢ sabemos, s¢ queremos, dar a ouvir revelagdes”.

Assim falaram as virgens do grande Zeus veridicas (Hes. Theog., v. 24-29, trad. JAA
Torrano).

3 Para uma mais completa analise das consideragdes de Nietzsche sobre a obra homérica, ver: Garcia, 2021.
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Isso ocorre porque o contexto maior da memoria divina pertence as Musas, sendo que
o papel do aedo € determinar o programa narrativo € compo-lo em sua tradigdo. Deste modo,
ele solicita as deusas — filhas da Memoria, Mnemdsine (MvnuocOvr)) — seu recorte especifico
e compartilha com elas a narrativa. Esse tema toca diretamente a questdo da poética oral e da
inspiragdo divina na tradi¢do homérica, estabelecendo o poeta (ou melhor, o cantor)*® como
um “fazedor” diante da memoria cultural helénica (Branddo, 2005, p. 24). O poema épico
homérico ndo € composto em terceira pessoa, apagando-se a figura do aedo, mas este se
apresenta em pedido as Musas para inicia¢do da narrativa. Assim, Homero inicia seus dois
poemas por um proémio em didlogo com as deusas:

wijviv de1de 0gar TIniniddem Ayiiijog
A furia, 6 deusa, canta, do Peleio Aquiles (/7. I, 1, grifo nosso).

Gvopa pot Evvene, podea, ToAHTPOTOV, OC HAAC TOAAY
Canta, 6 Musa, o homem multiversatil de muitas errancias (Od. 1, 1, grifo nosso).

Acreditamos que, no compartilhamento da narrativa com o divino, reside uma
distingdo da tradi¢do grega de Homero de outras formulagdes épicas. Por exemplo, a epopeia
romana de Virgilio € iniciada pelo poeta expondo que ele proprio se encarregard de cantar os
feitos do herdi, servindo a Musa apenas de figura inspiradora. Esse ¢ o caso de sua Eneida
(séc. I AEC), cujo canto sobre os feitos de Eneias ¢ estreado pelo autor e a figura divina sé ¢
invocada a posteriori, no décimo quinto verso, demarcando o contraste entre a abertura dos
versos virgilianos e homéricos. Se o grego invoca as divindades inspiradoras ao mesmo passo
em que define seu recorte tematico e se apresenta ao publico, compartilhando com ambos a
narrativa, o latino apresenta, ele proprio, o seu tema — condi¢do observada no uso do verbo
cano, em latim, “canto”, com sujeito oculto em primeira pessoa do singular, e a iniciagdo dos
quatro primeiros versos espurios®® com o termo ego, “eu”. A estrutura de invocagdo a Musa

aparecera adiante, apos o proémio e a defini¢do narrativa do poeta, porém, de maneira mais

3 Como bem apontou Jacyntho Brandio (2005), a ideia de poeta niio corresponde ao Periodo Arcaico, ao menos
nio nessa nomenclatura, visto que a tradigdo poética era relacionada aos aedos, cantores versados na tradigdo
poética oral que narravam os poemas a audiéncia: “o poecta (aparentemente) ainda ndo existe — ou, com mais
exatiddo, sem duvida ainda ndo se trata por esse nome. Sabe-se¢ como ¢le se entende como cantor (aidos),
entende sua producdo como canto (aoidé) ¢ sua atividade como cantar (aeidein). Entretanto, o acdo nos interessa
como arkhé do poeta, motivo por que uso este ultimo termo para indicar tanto a fungdo daquele que compde o
poema, quanto a do narrador ou enunciador” (Branddo, 2005, p. 23).

*¢ Manuel Odorico Mendes optou por manter na Eneida os quatro primeiros versos latinos (cinco em sua
tradugfio de 1854) considerados espurios — isso &, ilegitimos — ¢ comumente excluidos do poema virgiliano.
Optamos por manté-los para demonstrar a continuidade da narrativa em primeira pessoa, a qual se mantém com
ou sem a adigdo desses versos.
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alegorica, como uma figura literaria, sem estabelecer conexdes com o poeta € com a

audiéncia.

Ille ego qui quondam gracili modulatus avena
Carmen, et egressus silvis vicina coegi

It quamvis avido parerent arva colono,

Gratum opus agricolis; at nunc horrentia Martis
Arma virumque cano, Troiae qui primus ab oris [...]
Musa, mihi causas memora, quo numine laeso,

Eu, que entoava na delgada avena

Musica rude, ¢ egresso das florestas,

Fiz que as vizinhas lavras contentassem

A avidez do colono, a campesinos,

Grata empresa; de Marte ora as horriveis

Armas [eu] canto ¢ o vardo que, &xul de Troia [...]

Musa, as causas me aponta, o ofenso nume, (Verg. den. 1, 1-6 ¢ 15).

A elaboragdo instaurada pelo poeta da Roma Antiga deu origem a tradi¢do formular
amplamente utilizada na literatura sobre influéncia latina, especialmente na Renascenga e no
Barroco. Podemos notar tal orientagdo das formulagdes estilisticas de Virgilio na iniciagdo de
Os Lusiadas de Luis de Camdes (1572), em que o vardo € pluralizado aos navegadores
portugueses, ou Jerusalém Libertada de Torquato Tasso (1581), cujas armas e herodis sdo
convertidos a piedade cristd para narrar a Primeira Cruzada, ou mesmo, Paraiso Perdido de
John Milton (1667), no qual o vardo € convertido a propria humanidade representada na
mitologia biblica cristd e as armas se tornam a arvore e o fruto do conhecimento do bem e do
mal *” A estrutura de invoca¢do as divindades artistico-memoriais gregas também segue o

mesmo modelo formular virgiliano, veja:

As armas ¢ os bardes assinalados

Que da Ocidental praia Lusitana [...]

Cesse tudo o que a Musa antiga canta,

Que outro valor mais alto se alevanta. (Camdes, Lusiadas. 1, 1 ¢ 3).

Canto I’arme pietose, e ‘I Capitano

che 'l gran sepolcro libero di Cristo [...]
O Musa, tu che di caduchi allori

non circondi la fronte in Elicona,

Canto pias armas, ¢ capitdo

que libertou de Cristo a sepultura, [...]

O Musa, tu que a fronte ndo coroas

O Helicon com os louros morredores, (Tasso, Gerusalemme Liberata. 1, 1 ¢ 2)

Of Man s first disobedience, and de fruit
Of that forbidden tree whose mortal taste [...]

37 As tradugdes para o portugués, em decassilabos, dos versos épicos de Torquato Tasso (1961) e John Milton
(1992), sdo de nossa autoria, tendo por base o texto original em lingua italiana ¢ inglesa, respectivamente.
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Sing, Heavenly Muse, that, on the secret top
Of Oreb, or of Sinai, didst inspire

Do Homem prima rebeldia, e do fruto

Sabor mortal d’Arvore proibida [...]

Canta, diva Musa, que, do secreto

Topo do Horeb, ou do Sinai, inspiraste (Milton, Paradise Lost. 1, 1-2 ¢ 6-7).

A frente do Periodo Arcaico, como se pode observar nos versos exordios desses
épicos, a Musa ndo mais aparece em opera¢do mutuamente compartilhada com o aedo e o
publico, passando a figuras literarias que alegorizam a inspira¢do poética. No caso da épica
grega da tradigdo arcaica, contudo, as Musas sdo intermediarias entre a memoria do mito
narrado e o poeta capaz de transmiti-lo a uma audiéncia que também o conhece e que limita a
operagdo desses dois primeiros durante a performance poética (Branddo, 2005, p. 42). Ao
invocar as deidades no inicio de seus cantos, Homero n3o apenas reforca a legitimidade de
sua narrativa ou demonstra a capacidade inspiradora delas, mas se insere em uma tradi¢éo oral
em que a verdade do mito depende da meméria coletiva, dotada das Musas e compartilhada
pelo poeta e audiéncia. Em suma, ndo se trata de um discurso impessoal que ¢ todo das
deusas, subordinando o aedo, nem todo do aedo, subordinando as deusas, mas

interdependente entre eles e o publico.®®

Nesse sentido, o modelo homérico difere-se ainda de parte da narrativa biblica, como
enuncia Jacyntho Brandao (2005, p. 32-35), tendo como exemplo o narrador do Sefer Bereshit
(n*wx"2), ou Génesis na tradigdo cristd, que ndo sente a necessidade de se colocar ou se
justificar ao leitor, supondo que toda diegese é, por esséncia, palavra divina. Nao ha, nesse
caso, compartilhamento entre deidade, autor e publico, o texto pertence tdo somente ao deus
que subordina os demais em ideia de revelag@o divina que nao se enquadra ao modelo grego.
Apaga-se, portanto, o autor e, também, a audiéncia, exprimindo impessoalidade e objetividade
que amplia a perspectiva de “verdade” presente na literatura. Em outros termos, o discurso do

génesis hebraico ndo se abre ao espago da ficgdo tal qual a associagdo homérica.

1IN N DORWT DR D098 X2 DURT2

RN NROD D’fb?ﬁ MR

No principio criou Deus o céu ¢ a terra.

38 Nota-se o papel ativo do piiblico na limitagio da fungo poética, por exemplo, nos banquetes feacios em que se
interrompe a performance de Demoédoco frente a comogio da audiéncia, especialmente de Odisseu, no oitavo
canto da Odisseia (VIII, v. 537-543). Ou no caso do acdo Fémio que em dois momentos diversos, no primeiro ¢
no vigésimo segundo cantos, ¢ suscitado pela narrativa por ter sido obrigado pelo publico a cantar nos banquetes
do palacio em ftaca, contrariando sua vontade (I, v. 153-155; XXII, v. 330-333).
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E a terra cra sem forma ¢ vazia; ¢ havia trevas sobre a face do abismo; e o Espirito
de Deus se movia sobre a face das dguas.
E disse Deus: Haja luz; ¢ houve luz. (Gn 1: 1-3).%*

Para Homero, todavia, os “pressupostos poéticos” ndo podem ser implicitos. Por tal
razdo, o aedo evoca as deusas inspiradoras ao longo de sua feitura, apontando como ele canta,
ndo em possessdo ou resignagdo das Musas, mas em cooperagdo mutua, determinando as
circunstancias relacionais comunicativas para o poeta, para o poema e para seu publico — isso
¢: quem fala, sobre o que fala e para quem fala. A Musa possui 0 contexto mitico em seu
tempo presente, sdo testemunhas oculares dos eventos a serem evocados pelo poeta que sé
pode acessa-lo através da memoria coletiva e da formulagdo artistica. Algo que podemos
observar na célebre passagem do catalogo das naus na //iada, possivelmente o fragmento mais
mnemonico desse poema, considerando-se o contexto de uma cultura de tradi¢do oral. As
deusas, neste trecho, poderiam apontar todos os presentes, mas tal possibilidade extrapola a
capacidade do cantor. Nesse sentido, mostra-se o papel ativo do poeta ao delimitar as deusas o

recorte a ser narrado — somente os herois e seus navios.

Eomete vV pot Motoon Ordumie dopot’ Egoveol
VUEiC yop Oeai Eote Thpeote 1€ T0TE 1€ MAVTA,

THEG 88 KLEOC olov dKovoEY 0VE Tt IdpEV:

of Tveg Tyepdvec Aavaddv Kod koipavol nooy:
TN0LY 8° ovK Gv Eyd podncouot ovd” dvounve,
000" £l pot déka pdv yhdooo, déka 8¢ oTONaT Elev,
PV & dppNKTOC, YGhkeov && pot TiTop évein,

&l pn ‘Ohopmddeg Motoo Adg aiyloyoto
Buyatépec pvnoadod’ dcot Hrd “Throv NiOov:
apyoVC o VGV EPEW VI|UC TE TPOTAGOL.

Dizei-me agora, Musas, que habitais o Olimpo,

— sois deusas, presenciais o que ¢, oniscientes,

¢ nos a gléria ouvimos, conhecendo nada —

quem eram hegémones ¢ guias danaos;

njo poderia nomear a massa imensa,

nem se dez linguas ¢ dez bocas possuisse,

voz instancavel, peito brdnzeo, nem assim,

a ndo ser que as olimpiadas Musas me recordem,

filhas de Zeus, o nome de quem foi a flion.

Mencionarei sem lapso os lideres e os barcos. (/. 11, 484-493).

Perceba que Homero ndo dialoga diretamente com Mnemosine, a propria memaoria
personificada, mas com suas filhas, as Musas. Logo, como as deusas das artes nascem da
alteracdo da memodria pela fecundagdo divina de Zeus, também o aedo edifica a poética a

partir da memoria e ndo em estrita fidelidade a ela — por isso a declara¢do hesiddica no

3 Versao original e tradugfio provém da Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS).
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proémio da 7eogonia, de que as divindades poderiam suscitar verdades ou verossimilhangas, e
a nossa interpretacdo de que Homero ndo remonta a um periodo especifico da historia grega.
A solicita¢do do aedo, portanto, ndo € mera suplica de um devoto para revelagio de fatos, mas
uma solicitagdo de compartilhamento com as deusas do ato produtor do canto a partir do
contexto mnemonico. Dessa forma aparece a fungdo do cantor diante da memoria mitica em
associa¢do a tradi¢cdo poética, assumindo a concepgdo religiosa da narrativa €pica (Brandao,
2005, p. 35). O aedo homérico, como Demodoco na Odisseia, ndo cria a narrativa de forma
independente, recebe a memoria divina das Musas e o dom da composi¢do poética, € cerceado
pela audiéncia e compde o canto a partir de um programa narrativo delimitado.

Mova” dp’ Go1dov avijkev Gedépevar KhER avopav,

oipng tijg T0T° Gpo KAEOC OVPAVOV EVPLV TKAVE,

veikog ‘Odvoaijog kol [Tnieidem Aytiijog,
¢ ote Snpicavto Bedv Ev douti Oakein

a Musa o instiga a celebrar a gléria heroica,

de algum viés, a resplender o céu uranio,

a rusga entre o Peleide Aquiles ¢ Odisseu,

como se desentendem num banquete lauto (Od. VIII, 73-76).

Os mito-poetas da Antiga Grécia estabeleciam a diegese e reelaboravam os sentidos e
significados mitoldgicos, por meio da linguagem poética, acessados por meio da memoria
divina (Branddo, 2005, p. 23). Nesse caso, as Musas tanto garantem a fundamentagdo do
canto quanto impdem limites a imaginagdo poética, como coloca Branddo (2005). Esse acesso
a verdade mitica é uma caracteristica da poesia oral, que se opde a uma no¢do moderna de
autoria individual (Assun¢do, 2010b, p. 186; Foucault, 2009, p. 277).

Literatura de antes da literatura, nem verdadeira nem ficticia, porque externa ao
mundo empirico, porém mais nobre que ele; o mito tem outra particularidade: como
indica 0 nome, ele ¢ uma narrativa, mas uma narrativa andénima, que podemos
recolher ¢ repetir, mas da qual ndo podemos ser o autor. (Veyne, 2014, p. 45).

Hé4 de se destacar, portanto, o papel da memoria na formagdo da mitologia e da
narrativa €pica, especialmente no caso de Homero. Ao pensar em como a memoria ajudou a
construir a poética homérica, ¢ importante considerar o carater oral da tradig@o. As historias
transmitidas de geragdo em geragdo, muitas vezes de forma performatica, sdo ressignificadas
e adaptadas ao longo do tempo, mantendo, contudo, suas raizes na memoria coletiva da

comunidade (Belleboni-Rodrigues, 2011, p. 162).

Como sociedades orais dependiam da transmissdo verbal de conhecimento, a

preservacdo e a continuidade das historias dependiam da capacidade dos aedos de memorizar
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e recitar os longos poemas épicos. A memoria ndo apenas assegura a fidelidade da
transmissdo, mas também permite a adaptacdo e atualizagcdo dos versos conforme o contexto
da performance (Jacome Neto, 2013). A repeti¢do de episddios e a evocacdo de temas
recorrentes dentro das narrativas contribuiam para reforgar a identidade cultural dos ouvintes,

que se reconheciam nas historias contadas.

No estudo da tradicdo oral, a teoria da composi¢do oral-formulistica, bem
desenvolvida por Milman Parry (1971), demonstrou que a poesia €pica grega era sustentada
por expressdes fixas e padrdes repetitivos que auxiliavam na memoriza¢do € na improvisagao
dos poetas. Essa recriagdo poética pode ser lida por um lado como a fung¢do central dos aedos,
por outro uma possivel alteracdo do texto “original”. Nesse sentido escreve Marcel Detienne
(1998, p. 105) que “o ouvido ¢ infiel e a boca € sua cumplice, fragil, a memoria € igualmente

enganadora: ela seleciona, interpreta, reconstrdi”.

Ainda assim, a imortalidade do mito estd atrelada & memoria, permitindo a repetigao,
revisitacdo e ressignificagdo constante das narrativas, levando-o ao texto escrito e garantindo
sua permanéncia ao longo dos séculos (Belleboni-Rodrigues, 2011, p. 157). No contexto da
Antiguidade, a performance das epopeias homéricas ndo era apenas um ato de repeticdo
mecanica, mas um momento de renovagdo cultural e reafirmagdo identitaria. A participacio
ativa da audiéncia, que reconhecia os padrdes e podia antecipar certos trechos, refor¢ava o

senso de pertencimento e continuidade da tradi¢do (Jacome Neto, 2013, p. 216).

A memoria ndo apenas preservava a epopeia, mas também a revitalizava
constantemente, garantindo sua relevancia em diferentes periodos da historia e afirmando a
identidade comunitaria pan-helénica. Dessa forma, a memoria coletiva consolidava valores,
crencgas e praticas da sociedade grega antiga, transformando a epopeia em um repositério de
conhecimento historico, social e religioso. Logo, o mito edifica um feixe de sentidos, que
perpassa a memoria ritualistica que se manteve na tradigdo grega por meio da dimensdo
estética da linguagem (Ruzene, 2024, p. 18). A relagdo entre memoria e narrativa €pica em
Homero evidencia a importancia da oralidade na construgdo e na perenidade da tradig¢do
mitica. Mais do que um meio de registro, a memoria se apresenta como um agente dinamico
que molda, adapta e eterniza os mitos, garantindo sua sobrevivéncia na cultura ocidental até

os dias atuais.

O papel da memoria as poéticas se justifica ainda pelo passado homérico dizer respeito

a um outro tempo e realidade: a era dos herois — apartada, espacial e temporalmente, dos
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gregos que narravam/ouviam/liam seus poemas (Veyne, 2014, p. 54). Ainda assim, muitos
estudiosos entendem as masculinidades épicas apenas pela virilidade embasada na poténcia
sexual e militar da narrativa épica, considerando-a o perfeito reflexo de uma sociedade grega
pré-homérica. As extremas direitas e os conservadorismos, por seu turno, deram conta de
projetar essa visdo monolitica nas redes sociais. Entendemos, porém, que a arte de Homero
ndo representa a organizagdo exata de um passado grego (seja Classico, Arcaico ou da Idade
do Bronze), seus versos expdem um mundo heroico que, em estrito contato com deuses e com
as verdades das Musas, apresenta logicas e ordenagdes singulares — ainda que influenciadas e

influenciadoras do mundo helénico.

Tais apontamentos s3o necessarios para apresentar o modo como lidaremos com o
texto homérico ao analisar tal fonte. Ndo cremos que se possa remover de Homero um nucleo
historicamente auténtico que evoque aos modos de vida dos gregos no Periodo Arcaico (ou
anterior), tampouco supomos que as formulagdes de seus poemas se deram de maneira
unicamente ficticia e desconexa com a realidade dos antigos. Como apontou Félix Jacome
Neto (2013, p. 216):

Depois de tal empreitada, pode ndo nos restar uma histéria dos eventos, coerente ¢
ordenada para preenchermos um periodo da histéria da Grécia, mas certamente os
restos simbolizados do passado existentes em Homero nos fardo refletir sobre as

formas como o pocta do passado ¢ sua audiéncia conceitualizaram seu(s) mundo(s) a
partir de suas condigdes materiais de existéncia.

Além dos caracteres mitologicos brevemente enunciados neste topico, uma abordagem
historica da obra homérica deve estar consciente das caracteristicas literarias especificas do
registro discursivo €pico, também do contexto cultural que informa a produgéo e transmissao
dos poemas, bem como as problematicas relativas a figura de seu “autor”. Se quisermos
chegar, portanto, aos modelos de comportamento masculino nas passagens alimentares da
épica de Homero, ¢ preciso, primeiro, conhecer a tipologia desta fonte para ndo incorrermos
no mesmo erro que vislumbramos nas leituras provenientes das extremas direitas —
descontextualizar e literalizar os versos homéricos. Logo, nosso intuito no préximo capitulo
sera apresentar as “questdes homéricas”, os aspectos literarios que envolvem a Iliada e a

Odisseia e as possibilidades historiograficas ante aos dispositivos estilisticos dos poemas.
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3 O CICLO EPICO: ASPECTOS HISTORICOS E LITERARIOS

Deve haver, no mais pequeno poema de um poeta, qualquer coisa por
onde se note que existiu Homero. A novidade, em si mesma, nada
significa, se ndo houver nela uma relacdio com o que a precedeu.

Ricardo Reis*

Ao tratarmos algumas fontes antigas, como os textos homéricos, surge uma primeira e
inescapavel dificuldade ao historiador da Antiguidade que decorre do fato da datagdo, autoria
e circunstancias de composi¢do de determinados escritos ndo serem definitivas, mas

presumidas. Quem ¢ o “Homero”*!

ao qual nos referimos? Como nos portamos diante das
caracteristicas distintas de suas obras? O objetivo deste capitulo, portanto, é explorar algumas
particularidades literarias dos poemas homéricos, /liada e Odisseia, bem como alguns de seus
aspectos narrativos. Isso porque entendemos ser essencial que uma abordagem historica esteja
totalmente consciente do estilo de escrita com o qual lida e do contexto cultural que permeia a

criagdo da epopeia homérica.

As denominadas “questdes homéricas” se referem a um conjunto de debates
académicos em torno da origem, composi¢do e autoria dos poemas €picos atribuidos a
Homero. Sem nenhuma solugdo definitiva e com mais de dois milénios de debates, essas
discussdes tém implica¢des profundas, ndo apenas para a literatura, e tocam na maneira como
percebemos e interpretamos a historia antiga e suas conexdes com o presente — dada a

relevancia cultural dessas obras para a Grécia Antiga e para o que veio a ser a arte ocidental.

Ao longo dos séculos, estudiosos de diferentes épocas se debrucaram sobre essas
questdes, tentando desvendar os mistérios que cercam a origem, a autoria € a composi¢ao dos
poemas homéricos. De fato, desde a Antiguidade, ja se colocavam questdes sobre a existéncia,
naturalidade e tradi¢do homéricas, como aparecem em Porfirio e Aristdteles. Em finais do
século XVIII, Friedrich August Wolf reergueu tais problematicas a partir de analises criticas

sobre a concepgdo tradicional de Homero. Mais tarde, no século XX, Milman Parry trouxe

0 Ver: Pessoa, 1996, p. 390.

*1 Por conveniéncia, empregamos ao longo deste texto o nome “Homero™ para nos referirmos ao autor ou
tradigdo que deu origem a [liada ¢ Odisseia, sem entendé-lo, necessariamente, como um autor singular ¢
individuo histdrico que compos, ineditamente, ambos os épicos. Essas questdes, chamadas homéricas, serdo
objeto de breve elucidagido adiante. Para mais, ver: Fowler, 2004; Jicome Neto, 2013.
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uma nova perspectiva ao demonstrar a profunda oralidade inerente a esses textos. Mais
recentemente, uma série de estudiosos permanecem analisando as questdes homéricas e
expondo suas interpretagdes para reconsiderar perspectivas da obra homérica — como Martin
West (1999), Gregory Nagy (1992), Barbara Graziosi (2002), Robert Fowler (2004), Johannes
Haubold (2005), Teodoro Renn6 Assungdo (2010b) e Félix Jacome Neto (2013), por exemplo.

Seguimos, portanto, com uma exploragdo mais detalhada dos debates sobre a autoria e
a composi¢do dos poemas homéricos, bem como sobre o uso dessas obras como fontes para a
pesquisa historica. Entendendo que a complexidade e a riqueza das obras épicas ndo apenas as
ressignifica enquanto criagdes literarias, mas também como fontes relevantes ao oficio do

historiador.

3.1 DAS “QUESTOES HOMERICAS”

Neste primeiro topico de analise dos aspectos historicos e literarios da poesia épica,
faz-se fundamental abordarmos a problematica de autoria e composi¢do presentes naquilo que
se convencionou chamar “questdes homéricas”. Essas discussdes devem ser levadas em
consideragdo pelas interpretagdes historiograficas centradas no texto de Homero, uma vez que
sua autoria e estilistica impactam diretamente no modo como o historiador pode fazer uso
desse tipo de fonte. Para tanto, apresentamos um breve estado da arte das questdes homéricas,
ndo com o intuito de alcangar uma resposta definitiva para o problema da autoria dos épicos,
mas buscando entender como os principais (e diferentes) posicionamentos diante da figura de

Homero podem alterar a leitura das obras a ele atribuidas.

Optamos, assim, por um embasamento teorico pautado nas conferéncias Homero e a
filologia cldssica (1869) de Friedrich Nietzsche e O que é um autor? (1969) de Michel
Foucault. Ademais, partimos das pesquisas bem desenvolvidas e extensas por Gregory Nagy
(1992), Martin West (1999), André Malta (2012) e Barbara Graziosi (2021), no sentido de
apresentar as diferentes linhas de pesquisa ja existentes sobre a tematica homérica. Assim,
buscamos estruturar uma espécie de linha do tempo das mais comentadas interpretagdes

acerca da figura homérica.

Partindo da leitura de Gregory Nagy (1992, p. 17), podemos resumir as questdes

homéricas como as duvidas sobre: Quem foi Homero? Onde e quando Homero viveu? Houve
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um Homero? Existe um autor da //iada e da Odisseia, ou existem autores diferentes para cada
uma? Houve, alids, uma Iliada unitaria e uma Odisseia unitaria? Se sim, 0s textos que

conhecemos hoje correspondem aos poemas que conheciam os antigos?

Os questionamentos iniciais dizem respeito a identidade e existéncia desse
poeta-mitico intitulado Homero. As primeiras evidéncias sobre os épicos e sua autoria surgem
em fontes do século VI AEC, sendo que tais referéncias se multiplicam nos séculos VeIV, a
partir de pensadores como Herodoto, Platdo e Aristoteles. Quando voltamos aquém do século
V AEC, os vestigios sobre a origem, composi¢do e transmissdo dos €picos homéricos sdo

dispersos e inconclusivos.

Segundo apresenta Herodoto (Historia, 11. 53.2), Homero viveu cerca de quatrocentos
anos antes dele (meados do séc. V AEC), o que colocaria o poeta entre os séculos IX e VIII
AEC. Essa datagio vai de acordo com o ordenamento filologico que, por razdes linguisticas,
coloca os poemas épicos arcaicos na seguinte ordem de producdo: a /liada, em seguida a
Odisseia, de Homero, por volta do século VIIL, seguidos pela Teogonia e O trabalho e os dias,
de Hesiodo, no século VII. Desse modo, entendemos que em algum momento entre os séculos
VIII e VI os versos dos €picos homéricos foram transladados a uma versdo escrita e a imagem

de seu “autor” foi sendo moldada.

Pouco ou nada se sabe sobre a existéncia de Homero. De modo geral, algumas
informagdes sobre sua vida e morte foram sendo repetidas e contestadas ao longo de todo o
periodo antigo. Apesar da fama de seu nome, tudo ao seu redor € incerto — sua existéncia, sua
morte, o local de seu nascimento e mesmo a autoria de suas obras. Atualmente, apenas a
lliada e a Odisseia estdo associadas ao nome do poeta mitico. Na Antiguidade, porém, como
apontam Barbara Graziosi e Johannes Haubold (2005, p. 24-26), um grande nimero de outras
obras foram (por vezes e ndo unanimemente) atribuidas a ele, incluindo hinos, poemas,
epigramas e outros €picos do que se conhece por poemas ciclicos, especialmente aqueles do

ciclo troiano.*

Alguns estudiosos, como apresenta Claude Mossé (1989, p. 21), consideram n@o ser

possivel afirmar que a [liada e a Odisseia possuam a mesma autoria, por suas divergéncias

2 Sabe-se que a narrativa da /liada e da Odisseia niio cobre todos os eventos que os helenos associavam a guerra
de Troia. A vista disso, existiam poemas mais curtos (com autoria ¢ datagfo discutiveis) que buscavam preencher
as lacunas deixadas pelos épicos. Também criados durante o Periodo Arcaico, sobreviveram apenas poucos
fragmentos ou resumos de comentadores. A maior parte desses poemas pode ser agrupada em dois principais
ciclos: o troiano (relativo a guerra de Troia) ¢ o tebano (anterior ao troiano, relacionado a Edipo ¢ seus
descendentes).
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estruturais e diversos focos narrativos, defendem multiplos autores ou compiladores. Outros,
seguindo a ideia de Dionisio Longino (De sublimitate, 1X. 13),% atribuiam as diferencas
estilisticas dos dois épicos ao periodo da vida de seu autor: um Homero jovem, em seu apice
criativo, teria composto a /liada e, em velhice, no ocaso de sua poténcia, redigiu a Odisseia.
Como observou Nietzsche (2006, p. 185), nesse argumento reside um juizo de valor acerca

dos poemas, afirmando certa superioridade literaria da //iada sobre a Odisseia.

Apo6s a Antiguidade, sobretudo durante o Renascimento, ha um retorno aos antigos e,
por conseguinte, a fonte homérica. Quando o poeta grego foi redescoberto pela
intelectualidade europeia, nos séculos XV e XVI da nossa era, Homero era considerado um
escritor como qualquer outro. Nas palavras de André Malta (2012, p. 167): “alguém que
produzira solitariamente, com toda a sua forga criativa, e segundo determinadas convengdes,
poemas que eram lidos pelos que se interessavam por literatura, por suas qualidades literarias
e pelo universo que descrevia”. Assim, observamos que somente a partir dos séculos XVII e

XVIII houve uma guinada critica a respeito da autoria homérica.

Um dos primeiros autores modernos a afirmarem com veeméncia que Homero jamais
existiu foi Frangois Hédelin, o Abade d’Aubignac, em meio a querela dos Antigos e

Modernos,*

em finais do século XVII. Para o dramaturgo, as inconsisténcias narrativas da
obra homérica permitiam observar que os poemas ndo poderiam ser resultado do trabalho de
um sé autor, mas fruto da compilagdo de cantos, e que Homero, portanto, jamais existiu
enquanto escritor (Magnien, 1925, p. 33). Por certo, o argumento de Hédelin encontrou
profunda resisténcia — possivelmente por isso foi publicado tardia e anonimamente. Nao
apenas porque aquela altura, antes dos estudos de Friedrich Wolf, a oralidade dos poemas

homéricos ainda n3o era muito bem mapeada, também porque, ao “matar” Homero,

colocava-se em xeque os textos considerados fundadores da literatura ocidental.

O proeminente poeta Johann Wolfgang von Goethe (1960, p. 592), por exemplo, foi
um dos autores mordazes em relagdo as questdes homéricas — embora ele proprio tivesse sido

em algum momento, nas palavras de Nietzsche (2006, p. 182), “um seguidor da visdo

4 Na tradugdo de Marta Isabel de Oliveira Varzeas, afirma Longino: “penso que € por este mesmo motivo — por
ter sido escrito no auge da inspiragdo — que todo o corpo da [liada ¢é dramatico ¢ cheio de energia enquanto o da
Odisseia ¢ mais narrativo, como ¢ proprio da velhice. Por isso se poderia comparar o Homero da Odisseia ao
por-do-sol cuja grandeza permanece, embora lhe falte o vigor.” (Longinus, Sub/., IX. 13).

* Resumidamente, o evento conhecido por “Querela dos Antigos ¢ Modernos” foi uma acalorada discussio
intelectual da Academia Francesa entre os anos de 1687 ¢ 1716. Por um lado, alguns autores argumentavam a
superioridade da literatura moderna, por outro, havia os que defendiam a prevaléncia dos modelos
greco-romanos. Neste periodo, instaurou-se uma celeuma baseada na reflexfio da superioridade ou inferioridade
dos autores da Antiguidade Classica perante o avango do pensamento moderno (cf. Malta, 2012, p. 168).
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wolfiana de Homero”. Em seu poema Homer wieder Homer (1827), censura os filologos por
terem se empenhado em revelar (ou desconstruir) a figura de Homero, mostrando que “a
lliada era apenas uma colcha de retalhos”.*® Também, em Der Wolfische Homer (1797),
escrito por Goethe e Schiller (1852, p. 160), os autores se voltaram, com sarcasmo, a filologia
wolfiana dizendo: “sete cidades discutiam por té-lo dado a luz;/ agora que lobo [Wolf] o
rasgou, que cada uma tome seu pedago”.*® Observe que, a0 mesmo passo que evocam as
diversas narrativas mitoldgicas acerca do nascimento do poeta grego, os autores brincam com
o sobrenome de Friedrich August Wolf (lobo, em alem&o) tornando-o o carrasco de Homero.
De todo modo, como sintetizou Malta (2012. p. 169), a filologia apresentou que o mais

célebre dos poetas gregos talvez ndo tenha sido outra coisa sendo um nome.

No século XVIII, o debate moderno em torno da figura de Homero aflorou
significativamente. O politico inglés Robert Wood (1775, p. 248-249), diferentemente de
Hédelin, defendeu que, apesar dos elementos orais presentes nos poemas, Homero teria
efetivamente existido e a verdadeira questdo seria a possibilidade de acesso a escrita no
Periodo Arcaico — ou seja, pouco tempo depois da incorporagdo da escrita fenicia.
Semelhantemente, em 1788, Jean-Baptiste-Gaspard de Villoison editou e publicou escolios da
Venetus A,*” um manuscrito bizantino da [liada datado do século X EC com relevantes notas
provenientes da biblioteca de Alexandria no século III AEC. Villoison (1788, p. xxxiv)
argumentou, com base nos estudos de Wolf, que os poemas que conhecemos foram
compilados por estudiosos que viveram muito depois de Homero, um simples rapsodo das

cangdes heroicas do Periodo Arcaico.

Ainda no mesmo século, o filosofo Giambattista Vico, via em Homero ndo um
individuo singular, mas “a reunido, numa figura s6, do que era caracteristico dos rapsodos”
(Malta, 2012, p. 172). O poeta, portanto, ndo teria uma existéncia real, mas uma existéncia
simbolica que alude a prépria arte poética e ao oficio dos aedos (Tarnas, 2011, p. 31-33).
Martin West (1999, p. 364) deu continuidade as teses, interpretando a figura de Homero como
sendo “inventada” ao longo do tempo, um nome ficticio, ndo um personagem historico.
Richard Tarnas (2011, p. 32) sintetizou tais hipoteses, afirmando que a figura homérica ¢,
simultaneamente, “um poeta humano e uma personificagio coletiva de toda a memoria grega

antiga”.

< ...] dap Ilias nur ein Flickwerk sei” (Goethe, 1960, p. 592).

6 “Sieben Stddte zankten sich drum, ihn geboren zu haben,/ Nun, da der Wolf ihn zerrif3, nehme sich jede ihr
Stiick.” (Goethe; Schiller, 1852, p. 160).

7 Para mais sobre a Venetus A ¢ a conservagio dos textos homéricos, ver: Fowler, 2004, p. 220.
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Friedrich Nietzsche, em seu discurso de posse na Universidade da Basiléia, proferido
em 28 de maio de 1869, abordou sobre Homero e a filologia classica. Segundo o filosofo, ha
uma incompatibilidade entre o génio pessoal de Homero e os contextos epocais e estilisticos
de formulacdo dos versos épicos. A grande preocupagdo nietzschiana ¢ a relagdo entre
filologia e filosofia nos discursos sobre a personalidade e obra de Homero. Para Nietzsche
(2006, p. 194), Homero, enquanto poeta, “€ um juizo estético”, isso €, ndo diz respeito a um
individuo, mas a uma tradi¢do que reine em si fragmentos de diferentes €pocas e estilos. Um
ser sobrenatural, um icone da poesia épica heroica, um lugar de reveréncia onde todos os
poetas podem apoiar suas obras e reservar suas laureas, derramando suas cang¢des como
afluentes em direcdo aos vastos e imensuraveis mares do passado grego (Nietzsche, 2006, p.
186). Logo, para o filosofo, ainda que nem todas as palavras da lliada e da Odisseia fossem
verdadeiramente homéricas, ou mesmo que o autor de seus versos ndo tenha sido o (inico)
Homero, ele permaneceria sendo um elemento essencial da tradi¢do helénica e ndo menos

verdadeiramente material porque irreal (Nietzsche, 2006, p. 196).

Cremos que a interpretagdo de Nietzsche figura entre as mais coerentes acerca da
figura homérica — tenha sido ele um unico individuo ou ndo, sua ideia configurou um
entendimento estético-moral capaz de canoniza-lo como modelo de ideal poético grego e,
portanto, uma autoridade (em quase todos os aspectos) entre os helenos. Entendemos, ainda,
que negar a existéncia do poeta-mitico ndo implica, necessariamente, contestar qualquer
forma de “autoria” para os poemas €picos. Alguém, que ndo um poeta cego dotado dos dons
legados pelas musas, foi o responsavel por passar a linguagem escrita um conjunto, ordenado
ou ndo, de poesias provenientes da tradi¢do oral que remonta ao Periodo Arcaico ou
Micénico. Ainda assim, € possivel que os textos tenham sido produzidos mais tardiamente e

diretamente de maneira escrita, mantendo relagdes pontuais com os poemas orais.

Para Nietzsche (2006, p. 194) esse foi (ou foram) o verdadeiro génio homérico,
aquele(s) que compilou(aram) a inumera variedade de tradi¢des orais que se conheciam sob a
autoria (literal ou metaforica) de Homero. Também, ha outros tantos autores que creem que a
tematica da existéncia ou inexisténcia material de Homero € secundaria ante ao impacto
sociocultural de sua obra. Para os historiadores, porém, como bem afirma Félix Jacome Neto
(2013, p. 197), ha certa diferenga discursiva entre um texto que remonta a tradi¢do e oralidade
ou aquele deliberadamente pensado para compor uma fonte escrita. Estar ciente dessas

diferengas altera nossas interpretagdes diante do texto.
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Perceba que as questdes homéricas estio envoltas em uma interpretacio moderna
acerca da “autoria” que, como sugeriu Foucault (2009, p. 277), esta pautada em critérios
definidos pela critica literaria tradicional, bastante proxima da exegese cristd. O autor ¢
entendido como unidade estilistica € como nome capaz de caracterizar um certo modo de ser
do discurso. Isso €, para haver discurso ha de se ter um nome que possa invoca-lo, afinal “o
anonimato literario ndo ¢ suportavel para ndés” (Foucault, 2009, p. 276). Todavia, na
Antiguidade Arcaica, como aponta Martin West (1999, p. 365), o anonimato era, se ndo a
regra, a0 menos um lugar-comum. E possivel, portanto, que até o Periodo Classico os
discursos circulassem e fossem aceitos como verdadeiros sem a necessidade da figura do
autor, distantes das ideias modernas de originalidade, plagio ou direitos autorais. Talvez por
isso as men¢des a Homero s6 aparecam no século VI AEC, quando seus textos passaram a ser
recitados integralmente durante eventos na pdlis ateniense por decreto de Hiparco, filho do
tirano Pisistrato. Note que, nesse caso, haveria uma distingdo entre a formagdo da figura de

Homero e a composi¢do dos poemas a ele atribuidos.

Em resumo, as perspectivas sobre a autoria dos poemas ¢€picos se sustentam,
correntemente, sobre um dos cinco argumentos seguintes, como apontou Jacome Neto (2013,
p. 201): 1) um aedo, por volta dos séc. VIII ou VII AEC, versado nas tradi¢des narrativas
orais, teria ditado os poemas heroicos a um escriba; 2) em semelhante periodo, um poeta,
consciente tanto da arte escrita quanto oral, teria redigido as narrativas tradicionais dos
rapsodos arcaicos; 3) existiam poemas orais do Periodo Arcaico que s6 foram reunidos e
compilados no Periodo Classico, especialmente apos a ascensdo de Pisistrato em Atenas,
meados do séc. VI AEC; 4) embora influenciados por poemas tradicionais arcaicos, 0s versos
s6 foram compostos, ja sob a forma escrita, por encomenda de Pisistrato ou Hiparco; e 5) o
conteudo dos poemas ja existia em tradigdes narrativas variadas, desde o Periodo Micénico
até o Classico, s6 sendo estabelecida uma vulgata tardiamente, com a intervengdo dos

escoliastas.

Observe que nas hipéteses 1 e 2 a figura do “autor” poderia refletir sobre a
composi¢do textual dos poemas enquanto os transcrevia, contudo sem se sobrepor a tradigdo
pré-existente. Também, tais teses argumentam uma formac¢do mais longeva dos poemas
homéricos, datando sua versdo escrita entre os séculos VIII e VII AEC. Nido obstante, as
hipoteses 3, 4 e 5 pressupdem uma “autoria” ativa, capaz de modificar ou compor, ligadas ou
ndo as tradigdes orais do passado arcaico e cuja fixacdo se deu tardiamente, ndo antes do

século VI. Parece-nos que, em virtude das caracteristicas orais presentes nos €picos e pela
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linguagem arcaica empregada na poesia homérica (mesmo quando comparada a outros textos
deste periodo, inclusive Hesiodo, comumente datado do séc. VII), ha razdes para se inferir
uma relagdo bastante proxima entre os escritos que conhecemos e a tradigdo oral arcaica. De
todo modo, em finais do século VI AEC, “os poemas eram bem conhecidos por todo o mundo

grego” (Graziosi, 2021, p. 67).

Como menciona Teodoro Renn6 Assungdo (2010b, p. 185-186), ndo ha evidéncias
disponiveis para se afirmar quem seriam os responsaveis e quando teriam sido compostos 0s
poemas atribuidos a Homero, nem mesmo o quéo ficcional ou verdadeira ¢ sua identidade.
Logo, mesmo que os poemas ja existissem ou estivessem sendo gestados, a figura de seu autor
pode ter se formado mais adiante, em periodos posteriores. Como argumentamos
anteriormente, em momentos de necessidade politica ou por sua inser¢do na formagdo
educativa na pdlis, a figura de um poeta cego e proximo das deusas das artes pode ter surgido
para garantir a hegemonia dos poemas e seus caracteres pan-helénicos. Assim, Homero seria o
nome capaz de exercer o papel em relagdo ao discurso, ndo um mero elemento nominativo —

aproximando-se da ideia de autoria investigada por Foucault (2009, p. 273).

O préprio nome atribuido ao artista, Homeéros (‘Ounpog), serviu para ratificar teorias
acerca de sua existéncia. Esse ndo era um nome comum entre os gregos, nenhum outro
Homero ¢ mencionado até o Periodo Helenistico, de modo que, desde a Antiguidade, ha
questionamentos sobre tal nomenclatura (West, 1999, p. 366). Uma das possiveis etimologias
para a palavra afirma que poderia derivar de um termo que significa “refém”, omira (ounpa),
talvez uma alusdo a um passado como prisioneiro de guerra ou escravo — embora parega
pouco provavel que alguém recebesse um epiteto por tal fato. Outra possibilidade esta ligada a
um grupo de aedos que se auto conclamavam Homeridai, mencionado por Pindaro em sua
Segunda Nemeia. A partir de comentaristas, West (1999, p. 373) formulou duas hipoteses para
essa origem: 1) Houve um poeta chamado Homero e dele se originaram os Homeridai; e 2) os
Homeridai, a partir do nome de seu grupo, deram origem a um fundador mitico. Uma vez que
o sufixo -idai (106a1) era comumente empregado para definir atividades profissionais, West

supdem a segunda op¢do como mais provavel.

Ha ainda uma hipétese apresentada por Eforo de Cime, o historiador (séc. IV AEC),

de que o significado para Homero seria “cego”, apoiada na personagem de Demodoco®® (cf.

*® Demodoco é um personagem apresentado no Canto VIII da Odisseia. Trata-se de um poeta feacio, amado
pelas Musas, a quem as deusas haviam removido a visdo para lhe conceder o dom dos cantos épicos. Ele narra
alguns eventos da /liada para a corte de Alcinoo, onde Odisseu esta disfargado. Com base em tais descrigdes ¢
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Cristofolini, 2006, p. 95), ou na concatenagido das palavras gregas ho me horon (0g urn op®v),
“aquele que ndo vé€”, como apresenta Graziosi (2021, p. 37). Interpretamos, porém, que a
cegueira mitica do poeta ¢ um elemento alegoérico e pode estar apoiado em sua simbologia
entre os antigos, ndo como fonte etimoldgica de seu nome.* Segundo Jean-Pierre Vernant
(1990, p. 135-138), adivinhos e poetas sdo dotados de uma visdo imaterial. Destituidos do
sentido da visdo, os deuses lhes atribuem o dom de enxergar aquilo que esta além do alcance
dos olhos — “cegos para a luz, eles veem o invisivel” (Vernant, 1990, p. 137). Neste sentido,
Homero seria cego, pois vé pelos olhos das musas, enxerga muito além do que poderia um
mortal, passa por campos de batalha, ilhas e reinos, viaja por toda a Grécia, alcan¢a a morada
divina e o submundo, sabe o que pensam e sentem humanos, feras e deuses. Como canta
Chico Buarque, “mesmo porque estou falando grego com sua imaginag¢ao [...] os poetas, como
os cegos, podem ver na escuriddo”.*® Os proprios poemas homéricos apresentam essa ideia:

Kiipoé & &yyddev MhOev dywv Epinpov Go1d6v,

TOV TEPL Pova” €@iknaee, didov &8 dyabov Te KaKdV TE:

00BaA UMV PEV GuEPGE, BId0L & NOETCY GO1BTV.

O arauto conduziu o aedo insigne. Sobre
(a Musa) amou-lhe, concedeu-lhe o bem ¢ o mal:
privou-o de visdo, mas nio do canto doce. (Od. VIII, 62-64)

De todo modo, o real sentido do nome dado ou adotado pelo poeta ainda ¢ motivo de
discussOes entre os especialistas. Contudo, como mencionado, as questdes acerca da arte de
Homero ndo se limitam a existéncia do poeta, por tras dela se espreitam outros problemas —
especialmente acerca da autoria dos €picos e de sua estilistica. Assim, seguimos na analise
destas questdes que, embora ndo sejam o foco da pesquisa aqui desenvolvida, certamente
impactam na forma como interpretaremos as fontes e os fragmentos selecionados no capitulo
final. Nosso intuito € apresentar uma visao que leve em consideracdo a relagdo entre literatura
e histéria, sem perder de vista a distingdo entre texto e contexto. Assim, a importancia da
analise literaria dos poemas homéricos para o historiador € enorme, permitindo que estejamos

cientes das diversas e, muitas vezes, contraditorias textualidades presentes na obra poética.

por cantar os mesmos feitos mencionados no épico anterior, Demddoco foi considerado por muitos como um
autorretrato de Homero (cf. Vieira, 2001, p. 129).

* Uma das argumentagdes mitoldgicas para a cegueira de Homero, conta que o poeta teria pedido aos deuses,
diante do timulo de Aquiles, para contemplar o her6i em sua armadura divina. A peticéo teria sido concedida,
mas o brilho da armadura adornada por Hefesto cegou Homero. As musas, apiedadas pelo caso, concederam-lhe
0 dom poético como reparagio a visdo perdida (Graziosi, 2021, p. 75-76).

3 Trecho da musica “Choro bandido”, de Chico Buarque em parceria com Edu Lobo, langada em 1985 no album
O corsdrio do rei.
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3.2 DA POETICA

Em 1795, o filélogo alemao Friedrich August Wolf revolucionou os questionamentos
em relacdo a autoria da /liada e Odisseia em seu Prolegomena ad Homerum. Seus estudos
modificaram a compreensdo académica dos poemas €picos, atribuindo novas dimensdes e
complexidades a investigagdo sobre sua origem, composi¢do e autoria. As teses de que os
poemas homéricos ndo eram originalmente escritos por um unico poeta, mas resultantes de
uma longinqua tradi¢do oral, reformularam os Estudos Classicos e, a partir da filologia

wolfiana, formalizaram a questdo homérica na Modernidade.

A abordagem de Wolf incluiu uma analise filoldgica rigorosa, examinando as
discrepancias linguisticas e estilisticas dentro dos textos homéricos. Ele identificou
inconsisténcias e anacronismos que sugeriam diferentes camadas de composigdo, reforgando
sua tese de que os poemas eram uma organizagao de varias tradi¢des orais. Sua critica textual
meticulosa, como apontou Malta (2015, p. 46) buscou distinguir as adi¢des posteriores dos
nucleos mais antigos dos poemas, estabelecendo uma investigagdo das narrativas homéricas

desde sua origem até o Periodo Helenistico.

De modo geral, pode-se resumir os argumentos de Wolf (2014, p. 43-51) da seguinte
maneira: as bases dos €picos seriam pequenos cantos datados do Periodo Homérico (por volta
do século IX AEC), antes da difusdo da escrita e produgdo de narrativas extensas. Esses
poemas foram transmitidos, adaptados e expandidos durante séculos por variadas tradigdes de
aedos. Somente no século VI AEC, sob atuacdo de Pisistrato, essas variantes foram reunidas e
compiladas como textos escritos, unificando as narrativas da lliada e da Odisseia. Ainda
assim, o conteudo dos épicos continuou a sofrer intervengdes pelo menos até finais do
Helenistico. Homero, nessa hipdtese, poderia ser o autor da maior parte dos cantos originais,
mas ndo de todo o poema, de modo que se deveria identificar as interven¢des para alcangar

um texto livre de emendas.

Para tanto, o projeto de Wolf era mapear as alteragdes textuais ao longo de um extenso
periodo de tempo: entre o poema original e aquele redigido a época de Pisistrato (séc. VI
AEC); entre o tirano ateniense e Zenodoto (séc. III AEC), considerado o primeiro gramatico a
editar a obra homérica; entre Zenddoto e Apido, estudioso de Homero em Alexandria (séc. |
EC); de Apido a Longino e Porfirio de Tiro, exegetas dos épicos (séc. V), desses a Demétrio

Calcondilas (séc. XV), responsavel pela primeira publicagdo de Homero;, e, por fim, da
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primeira impressdo até sua contemporaneidade (séc. XVIII). Pela ambigdo de sua tarefa, Wolf
so foi capaz de chegar a terceira etapa de seu projeto, elucidando, ao longo dos cinquenta e

um capitulos de seus prolegdmenos, até as alteragdes de Zenddoto e Apido.

Ainda assim, as inovagdes de Wolf transformaram os estudos homéricos, abrindo
caminho para uma nova era de investigacdo académica. Sua énfase na oralidade e na
composi¢do fragmentaria dos poemas homéricos influenciou profundamente geragdes
posteriores de estudiosos. A obra de Wolf estabeleceu as bases para o trabalho de outros
pesquisadores, como Milman Parry, que posteriormente desenvolveria a teoria da férmula

oral, confirmando e expandindo as ideias iniciais de Wolf.

Como apontado, até o século XVII, os épicos homéricos eram entendidos como
produtos letrados da inventividade de um s6 poeta e as caracteristicas singulares de sua obra
eram fruto da genialidade de seu autor, ndo provenientes de uma outra légica literaria. Uma
analise complexa da distingdo entre estilo oral e estilo escrito, como forma de (re)analisar a
composic¢io e transmissdo da [liada e da Odisseia s6 foi amplamente examinada no trabalho
do classicista estadunidense Milman Parry. Suas incursdes de pesquisa de campo com
rapsodos da ex-lugoslavia na década de 1930 resultaram em conclusdes e acervos de valor
incalculavel aos Estudos Classicos e Literarios, observando em Homero as “pistas textuais”,

como nomeia Graziosi (2021, p. 43), de suas origens orais.

Entre 1933 e 1935, Milman Parry e seus assistentes da Universidade de Harvard
acompanharam poetas orais iletrados de tradigdo mugulmana que eram capazes de citar épicos
como O casamento de Smailagic Meho, com mais de 12 mil versos (aproximadamente a
mesma extensdo da Odisseia). Wolf (2014, p. 114) havia argumentado que ndo seria possivel
que os poemas homéricos possuissem tamanha extensdo sem o auxilio da escrita e que o
sistema alfabético ainda ndo era bem disseminado no Periodo Arcaico, de modo que os épicos
deveriam ser bem mais curtos a época de Homero do que em suas versdes escritas. As
pesquisas de M. Parry (1971, p. 324), contudo, demonstraram que era possivel que rapsodos
profissionais, mesmo sem o suporte do texto escrito, recitassem cantos extensos em virtude
das caracteristicas textuais dos poemas orais. Desta forma, embora Wolf fosse um grande
defensor da oralidade intrinseca aos épicos homéricos, o modus operandi desse estilo poético

s0 pode ser compreendido apos os resultados apresentados pelos Parry, Milman e Adam.

Milman Parry trouxe uma grande inova¢do com suas pesquisas, publicadas entre 1928

e 1935, sendo capaz de fornecer uma explicagdo satisfatoria para o padrdo presente na
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narrativa homérica, algo que ja havia sido notado por criticos antigos ao destacarem a
presencga das repeti¢des nos poemas. A ideia de que Homero pertencia a uma cultura oral e
poderia ser um poeta oral remonta a obra de Wolf, mas, como argumenta Adam Parry (filho e
compilador do trabalho de Milman), até entdo ndo se compreendia bem o funcionamento dos
épicos orais. O trabalho de M. Parry, embora interrompido por sua morte prematura, aponta
para uma diferenca, ndo apenas estilistica, também filosofica, cultural, de composic¢do e
recep¢do entre oralidade e escrita (Malta, 2015, p. 128-129). Dessa forma, suas pesquisas e
comentarios revolucionaram os estudos homéricos, comprovando linguisticamente as
caracteristicas de oralidade™ presentes em Homero. Note, porém, que as marcas de uso da
técnica oral ndo implicam, necessaria e indubitavelmente, uma composi¢do exclusivamente

oral.

As caracteristicas observadas por M. Parry (1971) foram as repeti¢des de “férmulas”
prontas que permitiam aos poetas um recurso mnemonico para constituicdo e resgate dos
versos ao longo de sua performance. Isto €, tanto em Homero quanto na poesia oral iugoslava,
ha estruturas que se repetem, quer sejam através de palavras, versos, motivos ou mesmo cenas
inteiras (Parry, 1971, p. 272). Ainda, apresentam-se certas inconsisténcias narrativas proprias
do estilo oral, dando materialidade a tese de que a poesia homérica tem origem em obras
coletivas de tradi¢do oralista. Na analise de Jacome Neto (2013, p. 203-204), portanto,
independentemente da data exata em que foram compostos ou organizados, podemos observar
que os poemas homéricos surgiram de uma extensa e prospera tradi¢do de poesia oral, que se
baseava em motes mitoldgicos relacionados as epopeias da guerra de Troia e as aventuras que

circundavam a cidade de Tebas.

A existéncia deste padrdo de repetigdes foi observada desde os comentadores da
Antiguidade, contudo figuravam como falhas textuais, ndo de Homero, mas da desfiguragio
dos versos por rapsodos ou escribas menos prodigiosos. Segundo Nietzsche (2006, p. 189), a
repeti¢do homérica era compreendida como “um defeito que era preciso atribuir a tradigao,
ndo ao poeta”. Essa tese levou os exegetas alexandrinos aos estudos de interpolagdo e aos
escolios dos textos homéricos que buscavam rastrear aquilo que seria originalmente do poeta
e o que poderia ter sido adicionado a posteriori, justamente por apresentar incoeréncias ou

reincidéncias. Os escoliastas, portanto, deram origem as tradi¢des de compiladores que

31O proprio termo “oral” para se referir 4 poesia épica foi uma reivindicagio de Milman Parry em um dos tinicos
artigos que publicou em vida, Versos inteiramente formulares em cantos heroicos gregos e sul-eslavos (1933).
Em sua andlise, Parry argumenta que o rétulo era mais adequado do que aqueles utilizados até entdo — poesia

CERINSS EENINY3

“popular”, “primitiva”, “natural” ou “heroica”.
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buscavam remover das fontes homéricas suas supostas falhas textuais — em sentimento similar
ao expressado por Horacio em sua Ars Poetica: “indigno-me quando até mesmo o bom
Homero cochila” (v. 359). Os tradutores modernos, anteriores as pesquisas de Milman Parry,
também buscaram suprimir esses “defeitos” da poesia homérica, alterando ou apagando as
repeti¢des textuais. A célebre tradugcdo do maranhense Manuel Odorico Mendes (1874), a
primeira que se tem noticia da //iada integralmente em portugués, diminui significativamente
o numero de versos (15.674 versos gregos para 13.116 portugueses). Em parte, pela
alternancia da métrica, passando o hexametro dactilico para decassilabo, mas também pela
troca dos epitetos por sindonimos e pela supressdo das repeticdes que “seriam enfadonhas”,

segundo o tradutor (Mendes, 1874, p. 21).

Portanto, uma das centrais inovagdes advindas da pesquisa de campo de M. Parry esta
em ter sido capaz de relacionar esse padrdo que regia as repeticdes com as qualidades
distintivas da poesia oral, apresentando uma explica¢do convincente para seu recorrente uso
ao longo das obras homéricas. O uso de formulas e repeti¢des deixa de ser uma imperfei¢do
nos ¢€picos, passa a ser lido como alguns de seus atributos estilisticos. Assim, Milman Parry
(1971, p. 13) argumenta que, “na diccdo da poesia bardica, a formula pode ser definida como
uma expressdo regularmente utilizada, nas mesmas condigdes métricas, para expressar uma

ideia essencial”. >

Mesmo desconhecendo os trabalhos de Wolf e os textos compilados por A. Parry,
aquele que se dedicar a leitura dos versos homéricos logo perceberd, possivelmente
surpreendido, as constantes repeticdes apresentadas nesses textos. Em alguns momentos as
recorréncias aparecem de forma sucinta, noutros de maneira longa, repetindo inimeros versos
ou toda uma mesma cena. Por exemplo, quase sempre que uma refei¢do ¢ finalizada um

mesmo grupo de expressdes € usada por Homero:

ovtdp €nel moolog Kol Ednrvog EE Epov Evio

Depois, saciados [do desejo] de comer ¢ de beber (/. 1, 469; Od. XVI, 55, grifo
Nnosso).

O mesmo ocorre quando o poeta intenta expressar a alvorada ou a passagem de tempo

de um dia para outro:

2 “indignor quandoque bonus dormitat Homerus” (Hor. Ars P. 359).

3 “In the diction of bardic poetry, the formula can be defined as an expression regularly used, under the same
metrical conditions, to express an essential idea.” (Parry, 1971, p. 13).
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fuog &' pryévela pav Ppododductoroc Hag

Quando a Aurora dedos-rosiceos surge (I/. I, 477, Od. 11, 1).

Se o intuito do poeta € expressar a mesma ideia semantica, mas ha necessidade de ser
mais especifico, os versos sdo compostos a partir da férmula tipica para gerar uma variagao

minima, por exemplo:

‘oo Enel Tdpmnuey £MTH0C 1108 ToTiiTOC,
Mas, saciados de comer ¢ de beber, iniciei a fala (/7. X1, 780).
Kod vO k' dBvpopévolal edav pododarktvrog Hag,

E enquanto choravam, Aurora dedos-rosaceos surge (Od. XXIII, 241).

Ainda, ha passagens nos poemas em que um grande conjunto de versos € repetido com
pouca ou nenhuma alteracdo. Duas amostras dessa ocorréncia nos textos sdo: a lista de
presentes que Agamemnon, rei de Micenas, pretende ofertar a Aquiles em troca de seu retorno
a guerra, na lliada (IX, 121-299), e a reagdo de Telémaco e Penélope aos pressagios do
profeta Teoclimeno em momentos diversos da narrativa, na Odisseia (XV, 535-538; XVII,
162-165). No primeiro caso, o catalogo de presentes € apontado por Agamemnon a Odisseu
que se dirige a Aquiles para repetir-lhe os mesmos versos usados pelo rei anteriormente. A
unica diferenca entre os discursos € a omissdo por parte de Odisseu dos versos finais, nos
quais Agamemnon provoca Aquiles. J& no segundo, tanto Telémaco no canto XV quanto
Penélope no canto XVII pronunciam a exata mesma fala, palavra por palavra, em rea¢do ao
agouro proveniente do adivinho de Argos. O contexto e o conteudo da premoni¢ido de
Teoclimeno ¢ significativamente dessemelhante nas duas passagens, ainda assim o poeta

duplica as respostas antes de prosseguir com a narrativa.

No campo da literatura comparada, Albert Lord apresentou investiga¢des bastante
significativas para compreensdo da composi¢do oral, especialmente a partir de seu 7he singer
of tales (1960). Resumidamente, Lord, com base nos estudos das repetigdes assinaladas por
Milman Parry, concentrou-se na performance dos poetas orais, demonstrando que os aedos
ndo eram meros reprodutores de um texto estanque, tampouco poderiam modifica-lo
livremente, visto que seguiam a dic¢do e modelos formulares da tradigdo. Ou seja, o poeta era
capaz de criar e compor ao longo de sua apresentagdo, apoiando-se no conhecimento da
narrativa, da métrica e das técnicas formulares — como esses modelos de repeti¢cdes. Albert

Lord (1971, p. 68) chama essas a¢des recorrentes que sdo descritas com muitos detalhes e
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palavras semelhantes de “temas”, mantendo a nomenclatura usada por Parry, enquanto Walter

Arend (1933) as denomina “cenas tipicas” — como preferimos.>

Em ambos os casos, sejam extensas ou curtas, as repeticdes funcionariam como
recurso mnemonico comum a poesia oral, permitindo ao aedo resgatar e organizar 0s versos
seguintes a partir de uma passagem formular. Isso também se aplica, segundo Parry (1971), ao
estudo sistematico do uso de nomes-epitetos em Homero. Os epitetos sdo palavras ou
expressdes, muito recorrentes nos poemas, que Homero associa as personagens e sdo bastante
funcionais na estilistica do poema, a depender do enquadramento métrico que ocupam no
verso (Parry, 1971, p. 14-17). Ha, portanto, nos usos desses recursos formulares, uma notavel

finalidade poética.

Os exemplos sdo inameros: Aquiles € também “Pelida” (IInAniddem Ayifjog), “filho
de Tétis” (Ayhebg O&T100¢ TAiG), “de pés-velozes” (modag mKLG AyiArehc) ou “o melhor dos
Aqueus” (0 1" dpiotov Ayaidv). O heroi da Odisseia, por seu turno, € nomeado como “muito
astuto Odisseu” (morbuntig ‘Odvoocevg), “divino Odisseu” (6log ‘Odvooet), “sofredor
Odisseu” (moAvthog ‘Odvooelc) ou pelo mais extenso “sofredor e divino Odisseu” (moAdTAOg
diog Odvoocelc). Ha, ainda, termos frequentemente relacionados a outros elementos narrativos
— o mar é sempre “cor de vinho” (otvoy movtoc) e a aurora, como ja mencionado, a de
“rosaceos-dedos” (pododdartvrog). Na analise de Milman Parry (1971, p. 5), o que define o
epiteto usado pelo poeta ndo € o sentido que se da a sentenca, mas a extensdo métrica que
ocupa no verso. Exemplo disso € a menor recorréncia de epitetos para nomes mais extensos e
seu uso, quase garantido, para os menores — como observado por Jacome Neto (2013, p. 207).
Aquiles, portanto, pode ser “pés-velozes” ainda que esteja parado e Odisseu “sofredor”,
mesmo que esteja em momento fortunoso, a ideia essencial transmitida pelo poeta
permanecera sendo, tdo somente, suscitar ao personagem referenciado. Assim, M. Parry
(1971, p. 13) conclui que o “essencial em uma ideia ¢ o que permanece depois que toda

estilistica supérflua for retirada”.

Observe o caso de Egisto, amante da rainha Clitemnestra com quem planejou o
assassinato do marido traido, Agamemnon. Na Odisseia (I, 29), ele ¢ evocado como

“irrepreensivel” (audpovog Alyico10) justamente enquanto Zeus, rei dos deuses, admoesta-o

" Fazemos uso da nomenclatura de Arend, “cenas tipicas”, em detrimento dos “temas” de Lord e Parry, uma vez
que o termo “tema” ja ¢ frequentemente usado nos estudos literarios para designar o assunto central de uma obra,
nio as estruturas que s¢ repetem em uma composicdo oral. Assim, para evitar confusdes provenientes da
repeticio dos nomes, adotamos a denominagao defendida por Walter Arend.



72

por seus atos censuraveis. Também, o humilde porqueiro Eumeu, servo de Odisseu, a quem se
dispensa nobres epitetos, reservados apenas aos maiores herdis do poema, como “divino” (61’
Eduate) (Od. XV, 461; XVIIL, 508; XXI, 80, 234; XXII, 157). Por certo, como coloca
Graziosi (2012, p. 45), isso ndo significa que os nomes fossem aleatoriamente usados ou que
ndo mantivessem quaisquer relagdes com as imagens que suscitavam, contudo sdo as

caracteristicas da poesia metrificada que primeiro atestam sua operagao nos textos.

A incongruéncia no uso de determinados epitetos ao longo da narrativa € forte
argumento de sua pragmatica utilidade métrica, ainda que o sentido poético dos epitetos possa
ter sido usado por Homero. Como afirma Félix Jacome Neto (2013, p. 210-211), a teoria oral
ndo deve ser levada ao extremo de supor que nada se tenha de singular na poesia homérica ou
que novas investigacdes estdo limitadas aos estudos linguisticos. Em verdade, quem quer que
tenha composto a /liada e a Odisseia, empregava uma quantidade significativamente maior de
elementos ndo convencionais do que se acreditava previamente, o que lhe conferia maior
margem para experimentar do que Milman Parry supunha. Dessa forma, a linguagem utilizada

por Homero ndo estava completamente sujeita as expressdes formulares.

Nao obstante, o investigador que se dedica a obra homérica deve sempre manter a
memoria que se trata de uma obra poética, ritmada e metrificada, cuja operacionalidade e
composi¢do ndo ¢ a mesma da literatura escrita convencional. Os dispositivos estilisticos da
poesia ¢€pica, conforme as pesquisas desenvolvidas por Friedrich Wolf e Milman Parry,
apresentam como a relagdo dos helenos com a literatura oral estd apartada da nossa
experiéncia moderna de textualidade escrita. Por conseguinte, o apuramento das investigagcdes
provenientes da literatura e da filologia também sdo pontos centrais para desenvolvermos
analises histéricas coerentes, capazes de gerar interpretagdes conscientes das caracteristicas e

contextos proprios as fontes, do contrario aceitariamos interpretacdes equivocadas.

3.3 DO PERIODO HISTORICO

Para além das questdes poéticas, aos historiadores resta ainda um outro problema:
seriam os poemas homéricos portadores de narrativas mitoldgicas ou fontes de algum periodo
da historia grega? Caso sim, a que periodo e cultura estariam relacionados? Perceba que
estudar os versos €picos, quer como obras literarias ou como vestigios historicos, pressupde

refletir possibilidades de relagdo entre Homero e sua(s) €poca(s). Para os antigos, porém, ndo
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parecia haver duvidas da historicidade da épica. Na visdo de Camila Zanon (2013, p. 175),
ainda que os poemas ndo fossem obras de um historiador, era recorrente a interpretacdo de
que seus versos evocavam um passado comum aos helenos. Exemplo disso, aponta Charles
Segal (1994, p. 3), sdo as inimeras tentativas de situar as paisagens homéricas no mundo real,

buscando relagdes entre o passado e o presente gregos a partir da geografia.

Tal anseio, contudo, ndo se restringiu aos antigos. No final do século XIX, as famosas
(e controversas) escavac¢des de Frank Calvert e Heinrich Schliemann na suposta Troia
encontrada em Hissarlik, na Turquia, reacenderam as discussdes sobre a historicidade da
narrativa homérica.”® Essas questdes ocuparam lugar de destaque na historiografia,
arqueologia e estudos literarios por mais de um século, inspirados pelo anseio de revelar o

mundo que Homero descreve.

Na busca pelo periodo historico retratado em Homero muitas foram as hipdteses
levantadas, tomando por base tanto os textos €picos quanto as evidéncias arqueoldgicas. A
arquedloga Susan Sherratt (1990) acredita que a sociedade épica pode estar relacionada a um
Periodo Pré-Palaciano Micénico (séc. XV AEC), pautando-se nas descri¢des de armas e
fortificacdes presentes nos poemas e que desapareceram antes do Periodo Arcaico. Assim,
mesmo que compilada em época posterior, o texto homérico possuia “ecos de um passado
ainda mais antigo, lembrado oralmente” (Sherratt, 1990, p. 807). Ja o historiador Moses
Finley (1982), baseado na aparente coeréncia da sociedade homérica ao redor de um cddigo
heroico exemplar e na divergéncia com as evidéncias palacianas micénicas, constroi sua
argumentacdo a partir da ideia de que Homero apresenta um simile da sociedade arcaica,
aquela dos séculos VIII e VII AEC, evocando a Idade do Bronze apenas como validagio

histérica para a narrativa.

Nao de imediato, alguns pesquisadores passaram a ter a percep¢do de que ndo haveria
necessidade dos épicos recomporem um periodo ordenado da historia grega para que
pudessem servir de fontes historicas. O historiador Pierre Vidal-Naquet (2002, p. 25), por
exemplo, afirma ao analisar as pesquisas de Schliemann que:

E impossivel fazer coincidir uma epopeia com uma escavacdo. E tio razoavel buscar

a Troia de Homero em Troia quanto esperar encontrar a trompa de Rolando em
Roncesvalles. Se vocés querem fazer uma ideia da Troia de Homero, nio devem ir &

3% Para um estudo pormenorizado da relagfio entre a arqueologia e 0s versos homéricos, bem como das tentativas
de comprovagdo dos poemas por Calvert ¢ Schliemann, ver: Zanon, 2013,

% “put it is clear that they [the Homeric poetry] contain echoes of an even older, orally remembered past”
(Sherratt, 1990, p. 807).
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colina de Hissarlik. Mesmo o Guide bleu da Turquia ¢ obrigado a constatar que o
sitio é decepcionante. E melhor ler a //iada ou contemplar uma colecdo de vasos
£regos nos quais se representaram diversos episodios da guerra lendaria.

Acreditamos que Vidal-Naquet (2002, p. 28-36) e Jacome Neto (2013, p. 215) se
aproximam ao argumentar que € preciso questionar a aparente coeréncia do poema, visto que
a coesdo da sociedade descrita no texto homérico ndo pode ser entendida como uma
“representacdo”, seja direta ou indireta, de uma realidade ou periodo histérico helénico. Ante
a conclusdes como as de Sherratt, ao alegar uma sociedade micénica representada na épica,
pode-se contra-argumentar que “o fato de Homero ter desejado evocar a Grécia micénica ndo
significa que ele a tenha efetivamente descrito” (Vidal-Naquet, 2002, p. 29).
Semelhantemente, um alegado cddigo heroico arcaico, ainda que coerente na textualidade

poética, “ndo ¢ um fendomeno historico, apesar de Finley” (Jacome Neto, 2013, p. 215).

A andlise historiografica do texto de Homero, portanto, requer uma examinagio
detalhada de todas as particularidades estilisticas e linguisticas discutidas até aqui,
compreendendo a singularidade de um épico oral. Nao obstante, deve considerar que, para
além de tentar mapear o periodo retratado nos poemas, € possivel refletir sobre a forma como
Homero e seu publico interpretaram seus contextos historicos, ao analisarmos os sinais
discursivos e logicas sociais retratadas em suas obras. Isso ndo significa que a sociedade
homérica ¢, tdo somente, fruto da inventividade de seu(s) autor(es), mas uma agdo simbolica
que dialoga com as questOes relevantes ao seu tempo, ainda que ndo expresse com exatiddo
uma comunidade e temporalidade especificas. Logo, incita-nos a considerar como o poeta e
seus ouvintes/leitores entenderam as condi¢cdes materiais de existéncia com base na
simbologia poética empregada para retratar seu passado e conservar sua memoria. Neste
ultimo topico, portanto, para finalizarmos as analises estilisticas da obra homérica, buscamos

apresentar brevemente as tematicas dos poemas a serem examinados no capitulo seguinte.

3.4 DO ENREDO

Até aqui, identificamos que os épicos homéricos ocupam um lugar de destaque nos
Estudos Classicos, sendo considerados ndo apenas obras literarias de grande valor estético,
mas também importantes fontes historicas e culturais. Também, que foram provavelmente
compostas em uma era que antecede a invengdo, ou pelo menos a disseminagdo, da escrita

alfabética na Grécia. Essas narrativas €picas foram transmitidas oralmente por geragdes antes
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de serem finalmente fixadas por escrito e, por isso, sdo marcadas por uma série de
complexidades particulares as obras de transmissdo oral, refletida em sua estrutura, estilo e
conteido. A estrutura e estilo dos poemas foram suscitados no tépico anterior, de modo que

nos resta apresentar o contetdo de suas narrativas antes de adentrarmos a analise dos textos.

Conhecer as narrativas e os contextos dos poemas de Homero ¢ essencial para
qualquer investigacdo textual mais aprofundada. A analise de fragmentos especificos desses
textos sO pode ser plenamente compreendida e apreciada quando se tem uma visdo
panoramica das obras como um todo. Os elementos recorrentes, como os epitetos formulares e
as cenas tipicas, revelam muito sobre a tradicdo oral e a técnica poética utilizada na

composicio épica e alteram nosso posicionamento ante ao texto.

Portanto, este topico pretende apresentar um breve resumo das narrativas presentes
nos épicos estudados, compreendendo a importancia de um abarcamento abrangente das
narrativas da /liada e da Odisseia antes de proceder a uma analise de fragmentos selecionados
ao desenvolvimento de nosso argumento. Tal abordagem nio apenas enriquece a interpretagao
textual, mas ilumina as técnicas literarias e culturais que moldaram esses monumentos da
literatura antiga. Ao explorar a profundidade e a riqueza desses poemas, buscamos demonstrar
o porqué dos multiplos significados observados nos discursos e nos siléncios, por vezes

conflitantes, que disputam espago na simbologia poética de Homero.

3.4.1 lliada

A lliada, um dos mais antigos textos aos quais temos acesso, € considerada a primeira
obra da autointitulada literatura ocidental. E surpreendente que, mais de dois milénios apds
sua composi¢do, ainda possua tamanho apelo entre leitores e estudiosos. A cadeia de
transmissdo de seus versos, quer remonte ao Micénico ou Arcaico, permanece vivida até o
presente. O titulo da obra (TAéc) faz mengio a cidade de Troia, ou [lion (IAov) como também
era conhecida. Sua narrativa se concentra nos eventos do ultimo ano da Guerra de Troia, um
conflito (possivelmente lendario) entre uma coligagdo grega e as forgas troianas. Composta
por vinte e quatro cantos e mais de quinze mil versos, o poema tem como ponto central de sua

narrativa a ira do heroico Aquiles, rei dos mirmiddes.
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Aristoteles, em sua Poéfica (1459a 30-38; 1459b 12-18), elogia a poesia homérica por
ndo se ocupar de todos os eventos do ciclo troiano, mas somente um pequeno fragmento de
seus eventos. Ao invés de apontar todos os acontecimentos de uma década de guerra, o
narrador opta por pouco mais de cinquenta dias. Sobre os fatores que deram inicio a guerra e
seus resultados finais, pouquissimo ¢ dito, ndo mais que breves mengdes, analepses e
prolepses — ainda que suas causas e consequéncias estejam sempre rondando os poemas,

condicionando as agdes presentes e refletindo nas futuras.

Menis (ufjvig), uma palavra anosa e pouco comum ao grego, € usada no inicio do texto
para evocar a tematica do poema: a “furia”. A cdlera do herdi, responsavel por vultosos
sacrificios aos exércitos helénicos, como nos informa Homero, desponta em uma rusga com o
rei de Micenas, Agamemnon, sobre a posse da escrava Briseida. Essa mesma tematica pauta
todo o enredo da narrativa, a /liada apresenta as causas, as consequéncias e a conclusdo dos
eventos que envolvem a ira de Aquiles. Esses sdo os episddios que o poeta solicita a musa nos
Versos iniciais:

Mijviv delde Be TIninicdewm Aypiijog
ovAopEVTY, ) popl” Ayonoig Ghye’ €0mke
molhag & ipBipovg yoyag "Aidt Tpoioyey

NPO®YV, aToLg 68 ELOPLL TEDYE KOVEGGY

A furia, deusa, canta, do Pelida Aquiles,

furia funesta responsavel por inimeras

dores aos danaos, arrojando magnas animas

de heréis ao Hades, pasto de matilha ¢ aves. (Hom. //. I, 1-4).

Apo6s uma praga enviada por Apolo, em virtude do rapto da filha do sumo-sacerdote,
Criseida ¢ restituida ao seu pai para acalmar a ira do deus. Briseida, até entdo concubina de
Aquiles, € entdo reclamada por Agamemnon. O incdmodo, advindo das posi¢des provenientes
da hierarquia militar, ¢ o primeiro motor para a furia que levara ao afastamento de Aquiles do
exército e ao enredo do poema. Agamemnon vé sua lideranga ameacada pelo dom heroico de
Aquiles que, por sua vez, sabe ser o maior em batalha, embora preterido nas assembleias. De

modo conflitante, apesar de ser reconhecidamente o maior dos guerreiros aqueus, na maior

parte do poema Aquiles permanece distante de qualquer conflito armado.

Uma virada se da com a morte de Patroclo, companheiro de Aquiles, no canto XVI. A
ira de Aquiles, até entdo voltada contra o lider grego, altera-se no canto XIX, dirigindo-a para
Heitor, principe troiano e assassino de Patroclo. Ainda assim, a colera pélida permanece sendo
a forca motriz dos acontecimentos, exatamente como apontado no recorte definido por

Homero nos quatro primeiros versos do poema. O herdi retorna ao campo de batalha,
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inflexivel em seu anseio de vingar o falecido amigo. Sua furia segue até infligir a morte de
Heitor no canto XXII, momento em que prepara as exéquias de Patroclo e ultraja o corpo do

falecido principe, arrastando-o com seu carro ao redor dos muros de Troia.

O poema culmina com o encontro entre Aquiles e Priamo, rei de Troia e pai de Heitor.
Priamo suplica pelo corpo de seu filho, e Aquiles, movido pela compaixdo e pelo
reconhecimento da dor compartilhada, devolve o corpo de Heitor para um funeral digno. A
lliada termina com a preparagdo do funeral do principe troiano, deixando a conclusdo da
guerra fora de sua narrativa. Como bem sintetizou o poeta argentino Jorge Luis Borges (2000,

p. 52) sobre a narrativa da [lliada:

Talvez Homero, ou o0 homem que chamamos Homero (pois essa ¢ uma velha
questdo, claro), tenha pensado que escrevia o seu poema sobre um homem furioso, ¢
isso de algum modo nos desconcerta. Pois entendemos a faria como os latinos: “ira
Juror brevis” — a furia ¢ uma loucura breve, um acesso de loucura. O enredo da
lliada, em si proprio, ndo ¢ mesmo dos mais atraentes — a idéia do her6i amuado na
sua tenda, sentindo que o rei o tratara injustamente, ¢ que entdo move a guerra Como
uma rixa privada porque o seu amigo fora morto, ¢ depois disso vende o homem que
matara ao pai desse homem.

A morte de Heitor, portanto, € também o fim de Troia e a conclusdo do poema. Talvez
por esse motivo, autores como James Redfield (1994), afirmam que o foco do poema esta na
“tragédia de Heitor” que, diferentemente de Aquiles, ndo pode escolher estar ou ndo na guerra
que se impunha frente aos muros de sua cidade. O caso de Heitor ¢, de fato, notavel, mas ndo
diminui o drama emocional e a tragédia pessoal de Aquiles. Frederico Lourenco (2019, p. 14)
bem assinala que “a capacidade de sentir mais dor do que o comum dos mortais ¢ apanagio do
homem homérico”, de modo que, apesar do foco no espago de tempo da furia de Aquiles, o
confronto com a morte perpassa todas as personagens. Morrer, na Iliada, parece ter
significado muito maior do que viver (Lourengo, 2019, p.16). Por isso diria Jasper Griffin

(1983, p. 94) que o foco homérico ndo estd na guerra, mas na morte.

Barbara Graziosi (2021, p. 86) argumenta que a mortalidade de Aquiles, sendo ele
semidivino, ¢ um dos cernes da furia narrada na épica homérica. Neste sentido, a classicista
italiana percebe elementos de semelhanga entre os argumentos centrais da //iada e do poema
babilonico Epopeia de Gilgamesh (possivelmente compilado no século VII AEC). Ambos os
herodis possuem ascendéncia divina, rebelam-se contra suas limitagdes humanas, enfurecem-se
pela morte de seu melhor amigo, passam pelo luto, vinganga e buscam, incessantemente, a
perenidade (Graziosi, 2021, p. 89-94). O foco de Gilgamesh em sua jornada ¢ a imortalidade,

nada tdo distante do caso de Aquiles, mas ha limites para as comparagdes entre os épicos. No
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texto grego a imortalidade ndo € tdo literal como no caso babildnico, mas uma alegoria para a
gldria eterna, kléos (kAéoc), advinda da bela morte, kalos thdnatos (kohd¢ Odvatoc), do heroi
tragico homérico. A contradi¢do da situacdo heroica de Aquiles € que, para ser imortal, sera

necessario morrer antes da vitoria na guerra.

A ideia da bela morte foi bastante trabalhada por Jean-Pierre Vernant (1978), partindo
justamente da /liada, ele apresenta uma concepgdo de morte heroica que glorifica aquele que
pagou com a vida pela derrota em combate. Tal concep¢do caminha em reciproco
entendimento com a escolha solicitada por Tétis ao filho, Aquiles, entre uma vida breve de
gléria imorredoura ou uma existéncia longeva, mas ausente de qualquer gloria (/. IX,
412-416). O escrito de Vernant €, de fato, admiravel em sua argumentagdo e mapeamento do
poema, porém, consideramos bastante precisa a critica de Teodoro Rennd Assungdo (1995) ao
apontar uma “lei do heroismo radical” presente na concepc¢do de que uma vida breve e morte
em batalha culminariam, automaticamente, na “bela morte” vernantiana. Veja, por exemplo,
que a morte de seu protagonista ndo aparece na narrativa do poema, apenas o espectro de sua

inevitabilidade ja caracteriza o modelo heroico de Aquiles.

Observa Assungdo (1995, p. 56-57) que, a excecdo de Heitor e Patroclo, ndo sdo
retratadas as mortes dos grandes nomes do épico. Nesses dois casos, diferentes de Aquiles, os
personagens nao escolhem seu destino, morrem como consequéncia da guerra. O classicista
afirma que “na sequéncia de alguns erros fatidicos de Heitor, ¢ a trapaga de Atena, antes que o
desejo de gloria do hero6i, o ultimo responsavel manifesto por esta morte” (Assungdo, 1995, p.
60). Outrossim, ha de se considerar os reconhecidos exemplos heroicos longevos, como € o
caso de Nestor, o eloquente ancido, e, também, serd o de Odisseu e Eneias. De modo que a
gldria ndo repousa tdo somente na morte, mas nos atos heroicos realizados mesmo quando sob
o risco iminente da morte. Assim, ha uma nova contradi¢do da situagido heroica, € necessario
se manter vivo, engendrando feitos até que a morte traga efetiva gléria. Ficam, portanto,
multiplas interpretacdes da personalizagdo do heroismo e gloria homéricos e, por mais que
possuam coeréncia no contexto dos poemas, ndo podem ser instantaneamente transladados
como realidades histéricas. Como bem resumiu Maria Helena da Rocha Pereira (2014, p. 92):
“Em tudo o que ¢ relativo a Homero, ndo ha teoria ou opinido que ndo tenha sido
contraditada, e as mais notaveis apenas conseguem ter aceitagdo durante algumas dezenas de

anos”.
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Embora néo esteja narrado no tempo presente da //iada, apenas mencionado, sabemos
as razdes miticas atribuidas ao inicio do conflito: o rapto da bela Helena, esposa de Menelau e
rainha de Esparta. Paris (também chamado Alexandre), um jovem principe troiano, foi
incentivado por Afrodite a sequestrar Helena apos ser prometida a ele como recompensa por
escolher a deusa como a mais bela na célebre discordia do pomo de ouro.’” Esse ato provocou
a ira de Menelau, que, junto com seu irmdo Agamemnon, rei de Micenas, convocou os reis e
herois da Grécia para formarem uma coalizdo e resgatar Helena, iniciando a longa e
devastadora guerra. Sabemos, ainda, alguns acontecimentos relacionados ao fim da guerra, em
parte pelas promessas e prolepses feitas no poema. E o caso da morte de Aquiles, ferido por
Péris com auxilio de Apolo, da invas@o aos muros troianos e destrui¢do da cidade. O famoso
ardil de Odisseu, o cavalo de Troia, so € brevemente mencionado no canto VIII da Odisseia

pelo aedo Demodoco. Entremos, portanto, no conteudo do préximo poema.

3.4.2 Odisseia

Enquanto a /liada se ocupa da gloria, a Odisseia ¢ o poema do retorno (vOGTOG).
Dentre os muitos que se deram apos o fim do conflito com Troia, Homero foca em um tnico
regresso, o0 mais extenso e tortuoso deles, o de Odisseu (ou Ulisses, na tradi¢do latina), rei de
Itaca. Apesar dos milénios de estudos técnico-especializados em torno de seus versos, a
Odisseia ainda permanece proporcionando uma grandiosa satisfa¢do literaria mesmo aos
leitores que jamais tenham ouvido falar das questdes homéricas. Diferentemente do cenério
bélico do primeiro poema, esse segundo € um titulo de aventura, cujo enredo é focado em

errancias e contextos palacianos.

A Odisseia teve uma influéncia imensa na literatura e na cultura, ousamos dizer, talvez
superando a Iliada no imaginario ocidental. Ela ndo apenas consolidou os arquétipos do herdi
astuto e do retorno aventuroso, mas também inspirou inumeras obras ao longo dos séculos.

Nao a toa, ao abrir Os Lusiadas, Luis de Camdes primeiro pede, antes de cantar seu €pico a

57 Durante o casamento de Peleu e Tétis (pais de Aquiles), todos os deuses foram convidados, exceto Eris, a
deusa da discordia. Segundo o mito, indignada por ter sido excluida, Eris langou um pomo de ouro entre os
convidados, com a inscrigdo “Para a mais bela”. As deusas Hera, Atena ¢ Afrodite reivindicaram o prémio, ¢
Zeus, para evitar (justamente) a “discordia” entre elas, delegou a tarefa de escolha a Paris. Cada deusa tentou
subornar o troiano com promessas generosas: Hera ofereceu poder ¢ realeza, Atena prometeu sabedoria ¢ vitorias
militares, ¢ Afrodite garantiu-lhe o amor da mulher mais bela do mundo. Paris escolheu Afrodite, recebendo o
amor de Helena ¢ desencadeando uma séric de eventos que culminaram no conflito. O “julgamento de Paris”,
como ficou conhecido, aparece em breve mengdo na [liada (XIV, 25-30) e, supostamente, era parte dos Cantos
Ciprios, poema épico perdido que apresentava os acontecimentos anteriores ao texto homérico.
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portuguesa, que interrompam as narrativas gregas e latinas, bem como o canto das musas de
outrora. Interessante notar que, embora muito se tenha advogado em favor da superioridade
literaria da /liada, ao iniciar seus versos, ¢ a Odisseia e a Eneida (de Virgilio) que Camdes

evoca como modelos a serem superados pela primeira epopeia da literatura lus6fona.

Cessem do sabio Grego ¢ do Troiano

As navegagdes grandes que fizeram;

Cale-se de Alexandro ¢ de Trajano

A fama das vitérias que tiveram;

Que cu canto o peito ilustre Lusitano,

A quem Neptuno e Marte obedeceram.

Cesse tudo o que a Musa antiga canta,

Que outro valor mais alto se alevanta. (Camdes, Lusiadas. 1, 3).

Frutos de uma mesma tradi¢do, passando-se no mesmo universo e apresentando
semelhante rol de personagens, a /liada e a Odisseia sdo, em verdade, bastante diferentes em
termos narrativos e literarios. Desde a Antiguidade, essas dessemelhangas levaram a teorias
sobre a autoria dos épicos. Os gramaticos, chamados “separatistas”, Xénon e Helanico (séc. V
AEC) parecem ter sido um dos primeiros a propor que diferentes autores compuseram cada
um dos poemas épicos. Como bem apontou Frederico Lourengo (2018), em nota introdutoria
a sua traducdo da Odisseia, apesar da linguagem épica tradicional que ambos os poemas
herdaram e de algumas repeti¢des formulares, ha muitas divergéncias nas visdes e estilos
narrativos de ambos os textos. Desse modo, parece ser “altamente improvavel que o poeta de
A Colera de Aquiles tenha sido quem compds O Regresso de Odisseu” (Lourengo, 2018, p.
13).

Evidente exemplo disso, que quase todo leitor se apercebe, estd na tematica narrativa
recortada logo no inicio dos poemas. Se na lliada o texto se mantém devotamente ligado aos
eventos da ira de Aquiles, suplicados as musas nos versos incipientes, na Odisseia o recorte
ndo ¢ tdo indeclindvel. Segundo canta os trés primeiros versos do poema, as musas s3ao
evocadas para narrar as errancias de Odisseu em sua longa e atribulada jornada de retorno
para casa apds a queda de Troia. Todavia, os eventos dessa heroica jornada se limitam ao
interim dos cantos V a XII, com maior foco nos relatos de Odisseu, os Apdlogos, a partir do
IX, quando narra suas aventuras aos feacios. Os cantos I a IV, chamados 7elemaquia, focam
na figura de Telémaco, filho de Odisseu, e sua busca por noticias do pai, passadas duas
décadas desde sua viagem para lutar contra os teucros. A partir do canto XIII, rumo a
Mnesterofonia, Odisseu, ja em Itaca, d4 inicio ao plano para reaver seu palacio e exterminar

os pretendentes de Penélope, sua esposa. Segundo aponta Lourengo (2018, p. 14), € possivel
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que houvesse uma versdo mais antiga do texto odisseico, sem os cantos [ a IV, XI e XXIV e
com as narra¢des das aventuras em terceira pessoa pelo narrador. Ainda assim, quando
comparada a constancia da /liada, os desvios narrativos da Odisseia que conhecemos hoje sdo
notéaveis e, embora ndo reduzam a qualidade literaria do poema, demonstram certa divergéncia
estilistica, apresentando uma constru¢do formal mais complexa e ndo-linear da estrutura

narrativa.

Composto nos mesmos vinte e quatro cantos, mas com cerca de trés mil versos a
menos, hd também uma consideravel alterndncia na tratativa das personagens. Ao mesmo
tempo que a temdtica da Odisseia desvia de seu recorte mais do que a //iada, o protagonismo
e heroismo de Odisseu € intransigente. Enquanto ménis € a palavra usada para abrir o primeiro
poema, aludindo a “faria” que guia o enredo, esse segundo € principiado por dndra (avopa,),
“homem”, levando-nos diretamente a figura que norteia o épico. Desde o advento do texto
aparece uma clara distingdo entre o protagonista e seus antagonistas que usurpam de sua casa
e o mantém distante de sua familia. Se no épico da gloria ndo hd mocinhos e vildes,
permitindo que nos levemos pela narrativa do lado grego ao troiano, no poema do retorno a
divisdo ¢ objetiva e desde o comeco ouvimos cientes da necessidade de morte dos
pretendentes que se aglutinam no palacio em Itaca. Ndo obstante, porém, boa parte dos
eventos ¢ narrado em primeira pessoa, o que adiciona complexidade a essas consideracdes
morais da figura ulisseia e apresenta marcas da ndo-neutralidade do narrador homérico,

diferente do que argumentam alguns criticos.

A tese da narratologia, produzida em finais dos 1980, permitiu reconsiderar
abordagens que interpretavam o narrador das épicas como objetivo e imparcial, inclinado a
descrever os eventos sem proximidade, comentario ou julgamentos. Todavia, o fato de o
narrador ndo estar inserido no ambito interno a historia, ndo significa neutralidade. Homero ¢
capaz de colocar diversos argumentos em jogo, dar voz a personagens conflitantes, ir e voltar
na linearidade do tempo narrativo e, ainda que de maneira sutil e menos direta, posicionar-se
no texto. Nas palavras de Jacome Neto (2013, p. 212):

[...] reconhecer o carater sutil ou discreto do narrador homérico ¢ diferente de
entendé-lo como “neutro” ou “objetivo”: ele possui varias “técnicas” indiretas ou
implicitas para orientar a audiéncia ¢ o leitor a seguir seu ponto-de-vista, como, por

exemplo, a descricdo de situagdes hipotéticas; prolepses ¢ analepses; sumarios;
pausas ¢ comentarios indiretos.

Por exemplo, retornemos ao proémio do Canto I:
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Gvopa pot Evvene, povoa, TOAHTPOTOV, OC HAAC TOAAY
Ty On, Erel Tpoing iepdv mroriebpov Enepoey:
TOMA®Y & avOpimmv 1dev doten Kol voov Eyvam,
oML &' O 7' v mOVTm TAbev Ghyea OV KoTh Oopov,
APVOLEVOC TV TE YOYIV KOl VOGTOV ETOUPMV.

GAA" 008" (G ETapoLg EpPOCOTO, 1EUEVOC TIEP:

adT@®V Yop coetépnoty drachoiinowy dhovro,

O homem multi-versatil, Musa, canta, as muitas
errancias, destruida Troia, pdlis sacra,

as muitas urbes que mirou ¢ mentes de homens

que escrutinou, as muitas dores amargas

no mar a fim de preservar o proprio alento

¢ avolta dos sdcios. Mas seu sobre-empenho nio

0S preservou: pueris, a insensatez vitima-os (Od. 1, 1-7).

O narrador homérico, logo de inicio, apresenta um julgamento de seu principal personagem e
articula elementos sutis para obter a simpatia de seu publico. Desde ja nos € dito que os
companheiros de Odisseu serdo mortos e que ele, lider e rei desses homens, serd incapaz de
salvar se quer um deles, ao contrario, varios deles padecem por suas escolhas e atos. Apesar
disso, sua imagem € logo absolvida pela alegacdo de que muito havia sofrido e que, mesmo
sem sucesso, o herdi desejava o regresso dos companheiros. A invocagdo das Musas nos
versos imediatamente anteriores, servem de elemento ratificador ao argumento elencado em
favor de Odisseu. Ha, porém, no canto XII (v. 262-452), uma acusa¢do contra o her6i a partir
do discurso de Euriloco, apresentando que Odisseu dormia enquanto seus companheiros
passavam fome. Os soldados decidiram comer o gado de Hélio, unicos animais disponiveis na
ilha, o que resultou na furia do deus e em sua morte. Para o narrador parece, todavia, que

Odisseu tentou salvar seus conterraneos, punidos tdo somente por sua propria insensatez.

A figura heroica ¢ bastante diversa entre os dois poemas, na /liada o colérico e
sanguinario Aquiles, na Odisseia o astuto e ardil Odisseu. Enquanto ambos sio reverenciados
como herois, suas caracteristicas, motivagdes e métodos diferem significativamente,
refletindo variadas concepgdes de heroismo na literatura homérica. Odisseu € o arquétipo do
herdi sagaz, cujas aventuras sdo marcadas por sua engenhosidade e habilidade em superar
adversidades através do intelecto. Esse € o caso do cavalo de Troia e da fuga na ilha dos
ciclopes. O primeiro adjetivo usado para caracteriza-lo, logo no primeiro verso do poema, ¢
polytropon (morbtponov), “multiversatil” na tradugdo de Trajano Vieira ou “de muitas
guinadas” na de Barbara Graziosi, uma alusdo a sua capacidade de adaptagdo e sobrevivéncia.
A reconquista do palacio por Odisseu, ja em Itaca, ¢ marcada por paciéncia e estratégia,

estendendo-se ao todo onze dos vinte e quatro cantos. A vivéncia no espago do oikos (0ikog) e
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a humanidade do heroi, distante da divindade e severidade de Aquiles, tornam-no um heroi

mais préximo da audiéncia.

A historia deste épico comeca com Odisseu preso na ilha da ninfa Calipso, que o
mantém cativo h4 sete anos. Enquanto isso, em Itaca, Penélope e Telémaco enfrentam a
pressdo de varios pretendentes que desejam se casar com a rainha, substituindo o lugar do rei,
considerado morto. Atena intervém, ajudando Telémaco a partir em busca de noticias de seu
pai. Paralelamente, os deuses decidem que ¢ hora de o herdi retornar. Partindo da ilha de
Calipso, Odisseu chega ao pais dos Feacios onde ¢ recebido no palacio de Alcinoo. Ali o
heroi relata suas aventuras, passando por inimigos, monstros, ciclopes, lotofagos,

tempestades, pela ilha da feiticeira Circe e pelo Hades.

Findas as historias, o multiversatil segue disfarcado para Itaca, no intuito de voltar a
familia e por fim aqueles que atentavam contra seu palacio. Novamente auxiliado por Atena,
Odisseu se revela primeiro ao filho e depois a alguns leais servos, elaborando uma estratégia
para recuperar seu lar. Participa de um concurso de arco onde apenas ele, em seu disfarce,
consegue encordoar o arco e disparar uma flecha através de doze machados alinhados. Apos
provar sua verdadeira identidade, Odisseu, com o apoio de Telémaco e seus aliados, enfrenta e
mata os pretendentes em uma batalha violenta no saldo do palacio, restaurando a ordem e a
honra de sua casa. O poema encerra-se com a reunido de Odisseu e Penélope, trazendo um

desfecho a longa e ardua jornada do her6i e reintegrando-o a sua vida e posi¢do em Itaca.

Diante desses complexos poemas e entendendo as multiplas mundividéncias dos
personagens €picos, intentamos prosseguir com a analise de fragmentos das obras e observar,
dentro do sistema poético tradicional explicitado na narrativa homérica, os comportamentos
éticos e transgressores desempenhados pelas masculinidades heroicas que circulam nos textos
épicos. Em outros termos, que entendiam os gregos ao abordar os “homens de Homero”?
Seria possivel pensar um modelo comportamental de masculinidade suscitado pela narrativa
homérica? Se sim, quais suas relagdes com a alimenta¢ido? Estamos fadados as interpretagdes

conservadoras das direitas ou € possivel heterogeneizar os classicos?
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4 OS BANQUETES DE HOMERO

Eu comi com o apetite dum herdi de Homero...

E meio adormecido, encantado, incessantemente avistava, longe, na
divina Hélade, entre o mar muito azul e o céu muito azul, a branca
vela, hesitante, procurando Ttaca.

Eca de Queiroz™®

Como mencionado no segundo capitulo desta pesquisa, a poesia épica, profundamente
relacionada com a cultura grega arcaica, destaca a importadncia dos banquetes ndo apenas
como ocasides de refeicdo, mas elementos fundamentais para a organiza¢do das relagdes
sociais, politicas e religiosas. A comensalidade transcende o mero ato de se alimentar; trata-se
de um ritual que expressa valores sociais e simbolicos — como hospitalidade, hierarquia social,
cosmovisdes, €ticas e conexdes com o sagrado. Nesta secdo, buscamos investigar a
significancia da alimentacgdo, especialmente por intermédio dos significantes dos banquetes
adequados e das carnes nas narrativas poéticas, analisando suas fungdes distintas nos
contextos poéticos da lliada e da Odisseia. Para tanto, levaremos em conta os aspectos
historico-literarios da épica arcaica, demarcados no capitulo anterior, bem como as discussdes

iniciais que sintetizam as relagdes alimentares e de género possibilitadas pela obra homérica.

O banquete na poesia épica de Homero atua como um microcosmo da sociedade
heroica, um espago onde as hierarquias sdo afirmadas, as relagdes sdo negociadas e os valores
fundamentais sdo reforcados (ou transgredidos). Através da partilha de alimentos e bebidas,
os banquetes revelam as dinamicas de poder e os ideais €ticos que regem o mundo homérico.
Entre narrativas que combinam guerra, viagem, heroismo e interven¢do divina, Homero
constroi um universo rico em simbolismo e significado, no qual os elementos aparentemente
cotidianos — como a alimentagdo e os banquetes — assumem um papel fundamental. Esses
momentos de compartilhamento de comida e bebida ndo sdo meros detalhes descritivos, mas
elementos estruturantes que organizam a narrativa, revelam aspectos da cultura grega e
carregam significados simbdlicos profundos. Os atos, as expectativas sociais e as praticas que
excluem ou incluem, suscitam formas de vida que modelam as performances de género —

como ja destacado por Butler (2018, p. 35), Connell (2005, p. 37), Haraway (2004, p.

8 Ver: Queiroz, 1901, p. 79 e 220.
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211-216), Scott (1995, p. 75) e Segato (2018, p. 41), conforme sintetizado anteriormente. Em
nossa analise, no contexto diegético do texto homérico, tais expectativas podem ser tragadas a
partir das relagdes e comportamentos €ticos suscitados pela alimentacdo — seja por sua

ratificacdo ou retificagdo dos padrdes de masculinidade tragados na poética.

Logo, o estudo dos banquetes na poesia €pica transcende a mera analise das praticas
alimentares da Grécia Arcaica, configurando-se como uma investigagdo profunda na tessitura
simbolica que entrelaga possibilidades éticas, sociais, de género e corporeidade na cultura
heroica. Os banquetes, notadamente aqueles que envolvem o consumo de carne, retratam
momentos de revelagdo — rituais que, para além da nutrigdo fisica, fomentam a coesdo social,

estabelecem hierarquias e performam masculinidades.

Na /liada e na Odisseia, como argumentaremos, encontramos dois polos em tensdo: os
banquetes equilibrados, marcados pelo sacrificio ritualistico, pela redistribui¢do justa da carne
e pela comunhdo entre guerreiros e deuses; e os banquetes desmedidos, caracterizados pelo
excesso alimentar, pela ruptura da ordem social e pela transgressdo das normas religiosas e
ético-alimentares. Essa oposi¢do ndo € meramente dietética, mas simbolica: ela circunscreve o
espectro das masculinidades admissiveis e sanciona ou reprova determinadas formas de

existéncia.

Nesse sentido, o estudo dos banquetes na épica homérica oferece uma chave para
compreender os agenciamentos de género que operam nos poemas. A masculinidade ndo ¢
uma esséncia, mas uma performance construida socialmente e regulada por gestos culturais,
incluindo ético-alimentares, que moldam corpos e identidades. Os desvios desse modelo ndo
sdo apenas falhas morais, mas possibilidades de reconfiguracdo social. A desmesura
masculina na épica pode, por exemplo, marcar a “feminiliza¢do” indesejavel do herdi (como

. . . 5o . e
ocorre nos insultos dirigidos a Paris)’” ou, em outros casos, denunciar sua bestializa¢do (como

nas associagdes em similes animalescos).*

A analise dos banquetes equilibrados e dos desmedidos — sobretudo em relagdo ao

consumo de carne — permite delinear ndo apenas o ideal de masculinidade homérica, mas

% Embora nfio seja objetivo desta pesquisa, convém ressaltar como a masculinidade do principe troiano contrasta
com outros modelos heroicos suscitados pela poesia épica. Paris ¢ frequentemente associado a feminilidade,
paixdo e sedugdo, sendo criticado por outras personagens como 0 responsavel pela guerra entre gregos ¢ troianos
em virtude do sequestro de Helena ¢ por ndo cumprir com as expectativas sociais. Ndo obstante, ¢ no minimo
bastante curioso que o nome mais recorrentemente aplicado ao herdi (Aléxandros) possa elucidar, em traducio
literal, o protetor do que ¢ relativo ao homem - justaposicdo do verbo “proteger”, aléxio (Ghééw), ¢ do
substantivo “homem”, dndros (wdpdc). Para maior aprofundamento, veja: Suter, 1984,

% Tais associagdes serdo tratadas adiante, no quarto item do quinto capitulo.
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também suas zonas de instabilidade e transgressdo. O alimento torna-se um marcador de
fronteiras entre o humano e o monstruoso, o masculino e suas alteridades possiveis. E por isso
que esse campo tematico se revela fértil para o estudo das masculinidades na Antiguidade,
abrindo caminhos para pensar género como pratica incorporada, situada e historicamente

modulada.

Nos banquetes moderados, a masculinidade heroica ¢ afirmada por meio da contengéo
e do respeito ao ethos coletivo. A partilha justa da carne sacrificial, por exemplo, reafirma a
posicdo social dos herois e sua adesdo ao codigo de honra. Os banquetes equilibrados e as
carnes, surgem-nos como forma de investigar as relagdes e, a posteriori, refletirmos sua
contraposi¢do, os banquetes desmedidos, que permitem analisar os discursos éticos e
dietéticos as masculinidades homéricas. As transgressdes, neste caso, tornam-se centrais para
pensarmos os desvios sociais e de género — comer em excesso, apropriar-se dos bens alheios e
violar os limites da hospitalidade e da religiosidade. Este capitulo explora a relevancia da
tematica alimentar na poesia homérica, destacando o papel dos banquetes moderados e das
carnes como elementos centrais a compreensdo dos discursos da narrativa épica. Entdo, como
nos convocou Ateneu de Naucratis (Deipnosophistai, V. 186e), “falemos agora dos banquetes

homéricos” %!

4.1 ASPECTOS DO DAILS (AAIX) HEROICO

Na sociedade retratada por Homero, o banquete € um evento que transcende a mera
satisfacdo fisica. Ele € um espaco de convivéncia, onde se estabelecem e refor¢gam lagos de
“amizade”, aliancas e hierarquias, frequentemente associado a distribui¢do equitativa de
alimentos, partilhados de acordo com o status e os méritos de cada individuo — especialmente
no caso das carnes, como trataremos adiante. Essa pratica reflete consciéncias de justica,
ordem social e praticas religiosas, valores fundamentais para o contexto heroico épico,
irradiados na cultura das sociedades do Periodo Classico e Arcaico. Isto posto,
compreendemos que o entendimento dos banquetes e dos consumos alimentares, temas

centrais aos poemas, mostram-se essenciais a sua interpretagao.

ol “Hpueic 8¢ vov mepi @ Opunpik®dv ovpmociov Aééopuev” (Ath., Deipnosophistai, V. 186¢).
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O termo mais utilizado por Homero para se referir aos banquetes (ocorrendo 29 vezes
na lliada e 59 na Odisseia)® é dais (80ic) — ou sua variagdo genitiva daitos (da1toc) —, cujo
significado literal seria “partilha”, proveniente do verbo daiomai (6aiopar), “repartir” ou
“dividir”.® Isso se verifica no fato de jamais ser descrito em Homero uma refei¢do solitaria,
sempre ha a0 menos um outro com quem se compartilha o alimento (Assungdo, 2010a, p. 26).
O banquete homérico, como modo basilar relacional no contexto ritualistico da épica,
apresenta a comensalidade e partilha refeitorial como ocasides e instancias de sociabilidade
por exceléncia, uma vez que pressupde a companhia ritualistica do outro e a constante
reciprocidade. Nao a toa, esse € o espaco, especialmente na Odisseia, destinado a troca de

discursos, narrativas histéricas e ao canto dos aedos.

Cancgdo e comida estdo intimamente ligadas no mundo homérico, seja nos banquetes
aristocraticos, ocasides principais para a execugdo de poemas pelos bardos aos convivas, ou
mesmo em contextos alimentares mais humildes, o ato de comer fornece o ambiente ideal
para a contagdo de histdrias, atuando como metalinguagem na narrativa poética. Por exemplo,
os banquetes no palacio de Alcinoo, rei dos feacios, servem como um cenario para Odisseu
narrar suas aventuras anteriores — curiosa demonstragdo da elisdo temporal que caracteriza a
estrutura narrativa singular e sofisticada da Odisseia. Esses momentos ndo apenas avangam a
trama, também permitem uma reflexdo sobre os eventos passados, organizando essa narrativa

ndo linear e enriquecendo a caracterizagdo do herdi.

O banquete, nesse contexto, funciona como um dispositivo narrativo que conecta
diferentes partes da historia, unindo o passado e o presente. No canto de Demodoco durante o
festim no saldo feacio (Od. VIIIL. 62-82, 471-520), ou mesmo na pequena refei¢do dentro da
cabana de Eumeu, realizada apenas entre ele e Odisseu apos seu retorno (XV. 398-402), o
banquete serve como elo conector. A cangiio, molpé (uoAmy), companheira dos banquetes,
conecta o ato alimentar a poesia e a situagdo heroica, por isso o aedo cego ¢ evocado pelo
epiteto de herdi, héré (\pw), ao receber do rei itaco uma porgdo de carne nobre durante a

refeigdo.

M ap’ Eon, xijpué 3¢ Pépmv v yepaiv E0nkev

%2 Convém ressaltar a ocorréncia, embora tinica, dos termos eilapiné (sihomivn) ¢ éranos (€pavoc) para aludir s
refei¢cdes na Odisseia. Todavia, nesses casos, 0 primeiro nome indica uma festividade ¢ o segundo um festim no
qual nfo hi a figura do anfitrido para prover os convidados, de modo que cada um fazia sua contribuicio de
alimento ¢/ou bebida. Ainda, deipnon (Seimvov) é utilizado nos poemas para se referir ao jantar ¢ ariston
(&protov) ao café da manha.

% A tradigdo arcaica do banquete homérico (dais) em contraste com a pratica classica do sympésion
(ovumédoiov), ¢ aprofundado em: Assuncio, 2013.
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Mpo Anuodoxy: 0 8 £dé€ato, yaipe 3¢ Boud.

O arauto pde na mio do herédi Deméddoco
a posta [de carne]. Ele a recebe, ¢ o coragdo alegra. (Od. VIII, 482-483, grifo nosso).

Héros é uma das denominagdes mais aplicadas aos personagens masculinos nos
poemas homéricos, termo que, quando dicionarizado, apresenta multiplos significados em
virtude de seus usos, também polissémicos, na €pica arcaica. Como apontou, Christian Werner
(2013, p. 29), no ambito da poesia hexamétrica, tal termo se refere, primordialmente, a
homens de uma época relativamente distante, podendo ser, assim, considerados distintos
daqueles da audiéncia em virtude das suas qualidades e tempo excepcionais, levando a
tradugdo (semanticamente coerente) como “herdi”. Dizemos “relativamente distante”
entendendo que, a0 mesmo passo que se pode observar um apartamento entre o passado
homérico e a contemporaneidade da audiéncia, de certo modo havia valores, perspectivas e
instituicdes compartilhadas por ambos, tornando o conteido diegético do poema proximo ao

publico extradiegético.

Persiste, contudo, a duavida se, no Periodo Arcaico, o publico que assistia as
apresentacdes dos aedos reconhecia as figuras homéricas como parte de uma categoria cultual
mais ampla — ou seja, entidades religiosas, igualmente nomeadas como “herdis”, conectadas a
locais especificos e capazes de atuar no mundo dos vivos. Convém advertir que afirmagdes
sobre as relagOes diretas entre a poesia €pica e as praticas litirgicas do Periodo Arcaico nédo

sdo consensuais, apesar de inimeras contribui¢des significativas.®

Observe o fato de o termo “herdi” ser amplamente empregado nos épicos para
diferentes performances de masculinidade, como no ja citado caso do aedo Demodoco (Od.
VIII, 483), mas também de Eumeu (Od. XIV, 514), evocado pelo mesmo titulo heroico
atribuido a deuses, aristocratas e guerreiros. O porqueiro, por exemplo, € tratado pelo epiteto
aristocratico drchamos andron (dpyopog avop®dv), “condutor de homens™® (Od. X1V, 22 e

121; XV, 351 € 389; XV, 36 ¢ 184).

1OV &' omte TPOGEEE GLPATNC, DPYUPOG AVOPDY:

E entdo Eumeu se pronunciou, pastor de homens (Od. XV, 389, grifo nosso).

% Veja, por exemplo, as discussdes apresentadas por Gregory Nagy (2010).

% Note que alguns termos em grego serdo traduzidos ao longo do texto, visando apresentar o sentido literal das
palavras e associd-los aos nossos argumentos. Contudo, na citagio direta aos versos, mantivemos a traducdo de
Trajano Vieira inalterada, por isso podem ocorrer algumas dissonancias.
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Sabemos, como apresentado pelos estudos de Milman Parry, que ha terminologias
estilisticas em Homero, logo a recorréncia as mengdes heroicas sugerem: ou um demarcado
motivo na poética hexametral, ou uma consciéncia plural na definicdio do heroismo
homérico.% Em outros termos, frente a amplitude da ideia do herdi em Homero, a épica ou
evoca personagens como herois por razdes métricas-formulares, ou a visdo de heroismo ali
edificada ndo se limita a atividade guerreira e a divinizag@o religiosa, mas inclui variadas
concepgdes de masculinidades n3o apenas da aristocracia guerreira. Em ambos os casos,
portanto, entendemos que ndo seria possivel afirmar uma defini¢io sui generis dos caracteres
que diferenciam um her6i dos demais personagens evocados por Homero — ou melhor, ao

menos ndo nos baseando apenas na analise de nomes-epitetos.

A caracteristica heroica parece-nos, portanto, intrinseca ao tempo histérico e a geracdo
dos personagens homéricos, sendo que mesmo ndo-guerreiros permanecem sendo “her6is”
(Souza, 2014, p. 101) e sua atitude heroica ¢ ratificada pelo respeito a moralidade e as
institui¢des que configuram o funcionamento da sociedade €pica — algo evidente na figura de
Eumeu e Demodoco, até mais do que em alguns dos personagens aristocraticas. Segundo
Werner (2013, p. 22), “os poemas homéricos tratam de acdes de homens ‘melhores’ (mais
fortes, mais poderosos) que os que compdem o publico dos poemas, ou seja, da linhagem, ja
extinta, dos herois, e de faganhas divinas que interferem diretamente no mundo dos herois”.
De fato, apesar da inegavel for¢ca impar e virilidade presentes nas personagens bélicas da
épica homérica, ha de se considerar o fato de que esses mesmos herdis-guerreiros também sio
responsaveis pelas guerras que os dizimam. De maneira menos direta, como na busca de
Aquiles por gloria e no enfurecimento divino por Odisseu, ou de modo bastante axiomatico,

como no caso de Paris pelo rompimento com a institui¢do hospitalar arcaica.

Dentre as instituigdes que caracterizam e mantém a sociedade heroica, estdo aquelas
que circundam as relagdes alimentares. Desse modo, o estatuto dos herdis homéricos parece
estar constantemente associado aos padrdes alimentares, uma vez que, nos poemas, “o prazer
do vinho e das ovelhas gordas ¢ uma compensag¢do pelas dificuldades e altos riscos da vida
heroica” (Bakker, 2013, p. 37).” Se a retribui¢do pela morte em batalha é k/éos (kAéoc), a
gléria épica (como estudado por Vernant, 1978), em vida a gratificagdo dos grandes guerreiros

estd na multiplicidade de acesso ao alimento — sobretudo na disponibilidade de alguns

% Segundo contagens extraidas da Perseus Digital Library, o termo herdi (fipwc) e algumas variagdes (como
fpma, PLES, NPO®V ou PAOECGLY) aparecem 67 vezes no texto da lliada e 35 na Odisseia.

7 “Conversely, the enjoyment of wine and fattened sheep is compensation for the hardships and high risks of
heroic life.” (Bakker, 2013, p. 37).
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insumos altamente considerados naquela sociedade. Neste sentido, desfrutar dos paes finos,
das carnes selecionadas e do vinho abundante ¢é, para o her6i enquanto vivo, recompensa

analoga a gléria apos sua morte.

Como mencionado, portanto, a alimentag¢do dos herois homéricos consiste
essencialmente em carne assada, pdo de farinha branca e vinho doce. Esses elementos
alimenticios, embora ndo sejam os unicos, sdo os mais recorrentes na formulagdo dos versos
épicos® — ndo a toa, Homero (Od. IX, 191) evocou os dinaos como sifophagos (c1to@ayoc),
“comedores de pdo”. Em seus multiplos elementos simbolicos, o dais homérico € fundamental
para a compreensdo da sociedade épica. A cultura que a gerou reflete, ndo apenas as praticas
alimentares que influenciaram os costumes de toda a Antiguidade, mas também seus valores,
suas crengas e suas tensdes. Na /liada, o banquete ¢ um simbolo da ordem heroica e da honra
guerreira; na Odisseia, ele se torna um espaco de conflito, de injusti¢as e de restauracdo da
justica, adquirindo singular importancia ao desenvolvimento narrativo. Em ambas as obras,
portanto, o banquete evoca uma ritualistica essencial, que articula as relagdes entre os homens

e entre homens e deuses.

Na lliada, por exemplo, interpretamos os banquetes como momentos de pausa entre as
narrativas centrais dos combates, onde os guerreiros se reinem para fortalecer os corpos e os
espiritos. Mais do que simples interrup¢des para o descanso e a nutricdo, os banquetes
assumem um papel central na narrativa épica. A mesa, os herdis ndo apenas restauram suas
energias fisicas, também fortalecem os lagos de companheirismo e reafirmam os valores que
sustentam a sua cultura guerreira. Em nossa andlise, a distribui¢do das por¢des de carne, a
libagdo do vinho e a devogdo mediante ao sacrificio aos deuses refletem a ordem social e a
distribuicdo de poder entre os guerreiros e, portanto, suportam didlogos com as
masculinidades homéricas. Nestes momentos de confraterniza¢do, a narrativa é€pica ganha
profundidade e complexidade, as conversas ou narrativas que se desenrolam durante os
banquetes revelam as motivagdes, as ambi¢des e os conflitos que impulsionam os herdis. As

historias contadas, os desafios langados e as aliancas forjadas ou revogadas moldam o curso

58 Referéncias ao consumo de pdo, sités (6itoc) ou maza (pola), carne, kréas (kpéog), e vinho, oinos (oivoc): I1. 1,
59-94; 1, 456-476; 1, 584-611; 1, 399-433; IV, 336-348; VII, 465-482; VIII, 496-554; IX, 50-94; IX, 165-224;
IX, 205-221; X, 570-579; XI, 628-643; XI, 725-733; XV, 80-89; XVII, 248-255; XVIII, 558-572; XXIII,
155-183; XXIV, 120-140; XXV, 281-313; XXIV, 599-670. Od. 1, 20-27; 1, 85-128; II, 288-400; III, 1-68; III,
330-345; 111, 417-497; 1V, 47-67; 1V, 76-89; IV, 620-627; V, 265-269; VI, 309; IX, 5-11; IX, 191; X, 150-186; X,
210-260; X1V, 72-117; XV, 499-501; X VI, 1-53; XVII, 212-259; XX, 110-119; XX, 250-289; XXIV, 213-218.
Ha ainda o uso do termo méthy (uébv), palavra antiga que possivelmente ja existia no grego micénico (Atienza,
2007, p. 47) e que designa qualquer bebida alcodlica: Od. 1V, 746; IX, 9; I1X, 162; X, 184; X, 477. E também na
Odisseia que encontramos os primeiros relatos da mistura de vinho com a agua para tornar a bebida mais
aprazivel ¢ diminuir o teor alcodlico: Od. 1, 110; 111, 390; X, 356.
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da guerra e o destino das personagens — especialmente dos homens, dado ao teor masculinista

dos banquetes.

Como aponta Christian Werner (2019, p. 181), “embora predomine no poema uma
qualificacdo negativa da guerra, o tema da saciedade pode sugerir ao receptor que desejo e
prazer também tém um papel na representagdo da atividade do guerreiro”. Entendemos, assim,
que sentar-se a mesa, mais do que partilhar simples refei¢des, € integrar & comunidade que
oferece o alimento, fazer parte daquela sociedade e abragar as ritualiza¢gdes da comensalidade
que permitem a manuten¢do de sua cultura — inclusive quando deslocados nos acampamentos
militares em Troia. Ainda que reduzido a um minimo formular, o ato alimentar pressupde um
profundo significado social em Homero e as cenas tipicas dos banquetes sdo, nos termos de

Assungdo (2013, p. 104), contexto basico da sociabilidade homérica.

Na Odisseia, por seu turno, o banquete adquire um carater mais complexo, dialogando
diretamente com os acontecimentos narrativos e pautando as ideias centrais a interpretacdo da
narrativa. No contexto de errancias deste poema, a hospitalidade e as ritualizagdes sociais
(incluindo suas transgressdes) ganham destaque nas relagdes alimentares refletindo as tensdes
e as transformagdes das sociedades retratadas. O abuso da hospitalidade ou a monstruosidade
dos banquetes dos pretendentes no palacio, dos ciclopes em sua ilha ou dos tripulantes na
insula do deus solar, sdo marcas da desordem mediada pelas praticas alimentares. Em
oposi¢do aos banquetes prolongados e inapropriados, mencionados em variados contextos, o
poema também revela as capacidades civilizatorias da dietética, destacando especialmente a

importancia da carne na sociedade heroica como capital simbdlico.

O banquete ¢, portanto, um elemento fundamental para a compreensdo da sociedade e
da cultura retratadas na épica de Homero. Ele reflete ndo apenas as praticas alimentares dos
herdis homéricos, também os valores que circundam o poder simbdlico da comensalidade
entre os gregos arcaicos, envolvendo suas consciéncias, crengas, tabus e tensdes. Na /liada, o
banquete ¢ um simbolo da ordem heroica e da honra guerreira; na Odisseia, ele se torna um
espaco de tensdo entre diferentes padrdes de existéncia, de relagdes de alteridade e de
mundividéncias cosmicas. Em ambas as obras, portanto, o banquete permanece como um
ritual essencial, que articula as relagOes entre os homens e entre os homens e seus deuses. Em
sintese, embora o banquete seja um elemento comum as duas obras, suas fungles e

significados variam de acordo com o contexto narrativo e tematico de cada poema.
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Neste sentido, propomos compreender a importancia dos banquetes e dos contextos
alimentares na poesia de Homero, destacando seu duplo papel como dispositivos narrativos e
como veiculos de significacdo cultural. Os banquetes, enquanto espagos de convivio e ritual,
servem ndo apenas para avangar a trama ou apresentar versos formulares necessarios a
continuidade da poesia oral, mas para expor as relagdes de poder, os valores sociais e as
tensdes que permeiam o mundo homérico, edificando padrdes que afirmam ou infringem os
modelos de masculinidade heroica da sociedade épica. As cenas alimentares permitem
exemplificagdes de hospitalidade e generosidade, também de conflito e desordem, refletindo a

complexidade cultural homérica.

Como ponto de partida nos debates sobre as masculinidades contrastantes nos
contextos alimentares, trataremos sobre o destacado papel das carnes como capital simbdlico
no desenvolvimento de modelos ideais de comportamentos masculinos ou na retratagdo de
desvirtuagdes morais atravessadas pela alimentagdo — observados tanto pela historiografia dos
Periodos Classico e Arcaico quanto pela épica dos poemas de Homero. Argumentamos que as
carnes, centrais a ritualistica dos banquetes homéricos e profundamente destacadas pelos
estudos histéricos, estdo recorrentemente presente nas encenagdes dos banquetes
inapropriados, das masculinidades transgressoras € dos crimes alimentares e religiosos na
poética, permitindo contextualizar os modelos violentos e solipsistas de masculinidade como
um problema destacado na narrativa. Assim, a analise dos banquetes equilibrados e dos
desmedidos — sobretudo em relagdo ao consumo de carne — permite delinear ndo apenas o
ideal de masculinidade homérica, mas também suas zonas de instabilidade e transgressao.
Ver-se-4 como o banquete e a partilha da carne se tornam arenas nas quais as virtudes e vicios
sdo dramatizados e a masculinidade ¢ medida em termos éticos, corporais e socioculturais.
Contudo, para entendermos adequadamente o texto € preciso considerar seus contextos, por

isso voltamos a historiografia antes da analise das fontes.

4.2 OS SIGNIFICADOS DAS CARNES

Como mencionado outrora, os vinhos, paes, e carnes sdo 0s mais recorrentes alimentos
na poesia €pica, todavia, ndo escapa a este ultimo o mérito de vigorar como o mais simbolico
dos insumos homéricos (Ruzene, 2022a, p. 328). Nos banquetes evocados pela poesia de

Homero, exemplificados com afinco tanto na //iada quanto na Odisseia, as mais almejadas e
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preeminentes iguarias eram as carnes grelhadas, de modo que possuiam importancia singular
na sociedade heroica. Buscando analisar os comportamentos contrastantes de masculinidade
nos contextos alimentares, nossa intengdo € apresentar uma analise historico-literaria das
dimensdes da carne, uma vez que as praticas ao redor de seu consumo possuem profundos
valores simbolicos para a compreensdo das personagens homéricas, afirmando ou
contrapondo dindmicas sociais. Baseando-nos em alguns autores da historiografia da
alimentag@o no Periodo Arcaico em contraste com as fontes homéricas e seus comentadores,
apresentamos uma leitura singular que visa compreender os papéis simbolicos das carnes na
épica para relaciona-las com as consciéncias culturais da época e, entdo, chegar as
masculinidades e aos padrdes comportamentais que surgem nos versos. Embora os autores e
autoras aqui suscitados tenham apresentado significantes contribui¢des quanto as carnes no
periodo e na obra de Homero, as associagdes com os modelos heroicos de masculinidade sio

leituras nossas.

Voltando-nos a historiografia do Periodo Arcaico e tendo por base a heterogeneidade
da cultura alimentar helénica, observamos que, apesar dos versos homéricos, o pao, o azeite e
o vinho parecem ter detido o papel central na alimenta¢do, enquanto as carnes eram mais
discretas em termos quantitativos, restringindo-se a ocorréncias especificas, sobretudo aos
momentos de ritualistica religiosa, isto €, no sacrificio aos deuses. A carne, kreas (kpéog),
circulou profundamente no imaginario social helénico desde o Periodo Homérico, mas era
comumente associada ao ritual sacrificial prometeico (Candido, 2012, p. 13). Mesmo no
Periodo Classico e Helenistico, conservou-se o espirito religioso e o carater ritualistico

destinado ao consumo da carne.

O principal modelo de sacrificio helénico, thysia (Bucia), era um ritual complexo com
um elemento central: o abate de um animal doméstico — normalmente ovelhas, cabras, porcos
e, em menor recorréncia, bovinos (Ruzene, 2024, p. 26-29). A carne do animal sacrificado era
entdo dividida em duas partes: uma destinada aos deuses, ou a uma divindade especifica a ser
homenageada, e a outra destinada ao consumo pelos cidaddos que participavam do ritual. Essa
partilha da carne simbolizava uma comunhéo entre o divino e o humano, refor¢ando os lagos

da comunidade e sua relagdo de proximidade com o pantedo grego (Ekroth, 2007, p. 250).

Alguns estudiosos, como Gongalves e Pinto (2012, p. 24), apontam que a Filosofia
Classica aparenta certa preferéncia pelos animais domésticos em detrimento dos animais

selvagens para oblagdo nos rituais de sacrificio, reflexo de uma visdo da sociedade poliade
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sobre a relacdo entre o mundo urbano ¢ o mundo natural. A cacga, associada a obtencdo de
carne de animais selvagens, era vista como uma atividade que colocava o mundo “civilizado”
da pdlis em uma posi¢do de dependéncia e submissdo ao mundo “natural”. A domesticagdo de
animais, por outro lado, simbolizava o dominio humano sobre a natureza e a capacidade de
produzir alimentos de forma controlada e previsivel. Compreendemos, contudo, que, embora
a caga ndo ocupasse um lugar central na dieta e nos rituais religiosos da Grécia Classica, ainda
desempenhava um papel significativo na cultura e na sociedade do Periodo Arcaico. Ademais,
um suposto contraste binario entre “cultura” e “natureza” tem sido frequentemente discutido e

reinterpretado pela historiografia antiga.

A caca era um tema recorrente na arte e na literatura, sua ilustragdo em pinturas,
ceramicas, esculturas e poemas ¢ uma evidéncia de sua importdncia simbolica e cultural,
inclusive em momentos posteriores ao Periodo Homérico (Ruzene, 2022a, p. 327). A
persisténcia da caga como tematica, mesmo apos ter deixado de ser uma necessidade para a
sobrevivéncia (a0 menos para a maioria da populagdo urbana), demonstra sua importancia
cultural e simbolica na Grécia Antiga. A caga retratava um elo com o passado, um lembrete
das origens da sociedade poliade e da relacdo do homem com o ambiente, a0 mesmo passo
que evocava uma fonte alimentar mais contingente, cuja disponibilidade ndo ¢ tdo garantida
ou autoevidente. Observando a presenca da caga como uma tematica relevante aos antigos,
Judith Barringer destacou seu “papel significativo na Grécia arcaica e classica muito depois
que a caca deixou de ser uma necessidade para a sobrevivéncia na vida cotidiana” (Barringer,

2001, p. 312).°

Nos versos homéricos as carnes de caga marcam presenga no cardapio heroico, como
aparece no canto IX da Odisseia. Notavelmente, porém, nesse caso o sacrificio religioso esta
ausente da pratica alimentar. Essa situagdo pode ser assumida como uma distingdo entre
animais selvagens e domésticos no contexto da pratica religiosa grega. Uma hipotese € a de
que animais de caga, ndo sendo propriedades do cacador, ndo poderiam ser dados aos deuses;
ou que sua selvageria poderia contrapor as oposi¢des homens-deuses e homens-animais,
fundantes do rito sacrificial prometeico (Gongalves; Pinto, 2012, p. 24). Presumivelmente,
como argumenta Barringer (2001), as sociedades gregas ja usufruiram uma maior necessidade
da caca como meio de subsisténcia do que na €poca da composi¢do homérica. Porém, a

historiografia demonstra como a caga poderia ser enquadrada no contexto sacrificial,

8 “(...) significant role in archaic and classical Greece long afier hunting had ceased being a necessity for

survival in everyday life” (Barringer, 2001, p. 312).
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possivelmente a partir de regras religiosas especificas a ela. O que a literatura demonstra ¢
que, possivelmente, os animais domesticados se mostravam mais desejaveis do que aqueles
provenientes da caga, todavia apresentam uma constante associagdo entre caca e guerra —
como elucidaremos adiante.

opoay &8 voppar, kodpor A1Og oiy1dyoto,

OlLyoC OPEGKMOVE, TvaL SEITVIGELNY ETCAPOL.

ovtike kopmoia To&o Kol alyovEag SOAYOAODE

EIAOPED” €k v®V, B1i 8¢ Tpiya Koo 0évTeg

Barhopev: oy 8 Edwke H0¢ pevostkéa Onpny.

vijeg HEV pot Enovto dumoeKa, ¢ O EKAGTV

Evvéa Aayyovov oiyeg: Epol 8 8¢k’ EEghov oim.

As ninfas, prole do Cronida porta-égide,

tocavam cabras das montanhas, com o intuito

de alimentar meus companheiros. Dos navios

trouxemos o arco oblongo ¢ a langa, longa-ctspide;

em grupos triplos, adotamos ¢ um dos deuses

nos deu a caga pingue: nove por baixel,

em frota de uma duzia. Dez, s6 eu obtive. (Od. IX, 154-160).

Segundo Marie-Claire Amouretti (2020, p. 143) todas as carnes, independente das
espécies abatidas, poderiam ser consumidas nos rituais de sacrificio cruento. Ha
discordancias, Ekroth (2007, p. 257-258) apresenta a tese de que muitos percebem a fauna
silvestre, os cdes e os equideos como incompativeis com a esfera sacrificial prometeica,
entretanto a arqueologia vem retificando tal tese — evidéncias osteologicas encontradas nos
santudrios helénicos apresentam vestigios de uma heterogeneidade de outros animais que

parecem ter participado dos rituais e, talvez, dos cardapios gregos.”

Segundo pesquisas de Jean-Pierre Vernant (2018, p. 57-58), apds o abate, o animal era
aberto e suas visceras cuidadosamente removidas para inspegdo, etapa crucial para confirmar
se a oferenda havia sido aceita ou ndo pela divindade (Ekroth, 2007, p. 250). A aparéncia e
condi¢do dos orgdos internos eram interpretadas como sinais divinos. O figado, em particular,
tinha um significado especial na mitologia grega, devido a sua ligacdo com o mito de
Prometeu, o titd que roubou o fogo dos deuses e foi punido com o tormento eterno de ter esse

mesmo Orgdo devorado diariamente por uma ave de rapina, segundo Hesiodo.

" Gunnel Ekroth (2007) cita trabalhos que apresentam a ocorréncia de variados animais relacionados aos
sacrificios — bovinos, ovinos, caprinos ¢ suinos compdem a maior parte dos 0ssos recuperados nos santuarios
gregos (cerca de 90% do material osteologico recuperado), mas aparecem também carnes de caga (javalis,
veados, lebres, raposas ¢ ourigos), burros, cavalos, cachorros, aves (pombos, patos, perdizes, galos, rolas, gansos
¢ galinhas), uma multiplicidade de peixes ¢ crusticeos, além de lobos, gatos, doninhas, tartarugas, cobras,
gazelas, camelos, abutres ¢ até ledes. Ha, ainda, vestigios de ursos ¢ crocodilos, mas estes 0ssos nfo parecem ser
restos de vitimas sacrificiais, mas provavelmente de oferendas votivas aos deuses (Ekroth, 2007, p. 256-257).
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E prendeu com infrageis peias Prometeu astuciador,

cadeias dolorosas passadas ao meio duma coluna,

¢ sobre ele incitou uma aguia de longas asas,

ela comia o figado imortal, ele crescia a noite

todo igual o comera de dia a ave de longas asas (7/eog. 521-525).

O ritual do sacrificio animal era um momento de intensa comunicagdo com o sagrado,
no qual os participantes buscavam estabelecer uma conexdo direta com o divino através da
oferenda do animal a ser consumido. A cuidadosa preparagdo da vitima, a procissdo solene, o
abate ritualistico e a inspe¢do das visceras eram etapas essenciais desse processo, que visava
garantir a aprovac¢do e o favor da divindade, assegurando a prosperidade e o bem-estar da
comunidade (Vernant, 1989, p. 54). De todo modo, a carne atuava como elemento da
associagcdo simbolica entre homens e deuses intermediada pelas praticas alimentares e

religiosas da Antiga Grécia.

Homero ratifica os elementos da pratica sacrificial prometeica em diversas ocasioes,
por exemplo no canto VII da //iada, em um ritual realizado na tenda de Agamemnon, no qual
¢ retratado o retalho de um bovino, o cozimento da carne em espetos e a partilha e consumo

do animal consagrado.

01" Ote o1 Khsinoty év Atpeidao yévovto,
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OTTNGAV TE TEPIPPUSEMS, EPVOUVTO TE TAVTOL.
odTp €nel TadGavTo TOVOL TETHKOVTO TE doiTa,
doivovt’, 006E TL Bopodg £deveTo doutdg Elong:

Assim que chegam junto a tenda de Agamémnon,

o rei atrida imola ao hiperardoroso

Cronida um touro de somente cinco anos.
Escorchar-no, preparam-no, o esquartejam todo,
enfiam as postas nos espetos habilmente.
Retiram-nas, eximios, quando tostam. Faina

finda, dedicam-se ao banquete. E banquetearam,

até o coragio saciar-se da vontade. (/. VII, 313-320).

Em outro caso, no canto IX, ha o sacrificio de um dorso de porco, um lombo de ovelha
e uma cabra gorda por Aquiles e Patroclo, sendo todas as carnes grelhadas e comidas pelos

participantes da liturgia.
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Coloca uma travessa sobre o fogo rutilo,

contendo a cabra pingue ¢ o lombo de uma pécora,
contendo o dorso gordo de um porco. Alga-os
Automedonte, enquanto o Aquileu talha

¢ enfia os nacos nos espetos. Par-dos-deuses,
Patroclo cuida de inflamar a chama. Assim

que a flama amaina ¢ o fogo fana, a cinza tépida
espalha, sobre a qual aproxima os espetos.
Polvilha sal e os acomoda em assadores.

Tao logo os cresta, deita-os nos pratos. Patroclo

se encarregou dos paes, que repartiu em belas
canastras. O Aquileu entfo divide as carnes.
Sentou-se exatamente a frente de Odisseu,

contra a parede oposta. Manda o Meneciade

que honore os numes, ¢ ¢le ao fogo langa ofertas.
E s6 depois as mios avangam nas porgdes. (/. IX, 205-220).

Na Odisseia, as descri¢des mais elucidativas provém, provavelmente, do canto III no
banquete de Nestor pela visita de Telémaco, embora os ritos sacrificiais aparegam em quase

toda a extens3o do poema.

Eoyov: drap opaev Ieloiotparog, dpyouog avapiv.
THC & &mel &k péhav aipa pon, Ane & dotéa dopdc,
oy dpa v Stéyxevay, deap & ék unpia Tduvov
TOVTOL KOl poipov, Ko te Kvion exdioyoy
dimroyo motcovteg, €n’ adTdv & duobétnoay.
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odTp €mel koTo pijp” €Km Kol oTAGyyva TIGoVTo,
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ATV 8 dKpoTOPovg OPELONG £V YEPOIV EYOVTEC.

lider de herdis, degolou [a vitela]. Defluido o sangue
escuro, a vida foge da ossatura. Entdo,

retalham os pernis, em tudo fi¢is 4 moira;

besuntam de gordura os nacos, repetindo

a operagio ¢ sobrepéem a carne crua.

O velho os assa em lenha e verte o vinho ritilo,

Os jovens portam os forcados quinquedentes.
Assam as coxas, cozem visceras, trinchando



98

0 restante que esperam com o pique; 0 mesmo
pique afilado, as maos regiram sobre o fogo. (Od. 111, 454-463).

Os estudos realizados por Marcel Detienne (1989, p. 7) destacam a importancia do
ritual de sacrificio na Grécia Antiga, ressaltando a meticulosa separacdo dos ossos e da
gordura dos animais abatidos. Dentre esses, fémures, vértebras caudais e o posterior da bacia
eram considerados as partes nobres, destinadas a queima em oferenda aos deuses (Ruzene,
2022a, p. 328). Essa pratica era fundamentada na crenga de que a knisa (xvica), a fragrancia
emanada durante a coc¢do e queima desses elementos (ou, em outros termos, a fumaga e o
cheiro da carne assada), ascendia ao Olimpo, agradando e “alimentando” as divindades

(Ekroth, 2007, p. 250-251).

A fim de intensificar o aroma e satisfazer o paladar divino, ervas e especiarias
aromaticas eram frequentemente adicionadas a oferenda, uma vez que a por¢do destinada aos
deuses era consumida pelo fogo, enquanto as visceras do animal — incluindo pulmdes, rins,
coragdo, figado e bago — eram assadas em espetos e comidas em frente ao altar por um seleto

grupo que participava do rito sacrificial (Detienne, 1989, p. 10).

TP €mel KoTd pijpe K Ko omhiyyvae TaoavTo,
PoTUALOV T pa Tékha kol Gup’ dPehoiow Ensipav,
ARGV TE TEPLPPUOEWS, EPVGAVTO TE TAVTIOL

odtp €nel madGovTo TOVOL TETUKOVTO TE doiTa
doivovt’, 00SE TL Bopdg EdeveTo doutdg Elamg.

T4o logo as coxas queimam ¢ as entranhas comem,
enfiam nos espetos nacos do restante

que assam perfeitamente, Tiram toda a carne.
Concluida a operagfo, preparam o banquete

¢ comem até o coragdo nfo mais querer. (/. I, 464-468).

odtdp €nel p’ edéovrto kai EcQadov kol Edelpay,
unpovg T EEETapOV KoTd Te Kvion Ekdivyoy
dimroyo motcovteg, €n’ adTdv & duobétoay.
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[...] Oraram, degolaram, courcaram,

trincharam coxas, recobrindo-as com camadas

duplas de graxa, sobre as quais pdem carne crua.

Sem vinho para aspergir ao fogo as vitimas,

libam com dgua as visceras cozidas. Coxas

prontas, saciados ja de entranhas, retalharam

o resto, que perfuram com espeto. (Od. X1, 359-365).
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Apos essa etapa ritualistica, a carne restante era dividida em por¢des e distribuida para
um banquete comunitario, refor¢cando os lagos sociais e a coesdo da comunidade. A partilha
da carne no contexto sacrificial ¢ um elemento basilar para constituicio da economia
socio-alimentar arcaica, por isso ¢ imprescindivel o papel do distribuidor, aquele que parcela a
carne, garantindo a divisdo equitativa e as devidas por¢des de honra (Amouretti, 2020, p.
143). A leitura de Bakker (2013, p. 37-39) permite entender a atuagdo enquanto distribuidor
das carnes e anfitrido de banquetes como fun¢des essenciais das liderangas no mundo heroico
e, em nossa interpretacdo, estdo intimamente relacionadas aos comportamentos esperados das

masculinidades heroicas — aquelas capazes de governarem a si e aos outros.

A historiografia centrada no Periodo Arcaico apresenta compreensdes diversas sobre a
partilha da carne entre os participantes do rito sacrificial: possivelmente havia alguns
momentos em que poderiam ser divididas igualmente considerando o peso do animal
consagrado, como apresenta Fustel de Coulanges (2006, p. 84); em outros casos, dependendo
do teor dos rituais e do local realizado, eram diferenciadas as qualidades dos cortes,
justamente como ocorre nos poemas homéricos. Nesse sistema, “os melhores t€ém direito aos
melhores pedagos” (Grottanelli, 2020, p. 127), demonstrando que a divisdo igualitaria ndo era,
necessariamente, equitativa, uma vez que alguns sdo mais iguais que outros. Algo que se
observa ndo apenas na historiografia, mas também na diegese do texto de Homero:

Novamente, a distribuicdo “igual” nfo impede que algumas porgdes sejam mais
iguais do que outras. Um ou mais dos convivas podem receber uma parte especial,
como quando Agamenon “honra” (yépoupev, um verbo relacionado a yépog) Ajax
com o dorso do animal sacrificial, uma parte particularmente honorifica (/7. VII,
321-2). O convidado em um dais normalmente recebe essa parte: Menelau oferece a

seu convidado Telémaco as costas do touro abatido como yépag, ‘por¢io de honra’
(Od. 1V, 65-66). (Bakker, 2013, p. 39).™

A cidadania na Antiguidade grega ia além dos direitos politicos, conferindo aos
cidaddos o direito de participar dos sacrificios publicos e consumir a carne dos animais
imolados. Essa carne, portanto, ndo era apenas alimento, mas um simbolo social que reforcava
hierarquias, status e privilégios dentro da comunidade. A participag@o nos rituais de sacrificio
e o consumo da carne consagrada eram formas de afirmar a identidade e o pertencimento

social helénico, como assinala a arquedloga sueca Gunnel Ekroth (2007, p. 251) e o

W “Again the ‘equal’ distribution does not prevent some portions from being more equal than others. One or
more of the banqueters can receive a special share, as when Agamemnon ‘honors’ (yépoipev, a verb related to
yépag) Ajax with the back of the sacrificial animal, a particularly honorific share (Il. 7.321-2). The guest at a
dais typically receives this share: Menelaos offers his guest Telemachos the back of the slaughtered bull as yépag,
‘portion of honor’ (Od. 4.65-6).” (Bakker, 2013, p. 39).
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historiador italiano Cristiano Grottanelli (2020, p. 126). A presenca da ritualistica e dos
caracteres simbdlicos da carne apontados pela historiografia na poesia homérica nos permite a
interpretacdio de que Homero ndo narra apenas uma dietética idealizada, rica nas mais
desejadas iguarias, mas utiliza-as para constituir regras de sociabilidade que pautam os

modelos de masculinidade heroica.

Pode-se notar, nos poemas épicos, a relacdo entre o divino e o consumo de carne
também a partir da técnica culinaria empregada no preparo das carnes nos poemas analisados.
Segundo a historiografia alimentar do periodo, a técnica de cocgdo da carne variava, podendo
ser grelhada em espetos, cozida ou fervida em caldeirdes, possivelmente diferindo de acordo
com o corte a ser preparado (Detienne, 1989, p. 10). Embora o consumo direto seja apontado
como a pratica mais comum, a carne também poderia ser comercializada ou distribuida por
sorteio (Ekroth, 2007, p. 250-251). Essa pratica demonstra que a carne era um capital para
além do seu valor nutricional ou religioso, sendo utilizada como moeda ou como forma de

estabelecer posi¢des sociais.

Homero, por seu turno, faz meng@o apenas ao consumo de carnes assadas em brasa,
jamais cozidas em caldo ou aferventadas em panela, cremos que as razdes para isso vao além
do gosto arcaico pelo churrasco. Segundo Platdo, a exclusividade de carnes grelhadas nos
poemas homéricos pode decorrer do fato de ser “o que os soldados poderiam obter com mais
facilidade” (Resp. TII, 404¢),”* uma vez que assar carnes sobre o lume ndo exige o uso de
utensilios culinarios elaborados. Todavia, mesmo em cenarios palacianos, como dentro dos
muros de Troia, na Iliada, ou na cozinha do palacio em Itaca, na Odisseia, permanece a
exclusividade de carnes seladas em espetos sobre a chama. Nossa interpretacdo, portanto, € de
que os métodos culinarios descritos em Homero (semelhantes aqueles citados na poesia épica
de Hesiodo) seriam descrigdes do ritual religioso prometeico,” finalizado pelo
compartilhamento de carne assada aos deuses e aos homens. Ao descrever banquetes
carnivoros, o poeta estd, simultaneamente, apontando para praticas de sociabilidade e

religiosidade do mundo grego.

M Epat’, 008" Apo o ol Enckpaicuve Kpoviwy,

2. &8 pdot” G € otpatiwrarg dmopa” (Pl Resp. 111, 404¢).

> Note como, se for esse o caso, o sacrilégio dos pretendentes de Penélope ¢ acentuado. Embora optassem por
preparos analogos aos dos banquetes ritualisticos, cuja parcela divina deveria ser ofertada, os usurpadores do
palacio itaco consumiam, sem medida, aquilo que ndo lhes pertencia — os animais de Odisseu e,
consequentemente, a parcela de carne destinada aos rituais sacrificiais. Trataremos mais dessa hipotese ao refletir
os banquetes inapropriados ¢ as potencialidades desvirtuantes das praticas alimentares no contexto diegético dos
poemas.



GAA" O ye BEKTO eV 1pd, OVOV & AuEyoaptov OQehAey.

odtdp €nel p’ edéovto Kol ovroyvTOC TPOfdhovTo,
avépueay PEV TpdTe koi Ecpaloy Kol Edeipay,
unpovg T EEETapOV KoTd Te Kvion Ekdivyoy
dimroyo motcovteg, €n’ adTidv & duobétoay.

Kol T PEV dp oyilnotv aQUALOIGLY KOTEKAIOV,
omhlyyva & ap’ aumeipavteg vreipeyov Heaiototo.
TP €mel KoTd pijpe K Ko omhiyyvae TaoavTo,
PoTUALOV T pa Tékha kol Gup’ dPehoiow Ensipav,
ARGV TE TEPLPPUOEWS, EPVGAVTO TE TAVTIOL

assim, mas o Cronida nio lhe deu ouvidos:
aceita a oferta, mas alastra a pena amarga.
Espargem grios quando terminam a oragio,
degolam a seguir as reses ¢ as escorchar,
cortam as coxas que besuntam duplamente

¢ jogam carnes cruas sobre elas: queimam-na
no lenho desfolhado. Tostam a seguir

no espeto as visceras no fogaréu de Hefesto.

E quando as coxas tostam, comem as entranhas,
cortam o resto em nacos que no espeto enfiam,

cozendo com cuidado. Entdo avangam todos. (//. 11, 419-429).

enquanto convidado de honra na casa de Menelau.

vartotowy & Alavta Svekéeaat YEpapey
fpmg ATpeidng edpo kpeimv Ayouépvemy.

O rei atreu, 0 magno Agamémnon, serve

0 lombo inteiro como prémio ao Telamonio. (Z/. VII, 321-322).

M QAto, Kol ol véyta foog mopd tiova Bijkev
OmT’ €v yepoiv ELmV, Ta PA ol vépa TapOecav aitd.

A parte de honra ao rei, suas maos lhes estendia,

0 lombo pingue de um bovino, bem tostado. (Od. IV, 65-66).
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Algumas partes do animal sacrificado eram reservadas para finalidades especificas. O
couro e a lingua, por exemplo, eram destinados ao sacerdote que realizava o ritual, hiereus
(1epevc) (Durand, 1989, p. 105). As pernas traseiras e a lombar, por sua vez, ocupavam um
lugar de destaque na liturgia grega (Ekroth, 2007, p. 254) e eram frequentemente retratadas
em vasos aticos dos séculos VI e V AEC (Tsoukala, 2009). Homero descreve sacrificios em
que o dorso inteiro do bovino € oferecido ao heréi honrado durante o festim — como ocorre em

homenagem a Ajax no banquete realizado apos sua batalha contra Heitor, ou a Telémaco
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Excecdo aos rituais de consumo eram os cultos as divindades ctdnicas™ e as honrarias
aos mortos, nos quais o sangue do animal sacrificado — ndo em um altar, mas num fosso,
botros (PoBpoc) — deveria ser completamente vertido ao chdo e entdo sua carne inteiramente
devotada, queimada ou enterrada. Neste caso ndo havia lugar para o banquete social, como
tradicionalmente ocorria na veneragdo aos deuses ou nos protocolos hospitalares aos
convidados e suplicantes (Sheid, 2011, p. 265). Exemplo desse ritual ¢ realizado por Odisseu
antes de sua descida ao submundo, ao sacrificar em honra aos mortos e em louvor aos deuses
reais do érebo, Hades e Perséfone. Vinho, cereais e a carne de dois carneiros sdo imolados
pelo herdi, deixando o sangue dos animais escorrer ao solo e, sem consumir nada de sua

carne, manda seus companheiros queima-los.

Eoyov: &ym & dop &L EpuacauEVoC TOPQ LPoD
Bodpov Spué’ docov te muyovatov Evha kai Evoa,
GuQ” ot O YOV YEOUNV TGV VEKDEGGTL,
TPHTO PEMKPN T, PETETEITA OE 181 0TV,

70 Tpitov omd’ Hdaty: &ml & ST hevkd TGAVVOV.
TOLAQL BE YOUVODLIY VEKDM®V GUEVIIVEL KAPT[VO,
EMbawv gic TOdxmv ateipav Podv, 1 Tig dpiotn,
peLetv &v peyapotat Topfyv T Eurincépey EGOAGY,
Tepeoin 8" dmdvevbev v iepevcépey ol
moppuéhay’, 0¢ WAOLGL LETOMPETEL TIUETEPOLGL.
OV & €mel evymAfiol Mtijol te, E0ven vekpdv,
Eoauny, o 8¢ pijho AaPov dmredepotounco

&c POOpov, pée & olpo KELOVEPES: ol & GyEpovTo
yoyai vreé Epéfeng vekbmv katatebdvnmtov.
vouor T° 1)i0e0i € TOAOTANTOL TE YEPOVTES
mopbevikai T draial veoreviEa Bouov Eyovoal,
7Tolhol 8 OVTAUEVOL YOAKNPEGLY EYYEiNaLY,
Gvopeg apniparot PePpotmpéva tevye’ Eyoviec:

ol toikol mepl PoOpov Epoitmv dhiobev Ghhog
Oeomeoin ioyii: €uE 68 yAwpov dog TipeL.

o 107" Emeld’ ETapoicty En0TPUVIC EKELELCU
Wijho, TO O KOTEKELT £0QayUEve VIIAEL YOAK®D,
deipavtog koo, Enevéucdo 8¢ Deoioty,
1p0ipm T Ao kol Emouvij [epoeovein:

[...] Entdo saquei da coxa o gladio

¢ um fosso abri de um cdvado de lado. A todos
os mortos delibei: ao lacteo-mel apus

o vinho doce ¢ agua. Sobre (pé alvissimo

de cevada) espargi. Passei a suplicar

muito sobre a cabega exangue dos defuntos:
a mais perfeita vaca estéril, quando em ftaca,
imolaria, ardendo os dons na pira. S6

para Tirésias e¢u reservaria a dadiva
pan-negra de um carneiro do tropel lustroso.
Sem mais nada rogar a estirpe cadavérica,
degolei no fossado a dupla de carneiros:

O termo “ctdnico”, khthonios (yBoviog), significa “relativo a terra” ou “terreno” e designa os deuses ou
entidades do mundo inferior, como oposi¢do as divindades olimpicas celestes. Esta nomenclatura versa tanto
sobre os deuses do submundo (poténcias infernais relativas ao Hades), quanto sobre os deuses do subterraneo
(poténcias relativas ao que ha debaixo da terra, como os minérios ¢ a fertilidade do solo).



103

o sangue negrinebuloso escorre. Do Erebo,

afluem as Animas dos perecidos, mogas

¢ mogos ¢ gerontes multianiquilados,

esposas joviais de coragdo neomisero,

exército ferido pelo pique bronzeo,

mortos no prélio cujas armas pingam sangue,

turba cadtica ao redor da fossa, uivando

avida. E a angtistia esverdeada me deteve.

Os animais jazentes pelo bronze cruel,

mandei que 0s nautas 0s coureassem ¢ queimassem,
rogando aos deuses, Hades invencivel, tétrica Perséfone (Od. X1, 24-47).

O canto XI da Odisseia nos introduz uma foérmula singular de banquete, aquele que
serve como “um diferenciador social entre a comunidade dos vivos e a comunidade dos
mortos”, como investigou Stéphanie Barros Madureira (2021, p. 70). Neste fragmento, as
almas dos mortos no Hades se aproximam do ritual oferecido por Odisseu para sorver o
liquido sanguinario. O sangue, elemento simbdlico da vida, serve de alimento aos defuntos e,
como se os afastasse momentaneamente da morte, permite que se comuniquem com o herdi.
O banquete necromantico oferecido por Odisseu, centrado na ingestdo do sangue “cru” pelos
mortos € no consumo da carne imolada pelo fogo, ¢ mais um exemplo dos multiplos
simbolismos que circundam os rituais da alimentag@o na cultura grega — servindo, inclusive,
como demarcac¢do da alteridade entre vivos e mortos a partir do compartilhamento da
necessidade de se alimentar (cf. Madureira, 2021, p. 79-81).

A" dmoycileo POOpov, dmioye 8¢ pacyavov 0&D,
oipoog 6epa Tm Kol tol viueptéa, inw.

Og 4T, Eym &’ avoyaccduevog Eipog apyvpdniov
KOVAED Eykatémné’. 6 8 énmel miev aipe KEAOUVOV,

Kol TOTE O P EMEEGGL TPOGNVAOL PAVTLS AUOUOV:

Recolhe tua espada a beira-fosso, ¢ eu sorvo

o sangue a fim de pronunciar veracidades.’

Devolvi a bainha a espada cravejada

em prata, recuando o passo. O vate eximio

bebeu o sangue enegrecido ¢ pronunciou (Od. XI, 95-99).

Por todos esses elementos, torna-se evidente a afirmagdo que “o sacrificio de vitimas
animais constituia o principal ato da religido grega” (Ekroth, 2007, p. 250).”” Nio obstante,
apesar do papel destacado das carnes, em alguns rituais distintos poderiam ser feitas oferendas
de vegetais, frutos, sementes ou bolos, respingados com agua, mel, leite ou azeite (Carlan,
2012, p. 87), cereais também poderiam compor a ritualistica, sobretudo a cevada — mais

recorrente que o trigo, como demonstra a arqueologia antiga (Silva, 2012, p. 179). Em

75 ¢

(...) the sacrifice of animal victims constituted the principal act of Greek religion” (Ekroth, 2007, p. 250).
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Homero, a carne aparece como principal elemento sacrificial, embora ocorram libagdes com
vinho e com alguns grios, acompanhando as carnes. Observe o uso do termo oulokhutai
(ovhoyutag) — juncdo de oulai (ovial), “cevada”, e khutos (yvtog), “derramado” — para
expressar a cevada polvilhada sobre a vitima e o altar antes do sacrificio.

ovtdp €mel p’ edéovto Kol 0VroyVTag TPOofdihovTo,

avépueay PEV TpdTe koi Ecpaloy Kol Edeipay,

unpovg T EEETapOV KoTd Te Kvion Ekdivyoy

dimroyo motcovteg, €n’ adTidv & duobétoay.

Espargem grios quando terminam a oragio,

degolam a seguir as reses ¢ as escorchar,

cortam as coxas que besuntam duplamente

¢ jogam carnes cruas sobre elas: queimam-nas (//. 11, 421-424, grifo nosso).

ovtdp €mel p’ edéovto Kol 0VroyVTag TPOofdihovTo,
avtike NEatopog viog vrépbopog Gpacouidng
MAOOEV Ayl OTOG: TELEKVC & BREKOYE TEVOVTOG
adyeviovg, Adoev 88 Podg pévog. ai &' OrdIvéay

Lang¢am punhados de cevada, rogam. O ardego

Nestoride Trasimede fere a vitela

abruptamente, a golpe de acha nos tenddes

cervicais. O vigor se esvai [...] (Od. 111, 447-450, grifo nosso).

Como nos estudos historiograficos e arqueoldgicos do Periodo Arcaico, o banquete
épico homérico, além de suas dimensdes social e politica, carrega um forte componente
religioso. Os sacrificios aos deuses precedem frequentemente as refeigOes, garantindo a
protecdo divina e a legitimidade do evento. A partilha da carne sacrificada simboliza a

comunhio entre os homens e os deuses.

A andlise da recorréncia do termo mageiros (udyelpog) por Maria Regina Candido
(2012, p. 14) exemplifica essa relagdo, uma vez que o termo designa tanto aquele que disseca
e prepara o animal para refei¢do quanto quem o sacrifica na liturgia religiosa — isto &,
sacerdote matador, agougueiro e cozinheiro. Similarmente, a palavra hiereion (1epgiov) definia
tanto o animal para consumo humano quanto a vitima oblada em sacrificio divino, de acordo

com os estudos de Jean-Pierre Vernant (2018, p. 58).

Nesse contexto, a obra épica demonstra que a absten¢do da carne também implica
negar a por¢do ofertada aos deuses. Corroborando essa ideia, a historiografia do Periodo
Arcaico mostra que a religido civica condenava aqueles que tentavam burlar o sacrificio

cruento, como na liturgia érfica,’® pois negavam o status de inferioridade humana estabelecido

7 Os mistérios Orficos, ou orfismo, eram um conjunto de ritos religiosos helénicos, de caracter iniciatico,
associadas a literatura atribuida ao poeta mitico Orfeu. O orfismo originou-se do culto orgidstico de Dioniso por
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pelo mito prometeico — como argumentamos em escritos precedentes (cf. Ruzene, 2022a, p.
335). Vale lembrar que os ritos de sacrificio foram definidos pelo mito do titd Prometeu,
presente tanto na 7eogonia quanto em Os frabalhos e os dias, obras compostas pelo poeta

Hesiodo no Periodo Arcaico.”’

Os sacrificios de abate na Grécia Antiga, profundamente enraizados no mito de
Prometeu, ndo apenas sublinhavam a inferioridade inerente da humanidade em comparagdo
aos deuses, mas também serviam para estabelecer uma clara distingdo entre humanos e
animais. Essa dinamica ¢ elucidada por Ekroth (2007, p. 251) ao explorar como a necessidade
fundamental de comer para sustentar a vida destacava a mortalidade humana, um contraste
gritante com a imortalidade divina, nutrida pela ambrosia e pela fumaca devotada nos

sacrificios.

No entanto, a humanidade nfo era compreendida como desprovida de vantagens. O
dominio do fogo, um presente roubado pelo titd, elevou os humanos acima dos animais
selvagens, que se alimentam de carne crua ou ndo a consomem (Hes. 7Theog. 565-569; Op.
51-58). Todavia, o fogo cedido aos humanos ndo mantém as caracteristicas da chama divina,
assim como nos proprios € fraca e perecivel, sendo necessaria constante intervengdo para que
ndo se extinga. Essa posse exclusiva do fogo confere a humanidade um status unico,
diferenciando-a do reino animal, mas também dos divinos, o que simboliza sua posi¢do na

ordem social cosmica.

Portanto, o ato de sacrificar e consumir carne na Grécia Antiga era um ritual
multifacetado, cujo simbolismo remonta a fragilidade humana e dependéncia da comida para
a sobrevivéncia, a0 mesmo tempo em que celebrava a engenhosidade técnica e a capacidade
de manipular o mundo natural através do fogo. O mito de Prometeu e a pratica do sacrificio

animal, portanto, entrelagam-se para revelar uma rica tapecaria de crengas e praticas que

volta do século VII AEC. Dentre as concepgdes dos mistérios orficos estava a crenga de que era necessario se
libertarem de tudo o que aprisionava a alma a vida corporal ¢ a morte. Segundo Rita Coda dos Santos (2014, p.
339), a “absten¢do de alimento animal era a principal ¢ a mais observada das abstinéncias o6rficas”.

7 Segundo o poeta, na época em que deuses e humanos viviam em proximidade, o titd Prometeu foi encarregado
de delimitar o tipo de vida proprio aos deuses ¢ aquele que caberia aos humanos. Para tanto, o titd abateu ¢
retalhou um enorme touro, separando-o em dois montes: um para as divindades, outro para os homens. Como
forma de favorecer os seres humanos, cle ludibriou os deuses, que seriam os primeiros a escolher. Prometeu
encobriu 0s 0ssos em apetitosa gordura ¢ a boa carne em repulsivas entranhas. Zeus, o rei dos deuses, deixou-se
enganar pelas aparéncias ¢ optou pela trouxa de ossos envoltos em gordura, enquanto a melhor carne era cedida
aos homens (7heog., 535-560). O castigo foi imediato, a0 consumirem a carne de um ser morto os homens
passaram a ser como os demais animais, de modo que viraram dependentes do alimento, suas forgas se
limitaram, tornaram-se pereciveis ¢ condenados a dor, fadiga, envelhecimento ¢ morte. Por outro lado, os deuses,
que s¢ limitaram aos odores da fumaga dos ossos ¢ gorduras, ratificaram a superioridade de sua natureza com
relagdo aos humanos (Theog. 561-564; Opera et Dies, 45-50).
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moldaram a identidade e a cosmovisdo arcaica.

A ratificacdo de Homero na relagdo entre o consumo de carne e a religido grega,
evidencia-se, ainda, nos banquetes dos pretendentes na Odisseia, no qual, além do ultraje
socio-moral, também sdo uma grande violagdo do costume religioso ao consumir carnes sem
ofertar a parte que concerne aos seres divinos. Analisamos, portanto, que, aos espectadores
dos poemas homéricos, o crime dos pretendentes contra os deuses pode ter sido percebido
com maior gravidade caso a carne, ndo sendo item comum na dieta da populagdo em geral,
fosse consumida principalmente no contexto de festivais religiosos. De todo modo, a auséncia
de sacrificio no consumo dos pretendentes, tenha sido intencionalmente destinada a sinalizar
negligéncia religiosamente ofensiva ou ndo, ecoa fortemente nos modelos alimentares

retratados nos versos €picos.

Pior ainda, os proprios deuses sdo excluidos do banquete. Mesmo sem o elemento de
roubo ¢ destruicio de propriedade, sua alimentagcdo ¢ bebida sdo atos de mero
consumo, desprovidos de qualquer compartilhamento com o divino na forma de
libagdes e sacrificios. (Bakker, 2013, p. 47).7®

Apesar da forte presenca do componente religioso, as festas homéricas ndo se limitam
a ocasides divinas. Muitas vezes, elas sdo desencadeadas por eventos e circunstancias da vida
de suas personagens e das ocorréncias narrativas — a chegada de um visitante (Od. III,
350-355), uma celebracdo de vitoria (//. VI, 311-315), a oficializagdo de uma alianga (Od. X,
466-469), a reconciliagdo entre partes que estavam em conflito (//. 1, 457-474), além de
casamentos (Od. 1V, 3-4) e funerais (//. XXIV, 802), demonstrando a pluralidade da vida
social homérica ao redor do alimento. Essa multiplicidade revela que as praticas de
comensalidade ndo eram apenas ocasides intrinsecamente religiosas, embora compartilhassem
o alimento com os deuses, fazendo alusdes ao cotidiano e as praticas daquela sociedade. Ao
compartilhar a comida e a bebida em um ambiente ritualistico, os festins homéricos emergem
como eventos multifacetados, que congregavam elementos religiosos, mas também sociais e

politicos.

Ekroth (2007, p. 253), de maneira analoga, informa que a percep¢do da carne na
Grécia Antiga ndo era homogénea, ou seja, ndo havia uma conceituagdo Unica e consistente
sobre seu carater “sagrado” ou “secular”. Essa ambivaléncia é evidente na maneira como a

carne ¢ retratada nas narrativas e nos registros arqueologicos: em alguns momentos, ela esta

8 “Worse still, the gods themselves are excluded from the feasting. Even without the element of theft and property
destruction their eating and drinking are acts of mere consumption devoid of any sharing with the divine in the
Jorm of libations and sacrifices.” (Bakker, 2013, p. 47).
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intrinsecamente ligada ao ritual sacrificial prometeico, carregada de significado religioso e
simbolismo; em outros, ¢ mencionada em contextos de consumo despreocupado e em

comércios, sem qualquer énfase a sua origem ou status.

Essa auséncia de um termo especifico para o abate em um contexto secular e a falta de
interesse das fontes literarias em discutir as origens e propdsitos do consumo de animais —
isso €, se eram sagrados ou seculares — apontam para uma diferenca significativa entre as
praticas antigas e as modernas. Enquanto na modernidade ha uma clara distin¢do entre
contextos religiosos e profanos, na Grécia Antiga essa separagdo ndo parece existir de forma
tdo nitida — em verdade, tal dualidade pode ndo ter simbolizado o mesmo mal estar para os
antigos, como bem sintetizou Mircea Eliade (1992, p. 14).

Para a consciéncia moderna, um ato fisiolégico — a alimentagio, a sexualidade etc. —
njo ¢, em suma, mais do que um fendmeno organico, qualquer que seja o numero de
tabus que ainda o envolva (que impde, por exemplo, certas regras para “comer
convenientemente” ou que interdiz um comportamento sexual que a moral social

reprova). Mas para o “primitivo” um tal ato nunca ¢ simplesmente fisiologico; ¢, ou
pode tornar-se, um “sacramento”, quer dizer, uma comunhio com o sagrado.

Jean-Louis Durand (1989, p. 87-88), em estudo sobre a pintura dos vasos aticos,
defende que todas as retratacdes de carne nessas obras devem ser compreendidas dentro de
um contexto ritualistico. Essa perspectiva sugere que a carne, na arte classica, estaria
intrinsecamente ligada a praticas religiosas, possivelmente sacrificiais. Victoria Tsoukala
(2009, p. 14-16), por seu turno, apresenta uma série de ceramicas que retratam a carne em
contextos possivelmente seculares, dissociados de qualquer “aparéncia” religiosa. Essa
interpretacdo indica que a carne na arte e cultura helénica poderia ter significados mais

amplos, relacionados a vida cotidiana e ndo apenas ao sagrado.”

Assim, Ekroth (2007, p. 254) refor¢a a dificuldade dos arquedlogos em distinguir o
que ¢ sagrado e o que ¢ secular na analise de vestigios materiais. A materialidade, por si s0,
ndo revela necessariamente a dimensdo religiosa de um objeto ou pratica. Diante dessa
multiplicidade de interpretacdes, ¢ plausivel que os animais fossem abatidos tanto em
contextos rituais quanto em contextos seculares. Apesar disso, ha evidéncias de que os gregos
evitavam o consumo de carne proveniente de animais abatidos sem qualquer ritual religioso
(Berthiaume, 1982, p. 79-93; Ekroth, 2007, p. 253; Grottanelli, 2020, p. 123-124). Essa

aversdo sugere que, mesmo havendo o abate secular de animais, a carne consumida pelos

7 Para mais sobre o debate relativo ao consumo de carne para além da esfera litiirgica na Antiguidade Arcaica,
ver: Ekroth (2007), Grottanelli (2020) ¢ Vieira (2016).
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gregos estava, de certa forma, imbuida de alguma dimenséo sagrada.

Compreendemos, pois, que uma alimentagdo constituida de carnes que ndo fossem
devidamente consagradas e imoladas aos deuses era imaginada como potencialmente perigosa
ao espirito helénico. Como exemplo da periculosidade da carne “secular”, Grottanelli (2020,
p. 125-126) cita um curioso caso, conhecido a partir do estudo de tdbuas votivas de um
individuo, Meidon, supostamente punido por Zeus Trosos (uma variante local do deus dos
raios). O devoto teria erguido um monumento apds ficar mudo por trés meses por seus
servidores terem consumido carne ndo-sacrificada. A inscri¢do grega, encontrada em Pisidia,
na Anatolia (Asia Menor), data do final do Império Romano e foi erigida como forma de

expiar o crime do consumo de carne de animais ndo-imolados.

Percebe-se que o temor ao redor da secularidade da carne € ratificado, inclusive para
casos indiretos, como o de Meidon. A punig¢do teria ocorrido porque pessoas ligadas a ele
consumiram animais sem consagracdo, isto €, estar relacionado aqueles que negam o
sacrificio da carne ja era eventualmente inseguro. Caso simile € o dos pretendentes na casa de
Odisseu, cujo final atroz € a puni¢do de um banquete que comegou, ndo no dia da carnificina,
mas trés anos antes, com o saque sistematico dos bens heroicos. Além do consumo de
pertences alheios, sobre os quais ndo possuiam direito (visto que a situagdo “pacifica” na ilha
ndo justificava tomar espoélios), a auséncia de oferendas divinas amplia a problematica desses
banquetes — cometem crimes sociais (contra Odisseu), hierarquicos (contra o c6digo heroico)
e religiosos (contra os deuses). Os participes dessa refeicdo prolongada e criminalmente
pervertida pagam o prego por compactuar com o crime dos pretendentes, eis 0 motivo dessa
punic¢do generalizada ser justificada desde o proémio do épico, visto que sua transgressdo dos
limites da “civiliza¢do” (associado inclusive ao consumo de carne) refletiria por toda Itaca.

o0 Tva yap ticokov Emyfoviov aviphnmy,

00 KOKOV 006E PEv €a0L0V, OTIC cOENC ElCOPIKOLTO:
¢ xoi GracOoiinoy delkén TOTPOV EXECTOV.

GAA" Gye pot ob yovoikog Evi peydpotg Kordieéov,
of € | dnudlovot Kol o VIAeiTidég iy,

njo houve um homem sobre a terra que honrassem,

egrégio ou despossuido, que viesse ter

com ¢les. A soberba os sequestrou da boa

sina. Refere agora quem ¢ quem das famulas

no paco. Quem me respeitou? Quem foi contraria? (Od. XXI1, 414-418)

A carne, portanto, transitava entre o sagrado e o profano, assumindo diferentes

significados e valores dependendo do contexto e da situagdo. Convém ressaltar, ainda, que
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apesar das discordancias entre as fontes historiograficas quanto ao consumo de carne, sua
producdo para o abate € assunto quase unanime entre pesquisadores. Ha certo consenso de que
os animais criados para o abate e consumo eram minoria, mesmo entre os mais ricos, desde o

Periodo Micénico até a Antiguidade Tardia (cf. Amouretti, 2020).

Sdo bastante raras as evidéncias da criacdo de gado em uma escala que poderia
permitir o consumo intensivo de carne, como evocado por Homero. Cidadaos ricos possuindo
grandes rebanhos de gado para o retalho quase ndo aparecem, inclusive no auge da Atenas
Classica — por exemplo, registros do leildo de propriedade datados de 415 AEC, referenciam
Panaetios, o unico dono de gado arrolado. Todavia, ele ndo possuia mais do que dois bois de
arado, dois outros bovinos e quatro vacas leiteiras com seus bezerros (Bakker, 2013, p. 49).
Logo, embora a criagdo de gado apareca como pratica recorrente, ndo ha vestigios de grandes
criagdes para o abate sistematico, diferindo dos épicos. A historiografia apresenta como os
criadores da Grécia Arcaica ndo pensavam em seus rebanhos e manadas como uma fonte

recorrente de carne.

Em contrapartida, Homero constitui a riqueza de seus herdis por meio da opuléncia em
sua possibilidade da oferta de carne, refletida em seus numerosos rebanhos. Eis o caso de
Odisseu, sobre o qual ¢ narrado possuir doze armentos de gado, doze rebanhos de ovelhas,
doze varas de porcos e um numero igual de carneiros, além de mais onze cabras, todos muito
bem alimentados e protegidos por pastores de total confianga (Od. XIV, 99-101). Essa
quantia, embora vultosa, ¢ menor do que os numeros envolvidos no ataque ao gado de Pylian
narrado por Nestor — contando cinquenta animais de cada uma dessas espécies (//. XI,
677-679). No caso de Odisseu, contudo, o proprio poema apresenta, a partir de Eumeu, que
parte dos animais do heroi, destinados a alimentag@o, eram criados no continente, ndo na
insula em que habitavam (Od. X1V, 100). Como explica Telémaco, [taca, descrita como
acidentada e rochosa, ndo era o lugar ideal para a criagdo de grandes animais (Od. 1V,
601-608), boa apenas para alguns porcos, ovelhas e cabras. De todo modo, a composi¢io
homérica alude a expressiva riqueza de seus herdis a partir de seus animais de criagdo, ou

seja, sua possibilidade de acesso a carne.

GvOpEV NPO®V, 00T’ NTELPOLO HELOvIG

oUt” awtiic TOdxn g 0v3e Euveeikool pmTEV

£ot’ GPevog TOGGOTTOV: £Y0) OE KE TOl KATAAEEM.
dmdek’ &v Nmeipm dyéhot: TOGU TMEN OIdIV,
16660 6LGV cVPooia, TO6" airdiio TAUTE' alydv
Bocrovot Egivoi e Kkal adTod ParTopeg Gvopec.
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£v0ade 6 aimoio Thote aiydv EVIEKD TOVTA
goyoriii Pockovt’, €mi & avépeg ool Spovra.
TGOV oigl oQv EkaoTog £ uott Pijhov aytvet,
Cotpepémv aiy®v 6¢ Tic gaiviton dpleTtoc,
odTap £Y0 GO TAGOE PUAGGCM TE POOLLOL TE,
Kol 61 GVAY TOV AproTov & kpiveg Gromépmno.

Heroi ndo ha que se assenhore em terra escura
de tanto, nem que somes um total de vinte.
Escuta o elenco: doze armentos continente
adentro, idéntico rebanho de suinos,

cabras ¢ pécoras. O camponés itacio

ou estrangeiro os pastoreia. Nos confins,

onde nos encontramos, pastam cabras gordas,
onze no todo, sob olhar de gente fiavel.

Cada qual leva aos procos uma rés diaria,

a que entre cabras graxas parece melhor.

Eu custodio ¢ guardo os suinos que vislumbras,
¢ 0 mais cevado, seleciono e lhes remeto. (Od. X1V, 97-108).

Dois motivos sdo recorrentemente citados pelos historiadores da alimentagdo ao tratar
da criagdo pecudria para o abate na Antiga Grécia: as dificuldades geograficas na manuteng¢io
de grandes criagcdes e o alto valor agregado ao gado. Primeiro, sendo a geografia grega
caracterizada por terrenos irregulares e montanhosos (como no caso de Itaca), os animais,
perante os esfor¢cos de subidas e descidas de um terreno bastante ingreme, desenvolviam
musculos ao invés de gordura, o que tornava sua carne mais dura e menos adequada ao
consumo (Candido, 2012, p. 167, Amouretti, 2020, p. 138). Segundo, os animais eram criados
para integrarem a economia familiar, trabalhando nas lavouras como animais de carga, de
arado, ou servindo para producdo de matérias-primas (como leite, queijos e 13, por exemplo),
permitindo que seus donos vivessem de seus rebanhos de maneiras que seriam impossiveis
para a pecuaria de corte. Isso explica a manifestacdo de parte da documentagdo, na qual o
pouco uso da carne na culinaria grega ¢ atrelado ao gado so servir de alimentagdo quando suas

fungdes laboriosa e/ou produtiva ndo eram mais uteis (Gongalves; Pinto, 2012, p. 24).

A dependéncia exclusiva de produtos pastoris para subsisténcia pessoal parece ter sido
uma estratégia de alto risco em contextos arcaicos. A vida pastoril, sujeita as flutuagdes da
criagdo animal e as intempéries, apresentava uma instabilidade consideravelmente maior do
que a vida agricola, que, embora também dependente de fatores climéaticos, oferecia uma base
mais segura para a subsisténcia, proporcionando uma dieta mais variada e estavel (Ruzene,
2022a, p. 325). Assim, apesar da aparente inclinagio antiga ao consumo de carne, presentes

na literatura e nas artes, a pecuaria de corte possuia muitas restri¢des nos contextos helénicos.
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Dinamicas do trabalho e da geografia gregas tornavam a criagdo de animais especialmente

voltada a economia pastoril, ndo a producio alimentar.

Nosso argumento, portanto, € de que, no contexto diegético das obras homéricas, o
abate regular de animais domésticos para consumo ¢ uma constru¢do idealizada das praticas
alimentares arcaicas, impulsionada pelo ambiente narrativo de conflitos armados que
justificavam wvultosas porgdes de carne, em virtude da impossibilidade de se dedicarem ao
cuidado adequado dos animais e ao aproveitamento de seus recursos. Ademais, deve-se
considerar que os banquetes serviam a comunidade homérica, conforme o codigo heroico,
como retribuigdo ao empenho militar dos guerreiros que obtinham acesso as iguarias,
especialmente carnes, como pagamento pela honra e destreza em combate — pode ser esse o
motivo da carne estar tdo presente no contexto de guerra da lliada, no qual a aristocracia
guerreira reafirma status e cria lagos a partir da distribui¢do da carne. Na Odisseia, por seu
turno, o consumo regular de carne s aparece no palacio em Itaca e ocorre ndo pela situacio
bélica (encerrada ha muito), mas pelos atos criminosos dos pretendentes de Penélope, que
retalham a carne do gado de Odisseu sem restricdes e sem a situagdo guerreira que o
justificasse como compensacdo dos perigos da morte heroica. Ha, dessa forma, uma primeira

demarcacdo das transgressdes alimentares a partir dos consumos de carne.

Apesar da retratacdo idealizada da vida na era dos herdis, as condi¢des da Idade do
Bronze ou do Ferro, resgatadas pela historiografia, aparentam situagdes mais propicias a
criagdo intensiva de ovinos e bovinos para uso laboral ou produgdo de matéria-prima, e ndo
necessariamente para a produgdo de carne em larga escala. Adicionalmente, fatores como a
disponibilidade de terras cultivaveis, o clima e as praticas agricolas da época poderiam ter
influenciado a dieta e 0 consumo de carne na sociedade micénica e arcaica. E notavel como a
lliada e a Odisseia apresentam diferentes perspectivas sobre o consumo de carne, que podem
ser resultados de uma mudancga intencional na narrativa para distanciar as constitui¢des da
vida heroica em diferentes situa¢des. Alternativamente, essa mudanga pode refletir condigdes

de subsisténcia mais proximas a economia grega arcaica no segundo poema.

O consumo de carne, desde o Periodo Arcaico da sociedade grega, se entrelaca com a
préopria definicdio de humanidade. Mas a ingestdo de carne ndo apenas delineia a trajetoria
heroica e estabelece a conexdo do homem com o divino, também o situa em uma zona de
risco constante, onde a transgressdo se torna uma possibilidade iminente. Eis, justamente, o

nosso intuito com tal pesquisa centrada no consumo da carne e suas figuragdes na épica,
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sobretudo por suas capacidades valorativas e infratoras que se conectam com as multiplas
performances de masculinidades. Compreendemos que os banquetes, em especial por esse seu
elemento central nos contextos homéricos (a carne), sdo fundamentais para a compreensio da
ordem social e modelos ético-alimentares retratados na épica, delimitando valores e

comportamentos de masculinidade que sdo suscitados como idealizados ou reprovaveis.

Nos banquetes bem-ordenados a partilha da carne € um ato de comunhio e respeito,
que reforga os lagos institucionais, a “amizade” e a harmonia social entre os participantes.
Esses banquetes contrastam fortemente com as dificuldades de redistribuicdo, as praticas
alimentares prolongadas, os excessos dos pretendentes e a selvageria dos ciclopes, por
exemplo, destacando a importancia das institui¢des e ritualisticas na manuten¢do da ordem
social. Assim, acreditamos que a carne aparece, ndo apenas como um elemento narrativo, mas
como um espelho das virtudes e dos vicios das personagens nas sociedades que retrata,
explorando as complexidades das relagdes entre alimentacgdo, €tica e sociedade. Essa relagdo
intrinseca com a carne implica em um perigo constante de transgressdo dos comportamentos
ético-alimentares das masculinidades homéricas, edificando relagdes problematicas com a ato

alimentar — foco de nossas investiga¢des no capitulo seguinte.
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5 ETICA E TRANSGRESSAO ALIMENTAR NAS MASCULINIDADES
HOMERICAS

Dos seres que respiram e se movem sobre
a terra, ndo existe algum que a terra nutra
mais débil do que o homem.

Homero®’

A constitui¢do patriarcal da sociedade helénica ¢ um argumento histérico, todavia, a
historiografia contemporanea vem demonstrando que os papéis de género na Antiguidade
podem ser reinterpretados. Isso ocorre tanto na (re)analise textual quanto na inclusdo de novas
perspectivas a partir de outras fontes — como, por exemplo, a cultura material. ' Beatrice
Mellsop (2023) elucida como o texto homérico pode ser interpretado enquanto uma narrativa
que apresenta o que ¢ ser um homem e adverte sobre possiveis desvios dessa definigdo.
Também, Frederico Lourengco (2009, p. 20) classifica a narrativa homérica como um
“exercicio de cartografar aquilo que ¢ ser homem”. Contudo, como elucidou Nancy Worman
(1997), o corpo na sociedade arcaica e na constitui¢do mitologica ndo seguia o mesmo padrdo
reclamado na contemporaneidade. Logo, embora desfilem na narrativa homérica diversas
formas de masculinidade, por certo ndo constitui o mesmo modelo hegemdnico moderno. Ha,

portanto, de se iniciar pela desnaturalizagdo das relagdes de género.

Como apresentam as novas perspectivas provenientes da Arqueologia e dos Estudos
de Género, tanto nos textos quanto nas iconografias da Antiguidade, as posi¢des sociais
definidas na binariedade homem/mulher podem n@o ter sido assim t3o estanques no mundo
antigo (Grillo, 2013, p. 143). Revisdes e mudangas epistemologicas no campo das Ciéncias
Humanas tém apresentado, como elucidado no segundo capitulo, novas possibilidades de se
estudar e interpretar questdes identitarias, culturais, sociais, de classe, etnicidade, género e
sexualidade nas mais diversas fontes da Antiga Grécia. Semelhantemente, neste capitulo final,
almejamos pluralizar as leituras sobre as masculinidades edificadas na €pica homérica a partir
da analise do conteido das passagens selecionadas a corrente investigacdo — ou seja, O

banquete.

8 Ver: Hom. Od. XVIII, 130-132.

81 Sobre a relagdo entre cultura material ¢ a releitura dos padrdes de género na sociedade grega, veja as
abordagens de Nathalia Monseff Junqueira (2011) ¢ José Geraldo Costa Grillo (2013) que contrastam
perspectivas literarias e arqueoldgicas.
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Como mencionado por Connell (2005) ou Ransom (2011) e baseando-nos em
pesquisas que pluralizam as perspectivas de género na Antiguidade — como aqueles citados no
primeiro item do segundo capitulo — buscamos apresentar uma analise das transgressoes
ético-alimentares na poesia homérica para observar os comportamentos masculinos edificados
pela narrativa épica. Nossa leitura, apds a analise das fontes, ¢ de que as construgdes de
masculinidades na poesia épica de Homero s3o multifacetadas, refletindo as multiplas
expectativas sociais, culturais e morais da Grécia Antiga. A masculinidade nesses poemas ¢
performada de diferentes maneiras, revelando um espectro de comportamentos e valores que
definem o que € ser homem em diversos contextos. Ainda assim, a tradi¢do homérica parece
contemplar uma constante relagdo entre as masculinidades ideais e as praticas alimentares
éticas e ordenadas, bem como entre os comportamentos masculinos transgressores e as
inadequagOes nos banquetes. Logo, a partir das formas de comer (ou deixar de fazé-lo),

organizam-se modelos de constitui¢des €ticas e formas de masculinidades heroicas.

Destarte, a falta de controle alimentar configura-se como edificagdo de uma
masculinidade corrompida, dissoluta e antitética ao ideal heroico. Ao abordar as
masculinidades na épica homérica, ¢ fundamental destacar que ndo se trata, aqui, de uma
analise centrada na sexualidade dos personagens — ao menos ndo no sentido moderno da
orientacdo ou identidade sexual como eixo definidor. O interesse estd antes nos
comportamentos masculinos, nas formas de estar e agir no mundo que configuram modos de
masculinidade socialmente valorizados ou recusados na narrativa. E um dos principais

dispositivos para essa constru¢do €, em nossa analise, justamente, a dietética.

Na obra de Homero, sdo evidentes as distingdes sociais, corporais e valorativas entre
as personagens. Dentro desse contexto, como analisa Luiz César Teixeira dos Santos (1997), a
sociedade grega demandava corpos edificados e aptos a atividade guerreira. Por isso, talvez, a
maior parte das personagens homéricas pertencia a uma aristocracia guerreira, cujo historico
genealogico incluia diversos herdis de combate, o que os levava a seguir e compor exemplos
bélicos. Assim, a preparacdo militar das masculinidades era fundamental para formagéo de
“um corpo forte, uma musculatura de combatente e uma estatica guerreira, pois as constantes
lutas e guerras exigiam-lhes estes requisitos” (Santos, 1997, p. 73). Além dos atributos fisicos
ligados ao corpo, as armas e armaduras também eram relevantes fragmentos da formagao

masculina guerreira (/1. XIX, 12-14).



115

Apesar desses caracteres e da figura masculina estar ligada, desde a Antiguidade, ao
dominio, a forga e a violéncia, entendemos que os poemas homéricos oferecem uma variedade
de angulos a partir dos quais se podem observar os diferentes paradigmas de comportamento
masculino — que, inclusive, tornar-se-do profundamente influentes ao longo do periodo
greco-romano. Jean-Pierre Vernant (1989), por exemplo, compreende o excesso e a
brutalidade como partes integrantes dos valores guerreiros na sociedade épica, visto que,
ainda assim, poderiam culminar na “bela morte”. Na analise vernantiana, o valor masculino

homérico estava em morrer no apice da virilidade em vida e durante o combate.

Assim, Vernant (1989, p. 43) afirma que: “A guerra, o odio, a violéncia destruidora,
ndo pode nada contra aqueles que, inspirados pelo sentido heroico da honra, se dedicaram a
vida breve”. Ha de se considerar que a perspectiva vernantiana do heroismo épico estd
intimamente relacionada com suas experiéncias militares junto a resisténcia francesa contra o
nazismo e em suas reflexdes edificadas no periodo P6s-Segunda Guerra Mundial (a partir de
1945). Supomos, contudo, uma outra visdo, partindo da possibilidade de pluralizar a anéalise
dos discursos em torno das figuras heroicas com base nas observagdes literarias e filoldgicas,
compreendendo os aspectos ético-sociais que edificam as masculinidades valorizadas pela

narrativa épica.

Como ressalta Teodoro Renn6 Assungdo (1995), em sua critica a tese vernantiana, os
erros cometidos pelos herdis os qualificam como népioi (vimor), “infantil” ou “juvenil”,
nesse caso nada ha de glorioso ou valorativo. A poesia homérica, portanto, pode ter mapeado
caracteres contrastantes entre modelos de masculinidade reprovaveis ou assentidos pela
tradicdo que gerou seus versos. Os textos antigos, de fato, informam mais sobre o que se
espera do comportamento masculino do que sobre suas efetivas praticas no interior das
sociedades helénicas, como rememora Maurice Sartre (2013, p. 18). Adicionalmente as
proposi¢des de Sartre (2013), entendemos que ¢ possivel compreender transgressdes em
relacdo a norma entendida, mesmo nos contextos literarios, de modo que a epopeia homérica

ndo apresenta um modelo intransigentemente coerente, viril, inquestionavel e idealizado.

Como bem sintetizou Christopher Ransom (2011) em estudo sobre a efeminag@o na
lliada, ¢ “0til e informativo examinar o ‘outro’, o homem que quebra as regras da

masculinidade e cujas transgressdes e excessos ajudam a definir a masculinidade ideal ao



116

fornecer um contraste contra o qual a identidade do homem ‘real’ pode ser estabelecida.”

(Ransom, 2011, p. 35).*

As performances de masculinidade épica, portanto, para além de caracteres bélicos,
perpassam uma série de praticas de alteridade que incluem os rituais de alimentagdo,
especialmente evocados no simbolismo dos banquetes. O ato de banquetear, como
elucidaremos adiante, traz consigo uma série de preceitos que aproximam ou distanciam as
praticas alimentares dos modelos masculinos heroicos, demonstrando as capacidades

potencialmente valorativas ou depreciativas da comensalidade e da ritualistica que a circunda.

Pensando tais capacidades infratoras da alimentacdo, em especial quando abordamos o
consumo de carnes, chegamos as transgressdes e inadequac¢des nos banquetes. Em Homero,
surgem variados exemplos de praticas alimentares inapropriadas, simbolizadas pela quebra de
padrdes nos modelos heroicos ou por transpassarem os limites da consciéncia de “civiliza¢do”
da sociedade épica. Nesses contextos, se comer carne permite constituir o homem civilizado,
em sua relacdo com a natureza e com o divino, também retrata uma constante zona de perigo
— assim a ideia de que as desregulagdes nos padrdes alimentares podem ser problematicas ao

modelo heroico de masculinidade.

Na Odisseia mesmo celebragdes que, a primeira vista, sdo irrepreensiveis podem gerar
complicagdes. Isso porque, para o viajante-hdspede que € convidado ao banquete, existe o
risco de que seu retorno seja prejudicado por um atraso ou detengdo. Como bem sintetizou
Egbert Bakker (2013, p. 43), “os banquetes na Odisseia sdo frequentemente em si mesmos
inapropriados, perigosos ou até mesmo mortais”,* de modo que sempre paira sobre os herois
possiveis penalidades pelo prazer das refei¢des. Este € o caso do episodio na ilha de Circe, no

décimo canto.

A célebre feiticeira convida Odisseu e seus homens para um banquete no qual a
comida e a bebida oferecidas estdo enfeiticadas, transformando os nautas em porcos. Em um
cenario de abundancia paradisiaca primordial, os tripulantes sdo tentados ao banquete
enfeiticado e o protagonista se entrega aos prazeres dos banquetes e das paixdes,

confinando-se naquela ilha por outro ano. Tal passagem demonstra a potencialidade do

8 <] suggest that it is useful and informative to examine the ‘other’, the man who breaks the rules of masculinity
and whose transgressions and excesses help define ideal masculinity by providing a contrast against which the
identity of the ‘real” man can be established.” (Ransom, 2011, p. 35).

8 “Feasts in the Odyssey are often in themselves inappropriate, dangerous, or even deadly.” (Bakker, 2013, p.
43).
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alimento como alegoria para o aprisionamento de Odisseu, uma vez que a oferta ilimitada de
carnes aliena mentalmente o her6i e seus socios.
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O barco levemos pan-inicialmente a terra firme,

depondo as armas ¢ os pertences gruta adentro.

Ato continuo, vinde atras de mim a sacra

mansdo de Circe, onde 0s amigos nossos comem,

bebem a farta, pois as provisdes sobejam.

[...] Falou e convenceu-me o coracdo altivo,

Permanecemos na insula de Circe um ano (Od. X, 423-427; 466-467).

Este episodio destaca a dualidade da hospitalidade na Odisseia. A mesa do banquete,
ora um lugar de acolhimento e nutri¢do, torna-se um instrumento de aprisionamento e perda
de identidade. Ademais, evoca como as refei¢des sdo potencialmente danosas nos mais
variados contextos. Um simples banquete como hospede, quando de passagem por uma terra
distante, pode levar a ruina de toda sua jornada. A letargia no retorno do her6i culminara na
perda de sua tripulagdo e na invasdo de seu palacio pelos pretendentes, demonstrando a
estreita potencialidade prejudicial de render-se aos prazeres alimentares e, por isso, opor-se

aos modelos heroicos e institui¢des sociais.

As refei¢des dos pretendentes, como investigou Suzanne Said (1979) e conforme
aprofundado adiante, exemplificam a ordem inversa, exemplos de perversdes do banquete
heroico, uma vez que ndo se justificam pelo risco aos envolvidos, por conquistas militares,
tampouco se baseiam na ética e no ordenamento social. Ha, portanto, uma assimetria entre os
modelos de dais que denotam a auséncia de retribuigdo, apontando como as refei¢des
imerecidas se tornam criminosas. Nesse caso o ato alimentar é, em si mesmo, o responsavel
pelo destino sangrento desses personagens, ndo se trata de uma potencialidade danosa
presente em quaisquer refeigdes, mas um ato consciente de transgressdo que viola o codigo

moral heroico que baseia as conjecturas das masculinidades homéricas.

Dessa ideia, desenvolveremos a andlise de alguns versos em que o solipsismo
demonstra uma desvirtuagdo dos comportamentos esperados da masculinidade heroica a partir
da corrup¢do da hospitalidade, da relacdo com o sagrado e dos modelos alimentares que

definem a sociedade épica. Eis o caso suscitado pela dor de Aquiles ante a morte de Patroclo
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na Iliada, no qual o anseio de Odisseu de alimentar as tropas se choca com o desejo do Peleio
pelo combate em jejum, motivado pelo enlutamento. Em contraste, na Odisseia, os casos dos
pretendentes de Penélope e do ciclope Polifemo retratam banquetes prolongados/excessivos e
o consumo do gado na ilha de Hélio apresenta situa¢des complexas sobre a desvirtuacdo da
institucionalidade da hospitalidade diante dos complexos contextos alimentares em meio as

itinerancias da tripulagdo em retorno a Itaca.

Por certo s@o inimeras as possibilidades de se abarcar os comportamentos masculinos
na ¢épica homérica, diversos personagens sdo suscitados pelos poemas para modular ou
transgredir performances de masculinidade guerreira. Reconhecemos, por exemplo, os casos
excepcionais de Heitor, Paris, Patroclo, Nestor, Telémaco, Eumeu e, sobretudo, de
Agamemnon. Entretanto, pela necessidade de recorte e limitagdo da pesquisa desta
dissertacdo, optamos por focalizar nas figuras protagonistas dos épicos, uma vez que estdo em
Aquiles e Odisseu as principais recepgdes dos movimentos masculinistas contemporaneos. Se
tais herdis sdo suscitados pelas leituras conservadoras como os principais exemplos de
virilidade guerreira nos poemas, partimos justamente deles para buscar possibilidades de

pluralizar os modelos heroicos.

Além deles, os ciclopes, os pretendentes de Penélope e os nautas itacios completam
nosso recorte de analise, pois, além de serem invocados pela virilidade guerreira e forga fisica,
também s3o os mais evidentes paradigmas de transgressdo alimentar dos textos homéricos,
apresentando uma rica tapegaria de personagens que incorporam, desafiam ou subvertem os
ideais de masculinidade guerreira, inclusive por meio da comensalidade. Assim, a escolha
destes exemplos como foco principal da analise ndo implica desconsiderar a relevancia dos
demais personagens masculinos para a compreensdo dos modelos comportamentais para as
masculinidades na épica homérica — em verdade, todos e cada um deles contribui para a

compreender a complexidade das construgdes de género na sociedade homérica.

Logo, partindo da leitura do canto XIX da lliada, que descreve a preparagdo dos
gregos para a batalha apos uma grande derrota, investigaremos o contexto particularmente
revelador na forma como seus versos expdem as diferencas fundamentais entre modelos de
masculinidade, especialmente entre Aquiles e Odisseu em suas atitudes em rela¢do ao jejum e
ao alimento. Neste topico, buscamos analisar essas passagens e contrastar suas edifica¢des
com algumas consideragdes presentes na Odisseia, em especial no caso dos pretendentes de

Penélope, de Polifemo na ilha dos ciclopes e na corrup¢do do gado do deus solar, momentos



119

em que o consumo alimentar e as leis da hospitalidade retornam a centralidade da narrativa,

oferecendo um retrato profundo das masculinidades performadas pelos her6is homéricos.

5.1 O SOLIPSISMO DE AQUILES

Nos cantos anteriores ao décimo nono da /liada, Patroclo ¢ morto em batalha pelo
principe Heitor e os aqueus sdo capazes de repelir o ataque troiano (//. XVI, 818-867). A
noticia de sua morte chega a Aquiles por meio de Antiloco, algo que o langa em dor e furia
profundas (//. XVIII, 18-38). A ira de Aquiles, até entdo dirigida contra o lider grego,
Agamenon, em virtude do conflito por conta de Briseida, altera-se no canto XIX (//. 1,
318-492). Agora a furia do herdi dirige-se contra Heitor e permanece sendo a for¢a motriz dos
acontecimentos — exatamente como apontado no recorte definido por Homero nos quatro

primeiros versos do poema, o foco da historia permanece no episddio da ira pélida.

O canto XIX tem inicio com a deusa Tétis, mde de Aquiles, instruindo ao filho para
que retorne ao conflito, pondo fim as inimizades com Agamenon (//. XIX, v. 29-36). O herdi
convoca a assembleia e anuncia seu regresso a guerra, ignorando os presentes concedidos,
insiste no combate imediato para vingar o assassinato de Patroclo (v. 145-153). Logo Odisseu
se levanta e intervém, propondo um banquete para selar a concédrdia entre Aquiles e
Agamenon, permitindo que as tropas se alimentem antes da batalha (v. 154-183). Apesar da
anuéncia do lider grego (v. 184-197), Aquiles permanece resoluto em matar Heitor dizendo
ser absurdo que pensem em comer e beber ante ao cadaver do companheiro, prometendo nao

se alimentar até obter sua vinganga (v. 198-214).

Odisseu renova sua fala, defendendo a importancia de os soldados estarem bem
alimentados para poderem guerrear (v. 215-238). Assim, a relagdo entre o pesar do luto, o
desejo de vinganga por meio da guerra e a necessidade de se extinguir a fome para o combate
permanece presente nos didlogos da assembleia, em especial nas falas de Aquiles e Odisseu.
A custo, Odisseu consegue convencer 0 amigo a permitir que os exércitos banqueteiem.
Todavia, enquanto os soldados se alimentam, Aquiles permanece em jejum, chorando o
falecimento de Patroclo (v. 269-308). Zeus, rei dos deuses, compadece-se do herdi e envia a

filha Atena, deusa-guerreira, para alimenta-lo com néctar e ambrosia divinos para que nio
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morra de fome (v. 340-356). Ao final do canto, Aquiles parte para a guerra e Xanto, um de

seus cavalos, profetiza-lhe a morte (v. 404-424) *

A tensdo entre Aquiles e Odisseu, explicitada no canto XIX, sintetiza dois diversos
modelos de masculinidade guerreira empregada na épica. Aquiles ndo apenas caracteriza o
enlutamento e a recusa aquilo que simboliza a manuten¢do da vida (o alimento), mas o
solipsismo de impor o jejum aos exércitos. Em outros termos, a crise se instaura a partir da
tentativa de fazer dos modos de vida coletivos submetidos estritamente a consciéncia de
Aquiles, em sua furia pelo obito do amigo, Patroclo®® (/1. XIX, v. 146-214). Nesse solipsismo
reside a patologia do luto do herdi: cegar-se pela vinganga e querer projeta-la sobre as
relagdes institucionais da comunidade guerreira dos aqueus. H4 uma dupla crise com relagdo
ao corpo, soma (c®dua), presente nesse canto, instaurada contra o corpo dos vivos que
reclamam a fome e contra o cadaver de Patroclo, incapaz de seguir ao Hades pela auséncia
das exéquias. Odisseu, por seu turno, vem agir em favor dos anseios coletivos, advogando que

se mantenham as praticas fisiologicas, sociais e simbdlicas envolvidas na comensalidade.

A dimensdo reproduzida por Aquiles demonstra como o enlutado recusa aquilo que
simboliza a manuten¢do da vida, a alimentagdo, em virtude do estado de morte (Assungdo,
2005, p. 51). Nessa logica, a comida e a bebida se qualificam como “hediondas” ou “odiosas”,
stygeri (otvyepi) (/. XXIII, v. 48). Portanto, o jejum, enquanto abdicacdo do alimento,
torna-se uma forma de enfatizar as exéquias, de ratificar a presenga da morte e distanciar-se
dos modos de vida cotidianos. Como descreveu Pietro Pucci (1995, p. 240), nos poemas,
“aquele que sofre come o corag¢do, ndo o pdo: comer pdo € ser humano” ® Assim Aquiles

afirma quando os ancidos da assembleia tentam convencé-lo a se alimentar:

Mooouan, €1 Tig Euotye @ihmv Emmeifed’ Eraipav,

8 Um estudo mais aprofundado e especifico no canto XIX da //iada, pensando suas projecdes as masculinidades
¢ as praticas alimentares, encontra-se¢ em: Ruzene, 2023.

8 Na Ilfada o relacionamento de Aquiles e Patroclo ¢ um modelo de amizade profunda ¢ leal — um compromisso
de pertencimento a um grupo expresso pela reciprocidade ética ¢ comunitaria da philotes (puadtng), algo além da
relagdo afetiva/pessoal que se supde pela palavra “amizade” na modernidade. Contudo, a natureza de seus afetos
¢ objeto de disputa desde a Antiguidade. Ndo ha versos homéricos que sugerem uma relagio sexual entre eles,
mas muitos autores ¢ comentaristas enxergam um exemplo do modelo pederastico grego. No Periodo Classico
(séculos V ¢ IV AEC) o relacionamento de Aquiles ¢ Patroclo foi retratado como um exemplo de amor
homoerdtico nas obras de Esquilo, Platdo, Pindaro ¢ Esquines. Ressaltamos, porém, que, ainda que se suponha
uma paixdo entre esses personagens, ndo podemos ler seu relacionamento como exemplo de homossexualidade.
Seria um anacronismo supor uma consciéncia contemporanea aos antigos. Em verdade, na Grécia Antiga, o
relacionamento homoerotico entre um homem mais velho, erastes (€paoti|c), € um jovem, erémenos (EpMUEVOC),
era considerado uma pratica pedagoégica ¢ nio excluia a necessidade social do casamento ¢ relacionamentos
“heterossexuais”, sobretudo para geragdo de prole. Para mais, veja: Clarke, 1978 ¢ Assungéo, 2018.

8 “Celui qui souffre mange son coeur, et non pas le pain: manger du pain, c’est étre humain” (Pucci, 1995, p.
240).
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un pe Tpilv 6ito1o keheveTe UndE motThitog
doocHon eiiov 1Top, €nel 1 Gyog aivov IKAveL:
duvTa 8 ¢ NEMOV UEVE® Kol TAjcopon U,

Caso considerais me ter como amigo,

nfo insistais para eu saciar o coragdo

de bebida e comida, que o sofrer atroz

me tem. Espero até o sol se por. Resisto. (/7. XIX, v. 305-308)

Note que o proprio poema apresenta essa relacdo do enlutado negar a comida para

poder se alimentar de sua dor, seu desespero, ou (no caso de Aquiles) seu desejo de matar. O
herdi almeja, portanto, se alimentar através do sangue do inimigo, da ira contra o responsavel
pela morte de seu amado companheiro. O alimento se torna hediondo, porque busca-se saciar
o desejo da alma por vinganga. Como afirma Werner (2019, p. 182), “se o que define o
homem mortal € a comida e a bebida ingeridas diariamente, o que define Aquiles €, por
metonimia, o sangue dos inimigos mortos”.

7piv 8 0V g v Epotye Qikov Kot Aonpov igin

0¥ mooIg 0V6E Ppdoig ETaipon TebvIdTOC

O¢ pot &vi Khoin dedoiynévog OEET Yo

KelTon Gve Tpdhupov TETPapUEVOS, el &' EToipot

puopovol: TO pot oD Tl PETH PPEST TADTA HEUNAEY,

CAAGL QOVOC TE KO OOl Kol GpyohEng aTOVOG BVOpPaIV.

Antes, ndo ¢ possivel que me passe na garganta

comida ou vinho. Meu amigo jaz na tenda,

dilacerado pelo bronze agudo, a porta

estendido. Os amigos choram ao redor.

Eis por que nada disso ocupa a minha mente,

mas morte, sangue ¢ o pranto horrivel dos humanos. (//. XIX, v. 209-214)

No canto XXIV se repete a ideia de que a recusa ao alimento leva o enlutado a

consumir sua propria dor. Descrevendo a dor pela morte de Heitor, afirma Priamo:

O oiel oTeEVEaY® Kol KNOED uopia TE6om

sem pausa, desde entdo, inquieto em aflicdes (/7. XXIV, v. 639, grifo nosso).

Note o uso da palavra pésso (nécow), cujo significado literal ¢ “digerir”, “amolecer”
ou “cozinhar”. Embora muitos tradutores optem por seu sentido figurativo, “pensar” (aludindo
a inquietagdo como no fragmento traduzido por Trajano Vieira), cremos que possa haver aqui
uma outra metafora entre o enlutamento e a abstinéncia alimentar. Assim, entendemos como
“ruminar”, ou seja, Priamo opta por digerir o pesar pela perda do filho ao invés da comida e

da bebida, por isso afirma nos versos imediatamente seguintes:

viv &1 ko oitov macduny koi aiboma otvov
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Lowkoaving kodénko: Tapog ye PEV 00 TL RERAGUNV

S6 agora alimentei-me ¢ fiz deitar a gorja
o vinho cor de fogo. Antes ndo comera. (I/. XXIV, v. 641-642).

Voltando ao canto XIX, apesar da convicgdo de Aquiles em permanecer sem comer ou
beber (//. XIX, v. 319-321), o herdi s6 sobrevivera até o final do poema, pois Atena vai a seu
encontro para nutrir-lhe o corpo com alimento sagrado, proveniente do Olimpo. Ha, nessa
passagem, uma ratificagdo da simbologia de Aquiles como semideus. Seu corpo reclama a
falta de alimentos, o hero6i passa pela mesma fome ordinaria e possibilidade de inani¢do que
acoita todos os mortais, entretanto, € capaz de sobreviver do néctar e da ambrosia destinados
exclusivamente aos divinos (//. XIX, v. 340-356). Perceba como h4a uma espécie de
localizagdo intermedidria quando comparada a simbologia do mito sacrificial prometeico,

Aquiles precisa do alimento humano, mas pode receber o alimento divino.

avtike 0mpiacovo katd otpatdv: 1 & Aythijl
véktap Evi otifeoot kal aufipociny épateviy
otaf’, tva, pi v Apog aeepmg yovvad’ ikotto:

Os aqueus, no campo, s¢ armam rapidos. Atena instila néctar
no peito do Aquileu e ambrosia doce,
para evitar que a fome fraquejasse os membros. (/7. XIX, v. 352-354).

Nao obstante, a tensdo entre Aquiles e Odisseu, explicitada neste canto, ndo se deve a
escolha pessoal do peleio em negar o alimento em detrimento ao luto, mas pelo anseio de
imposi¢do da fome aos demais. O herdi defende na assembleia que, sem comer ou repousar,
todos se encaminhem aos muros de Troia para vingar o falecido Patroclo — morto, justamente,
em consequéncia de mais um episodio em que Aquiles, no canto XVI, sobrepds seus anseios

individuais as necessidades dos demais. Assim advoga o jejum as tropas, afirmando:

viv 8 ol pev kéatan dedoiyévol, 0D E3GLOGGEY
"Extop Tprapiong, dte ol Zedg kddog EdmKeY,
DUEIC &' &¢ PpayTdV dTpOVETOV: | T &V EYwye

ViV pgv évayol Troiepile viag Ayonddv
VioToG AKunvoLs, aua & Mekio Karaddvl
tevéeabon péya ddpmov, Emny telcaipcdo hapny.

Jazem desfigurados todos os que trucidou

Heitor Pridmeo, a quem Zeus concedeu a gldria,

¢ sugeris cear... Sou da opinido que os danaos

retornem imediatamente a guerra, sem

comer, jejunos. Ao cair do sol, faremos

a grande refeicio, vingado o ultraje. (Z/. XIX, v. 203-208)
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Odisseu, por outro lado, toma a frente de enfrentar Aquiles a partir do momento em
que ele almeja impor a abstinéncia de alimentos. O argumento do rei de Itaca apresenta trés
principais motivagdes em defesa da dietética: 1*) Uma necessidade biologica, facilmente
observada, de que o alimento seria necessario para a atividade guerreira. Com fome, fracos,
malnutridos e cansados, os aqueus ndo seriam capazes de batalhar com os troianos (//. XIX, v.
160-179); 2*) Uma possibilidade facilmente despercebida numa leitura menos atenta, que diz
respeito a incompatibilidade da projecdo da dor individual de Aquiles com as institui¢des
sociais presentes na cultura arcaica e baseadas na reparticdo da carne e do alimento, como
observado pela historiografia (//. XIX, v. 179-183); e, 3*) A manuten¢do do vinculo com o
sagrado que perpassava o rito alimentar ao pressupor o abate, oferenda e consumo no
cerimonial civico-religioso dos banquetes. Isso €, ao impor a fome aos outros Aquiles estaria
quebrando com os protocolos da “amizade” institucional, a philia (p1hia), e da hospitalidade
sagrada, a xémia (Eevia), elementos fundamentais aos modos de vida dos homéricos e as
relagdes entre homens e deuses. O heroi nega a honra heroica aos companheiros de batalha,
que deveria ser celebrada em banquete, e a oferta de imola¢des aos deuses, que se davam no
sacrificio animal para consumo de carne e nas liba¢des com vinho.

O primeiro argumento diz respeito a necessidade de nutricdo do corpo para a atividade
guerreira, afinal o alimento ¢ a necessidade mais basica dos seres humanos — somente ap6os o
oxigénio e a agua. Odisseu defende junto a assembleia que ndo € possivel combater com éxito
quando ha falta de comida e bebida, pois sdo essenciais a vitalidade e coragem das tropas. Ha,
portanto, uma vinculagdo entre alimentag@o e a atividade guerreira, a partir da forga e sustento
que os alimentos concedem aos corpos dos soldados. Em jejum nfo ha forga e coragem, logo
a guerra estara comprometida. Partindo dessas relagdes Odisseu aconselha Aquiles:

A ThoacBon Gvoydt Bofic éml vipusiv Ayonong
6iTov Ko 0ivo10: TO YOp HEVOg EoTi Kol Ghk.

o0 YOp Gvip TPOTOY Mo EC NEMOV KoTadHvTa,
dicunvog aitoto duvioeton avo piyectol:

Ordena que se saciem de vinho ¢ de comida junto

as naus velozes, pois isso ¢ ardor, € forga.

Durante um dia inteiro, até o sol se por,

nio hd quem possa em jejum guerrear. (//. XIX, v. 160-163)

Por base na necessidade fisioldgica da biologia humana, o rei de Itaca admoesta o
pélida contra o jejum imposto em luto a morte de Patroclo, afirmando que os banquetes sdo
essenciais aos guerreiros e as batalhas. Se a fome fraqueja os guerreiros e leva a derrota,

quando saciados de alimento os combatentes serdo capazes de encontrar gloria e vitdria sobre
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os adversarios — discurso que se repetira na Odisseia. Quando na Feacia, ja familiarizado com
a fome recorrente em suas viajantes, o her6i apontara a insuportavel dor da auséncia de
alimento:

AR EuE pév dopmijoon EGcarTe KNOOUEVOV TEP:

oV YOp TL GTLUYEPT] €Ml YooTEPL KOVTEPOV BALO

Emheto, 1 T €xéhevoey €0 uvnoaocbon avaykm

Kol oo telpopevov kol évi ppeat mévbog Eyova,

¢ Kol £ym wEVOOg PEv Exm ppeciv, 1) 6€ ol oiel

mas permiti que eu coma, ainda que intranquilo,

pois ndo ha nada mais despudoradamente

canino do que a panga odiosa: a relembra-la

obriga-nos, ¢ nada importa a pena ¢ a estafa,
nada!, nem mesmo a pena que me abate o animo. (Od. VII, 215-219).

Menelau ratifica essa concepgdo afirmando que para encontrar gléria e honra, ou
mesmo para sair pela terra de largos caminhos, o guerreiro deve antes estar bem alimentado
(Od. XV, 79). Ainda, no canto VI da /liada, o vinho € evocado como elemento capaz de
aumentar a for¢a dos homens cansados pelo combate (//. VI, 254-262), recobrando o papel da
alimentacdo para restaurar e manter a vida. Portanto, ao impor a abstinéncia alimentar aos
guerreiros, Aquiles estaria arriscando outra derrota dos aqueus, potencialmente evitavel com
os soldados bem alimentados.

0C 8¢ K™ v 0ivol0 KOPEGOAUEVOC Kol E6mBTIC
Gvdpact Sucpevéecot TavnpEPLOG TOAEMICN,
Bopoaiéov vi ol 1Top EVi QpeEGLV, 0VOE TL YVIL
TPV KAQVEL TPIV TAVTOG EPMijeon TOAENOL0.

Ja o0 homem saciado de comida e vinho luta o dia
inteiro contra 0 inimigo, coragio

intrépido no peito, ¢ 0s membros ndo se cansam
antes que todos abandonem o conflito. (/7. XIX, v. 167-170)

O segundo argumento reside na relevancia sagrada da hospitalidade no Periodo
Arcaico e no papel simbolico da carne (investigado anteriormente), partes integrantes de uma
instituicdo social e religioso, sentimentos coletivos que estreitam lacos de solidariedade entre
grupos — incluindo os banquetes e os rituais conjuntos de comensalidade a mesa (Assungao,
2010a, p. 20). Nestes contextos, de hospitalidade e “amizade”, os herdis homéricos
(13 M r .

suspendem a grandeza irrepetivel dos seus dramas e renovam a sua atormentada mortalidade,

entregando-se aos preparativos das refei¢des” (Pinto, 2021, p. 22).

No Periodo Arcaico a hospitalidade era uma instituicdo sagrada definida por uma

refei¢do, banho, roupas limpas, um leito para passar a noite, bem como um presente € uma
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viagem segura de volta para casa, quando era o caso (Assun¢do, 2010a, p. 18). Nos
acampamentos dos exércitos a hospitalidade se dava no tempo livre, skholé (cyon),”” dos
soldados, quando despendiam de suas armas e socializavam, ampliando os lagos de

“amizade”®®

social e nutrindo os corpos que possibilitam as batalhas (Atienza, 2007, p. 42). A
hospitalidade ndo era percebida como gratuita, uma vez que pressupunha reciprocidade, ou
seja, aquele que foi hospede passa a ter a obrigagdo de retribuir, sendo anfitrido quando
necessario. Assim, constrdi-se uma generosidade mutua pautada na imposi¢do de bem
receber, cuja transgressdo ¢ um ato contra as instituigdes coletivas e um desrespeito aos
préprios deuses. Como destacado em ambos os poemas homéricos:

o0 Onv o1 013" avopog Vdvaeijog pihog vidg

VMog €T IkpLOQV KataiééeTo, Opp” Gv EYm e

{owm, Ererta, 68 TOAdEG €vi peydpolot Amwvrol,

Eetvoug Eewvilewy, O¢ Tig K épa douad” Tienron.

jamais permitirei que durma sobre a ponte ndutica

enquanto estiver vivo ¢ houver um descendente

meu no solar solicito para hospedar

seus hdspedes, quem quer que chegue ao meu palacio. (Od. 111, 352-355).

A sacralidade da hospitalidade arcaica também impunha uma sequéncia ritualistica
protocolar, observada tanto na historiografia quanto nos versos homéricos (Candido, 2012, p.
165). Sdo cinco os momentos apresentados nos versos, como destacado por Renn6 Assungdo
(2010a, p. 20-21): 1) atribui¢do dos assentos (que envolvia também a remocdo de armas e
armaduras); 2) lavagem das maos (que interessantemente nao aparece na //iada, demarcando
uma diferenciagdo na constitui¢do dos banquetes); 3) disposi¢do da mesa; 4) servigo dos
alimentos; e 5) consumo coletivo da refeicdo. A hospitalidade, portanto, edificava um espago
social de alimentagdo compartilhada que afirmava as “amizades”, os lagos institucionais e

restaurava oS cOrpos.

% Como também apresenta Assungdo (2013, p. 108), a skholé — termo grego posterior a Homero e que
anacronicamente traduzimos por “tempo livre” — ¢ parte configurante do banquete nos poemas, assim o lazer se
confunde a ocasido ritualistica da refeiclo ¢, sem a satisfacdo das necessidades organicas, ndo ha lugar para o
tempo destinado ao repouso, as narrativas, ao canto, a danga ¢ tudo mais que diz respeito a recreagdo dos homens
homéricos. Adiante, esse mesmo espago ritualistico dos banquetes sera ocasifo privilegiada para a conversagio
filosofica, como no Simpésio (Banguete) de Platio ¢ de Xenofonte, na Quaestiones convivales (Questoes
conviviais) de Plutarco e no Deipnosophistae (Banquete dos sdbios) de Ateneu.

8 Seguindo as perspectivas apresentadas por Teodoro Renné Assungdo (2010a, p. 15-16), optamos por grafar o
termo “amizade” entre aspas em virtude da suspeita de que seu uso moderno (aludindo a livre escolha entre
individuos que se aproximam em razado dos afetos) ndo traduz corretamente os conceitos de philia (i), philos
(pihog) ou philotes (prhoTNg) presentes nos textos homéricos. Na [lliada ¢ na Odisseia tais conceitos dizem
respeito a questdes relacionais, mas ndo individuais, sdo parte de uma instituigdo social, sentimentos coletivos
que estreitam lagos de solidariedade entre grupos. Solidariedades tais que incluiam a hospitalidade dos banquetes
¢ os rituais de comensalidade a mesa (Assungdo, 2010a, p. 20).
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Veja que a hospitalidade arcaica edifica espagos onde se reproduzem e estruturam as
sociabilidades masculinas guerreiras, formando agenciamentos e desenvolvendo uma espécie
de pratica dos corpos masculinos que leva a “amizade” em sentido social (Assunc¢do, 2010a,
p. 15-16). Os corpos que desfilam pela narrativa homérica s@o edificados por meio de uma
série de praticas, incluindo o tempo livre dos guerreiros, momento no qual restauram suas
forcas, reafirmam lagos sociais e satisfazem suas necessidades organicas. Portanto, a propria
pratica da masculinidade bélica do poema se relaciona aos espagos de sociabilidade e Aquiles,
almejando o combate imediato, ndo apenas impdem a fome aos soldados, mas rompe com o
protocolo ritualistico e sacralizado da comensalidade, um espago institucional de convivio
social no qual se estabelece a “amizade” homérica, um elo essencial da xénia sagrada.*
Lembre-se que a préopria guerra se deve ao desrespeito a hospitalidade, quando Paris, alojado
no palacio de Menelau, rapta (ou foge com) a rainha espartana — o espectro desta infragdo

permanece presente durante todo o poema.

Destacamos que a sacralidade da hospitalidade se dava, inclusive, entre
inimigos/adversarios — como ocorre com Aquiles e Priamo no canto III (e volta a ocorrer no
canto XXIV), ou com Heitor e Ajax no canto VII. Uma vez que a hospitalidade pressupunha
reciprocidade (Od. 1V, v. 33-36), a atitude de Aquiles ao romper com a comensalidade social
entre os guerreiros € percebida como uma violagdo contra a “amizade” institucionalizada, a
alteridade social e o mandamento sagrado da hospitalidade. E preciso recordar que, como bem

afirmou Renata Cardoso de Souza (2014, p. 101):

Essa sociedade [homérica] reconhece como um dristos, um melhor, aquele que deve
liderar; contudo, para isso, ¢le deve demonstrar, pelas suas atitudes, que ¢ digno de
seu posto: deve zelar para que sua fimé, sua honra, nio seja manchada através de
agdes que ponham em xeque sua areté, sua virtude, causando a némesis da sociedade
¢ seu proprio aidos.

O terceiro argumento considera como os banquetes, ao pressupor o consumo de
carnes, possuiam um fundamental papel religioso, de modo que os sacrificios aos deuses se
tornam outro elemento integrador desses espagos de convivéncia das masculinidades
homéricas. Aquiles, ao negar a alimentacdo aos companheiros mortais, negava também a

oblagdo aos eternos (/1. XIX, v. 185-197), visto que, antes de consumir a carne eram ofertadas

8 Essas concepgdes que trago sobre a institucionalizagdo das relagbes alimentares e afetivas a partir da
“amizade” e hospitalidade podem ser mais profundamente observadas nas pesquisas da historiadora Maria
Regina Candido (2012), também dos linguistas Teodoro Renné Assungdo (2005; 2010a) ¢ Emile Benveniste
(1969). Ademais, Christian Werner (2019) produz um interessante trabalho apresentando o conceito de
“saciedade” na //iada, também partindo do canto XIX.
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as partes que cabiam aos deuses (//. XIX, v. 252-256) — essa relag@o alimentar com o divino

sera constante foco de admoestacdo nos versos homéricos.

Como os designios do conflito estdo sempre a mercé da fortuna e da vontade dos
deuses, aqueus e troianos necessitam recorrentemente acalentar ou suplicar aos eternos
através da imolagdo. No inicio da Odisseia (I, 65-67) o proprio Odisseu € referido por Zeus
como um her6i “magno em oferendas”, demonstrando o profundo significado religioso do ato
sacrificial das cames. E assim que o animal, meio da oblago, passa a categoria de alimento e
nutre os corpos heroicos, tornando-os aptos para a guerra ¢ mantendo a ordem hieratica no

contexto ritualistico. Coloca Agamenon, lider dos aqueus:

WUVET® cTooL TETOC EMeryOuevog mep "Apnog:
pipvete 8 Ghhotl mavteg dorréeg, dppa ke ddpa
€K Khoing EAOnot Kol OpKLe TOTO TAUMIEY.

00l 8" it 108" Eymv Emtélhopon 10 KeAEL®:
Kpvapevog kovpntog dprotijog [ovoyody

ddpo Epiic Tapd vNog Evelképey, 6oc” Aythijl
OOV vIEGTNUEY BMGELY, GYENEV TE YOVOIKOC.
TakOVPLOg 3£ 101 (KL KOTH GTPUTOV EDPOV Ayaidv
Kémpov ETolpacaro Topsety A T Heki te.

Avido de Ares, embora, Aquiles permaneca aqui,

todos permanecei, até que os dons da tenda

tragam ¢ eu possa proferir solene jura.

Eis o que ordeno a ti, multiengenhoso: escolhe

os melhores rapazes dentre 0s panaqueus

¢ traz da minha tenda as reliquias, todas

as que ontem prometi para o Aquileu, ¢ a moga.

Taltibio va buscar no vasto campo aqueu

um javali que imolarei a Zeus ¢ ao Sol. (Z/. XIX, 189-197)

Diante dessas questdes, Odisseu, fazendo Aquiles perceber a necessidade fisiologica,
social e religiosa do alimento, convence o heroi a permitir aos guerreiros que comam e bebam

antes do retorno ao combate, dizendo:

YooTEPL &’ 00 g 0Tt VEKDY TTEVOTiaon Ayonovg:
Mnv yop morhol kod EmTpLUoL TULOTe TAVTOL
TUTTOVOLY: TTOTE KEV TIG AVATTVEDGELE TOVOL0;
CAAGL P TOV PEV KoTabdmTey O¢ ke 0dvnat
ymiéa Bopdv Eyovtog én’ fuott SoKpHoUVTOC:
06001 8" v TOAENO10 TTEPL GTVYEPOTD AMTmvTon
pepvijodon ToG10¢ Kol £6nTVog, Oep” ETL pdhiov
GvOpacL duGEVEEGTL poyMUED O VOOAENES oiEl
£66aueavoL ypol yoAKkoOV drelpéo. pndé Tig dAAnv

Chorar os mortos com o ventre ¢ inadmissivel.
Sdo incontdveis os que caem numa jornada;

¢ quando alguém respiraria da labuta?

Urge enterrar quem faleceu, mantendo a fibra
no coragdo, depois de um dia de lamento.
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E quantos permanecam na odiosa pugna,

impde-se recordar do vinho e da comida,

para enfrentar os inimigos mais ¢ sempre,

levando ao corpo o bronze duro. (//. XIX, 225-233)

Neste caso, o canto XIX da lliada oferece uma oportunidade interessante para
contrastar as masculinidades de Aquiles e Odisseu (dentro do contexto diegético iliadico),
destacando as diferengas fundamentais entre suas abordagens para a lideranga e o dever
coletivo. Nesse momento da narrativa, a tensdo entre os modelos de masculinidade que eles
constituem € revelada por meio de suas atitudes em relagdo ao alimento e ao jejum, com
profundas implicagcdes para o entendimento de suas respectivas personalidades e valores.
Fazendo Aquiles retroceder de seu solipsismo, Odisseu leva-o aos discursos e debates na
assembleia do exército aqueu, sanando definitivamente a celeuma entre Agamenon e o filho
de Peleu, permitindo que os gregos retornassem ao campo de batalha em decisivo conflito

contra Heitor e os troianos.

Evidencia-se como a contradicdo estd sempre presente nas confecgdes da
masculinidade na narrativa €pica. Aquiles, o bravo e heroico (quase sempre aquele que se
entende como o modelo ideal de masculinidade homérica), mostra-se desmedido, furioso,
inseguro com suas proprias escolhas e, ao fim e ao cabo, o responsavel por inimeras das
dores gregas. Incapaz de salvaguardar a vida de Patroclo, imp&e sua dor e raiva aos demais e
chega a se arrepender de sua escolha pela gléria ao invés de uma longa vida (Od. XI,

482-486).%

Também ¢ o caso de outros dos homens de Homero: Heitor, embora capaz de ser o
maior dentre os guerreiros, principes, maridos e pais troianos, ao final das contas € mais um
dos que sucumbe pela furia do Pélida e com ele sua nagdo, familia e reinado tém fim.
Odisseu, o astuto e parental, sobrevive ao conflito e retorna para Itaca, mas ¢ incapaz de
salvar seus subordinados e, ao voltar, ¢ preciso chacinar inimeros conterrdneos para
reconquistar seu palacio. Telémaco amadurece profundamente, contudo ndo possui a presenca

do paradigma masculino do pai e jamais vai a guerra.

Nao obstante a atuagdo odisseica neste fragmento iliddico, convém relembrar ao leitor
que, embora Odisseu seja personagem presente em ambos os poemas, sua figura ¢

marcadamente diversa em cada um deles, ratificando as notaveis diferencas existentes entre a

A contradi¢fio entre o néstos (retorno) de Odisseu e a kléos (gloria) escolhida por Aquiles, bastante denotada
no canto XI da Odisseia, foi tema de relevantes consideragdes por Teodoro Rennd Assuncio (2005).
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lliada e a Odisseia. Em outros termos, ainda que o her6oi compartilhe 0 mesmo nome e
historia nos dois textos, os épicos exploram diferentes aspectos da figura, do estatuto heroico,
das formas de existéncia e das caracteristicas de Odisseu. Os ideais bélico-aristocraticos e
operagdo idealizadora do her6i no primeiro poema, frente a “reeducagdo” e rito transacional
do retorno no segundo, evidenciam os objetivos diferentes e, até certo ponto, antagonicos das
duas epopeias. Logo, apresentam-se contrastes nos caracteres €tico-comportamentais das
masculinidades heroicas, observados, também, a partir de Odisseu (e, através dele, do
narrador da Odisseia). Como argumenta Trajano Vieira (1999), a Odisseia recusa parte do
ideal guerreiro construido na [liada, antecipando aspectos do romance ao promover a
ressignificagdo “dos sentidos do homem” — ideia que se percebera adiante, através da analise
de como os comportamentos masculinos de Odisseu serdo diferenciados em seu épico.
O mar ¢ o espago em que Ulisses [Odisseu] reeduca seus sentidos, depois de
abandonar em Tréia os valores aristocraticos. Contra as intempéries marinhas,
provocadas por Pos€idon, o herdi leva ao limite sua inteligéncia pratica. Diante das
interrogagdes da viagem de retorno (“nostos”), Ulisses clabora equagdes cujas
varidveis ele mesmo inventa. O mar ¢ a imagem da face amarga do acaso ¢ Ulisses, a
representacdo do carater metamorfico da inteligéncia. Curiosidade, versatilidade,

mobilidade, so alguns dos atributos desse her6i avesso a melancolia, que ira
simbolizar o pensamento especulativo no Ocidente. (Vieira, 1999).

Hé de se ter em mente, todavia, que o destino ocupa um lugar central na narrativa
épica de Homero. As Moiras (Moipat), deusas fiandeiras dos destinos de todos, ndo apenas
delimitam o curso dos acontecimentos, também possuem papel ativo na estruturagdo das
masculinidades heroicas ao definir os limites e as possibilidades da existéncia dos
personagens. Assim, os designios das trés irmas sdo constantemente evocados para justificar a
morte heroica e o papel do guerreiro na sociedade grega, ndo obstante a possibilidade de
escolhas — como ocorre com Aquiles ao poder decidir entre a vida longa ou a morte gloriosa.
As Moiras, por sua vez, continuam simbolizando uma forga inescapavel, superior até mesmo
aos deuses. Assim afirma Aquiles sobre o irrefreavel destino:

ovde yap ovdE Bin Hpoaidhijog euye Kijpa,

O¢ mep eiktarog Eoke Al Kpovimve dvouctt:

MG € poipa dapocce Kol apyciéog ydhog "Hpme,
¢ Kol £yav, €i 01 Lot opoin poipo térvktal,
keioopn €nel ke Oavm: viv 8¢ Khéog 60ROV dpoiuny,

Nem mesmo a forga de Héracles fugiu a Quere,
alguém que era carissimo a Zeus Cronida,

mas a moira o aplacou ¢ a crucldade de Hera.
Também a mim se configura moira idéntica,
hei de jazer, sem vida [...] (/7. XVIII, 117-121).
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Prosseguimos, porém, nos contextos dos banquetes. No topico seguinte, partindo das
discussdes sobre o solipsismo de Aquiles ante a fome dos soldados aqueus, trataremos de
outras retratagdes de espiritos demasiadamente masculinos nas epopeias, especialmente
quando associados a questdes alimentares. Esse ¢ o caso da masculinidade constituida pelos
pretendentes de Penélope consumindo os bens da casa de Odisseu e do monstruoso ciclope
Polifemo, canibal avesso as leis da hospitalidade. Contudo, ver-se-4 que as transgressdes
dietéticas também aparecem em Odisseu e em seus companheiros, gerando puni¢des que

refletem em toda a narrativa da Odisseia.

52 CONSUMOS HIPERBOLICOS: PRETENDENTES, CICLOPES E HEROIS

Adiante, a relagdo de Aquiles, em sua furia, com o rompimento de protocolos sagrados
aos gregos, aparece ainda no canto XXIV. Quando Aquiles insiste em maltratar o cadaver de
Heitor, ignorando as tratativas das exéquias e do cuidado com o falecido, Apolo advoga diante
dos deuses que o “espirito demasiadamente masculino”, thymus agénor (Bopdg dyqvop) de
Aquiles € comparavel ao das feras silvestres, sem que nenhuma diferenca entre os dois seja
incluida. Como um ledo que cede a propria brutalidade, Aquiles se animaliza, perde a piedade
e a vergonha, renunciando a consciéncia de coletividade que ¢ axioma do heroismo do homem

homeérico.

As qualidades mencionadas pelo divino Apolo s3o intrinsecamente correlatas, sdo
hiper-masculinas, tanto no ledo quanto em Aquiles, ao agirem sem consideragdo com os
demais, em espirito anticomunitario. Logo, “a expressdo Ouuoc dyfvap [thymus agénor] traz
consigo o problema da interagdo adequada entre os homens” (Graziosi, Haubold, 2003, p.

65).%"

AL 0ho®) Aydili Ocol Poviead’ Emapryyety,

@ oBT’ &p Ppéveg eioiv Evaiotiot oBTe vonua
yvopnTdv évi 6t0eoot, mv & MC Bypia oldeV.,
0c T’ énei ap peydin e Bin kol ayfvopr Ooud
gltoc elo” &mi pijho Ppotédv tva doito Aapnow:
¢ Aythevg Eheov gV AnmAEceY, 0VOE Ol Cidmg
yiyveron, T dvopog uéya oiveton 18° ovivnot.
Nao, pois quereis recompensar o duro Aquiles,

alguém carente de razdo, cujo intelecto
nio dobra o coragio, que sabe so ser rude,

*l “Once again, the expression Ovuog dyfivap brings with it the problem of proper interaction among men.”
(Graziosi; Haubold, 2003, p. 65).
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ledo servil a for¢a-mor, ao imo adverso,

que ataca a rés humana para o seu repasto.

Assim Aquiles aniquila a piedade

¢ a reveréncia, util e a um s6 tempo ardua. (//. XXIV, 39-45, grifo nosso).

Esta terminologia, Ovpdc dynMvop [thymus agénor], acima traduzida por “espirito
demasiadamente masculino” e integrante do que abarcamos no conceito de “masculinidade
hiperbolica”, requer maior aprofundamento para compreensdo da critica (talvez sutil aos
modernos) de Homero as constituigdes masculinas contrastantes aos ritos sociais da
comunidade heroica. O adjetivo agéndr (dyMvwp), derivado do substantivo anér (&vip),
“homem” — ndo como espécie humana, dnthropos (avOpwnog), mas como macho —, e do
prefixo agd- (aya-), “demasiado” ou “excessivo’, pode ser entendido como uma
exemplificagdo de atitudes “excessivamente masculinas” nas personagens homéricas. A
palavra énoréé (nqvopén), por seu turno, possui a mesma etimologia, mas, a auséncia do
prefixo que evoca a caracteristica exorbitante, leva a crer que seria uma referéncia literal a

masculinidade (Graziosi; Haubold, 2003, p. 61).

Assim, o termo agénor pode ter sido empregado em um sentido negativo, tanto na
lliada quanto na Odisseia — refletindo a masculinidade hiperbolica de guerreiros e monstros,
especialmente dos pretendentes de Penélope e do ciclope Polifemo. O substantivo abstrato
agenorié (oynvopin) deriva justamente do adjetivo agéndr e por isso apresenta usabilidade
semelhante. Por seu turno, o participio hAuperénoréo (Vmepnvopémv) — do prefixo huper-
(Omep-) acrescido de um derivativo de anér (dvfp) — reitera o “hiper-masculino” daqueles que

se caracterizam pela falta de autocontrole, ou Aybris (VBp1g).

Na lliada, esse ultimo termo aparece apenas duas vezes, ambas como exortagdo a
guerreiros troianos a partir da fala de interlocutores gregos. Primeiro, Agamemnon falando
aos soldados aqueus contra as tropas teucras, no canto I'V [1]. Adiante, Meriones, guerreiro do
exército cretense, comentando sobre o principe troiano Deifobo, no canto XIII [2].

[1] xoi ké TIc D" &péer Tpmmv DepnvopedvTmV
Toufom Embppokwv Mevehdov kvudoiipolo:

E um troiano arrogante entio iria dizer,
pisoteando o timulo de Menelau (Z/. IV, 176-177, grifo nosso)

[2] Epyopon i Ti Tor Eyyog €vi Khsinot Aéhetmtan
0160 EVOC: TO VU YOp KOTEGEQUEY O Pl EYECKOV
domida AnNipopoto Pakmv VTEPNVOPLOVTOC,

se ainda houver alguma langa nesta tenda,
pega-la, pois, quebrei a minha ao golpear
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o escudo de Deifobo arrogante. (//. XIII, 256-258, grifo nosso)

Ja na Odisseia, huperinoreonton (Omepnvopedvimv) esta especificamente relacionado
aos pretendentes de Penélope [1] e aos Ciclopes [2] — grupos fortemente admoestados,
exclusivamente masculinos e profundamente relacionados a transgressdo dos banquetes e do

consumo de carnes.

[1] mvmotiipeg 8¢ pdiiota Kok@C > DEEPNVOPEOVTES.
sobretudo os pretendentes, maldosamente arrogantes (Od. 11, 266, grifo nosso).*
[2] dyyoD Kukhonmv Gvopiv vrepnvopedvtov

perto dos Ciclopes, homens insolentissimos (Od. VI, 5, grifo nosso).

H4, em relagdio a esses grupos masculinos, uma reafirmagdo dos caracteres
desvirtuadores relacionados a alimentag@o. Para os pretendentes, por usarem da violéncia e da
intemperanga, consumindo bens que nio lhes pertenciam; para os gigantes de um so6 olho, por
suas praticas alimentares antropofagicas e pelo consumo de carne crua. A falta contra a
hospitalidade sagrada também € motivo constante para caracterizar as desvirtuagdes dessas

classes, como aparece logo no canto I (v. 118-120).

Observa-se na Odisseia, portanto, uma série de exemplos onde os excessos
alimentares sdo associados a uma masculinidade desvirtuada ou hiperbolica. Os pretendentes
de Penélope, que devoram os recursos de Odisseu em sua auséncia, sdo retratados como
exemplos evidentemente negativos, cuja ganancia e falta de controle diante da comida e do
vinho ndo apenas caracterizam uma falha moral, mas também refletem uma indulgéncia
desmedida. Seus banquetes demarcados pela indevida finalidade matrimonial e pelo consumo
do patrimonio de Odisseu constitui para o ato de vinganga final do her6i. Como afirma o
narrador, eis 0 motivo para a dorpon achdristos (66pnov dyip1otog), “ceia desgraciosa” (trad.
Frederico Lourengo) a ser oferecida por Odisseu ao final do poema — isso €, o assassinato dos
invasores de seu palacio (Od. XX, 392).

d0pmov 3’ 0vK dv TS dyupicTepov (hio yévorto,

otov &1 Téy’ Epehle et kol KapTepdC Cvip
Oncéuevar: TpOTEPOL YO GEIKEN UNYOVOMVTO.

2 O termo pode ser observado na lliada apenas em: 1V. 176; XIII. 258. Na Odisseia, encontri-lo-emos em: II.
266, 324, 331; IV. 766, 769; V1. 5; XVIL. 482, 581; XX. 375; XXI. 361,401; XXIIL 31.

*3 Note nesse caso o uso do advérbio kakds (koxdc), “maldosamente”, precedendo Auperinoréontes
(Omeprvopéovteg), “extremamente masculo”. Para Graziosi ¢ Haubold (2003, p. 73, n. 52), isso pode ser lido
como uma maneira de enfatizar as atividades ultrajantes dos pretendentes.



133

Nenhum jantar seria mais desagradavel
do que o servido presto pelo herdi e deusa,
porquanto prévios maquinaram tanta infamia. (Od. XX, 392-394, grifo nosso).

Esses homens ndo sdo apenas comildes; sdo individuos cuja falta de autocontrole e
respeito pelas normas soécio-politico-religiosas os torna indignos de Penélope, do trono de
Itaca e, em ultima analise, da vida. Assim sua morte é recorrentemente justificada e
antecipada ao longo do poema. Telémaco, por exemplo, apresenta-lhes como desvirtuados,

discurso confirmado por Atena em trés momentos do primeiro canto:

‘Eeive @i, 1] Kol 1ot vepesnoeon 8Tt Kev einw;
TOVTOIGY UEV TaDTa, PEAEL, KiDopig Kol Gotdn,
pel’, énel arhhotprov Piotov viyrovov €dovoty,
Gvépoc, oD &1 mov Aevk’ doTéa THOETON SUPPW

Sé isso lhes agrada: a citara ¢ o canto,

facil, quando se farta de comida alheia,

de um homem cujos 0ssos brancos apodrecem

na praia sob a chuva ou no oceano cinza. (Od. I, 158-161).

G Gye pot 00 eine kol drpekémg Kordhelov:
Tig g, Tig 6€ Shog 68° Emhero; Tinte OE o8 YPE®;
glhomivn M€ yapog; €nel 00k Epavog Tade v' EoTiv:
¢ € pot VPPILovTeC VIEPPIIAME dOKEOVGL
doivocOon KaTd SN, VEUEGGGULTO KEV GV
oioyeo TOAL™ OpowV, O¢ TIC TVVTOC YE peTtéhbot.

Mas abre o peito ao responder o que pergunto:

que comilanga ¢ essa? De onde vem a turba?

Néo te incomodam? Comemoram esponsais?

Dao a impressdo de petulantes esfaimados

na sala. Alguém equilibrado sentiria

a si mesmo menor s6 de observar a pandega! (Od. 1, 224-229).

TOMAAL PAL’, Oooa Eotke, Kol GvEPL unTépa SoBval.
adtdp Emnv on Tadto tekevtiong T kai EpEng,
Qpalecton dn Enerta Korwd ppéva Kol katd Bopov
OTnME Ke UvNoTiipag EVi LEYGPOLGL TEOTOL

Quando nio mais houver questdo pendente, indaga

a ti mesmo, rumina o coragio ¢ a mente

sobre a melhor maneira de matar em casa

a corja de chupins, a bruta ou iludindo-os. (Od. 1, 292-295).

O assassinato dos pretendentes marca o fim de um banquete que, na verdade, teve
inicio n3o no dia do massacre, mas quando se iniciou o banquete como plano deliberado e
sistematico para consumir os recursos da casa de Odisseu (Bakker, 2013, p. xi). Os rebanhos
do rei ausente sdo continuamente saqueados com a inten¢do de extingui-los por completo,
destruindo assim a heranca de seu filho, Telémaco — inclusive atentando contra a vida do

rapaz (Od. 1V, 669-672). O panorama do poema ¢, portanto, um banquete prolongado e
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excessivo de forma criminosa pelos pretendentes que, com suas inten¢des destrutivas, ndo
apenas criam a ilusdo de um mundo épico no espago rural e provinciano de Itaca, mas uma

perversdo sistematica do dais homérico.

A natureza nefasta desse banquete ¢ enfatizada quando contrastada com as
alimentagOes virtuosas retratadas no poema. Bons exemplos sdo os banquetes sacrificiais de
Nestor em Pilos (Od. 111, 5-50 e 418-464), a comensalidade dos feacios em homenagem ao
seu convidado enigmatico (apresentada dos cantos V ao VIII) e até mesmo a modesta refei¢do
na cabana de Eumeu, supondo receber um viajante mendicante e ndo seu mestre (Od. X1V,
35-130), que simboliza a comensalidade, a hospitalidade institucional e o respeito as leis

sagradas e sociais ao redor da mesa.

O banquete oferecido por Nestor, ante a chegada de Telémaco, caracteriza uma
passagem verdadeiramente apetitosa da obra homérica. Extensos versos delineiam os
preparativos, os ritos e os alimentos que participam da refei¢do orquestrada pelo rei de Pilos
para honrar seus hospedes e divindades. Em contraste ao banquete prolongado, criminalmente
pervertido e ampliado que atua na centralidade poética, critica aos modelos transgressores, o
ancido ratifica os modelos suscitados pela historiografia arcaica na sacralidade institucional

das normas sociais a mesa.

Além de ofertar, aos deuses e aos convivas, seu melhor, mais doce e envelhecido

vinho, Nestor também cumpre o protocolo hospitalar ao solicitar que os visitantes passem a
noite em sua morada, entregando presentes, contando as historias solicitadas e, por fim,
imolando aos deuses imortais (especialmente a Atena, presente em seu festim) uma vitela
sacrificada por ele proprio. Selando o banquete, os chifres do bovino sdo cobertos por ouro,
como oferta divina, e o alimento (novamente carne, pdo e vinho) ¢ servido em honra aos
convidados. Veja a construgdo da narrativa em valoragdo ao banquete de Nestor:

e Gvaos” TAn 01, 8i8m0t € pot Khéog €aOAOV,

ot Kol Tidecol kol aidoin mopokoitt:

00l 8" av €ym PEEM POV VIV EDPLUETMROV

adpn TV, v 0B 7o v Coyov fyoyev aviip:

TV 101 Y0 PEEM ¥PVGOV KEPAGLY TEPLYEDUC.

S¢é favoravel, deusa, propicia a gloria

eterna a mim, aos filhos, a consorte ilustre!

A ti imolarei uma vitela ampli-

fronte, de um ano, indémita, livre de jugo,
¢ a imolarei ap6s dourar seus cornos duplos. (Od. 111, 380-384).

£&eing €Covto Kol KAepuovg e Opovoug TE:
T0iC &' 0 Yépmv ELD0DGIV GveL KpTIPO KEPUGCEV
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0ivov 116VRdTO10, TOV EVOEKATY EVICNTR

éev Topin kol ard kpndepvov Ehvce:

TOD 0 YEPOV KPNTHPU KEPAOOUTO, WO 6™ AOMvn
gbyet’ amoomévomv, KovpT) ALOg aiyldyo10.

otdp €nel onelodv T Emov 07, doov 1jfeie Bopdg

Manda que ao hospede preparem na cratera

vinho dulcissimo, dez anos maturado.

A despenseira afrouxa a faixa e abre a jarra.

O ancido, mesclado o sumo suco, invoca a filha

de Zeus que porta a égide, ardorosamente.

Libou e, quanto quis o coragdo, bebeu,

todos buscando seus recintos de repouso. (Od. 111, 390-396).

dop’ 1N 101 TpDTIoTA OedV iLdosop’ AOvy,

| pot &vapync Ni0e 0o &g daito Ddketav.

A" Gy’ O pév mediovd’ Emil Podv, Ttw, Sepa TayeTa
Ernaov, Ehdon 6 Podv EmPovkdirog avnip:

elc & émi Thepdyov peyaddpov vijo péhoavoy
TavTOg iV £Tdpong dyétm, Mrétm 8¢ 80" oiovg:
glc &' om ypoooydov Aatpkea delipo kerEchm
ENDELY, 6ppa OO YPVGOV KEPUGLY TEPLYEDT].
018" Ghot uévet’ atod dorhéeg, einate & clow
dumiic kotd dopot’ dyorkivte doita néveadon,
£dpog e EOA T duel Kol dyhodv olcéuey BAwWP.

[...] Atena, a propria Palas veio

ao pago: urge agradar aos deuses ¢ a ela mais!

O renovo de um boi apartem da boiada

¢ 0 boiadeiro-mor vird com o bovino!

Os socios do rapaz da nave negra, alguém

me traga, menos dois, que ficardo de guarda!
Chamem Laércio, nosso ourives: que recubra
com ouro os chifres da vitela! Ordeno aos outros
que apressem, no interior do pago rutilante,

as servas no preparo do festim, cadeiras
perfiladas e lenha e 4gua cristalina! (Od. 111, 419-429).

Kkoprokipme &° ECenéov v’ dpuocty MKENS ITmovg,
€v 8¢ yovn) Tapin oitov Kol otvov E0nkev
Sy te, ola E80V01 S10TPEPEEC Pactiijes.

[...] A despenseira
cuida de pdr o vinho, os viveres, o pao,
que os basileus, progénie imortal, deglutem. (Od. 111, 478-480)

Sua posicdo como anfitrido, respeitador da hospitalidade e das condutas sociais

arcaicas, rende-lhe elogios, inclusive, da propria deusa.

Néotop & av katépuke kodanTopevoC Enéecov: [...]
odTap Epol Tapa P yAoivorn Kol priyeo Kohd.

o0 Onv o1 013" avopog Vdvaeijog pihog vidg

VMog €T IkpLOQV KataiééeTo, Opp” Gv EYm e

{owm, Ererta, 68 TOAdEG €vi peydpolot Amwvrol,
Eetvoug Eewvilew, O¢ Tig K épa douad” Tienron.

1OV & amte Tpooieine Ded, YrowkGmc A0V

‘g0 on Tadtd Yy’ Epnodo, YEpov oike: col 8¢ Eotkev
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mas Nestor os recrimina com palavra amiga: “[...]

[O filho] de um heréi da estatura de Odisseu jamais

permitirei que durma sobre a ponte ndutica

enquanto estiver vivo ¢ houver um descendente

meu no solar solicito para hospedar

seus hdspedes, quem quer que chegue ao meu palacio.”

Palas Atena diz: “Palavras pertinentes

s30 as que ouvi sairem de tua boca, amigo (Od. 111, 345, 351-357).

A comensalidade presente na passagem de Odisseu pela Feacia € relevante tanto para
compreensdo dos bons modelos de banquetes quanto para o desenvolvimento da narrativa
poética. Os comentadores da obra homérica recorrentemente abordam o papel de transi¢do
que os feacios representam na Odisseia (cf. Malta, 2017). A breve estadia de Odisseu por trés
dias nessa terra serve como uma ponte entre suas aventuras anteriores e seu retorno a
realidade de Itaca. Ao compartilhar suas experiéncias passadas com seus anfitrides, Odisseu
ndo apenas revela suas qualidades ao publico, mas também destaca as caracteristicas notaveis
dos feacios que o receberam. Assim enunciou Alcinoo, rei dos feacios, sobre a hospitalidade
a0 herdi:

A" Gy’ O pév oyebétm, v’ opdg teprmpeda TavTES,
Eevodoxol kai Egtvoc, €mel mold kéhiov ovToC:
glvexka yop Eeivolo Tad” aidoiolo téTvkTa,

o koi giko SMpa, T ol ddoUEV PLAEOVTEC,

avTl Kaotyviton Eivog 07 ikétng Te TétokTon

avépt, 0¢ T OAiyov mep Ernyadn TPATISETGL.

[...] Que anfitrides e o hospede

possam unir-se¢ na alegria! Eis o melhor,

pois o motivo deste encontro foi honra-lo,

oferecer escolta ¢ dadivas fraternas.

O hospede ¢ o suplicante sdo como um parente

até para quem scja parco em lucidez. (Od. VIII, 542-547).

A conduta hospitaleira de Eumeu também contrasta com as praticas observadas em
outras paragens de Itaca. Nesse caso, um personagem nio-aristocratico define uma refeicio
adequada e expde um contraste direto com os aristocratas que tomaram a casa de seu mestre —
talvez seja esse o motivo de ser ele também um herdi (pw) homérico, como analisado
anteriormente no canto VIII (v. 482). O porqueiro ndo apenas incorpora as leis e instituigdes
arcaicas, tratando o forasteiro como figura central e incorporando os deuses ao banquete, mas
demonstra o contraste com a arrogancia e a negligéncia religiosa de outros personagens da
Odisseia, como os pretendentes. Tal refeicdo se torna, assim, mais um simbolo da ordem

correta, um microcosmo onde a justica divina e as institui¢des sociais prevalecem.
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O dais de Eumeu contrasta fortemente com as festas realizadas em outros lugares da
ilha [de ftaca]. O pastor de porcos ndo apenas respeita as regras fundamentais da
hospitalidade ao tratar o estrangeiro como o principal membro do grupo; ele também
inclui os deuses na divisdo. Os imortais ‘jantam’ (daivovd’, 7/, IX, 535) nas
hecatombes ¢, de fato, a “igualdade’ e ‘justica’ do dais incluem explicitamente os
deuses [...] (Bakker, 2013, p. 40).>

Nesse sentido, o banquete pervertido dos pretendentes ndo € apenas um ato de
consumo excessivo ocasional, mas um ataque direto & ordem social e a propria instituicdo
heroica (Od. 11, 266). Esses trechos sdo valiosos para analisar as masculinidades e as relagdes
sociais na obra, ja que os diferentes contextos e performances de banquete revelam normas de

comportamento, hierarquias sociais e valores ético-politicos.

Ao devorar a riqueza de Odisseu, os pretendentes buscam usurpar seu poder e posi¢ao,
talvez na intengdo de forgar Penélope a confirmar seu status de viuva, escolhendo um novo
marido e, consequentemente, um novo rei. Assim, um dos lideres dos pretendentes, Antinoo,
acusa Penélope de ser a causa do esgotamento dos recursos de sua propria casa. Ele
argumenta que a relutancia da rainha em escolher um novo marido prolonga a incerteza e
encoraja os pretendentes a permanecerem em Itaca, consumindo a riqueza e as provisdes da
casa. Ainda que esta visdo seja contestada pela perspectiva do narrador homérico, assim
descreve Antinoo a Telémaco:

coi &’ 00 T pvnotijpeg Ayoudv oitiol gicty,
CAAGL QiR TN, 1) TO1 TEPL KEPOEX OIOEV.

161 yop tpitov Eotiv £T0¢, ThyYM & €161 TETUPTOV,
€€ o atépPel Bopov évi atnbecoy Ayoudv.
mavTog Lév P’ Ehmel Kol vricyeTon Gvopl EKAoT)

aryyehiog mpoieion, voog d€ oi Gl LEVOIVAL

Argivos pretendentes sdo culpados? Nao,

mas tua genitora 1abil que s6 engana!

Ha trés anos, melhor dizendo, ha quase quatro

que ilude o coragdo que bate em cada aqueu.

A todos da esperanga, a cada um envia

alvissaras mensagens, mas seu plano é outro. (Od. 11, 87-92).

Outro ponto diz respeito a auséncia de retribuicdo, elemento fundamental aos
protocolos da hospitalidade arcaica, nas refei¢des dos pretendentes. Se € bem verdade que as
leis hospitalares versavam sobre bem receber os visitantes, também obrigavam a ndo abusar

do anfitrido e retribuir tal cordialidade (Assungdo, 2010a, p. 17) — como elucidamos no caso

* “Fumaios’ dais stands in stark contrast to feasts held elsewhere on the island. Not only does the swineherd
respect the fundamental rules of hospitality in treating the stranger as the group s principal member; he also
includes the gods in the division. The immortals “dine” (daitvovd’, Il. 9. 535) on the hecatombs and in fact the
dais’s “equality” and “fairness” explicitly includes the gods [...]” (Bakker, 2013, p. 40).
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de Aquiles na lliada. Ademais, neste contexto ndo ha riscos para os pretendentes; nenhuma
vitoria militar justifica o festim, que, conforme o codigo heroico, esta intimamente ligado a
honra e a destreza em combate. Os pretendentes transformam a guerra heroica em uma

festividade descabida e interminavel, repleta de alimentos e entretenimento (Od. 1V, 622-629).

pvnotijpeg 8¢ ndpoidev OdvecTiog peyapoto
dlokoloty TEPTOVTO Kol oiyovENGIV 1€VTEG,

£V TOKT® damédm, 601 mep mapog VPPV ExovTes.
GAd” Ote o deimvnotog Env Kol Emnivde uijia
mavtobev € dypdv, ol 8’ fiyayov ol 10 Tapog mep

enquanto os pretendentes, diante do palacio,

folgavam em arremessar discos e dardos,

no pavimento apropriado, presumidos

como antes. Na hora de cear, de toda parte

chegavam as greis, diante dos amiudados (Od. XVII, 167-171).

Define-se, pois, a assimetria dos bens de um rei gerarem refei¢Oes para outros com mais
frequéncia do que ele mesmo consome e, na auséncia do senhor da casa, a falta da figura do
distribuidor ndo garante a partilha igualitaria da carne e as por¢des de honra (Od. XVII,
330-333). Os pretendentes, pois, gozam de festangas indevidas, nas quais as carnes desfilam

sem honra ou sacralidade e a civilidade heroica da lugar a brincadeiras de criangas.

M¢ ol ugv TotaTo TPOg GAMIA0VE ByOPEDOV,
dowtopdveg & €¢ dopat’ icav Oeiov factifioc.
01 & 1fyov p&v pijia, eépov &' Evfvopa otvov:
oiToV 3¢ 6" GAOYOL KOAMKPT|BELVOL ETEUTOV.
¢ ol UgV TePl SETmVOV €vi IEYAPOLGL TEVOVTO.
pvnotijpeg 8¢ ndpoidev OdvecTiog peyapoto
dlokoloty TEPTOVTO Kol OiyovENGIV 1EVTEG

£V TOKT® Saméd®, 60 mep mapoc, DPpv Exoviec.

Mituas palavras os herdis reciprocavam,

quando os convivas do divino basileu

trazem ao pago ovelhas, vinho vigorante;

esposas de mantilhas belas mandam p3o.

Na sala havia quem cuidasse do festim,

¢, em frente a casa de Odisseu, os pretendentes

jogam vendbulos sorrindo, langam discos,

no pavimento bem polido, altivos, sempre (Od. IV, 621-627).

Frente a auséncia de retribui¢do, o poema demonstra como cabe a Odisseu uma
compensagdo daquilo que foi irregularmente consumido pela masculinidade hiperbdlica dos
pretendentes. Mas a compensa¢do desejada ndo € tdo somente a material, embora Eurimaco

ofereca uma restituicdo substancial — vinte bois, uma quantia de bronze e de ouro para cada
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um dos pretendentes pagarem o que esgotaram (Od. XXII, 55-58).” Na verdade, assim como
os pretendentes tomaram vidas do rebanho de Odisseu em deleitaveis banquetes repletos de
musica e vinho, ele proprio pretende consumir a carne dos inimigos violadores em um festim
sacrificial, fazendo de seu arco semelhante a citara das cangdes (Bakker, 2013, p. 46-47).
Interessante observar que mapeamos somente dois exemplos de anathimata daitos
(Gvobnuata dartdg), “acompanhante dos banquetes”, no poema: [1] no canto I (v. 152) para
demarcar as cang¢des e dancas nas festividades banqueteais dos pretendentes; [2] formula
repetida no canto XXI (v. 431) para ilustrar as armas de Odisseu e Telémaco agindo como
citara, instrumentando o festim homicida. Como observou Said (1979, p. 25), de modo similar
as refeigdes criminosas dos pretendentes, as quais sdo referidas em termos de assassinato,

também a morte dos pretendentes € enquadrada como refeicio.

[1] uvnotiipeg, Tolow pev évi ppeaiv Ghio pepniet,
WOAT T OpYNOTUC TE: TAL YUP T GvaduaTta durtog:
Kijpvg & &v yepoiv kibopiv nepikakiéa, Ofjkey
Onpie, 6¢ P’ ede Tapd PvnoTijpety avayk.

7 T01 6 PopLilov GveBdihieto KokoOV Geldety.

Saciada a gana de beber ¢ de comer,

um outro anseio lhes remonta ao peito: a danga

¢ o canto, adornos do banquete. Um servigal

transfere a Fémio a citara pluribelissima,

constrangindo a cantar por quem tomara o pago. (Od. I, 151-155, grifo nosso).

[2] viv & dpn kol dopmov Ayonoicty teTvkécbal
&v QaeL, auTap Emerta Kol ime Eytdacton

WOAT| Kod QOpLyyL: TO YO T Gvedfuata durtog.
1 xai &1 dppct vedoev: 6 & aueéfeto Elpog 08D
Tniépoyog, eikog viog Odvaaijog Beioto,

auQi 3¢ yelpa pidnv Pdev Eyyel, dyy &' Gp’ odTod
wap Opdvov Eotikel kekopvOuEvog oifomt Yok d.

[...] E tempo de aprestar a ceia dos aqueus,

enquanto ha luz. Depois, urge gozar a citara

¢ 0 canto, que ornamenta a mesa.” Assim falando,

arcou as sobrancelhas. Cinge a espada aguda

o caro filho do divino heroi, Telémaco:

circum-agarra a langa ¢ junto ao pai depde,

a beira-trono. Faiscava o elmo bronzeo. (Od. XX1, 428-434, grifo nosso).

A impiedade dos pretendentes se manifesta de varias maneiras ao longo da narrativa, e
sua recusa em reconhecer os sinais divinos € particularmente condenavel. O fato de ignorarem

as aguias enviadas por Zeus, como evidente mau pressagio, durante uma assembleia entre os

> Como mencionado por Bakker (2013, p. 47), a tentativa de compensacio de Eurimaco nessa passagem ¢ uma
analepse irdnica para o narrado em Od. 11, 203-204, quando ele mesmo afirma que qualquer tipo de compensagao
ou restituigio por parte dos pretendentes estd fora de questio.
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pretendentes, demonstra sua arrogdncia e crenga equivocada de que poderiam agir
impunemente, sem consequéncias (Od. 11, 146-156).

€l 6" DYiv dokéel 108 Amitepov Kai Guevov

Eupevon, avopog Evog Plotov vimotvov dréaba,

Keipet’: &ym 8¢ Beovg EmPmoopon aigv €dvtog,

of k€ o1 Zevg d¢yor mokivrita Epya yevéabon.

viimovol kev €retta 60pmv Evioahey Ghotobe.

[Se acaso] julgardes bem mais comodo dilapidar

0 que possui um s, desabusadamente,

babujai, que eu invocarei os sempiternos,

que me conceda Zeus oferecer resposta:

insultos morrereis nas dependéncias régias! (Od. 11, 141-145).

Eis o epitome daquilo que o poema identifica como “ac¢des perversas”, atasthaliai
(dracBarian).”® Desse modo, o assassinato dos pretendentes ndo € apenas um ato da vinganga
do herdi homérico, € também a restauragdo da ordem e da justiga em solo itaco, livrando-o
das praticas criminosas contra a ordenagdo social e contra os deuses. Note, todavia, que o
poema ndo responde a uma davida seminal: se os pretendentes devotassem aos deuses
oferendas com o gado de Odisseu, suas ofertas seriam aceitas? O roubo e o consumo de carne
pressupdem, em si mesmo, uma falta contra o divino, exemplo disso esta na recusa de Zeus ao
sacrificio das ovelhas furtadas pela tripulagio de Itaca do ciclope Polifemo em passagens do
canto IX (v. 553-555). Desse modo, o consumo do gado de outrem, assim como o sacrilégio
do descumprimento dos ritos sacrificiais, serd um ato de banquete problematico passivel de

puni¢do ao longo do poema — inclusive para Odisseu e seus companheiros.

Os ciclopes na ilha das cabras, embora sejam bons pastores e filhos de um deus
olimpiano, possuem atitudes monstruosas especialmente reveladas em relag@o a hospitalidade
evidenciadas pelas praticas alimentares transgressoras € na maneira como tratam os visitantes
e suplicantes. A ilegalidade dos Ciclopes exprime, inicialmente, a barbarie selvagem, o
ndo-grego, definindo a noc¢do homérica da cultura grega apresentada por meio da
caracterizagdo de seu contrario. A auséncia da agricultura (apesar da criagdo de animais) € o
desrespeito as instituicdes sociais do Periodo Arcaico sdo demarcadores dessa divergéncia

social que caracteriza o individuo grego.

% O termo atasthaliai (Groc@oiio) ¢ mencionado oito vezes na Odisseia, todavia, em todas as mencgdes é
utilizado exclusivamente (¢ em iguais quantidades) as agdes reprovaveis da tripulagdo de Odisseu ou do proprio
heréi (Od. 1, 7; X, 437; XII, 300; XXII, 317) ¢ dos pretendentes de Penélope (Od. XXI, 146; XXII, 416; XXIII,
67, XXIV, 458).
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Como afirma Bakker (2013, p. 57-58), ndo hé indicag¢do no texto de que Polifemo
coma algum dos animais que cria. Na verdade, ¢ comum a sugestdo de que sua dieta seria
baseada em laticinios e vegetais — exceto pela carne humana, por certo. A ldgica sacrificial
dita que a negag@o ao consumo animal € uma expressdo de um modo de vida sem deuses, pois
alguém que ndo come carne ndo sacrifica, e alguém que ndo sacrifica ndo tem, ou ndo quer
ter, um canal de comunicagdo com os deuses. A auséncia de sacrificio na vida de Polifemo o
alinha mais uma vez com os pretendentes — dotados de claras qualidades ciclopicas, os

comedores de carne mais imprudentes e indulgentes do poema.

Em outros termos, a dieta de Polifemo, composta principalmente de derivados do leite

e produtos vegetais, ¢ um forte indicio do seu afastamento da pratica sacrificial e,
consequentemente, da religido tradicional — isso somado ao sacrilégio do canibalismo. Essa
recusa em consumir a carne de seus rebanhos (mas ndo a carne humana de seus visitantes),
coloca-o em oposi¢do direta a logica sacrificial, que associa o vegetarianismo a uma vida
indiferente aos deuses (Ruzene, 2022a, p. 335). Afinal, sem o ato de sacrificar animais, ndo ha
oferenda, e sem oferenda, ndo ha comunicagdo com o divino.

M Epayuy, 6 3¢ 1 antik’ aueiffeto viél Boud:

‘OvTY &yo) mouaTov ES0UNL LETO 0L ETAPOLOLY,

ToVg & dihovg Tpochev: TO &€ Tot Eeviplov Eotan.

1 Kol GvokAvOeig TEcev DRTIOC, oTdp ERELTa

KEIT AROBOYUMGUC oDV adyEva, Kad 6 v Bavog

TPEL TUVIOUATOP: PAPVYOS 6 EEEGGLTO 01VOG

Yool T avopdueot: 0 & Epetyeto oivoPapeinv.

Falei assim e, coragiio cruel, rebate:

‘Ninguém [Odisseu] eu comerei por ultimo, depois

dos companheiros: tal ¢ o dom que prometi.’

Tomba em dectuibito dorsal depois que fala,

curvando a nuca enorme: hipnos, o torpor

pandominante, o colhe: vinho ¢ resto humano
vomita goela afora. Bébado, arrotava. (Od. IX, 368-374).

Note que, se por um lado hd a admoestacdo aos pretendentes pelo excesso no consumo
de carne, especialmente por romperem com os atos institucionais da hospitalidade e do
sacrificio, por outro critica-se a dieta vegetariana por negar, ndo apenas 0 CoOnsumo carnivoro,
mas a parcela de insumos ofertados aos divinos — como elucidamos, ha uma fundamental

divisdo da carne entre homens e deuses.

Por conseguinte, a auséncia de sacrificio na vida de Polifemo o aproxima dos
pretendentes, que também se mostram imprudentes no consumo de carnes. Ao se distanciar da

pratica religiosa tradicional, ambos refor¢am suas posi¢cOes alheias as normas e costumes da
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sociedade homérica. Suas dietéticas ndo sdo meras escolhas alimentares, mas reflexos de
mundividéncias e de associagdes com os ritos religiosos.
Os pretendentes parecem de fato ser uma excelente combinagdo para o ciclope na
maneira como tratam os estranhos ¢ zombam da hospitalidade. O ¢lo tematico ¢
explicitado quando Odisseu faz uma avaliacdo final da conduta dos pretendentes,

langando-se como o instrumento da justica de Zeus quando ele os matou a todos em
seu mégaro (Bakker, 2013, p. 55).”7

A monstruosidade dos ciclopes, portanto, compara-se aos atos dos pretendentes, uma
vez que ambos pervertem a hospitalidade e a ritualistica comensal, usando a linguagem da
“amizade” institucional requerida aos hdspedes para cometer uma violagdo flagrante das
normas de comportamento do dais heroico. Se os invasores do palacio itaco abusam da sua
qualidade de hospede, os ciclopes abusam daqueles que lhes aparecem nessa condig¢do. Assim,
o poema destinard, exclusivamente a esses dois grupos, a qualificacdo essencial de athemistia
eidos (dBepiotia €10mq), “bem versado na ilegalidade” (trad. Egbert Bakker) ou “impio” (trad.

Trajano Vieira) — Od. IX, 189; IX, 428; XX, 287; XX, 292-298 %

A antropofagia dos ciclopes, especialmente de Polifemo, constitui um outro extremo
da masculinidade excessiva. O monstro ¢ uma figura de forga bruta e selvageria,
aparentemente desconectado das normas sociais e dos rituais considerados “civilizados”,
como o banquete e a hospitalidade. Sua masculinidade ¢ uma caricatura monstruosa da
masculinidade desvirtuada e do poder fisico que se transforma em barbarie e desumanidade.*

Koo, Tij, Tie otvov, &nel yeg avdpousa kpéa,
Oop’ £1dfic 010V T1L TOTOV TOGE VITiC EKEKEVOEL
TUETEPT. 601 3" o AoIfnv Qépov, €l 1 Erefjoag
oikade mELYELOG: GV OE poivedt OVKET AVEKTAC.
oyéthe, TS KEV Tig o€ kal Dotepov dihog Tkotto

avOpOT®V TOEWV, EMEl 0V KoTh poipav Epeéog;

Ciclope, bebe o vinho, depois de engolir

T “The suitors seem in fact to be an excellent match for the cyclops in the way they treat strangers and make a
mockery of hospitality. The thematic link is made explicit when Odysseus makes a final evaluation of the conduct
of the suitors, casting himself as the instrument of the justice of Zeus when he has killed them all in his megaron
(Od. 22. 413-15)” (Bakker, 2013, p. 55).

% Note que, apesar da estilistica poética e dos usos métricos, ha terminologias e expressdes empregadas
exclusivamente para reprovar os grupos, exclusivamente masculinos, em seus comportamentos: os ciclopes, os
pretendentes ¢ os tripulantes itacos. Eis o caso de athemistia eidos (dOspictiol €06)C) € afasthaliai (dracOodio),
conforme analisado anteriormente.

* Essa associacdo também aparece em outra fonte do Periodo Arcaico, Hesiodo. Em sua Zeogonia (v. 535-616)
ele descreve como animais, homens ¢ deuses sdo desiguais por suas praticas alimentares, intimamente
relacionadas ao mito do titd Prometeu. Os homens precisam comer para sobreviver, ratificando sua mortalidade ¢
diferindo dos deuses eternos que se contentavam com ambrosias ¢ com a fumaga dos ossos queimados no altar.
Por outro lado, a humanidade possui acesso ao fogo furtado dos divinos, distinguindo-se dos animais selvagens ¢
das feras mitolégicas que consomem alimentos sem nenhum preparo — cf. Ruzene, 2022a, p. 331-334.
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a carne humana! Saibas que bebida nossa

nau maturava! Trouxe como um dom, se¢ nos

reenviasse para casa, sensibilizado.

Mas te enfurias demais! Avesso a moira, [homem] cruel,

que outro homem te visitara, mesmo se hd inimeros? (Od. IX, 347-352).

Essa duplicidade entre civilizagdo e barbarie pode, todavia, ser reinterpretada em
algumas passagens, por exemplo com a chegada dos tripulantes na ilha dos ciclopes. A
mengdo explicita de Polifemo como um pastor com rebanhos de ovelhas cria um contexto
irdnico para a caracterizagdo inicial de Odisseu da comunidade ciclopica como sem lei e
incivilizada. O argumento do her6i € pautado na auséncia de leis, de organizacdo social aos
moldes gregos e, sobretudo, na falta da agricultura (Od. IX, 107-109) — a nogdo de
“civilizagdo” para os gregos, como ha muito se estuda, estd intimamente relacionada a
agricultura especialmente no plantio de cereais (Ruzene, 2024, p. 122). A binariedade ¢
reestruturada e os padrdes de civilidade se invertem na ilha dos ciclopes: Odisseu e seus
homens se encontram na posi¢do de cagadores migratorios, enquanto os gigantes s3o pastores
avangados e dedicados.

KopRoAipme 8 €ig avrpov agukdped’, 003é v Evoov
gbpouey, G’ Evopeve voudv KaTo Tiova pijia.
EMOVTEC B’ €ig vrpov €0neduecha Exaota.

Topooi Lev Topdv Ppibov, oteivovto 6 onkoi

apvev N3 Eplomv: Slaxkekpluévar 8¢ EKaaTtol

Epyato, YOpic LEV TPdYOVoL, ywpig 8¢ pétacoal,

T4o logo entramos na caverna, ndo topamos

com ¢le, que pascia no prado a grei obesa.

Tudo o que ali moravamos aparvalhava:

queijos pendiam das grades, anhos ¢ cabritos
premiam-se no espago, grupos tripartidos:

velhustros, intermediarios ¢ lactantes. (Od. IX, 216-221).

Nesse momento da narrativa os padroes de civilidade se invertem, os ciclopes sdo
pastores sedentarios, detentores de animais domésticos, e os herdis, viajantes a mercé dos
recursos disponiveis. Quando na ilha dos ciclopes, os companheiros de Odisseu propdem uma
fuga imediata, levando consigo os animais de Polifemo, utilizando-os como provisdo até a
chegada em sua ilha natal. Essa a¢do, no entanto, implicaria o roubo do gado, o crime central
do contexto odisseico. O her6i opta por permanecer no local, justamente com o intuito de
receber os presentes de hospitalidade que o rebanho ciclopico poderia oferecer (Od. 1X,
166-229). Essa postura de Odisseu revela uma faceta complexa de seu carater.

Os companheiros, ndo a vontade com a situagdo, querem fugir com os cordeiros ¢ as
criangas ¢ navegar de volta para sua ilha (IX, 224-227), incitando o consumo ilegal
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do gado de outra pessoa, o crime central do poema. Odisscu resiste ¢ prefere esperar
o habitante retornar, citando uma ansia de receber presentes de hospitalidade (IX,
229). [...] Nessa perspectiva, Odisseu emerge como um herdi trapaceiro cujas
realizagdes de dois gumes definem a cultura como um compromisso complexo.
Odisscu ¢ seus companheiros conquistam as ovelhas, mas o heréi terd que trabalhar
por muitos anos sob a maldi¢do de Poseidon, langada sobre cle pelas preces de seu
filho cego. (Bakker, 2013, p. 67).'%

A tomada das ovelhas e a agressdo contra Polifemo, portanto, em virtude do anseio de

tirar proveito das leis de hospitalidade, condena Odisseu e seus companheiros a anos sob a
maldi¢do do deus dos mares e pai dos ciclopes, Poseidon. A narrativa destaca a dualidade das
acdes de Odisseu e a natureza complexa da cultura heroica. Tal maldi¢do serve como
elemento narrativo para o lembrete do preco a ser pago pela deturpagdo da hospitalidade e
pelo roubo do alimento. Outro elemento significativo € que, embora o herdi e seus nautas
oferecam sacrificios com os animais furtados do ciclope, Zeus rejeita tais oferendas por seu
carater criminoso — aproximando tais personagens do sacrilégio religioso cometido pelos
pretendentes e prenunciando o consumo catastrofico do gado solar.

apveldv 3° Epol oim éuiviudeg Etaipot

v donopévmv docav Eéoya: TOV & &ml Ovi

Znvi kehovepél Kpovidy, 6¢ nlictv dvacael,

peEoc unpi” Ekonov: 0 6° ovK EundeTo 1pGiv,

[...] na partilha, deram-me um carneiro,

s6 para mim, que c¢u imolei a Zeus Cronida,

senhor de todos, nuviescuro, coxas flameas

junto ao mar. Mas o deus recusa o sacrificio (Od. IX, 550-553).

Logo, embora possamos identificar semelhangas entre o ciclope e os pretendentes,
especialmente em sua arrogancia e desrespeito pelas normas sociais e divinas, a narrativa
toma um rumo diferente no episodio da fuga da ilha e furto das ovelhas. A partir desse ponto,
a dindmica central da historia se concentra em um tripé cujas bases relacionam
paradigmaticamente Odisseu e seus companheiros, os pretendentes e os ciclopes. Nao ha, por
parte do narrador, nenhuma aproximagdo entre a entrada na caverna do ciclope e a tomada da

casa do herdi pelos pretendentes. No entanto, uma vez que se encontram presos na caverna,

19 “The Companions, not at ease with the situation, want to make off with the lambs and the kids and sail back to
their island (9. 224-7), urging the unlawful consumption of someone else’s livestock, the central crime of the
poem. Odysseus resists and prefers to wait for the inhabitant to return, citing an eagerness to receive gifis of
hospitality (9. 229). [...] In this perspective Odysseus emerges as a trickster hero whose double-edged
achievements define culture as a complex compromise. Odysseus and his Companions win the sheep, but the
hero will be laboring for many years under the curse of Poseidon, unleashed on him by the prayer of his blinded
son.” (Bakker, 2013, p. 67).
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surge uma semelhanca inegavel com a situacdo dos pretendentes em seu momento final,

trancados no patio palaciano.

A refei¢do final em ambas as situagdes reforca esse paralelo. Na caverna, o ciclope
almeja devorar os companheiros de Odisseu, enquanto no palacio, os pretendentes se
banqueteiam com a comida e a bebida do hero6i ausente e, posteriormente, serdo consumidos
por ele em sua ceia assassina. Em ambos os casos, a refeicdo ¢ um ato de violéncia e
desrespeito, que prenuncia a puni¢do dos comensais — cegueira ao ciclope, morte aos
pretendentes e maldi¢do aos viajantes itacos. Portanto, a narrativa tece uma rede de conexdes
entre o ciclope e os pretendentes, mas também permite-nos aproxima-los de Odisseu e seus

companheiros em seus atos de consumo desrespeitosos.

Odisseu, que vivenciou a arrogancia dos pretendentes em sua propria casa € a compara
com a provagdo na caverna do ciclope, assumira, no futuro, ele préprio, o papel do ciclope,
impondo puni¢des aos intrusos. Ironicamente o her6i, afirmando a incivilidade destes seres,
declara que os ciclopes fazem sua prépria lei para suas esposas e filhos, sem se importarem
uns com os outros, desconhecendo as agdes ciclopicas necessarias para reconquista de seu
palacio — tomado por homens que lhe destroem os bens, assim como ele havia feito a
Polifemo. O estratagema de Odisseu ao final do poema, portanto, assemelha-se ao de
Polifemo, visto que ele também encurrala os pretendentes, mantendo-os aprisionados para

mata-los.

xopued’, ot pa Oeoiol remo106teC dbaviroioy
oUTE PVTEDOVGLY YEPGIV YUTOV OVT GPOMGLY,
OAAGL TA Y BOTOPTO Kai GVIPOTO TEVTO QVOVTOL,
mopol kol kphod 118° Gumerotl, of € PEpovoy
otvov p1oTdpuiov, Kol ooty A1dg dpuppog GéLet.
Toiowv & 00T’ dyopai Povineopot olte DEpioteg,
GAA" of v DYyMA@®V dpémv Voiloveot kKapnva,

&v oméoal YAuQupoiol, Ospuotedel 88 ExaoTtog
ToidmV M8° AoV, 008" GAAA®V GAEYOVGLY.

Ciclopes olhiesféricos, que fiam nos deuses

a ponto de nio cultivarem o pantio:

a floraciio se d4 sem a semente ¢ o arado,

de graos, cevada, de videiras dulcicachos

do vinho puro: chove Zeus ¢ faz crescer.

Desconhecem concilios na agora ¢ as normas,

habitam pincaros de altissimas montanhas,

em grutas concavas. Alheios aos demais,

mandam nos proprios filhos ¢ na esposa [...] (Od. IX, 107-115).
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Desse modo, a situag@o a ser instaurada pelos pretendentes na casa de Odisseu pode
apresentar uma reagdo direta e oposta as suas a¢des na caverna do ciclope. Ao solicitar ao
divino pai que o rei encontre “o mal em sua casa”’, Polifemo lanca sobre o her6i a tormenta
que o impede de voltar rapidamente para casa, permitindo a invasdo de seu palacio, o
consumo de seus bens e a perda de seus companheiros. Aqui se apresenta um outro € oposto
tipo possivel de relagdo retributiva, ao invés da reciprocidade da hospitalidade hd uma troca
de danos, permitida a partir da ruptura do pacto de hospitalidade (Assung¢do, 2010a, p. 51). Eis
o caso da maldi¢do langada pelo deus maritimo em retribui¢do pela ruptura da xénia contra
seu filho, também o motivo da autorizagdo da carnificina de Odisseu contra os pretendentes.
Se retornarmos a /liada, notaremos que a propria guerra entre aqueus e troianos se define na
retribui¢do a Paris que, acolhido por Menelau em Esparta, rompe com a hospitalidade

furtando Helena e tesouros.

Ademais, ndo se deve desconsiderar que a maldi¢do langada por Poseidon em
decorréncia da transgressdo na ilha das cabras, marca um ponto crucial na jornada de Odisseu.
Apos essa experiéncia ele se distancia cada vez mais de seus companheiros nas aventuras
subsequentes, abdicando de a¢des e consumos que possam comprometer seu retorno a Itaca.
O apice dessa divergéncia entre o herdi e seus companheiros, nota-se no evento catastréfico

relacionado ao gado do deus-Sol — banquete no qual Odisseu se abstém.

5.3 OS NAUTAS E O CONSUMO PROFANO

No canto XII da Odisseia apresenta-se o apice da curva de aprendizado que distanciou
Odisseu cada vez mais de seus companheiros nas aventuras subsequentes ao da ilha dos
ciclopes. Contudo, € preciso considerar ainda que ha nessa passagem uma significativa
mudanca na capacidade de lideranca representada pelo rei de Itaca, instaurando-se uma das
crises alimentares mais significativas da épica, que revela, mais uma vez, o fundamental

carater coletivo das masculinidades homéricas.

Ap6s retornar do Hades, Odisseu e seus companheiros se dirigem a Circe. Ela reforga
os conselhos ja dados por Tirésias e alerta ao her6i sobre os muitos desafios que ainda tera
que encarar, além de como agir para conseguir supera-los. Ela menciona as Sereias (v. 183),
Caribdis (v. 235), Cila (v. 244) e a fome que enfrentardo na ilha do deus Sol, aconselhando-os

a resistir € ndo se alimentarem daquele gado, para que possam evitar o sofrimento (v. 127).
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Odisseu compartilha com seus homens a mensagem da feiticeira, e logo eles ddo inicio a
jornada (v. 154-164). Assim, as naus chegam a ilha Trindcia, onde pastam os rebanhos
sagrados de Hélio (v. 261). Consciente das adverténcias de Circe e Tirésias, o herdi ordena
que seus homens ndo toquem no gado do deus e se afasta para falar aos divinos, momento em
que acaba adormecendo. Enquanto Odisseu repousa, seus homens, famintos e desesperados,

desobedecem a suas ordens e sacrificam parte do gado para se alimentar.

Este episddio € critico, pois destaca o carater coletivo das virtudes (e desvirtuagdes)
masculinas e a fragilidade da lideranga mesmo para um herdi da estirpe de Odisseu. O heroi,
que tantas vezes demonstrou asticia e preocupagdo com a coletividade, aqui se mostra
impotente diante da fome de seus homens, uma vez que, imbuidos por seu “espirito
demasiadamente masculino”, optam pela heresia de consumir o rebanho deifico. A capacidade
do her6i em equilibrar forga e inteligéncia, falha em proteger seus seguidores do destino que
ele tanto temia, uma vez que se permitem guiar por seu thymus agénor (v. 324).

¢ Epayuv, Toiolv & €nemeifeto Qopog aynvop.
wijva, 8¢ wévt” Ginkrog dn Notog, ovéE Tig Ghhog
yiyvetr’ €nat’ avépmv i pr Evpog te Notog te.

01 8" 10¢ eV aitov Exov Kol olvov Epubpov,
TOQpa Podiv améEyovto Mhondpevol Prototo.

GAA” Ote o1 viog €&epOito Mo TavTa,

Kol 01 GypnV EQERECKOV GANTEVOVTEG GVELYKT),
iy00¢ 6pvidag e, pikag & T yeipag ikotto,

YVOUTTOIC yKioTpolowy, ETEIPE 6 YOOTEPX AMUOC:

Conclui ¢ o corago dos sécios persuadiu-se.

Noto soprou tenaz um més inteiro ¢, além

de Noto ¢ de Euro, ndo surgiu vento diverso.

Supridos de comida ¢ vinho tinto, dvidos

de perviver, mantinham-se longe do gado,

mas quando se esgotou a provisdo do barco

¢ a caréncia obrigava-os a cagar 0s passaros

¢ a usar o0 anzol recurvo, tal ¢ qual pudessem,

a fome ulcera o estomago (Od. X1, 324-333, grifo nosso).

Odisseu exime-se da responsabilidade pela morte dos companheiros fazendo-lhes jurar
ndo tocar nos animais divinos (v. 298). Ha de se ter em mente, porém, que (como nos aponta a
narratologia) tal histéria é apresentada pelo préprio Odisseu, de modo que néo seria estranho
que construisse uma argumentacdo capaz de lhe desonerar do fardo da morte de todos os seus
acompanhantes e da faléncia de suas embarcac¢des — sobretudo levando em consideragdo que o
herdi dormia durante o ocorrido (talvez por embuste dos deuses), ignorando o sofrimento dos

seus que choravam pelas perdas e mazelas sofridas.

VMog, ERELTA 08 SOPTOV EMGTUUEVIC TETOKOVTO.
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avtdp €nel moolog Kol Ednrdog €€ Epov Evro,
pvnoauevot o1 Ererta Qiloug EKAaIov ETaipoug,
ov¢ Eparye KOAAN YAaQUpTig €K vnog Ehovoa
Khonovteoot &€ Toicty Ennivde vidopog vavog.
MHog 8 Tpixa voktog Env, petd & dotpa Pepriket,
opoev Em (odjv dvepov vepeinyepéta Zevg
haikom Oeomeoin, oLV 08 vePEeaot KdAvyE

yoiov opod kol wovtov: dpmdpel &' ovpavOdey VIE,
fuog & fpryéveta pévn Pododdxtuiog Hac,

[...] Os companheiros deixam o baixel

a fim de preparar, eximios, as vitualhas.

Saciada a gana de beber ¢ de comer,

o choro irrompe de rememoramos caros

socios que, do navio, Cila, aferrando, come.

E o sono doce sobrevém quando carpiam.

Ao declinio estelar, um tergo do final

da noite, Zeus, adensa-nuvens, suscitou

o turbilhdo de um furacio, ¢ a noite enubla

com nevoeiro. Tomba o anoitecer do céu. (Od. XII, 307-316)

Desse modo, fica a contradi¢@o: ou o poema quer transparecer a inocéncia de Odisseu,
tendo ele aprendido sua li¢do apos o roubo do gado de Polifemo e puni¢do do deus dos mares,
ou demonstra as multiplas leituras de um acontecimento que demandava maior presenca de
sua lideranga. Quer seja um ou outro, o texto demonstra como, a cada socio perdido, a jornada
de Odisseu se torna mais complexa e dolorosa, ratificando o carater social do homem

homeérico.

Como bem sintetiza Assung¢do (2013, p. 105-106), o substantivo grego kléos (KA£0Q),
comumente traduzido por “gléria”, pode derivar do verbo klyo (kMw), “ouvir’, indicando “o
que se ouve dizer de alguém” ou “o rumor”. Neste caso, a “glorificagdo dos homens”, kléa
andron (Khéo avopdv), cerne da poesia €pica, seria uma referéncia as “estorias populares dos
homens”. Nessa interpretacdo, o heroismo homérico se figura pela eternizagdo proveniente do
canto dos aedos e pelo critério de valoragdo moral de ser bem ou mal falado — ndo um fruto
direto de seus atos sobre humanos. Considerando essa possibilidade, seria fundamental ao
heroismo de Odisseu ser absolvido pela morte dos companheiros de viagem, visto que, para
além de seus feitos multiversateis, era preciso passar pelo crivo dos contadores de estorias da
sociedade helénica. Por isso, desde o canto I (Od. 1, 5-9), o narrador identifica a audiéncia que
Odisseu muito sofreu para salvaguardar o regresso de seus companheiros, todavia, afora aos
anseios do heroi, eles seriam mortos por sua propria “imprudéncia’, atasthaliéisin

(dtacBorinowv). Parece-nos, porém, que ha possibilidades de pluralizar a figura ulisseia.

Euriloco, por exemplo, enquanto porta-voz dos demais rapazes, acusa Odisseu de

inflexibilidade, visto que estavam todos exaustos e famintos apos tantas andangas que, como



149

afirma o proprio poema, em grande parte se deviam ao protagonista. Note que, como Aquiles
sobrepujou o luto sobre a fome dos guerreiros, Odisseu aparenta feito semelhante. Assim, os

nautas optam por desembarcar na ilha solar, mesmo cientes das adverténcias profetizadas.

avtike 6 Evpdroyog otoyepd 1 nueifeto podm:
oy€Thog €ig, ‘Odvoed: mepl Tol pévog, ovoE T yuia:
KGuves: 1 Pé vo 6ol ye GLdNpea TavTa TETUKTONL,
Oc p’ Etdpoug Kopdom adnkotag 1108 Kol DIV
oVK &4 yoing Empruevon, EvOo kev adte

Vo &v aueipvtn Aopov tetvkoipedo dopmov,
A" odTemg St vokra, Bonv drhddncbon dvaryog
Viicov amomhoryyOEVTaC &V 11EPOELSEL TTOVT.

EK VOKT®V &' Gvepol yohemol, Sninuoca vidv,
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Euriloco foi duro na resposta: Es inflexivel, nada
retém tua pujanga, nunca sc fadiga

teu corpo, o ferro, sim!, o ferro te amoldou!

Vetas que os nautas alquebrados, sonolentos,
aportem para preparar manjar opiparo

na insula circum-umida? Ao 1éu, devemos

errar cuspidos da ilha ao fosco mar aberto,

por noite rapida? E prodigo o anoitar

de ventos perniciosos aos navios. (Od. XII, 279-287).

Adiante, novamente Euriloco, incitara os homens a saciar a fome, levando-os a
conclusdo de que, tdo melhor seria morrer pela furia divina do que por inani¢do, o mais

desgracado dos destinos:

EvpOroyoc &' Etdpotot kokijc EENpyeto POVATIC
KEKADTE pev pHbmv Kok TeP TAGYOVIES ETHIPOL.
TAVTEC NEV oTLYEPOL Bavarol dethoiot fpoToiot,
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vii” €0éhn dhéo, Emi & Eommvton Ogol dArot,
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1] onba atpedyechon E0v Ev vijlom EpNu.

Ruinoso, Euriloco sugere aos companheiros:
Sem desconsiderar o que sofreis, ouvi-me!
Todas as mortes sdo amargurantes, mas
nenhuma ¢ mais odiosa que minguar de fome.
Por que ndo sequestrar as vacas de Hélio-Sol,
depois de honrar os moradores do amplo céu?
Se nos for dado retorno a patria itacia,

ao Hiperidnio Sol erigimos templo

soberbo com votivas oferendas belas.

Mas se, furioso pelas vacas curvivorneas,
quiser destruir a nau, anuindo os outro numes,
prefiro escancarar a boca a onda e de uma
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vez falecer a agonizar aos poucos na ilha erma. (Od. X1I, 339-351).

Assim concordam em comer o gado sagrado, o que, como “banquete problematico”,

levard a ruina completa da tripulagdo. Zeus, em favor de Hélio, destréi-lhes o navio e
extermina todos os seus homens. Segundo o deus sol, seus rebanhos foram destruidos pela
“forca excessiva’, hupérbios (VnépPiog), dos guerreiros de Itaca.

Zeb matep Mo Ghhotl naxkopeg Dol aidv Edvreg,

Ticon &1 étdpovg Aaeptiadem Odvaijog,

ot uev Poig Extevay vépPiov, o Eym e

YOiPECKOV PEV IV EIC OVPUVOV AGTEPOEVTO,

16" 0moT &y €mi yollow G’ ovpovobey TpoTpoamoiny.

€l 6¢ ot oV Ticovat fodv Emeke’ apolPiyy,

dvcopon €ig Aldao kol &v vekDeaol QUEive

Zeus pai ¢ todos venturosos sempiternos,

puni os companheiros de Odisseu Laércio,

trucidadores cruéis do meu armento, vacas

que me apraziam quando al¢ava ao céu de estrelas

¢ quando a terra cu retornava das alturas.

Se nio pagarem pena justa, baixo ao lar

do Hades, para fulgir entre os mortais. (Od. XII, 377-383).

Odisseu sobrevive, mas retorna a Itaca sozinho, sem ter sido capaz de salvar qualquer
um de seus companheiros. Esse desfecho tragico revela que, por mais astuto e valente que
seja, ha limites para sua lideranga e sua capacidade de proteger os outros. Sua masculinidade,
embora muitas vezes apresentada como um modelo de equilibrio e prudéncia, também carrega
as marcas da falibilidade humana, mostrando que mesmo os maiores herois ndao estdo imunes
ao fracasso. Fracasso que ele atribui a desvirtuagdo da masculinidade de seus companheiros
diante da fome, mas desconsidera a sua propria. A profanacdo aos deuses pelo consumo do
gado sagrado ¢ uma continuidade da desvirtuacdo encabegada por Odisseu desde a ilha dos

ciclopes, culminando na imposi¢do de sofrimentos a todo o coletivo itacio.

A fome, uma necessidade basica que ndo conseguem gerir, torna-se a ruina dos
homens e Odisseu, o her6i que tantas vezes salvou seus companheiros com sua inteligéncia,
falha aqui por menosprezar a for¢ca da fome, uma forca tdo poderosa quanto os monstros e
deuses que enfrentaram. Entendemos que aqui se demonstra como as virtudes masculinas sdo
elementos intrinsecamente coletivos, de modo que carece da sintonia ética entre os homens de
um mesmo grupo, visto que a desvirtuagdo de um pode levar a ruina de muitos — como acusa
Euriloco a Odisseu, pelo heroi, que dormia enquanto os seus passavam fome (Od. XII, 339).

Ao fim e ao cabo, portanto, as construgdes de masculinidades permanecem multiplas e
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contraditérias, mas marcadamente relacionadas as sociabilidades, seja entre homens ou entre

homens e mulheres.

Na /liada, o jejum imposto por Aquiles no canto XIX ¢ um evidente exemplo de como
a masculinidade excessiva pode se manifestar por meio das praticas alimentares. Consumido
pela dor e pelo desejo de vinganga pela morte de Patroclo, Aquiles recusa o alimento e tenta
impor essa mesma privagdo aos seus soldados. Este ato de recusa ndo € apenas um simbolo de
luto, mas também a expressdo de uma masculinidade que busca transcender os limites
humanos, demonstrando for¢a através da negacdo das necessidades corporais. No entanto,
como Odisseu aponta, essa forma de masculinidade € perigosa, pois ignora a realidade fisica e
as necessidades coletivas dos demais. Assim, o jejum de Aquiles pode ser visto como uma
forma de bravura que, levada ao extremo, torna-se autodestrutiva e potencialmente prejudicial

para a comunidade guerreira.

J& no episodio do canto XII da Odisseia, surge uma ilustragdo da maneira como a
masculinidade heroica pode falhar diante de crises que exigem mais do que forga e astucia.
Odisseu, apesar de seus muitos feitos, ndo consegue salvar seus homens do destino que ele
mesmo previu, e essa falha expde as limitagcdes de sua lideranga e o poder desvirtuador do
excessivo espirito masculino. No final, o hero6i retorna sozinho a [taca, um lembrete de que a
masculinidade homérica, por mais grandiosa que seja, estd sempre a beira da tragédia,

constantemente desafiada pelas forcas indomaveis da natureza e pelas desvirtua¢des morais.

54  AMARGAS MASCULINIDADES: UMA ANALISE FILOLOGICA

Para admoestar casos de natureza transgressora, o narrador homérico delimita
nomenclaturas compostos pelo prefixo vmép- que aparecem como denegridores, evidenciando
um carater excessivo.'”! Por exemplo huperphialos (bneppiohog), “forte em excesso” ou
“arrogante” e hupérthitmos (OnépBuvuog) “corajoso em excesso” ou “soberbo”. O masculo ou
excessivamente masculino aparece, portanto, na categoria da arrogincia, sendo traduzido
também como “corag@o orgulhoso” (por Frederico Lourengo) ou “coragdo destemperado” (por
Trajano Vieira). Entendemos, portanto, que o “espirito demasiadamente masculino”, thymus
agenor (Bupog dyfvap), em tradugio literal, é suscitado pela épica como algo a ser evitado,

passivel de puni¢cdo e amplamente integrado aos desvios a mesa. Como sintetiza Mellsop

19 Para mais, veja o estudo de Tatiana Alvarenga Chanoca (2023).
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(2023, p. 1), no texto homérico “[...] os aspectos excessivamente masculinos do coragdo de

um homem devem ser contidos”.!%

Note a ocorréncia da expressdo nos versos do canto Il e X da Odisseia, em retratagdes
de cenas nas quais personagens masculinos sdo admoestados por mulheres. No primeiro caso,
Penélope tenta persuadir o thymus agénor dos pretendentes, fazendo-os aguardar a sutura de
um sudario para que eleja seu pretendente (Od. 11, 103). No segundo, ¢ Circe quem admoesta

Odisseu e seus homens, levando-os a atracar e permanecer em sua ilha (Od. X, 406 e 466).

Curiosamente, ambos os exemplos apresentam contextos andlogos a alimenta¢do. O
espirito hiper-masculino é apresentado quando a rainha de Itaca reage aos pretendentes que
comiam seus rebanhos e bebiam suas vinhas, ja a feiticeira da ilha de Eana convence a
tripulag@o de Odisseu a ali permanecer por conta da farta oferta de iguarias:

& Epad’, v &' ot éneneifeto Oupdg dyfqvop.
&vOa Kol Mpotin pev veaiveskey péyav iotov,

viktog & dhideckev, Emel doidag Topabeito.

Assim falou, nos convencendo o orgulhoso coracio.
O que tecia em pleno dia, a luz da tocha,
Penélope durante a noite desfazia. (Od. 11, 104-106, grifo nosso).

& Epad’, v &' ot éneneifeto Oupdg dyfqvop.
&vOa uev fuata TevTo TELEGPOPOV Eig EVIOVTOV
fuedo douvdpevol kpéo T doreta koi néhv 1160:

Falou e convenceu-nos o coracio altivo.
Permanecemos na insula de Circe um ano,
sorvendo vinho ratilo, apreciando viandas (Od. X, 466-468, grifo nosso).

Nos excertos citados existe um interessante caso, em que Homero apresenta a
racionalidade e estratégia nas personagens femininas, capazes de exortar tal auséncia nos
caracteres dos personagens masculinos. Compreendemos, ainda, que os contextos alimentares
dessas passagens apresentam certa alegoria do excesso de masculinidade a partir de uma das
necessidades mais bésicas do ser humano, o alimento. Ou seja, a desmedida alimentar pode
ser suscitada na épica também como uma alegoria as desvirtuagdes morais que levam as
masculinidades excedidas. Talvez, por isso, a associag@o entre as praticas alimentares vorazes
dos pretendentes de Penélope e a desvirtuagdo da masculinidade ou do padrdo heroico sejam

tdo recorrentes no poema.'”

%2 “The use of the phrase 8buoc dyivawp, prideful spirit, with the verb meiBouat, obey or be persuaded, shows
that the overly masculine aspects of a man's heart ought to be restrained.” (Mellsop, 2023, p. 1).
1% Veja, por exemplo, as recorréncias em Od. I, 85-128; 11, 50-149; 1V, 620-627; XVII, 174-176; XX, 390-393.
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Interessante apontar que o banquete homérico ndo parece trazer a tradigdo de
exclusividade da presenca masculina, mas, ainda assim, permanece sendo um espago
destinado as associagdes entre homens. Helena, Arete, Atena e Penélope sdo alguns dos
exemplos de mulheres participes das refei¢gdes comunitarias em Homero (desconsiderando,
evidentemente, as servigais). Nos cantos IV e VII da Odisseia veremos Helena e Arete
participarem, com toda a legitimidade, das conversas seguidas ao banquete na sala comunal
do palacio. Nao obstante, contudo, como apontou Assungdo (2013, p. 100), ha de se levar em
conta a caracteristica extraordinaria, aristocratica e por vezes divina, dessas personagens
femininas que participam dos banquetes, o que pode indicar uma limitacdo a presenca das

mulheres.

Outro ponto € que, mesmo participando ativamente da conversagdo durante as
refei¢des, elas ndo sdo mostradas explicitamente comendo ou bebendo junto aos homens. No
caso especifico da deusa Atena, que come no palécio itacio com Telémaco e os pretendentes
de sua mae, travestia-se de Mentes e, portanto, era ali reconhecida como homem (Od. 1,
118-212). Além disso, como demonstram os estudos historiograficos (SAIS, 2016, p. 146),
sabemos que uma deusa ndo se assemelha ao feminino humano, sua caracteristica divina
aparenta suplantar a questdo de género (Od. V, 215 e VII, 71). Os banquetes surgem, portanto,
como momentos de centralidade masculina, enquanto as contribui¢des femininas estdo fora do
ato de comer em si, mas poderiam habitar outros contextos — eram anfitrids, participes das

conversagdes, sacerdotisas ou mesmo as homenageadas.

Tais caracteristicas da participagdo feminina nos banquetes homéricos, levou a
interpretacdo por parte da historiografia de que haveria limita¢gdes ao consumo de vinho e
realizacdo de refei¢cdes junto aos homens no Periodo Arcaico, ao menos por parte das esposas
e cidadds legitimas (cf. Hill, Wilkins, 2006, p. 65; 73; 76). De todo modo, como apontou
Frederico Lourengo em nota a tradugdo da Odisseia (1, 356-359), a ideia de que as mulheres
ndo podem falar no mundo homérico € incoerente, se fizermos uso dos contextos alimentares.
A participagdo feminina nos espacos masculinos dos banquetes, muito mais recorrente no
contexto palaciano da Odisseia do que no cenario bélico da //iada, demonstra a pluralidade de

temas e possibilidades de anélise amparadas pelas comensalidades homéricas.

Dando prosseguimento a argumentagdo, Homero revela uma preocupagdo com o
comportamento masculino individualista, sobretudo quando impacta a seguranca dos grupos

coletivos e das instituigdes sociais. Nesse sentido, o termo supracitado € utilizado em similes
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com animais, visto que o “espirito demasiadamente masculino” os guia em seus atos
selvagens. Bem certo que o guerreiro deveria ter coragem, mas ha uma diferenca fundamental
(demarcada na propria poética) entre o animal isolado que age por seus instintos e os homens
socialmente organizados que justificam sua decisdo de lutar em termos sociais, almejando a
honra dos banquetes em vida e a gloria heroica apds a morte. Assim 0s versos sugerem que
um homem n@o deveria se comportar exatamente como as feras. Eis o caso de Heitor, quando,
em um acesso de bravura, langa-se isoladamente nas fileiras gregas, sendo comparado a um
animal que padece pela propria agenorie.

mg & 0T Gv v e KVvesal kol avopact Onpevtijol

Kamplog NE Aémv otpépeton cOEvel Prepeaivev:

01 &€ 1€ TOPYNBOV GOEUC CTOVE APTHVOVTES

avtiov Totovton Kod akovTi{ovot Oopeldg

oy oG €K ¥EWp@V: ToD & 01 TOTE KLOAALUOV Kijp

TapPel 00vde Qofeiton, dynvopin o6& v Exta

Javardo ou ledo, num giro, exulta a propria forca

no meio de mastins ¢ cacadores, ¢ cles,

iguais a um muro, pressionando-se em grupo,

param a sua frente ¢ langam um sem niimero

de flechas, que ndo turbam o Amago intrépido,

nem o apavoram — ¢ a coragem que o mata (//. XII, 41-46, grifo nosso).

Veja que, embora Heitor estivesse entre os mais fortes e corajosos dos guerreiros, 0s
versos narram como seu isolamento fazia-o vulneravel ao inimigo. O principe troiano so
escapa ao seu proprio impeto por meio de Polidamante, amigo que lhe convence a ndo cruzar
as linhas inimigas desacompanhado. Em outros versos do canto XII da //iada ¢ reiterada essa
comparacdo, ao evocar a atitude do guerreiro Sarpédon que, como ao thymus agénér do ledo
contra o gado, impde-se diante dos gregos com coragdo orgulhoso. Todavia, suas empreitadas
sO se mostram bem-sucedidas, pois o herdi une-se a Glauco para combaterem juntos a partir
do verso 315. Diferentemente dos animais selvagens suscitados no poema, o homem conta
com uma rede relacional coletiva, fundamental a atividade heroica.

Bij p* Tuev &¢ te Aémv dpecitpoog, 6¢ T EMSEVNE
dNpov &n kperdv, kEheTon 6 € Bopog ayfnvop
NIV TEPNCOVTO Kol £C TUKIVOV 300V ELOETV:
gl mep yap ¥’ ebpnol Top” adtogl PaTopag Gvopag
oLV KDOI kol 0VPECTL PUABCCOVTOC TTEPL A,
o0 pa T’ dmeipntog pépove otadpoio diccbon,

A" Oy ap’ 1) fipraée petdhuevog, 1€ kol otog
ERIT’ Ev mpaytotat Bof|g Gmd yeupdg dxovrl:

¢ potoT Avtifeov Zapmnddva Bopdg avijke

ledo montés carente ha muito de repasto,
que o cora¢o soberbo instiga, a rés cercando
na entrada do redil fechado. E ainda que



155

haja pastores no recinto com mastins

¢ langas protegendo a grei, ndo se resigna

a se afastar antes de percorrer o estiabulo:

ou d4 um salto ¢ a arrebata ou ¢ ferido

por dardo arremetido pela mao veloz.

Assim o coragfio impele o herdi Sarpédon (/. XII, 299-307, grifo nosso).

Os similes com animais selvagens em relagdo a masculinidade heroica guerreira ndo ¢
um caso isolado na poesia homérica. Mapeando tais ocorréncias, verifica-se como elas
aparecem unicamente na //iada, envoltas em contextos bélicos, mas em diferentes momentos
da narrativa. Quatro possibilidades de similes se apresentam: com ledes, lobos, javalis ou
aguias, suscitados pela forga, violéncia e/ou instinto predatério. Notar-se-a, observando a
logica presente nessas associagdes, que o poeta recorre aos animais selvagens ndo como mera
metafora ornamental, mas uma associa¢do da atividade guerreira como uma extensdo da
atividade de caca e, por conseguinte, supondo uma relagdo dos guerreiros com os predadores.
Nesse raciocinio, o adversario se torna a presa vulneravel a ser vitimada e a carne a ser
consumida, transformando o ato bélico em um ato alimentar rudimentar, profundamente

enraizado na concepg¢do arcaica da guerra e da caga.

O combate como um espaco de luta pela sobrevivéncia, faz com que o guerreiro se
aproxime das leis da natureza e estagio “pré-civilizatério” caracterizado pela caga. O ledo,
simbolo do dominio silvestre, € frequentemente invocado para descrever herois em momentos
de grande impeto bélico ou masculinidade excessiva, como Sarpédon (XII, 299-307), Heitor
(XV, 630-641) e Aquiles (XX, 164-168). Em outro caso, Menelau € associado a aguia que,
com precisdo e rapidez, captura a lebre que tenta fugir, sem sucesso, usando sua rapidez
(XVIL, 674-676). A furia sanguinolenta dos javalis e dos ledes caracterizam as tropas teucras
ao redor de Diomedes, avidos no desejo de matar o herdi grego (V, 782-783).
Semelhantemente, as matilhas de lobos famintos sdo comparadas aos exércitos, sugerindo um
instinto de ataque coletivo e um frenesi predatorio (XVI, 156-164). A metafora ndo apenas
enfatiza a brutalidade do conflito, também refor¢a a ideia de que o thymds (Bupdg), o coragio
e a disposi¢do do guerreiro, age de modo semelhante ao dos predadores naturais.

GAA" Ote o1 P Tkavov 601 mheiotol kai dploTol
gotacav auei finv Atopdeog innodauolo

girdpevol relovoty £01KOTEC HUOPEYOLGLY
1] GLGL KATPOoLaLY, TAV T€ 60£vog 00K GlumTaOVOY,

Mas quando encontram a aglomeracgio em torno

do enorme Diomedes, domador de equinos,

idénticos a ledes carnivorazes ou

a javalis de forca inquebrantavel (//. V, 780-783, grifo nosso).
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¢ €00ileTo Oupog évi atndecoiv Ayaidy.

ovtap 6 v ¢ Te AEmv dhodppmv Poveiv Enchdmv,
of P&t v eloevii Eheog peydroto vépovol
popicn, &v 8¢ TE o1 VOUEDS 01 1M GAQe. EI00C
Onpl poyéocacdon Ekog fodg aupl povijowv:
1ol O pev Tpmm ot kol votortinet foscoy

o€V OpooTIYOEL, O 66 T' év pécanoty Opovcog

Assim o cora¢io dos danaos dilacera-se.

Mas como ledo voraz ataca a rés enorme

de vacas que pasciam no paul imenso,

¢ 0 pastor, entre clas, desconhece como

lutar para evitar que morra a grei cornifera,

movimentando-se a frente, atras, a frente

¢ salta como ledo no meio ¢ enfim devora a vaca (/1. XV, 629-635).

Muopudovog 8° ép’ Erotyduevog Ompnéev Ayhhedg
TOVTOC VO KAGLOC GOV TEVYEGIV: 01 6€ ADKOL ()G
OUOPAyol, Toiciv Te TTEPL PPeGiV domeTog CAKT,

o1l T Ehopov KepadV PEYUY OVPECL BNMCOVTES
damTovowv: Thov o8 Tapiiov oipoTt povov:

Kol T AyeAndov Taotv amd kpivig peloavidpov
Léyovteg yhmoonaoly aponfjoty péhay Hmp

ficpov EPevyopEVOL QOVOV aipaTog: €v 8¢ te Buuog
otifsotv dTpopog £oTl, TEPLOTEVETON O TE YUOTNP:
Tolor MupLdovmV 11yNTOPEC 1108 NESOVTEC

Aquiles arma os mirmiddes de tenda em tenda,

e como lobos avidos de carne tém

forga impronunciavel ao redor do figado

quando devoram na montanha o cervo enorme

galheiro, as fugas respingando de cruor,

¢ a caterva procura entdo a fonte bruna,

¢ a superficie da 4gua escura com a lingua

espessa lambe e regurgita sangue, o ventre

enfim distenso, sem tremor no coracio,

assim os lideres, guiando os mirmidées (//. XVI, 155-164).

¢ dpo povicog arépn Eovoog Mevéraog,

TAVTOGE TOMTOIVOV (OC T aietdg, Ov pa € paoty
o&otartov 6épkeahan VTOVPAVICV TETENVAV,

Ov 1€ Kol VYOO’ €0vta mddug Tayvg 00K Ehabe TTOE
v VT APEIKO I KOTUKEINEVOS, GAAGL T €1 aTd
goovTo, Kol T v QKo LoPov Eéeiheto Oupoy.

Falando assim, o louro Menelau partiu,

mirando em volta como aguia, a mais aguda

ave que afirmam ser possivel ver no céu,

da qual, voejando alto, nfio escapa a lebre

agil que adentra a mata espessa, mas caindo

captura-a logo, lhe arrebatando a dnima (I1. XVII, 673-678).

TInkeidng & £tépmbev Evavtiov OPTo AEwv O
olvig, Ov te Kol Gvopeg AmoKTAUEVHL LEUAOOTY
GrypoUEVOL TG 8TjoC: O OE TpdTov PV arilwv
Epyeton, AL Ote Kév TG apniBomv ailnév

dovpl Pk €0 € yavov, Tepi T GQPOC GdOVTOg
yiyveton, &v 8¢ T£ ol kpadin otéver dhkipov HTop,
ovpi] 6€ mMhevpdc te Kol ioyio AupoTépmOeY
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pootietal, €8 8" avTov Emotpivel poyéaachol,
Yhowklowv 8 100C PEpeTON PEVEL, TV TIVC, TEQVT
Gvopav, 1| odTog QOieTon TPDOTM &V OpTAY:

¢ Ayhii” dtpove pévog kol Qupog ayqvep
avtiov EMBEpevon peyodntopog Aiveioo.

Aquiles salta do outro lado, como ledo

cruel, que os homens ardem por matar ¢ as gentes
se empenham nisso. Indiferente no comego
avanga, até que um jovem arremesse a langa.

As fauces escancara, a espuma cobre os dentes.
O coragdo, a Anima voraz lamenta-o.

De um lado ¢ de outro, agoita a cauda a pleura

¢ os rins, no anscio de combate. Olhibrilhante,

a furia o leva a frente, reto, mate alguém

ou cle mesmo perca a vida em meio a massa!
Assim a furia ¢ o coraciio viril instigam

Aquiles a atacar Encias animoso. ({/. XX, 164-175, grifo nosso).

Uma unica ocorréncia demonstra como o exército aqueu € repelido pelos troianos, tal
qual um ledo que ¢ expulso por vigilantes pastores guardadores de seus rebanhos (XI,
548-556). Nesse caso o predador € incapaz de capturar suas presas e por isso recua. Todavia,
1ss0 s ocorre gragas a intervengdo do animal humano que suplanta a fera com o uso da chama
e das flechas. Caso analogo ao pastor que amedronta os ledes, Zeus introduz temor em Ajax

para favorecer os teucros em campo de batalha:

Zevg 8¢ matnp Alavd’ vyilvyog &v poPov opoe:
oti] 6¢ tapav, dmibev ¢ odog Padev Entafdeiov,
Tpécae 68 TamTivag €0 opiiov Onpl €otkmg
gvrpomaOpevog OAiyov yovo youvog dueifov.
¢ & oibwva Aéovta Podv Ao HeGEUAO10
£66EDOVTO KUVEG TE Kol GvEPEC drypoldTal,

o1 7€ v ovk gidaot fodv €k wiap Erécbon
TAVVOYOL EYPIGGOVTEC: O 3E KPEIGV Epartilv
i00et, 6L o0 T Iprocel: Bouéeg yop drovteg
GvTiov Gicconct Opaceldmy amd yelpmdv
Konopevod te detal, TG Te TPEl EaGVUEVOC TEp:
N®Bev & ano vocev €PN TeToTL Oopd

O altitronado Zeus incute medo em Ajax,

que para, aténito. O escuro heptacouro

arremessou atrds. Tremeu. Olhar de fera

a turba, um joelho move, ¢ o outro, lento, o segue.
Como o ledo brunido ¢ expulso de um estabulo

de bois por cies ¢ camponeses, que o impedem

de devorar vitela pingue, alertas noite

adentro, ¢ o ledo, tio avido de carne, assalta

em vio, pois chovem dardos que méos firmes langam
em sua diregdo, ¢ as tochas flamejantes

o deixam arredio, apesar do ardor,

¢ na alba se retira, coragio aflito (/7. X1, 544-556).
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Retornando ao termo analisado, podemos observar referéncias ao espirito
demasiadamente masculino em outros contextos poéticos, ndo apenas em similes animalescos.
Andromaca, por exemplo, ao ouvir os gritos ecoando pelos muros de Troia no vigésimo
segundo canto, supde a morte do marido, Heitor, atribuindo-a justamente a sua “amarga
masculinidade” (&ynvoping dAeyewviic). Seu discurso explicita como o homem excessivo
acarreta separag@o, morte e consequéncias negativas para si e para a comunidade.

deidm pn o1 pot Bpaciv "Extopa 8iog Aytireng
potvov dmotunéog Toog Tediov 8¢ dinto,

Kod &1 v Koromoden) aynvoping aleyswviic

1 v €yeok’, €mel 00 ot €vi TANOVT pévev avopaiv,

CAAGL TOAD TTpoBéecke, TO OV HEVOC 0VBEV Tk,

O meu maior temor é que o Pelida tenha

isolado o audaz Heitor e na planicie

coloque um fim na hombridade exuberante

que nele predomina, nunca atras, a frente

dos outros se posicionando, afeito a furia. (/. XXII, 455-459).

Desse modo, a expressdo estd normalmente atrelada a um individuo isolado que néo
da ateng@o as opinides, necessidades e seguranga dos homens e mulheres ao seu redor. Isso se
nota no caso contraditério em que alguns herois aqueus tentam persuadir Aquiles a retornar ao
campo de batalha, todavia o peleio se mantém intransigente afirmando que seu espirito
masculino lhe compele a se afastar do combate, encontrar uma boa noiva e gozar da heranga
de seu pai.

&vOa B¢ pot o ToAkoV Enéccuto Qupog aynvop
YRUOVTO vynaTiv Ghoyov Elkviav dKotty
Kktipoot téprecton o yépav Extnoato Tniedg:

oV yap pol yoyiic dviaélov o0d” dca Qaoiv |[...]

Ha muito o coragiio me instiga a desposar

alguém afeita a mim, a fim de desfrutar

dos bens que o ancido Peleu acumulou, pois nada

tem mais valor que a vida, nem o quanto [lion (77. IX, 398-401, grifo nosso).

Como thymus agénor impde a um soldado que evite a guerra a0 mesmo passo que leva
outros a combater como animais? O que ha de similar em ambos os casos € a desvirtuacdo que
sobrepuja o individual sobre as responsabilidades coletivas e institui¢des sociais. Por isso,
afirma Diomedes (//. IX, 699) a Agamemnon que a escolha de Aquiles ¢ a materializagdo de
sua excessiva masculinidade, agénor (Gyfvmp).

‘ATpeion kvdloTe avas avopmv Ayauevov

) dpeheg Moaeobon apwpove Inieiova,
popic ddpa d160V¢: 0 & ayfvop 0Tl Kol EAmg:
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Magnanimo Atrida, rei dos herdis, ndo deves
suplicar ao Peleu notavel, prometer-lhe
dons sem limite: ja sobeja sua soberba (Z/. IX, 697-699, grifo nosso).

Observa-se caso semelhante no canto X, quando Diomedes planeja uma expedicio,
pois seu thymus agénor lhe convida a espionar os troianos. Logo em seguida, porém, ele
complementa afirmando que so seria seguro com o auxilio de outro hero6i, Odisseu (v. 243).
Simultaneamente, no mesmo canto, Délon parte do laudo teucro para igualmente espionar os
aqueus (v. 335-338). Todavia, o troiano opta por seguir sozinho, guiado por seu thymus
agénor. Ao invés de buscar companhia, ele se preocupa com as recompensas que lhe serfio
dadas ao voltar do acampamento grego — os cavalos e a carruagem de Aquiles. No caminho,
encontram-se ambos (v. 340-368). A falha da masculinidade de D6lon néo so lhe custa a vida,
pelas maos de Diomedes (v. 454-457), como também revela a localizagdo de uma tropa

troiana, levando-lhes ao aniquilamento (v. 470-484).

‘Néotop Eu’ dtpiivel kpadin kui Qopog aynvop
GvOpGV BUGUEVENY dBVOL GTPATOV EYYDE EOVTIWV
Tpomv: i’ €l Tic pot cviip G’ €xotto kol Griog
puoikov O mmpn koi Oopoaiemtepov Eotat.

até que Diomedes fala, ecoando a voz:

Nestor, o coragio e a Anima me impelem

a entrar no campo dos troianos odiosos

nas cercanias. Se um quiser me acompanhar,

0 afd serd maior, ¢ a chance de sucesso. (//. X, 220-223, grifo nosso).

0¢ pa.tote Tpwoiv e kol "Extopt udbov Eetmev:
“Extop &u’ dtpovel kKpadin kai Ovpog aynvop
VGV OKOTOP®V 6YEd0V ELBENEY EK TE TVBEGOO.
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1 Hév Tod¢ immovg e Kol SippLoma. Totkiia Yok
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TOPPOL Yap £C GTPATOV gl Slopmepec dpp” dv Tkopon
vii” Ayapepvovény, 661 Tov péikovety dpietol
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Entdo profere [Délon] para Heitor ¢ aos outros teucros:

Heitor, o coraciio soberbo e a alma impelem-me

a ir espionar as naves singradoras.

Mas, vai! Soergue o cetro ¢ jura me doar

o coche bronzirritilo com os cavalos

em que costuma cavalgar Aquiles magno.

Teras orgulho deste espido que nfo vacila,

pois cruzarei direto o acampamento até

chegar a nave de Agamémnon, onde os chefes

debatem sobre o que fazer: fugir? lutar? (/. X, 318-327, grifo nosso).
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Outras terminologias com formagdes similares a agénor também sio fortemente
generificados nos versos de Homero. Caso interessante ocorre duas vezes no canto X da
Odisseia, quando o deus Hermes solicita ao protagonista que fizesse Circe prometer ndo lhe
fazer aninor (dvfvmp), “pouco masculino” (v. 301), e assim ele a questiona (v. 341):

e ké€heahal v pokdpov péyav opkov dpocoal,
un Ti Tol AT T U KaKOV POVAELGENEY GARO,

u 6 aroyvuvmOEvTo Kokov Kol avijvope O1).

Faze-a jurar solenemente pelos deuses
nio te prejudicar ainda mais, tampouco
te desvirilizar ou vilipendiar. (Od. X, 299-301, grifo nosso)

adTov 8" EvOad” Eyovoa d0hoPPOVEODGT KELEDELG
£¢ 0Ghoudy T iévon kol ofj EmPrpevon gvvijg,
Sopa pe youvmbévto kakov kol avijvope 0Mnc.

[...] me convidas a ir
ao proprio tdlamo, deitar contigo ao leito,
com a intengdo de, nu, me desvirilizar? (Od. X, 339-341, grifo nosso)

Apesar da estilistica hexametral e dos usos métricos dos epitetos, esses adjetivos
foram muito coerentemente e recorrentemente alocados. De modo que, como sugerem
Graziosi e Haubold (2003, p. 62), entendemos os termos (e suas variagdes) enquanto
fortemente relacionados ao género nos poemas homéricos, porém, em nossa analise, a uma
interconexdo entre as terminologias que suscitam a masculinidade heroica e os
comportamentos éticos das personagens masculinas em Homero. Por isso, sdo aplicados aos
homens, aos animais machos (quando comparados aos guerreiros) e aos objetos ou elementos
ligados aquilo que se atribui ao masculino. Para alguns autores o termo agéndrié¢ apresenta
conotagdes pejorativas, outros entendem que, em alguns momentos, pode ser evocado
elogiosamente. Ainda ha quem considere que o nome € apenas uma versdo enfatica de énorée.
Entendemos, porém, que a possibilidade pejorativa ndo deve ser desconsiderada, visto que os
contextos poéticos permitem tal interpretacdo e uma leitura atenta dessas passagens demonstra

como agénorié (também agénor e suas variagdes) subentende a desaprovagio a quem o exibe.

Na lliada, de fato, esses exemplos sdo menos diretos, mas também presentes. Eis o
caso da critica a centralidade de Aquiles, como apresentaram James Redfield (1994) e
Christopher Mackie (2008). Para eles, as caracteristicas hiperbdlicas da masculinidade de
Aquiles lhe conferem tragos monstruosos € o tornam secundario, em termos de idealismo
heroico, em relagdo a outras personagens — como Odisseu ou Heitor. Por isso, aparentes

incoeréncias, como a de Aquiles ser o maior dos soldados, mas estar a maior parte do tempo
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ausente do campo de batalha, ndo seriam simples contradi¢des da narrativa homérica, antes
sdo uma composi¢do deliberada que potencializa para a audiéncia os excessos do modelo de
masculinidade aquileia. Logo, se a estratégia da //iada ¢ atirmar a monstruosidade de Aquiles,
como defende Mackie (2008), e da Odisseia reforcar a humanidade de Odisseu, segundo
Wermer (2013), seria necessario, portanto, reconfigurar as caracteristicas do ethos (£€60q)
guerreiro constituido na épica arcaica: o homem almejado pela poesia homérica ndo &,

necessariamente, o melhor e mais invencivel combatente.

Assim ¢ que, desde o proémio dos cantos, o narrador homérico indica ao publico certa
admoestacdo ao herdi iliddico — uma vez que recai sobre sua ira a responsabilidade pelo
prolongamento da guerra e amontoamento dos cadaveres (//. 1, 1-5). De certo modo, Aquiles
caracteriza o arquétipo lacaniano do herdi que, se por um lado, possui uma for¢a descomunal,
por outro carrega a tragédia da violéncia dessa pujanca. Ou seja, a grandeza de seu poder ¢
também o terror de sua existéncia. Dai a leitura de que seu nome seria uma justaposi¢do dos
termos dchos (ayog), “angustia’, e lacs (Aadg), “povo” — evocando, portanto, o “sofrimento do
povo”, como indicam as pesquisas de Leonard Palmer (1963, p. 79). Assim, a contradi¢do
estaria no cerne da figura aquileia, simultaneamente o herdi da gloria grega sobre Troia e o

responsavel por tantas dores aos aqueus.

A masculinidade homérica, portanto, ¢ admoestada quando egolatra, entdo o
recorrente argumento de que ha um individualismo inabalavel no her6i homérico, inclinado
ilimitadamente ao combate (inclusive desconsiderando quaisquer conceitos de
autopreservacdo ou solidariedade), cai por terra (Graziosi; Haubold, 2003, p. 60). Redfield
(1994), por exemplo, € um desses autores que interpreta uma “anticomunidade de combate”
presente nos épicos. Para ele, o codigo heroico homérico implica uma transvaloragdo da
misericordia e do medo, sobrepujando-os com a honra bélica que deve ser conquistada acima
de suas vidas e das vidas alheias (Redfield, 1994, p. 104). Charles Brooks (1977),
semelhantemente, argumenta que os homens da épica homérica sdo preparados para se
confrontar com todas as situagdes por meio de atos de bravura imprudente (Brooks, 1977, p.

455.).

Em contraste, Graziosi e Haubold (2003) compreendem que o individualismo ¢
destacado nos poemas como uma caracteristica masculina a ser evitada e 0s excessos sdo
potenciais desvirtuadores da masculinidade heroica. De maneira analoga, interpretamos que

varias passagens dos épicos indicam que a masculinidade homérica deve envolver empatia,
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solidariedade e um agenciamento mutuo com outros homens, além do respeito as instituigdes

sociais e hieraticas. Eis, justamente, o caso de Aquiles — cuja faria € um ato de solipsismo.

Se a hipermasculinidade € recorrentemente admoestada em ambos os poemas, como
foi possivel observar na analise dos versos, a énoréé (nvopén), por outro lado, aparece na
retratacdo dos caracteres de qualidades fisicas, virtudes e habilidades bélicas — embora sua
recorréncia seja bem menor. Ao final da Odisseia, por exemplo, diante dos tltimos momentos
antes do confronto entre os pretendentes e os apoiadores de Odisseu, o hero6i da conselhos ao
filho Telémaco, exortando-o a percorrer o énoréé de seus ancestrais. Nesses versos o termo
suscita, ndo apenas a cooperagdo entre membros de um grupo, mas uma continuidade

geracional que se prova pelos valores exprimidos na contiguidade familiar.

TNV PV idmv yinee morovthag diog Odvoeeeng:
oy 5 TNAENOOV TPOGEPGOVEEY BV Pilov IGV:
Tniépoy, 101 pev t60e v° eloeon adtog Enehdav,
GvOpaV popvaéveV v te Kpivovion aplotot,

[ TL KGTOOYOVELY TUTEPMV YEVOC, Ol TO TUPOC TTEP
ST} T vopén te kekdopeOo ooy En oday.

Odisscu, hiperpaciente, ¢ se voltou

ao filho de repente: “Caro, estando agora

onde os mais valorosos em combate enfrentam-se,

cuida de ndo enodoar a estirpe ancestre,

até o dia de hoje, filho, insuperavel,

seja em coragem, scja em forga™ (Od. XXIV, 504-509, grifo nosso)

A virtude masculina ¢ enunciada noutro fragmento como um valor capaz, inclusive, de
sobrepujar as vontades divinas. Assim, o deus Apolo, na /liada, dialoga com o guerreiro
troiano Eneias e afirma que, se os teucros se reunissem em suas poténcias varonis, poderiam
conquistar a gloria. Ha uma relag@o bastante evidente entre masculinidade e coragem, mas a
questdo coletiva ¢ fundamental. Assim, com as tropas reunidas em torno de sua énoréé sao

capazes de inverter a batalha e vencer os gregos ao final do canto.

* Alveia g 0v Kol Dgp Beov gipdocoucde
"Thov ainevi|v; o¢ o1 1dov avépag Giong
Kaptel te 60ével te memoBoTag Nvopin €
N0l Te oQeTép® Kol DTIEPBE dTjoV EyovTag:
Nuiv 8¢ Zevg pév morv Povietar 1| Aavooiol
viknv: GhA’ adtoi Tpeit’ Gometov ovdE piyeabe.

Eneias, como salvarieis Troia

abrupta contra o deus? Ja vi, contudo, herdis

fazé-lo, fiados no vigor, denodo, nimero,

poder, ¢ a cidadela nfo era submissa.

Zeus quer nossa vitéria muito mais que a argiva,

mas vds tremeis incrivelmente ¢ ndo lutais. (/7. XVII, 327-332, grifo nosso).
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Convém ressaltar que, enquanto agénorié (a masculinidade excessiva) é usado tanto
para machos humanos quanto animais, especialmente os selvagens, como ledes ou javalis,
ratificando sua associag@o a bestialidade, o termo énoréé (a boa masculinidade), ausente do
prefixo agd-, ¢ uma qualidade evocada exclusivamente para personagens homens, ratificando
sua associacdo ao ideal de masculinidade (Graziosi; Haubold, 2003, p. 61-62). Na /liada, o
termo énoréé ¢é utilizado em série com outras tantas qualidades e, no canto VI, ¢ evocado
como um presente dos deuses — a beleza (kKGALOG) e a masculinidade (Wvopénv) concedidas ao
mitico Belerofonte.

avtap Thadkog Tiktev apopove Bekiepopdvny:
* T¢) 8¢ De0l KAALOC TE Kol IVOPENY EPUTEVITY

Glauco gerou Belerofonte irreprochavel.
Os deuses concederam-lhe beleza e o charme. (//. VI, 155-156, grifo nosso).

O texto da lliada ainda apresenta como, mesmo esse modelo adequado de
masculinidade, pode ser enganoso, no momento em que o herdi confia em demasia na sua
virtude masculina, énoréé, na verdade uma variagdo — énorééfi (vopénel). Assim Nestor
instrui os aqueus antes da batalha, advertindo-lhes a ndo focar unicamente em sua qualidade
masculina ao lutar com os troianos:

und¢ g inmoobvy e Kol RYoPENQL TErodig
o1o¢ poch’ dhimv uepdro Tpoeaat ndyecbon,

umd’ avoympeito: dhomadvotepol yop Eoeabe.

Ninguém, confiando em sua forca ¢ nos cavalos,
arrisque-se a sozinho combater os troicos,
tampouco retroceda, pois nos venceriam. (Z7. IV, 303-305, grifo nosso)

O mesmo acontece nos cantos VIII ¢ XI, momentos em que, Aquiles e Ajax confiam
em sua énoréé (Mvopen micuvol) ao se estabelecer nas extremidades do acampamento aqueu.
Apesar de aparentar ser uma mengdo elogiosa, convém ressaltar que, ao final de ambos os
cantos, o exército troiano ¢ capaz de pdr os guerreiros gregos em fuga, interrompendo o
combate. Assim, ainda que a crenga em sua prépria virtude masculina possa auxiliar
individualmente os guerreiros em determinados momentos, ao fim e ao cabo, ndo € decisivo
para a vitoria das tropas.

fuev én’” Alovtog Kheiog Tehapwviddoo
5MS" én’ Aythiijog, Toi p’ Eoyora vijog Elcog
gipvoav, Qvopin micvvor Kol Kaptei yeipdv:

focev 8¢ dtampictov Aavaoict Yeymvag:

de um lado, até as tendas de Ajax Telamonio,
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¢ do outro lado, até as do Aquileu. No extremo,
posicionaram suas naus, por confiarem
no vigor de seus bragos [...] (Z/. VIII, 224-227, grifo nosso)

fuev én’” Alovtog Kheiog Tehapwviddoo
16" €n” Ayhiijog, toi p’ Eoyara vijog gloag
gipvoav Nvopin wicvvor Kai KAPTEL yeipov

nau de Odisseu parou, localizada ao centro,

as tendas de Ajax Telaménio numa ponta,

as do Aquileu na outra: fiando na coragem

¢ no vigor, puxaram seus navios aos polos (Z/. XI, 6-9, grifo nosso)

A virtude da masculinidade aparece, portanto, como essencialmente coletiva, sendo
vista como positiva quando inspira confianga em todo o grupo e mantém a harmonia do
conjunto, mas pode se tornar um problema quando um individuo confia nela e avanga por

conta propria, ignorando aos demais. Eis o caso do alerta de Nestor no canto IV.

O adjetivo euénor (sbMvwp), “de bons homens”, aparece em duas ocasides na Odisseia

e se refere ndo aos personagens, mas a objetos que estdo ligados a atividades tradicionalmente
masculinas: o bronze é mencionado como euénora (dfvopa) no canto XIII (v. 19) e o vinho ¢
descrito como euéndr (s0Mvawp) no canto IV (v. 622). Interessante que, em meio ao contexto
de banquete promovido por Menelau, os convidados homens trazem vinho, as mulheres, pao.
Surge, portanto, uma parti¢do generificada dos caracteres basicos de um banquete homérico —
o vinho de “bons homens” e o pdo das “belas esposas”.

M¢ ol ugv TotaTo TPOg GAMIA0VE ByOPEDOV,

oantopoveg & ¢ dhport ioav Ogiov Pactifioc.

01 8" fyov p&v wijia, Gépov &' Evijvopa oivov:
61TOV O£ 69" d1oyYoL KUAMKPIOEUVOL ETEUTOV.

Mituas palavras os herdis reciprocavam,

quando os convivas do divino basileu

trazem ao pago ovelhas, vinho vigorante;

esposa de mantilhas belas mandam pao. (Od. 1V, 620-623, grifo nosso)

Se recordarmos as perspectivas de Raewyn Connell (2005, p. 37), ela evoca a
supressdo da normatividade a partir das interagdes conflituosas que desarranja poderes,
discursos e sociabilidades sobre os corpos, reconhecendo as diversas performatividades e as
diferentes relagdes entre homens, em suas mais variadas configuragdes, incluindo tensdes.
Portanto, entendemos que € possivel observar na poesia homérica espagos igualmente plurais,
cujas praticas de masculinidades sdo contraditorias e, apesar de instituir politicas para o corpo
masculino, ndo se limitam ao que se poderia entender por uma masculinidade hegemonica que

perpassa, unissona, todos os modelos heroicos construidos nos €picos e que se baseia na
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auséncia de senso de solidariedade, colaboragdo ou autocontrole. Nos termos de Graziosi e

Haubold (2003, p. 74):
Alegacdes sobre a condi¢cdo dos homens em tempos antigos podem ser lidas como
criticas ou nostalgicas. No entanto, a nogdo de que os padrdes de comportamento
masculino aceitdveis mudaram ¢ primordial. O que ¢ menos ficil de ver € de que
maneiras as definigées normativas de masculinidade mudaram ao longo do tempo.
Em um nivel muito geral, ¢ frequentemente alegado, ou assumido, que o
autocontrole masculino foi aprendido apenas gradualmente no curso da historia,
tipicamente em resposta a certos desafios sociais, como o estabelecimento da
democracia ou o movimento pela libertagdo das mulheres. Para sustentar esse tipo de
discurso, ¢ importante mostrar que 'no comego' os homens ndo eram limitados por
nogdes de autocontrole, colaboragdo ou responsabilidade social. Dentro do campo

dos classicos, os poemas homéricos tém sido frequentemente usados precisamente
para defender esse ponto.'*

Ser “homem” em Homero, parece ter relagdo, sobretudo, a caracteristicas morais, ao
respeito as institui¢des sociais, implicando conexdes éticas com as necessidades coletivas e
hierarquias da comunidade heroica. Isso ¢, diferentemente do que se pode assumir de
antemao, nos poemas homéricos os valores guerreiros, tais como forga, virilidade e coragem,
ndo sobrepujam quaisquer outros, mas devem estar em sintonia com outros tantos — incluindo
a hospitalidade, a coletividade e o respeito socio-religioso. O excesso viril leva a furia (ufjvic)
e ao descontrole (V6p1g), que removem de inicio a capacidade de governar a si e, por
conseguinte, aos outros, impactando as vivéncias coletivas. Aquiles € o mais forte e corajoso
dos herois aqueus, mas ndo possui forca para controlar-se, assim abala os acontecimentos que
dizimam milhares e, ao fim das contas, ele proprio — embora isso ndo acontega na narrativa do
poema. Odisseu ¢ o mais ardil e astuto dos personagens, todavia ¢ incapaz de salvaguardar
seus companheiros e retorna para uma nagdo a beira da guerra civil, ocorréncia direta de seus

atos criminosos enunciados no poema.

A questdo coletiva, como assinala Maurice Sartre (2013, p. 29), esta bastante atrelada
ao Periodo Classico e ao imaginario cerceado pelo desenvolvimento das poéleis gregas. Tal
fato levou a ampliacdo das hipoteses de que houvesse alteragdes classicas ou mesmo trechos
inteiros agregados a poesia €pica para contemplar ideais politicos das cidades-estado,

sobretudo atenienses. Alguns comentadores percebem esse intercambio de virtudes fisicas

194 “Claims about the condition of men in earlier times can be read either as critical or nostalgic. However, the
notion that the standards of acceptable masculine behavior have changed is paramount. What is less easy to see
is in what ways normative definitions of masculinity changed over time. At a very general level, it is often
claimed, or assumed, that masculine self-restraint was learned only gradually in the course of history, typically
in response to certain social challenges, such as the establishment of democracy, or the movement for women's
liberation. In order to sustain this kind of discourse, it is important to show that 'in the beginning' men were
unfettered by notions of self-restraint, collaboration or social responsibility. Within the field of classics, the
Homeric poems have often been used precisely to make that point.” (Graziosi; Haubold, 2003, p. 74).
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individuais com virtudes morais coletivas nos modelos masculinos classicos, mas afirmam
sua auséncia em momentos anteriores — como aquele dos poemas €picos.'”> Ndo obstante,
porém, entendemos que, se houve necessidade de demarcagdo simbolica dos modelos
coletivos (pelo menos desde o séc. VI AEC ou mesmo antes), seja pela tradi¢do que gerou os
poemas ou por adigdo posterior, ha uma forte indicagdo de que discussdes sobre os
comportamentos adequados as masculinidades heroicas ja estavam circulando nas discussdes
politico-sociais e ratificando os usos de Homero pelos projetos poliades. O poeta passa a ser
entendido como o “educador da Grécia” (Pl. Resp. X, 606¢)'® inclusive pela constru¢do de

modelos ético-comportamentais amplamente explorados ao longo de toda a Antiguidade.

De todo modo, hé a possibilidade de abordar uma masculinidade ideal em Homero
para além de caracteristicas militares individuais, uma vez que o narrador épico supde, no
contexto diegético dos poemas, um limite para o masculino. Esse contraste permite o
argumento de que sdo multiplas as subjetividades do homem homérico, extrapolando a
imagem do guerreiro viril que tanto encanta interpretacdes conservadoras. A conclusdo que se
observa ndo ¢ a de que o modelo mais recorrente de masculinidade apresentado na obra
homérica fosse sempre colaborativo e moderado, ao invés de individualista e impiedoso.
Todavia, permite-nos demonstrar que grande parte da tensdo entre a busca pessoal dos
homens e sua necessidade de um esfor¢o conjunto, frequentemente identificada pelos
estudiosos na analise do modelo de cidaddo-soldado (hoplita) no Periodo Cléssico ja aparece,

em certa medida, relacionada a linguagem da obra homérica.

Em resumo, énoréé (qvopén) aparenta ser um termo homérico associado a qualidades
de forga fisica, coragem e habilidade no combate. Ele é usado para descrever a bravura e a
capacidade de um herdi em enfrentar diretamente seus inimigos no campo de batalha. Assim,
aponta uma caracteristica admirada e essencial para o guerreiro épico, simbolizando a
masculinidade idealizada pela sociedade grega, que perpassava o equilibrio entre diversas

virtudes — beleza fisica, coragem, lideranga, forca fisica, honra e temperanga, por exemplo.

Por outro lado, agénorié (aynvopin) tem uma conotagdo mais ambigua. Embora
também esteja relacionado a coragem e ao destemor, pode implicar uma ousadia excessiva ou

um orgulho que beira a arrogancia. Nos poemas homéricos, o termo ¢ usado para descrever

1% Ressalvo que, diferentemente da nossa argumentacio, autores como Vernant (1989) ¢ Redficld (1994)
afirmam uma masculinidade homérica autocentrada ¢ individualista, homens solitarios marchando sobre tudo ¢
sobre todos rumo a gloria eterna, contrapontos ao modelo ético-coletivo do cidaddo-soldado no Periodo Classico.
196 &y ‘Opfypov Emonvétong Eviyme Aéyovoty i v Erhada meraidevkey ovTo¢ 6 TommC Kol Tpoc Stoikmoiv
Te Kol wondeiov tév avOpwmivev apaypdrov aéog” (Pl Resp. X, 606¢, grifo nosso).
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comportamentos que, por vezes vistos como corajosos, também levariam a consequéncias
negativas, como a desmedida e a perda do controle. Assim, o adjetivo derivado agénor
(dynvop) apontaria para os perigos de uma masculinidade exagerada, quando os caracteres

bélicos podem se tornar destrutivos.

Se por um lado ha a constituigdo de um ideal de masculinidade associado as virtudes,
por outro ha o constante alerta contra os excessos desse mesmo modelo. Assim, a poesia
homérica ndo apenas celebra os ideais masculinos, também reflete sobre seus limites,
apontando as consequéncias negativas quando essas qualidades sdo levadas ao extremo. Um
dos principais pontos defendidos é que tal tensdo reflete um aspecto central da experiéncia
masculina homérica, onde o herdi deve constantemente equilibrar suas virtudes éticas e
fisicas, evitando a Aybris (V6p1g) que poderia por fim ao controle sobre suas proprias agdes.
Essa analise revela uma compreensdo complexa da masculinidade na épica, onde o her6i deve
ser forte e corajoso, mas também sabio, consciente dos perigos da desmedida e intimamente

relacionado as experiéncias sociais coletivas.

A poesia homérica ndo apenas edifica ideias de masculinidade, também oferece uma
critica implicita aos modelos guiados pela violéncia, solipsismo e oposi¢do as
regulamentacdes de sociabilidade. Em oposi¢do as visdes das extremas direitas — que sonha
com os herdis homéricos como exemplos de virilidade, excessividade masculina e honra
egolatra —, o poeta apresenta a desmedida nas masculinidades como um problema latente, ndo
um modelo ambicionado. A analise dos termos ajuda a entender como navegam pelos poemas
de Homero diversas expectativas sociais de masculinidade, ao mesmo tempo em que
reconhece as potencialidades destrutivas inerentes aos excessos. Percorrendo os paradigmas
de masculinidade para além de suas relagdes de oposi¢do ao feminino, incluindo também as
relagdes entre homens como caracteres significativos ao entendimento dos modelos
masculinos homéricos, podemos ampliar a leitura para além da recorrente analise da mulher
sempre no papel de antagonista da vida masculina. Assim, propomos pensar as proprias
masculinidades como contrastantes, compreendendo as inimeras contradi¢des e concorréncias
dos modelos comportamentais e éticos suscitados na dimensio diegética da épica homérica —

inclusive, e sobretudo, quando analisados nos contextos alimentares.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Desejo ser um criador de mitos, que é o mistério mais alto que pode
obrar alguém da humanidade.

Fernando Pessoa!”’

Ao término desta dissertacdo, impdem-se colocar novamente a questdo outrora
mencionada: estamos fadados as interpretagdes conservadoras ou € possivel heterogeneizar os
comportamentos ético-dietéticos imaginados as masculinidades nos classicos? Partindo da
percepcdo dos modos como a recepgdo do passado greco-romano na atualidade perpassa a
adocdo de supostos modelos de virilidade masculina da Antiguidade, voltamo-nos as analises
filologicas, literarias e historicas da alimentagdo homérica. Buscamos, com isso, compreender
as mundividéncias da masculinidade na sociedade arcaica, ampliando possibilidades de
compreender os comportamentos heroicos e contestar aqueles que vociferavam seus
preconceitos e violéncias através de leituras equivocadas dos antigos ou de projetos
deliberados de usos do mundo antigo como ferramenta para o colonialismo e hegemonia

cultural 1%

Ao iniciarmos esta pesquisa buscdvamos compreender como os contextos alimentares
e os banquetes presentes na poesia homérica poderiam servir para repensar as construgdes e
os discursos ao redor das masculinidades épicas. A multiplicidade de comportamentos listada
nas epopeias homéricas constroi desde posturas exemplares até modelos que podem ser
compreendidos como criticaveis ou indesejaveis. Optamos por uma perspectiva centrada nio
nos tradicionais temas da guerra e da violéncia militar frequentemente associados aos
personagens, mas nas instituigdes socioculturais das comensalidades — areas que se desviam
da esfera politica e militar, tradicionalmente associadas & masculinidade e virilidade, porém,

igualmente influenciadas pelas demarcagdes de género.

Essas institui¢des implicam em agenciamento e coletividade entre os herois, em uma
esfera profundamente interconectada com as performances de masculinidade (os banquetes),

permitindo-nos evitar o carater essencialista de certas interpretagdes sobre como os homens e

197 Ver: Pessoa, 1996, p. 100.

1% Fgsa ideia € apresentada e expandida por Martin Bernal em seu artigo The image of Ancient Greece as a tool
Jor colonialism and Furopean hegemony (1994), elucidando sobre as interpretagdes dos Estudos Classicos
enquanto auxiliadoras das politicas modernas.
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as mulheres de Homero viviam seus papéis sociais. Adicionalmente, constata-se que exibem
um leque diversificado de praticas, as quais sdo influenciadas por distingdes de ordem social,

bem como por aspiragdes e interesses de natureza mitico-narrativa da poesia hexamétrica.

Diante de todas estas premissas, elencamos o eixo principal da nossa dissertacdo:
analisar como os contextos alimentares e as cenas de banquetes podem constituir associagdes
ou modelos de masculinidades alternantes das ideias hegemodnicas. Além das fontes
homéricas, buscamos alguns trabalhos contemporaneos que destacam a relagdo entre o heroi e
a alimentag@o, além de estudos sobre a percep¢do do passado greco-romano a partir de visdes
estanques sobre a masculinidade antiga. Afinal, ndo obstante aos usos do passado classico
para justificar posturas preconceituosas e misoginas, as discussdes académicas ja vém se
empenhando na superacdo de preceitos discursivos daqueles que buscam justificar suas

mundividéncias conservadoras por meio dos antigos.

A masculinidade, como nos assinala as atuais perspectivas dos Estudos de Género, ndo
¢ um conceito monolitico e imutavel, mas uma constru¢do social que se manifesta de
diferentes formas em diferentes contextos. Assim, ao analisar a sociedade homérica e seus
modelos de masculinidade, ndo podemos nos restringir a uma visdo simplista e
unidimensional. Devemos levar em consideragdo a complexidade das relagdes sociais e a
diversidade de experiéncias e comportamentos masculinos presentes nos textos €picos. Além
disso, ao questionar as interpretacdes conservadoras e buscar perspectivas alternativas,

estamos abrindo espago para uma compreensdo mais rica e inclusiva da Antiguidade.

Inspirados pelos estudos de Michel Foucault ao recepcionar as dietéticas antigas para
compreensdo do Uso dos prazeres (1984), analisamos as construgdes de masculinidade na
épica homérica, ndo centradas na sexualidade, mas na performatividade de género dos
personagens, nos comportamentos masculinos e nas construgdes ético-modulares, nas
maneiras de existir e interagir com o mundo que constroem modelos de masculinidade
socialmente valorizados ou rejeitados na narrativa. Desse modo, as praticas alimentares
surgem como metaforas da masculinidade deturpada, desregrada e oposta ao ideal heroico,
apontando a dietética como uma primeira estilizagdo corporal na Antiguidade, preliminar a

estilizacdo da conduta sexual — como referenciado por Foucault (1998, p. 35).

Distante (temporal e conceitualmente) da machosfera de nosso contexto

contemporaneo, as masculinidades homéricas demonstram aberturas para praticas diversas ou
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“linhas de fuga”” — nos termos empregados por Deleuze e Guattari (2011). Nao se trata, por
certo, de afirmar um Homero queer ou de negar as violéncias de género reproduzidas no
contexto diegético dos poemas, mas a compreensdo de que, frutos de um outro tempo,
projetam entendimentos sobre os corpos e sobre a reproducdo de caracteres masculinos que
ndo correspondem a similes da misoginia e violéncia institucionalizadas na modernidade.
Esse modelo viril, na verdade, ¢ parte do imaginario que repousa sobre a defesa de um
conceito estavel e supremacista de “homem” — ndo coincidentemente, também europeu,
heteronormativo e liberal (como ressaltado pelos autores e autoras das multiplas leituras que
abarcam género e sexualidade em nosso segundo capitulo). A lliada e a Odisseia, diferente do
que podem supor leituras extremistas, apresenta multiplos modos de performar a
masculinidade, revelando que, na sociedade homérica, ser homem era algo que exigia um

equilibrio delicado entre forga, inteligéncia, honra, coragem, responsabilidade e

vulnerabilidade.

Esta dissertagdo, portanto, buscou analisar os discursos de masculinidade nos poemas
homéricos, focando nos banquetes como atos culturais que refletem relagdes sociais, politicas
e religiosas da sociedade grega arcaica. Inicialmente, exploramos as interpretagdes modernas
e antigas sobre masculinidade, destacando como os estudos de género transformaram a analise
historica. Discutimos a relagdo entre praticas alimentares e construcdo de identidades
masculinas, enfatizando o papel dos banquetes como espagos de sociabilidade e
hierarquizagdo de género. Nao obstante as diversidades de temas suscitados pelos banquetes e
investigados tanto pela literatura quanto pela historiografia, bem como aos multiplos modos
como Homero constitui as comensalidades em cada um dos épicos, os ritos alimentares atuam

como microcosmos da sociedade heroica.

Em seguida, sintetizamos os debates sobre a autoria, composi¢do e transmissdo dos
poemas, abordando a tradi¢do oral, a fixagdo escrita e o impacto dessas questdes na
interpretacdo historica. Argumentamos que, embora os épicos ndo sejam relatos historicos
precisos, oferecem visdes de mundo e praticas de sociabilidade relevantes para entender a
sociedade grega. A partir das chamadas “questdes homéricas”, abordamos as caracteristicas

literarias especificas da lliada e da Odisseia, sobre as quais repousam as bases para uma

1% Ag “linhas de fuga”, na filosofia dos franceses Gilles Deleuze ¢ Félix Guattari (2011), sdo impulsos que nos
levam a romper com as estruturas sociais existentes. Elas representam a multiplicidade ¢ a riqueza de
interpretacdes que um evento ou fendmeno pode ter, abrindo espago para a adaptagio ¢ a mudanga, permitindo a
valorizacdo desta multiplicidade conceitual. O termo francés (ligne de fuite) carrega a ideia de fluidez e
extrapolagdo, indo além da simples a¢do de fugir ou se esquivar (Deleuze; Guattari, 2011, p. 16).
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abordagem historicamente consciente da tipologia do discurso apresentado por tais fontes e
pelos contextos socioculturais de produgdo e transmissdo da épica homérica. O texto explora
as origens orais das epopeias, o trabalho filologico sobre a estilistica formular dos poemas e
como essas caracteristicas poéticas influenciam a interpretagcdo e o trabalho dos historiadores

a respeito das obras.

Analisamos, adiante, os festins como dispositivos narrativos que constroem e
contestam modelos de comportamento masculino, sobretudo a partir da inadequagio nos ritos
alimentares arcaicos. Os comportamentos suscitados por Homero, para além das retratagdes
de moderag@o e respeito as instituigdes sociais esperadas da postura heroica, revelam condutas
ndo virtuosas — tais como a desmedida, o solipsismo e o desrespeito a homens e deuses,
provenientes de grupos nitidamente detentores da cidadania e dos valores gregos. Assim,
investigamos as inadequagdes aos modelos ético-alimentares — como o jejum de Aquiles, a
voracidade dos pretendentes de Penélope, o canibalismo de Polifemo e o consumo do gado de
Hélio —, mostrando como as transgressdes a mesa (especialmente ligadas ao consumo de
carnes) refletem comportamentos de masculinidades desvirtuadas. O estudo filoldgico das
terminologias empregadas as exemplificagdes de masculinidades homéricas serve ainda, em
nossa analise, para argumentac¢do de que os poemas contrastam comportamentos dissidentes e

normativos, sendo que sua normatividade ndo estd em consonancia com os modelos modernos

advogados pelas direitas.

Desse modo, aprofundamos a analise de trechos especificos da obra em que as praticas
alimentares se entrelacam com a constru¢do da masculinidade dos personagens. Investigamos
como as dindmicas alimentares podem refletir e reforgar as expectativas sociais de género e a
autopercepcdo de masculinidade, identificando como a alimentacdo se torna um elemento
simbolico na narrativa e contribuindo para a construg@o das identidades masculinas, revelando
as tensOes e contradi¢des inerentes a esse processo. Na poesia de Homero hd um jogo
constante entre o comer € o ndo comer — entre comer adequadamente, transgredir a
ética-alimentar, dar-se ao excesso, agir conforme o ritualizado ou de modo inadequado — que

ultrapassa a mera satisfagdo do corpo.

Esses gestos alimentares organizam uma ¢tica do her6i, uma moral partilhada que ¢é
constitutiva das formas possiveis de masculinidade. Comer corretamente ndo € apenas um
habito fisico, mas um indice de pertencimento simbolico: é também pelo modo como se

participa dos banquetes que se mede o carater, a honra e o valor do homem heroico.
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Concluimos, assim, que a poesia homérica critica implicitamente arquétipos hiperbolicos de

virilidade, valorizando equilibrio, solidariedade e respeito as instituigdes sociais.

A carne, como analisado, ocupa lugar central nesse entrelagamento. Quando preparada
no sacrificio, repartida segundo a hierarquia e consumida com reveréncia, ela simboliza o
pertencimento a ordem divina e humana. A masculinidade, nesse contexto, ¢ performada na
capacidade de respeitar os tempos e os limites do comer. Por outro lado, o consumo
desordenado retrata uma inversdao dessa logica: os que comem demais, que tomam sem
oferecer sacrificio, que rompem o codigo da hospitalidade, que subverter os consumos em seu
solipsismo, tornam-se figuras da desmedida, do abuso e da ética comportamental masculina

deformada.

Buscamos edificar esta pesquisa a partir de uma abordagem interdisciplinar,
combinando historia, alimentag@o, estudos de género e analise literaria, para demonstrar como
as masculinidades homéricas podem ser mais complexas e variadas do que as leituras das
direitas sugerem. Nossa pesquisa demonstra que os banquetes na lliada e na Odisseia ndo sdao
meros cenarios de convivialidade, mas espagos onde se negociam e performam diferentes
modelos de masculinidade. Enquanto a [/iada apresenta discorddncia a masculinidade
solipsista e individual, como a colera de Aquiles, cujo jejum em luto por Patroclo simboliza
uma ruptura com a ordem social, a Odisseia edifica criticas ativas a glutonaria violenta dos
pretendentes, aos habitos dietéticos de monstros, como Polifemo, e os crimes heroicos
atrelados a corrup¢do alimentar por meio da infragdo das instituigdes sociais e religiosas

assinalados pela historiografia que investiga o Periodo Arcaico.

Resumidamente, acreditamos que a /liada retrata o jejum proveniente da ira de
Aquiles como uma ilustragdo de masculinidade exacerbada, manifestada através das praticas
alimentares — ou melhor, de sua auséncia. Consumido pela dor e pela vinganga decorrente da
morte de Patroclo, Aquiles renuncia a alimentagdo e procura impor a mesma privagdo aos
compatriotas. Tal recusa simboliza o luto e expressa uma masculinidade que almeja
transcender os limites humanos, demonstrando vigor por meio da negacdo das necessidades
corporais. Contudo, os lideres danaos surgem para advertir que essa masculinidade € perigosa,
por negligenciar a realidade fisica e as necessidades coletivas. O jejum de Aquiles, portanto,
caracteriza uma bravura que, levada ao extremo, torna-se destrutiva e prejudicial para a
microssociedade deslocada em Troia, tanto pela necessidade fisiologica do alimento quanto

por seus caracteres ritualisticos e sociais para a comunidade homérica.
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Contrariamente a auséncia referenciada no discurso iliddico, a Odisseia exprime
reprovagdo ao extremo oposto nas praticas alimentares, o excesso. Os banquetes vorazes,
prolongados e criminosos dos pretendentes de Penélope, as praticas alimentares delituosas do
ciclope Polifemo e dos nautas itacos na ilha de Hélio, por exemplo, simbolizam a
desvirtuagdo da institucionalidade da hospitalidade e as interagdes masculinas pautadas pelo
desrespeito as normas sociais e ritos religiosos da sociedade heroica na qual se inserem. Desse
modo, Homero, retornando a centralidade da narrativa o consumo alimentar e as leis da
hospitalidade sagrada, oferece-nos um retrato profundo das masculinidades performadas pelos

personagens €picos mediadas pelas transgressoes dietéticas.

Auxiliando-nos a tal interpretacdo, observamos os usos terminoldgicos do narrador
homérico que evocam a masculinidade e aos seus excessos, evidenciando o “espirito
demasiadamente masculino” exprimido por seus personagens. O termo em questdo € citado na
épica como algo a ser evitado, passivel de puni¢do e amplamente relacionado a transgressdes
a mesa e desgragas heroicas. Tais men¢des demonstram a necessidade de controle dos
aspectos excessivamente masculinos do coragdo de um homem. Isto posto, o uso de
terminologias que evocam as “masculinidades hiperbdlicas” demonstra como as desmedidas
sdo frequentemente criticadas e associadas a comportamentos negativos, sobretudo por
transgredir as instituigdes socioculturais e as sociabilidades evocadas na diegese homérica.
Nossa analise sugere uma visdo rica e contraditoria dos conceitos de masculinidades nos
poemas de Homero, alertando para o sofrimento gerado pela virilidade desmedida. As
defini¢des normativas de masculinidade, embora diversas em cada um dos poemas, aparenta
buscar certa regulamentagdo dos relacionamentos adequados entre os homens gregos da

sociedade homérica.

Em contraponto as visdes restritivas do passado helénico, ainda divulgadas na
contemporaneidade por numerosos grupos, nossa analise revela que Homero nido celebra
indiscriminadamente a virilidade agressiva, mas critica seus excessos, associando-os a
desordem, a Aybris e ao crime contra sociedade e os deuses. A verdadeira virtude masculina,
nos poemas, esta no equilibrio entre forga e sabedoria, individualidade e coletividade, guerra e
hospitalidade. Essa interpretagdo desafia visdes conservadoras que idealizam a Grécia de
Homero como um modelo daquilo que entendemos hoje por “masculinidade tdxica” ou
“hegemonica”, mostrando que a épica ja problematiza tais padrdes de comportamento ou, ao
menos, pluraliza-os. Ao verticalizarmos a analise dos comportamentos alimentares nos

poemas de Homero, ndo estamos apenas olhando para a dieta de uma €poca, mas desvelando
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uma pedagogia dos corpos e dos valores. A masculinidade homérica ¢, em boa medida,
ensinada e performada a mesa. Os banquetes equilibrados e os banquetes desmedidos ndo sdo
apenas expressdes de uma cultura alimentar, mas revelagdes poéticas de uma ética do

masculino, em suas formas modelares e suas possiveis transgressoes.

Intentamos com esta pesquisa, portanto, ndo apenas ressaltar a importancia de revisitar
os classicos com lentes criticas, evitando apropriagdes anacrOnicas, também destacar sua
riqueza como fontes para entender as dindmicas de género, poder e sociabilidade no mundo
antigo. Isto €, ao reexaminar essas obras fundacionais a partir de uma perspectiva analitica e
consciente de sua tipologia, podemos extrair delas novas camadas de significado e relevancia,
aprofundando nossa compreensdo ndo apenas do passado, bem como das dindmicas sociais e

culturais que continuam a moldar a atualidade.

A investigacdo também procura abrir caminho para novos estudos sobre alimentagao,
performatividade de género e/ou recepcdo da cultura homérica na contemporaneidade. Afinal,
os classicos ndo sdo apenas reliquias do passado, mas espelhos sobre os quais projetamos
nossas proprias questdes modernas aos antigos. Logo, ao nos debrugarmos sobre eles com um
olhar critico e atento, podemos desvendar novas perspectivas e interpretagdes, enriquecendo
nossa compreensdo do mundo e de nés mesmos. Esta pesquisa, portanto, ndo se encerra em si,
mas intenta convidar a uma continua exploragdo e reinterpretacdo dos classicos, abrindo

portas para um dialogo fecundo entre o passado e o presente.

Em suma, enquanto visdes monoliticas se pautam na manuten¢do de modelos Gnicos e
retratagdes inertes dos homens de Homero, centradas apenas nos caracteres que auxiliam seus
anseios politicos, acreditamos que a analise poética permite ampliar as cosmovisoes,
reconhecendo praticas alimentares e performatividades de masculinidades ligadas as regras de
sociabilidade e aos modelos socioculturais evocados na épica arcaica. A literatura surge,
portanto, como fonte capaz de permitir ampliar e pluralizar as possibilidades de pesquisa
sobre os comportamentos éticos atrelados as masculinidades heroicas nos poemas homéricos
— afinal, como canta nosso aedo Caetano Veloso, “porque a frase, o conceito, o enredo, o

verso/ e, sem duvida, sobretudo o verso/ é o que pode langar mundos no mundo” '

19 Trecho da musica “Livros”, de Caetano Veloso, segunda faixa lancada em 1997 no album Livro, vencedor do
Grammy de Melhor Album de World Music.
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