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As vozes silenciadas na histéria, que,
apesar de invisibilizadas, ecoam nos
rios, nas florestas e no vento. Aquelas e
aqueles que, enfrentando o peso das
narrativas coloniais, nunca deixaram de
lutar pelo direito de existir e cuidado com
a vida. Este trabalho é por e para voceés,
que, em sua sabedoria e resisténcia,
apontam novos caminhos que ensinam
ao mundo que a justica s6 é possivel
quando todas as vozes, especialmente
as que o siléncio tentou apagar, sejam

ouvidas e celebradas.
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RESUMO

Esta pesquisa analisa o discurso sobre 0 nome agua nos materiais didaticos da
Agéncia Nacional de Aguas e Saneamento Basico (ANA), evidenciando como ele
reflete os discursos ocidentais tecnicistas, que objetificam a agua como recurso
hidrico. Utilizando a Analise do Discurso Francesa (ADF), o estudo propde uma
critica ao pensamento eurocéntrico e neoliberal, destacando a necessidade de
integrar cosmovisdes indigenas e africanas nas praticas educativas. A partir da
perspectiva da ecopedagogia, a pesquisa sugere a incorporagdo de saberes
ancestrais que reconhecem a agua como um elemento sagrado e relacional,
essencial para a vida e para as comunidades tradicionais. Discutimos a importancia
de uma Educagdao Ambiental Critica que va além das narrativas hegemédnicas,
promovendo uma conscientizagao sobre os impactos das grandes industrias e do
agronegocio na poluicdo e degradagao dos recursos naturais. A pesquisa aponta
que as comunidades indigenas, quilombolas e tradicionais desempenham um papel
essencial na preservagdo das aguas, enquanto o modelo ocidental contribui para a
crise ambiental. Conclui-se que € fundamental repensar os materiais didaticos para
incluir narrativas anticoloniais, fomentando uma educacéao que valorize a diversidade
cultural e a justica ambiental como pilares de um futuro ecopedagdgico.

Palavras-chave: Sacralidade 1. Ecopedagogia 2. Saberes Ancestrais 3. Agua 4.
Material Didatico 5.



ABSTRACT

This research analyzes the discourse on the name "water" in the educational
materials of the National Water and Basic Sanitation Agency (ANA), highlighting how
it reflects Western technicist discourses that objectify water as a resource. Using the
French Discourse Analysis (FDA) approach, the study critiques Eurocentric and
neoliberal thinking, emphasizing the need to integrate Indigenous and African
cosmovisions into educational practices. From the perspective of ecopedagogy, the
research suggests incorporating ancestral knowledge that recognizes water as a
sacred and relational element, essential for life and traditional communities. We
discuss the importance of Critical Environmental Education that transcends
hegemonic narratives, raising awareness about the impacts of large industries and
agribusiness on the pollution and degradation of natural resources. The research
points out that Indigenous, quilombola, and traditional communities play a crucial role
in preserving water, while the Western model contributes to the environmental crisis.
It concludes that educational materials must be rethought to include anti-colonial
narratives, fostering an education that values cultural diversity and environmental
justice as pillars of an ecopedagogical future.

Keywords: Sacrality 1. Ecopedagogy 2. Ancestral Knowledge 3. Water 4. Educational
Materials 5.
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MEMORIAL

Comego este memorial, reconhecendo minha resisténcia a mudancga. Para chegar
até aqui, precisei enfrentar minha postura anatural e aceitar as metamorfoses da
minha existéncia. O livro, O Mundo de Sofia, de Jostein Gaarder, foi um dos pilares
que desmoronaram os mitos que sustentavam minha realidade. A filosofia tornou-se
uma ferramenta para questionar o mundo racionalmente, no qual, aquela altura, os
valores “cristaos” distorcidos, ja nao sustentavam minha realidade enquanto mulher.
Na graduacdo, conheci a filosofia ocidental, Heraclito de Efeso, que em 470 a.C. ja
dizia: "Tudo € mudancga, exceto a mudancga.". Antes de tudo, precisei ser justa com o
filésofo pré-socratico, pois, até entdo, carregava um "complexo de Gabriela" — "eu
nasci assim, vou ser sempre assim.". Como mulher, cresci dentro de um pacto social
que define papéis e limites impostos. Rompé-los foi subversivo. Aceitar "as coisas
como sao" € um erro semantico, intencionalmente propagado pelo discurso
patriarcal, institucional e mercantil que nos imputa culpa. Voltaire criticava: "Aceitar
as coisas como sao é uma maneira de ndo assumir a responsabilidade pelas
mudancas.". A filosofia me deu ferramentas tedricas e praticas para romper com 0s
pactos impostos. Quando saimos de casa, intuitivamente sabemos que nada sera
como antes. Mesmo resistindo, os ambientes externos nos obrigam a mudar, seja no
campo psiquico, politico, social, histérico ou fisico. Foi essa ideia que me marcou na
primeira aula do mestrado: "Metamorfosear-se ao ponto de jamais voltar a ser o que
era.". Com licenga poética, ocupo meu lugar social ao longo deste memorial como
sujeita que ousa se denominar cinica, cética, competitiva, delirante, emocionada,
louca, paga, bruxa, vagabunda — e outros tantos adjetivos dados as mulheres que
rompem com o0s pactos sociais estabelecidos. Convido vocé a suspender seus
juizos de valores e acompanhe esta narrativa, que reflete uma jornada marcada por
mudangas, perdas e resisténcia. Cresci em Nobres, cidade do cerrado
mato-grossense cortada pela BR-163, filha de comerciantes. Meu pai,
pernambucano de Ouricuri, € minha mae, catarinense, criada no Parana, criaram
seis filhos sob valores cristdos, no qual a caridade era uma maxima existencial.
Lembro com afeto, das festas de aniversario que reuniam toda a vizinhanga para
celebrar a vida. Minhas memoérias sdo minhas herancas. Na infancia, vivenciei meu
primeiro choque cultural, nas vindas ao interior do Parana, terra dos familiares da
minha mae, ao ser chamada de "india" pelos parentes sulistas devido ao meu
costume de andar descal¢ca e despenteada. Eles achavam que isso fazia de mim
uma selvagem. Por outro lado, eu achava o cumulo pessoas sem banheiro dentro de
casa ou televisdo me chamar de “selvagem”. Pra mim, primitivo era a ignorancia.
Como pessoas sem 0 basico, poderiam discursar sobre os costumes de outras.
Nunca percebi, entretanto, meu anarquismo sempre me acompanhou, justamente,
por nao aceitar autoridade de quem néao tinha propriedade para questionar meus
costumes e praticas. Hoje, eu entendo que as pessoas herdam o poder discursivo
sobre a vida de outras, ndo € ser academicista, € ser anarquica. Meu ponto é: narro
meus absurdos com profunda reflexdo, pois sobrevivi aos meus processos mais



desafiadores, nao, é claro, sem um olho piscando e algum grau de burnout. Antes de
ingressar no PROFCIAMB, banhei-me em muitos rios, comeg¢ando pelas aguas do
Mato Grosso, minha terra natal, onde o acesso a natureza era um privilégio. Os rios
eram paisagens que lembram a imagem do paraiso de muitas igrejas. Desbravamos
todas as aguas livremente. De Nobres a Sorriso, cidade que meus pais acreditavam
que "terra que jorra leite e mel”, vivi outro choque cultural. L4, o acesso aos rios
pertencem as mineradoras de areia, contrastando com minha infancia, quando os
rios eram de todos. A desigualdade econdmica e as cercas culturais da regiao
reforcaram minha critica ao conservadorismo neoliberal local. A minha crianca teve o
privilégio que muitas geragdes ndo terdo. O acesso a agua como direito natural.
Bolsista do PROUNI, ingressei na licenciatura, em Filosofia na PUC, movida por
uma busca por sentidos e propédsitos. Durante a graduagéao, enfrentei lutas — perdi
meu avd, minha avé e meu pai — ao longo da graduagado. Foi nesse ambiente que
participei de movimentos estudantis e projetos que me motivaram na busca
incessante por conhecimento. Descobri o feminismo como pratica e a esquerda
como postura. Eramos, eu e a Bruna, as Unicas “sobrevivente” de cinco colegas
mulheres na turma com quase quarenta seminaristas. Passamos por inumeros
preconceitos miséginos. Um professor, que nos perseguia por estarmos ocupando
aquele lugar (dizia ndo ser para mulheres), certa vez me tirou um ponto da nota para
eu ndo tirar dez, por causa da letra. Me senti gloriosa. Fiz a promessa, de jamais
usar meu poder para tirar os méritos de ninguém. Esse episddio me formou como
educadora e ser humano. Apds anos de trabalho precarizado, rejeigdes profissionais
e desafios, conheci a UFPF, consequentemente, o PROFCIAMB. Quando finalmente
fui aprovada, comprometi-me a aproveitar ao maximo a experiéncia. Desde o inicio
almejei ser orientada por uma mulher. Grata surpresa encontrar a poténcia como
orientadora, a professora Ana Josefina. Todas as minhas escolhas trouxeram
pessoas que revivem todos os dias minhas utopias. Através da Analise de discurso,
encontrei uma ferramenta para romper as narrativas impostas como dogmas
universais. Fui forjada nos escombros, mas, como diria Clarice Lispector, "minha
forga esta na fragilidade dos meus alicerces.". Entre lutas, perdas e aprendizagens,
descobri que viver é resisténcia e resiliéncia e, resistir € reescrever, nem que seja
em meio as lagrimas, suor e sangue as mentiras discursivas. Vivemos em uma
sociedade que, ao mesmo tempo em que promove discursos de positividade e
otimismo, silencia as dores historicas e apaga desigualdades estruturais. Uma
mascara que tenta homogeneizar a experiéncia humana e esvaziar as criticas
necessarias as desigualdades. A positividade toxica funciona como uma forma de
controle, ao deslegitimar a resisténcia, a indignacéo e a luta, buscando reduzir todos
os conflitos a questdes individuais. Mas, como sustentar otimismo em terras regadas
por agrotoxicos e marcadas por violéncias histéricas contra corpos e territérios?
Escolhi adotar uma postura anticolonial como resisténcia cultural: questionar,
problematizar e reescrever as narrativas impostas que naturalizam desigualdades.
Para mim, resistir culturalmente significa reconhecer e valorizar as vozes apagadas
— sejam as vozes indigenas, femininas ou periféricas — e lutar contra a logica de
mercado que transforma até nossas dores em produtos. Meu projeto de pesquisa



nasce dessa inquietacdo. Ao analisar os sentidos atribuidos a palavra agua nos
materiais didaticos da Agéncia Nacional de Aguas (ANA), eu me insiro nessa luta
simbdlica e politica. O nome agua nao é neutro. Ele carrega, em sua materialidade,
os interesses de quem controla sua distribuicdo, o poder de quem lucra com sua
mercantilizacdo e a violéncia de quem exclui milhdes de pessoas do debate sobre o
cuidado com a agua. Essa escolha reflete minha resisténcia ao apagamento das
narrativas que desafiam o status quo. E um movimento de ruptura com a
superficialidade das normalidades discursivas, que apenas reproduzem o0s
interesses coloniais e neoliberais. Ao adotar uma abordagem critica, busco desnudar
os pactos de sentidos que naturalizam a desigualdade, revelando os discursos
colonizadores presentes inclusive nos materiais de Educagdo Ambiental. Minha
pesquisa, portanto, é um ato de resisténcia e reescrita. E uma forma de dar voz as
auséncias — aos rios cercados, as populacdes vulneraveis, as identidades reprimidas
— e de afirmar que a luta por sentidos € também uma luta por justica social. O
trabalho com a Analise do Discurso, mediado por uma formacao anticolonial, é
minha ferramenta para questionar, desconstruir e transformar. Reescrevo, com
palavras e ag¢des, uma historia que insiste em me definir pelos limites que eu decidi
superar. A vida é esta metamorfose de vivéncias selvagens e anarquicas, ver o
mundo pelo olhar de tantos outros. Este memorial € uma carta aberta as minhas
ancestrais mulheres que n&o puderam falar por elas mesmas. A todos
historicamente silenciados. E também uma reafirmacdo de que resistir &, por si s6, e
chegar até aqui, um ato revolucionario.



A floresta esta viva.

Sé vai morrer se os brancos insistirem em destrui-la.

Se conseguirem, os rios vao desaparecer debaixo da terra,

o chao vai se desfazer,

As arvores vao murchar e as pedras vao rachar no calor.

A terra ressecada ficara vazia e silenciosa.

Os espiritos xapiri,

gue descem das montanhas para brincar na floresta em seus espelhos,
fugirdo para muito longe.

Seus pais, 0s xamas, nao poderao mais chama-los

e fazé-los dancar para nos proteger.

Nao serdo capazes de espantar as fumacas de epidemia que nos devoram.
N&o conseguirao mais conter os seres maléficos,

que transformarao a floresta num caos.

Entdo morreremos, um atras do outro, tanto os brancos quanto nés.
Todos os xamas vao acabar morrendo.

Quando nao houver mais nenhum deles vivo para sustentar o céu,

ele vai desabar.

(Davi Kopenawa - A queda do céu)



INTRODUGAO

Esta pesquisa tem como objetivo geral analisar os sentidos do nhome agua,
reproduzidos na Cartilha Virtual 01, material didatico produzido institucionalmente
pelo Programa de Po6s-Graduagcdo em Ciéncias Ambientais (PROFCIAMB), em
parceria com Agéncia Nacional de Aguas (ANA). O estudo busca compreender
como sao produzidos os sentidos dos homes agua e natureza e observar como sao
construidas e instituidas nos espagos educacionais. Deste modo, mobilizando os
dispositivos tedrico-analiticos da Analise do Discurso Francesa (ADF).

O trabalho analisara as condi¢des de producéo, as formagdes discursivas, por
meio das sequéncias discursivas que produzem os sentidos presentes no material.
Com o intuito de desvelar como as instituigdes (ANA e PROFCIAMB) constroem e
moldam os sentidos do nome agua, e como essas escolhas aparecem no proprio
nome da Instituicdo Estatal, em que evidenciam-se os sentidos de recurso/produto.

A justificativa para este trabalho esta profundamente ligada a uma trajetéria
pessoal e académica, marcada por uma constante resisténcia as estruturas sociais e
discursivas que naturalizam desigualdades e apagam vozes marginalizadas. Com as
vivéncias expostas no memorial, as transformagdes socioambientais cerceiam o
acesso a agua e a natureza foi um ponto de partida. Com um infancia banhada pelos
rios do cerrado contrastando com a realidade atual, onde a agua tornou-se um
recurso/produto cercado por interesses econdmicos e politicos, impactou na escolha
deste trabalho. As vivéncias promoveram questionamentos acerca dos discursos
que atravessam nossa relacdo sociedade e meio ambiente, especialmente no
contexto do Ensino das Ciéncias Ambientais.

Como mulher, educadora e pesquisadora, 0 compromisso posto € questionar
as estruturas de poder, que perpetuam desigualdades e a refletir as novas (ou
antigas) narrativas que insistem em definir a realidade a partir de uma perspectiva
unica. Este trabalho é, portanto, um ato de resisténcia e reescrita, que busca dar voz
as auséncias e afirmar a luta por sentidos, guiando-se pela luta por justica
socioambiental. Ao articular filosofia, linguistica, educagdo ambiental e estudos
anticoloniais, a pesquisa propdée uma reflexdo critica sobre os discursos que
orientam a relacdo entre sociedade e meio ambiente, pretendendo contribuir para
uma Educacdo Ambiental verdadeiramente coletiva, conectada, acesa e
participativa.
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Para isto, esta pesquisa estara dividida em cinco partes. Iniciamos com uma
linha temporal para observar os sentidos dos nomes natureza e agua, em que,
pretendemos investigar quais os sentidos produzidos e reproduzidos do nome
natureza e agua, ao longo da historia. Partimos da cosmovisao dos pré-socraticos,
conhecidos filésofos da natureza, para observar a importancia das teorias
aristotélicas para o pensamento ocidental até a modernidade. Ha uma escolha, por
questao légica, de optar fazer um salto histérico entre as obras de Aristételes e o
filbsofo moderno Francis Bacon que escreveu seu Novum Organum como resposta
e critica a filosofia aristotélica, com énfase na instrumentalizacdo e dominio da
natureza.

Em contrapartida, serdo examinadas as cosmovisdes indigenas e africanas,
representadas por autores como Davi Kopenawa e Ailton Krenak, refletindo a
complexidade dessa interacdo com a natureza, na literatura dos povos originarios
brasileiros. Ainda nas Américas, buscamos em Alberto Acosta, bem como no
conceito de Bem-Viver, presente em diversas culturas latino-americanas, para
observar uma outra maneira de se relacionar com a vida no planeta. Na Diaspora
africana buscaremos, igualmente, em suas cosmovisdes os sentidos que aparecem
para os nomes aguas e natureza.

Apds observarmos como sdo percebidos e os sentidos para o nome agua e
natureza nas literaturas ocidentais e amefricanas, no capitulo dois, examinaremos o
movimento ecoldgico no Brasil. Tratamos da trajetéria do movimento ecoldgico no
Brasil, desde sua implementacao histérica, com base em documentos como a Carta
de Belgrado, a Conferéncia de Thilisi e a Rio-92, até as propostas contemporaneas
de uma educacdo critica e anticolonial. Serao exploradas as contribuicdes de
autores como Aimé Césaire, Eduardo Galeano e Anibal Quijano, bem como os
debates da Ecopedagogia, representados por Lucie Sauvé, Philippe Pomier
Layrargues, Moacir Gadotti, Enrique Leff e Carlos Walter Porto-Gongalves.

No capitulo trés, buscaremos observar como as formagdes das referéncias,
passando pelo papel da filosofia da linguagem e da linguistica na formacédo do
discurso. Observamos como a linguagem discute como nomeamos as coisas que
existem, com contribuigbes para observar o nome agua que reflete e molda a
relacdo dos sujeitos com o meio. Mobilizarmos as contribuicdes de Ferdinand de
Saussure, Emile Benveniste, Michel Pécheux e Eni Orlandi, permitindo uma analise

critica dos discursos institucionais que permeiam o Ensino das Ciéncias Ambientais.

16



Essa investigacao se insere em um contexto mais amplo de luta por justiga social e
ambiental, onde a linguagem € entendida como um campo de disputa de sentidos e
poder.

No quarto capitulo, realizaremos uma analise de como sao constituidos os
sentidos atribuidos ao nome agua e de como esses sentidos sdo enunciados no
material didatico institucional, produzido em parceria entre a ANA (Agéncia Nacional
de Aguas) e o PROFCIAMB (Programa de Pés-Graduagdo em Rede Nacional para o
Ensino das Ciéncias Ambientais), com o propdsito de formar educadores ambientais,
especificamente na Cartilha Virtual 01, que constitui o corpus desta pesquisa.

Partindo do pressuposto de que ndo ha neutralidade no discurso,
pretendemos identificar “quem” e “o qué” define os limites do que pode ser dito ou
pensado, e como esses limites contribuem para a manutengao de relagdes de poder
e o funcionamento dos discursos dominantes. Por isso, a cartilha virtual 01 serve
como uma corpora de arquivo privilegiado para a analise, permitindo compreender
como os discursos institucionais produzem os significados acerca da agua.

Buscaremos compreender como esses sentidos sao atravessados por
ideologias que moldam normas e valores, orientando tanto a produgdo quanto a
interpretacdo dos sentidos. A ideologia, entendida como constitutiva das praticas
discursivas, direciona os processos de significagao, influenciando a maneira como
os significados sédo produzidos e interpretados dentro de um contexto cultural ou
social.

Ao mobilizar os dispositivos tedricos da Analise de Discurso de Filiagdo
Francesa (ADF), concebida como uma disciplina de entremeio, analisaremos por
meio de seus dispositivos analiticos, como os sentidos do nome agua sao
produzidos no discurso das instituicdbes que promovem praticas e debates
socioambientais. Essa mobilizacdo nos permite explorar de que maneira a
linguagem, atravessada por questdes historicas, ideoldgicas e sociais, contribui para
a formacéao de sentidos que sustentam as normas e valores institucionais, refletindo,
assim, as relagdes de poder e as estruturas que orientam as praticas discursivas no

ambito do Ensino das Ciéncias Ambientais.
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1. O NOME NATUREZA: UMA PERSPECTIVA HISTORICA,
ANTROPOLOGICA E FILOSOFICA

Nesta secdo, nosso objetivo € observar como aparece o nome' natureza’® e
seus multiplos sentidos tanto no pensamento ocidental, quanto no pensamento
amefricano®. Para isso, tragcaremos uma linha temporal que abrange diferentes
periodos e pensadores que contribuiram para a definicdo desse conceito, desde sua
raiz etimoldgica grega de physis como concepgao para natureza, e suas diversas
interpretacdes fora do discurso ocidental.

Além de, buscarmos identificar como essas concepgdes de natureza dialogam
ou se assemelham as epistemologias* amerindias, que apresentam multiplas e
distintas compreensdes sobre a agua e a natureza. Essa observagdo comparativa
permitira refletir sobre as diferentes formas de pensar e relacionar-se com o todo o
meio natural, destacando tanto as continuidades quanto as rupturas entre essas
tradicbes de pensamento.

Dividimos este capitulo em duas partes, com o intuito de incorporar elementos
tedricos que contribuissem com a urgéncia do debate ambiental. Na primeira parte,
observamos nos autores ocidentais e em suas literaturas a definigdo para o nome
natureza e agua, buscando identificar quais sentidos existem para o nome natureza
nos discursos ocidentais. Pretendemos observar como ocorreu a transicdo das

concepgdes de agua e natureza, influenciada pelo processo de colonizagao.

' Guimaraes (2000) em que afirma como a designagdo estaria composta tanto pelo ato de nomear
como pelo de referir. A. nomeacao: na qual se enuncia a existéncia de algo Ihe dando um nome e
onde se estabelece a relagédo entre o nome e a coisa; B. referéncia: enunciacao de um objeto através
de um nome proprio. Este processo se funda na memaria de enunciagdes anteriores, por exemplo, a
nomeacgao. (Guimaraes, 2000).

2 O perspectivismo amerindio € um conceito cunhado pelo antropologo brasileiro Eduardo Viveiros de
Castro, que descreve a maneira Unica pela qual as culturas indigenas das Américas entendem a
natureza e os seres que a habitam. Segundo essa viséo, diferentes seres veem o mundo de maneiras
distintas, dependendo de suas posigdes ou perspectivas especificas. Nao ha uma unica "natureza",
mas multiplas, variando de acordo com quem as percebe.

% O conceito de Amefricanidade foi desenvolvido pela intelectual e ativista brasileira Lélia Gonzalez
(1935-1994). O termo proposto por Lélia Gonzalez busca superar a ideia de uma identidade negra
fragmentada ou limitada a fronteiras nacionais. Adotaremos esse conceito para nomear as literaturas
amerindias e africanas.

4 Epistemologia refere-se ao estudo do conhecimento, as maneiras pelas quais uma pessoa adquire e
processa informagdes. Entre as culturas indigenas, a epistemologia € entendida de maneira diferente
e mais inerente do que na filosofia ocidental. A epistemologia americana nativa € encontrada
principalmente em teorias, filosofias, historias, cerimdnias e natureza como multiplas maneiras de
conhecer. A énfase é colocada na importancia da linguagem como um dos componentes vitais da
epistemologia dos nativos americanos. (Marie Battiste, 2002).
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Observando como a Igreja, como instituicdo central no projeto colonial,
desempenhou um papel crucial nesse processo, legitimando a exploragdo da
natureza e a subjugacgédo dos povos originarios e africanos por meio de uma visao
antropocéntrica e hierarquica do mundo.

Na segunda parte, observamos como os autores amefricanos, a partir de suas
cosmovisdes, para identificar como concebem os nomes natureza e agua,
destacando as relagdes profundas e significativas que esses povos estabelecem
com o meio ambiente. Para isso, analisaremos as contribuicbes de pensadores
como Davi Kopenawa (Yanomami), Ailton Krenak (Krenak), Alberto Costa (sobre o
conceito de bem-viver), Dijibril Tamsir Niane (historiador e escritor africano) e
Kabengele Munanga (antropdlogo e estudioso das culturas africanas).

Esses autores oferecem perspectivas que contrastam com o pensamento
ocidental, apresentando a natureza nao como um recurso a ser explorado, mas
como um ente vivo e sagrado, com o qual os seres humanos mantém uma relagao
de interdependéncia e reciprocidade. Essas diferencas revelam n&o apenas
concepcgoes distintas sobre a natureza, mas também modos de vida e sistemas de
conhecimento que resistem a légica colonial e oferecem alternativas para repensar

nossa relagdo com o planeta.
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1.1 OS NOMES NATUREZA-AGUA NO PENSAMENTO OCIDENTAL

Iniciamos o recorte histérico, a partir do surgimento da filosofia grega,
documentada nas colegdes Os Pensadores®, refletindo o alvorecer da filosofia como
uma superagdo do pensamento mitico-religioso, caracteristico das narrativas
tradicionais gregas, que explicavam o mundo por meio de mitologias e mitos®.

Muitos dos textos originais dos pré-socraticos foram perdidos ao longo do
tempo. As guerras, invasdes e desastres naturais resultaram na destruicdo de
bibliotecas e manuscritos. A famosa Biblioteca de Alexandria, que abrigava muitos
textos antigos, foi destruida em varias etapas, causando a perda de inestimaveis
obras literarias e filosoficas. Como refletido na obra "Heraclito e Parménides: O Uno

e o Multiplo", de Sandro Palazzo’, publicada originalmente em 2015:

Um problema a considerar com os pensadores “pré-socraticos € o das
fontes. Nao dispomos das obras completas de nenhum filésofo anterior a
Platdo (o grande fildsofo que viveu entre 427 e 347 a.C). Dos pré-socraticos,
e, portanto, também de Heraclito e de Parménides, temos apenas
testemunhos indiretos do proprio Platdo, de Aristételes (que, no primeiro
livro da sua Metafisica, elaborou uma auténtica® histéria da Filosofia) ou de
pensadores muito posteriores interpolados como citagdo em obras de outros
autores. (Palazzo, 2017, p.10-11)

O problema das fontes com relacdo aos pensadores pré-socraticos € uma
questdo fundamental na historia da filosofia antiga, como apontou Palazzo (2017).
Precisamente por ndo termos acesso as obras completas desses fildsofos anteriores
a Platdo, nos impede de conhecer diretamente o pensamento de figuras como
Heraclito e Parménides, que foram influentes e formaram as bases de muitas ideias

filoséficas posteriores e influéncias fundamentais para Aristoteles e suas teorias.

5 A Colecdo "Os Pensadores" é uma renomada série de livros publicada no Brasil, que compila obras
fundamentais da filosofia ocidental, abrangendo desde os filésofos Pré-socraticos até os pensadores
contemporéneos da era Pds-moderna. Colecdo Os Pensadores. Os Pré-Socraticos - Vida e Obra.
Tradugoes: José Cavalcante de Souza et al. Editora Nova Cultural Ltda., Sdo Paulo, 1996.

% O uso da concepgédo de mito pode reforgar uma hierarquia de saberes, onde o conhecimento
ocidental (cientifico, filosofico) € visto como superior e verdadeiro, enquanto o conhecimento e
saberes indigenas séo classificado como "primitivo" ou "fantasioso". Nossa pesquisa concebe o
conceito mito para organizar a realidade, dar sentido a existéncia e transmitir saberes ancestrais. Eles
sao parte integrante da identidade cultural de um povo.

7 Sandro Palazzo é o tradutor da Colegédo Descobrindo a Filosofia - Heraclito e Parménides O Uno e o
Multiplo. Sandro Palazzo é o tradutor da obra “Heraclito e Parménides”. Nesse livro, ele explora as
filosofias desses dois pensadores gregos antigos.

8 Os adjetivos usados pelo autor da obra cit. no reflete o objetivo do nosso trabalho de reproduzir a
opinido dos autores
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Conforme Palazzo (2017) identificou, essa transmissao indireta traz algumas
dificuldades, além de, a perspectiva de quem os cita, como os fragmentos sao por
vezes curtos e desconexos, cabe aos estudiosos modernos reconstruir o contexto e
o sentido das ideias dos pré-socraticos a partir dessas citagdes e referéncias. Por
isso, no tépico a seguir, optamos por usar citagdes maiores, com fontes primarias
interpretacdes ou contextualizagbes dos leitores, a fim de criar uma camada

adicional de complexidade na compreensao das ideias originais.

1.1.1 A Physis: no pensamento Ocidental

Nesta secdo, iniciamos nossa analise das interagdes entre o ser humano, a
natureza, a cultura e a sociedade, com foco em como o conceito de "agua-natureza"
€ abordado no discurso ocidental e em suas literaturas. Para isso, comegamos
nosso estudo pelos pensadores gregos, conhecidos como pré-socraticos, ou, como
Aristoteles® os denominou, em diversas de suas obras, especialmente em
"Metafisica", "fildsofos da natureza" ou "fisicos", justamente, por estes, investigarem
as causas primarias das coisas: a physis.

O nome natureza possui inumeros significados, amplos e profundos,
abarcando desde a concepcdo mais literal até interpretacdes mais filosoéficas e
abstratas. Imersos na pratica/agédo' de nomear as coisas, comumente, a palavra é
usada para referir-se ao mundo fisico e tudo que nele existe sem intervencao
humana direta. Isso inclui plantas, animais, paisagens, formacdes geoldgicas, e os
processos e fendbmenos que regem e sustentam a vida na Terra, como ciclos de
agua, clima e ecossistemas etc.

Palazzo contribuiu com artigos e livros académicos que analisam os conceitos
e o impacto dos pré-socraticos na filosofia ocidental. Essas publicagdes sao recursos
valiosos para estudantes e pesquisadores da filosofia antiga. O autor aborda um
caminho filoséfico para encontrar a arché, conceito grego para definir “aquilo que se
encontra na base de todas as coisas, aquilo de que elas procedem e a que todas

regressam.” (Palazzo, 2017, p.17).

9 Aristoteles, Metafisica, A 3, 983 b.
' Discutimos o processo linguistico e explicamos nossas compreensbes acerca dos processos de
nomear o que existe, desde 0s gregos aos modernos.
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Esses filésofos buscaram explicar a origem (a arché’), estrutura e dindmica
do cosmos de maneira sistematica e naturalista, estabelecendo as bases para a
ciéncia e a filosofia subsequentes. A diversidade de interpretagcdes de physis entre
os pré-socraticos ilustra a profundidade do pensamento filoséfico na Grécia Antiga,
destacando como cada pensador contribuiu para a compreensao da natureza e da
realidade. A concepcédo de physis dos pré-socraticos foi fundamental para o
desenvolvimento da filosofia ocidental, pois marcou uma transicdo do pensamento
mitico para o racional. Partimos da observacdo do que € esse conceito para os

estudiosos do pensamento ocidental, como apresentado por Palazzo:

Natureza” é o termo pelo qual os latinos traduzem o grego physis, palavra
que ainda hoje em dia ecoa em “fisica” e nos seus composto. Contudo,
quando falamos de natureza ou de mundo fisico, entendemos algo distinto
dos gregos; para nos'?, a natureza, cujas as leis sdo investigadas pela
Fisica, é, de forma geral, conjunto de objetos que se encontram fora de nés
e sao compostos de matéria, um conjunto distinto a essa outra esfera da
realidade a qual nos referimos com o nome de “alma” ou “espirito. (Palazzo,
2017, p.18)

Physis nao se refere apenas ao mundo natural no sentido moderno, mas
engloba a esséncia fundamental e a realidade subjacente das coisas. Cada um dos
principais filésofos pré-socraticos ofereceu uma perspectiva distinta sobre physis,
contribuindo para o desenvolvimento da filosofia natural e metafisica. Palazzo (2017)

discutiu a concepgao do termo para os gregos:

A physis dos gregos tem um significado muito mais lato: physis deriva de

phyo, “nascer”, “produzir”, que remete para a raiz indo-europeia bhu, “ser”.
Physis é tudo aquilo que é e que, ao nascer ou produzir-se, vé a luz:
palavras, animais, homens, a alma do homem, os deuses. Physis ¢,
portanto, a totalidade cuja a arché o filésofo procura. (Palazzo, 2017, p.18)

Os filésofos da natureza buscavam respostas sobre o ordenamento do
universo®, segundo Palazzo (2015, p.23), “mencionamos qual o carater da arché
para os primeiros pensadores gregos; dissemos que deve ser matéria, lei, origem do

cosmos.” Isto é,

" Esse elemento idéntico ndo pode ser outro sendo a arché, que se encontra na base de todas as
coisas, que as envolve e que esta presente em cada uma delas, desde as estrelas e seu curso
imutavel até a menor nervura de uma folha. s6 pode ser, se quisermos falar a linguagem
aparentemente abstrata da filosofia, a identidade do diferente. (PALAZZO, 2017, p.20).

2. O autor refere-se aos pensadores na contemporaneidade.

* Do grego kosmos. Do latim universus.a.um.
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Esse elemento idéntico ndo pode ser outro sendo a arché, que se encontra
na base de todas as coisas, que as envolve e que esta presente em cada
uma delas, desde as estrelas e seu curso imutavel até a menor nervura de
uma folha. s6 pode ser, se quisermos falar a linguagem aparentemente
abstrata da filosofia, a identidade do diferente. (Palazzo, 2017, p.20).

A discussao sobre a arché reflete as tentativas de definir a natureza nao
apenas como o ambiente fisico, mas como um principio unificador que sustenta e da
origem a todas as formas de vida e matéria. Ao identificar um elemento natural como
a origem de tudo, Tales e filésofos subsequentes convidam a reflexdes sobre como

os seres humanos interagem, entendem e influenciam o mundo natural. Isto &,

Deve haver alguma substancia natural, ou seja, um principio de que provém
todas as outras coisas, persistindo nelas como seu substrato, mas nao elas
nele. Tales, o fundador desse tipo de filosofia, diz que é a agua (por isso
afirmou que a terra repousa sobre a agua), supondo provavelmente que o
'principio’ é aquilo de que todas as coisas provém e que as sustenta, e
aquilo para o qual todas as coisas eventualmente retornam. (Palazzo, 2017,
p.24).

A questdo da arché (principio ou origem) e da physis (natureza) no
pensamento de Tales de Mileto™ & essencial para entender o desenvolvimento do
pensamento filosofico e cientifico na Grécia Antiga. Esse legado de questionamento
e investigacao do mundo fisico e da realidade continua a influenciar o pensamento
humano até os dias de hoje.

Tales de Mileto foi um dos primeiros filosofos pré-socraticos da Grécia Antiga.
Ele é frequentemente reconhecido por sua afirmacédo de que a agua € o principio
fundamental (arché) de tudo que existe. A ideia de Tales representa sua busca por
uma substancia primordial Unica que seria a origem de todo o cosmos. Para Palazzo
(2015),

(...) quando Tales fala de agua, ele néo se refere a uma matéria inerte,
composta por dois atomos de hidrogénio e um de oxigénio, como a
entendemos, mas a algo vivo, ao ponto que ele define isso como divino.
Apods esse esclarecimento, a avaliagdo do leitor sobre Tales poderia ter
piorado ainda mais: ndo sé o primeiro filésofo se expressou com certa
grosseria em relagdo ao inicio, mas, ainda por cima, o fez em termos
miticos. (Palazzo, 2017, p.24)

' Tales de Mileto, provavelmente descendente de fenicios, nasceu na antiga colénia grega Mileto,
regido da Jénia, atual Turquia, por volta de 623 ou 624 a.C.

23



Portanto, embora a proposta de Tales de Mileto sobre a agua como principio
originario seja um marco importante e influente, ela é apenas uma parte do
desenvolvimento histérico e filosofico sobre a natureza. A agua, na viséo de Tales,
pode ser vista como uma metafora, ou um simbolo da busca pela unidade
subjacente a diversidade do mundo, mas o pensamento filoséfico grego como um
todo é muito mais abrangente e complexo para permitir uma equiparagao direta entre

agua e natureza. Como apontou Palazzo (2017):

Os fenbmenos que observamos, as coisas que veem a luz, ndo estao
desvinculados entre si, mas € como se algo os abarcasse a todos e os
mantivesse unidos. Tentemos refletir sobre isso: se as coisas que vemos,
recordamos ou pensamos nao tivessem um vinculo entre si, um elo que as
unisse, irlamos nos encontrar perante um caos de sensagdes, como se
passassemos as paginas de um album fotografico, de instantaneos sem
qualquer relagéo entre si e que ndao nos permitiiam reconstruir qualquer
relato ou enredo mesmo que os aproximamos uns dos outros. (Palazzo,
2017, p.19)

Consideremos, desta maneira, que no pensamento grego a relagdo entre
physis (natureza), arché (principio originario), kosmos (ordem), reflete uma busca
profunda por entender a esséncia e a origem do universo. Tales de Mileto, ao
identificar a agua como arché, inaugurou um movimento filoséfico que procurava
encontrar uma substancia unificadora subjacente a multiplicidade dos fenédmenos
naturais. Essa visdo inicial de Tales foi um ponto de partida crucial para a
especulagao cosmologica e ontoldgica na Grécia Antiga.

Assim, a filosofia grega organizou uma estrutura para compreender o kosmos,
ordem em grego. Palazzo disse “quando os primeiros filésofos procuram a arché de
tudo, tentam pensar naquilo que faz da physis um kosmos ou, poderiamos dizer, a lei
que regula a physis.” (Palazzo, 2017, p.20). Assim, a agua, como principio proposto
por Tales, simboliza essa busca inicial, mas o pensamento grego se caracteriza por
uma rica tapecaria de teorias que exploram a natureza de forma abrangente e
complexa. Esta heranga filosofica moldou profundamente a tradicdo ocidental,
inspirando uma continua reflexao sobre a esséncia do universo e nossa relagdo com

ele.
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1.1.2 Do ordenamento ao caos: a concepgao de Natureza

Assim como os pré-socraticos que buscavam pela arché, Aristételes' queria
saber o que as coisas sdo, e como observa-las, em sua obra Organon’®. Para
Palazzo (2015, p.17), “Arché é aquilo que se encontra na origem de todas as coisas,
aquilo de que elas procedem e a que todas regressam.”. Isto é, os pré-socraticos
focaram em encontrar os principios fundamentais (archai) da natureza e entender
como o cosmos funcionava de forma primordial. Para Aristoteles, a busca pelo
principio (arché) torna possivel o filésofo conhecer as coisas materiais e imateriais
nessa busca pela totalidade do real.

No séc. IV a.C., Aristételes definiu os seres humanos como "animais
politicos"”, em sua obra politica’”. Por serem dotados da palavra, sao naturalmente
sociais ou, como diz o filosofo, somos animais politicos. Por exemplo, para Marilena
Chaui®® (2000, p. 491), a politica decorre da Natureza e que a Cidade existe por
natureza. Isto é, para Aristételes, “a natureza, portanto, distinguiu seu género de vida
conforme a espécie de alimentos e a facilidade que tém para obté-los.” (Aristételes,
2018, p.22).

Pretendemos, assim, observar as influéncias dos pensadores gregos em
relacdo a natureza, compreender as ideias que estruturam o nosso modo de existir e
se relacionar com o cosmos. Para Aristoteles, a natureza ndo € apenas as esséncias
individuais dos seres, mas também a totalidade do cosmos e a ordem natural. Ele vé
o mundo natural como um sistema ordenado e hierarquico, onde cada parte

desempenha um papel na harmonia do todo, isto é:

' Aristoteles nasceu no ano de 385 a.C. em Estagiros, cidadezinha da Tracia fundada por colonos
gregos no lugar onde hoje se situa Stavro, na costa setentrional do mar Egeu. Era ainda muito jovem
quando morreu seu pai, Nicbmaco, médico bastante famoso, neto de Esculapio. Um amigo da familia,
Préxeno, que morava em Estagiros, se encarregou de sua educagao. Aos dezessete anos, foi para
Atenas prosseguir seus estudos. Em 367, quando Platédo retorna da Sicilia e retoma seu magistério
na Academia, Aristételes aparece como um de seus alunos mais assiduos e se distingue por seu
ardor e pela excepcional inteligéncia. Acesso em: <https://filosofiapopular.com.br/aristoteles.html>.

'® O Organon é o conjunto de seis livros sobre a arte de filosofar, a propedéutica a toda a arte de
filosofar. Nao é a filosofia propriamente dita, € a arte de exercitar a filosofia, como o adro (€ o terreno
em frente ou em volta de uma igreja, podendo ser aberto ou murado) que esta antes do santuario.
Definicao feita pelos tradutores.

7 ARISTOTELES. Politica. Sdo Paulo: Nova Cultural, Col. Os Pensadores, 1996.

'8 Marilena de Souza Chaui nasceu em S3o Paulo, em 4 de setembro de 1941. Marilena Chaui
graduou-se em Filosofia pela Universidade de Sao Paulo (USP) em 1965, onde também completou
seu mestrado em 1967. Chaui construiu sua carreira académica na USP, onde lecionou durante
décadas. Seu trabalho no Departamento de Filosofia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas (FFLCH) foi fundamental para consolidar a instituigdo como um dos principais centros de
estudos filoséficos da América Latina.
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Assim, a natureza proveu todos os animais, tanto no momento de sua
geragdo como quando atingiram a perfeicdo: aqueles, por exemplo, que
nascem de ovos, colocando sob o préprio invélucro o alimento suficiente até
que nasgam; aqueles que pertencem a espécie vivipara, enchendo de leite o
seio de sua mée até a hora em que podem dispensa-lo. Da mesma forma, a
natureza proveu as suas necessidades depois do nascimento; foi para os
animais em geral que ela fez nascerem as plantas; € aos homens que ela
destina os proprios animais, os domesticados para o servico e para a
alimentagao, os selvagens, pelo menos a maior parte, para a alimentagao e
para diversas utilidades, tais como o vestuario e os outros objetos que se
tiram deles. A natureza nada fez de imperfeito, nem de inutil; ela fez tudo
para noés. (Aristételes, 2018, p.23)

Cabe observar que, para Aristoteles, a natureza (physis) pode ser entendida
sob duas perspectivas principais: a) Natureza como esséncia ou principio interno de
mudanca: Nessa perspectiva, a natureza é vista como o principio intrinseco que
orienta o desenvolvimento e as transformacdes dos seres. Por exemplo, uma
semente tem em si o potencial para se tornar uma arvore, e esse processo de
crescimento segue a esséncia da semente. Cada ser possui uma esséncia propria
que define sua forma e seu propésito (telos); e, b) Natureza como totalidade do
mundo natural: Aristételes também usa o termo "natureza" para se referir ao mundo
natural em seu conjunto. Essa visdo engloba todos os seres naturais — plantas,
animais, minerais, etc. — que existem de acordo com suas esséncias e finalidades
proprias.

Aqui, a natureza é vista como um sistema ou uma ordem que opera de
maneira regular, onde os elementos tém funcdes especificas e interagem para
manter o equilibrio do cosmos. A natureza é intrinsecamente teleolégica. Ou seja,
tudo na natureza tem um propdsito ou um fim (telos). A explicagdo das coisas
naturais envolve entender o fim para o qual elas existem. Por exemplo, os 6rgéos de
um ser vivo tém funcdes especificas que contribuem para a sobrevivéncia e o

bem-estar do organismo como um todo. Aristoteles afirmou que,

O homem ¢é, por sua natureza, como dissemos desde o comego ao
falarmos do governo doméstico e do dos escravos, um animal feito para a
sociedade civil. Assim, mesmo que nao tivéssemos necessidade uns dos
outros, ndo deixariamos de desejar viver juntos. Na verdade, o interesse
comum também nos une, pois cada um ai encontra meios de viver melhor.
Eis, portanto, o nosso fim principal, comum a todos e a cada um em
particular. Reunimo-nos, mesmo que seja s6 para por a vida em seguranca.
(Aristoteles, 2018, p.42)
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A natureza € um principio de movimento e mudanca que € intrinseco aos
seres vivos. Esse movimento é direcionado para a realizacdo do potencial de cada
ser. Como discutido, na obra a politica, “A propria vida € uma espécie de dever para
aqueles a quem a natureza a deu e, quando nao é excessivamente acumulada de
misérias, € um motivo suficiente para permanecer em sociedade.” (Aristoteles, 2018,
p.42). Deste modo, Aristdteles ao teorizar que para entender algo, € necessario
entender o seu propdsito final, o filésofo nos auxilia a refletir qual € o propdsito da
prépria existéncia das coisas.

Além disso, na visdo de Aristoteles, o cosmos é um sistema ordenado e
hierarquico, onde cada coisa tem seu lugar e propdsito. Desta forma, enquanto
cosmos refere-se a ordem e harmonia do universo, sendo a totalidade do mundo
organizado, incluindo os céus, a Terra e tudo que neles existe. Ja a Physis refere-se
a natureza, entendida como o principio interno de movimento e mudanca dos seres
naturais. A physis é a esséncia ou substancia que da origem e forma aos seres vivos
e as coisas naturais, como citamos acima.

Ao desenvolver uma visao sistematica e teleoldgica da natureza, classificando
0S seres e suas esséncias, Aristételes escreveu no século IV a.C., reflexdes que sao
atuais para a discussdo da nossa pesquisa. Quer dizer, o fildsofo grego, descreveu
em sua filosofia, reflexdes de como poderiamos nos organizar em sociedade. Para
além de afirmar que o homem é, por natureza, um "animal politico" (zoon politikon),
ele prop6s o cuidado com a cidade. Discutindo na obra, a politica, o nome agua

aparece no cerne do debate do cuidado com a cidade (polis):

Em primeiro lugar, a salubridade é essencial; por conseguinte, devem-se
preferir a exposicdo e os ventos do oriente por serem mais saudaveis e,
subsidiariamente, a exposicdo do norte, por ser menos tempestuosa.
Convém de igual forma que haja em seu interior abundancia de fontes ou,
na sua falta, de amplas cisternas para receber toda a agua da chuva, a fim
de que ndo haja falta d'agua em caso de cerco. Como o essencial é
primeiramente cuidar da saude dos habitantes (o0 que depende, sobretudo,
da localizagéo e da orientagéo, e depois da boa qualidade das aguas), estes
problemas merecem a maior atencao, pois nada é mais importante para a
saude do que aquilo que é de uso cotidiano e continuo, como o ar e a agua.
Portanto, se as aguas s&o raras ou de diversas qualidades, deve-se
separar, como se faz nas cidades bem cuidadas, as que sdo boas para
beber das que podem servir para outros usos. (Aristételes, 2018, p.68)

De acordo com o filésofo, a sociedade tem uma responsabilidade central em

relacdo a natureza, especialmente no que se refere ao cuidado com os elementos
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que impactam diretamente a sua saude e bem-estar, como o ar e a agua. No trecho
citado, Aristételes enfatizou a importancia de escolher sabiamente a localizacéo e a
orientagcdo das cidades para garantir a salubridade, o que inclui o aproveitamento
adequado dos ventos e a gestao das fontes de agua.

Aristételes reafirma o papel natural da vida em sociedade como o fim (telos)
do homem™. “A verdade é que a causa, o efeito e o sujeito sdo reciprocamente
afirmados um do outro do modo seguinte.” (Aristoteles, 1987, p.159). Desta forma, a
physis contribui para a ordem do cosmos, pois cada ser natural segue seu proprio
principio de desenvolvimento e finalidade, contribuindo para a harmonia geral do

universo:

Pois, assim como a politica ndo faz os homens, mas os recebe da natureza
e se serve deles, assim também é preciso antes, para que a economia
possa administra-los, que a natureza fornega nosso sustento, ou do seio da
terra, ou do mar, ou de qualquer outra maneira. Um fabricante de tecidos
nao faz a |4, mas serve-se dela; julga se ela é boa ou ma e prépria ou ndo
aos seus fins. (Aristoteles, 2018, p.27)

O filésofo grego nos mostrou que o conhecimento consiste em buscar
respostas para essas quatro espécies de questdes. Saber o "que" algo é nos leva a

Al

perguntar "porqué" algo é assim, e uma vez que sabemos que algo existe, queremos
entender sua natureza essencial. Esse processo de questionamento e investigagao &
fundamental para alcancar um entendimento completo e verdadeiro do mundo ao
nosso redor. Como discutido na obra, Metafisica, “Conhecer o que algo é significa —
como ja dissemos — conhecer a causa da sua existéncia e a prova disto depende de
esse algo ter uma causa.” (Aristételes, 1987, p.126-127).

Assim, o homem é responsavel por garantir que o ambiente em que vive seja
saudavel, o que reflete uma interacdo harmoniosa com a natureza, voltada para o
bem comum e o telos humano: a realizacdo de uma vida plena e saudavel.
Consideramos que Aristoteles forneceu uma base teleoldgica e sistematica que foi
posteriormente desafiada pela abordagem empirica de Bacon (2003). discutimos
essa mudanca fundamental na compreensao da natureza e no desenvolvimento da

ciéncia moderna no topico seguinte.

" A linguagem filosofica tradicional usava "homem" como sinénimo de "ser humano", mas essa
pratica tem sido criticada por ignorar a distingdo de género e a inclusdo de mulheres e outras
identidades de género.
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1.1.3 A concepcao de Natureza na modernidade a partir de Bacon

A modernidade® trouxe uma mudanga significativa na compreensio da
natureza, em parte devido a rejeicao do teleologismo aristotélico e a adogao de
métodos cientificos e empiricos. O pensador inglés, Francis Bacon? (2003) afirmou
em sua obra, O Novum Organum?, que “todos aqueles que ousaram proclamar a
natureza como assunto exaurido para o conhecimento, por convicgdo, por vezo
professoral ou por ostentacdo, infligiram grande dano tanto a filosofia quanto as
ciéncias.”. (Bacon, 2003, p.3).

Bacon é, de certa maneira, uma figura central no desenvolvimento do
pensamento cientifico ocidental. O filésofo sustentava a visdo de que o
conhecimento e a ciéncia ndo deveriam ser buscados apenas por si mesmos, mas
sim como meios para melhorar o bem-estar e as condi¢cbes de vida das pessoas.
“Ciéncia e poder do homem coincidem, uma vez que, sendo a causa ignorada,
frustra-se o efeito. Pois a natureza nao se vence, se ndo quando se |he obedece. E o
que a contemplacdo apresenta-se como causa € regra na pratica.”. (Bacon, 2003,
p.7).

Ele acreditava que, através do método cientifico baseado na observagao e
experimentacdo, a humanidade®® poderia alcangar avangos significativos que
levariam a uma vida melhor. Bacon (2003) argumentava que, “O homem, ministro e
intérprete da natureza, faz e entende tanto quanto constata, pela observacao dos
fatos ou pelo trabalho da mente, sobre a ordem da natureza; n&do sabe nem pode
mais.” (Bacon, 2003, p.7)

Nesse contexto, a natureza para Bacon nao é apenas um objeto de
admiracdao e/ou contemplacdo, mas um campo de estudo e experimentagdo. Se

devidamente entendido e manipulado, e pode levar ao progresso tecnologico e ao

2 Este conceito € ocidental para organizar os periodos historicos.

2! Francis Bacon (1561-1626) foi um filésofo, estadista, cientista, jurista, orador, autor e um dos
pioneiros do pensamento cientifico moderno. Nasceu em 22 de janeiro de 1561, em Londres,
Inglaterra. Era o filho mais novo de Sir Nicholas Bacon, o Lord Keeper of the Great Seal da Rainha
Elizabeth I, e de Anne Cooke Bacon, uma estudiosa e tradutora.

2 0O “Novum Organum” & uma obra escrita por Francis Bacon em 1620. Nela, Bacon critica e busca
superar a concepgao aristotélica da ciéncia, propondo um novo método que valorize a
experimentagdo. O autor estabelece o método experimental de pesquisa das causas naturais dos
fatos, enfatizando a acumulacéo de fatos como ponto de partida.

2 Bacon usa o nome homem para classificar a humanidade. Contudo, nossa pesquisa busca
justamente romper com essa perspectiva dos fildsofos tradicionais ao optar em atualizar o termo.
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aprimoramento da vida humana. Em seu aforismo XVI, fez criticas direcionadas ao

silogismo aristotélico, evidenciando sua ruptura com relagdo aos gregos e a physis:

As nocgdes das espécies inferiores, como as de homem, cdo, pomba, e as
de percepgao imediata pelos sentidos, como quente, frio, branco, negro, nao
estdo sujeitas a grandes erros. Mas mesmo estas, devido ao fluxo da
matéria e combinacdo das coisas, também por vezes se confundem. Tudo o
mais que o homem até aqui tem usado sdo aberragbes, ndo foram
abstraidas e levantadas das coisas por procedimentos devidos. (Bacon,
2003, p.9)

Enquanto para Aristételes, filésofo grego do século IV a.C., o conceito de
natureza (physis) € central em sua filosofia e abrange uma compreensdo ampla e
integrada do mundo; para Bacon, o enfoque sobre a natureza esta no seu dominio
para o beneficio humano, entende a natureza como um principio intrinseco de
movimento e repouso, que define a esséncia e o proposito (telos) de todas as coisas
naturais, sejam elas vivas ou ndo. Bacon amplia para o dominio homem-natureza®.
Essa modificagdo na natureza, foi evidenciada mais adiante, no processo de
colonizacédo quando o pensamento moderno de Bacon é posto em pratica.

A teoria dos idolos?®, de Bacon (2003), é fundamental para sua visdo de como
a ciéncia deveria ser conduzida. Ele identifica os preconceitos e erros que distorcem
a percepgao humana da natureza e propde um método empirico e indutivo para

supera-los. A saber:

Os idolos da tribo estdo fundados na propria natureza humana, na prépria
tribo ou espécie humana. E falsa a assercdo de que os sentidos do homem
sdo a medida das coisas. Muito ao contrario, todas as percepcoes, tanto dos
sentidos como da mente, guardam analogia com a natureza humana e néo
com o universo. O intelecto humano é semelhante a um espelho que reflete
desigualmente os raios das coisas e, dessa forma, as distorce e corrompe.
(Bacon, 2003, p.14)

O filésofo inglés via a natureza atrelada ao otimismo quanto a capacidade
humana de entender, moldar e transformar o mundo natural para seus proprios fins.
Tal ideia tem um vasto territério a ser descoberto, compreendido e, eventualmente,
dominado pelo intelecto humano. Diferente de Bacon, a natureza, para Aristoteles,

nao é apenas um conjunto de elementos fisicos, mas uma estrutura organica e

2 Apos a instituicdo do pensamento iluminista na modernidade, filosofos como Sgren Kierkegaard e
Jean-Paul Sartre exploraram a condicdo humana de maneira mais abrangente. Sartre, por exemplo,
usava o termo "ser humano" para enfatizar a existéncia e a esséncia que sdo comuns a todos.
Diferente dos autores tradicionais que aplicavam o conceito de homem ao classificar a humanidade.
% QOriginal: Idola Tribus. Idola Specus, Idola Fori e Idola Theatri.
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ordenada onde cada ser tem um proposito. A observacdo da natureza revela suas
leis internas e seu comportamento natural, que é autossuficiente e movido por seu
proprio principio de mudanca e desenvolvimento, ndao precisa do homem para
funcionar.

Para Aristoteles a natureza tem uma finalidade interna e age conforme
principios naturais, para Bacon, a natureza ndo tem outra finalidade que nao seja
para os proprios fins do homem, seja para domina-la ou transforma-la. Outra
distincdo, o pensador grego acreditava que o objetivo do estudo da natureza é
compreender seu funcionamento e a ordem natural dos seres; o pensador inglés, por
outro lado, vé o estudo da natureza como um meio de explorar e conquistar o mundo

natural, por meio do progresso técnico-cientifico. Bacon (2003) afirmou que:

O intelecto humano, por sua propria natureza, tende ao abstrato, e aquilo
que flui, permanente |he parece. Mas é melhor dividir em partes a natureza
que traduzi-la em abstragdes. Assim procedeu a escola de Demdcrito, que
mais que as outras penetrou os segredos da natureza.. (Bacon, 2003, p.)

Ele elogia a abordagem atomistica do Demacrito e propde que a investigagao
cientifica deve concentrar-se na matéria, nos processos € nas leis naturais que
regem esses processos. Bacon critica a nogéo tradicional de "formas" (esséncias ou
idéias platonicas?®) como sendo meras ficgdes do espirito humano. Ele acredita que
tais conceitos abstratos ndo correspondem a realidade dinamica da natureza. Em
sua continua critica ao pensamento aristotélico, Bacon (2003) afirmou que
“Aristételes que de tal modo submete a sua filosofia natural a Iégica que a tornou
quase inutil e mais afeita a contendas.” (Bacon, 2003, p.19). O filésofo inglés

estende seu julgamento contra o empirista grego:

O mais conspicuo exemplo da primeira € o de Aristoteles, que corrompeu
com sua dialética a filosofia natural: ao formar o mundo com base nas
categorias; ao atribuir a alma humana, a mais nobre das substancias, um
género extraido de conceitos segundos; [...] ao conferir a cada corpo apenas
um movimento proprio, afirmando que, se o corpo participa de outro
movimento, este provém de uma causa externa; ao impor a natureza das
coisas inumeraveis distingdes arbitrarias, mostrando-se sempre mais solicito
em formular respostas e em apresentar algo positivo nas palavras do que a
verdade intima das coisas. Isso se torna mais manifesto quando se compara

% Platdo viveu durante o século IV a.C., um periodo de grande florescimento intelectual em Atenas.
Platdo propés que o mundo que percebemos com nossos sentidos € apenas uma representagao
imperfeita de uma realidade superior, que ele chamou de "Mundo das Formas" ou "Mundo das
Ideias". As Formas sdo perfeitas, imutaveis e eternas, enquanto o mundo sensivel é imperfeito e
transitério.
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a sua filosofia com as filosofias que eram mais celebradas entre os gregos.
(Bacon, 2003, p.24)

Em sua analise, Bacon (2003) destaca a tendéncia humana de simplificar a
compreensdao da natureza através de analogias e abstragbes inadequadas,
influenciadas tanto pelas artes mecanicas quanto pela contemplagao direta dos
fendbmenos naturais. Ele defende uma abordagem cientifica que se baseie na
observacdo empirica e na experimentagdo rigorosa, evitando as ficcbes e
preconceitos que distorcem a realidade. A proposta do filésofo inglés, visa
estabelecer uma ciéncia mais precisa e eficaz, capaz de revelar a verdadeira

natureza dos fendbmenos. Como argumentou no aforismo a seguir:

O intelecto humano se deixa contagiar pela visdo dos fendmenos que
acontecem nas artes mecanicas, onde os corpos sofrem alteragcdes por um
processo de composi¢cao e separagdo, dai surgindo o pensamento de que
algo semelhante se passa na propria natureza. Aqui tem a sua origem
aquela ficcdo dos elementos e de seu concurso para a constituicao dos
corpos naturais. De outro lado, quando o homem contempla o livre jogo da
natureza, logo chega ao descobrimento das espécies naturais, dos animais,
das plantas e dos minerais; donde ocorre pensar que também na natureza
existem formas primarias das coisas, que a propria natureza tende a tornar
manifestas, e que a variedade dos individuos tem sua origem nos
obstaculos e desvios que a natureza sofre em seu trabalho ou no conflito de
diversas espécies ou na superposi¢cao de uma sobre a outra. (Bacon, 2003,
p.26)

Francis Bacon presenciou a Reforma Protestante, inicio da Revolugao
Cientifica e a expansao Colonial. Trés grandes eventos que moldaram o curso da
humanidade. O inglés escreveu sobre o potencial das colénias e a importancia da
exploracéo cientifica e econémica. Ele via a colonizagdo como uma oportunidade

para aplicar métodos cientificos na exploracdo de novos territoérios, como abordado

no aforismo CX1V, Bacon (2003) afirmou que:

Finalmente, ainda que nao tenha soprado mais que uma débil e obscura
aura de esperanga procedente desse novo continente, entendemos deva ser
feita a prova, se ndo quisermos dar mostras de um espirito completamente
abjeto. Pois ndo ha paridade entre o risco que se corre ao nao se tentar a
prova e o proveniente do insucesso. (Bacon, 2003, p.61)

Para nossas préximas discussbes, acerca da concepcdo de natureza,
precisamos observar o que nossa pesquisa encontrou até aqui. O autor tem sua
perspectiva ocidental atuante em muitos momentos histéricos. Sua obra reflete uma

tentativa de responder as necessidades e desafios de seu tempo, propondo uma
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nova abordagem para a investigacdo e compreensao da natureza. Para Bacon

(2003), a natureza nao esta para ser contemplada, mas deve servir ao homem:

A conseqiéncia disso é que os homens ndo cessam de fazer abstragbes
sobre a natureza, ate atingir a matéria potencial e informe; nem cessam de
disseca-la até chegar ao atomo. Tudo isso, ainda que correspondesse a
verdade, pouco serviria ao bem-estar do homem. (Bacon, 2003, p.28)

Ele defendia uma abordagem empirica e sistematica para a ciéncia, propondo
o Método Indutivo como meio de investigagao cientifica. Para Bacon, era essencial
observar os fatos da natureza, experimentar para testar hipoteses, e, assim,
construir um conhecimento baseado na experiéncia e na observacado direta, em
contraponto as abordagens puramente especulativas que predominavam na sua
época. Cabe observar que, estamos falando de um periodo histérico com as
revolugdes tecnologicas como ferramenta para tal feito. Como a proposta que inicia o
livro Il, da obra de Bacon (2003):

Engendrar e introduzir nova natureza ou novas naturezas? em um corpo?
dado, tal é a obra e o fito do poder humano. E a obra e o fito da ciéncia
humana é descobrir a forma® de uma natureza dada ou a sua verdadeira
diferenga ou natureza naturante®® ou fonte de emanacgdo (estes s&o os
vocabulos de que dispomos mais adequados para os fatos que
apresentamos). (Bacon, 2003, p.75)

O filésofo inglés concluiu que, “finalmente, a verdadeira forma é tal que deduz
a natureza de algum principio de esséncia que é inerente a muitas naturezas e é
mais conhecido (como se diz) na ordem natural que a propria forma3'.”. Observamos

desta maneira, que ha uma definicdo de natureza a partir do pensamento baconiano.

27 Notas do autor: Original: naturas. Natureza significa ou equivale a propriedade ou qualidade
predicavel de um corpo.

% Notas do autor: Original: corpus. Corpo concreto.

2 Notas do autor: Original: formam (a). A forma é a condigao essencial da existéncia de qualquer
propriedade. (Vide Livro 1.)

% Notas do autor: Original: naturam naturantem. Natureza naturante em oposigao a (natura naturata)
natureza naturada. Simplificadamente, a natureza naturante € o agente produtor e naturante é o
produto. Natureza naturante é expressao difundida durante a Renascenca, indicando o processo ativo
e dinamico da natureza. Bacon, identificando-a com a forma, torna dificil pensa-la & maneira de
Aristoteles. Lembre-se ainda que Bacon nao usa a expressao oposta, natureza naturada.

3 Nota do autor: E indispensavel, para a compreensdo do pensamento de Bacon, o esclarecimento
da conexdo entre forma e natureza tanto para a filosofia natural em geral quanto para alguns
aspectos técnicos da indugdo, como o funcionamento das tabuas. A questao reaparece muitas vezes
no texto. De qualquer modo, guarde-se que forma, no caso, ndo pode ser entendida como causa,
pelo menos no sentido mais amplo, pois forma e natureza coexistem ao mesmo tempo.
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Consideramos ainda, importante refletir que Bacon (2003), reafirmou o dominio do

homem sobre a natureza como maneira de opera-la:

Ainda nos encontramos nos atrios da natureza e ndao estamos preparados
para adentrar-lhe os intimos recessos. E nenhum corpo pode ser dotado de
uma nova natureza, ou ser transformado, com acerto e sucesso, em outro
corpo, sem um completo conhecimento do corpo que se quer alterar ou
transformar. Sem o que, acabardo sendo usados procedimentos vaos, ou
pelo menos dificeis e penosos e improprios para a natureza do corpo em
que se opera. Dai ser necessaria a nova via, adequadamente provida.
(Bacon, 2003, p.80)

Sua teoria seguiu subordinando a natureza ao dominio do homem. Sendo
que, para Bacon (2003), “deve-se preparar uma Histéria Natural e Experimental que
seja suficiente e correta (exata), pois € o fundamento de tudo o mais. E ndo se deve
inventar ou imaginar o que a natureza faz ou produz, mas descobri-lo.”. O autor do
Novum Organum, evidenciou seu objetivo de construir uma nova concepgao de
natureza, totalmente diferente da de outras culturas influentes, como é o caso dos
gregos, seus precursores no debate.

O nome agua aparece algumas vezes na obra em que o fildsofo inglés reflete
seu método. Como no trecho, em que, Bacon (2003) afirmou que, “n&o foi
adequadamente investigado o lugar de origem e a natureza do solo donde emanam
as aguas termais e por isso nao se lhes contrapde instancia negativa.” (Bacon, 2003,
p.89). Ao observar e definir a agua como “liquidos” ou elemento a ser investigado,

evidencia o viés do seu olhar eurocéntrico, ao afirmar que:

Aos liquidos ferventes contrapde-se a instdncia negativa da peculiar
negativa dos liquidos em geral. Pois ndo se encontra na natureza que seja
em si mesmo quente e assim permaneca. Ao contrario, o calor ocorre por
tempo determinado, como natureza que lhe é acrescentada. Assim é que os
liguidos que no seu poder e nos seus efeitos sdo muito quentes, como o
espirito do vinho, os éleos quimicos aromaticos, e ainda os 6leos do vitriolo
e do enxofre e outros mais, que queimam apos certo tempo, séo frios ao
primeiro contato. E a agua termal, colocada em um recipiente e longe de
sua origem, perde a efervescéncia, como a agua levada ao fogo. De outro
lado, é verdade que os corpos oleosos parecem ao tato menos frios que os
aquosos; da mesma forma o 6leo menos que a agua, a seda menos que 0
linho. Mas isso de fato pertence a Tabua de Graus do Frio. (Bacon, 2003,
p.89)

Para Bacon, a ciéncia deve se basear em uma metodologia que analisa os
fendmenos naturais a partir de dados concretos e especificos, acumulando

evidéncias para formar generalizagbes. Bacon propde um método cientifico que
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envolve a coleta sistematica de dados e a realizagdo de experimentos controlados
para minimizar os idolos e obter conhecimento verdadeiro sobre a natureza. Desta
forma, agindo para transforma-la a servigo do homem.

Além dessa visao baconiana vimos também, que na perspectiva dos gregos, a
natureza também ¢é contemplada como uma forga ou principio que orienta ou
governa o universo e a vida. Nesse contexto, ela pode ser vista como uma ordem
natural, no contexto de physis, que da forma e ordem ao mundo. Uma fonte de leis
naturais que determinam o funcionamento de tudo que existe, como apresentamos
no pensamento dos fildsofos pré-socraticos.

As concepgbes de natureza variam amplamente entre esses pensadores:
Aristoteles e os Gregos: Enfatizam a finalidade e a esséncia intrinseca dos seres
naturais. Francis Bacon: Promove uma visao empirica e utilitaria da natureza, focada
na observagdao e controle. Cada perspectiva oferece uma maneira Unica de
compreender a complexidade do mundo natural e a relagdo humana com ele.

Cabe refletir que, com Bacon, a ciéncia e o método cientifico tornaram
possivel descrever os fenbmenos naturais de maneira mais precisa. Além disso,
houve o bénus da modernizagao da ciéncia, ja que o conhecimento sobre os eventos
naturais sé poderia ser obtido por meio da observagao sistematica e cuidadosa dos
fendbmenos e da exploracdo do mundo natural. Essa abordagem representou um
rompimento significativo com a tradicado filosofica anterior, que muitas vezes se
baseava em explicacdes metafisicas ou na autoridade de pensadores antigos, sem o
apoio de experimentos rigorosos para fundamentar suas deducdes.

Bacon acreditava que a experiéncia direta com o mundo natural era essencial
para o progresso da ciéncia. O Novo Mundo, por exemplo, oferecia uma
oportunidade de testar seu meétodo indutivo, baseado na experimentagdo e
observacado rigorosa dos fendbmenos fisicos, em vez de depender de teorias
abstratas ou especulativas. No entanto, esse método também influenciou
profundamente o pensamento ocidental, levando a objetificacdo da natureza e
promovendo um olhar tecnicista e exploratério. Esse enfoque tecnocientifico
tornou-se uma caracteristica irreversivel do pensamento moderno, orientado pela

exploracao e controle do mundo natural. Esse € o 6nus desse pensamento.
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1.2 O NOME NATUREZA NA COSMOVISAO AMEFRICANA

O objetivo especifico desta segcdo € observar e compreender o nome
"natureza" e sua relagdo com o nome agua nas literaturas amefricanas, destacando
a importancia central que esse elemento® ocupa em suas mitologias, cosmologias,
praticas culturais e sistemas de saberes. Devido ao processo historico, marcado pelo
desaparecimento de civilizagbes pré-letradas, intensificado pela agédo colonizadora,
buscamos investigar, por meio das literaturas ocidentais, amerindias e africanas,
como se construiram as referéncias para o nome agua e de que maneira essas
narrativas contribuiram para a formacdo da nossa sociedade. Essa analise permite
explorar as conexdes entre o0s saberes tradicionais e as representagcoes
contemporaneas, evidenciando as rupturas e continuidades nos modos de entender
e relacionar-se com a agua ao longo do tempo.

Essas cosmovisdes abrangem aspectos da vida social, econémica, religiosa e
politica, enfatizando a interconexao e pluralidade com outros elementos do cosmos.
Muitas comunidades andinas continuam a praticar e defender sua cosmovisao, seus
mitos e mitologias, adaptando-se aos novos contextos sem perder a esséncia de sua
relacdo com a vida.

Para enriquecer o debate, buscamos entender o conceito de natureza sob a
perspectiva dessas tradigdes culturais, e 0 que revelaram enquanto cosmovisdes
profundamente interconectadas entre seres humanos, meio ambiente e
espiritualidade. Buscamos discutir as diferentes concepg¢des de homem-natureza,
frequentemente separada pelo pensamento ocidental, o homem da natureza,
observar como as cosmovisdes africanas a veem como uma extensao do ser
humano, onde todos os elementos — seres vivos, espiritos ancestrais, rios,
montanhas e florestas — estdo interligados em uma rede de relagdes mutuas e
espirituais, mesmo que muitas vezes harmoniosas, outras nem tantas, como

veremos a seguir.

%2 Optamos por usar elemento para descrever 0 nome agua, mesmo que seja um conceito ocidental,
a fim de introduzir aos leitores como aparece a nomeagédo do nome agua nas literaturas e como
Orlandi (1999) explora a relagédo entre discurso, histéria e ideologia, enfatizando como o discurso
produz e é produzido por condi¢des sociais e politicas especificas.
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1.2.1 As cosmovisoes dos povos andinos

Autores amerindios tém contribuido significativamente para o dialogo sobre a
relacdo com a biodiversidade®, trazendo perspectivas enraizadas em ciéncias
tradicionais e uma profunda conexdo com o lugar que estdo. Contudo, de inicio,
fizemos um resgate banhado-nos nas aguas de Heraclito para demonstrar como a
filosofia ocidental (pré-socraticos) ecoava a relagdo entre natureza e ser humano
similar ao que as cosmologias amerindias promovem, a convivéncia centrada na
interdependéncia dos opostos.

Por exemplo, no pensamento ocidental, se poluirmos a agua, ela ficara
impropria para uso/consumo; para 0os povos amerindios: a agua adoeceu. Aqui cabe
a Terceira Lei de Newton, também conhecida como Lei da Acado e Reacdo. Quer
dizer, Heraclito via os opostos (como quente e frio, claro e escuro, vida e morte) nao
como contradicbes absolutas, mas como partes complementares de um todo
unificado, refletindo uma dindmica de harmonia e conflito que também se manifesta
no perspectivismo amerindio teorizado por Castro (1997).

Para Viveiros de Castro (1996), a relagao entre humanos e nao humanos
(animais, plantas, espiritos) € marcada por uma constante transformagdo de
perspectivas, onde os opostos coexistem e se complementam, revelando uma
realidade fluida e interconectada, na qual a harmonia emerge justamente da tensao

entre diferengas. Isso é evidenciado na pesquisa de Castro (1997):

Se o corpo é o que faz a diferenga aos olhos amerindios, entdo se
compreende por que os métodos espanhais e antilhanos de averiguagao da
humanidade do outro, na anedota narrada por Lévi-Strauss, mostravam
aquela assimetria. Para os europeus, tratava-se de decidir se os outros
tinham uma alma; para os indios, de saber que tipo de corpo tinham
diacritico, o marcador da diferenga de perspectiva para os europeus € a
alma (os indios sdo homens ou animais?); para os indios, € o corpo (os
europeus sdo homens ou espiritos? (Castro, 1997, p.129)

Assim, tanto em Heraclito quanto no perspectivismo de Castro, a realidade é
entendida como um campo de forgas em equilibrio dinAmico, onde os opostos nao

se anulam, mas se alimentam mutuamente, criando uma teia de relagcbes que

% Biodiversidade ¢ um conceito ocidental que apresenta valores ecologico, genético, social,
econdmico, cientifico, educacional, cultural, recreativo e estético, etc., por isso usamos na pesquisa
para sintetizar a relagao de tudo que compde a vida social.
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sustenta o cosmos. Selecionamos algumas obras para identificar como o nome
natureza aparece, justamente, para fundamentar nossas inquirigdes.

Um dos elementos centrais na obra de Lévi-Strauss* € o seu estudo
detalhado dos mitos nativos americanos, especialmente apresentado na série
"Mitolégicas", que compreende quatro volumes. Nesta obra, ele investiga a
construcao e o papel dos mitos em varias culturas, defendendo a ideia de que os
mitos tém uma importancia crucial na ordenagdo da experiéncia humana e na
maneira como entendemos o mundo. Eduardo Batalha Viveiros de Castro® (1997)
disse em sua tradugao “[— O que é um mito?] — Se vocé perguntasse a um indio
americano, € muito provavel que ele respondesse: € uma histéria do tempo em que
os homens e os animais ainda nao se distinguiam. Esta definigdo me parece muito
profunda” (Lévi-Strauss e Eribon®* 1988:193).

Investigar essa perspectiva oferece ndo apenas uma visdo mais ampla sobre
as relagdes intrinsecas entre seres humanos e o ambiente natural, mas também
ressalta a sabedoria ancestral no manejo sustentavel” dos recursos naturais,
contribuindo para o didlogo contemporaneo sobre conservagao ambiental e praticas
ecoldgicas sustentaveis. Para essas comunidades, a agua-natureza transcende sua
funcao fisica e material, assumindo um papel simbdlico e espiritual profundo que
reflete a interconexao entre a vida, a terra e 0 cosmos.

Uma dificuldade encontrada nesta pesquisa decorre, justamente, do processo
historico de colonizagao e escravidao nas Ameéricas, que resultou no apagamento de
povos inteiros. Essas comunidades utilizavam primordialmente a oralidade para

transmitir conhecimentos e tradicées, um aspecto apontado na obra As veias abertas

% Claude Lévi-Strauss (1908-2009) foi um antropélogo francés cujo trabalho teve um impacto
profundo na antropologia, na teoria social e na filosofia. Ele é considerado um dos pais da
antropologia estrutural e um dos intelectuais mais influentes do século XX.

% Eduardo Batalha Viveiros de Castro, nascido em 19 de abril de 1951 no Rio de Janeiro, é um
renomado antropdélogo brasileiro e professor do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de
Janeiro. Com formagdo em ciéncias sociais pela PUC-Rio, concluiu seu mestrado e doutorado em
antropologia social no Museu Nacional.

% Didier Eribon é um socidlogo, filésofo e escritor francés, nascido em 1953, conhecido por suas
contribuigdes significativas a teoria queer, a sociologia e a critica literaria e cultural.

% Sustentavel € um conceito moderno do movimento ecoldgico, contudo, o que defini-se como
praticas sustentaveis, os povos originarios ttm como cosmoviséo.

39



da América Latina*®, do autor uruguaio Eduardo Galeano®*, que descreveu o0s

colonizadores como:

A civilizagcdo que se abateu sobre estas terras, vinda do além-mar, vivia a
explosdo criadora do Renascimento: a América aparecia como uma
invengdo a mais, incorporada, junto com a poélvora, imprensa, papel e
bussola, ao efervescente nascimento da Idade Moderna. O desnivel do
desenvolvimento de ambos os mundos explica a relativa facilidade com que
sucumbiram as civilizagdes nativas. (Galeano, p.12-13)

Na obra Mitologias® e, igualmente, evidenciado por outros autores que serao
referenciados em seguida, observa-se como as mitologias de povos orais, nas
Américas, foram apagadas pela expansédo e dominagao europeia. Por exemplo, para
Philip  Wilkinson*' (2018), por volta de 3500 a.C. em diante, a civilizagdo
mesoamericana surgiu na América Central, estabelecendo as primeiras cidades por
volta de 1800 a C.:

Os mitos e lendas desses primeiros povos foram altamente influentes para
as civilizagdes posteriores, como a maia, que floresceu de 750 a.C. até o
século IX d.C., e o Império Asteca, que se desenvolveu do século xm ao
século XVI d.G Na América do Sul, os incas se tomaram proeminentes e
desenvolveram sua mitologia dos séculos XlI-XVI d.C. A chegada dos
europeus no final do século xv transformou o Novo Mundo; as doencgas
trazidas por eles levaram milhdes a morte, e a conversao ao cristianismo e a
ocidentalizagéo erradicaram muitos dos mitos indigenas. (Wilkinson, 2018,
p.234).

O editor Wilkinson (2018) descreveu como a mitologia americana reflete as
percepgcbes de espiritualidade e religido dos povos originarios do continente,
destacando a conexdo entre os seres humanos, a natureza e 0 universo.

Frequentemente, esses mitos* incorporam elementos naturais para explicar a

origem do mundo.

% Galeano, Eduardo. As Veias Abertas da América Latina: traducdo de Galeano de Freitas, Rio de
Janeiro, Paz e Terra, 2009. (estudos latino-americano, v.12) Do original em espanhol: Las venas
abiertas da America Latina.

% Eduardo Galeano foi um jornalista e escritor uruguaio, conhecido por sua obra mais famosa, "As
Veias Abertas da América Latina" (1971), analisa a exploragédo econdmica e politica da regido por
poténcias estrangeiras ao longo dos séculos. Galeano combinava jornalismo, analise historica e
narrativa literaria, criando um estilo Unico que enfatizava a justica social e os direitos humanos.

40 Referenciado no tdpico anterior.

“1 Philip Wilkinson nasceu no Reino Unido, onde também cresceu e foi educado. Estudou na
Universidade de Oxford, onde se formou em Inglés.

42 “[O que é um mito?] Se vocé perguntasse a um indio americano, ¢ muito provavel que ele
respondesse: € uma histéria do tempo em que os homens e os animais ainda ndo se distinguiam.
Esta definicdo me parece muito profunda” (Lévi-Strauss e Eribon 1988:193, tradugdo de Castro,
1997). Usaremos essa concepgao de mitos.
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Na coletanea, A flor de Lirolay e outros contos da América Latina®, é
apresentado com contos tradicionais populares, de tradicdo oral, provenientes de
diferentes herangas indigenas e negras, dos 22 paises da América Latina, herdeiros
de uma rica cultura preservada desde os povos antigos, recontada nas mais
diferentes linguas como quéchua, guarani, aimara, espanhol e lingua portuguesa,
evidencia como a oralidade € “a habilidade de narrar € muito anterior a escrita” e,

assim, o pensador narra que:

Antes de existirem livros, as pessoas se reuniam em volta de fogueiras ou
embaixo de arvores para ouvir e contar histérias, que eram memorizadas e
passadas oralmente dos pais aos filhos, de geragédo a geracgéo. E elas nao
apenas entretinham, mas transmitiam a memodria e os conhecimentos
daquele povo, mantendo vivos valores, costumes, crencgas, mitos. Algumas
explicavam a criagdo do mundo ou a origem dos dias e das noites. Outras
descreviam as peripécias de seres magicos, ou as idas e vindas de
personagens tecendo seu proprio destino. Além disso, histérias alimentam a
imaginagéo, promovem a interagdo, estimulam a aprendizagem. (Augusto,
p.3,2018)

Por exemplo, tanto na narrativa iroquesa quanto no mito de criagdo dos
cherokee*, sobre a origem do universo conta que no inicio, tudo era agua. Cada
elemento da criacdo, desde os animais até as plantas, desempenhou um papel
nesse processo, destacando a interconexdo e a interdependéncia de todas as
formas de vida. Para profundidade na coletdnea que a historiadora Barbara R.
Duncan apresentou dos povos Cherokee*, incluindo mitos, histérias e memorias
culturais, oferecendo um vislumbre profundo das crencgas, valores e da cosmovisao
deste povo indigena norte-americano. De acordo com Wilkinson (2018), a tradicao
oral, foi registrada, pela primeira vez, em 1900, na obra Myths of the Cheerokee, de

James Mooney, onde narrou:

43 Augusto, Silvana de Oliveira Manual do professor: A Flor de Lirolay e outros contos da América
Latina / [autora do manual] Silvana de Oliveira Augusto; Celina Bodenmluller, Fabiana Prando;
ilustragdo Samuel Casal. — 1.ed. — Sao Paulo: Panda Books, 2018. 16 pp.

4 Os Cherokee sdo um povo indigena dos Estados Unidos, originalmente residentes no sudeste do
pais. Historicamente, eles eram uma sociedade matrilinear com uma estrutura politica complexa e
ricas tradigdes espirituais e culturais.

% Hoje, os Cherokee sdo uma das tribos reconhecidas federalmente nos EUA, divididos
principalmente entre a Nagdo Cherokee em Oklahoma e a Banda Oriental dos Cherokee na Carolina
do Norte, continuando a preservar sua lingua, arte, e praticas culturais. Uma obra de referéncia que
aborda a mitologia e a criagdo dos Cherokee, incluindo histérias sobre suas origens e crengas
espirituais, é "Living Stories of the Cherokee" (Histérias Vivas dos Cherokee), editada por Barbara R.
Duncan. Esta colegdo reune narrativas contadas por membros da Nacdo Cherokee, capturando a
rigueza de sua tradigao oral.
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Os animais olharam para a agua, abaixo, e imaginaram o que haveria sob a
superficie. Uma das criaturas, o Besouro da Agua, se ofereceu para
explorar, mas nao havia lugar para pousar, entdo ele mergulhou fundo na
agua. Encontrou uma argila enlameada e nadou para cima com ela,
colocando-a na superficie. (Wilkinson, 2018, p.236)

Para Wilkinson (2018), “em geral, os mitos de criagdo dos indigenas
americanos entrelagam os mundos natural e espiritual, muitas vezes atribuindo
qualidades divinas aos animais, ao céu e a terra.”. (Wilkinson, 2018, p.236). Em
relacdo as cosmovisdes andinas, a norte-americana tem essa semelhancga, a
natureza como simbologia que evidencia a criagdo da vida na terra.

Na cosmovisdao dos povos andinos encontra-se um complexo sistema de
crengas, valores e praticas que reflete a profunda relacdo entre as comunidades
indigenas dos Andes e seu ambiente. Ao observamos a perspectiva ocidental do
nome agua-natureza, identificamos que, conforme Castro* (1997, p.118) “ndo
vemos, em condi¢gdes normais, 0s animais como gente, e reciprocamente, porque
nossos corpos respectivos (e perspectivos) sao diferentes.”. Para o antropdlogo

brasileiro,

(...) “assim, se a “cultura” é a perspectiva reflexiva do sujeito objetivada no
conceito de alma, pode-se dizer que a “natureza” é o ponto de vista do
sujeito sobre os outros corpos-afecgdes; se a Cultura € a natureza do
Sujeito, a Natureza é a forma do Outro enquanto corpo, isto €, como objeto
para um sujeito. A cultura tem a forma auto-referencial do pronome-sujeito
‘eu”; a natureza é a forma por exceléncia da “ndo-pessoa” ou do objeto,
indicada pelo pronome impessoal “ele” (Benveniste 1966a:256).”.*” (Castro,
1997, p.128-129)

Em suma, a cultura é a forma como o sujeito (o "eu") se percebe e reflete
sobre si mesmo, enquanto a natureza € a forma como ele percebe o que é externo a
ele (o "ele"). Isto importa muito para nossa discussdo sobre o lugar que a agua
ocupa nas cosmovisdes andinas. Em contradicdo com a concepgao de natureza
teorizada por Francis Bacon, que influenciou o pensamento moderno com a nogao
gue separa ser humano-natureza como diferentes.

Ha um rompimento com a percepgdo da natureza como algo a ser
transformado em objeto a ser observado e explorado, influenciado pelo pensamento

ocidental e sua literatura. Principalmente, como vimos, pelo fato do processo da

“6 Viveiros de Castro é conhecido por publicagdes influentes na antropologia e etnologia americanista,
destacando-se pela formulagdo do conceito de perspectivismo amerindio em seu texto: “Os pronomes
cosmoldgicos e o perspectivismo amerindio.”.

47 Castro fez sua andlise explicando-utilizando as categorias discutidas por Benveniste (1996).
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colonizacao. Diferente do que observamos, nas mitologias das Américas, pela o6tica
da obra de Wilkinson (2018), em que, os nomes natureza-agua aparecem
conectados com o viés da sacralidade. As narrativas orais dos povos andinos foram
afetadas, sobretudo pelo processo colonizador europeu, como discutiremos ao longo
do topico.

As cosmovisdes andinas nao s6 explicam a origem e a estrutura do mundo,
mas também enfatizam a interconexdo entre os seres humanos, a natureza e o
divino. A agua, em particular, desempenha um papel central na mitologia e na vida
ritual desses povos, dada a sua importancia vital para a agricultura em terras

montanhosas e muitas vezes aridas. Como apontou Wilkinson (2018):

Situado nos Andes a 3.800 metros acima do nivel do mar, o lago Titicaca se
estende sobre a fronteira da Bolivia com o Peru. E o maior lago da América
do Sul, e o povo inca via suas vastas aguas como a fonte de toda a vida.
Para os incas, no mito de Viracocha, teria seu destino final em Manta, no
atual Equador. Acreditavam que, ao cruzar a agua, Viracocha abdicou do
seu espirito e do controle dos humanos em favor do pantedo inca e da
natureza. Daquele momento em diante, Viracocha néo participa mais dos
assuntos da humanidade. (Wilkinson, 2018, p.257)

A mitologia dos povos andinos é rica e diversificada, refletindo o sistema
complexo de culturas que habitam a regido dos Andes. Os relatos documentais,
geralmente, s&o escritos pelo olhar do colonizador. Como no caso do mito de
Viracocha®, em que Pedro Sarmiento de Gamboa (1532-1592), um explorador,
historiador e cronista espanhol, escreveu sua obra em 1572, durante a administragao
do vice-rei Francisco de Toledo no Peru.

Encomendada por Francisco de Toledo, a obra*® foi parte de um esforgo para
justificar a conquista espanhola do Império Inca e a subsequente governanga
colonial. A obra é uma das principais fontes primarias sobre o Império Inca,
oferecendo detalhes que nao sédo encontrados em outros relatos da época. Apesar
do viés europeu, Sarmiento de Gamboa demonstra um esforco para documentar

fielmente a histdria e a cultura Inca, reconhecendo sua sofisticagao e organizacgao.

“ Em sua obra "Histéria dos Incas", Sarmiento de Gamboa dedica uma atencao especial a mitologia
Inca, incluindo a mitologia de Viracocha.

4 A obra de Sarmiento de Gamboa, Historia dos Incas foi traduzida por Sir Clements em 1907.
Usamos de referéncia: History of the Incas. Translated and edited by Sir Clements Markham. Hakluyt
Society, First Series, No. 22. London: Hakluyt Society, 1907. Acesso em History of the Incas
(archive.org) em 27 de maio de 2024.
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De acordo com Sir Clements Markham® (1907), a traducgdo e publicagéo da
obra de Sarmiento visava tornar acessivel ao publico angléfono uma das mais
importantes cronicas sobre o Império Inca, contribuindo para a compreensao da

historia pré-colombiana na América do Sul. Diz Clement (1907):

As these barbarous nations of Indians were always without letters, they had
not the means of preserving the monuments and memorials of their times,
and those of their predecessors with accuracy and method. As the devil, who
is always striving to injure the human race, found these unfortunates to be
easy of belief and timid in obedience, he introduced many illusions, lies and
frauds, giving them to understand that he had created them from the first,
and afterwards, owing to their sins and evil deeds, he had destroyed them
with a flood, again creating them and giving them food and the way to
preserve it. (Sir Clement, 1907, p.27)%

Sarmiento registrou que, “como essas nagbes barbaras de indios sempre
estiveram sem letras, ndo tinham os meios de preservar os monumentos e memarias
de seus tempos, e 0s de seus antecessores, com precisao e método.” (Sir Clement,
1907, p.27), indicando como a colonizagdo via os nativos. Apesar do olhar do
colonizador, ao relatar a vida dos povos colonizados, Sarmiento registrou
informagdes importantes que contribuem para compreendermos o processo
historico.

Traduzimos algumas partes que contribuem com o entendimento das
mitologias amerindias e o0 modo de expressar suas cosmovisdes, como o trecho a
seguir: “alguns foram transformados em pedras, outros em outras coisas, alguns
foram engolidos pela terra, outros pelo mar, e sobre todos veio um diluvio geral que
eles chamam de unu pacliacuti, que significa "agua que vira a terra". (Sir Clement,
1907, p.29).

A narrativa conta que, Viracocha emergiu das aguas do Lago Titicaca com a

intencao de criar o mundo. A saber:

Taguapaca was blaspheming against Viracocha for the way he was treated,
and threatening that he would return and take vengeance, when he was
carried by the water down the drain of the same lake, and was not seen

%0 Sir Clements Markham (1830-1916) foi um proeminente explorador, gedgrafo e historiador britanico.
51 "Como essas nagbes barbaras de indios estavam sempre sem letras, ndo tinham os meios de
preservar com precisdo e método os monumentos e memoriais de seus tempos, nem os de seus
predecessores. Como o diabo, que esta sempre empenhado em prejudicar a raga humana, encontrou
esses infelizes como faceis de acreditar e timidos na obediéncia, ele introduziu muitas ilusées,
mentiras e fraudes, fazendo-os entender que ele os havia criado desde o principio e, depois, devido
aos seus pecados e maus atos, os havia destruido com um diluvio, criando-os novamente e
fornecendo-lhes comida e o meio de preserva-la.". Tradugao da autora.
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again for a long time. This done, Viracocha made a sacred idol in that place,
as a place for worship and as a sign of what he had there created. (Sir

Clement, 1907, p.33)%?

Apos a criagdo de tudo, incluindo os seres humanos e os astros no céu,
Viracocha viajou por todo o territério ensinando e organizando a sociedade até
chegar a Manta, no atual Equador. Nesse ponto, segundo o mito, ele abdicou de seu
espirito e do controle direto sobre os humanos, entregando a gestdo do cosmos ao
pantedo inca e aos elementos da natureza. Essa acdo simboliza ndo apenas uma
transferéncia de poder, mas também a autonomia concedida aos seres humanos e
as divindades menores para governarem o0 mundo material, com Viracocha
retirando-se para o mundo espiritual.

Os termos agua e "lago" aparecem associados a um relato de desconfianga
em relagdo ao olhar do narrador ocidental sobre a narrativa dos povos incas. Em
outras palavras, ao observar o uso dos termos agua e "natureza" nas cosmovisoes
andinas, evidenciam-se ndo apenas como 0s povos nhativos descreviam a vida, mas
também como os europeus, ao relatarem essas descricdes, demonstravam
ceticismo e ignorancia em relagdo as culturas e cosmovisdes dos povos originarios.
Nota-se uma diferenca marcante na forma como o sujeito nativo e o sujeito
colonizador se percebem e refletem sobre si mesmos, bem como na maneira como
cada um percebe aquilo que lhes é externo. Para nossa pesquisa, seguiremos

observando a literatura indigena brasileira para identificar os nomes agua-natureza.

1.2.1.1 A literatura Indigena brasileira

Com a intengcdo de observar que lugar ocupa o nome natureza-agua na

literatura indigena® brasileira, constatamos alguns aspectos estatisticos importantes

%2 "Taguapaca estava blasfemando contra Viracocha devido ao modo como foi tratado e ameagando
que retornaria para se vingar, quando foi levado pela agua pelo escoamento do mesmo lago e n&o foi
visto novamente por um longo tempo. Feito isso, Viracocha fez um idolo sagrado naquele lugar, como
um local de adoragao e como um sinal do que ele havia criado ali." Tradugao da autora.

% No Brasil, de acordo com o ultimo censo de 2022, divulgado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), com o apoio da Fundagao Nacional dos Povos Indigenas (Funai), ha um total de
indigenas de 1.694.836.Conforme os dados do IBGE, os de cor ou raga indigena é de 1.227.642; e os
que se consideram indigenas sdo de um total de 467.194. De acordo com o Censo Demografico de
2010, o Brasil tinha uma populacao indigena de cerca de 896 mil pessoas, distribuidas em mais de
300 etnias. O censo revelou também que ha muito mais indigenas vivendo fora, do que em suas
terras o que impossibilita a construgao de politicas publicas para estes povos. Acesso em Panorama

do Censo 2022 (ibge.gov.br) em 27 de maio de 2024.
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para a pesquisa. Deste modo, optamos por dois autores, nativos dos povos
Yanomami e Krenak, no cenario de luta pelos direitos indigenas: Ailton Krenak®,
autor de "Ideias para Adiar o Fim do Mundo"” (2019) e "O Amanha Nao Esta a
Venda" (2020).

O autor do povo Krenak ficou nacionalmente conhecido por seu discurso na
Assembleia Constituinte do Brasil, em 1987. Durante um momento critico da
elaboracdo da nova Constituicdo, ele pintou o rosto de preto com jenipapo, um gesto
de luto e resisténcia, para chamar a atencao dos parlamentares e do publico para as
demandas dos povos indigenas. Esse ato simbdlico teve grande impacto e ajudou a
assegurar direitos indigenas na Constituicdo de 1988.

Iniciamos nossa observacao pela obra A queda do céu: palavras de um xama
Yanomami®®. Davi Kopenawa®* é coautor do livro, escrito em parceria com o
antropdlogo francés Bruce Albert®’. O livro se tornou uma ferramenta para questionar
a nocao de progresso e desenvolvimento defendida por aqueles que os
Yanomami®*~ com intuicdo profética e precisdo socioldgica — chamam de “o povo da

mercadoria”. Tal como o antropélogo Albert apresentou a obra (2015):

54 Ailton Krenak nasceu em 1953, na regido do Vale do Rio Doce, no estado de Minas Gerais, Brasil.
Ele € membro do povo Krenak, também conhecido como Botocudos. Krenak também colaborou com
a FUNAI e outras organizagdes indigenas, ajudando a promover politicas de demarcacgao de terras e
protecéo dos direitos dos povos indigenas. Eleito membro da Academia Mineira de Letras em 2021.
Acesso em
<https://www12.senado.leqg.br/radio/1/noticia/2023/10/09/ailton-krenak-e-o-primeiro-indigena-eleito-par
a-a-academia-brasileira-de-letras>

% QO livro, publicado em 2013, é uma obra seminal que apresenta a cosmovisdo Yanomami, suas
preocupagdes ambientais e seu enfrentamento com a expansdo do mundo dos brancos sobre suas
terras. Em 1989, a ONG Survival International o convidou a receber em seu nome o prémio Right
Livelihood, considerado o prémio Nobel alternativo, por atrair a atengao internacional sobre a situacao
dramatica dos Yanomami no Brasil. Em maio de 1992, durante a Conferéncia das Nacbes Unidas
sobre o Meio Ambiente e Desenvolvimento, no Rio de Janeiro (Eco-92 ou Rio-92), obteve finalmente
a homologacdo da Terra Indigena Yanomami por parte do governo brasileiro. Em 1999, foi
condecorado com a Ordem de Rio Branco, pelo entdo presidente Fernando Henrique Cardoso, "por
seu mérito excepcional.

% Davi Kopenawa nasceu em uma comunidade Yanomami na regido da Terra Indigena Yanomami, no
estado do Amazonas, Brasil, por volta de 1955. Davi Kopenawa Yanomami é um lider indigena e
xama da etnia Yanomami, que habita a regido amazénica, na fronteira entre o Brasil e a Venezuela.
Sua vida e obra sdo marcadas por sua luta incansavel pela defesa dos direitos dos povos indigenas e
pela preservacéao da floresta amazdnica.

 Bruce Albert nascido em 1952 no Marrocos, doutor em antropologia pela Université de Paris
x-Nanterre (1985) e pesquisador sénior do Institut de Recherche pour, conhecido por seu trabalho de
pesquisa e defesa dos direitos dos povos indigenas da Amazoénia, em particular dos Yanomami. O
antropdélogo comecgou a trabalhar com os Yanomami na década de 1970. Albert foi influenciado por
antropodlogos renomados, como Claude Lévi-Strauss, e desenvolveu uma abordagem interdisciplinar
em seus estudos, combinando antropologia, etnologia e ecologia.

% Os Yanomami constituem uma sociedade de cagadores-coletores e agricultores de coivara que
ocupa um espacgo de floresta tropical de aproximadamente 230 mil quildmetros quadrados, nas duas
vertentes da serra Parima, divisor de aguas entre o alto Orinoco (no sul da Venezuela) e a margem
esquerda do rio Negro (no norte do Brasil). (Kopenawa e Albert, 2015, p.44)
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(...) uma biografia® singular de um individuo excepcional, um sobrevivente
indigena que viveu varios anos em contato com os Brancos até
reincorporar-se a seu povo e decidir tornar-se xai'fid; uma descricao
detalhada dos fundamentos poético-metafisicos de uma visdo do mundo da
qual s6 agora comegcamos a reconhecer a sabedoria; uma defesa
apaixonada do direito a existéncia de um povo nativo que vai sendo
engolido por uma maquina civilizacional incomensuravelmente mais
poderosa; e, finalmente, uma contra-antropologia arguta e sarcastica dos
Brancos, o "povo da mercadoria", e de sua relagdo doentia com a Terra.
Conformando um discurso que Albert (1993) caracterizou, lapidarmente,
como uma "critica xaméanica da economia politica da natureza". (Kopenawa;
Albert, 2015, p.27)

O Antropodlogo francés é amplamente reconhecido por suas contribuicoes a
antropologia, especialmente no campo dos estudos sobre os povos indigenas da
Amazoénia. Seu trabalho ajudou a trazer uma maior compreenséo e visibilidade para
as questbes enfrentadas pelos Yanomami e outras comunidades indigenas.

Optamos por citagdes mais longas, precisamente, para dar fidelidade aos relatos

dos autores. Ele apresentou o livro como:

Na verdade, essas "palavras de um xama Yanomami" - subtitulo de A queda
do céu - sao mais que isso: sdo palavras xamanicas Yanomami, sdo uma
performance xamanico-politica, por outras palavras, uma performance
cosmo-politica ou césmico-diplomatica ("para nés a politica é outra coisa..,),
em que juntos de vista ontologicamente heterogéneos sdo comparados,
traduzidos, negociados e avaliados. O xamanismo, aqui, € a continuagado da
politica pelos mesmos meios. (Kopenawa e Albert, 2015, p.39)

Em seu relato, Kopenawa (2015), criticou “os brancos nos chamam de
ignorantes apenas porque somos gente diferente deles. Na verdade, é o
pensamento deles que se mostra curto e obscuro.”. (Kopenawa e Albert, 2015,
p.37). O modelo que o lider indigena esta criticando €, justamente, o modo de
sociedade idealizado por Bacon (2003), em que, o ser humano explora a natureza,
objetificando-a de maneira a transforma-la em matéria-prima. Albert (2015) apontou

esse modelo:

O sistema do garimpo é semelhante ao do narcotrafico, e, em dultima
analise, a tatica geopolitica do colonial em geral: o servico Sujo é feito por
homens miseraveis, violentos e desesperados, mas quem financia e
controla o dispositivo, ficando naturalmente com o lucro, estd a salvo e
confortavel bem longe do front, protegido por imunidades as mais diversas.
No caso do garimpo nos Yanomami, o dispositivo, como é de notério

% A citacdo é de Viveiros de Castro, no prefacio de A Queda do Céu, em que destaca que a obra de
Kopenawa e Albert (2015).
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conhecimento nos meios especializados, envolve politicos importantes de
Roraima, alguns deles defensores destacados, no Congresso, de reformas
'liberalizantes' da legislacdo mineraria relativa as terras indigenas. Esses
préceres nao aparecem nha noticia sobre o desmantelo da operacgao
criminosa mais recente. Duvido que aparegcam. (Kopenawa e Albert, 2015,
p.23)

Para o antropélogo francés, coautor da obra, A Queda do céu, “é a primeira
tentativa sistematica de "antropologia simétrica", ou "contra-antropologia", em que,
para Albert (2015) “na qual os efeitos da atividade humana entenda-se, a economia
industrial baseada na energia féssil e no consumo exponencialmente crescente de
espaco, tempo e matérias-primas adquiriram a dimensdo de uma forga fisica
dominante no planeta, a par do vulcanismo e dos movimentos tecténicos.”.
(Kopenawa e Albert, 2015, p.24). Isso evidencia o modelo de relacdo predatéria,
influenciado por teéricos, como Bacon (2003), que viu no processo de colonizagao
um modo de pdér em pratica a “revolugado tecnoldgica” a servico do “bem-estar’
daquele povo. O objetivo de Kopenawa e Albert (2015) é revelar uma profunda

reflexdo sobre os modos de vida:

A queda do céu entrelaga esses dois fios expositivos para chegar a
conclusao de uma iminéncia da destruicdo do mundo, levada a cabo pela
civilizagdo que se julga a delicia do género humano - essa gente que, liberta
de toda 'supersticédo retrograda’' e de todo 'animismo primitivo', sé jura pela
santissima trindade do Estado, do Mercado e da Ciéncia, respectivamente o
Pai, o Filho e o Espirito Santo da teologia modernista. (Kopenawa e Albert,
2015, p.24)

Descritos por Viveiros de Castro (2015) no prefacio da obra, uma reflexdo de
como 0s missionarios evangélicos norte-americanos como ‘“insuportaveis
operadores de telemarketing do Capital". De acordo com o antropologo, isso impdem
aos povos indigenas um credo fanatico, utilizando o Teosi (Deus) como instrumento
arcaico e modernizador para doutrinar os povos Yanomami e deslegitimar suas
pratocas e valores. Por meio da religido eles tentam controlar a comunidade que é
receptiva, e um tanto quanto ingénua, quanto aos interesses de muitos visitantes.

Kopenawa (2015), como o proprio xaméa refletiu, encontrou um meio de
resisténcia na luta para manter a floresta de pé, porque € a casa de seu povo. Como
ele relatou desejo, “gostaria que os brancos parassem de pensar que nossa floresta

€ morta e que ela foi posta |4 a toa.”. (Kopenawa e Albert, 2015, p.65). No olhar de
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quem protege a vida, o lider indigena demonstra a sabedoria, e os saberes do povo

Yanomami, para resistir aos invasores e exploradores da floresta:

Quero também que os filhos e filhas deles entendam nossas palavras e
figuem amigos dos nossos, para que ndo cresgam na ignorancia. Porque se
a floresta for completamente devastada, nunca mais vai nascer outra.
Descendo desses habitantes da terra das nascentes dos rios, filhos e
genros de Omama. S&o as palavras dele, e as dos xapiri, surgidas no tempo
do sonho, que desejo oferecer aqui aos brancos. (Kopenawa e Albert, 2015,
p.65)

Na fala do representante do governo®, trazido por Albert (2015) na epigrafe
do livro, o trecho “Uma terra tao rica quanto esta ndo pode se dar ao luxo de deixar
meia duzia de tribos de indios entravar seu desenvolvimento.”. (Kopenawa e Albert,
2015, p.292), nos relembrou a famosa carta de Pero Vaz de Caminha' sobre as

novas terras:

Esta terra, Senhor, me parece (...) Pelo sertdo nos pareceu, vista do mar,
muito grande, porque, a estender olhos, ndo podiamos ver senao terra com
arvoredos, que nos parecia muito longa. Nela, até agora, ndo pudemos
saber que haja ouro, nem prata, nem coisa alguma de metal ou ferro; nem
Iho vimos. Porém a terra em si € de muito bons ares, assim frios e
temperados como os de Entre Douro e Minho, porque neste tempo de agora
os achavamos como os de l4. Aguas sdo muitas; infindas. E em tal maneira
€ graciosa que, querendo-a aproveitar, dar-se-a nela tudo, por bem das
aguas que tem. (BRASIL. A carta de Pero Vaz de Caminha, 1500)

Chama a atencado o adjetivo usado no trecho da carta, com a frase para
demonstrar, primeiro, a grandiosidade do territorio e, em seguida, a maximizagao da
quantidade de rios “encontrados” — “Aguas sdo muitas, infindas.” — a escolha do
adjetivo evidencia uma intengao de vender algo como iminente riqueza. De imediato,
encontramos uma perspectiva de coisificagdo da natureza. Ha indicios
circunstanciais da oposicdo do pensamento ocidental, trazido por meio do processo
de colonizagao, relacionado ao do, entdao, Governador de Roraima, em 1975, e o
documento enviado ao Rei, por Pero Vaz.

Kopenawa ao longo de toda a obra, enderega o pacto antropologico, como
definiu Albert, a esses que veem a natureza como mercadoria ou produto. Disse o
xama (2015), “Nasci nesta floresta e sempre vivi nela. Hoje, meus filhos e netos, por

sua vez, nela crescem. Por isso meus dizeres sao os de um verdadeiro Yanomami.

% Em entrevista ao Jornal de Brasilia, a fala dita pelo Coronel R. Pereira, governador do Territorio de
Roraima, em 1 marco de 1975. (Kopenawa e Albert, 2015, p.292)
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Sao palavras que me ficaram na soliddo, depois da morte de meus antigos.”.
(Kopenawa e Albert, 2015, p.73). A relacéo é outra, “somos habitantes da floresta.
Nossos ancestrais habitavam as nascentes dos rios muito antes de os meus pais
nascerem, e muito antes do nascimento dos antepassados dos brancos.” (kopenawa
e Albert, 2015, p78).

Kopenawa refletiu sobre como, no passado, a populagdo era numerosa e as
casas eram grandes. Com a chegada dos forasteiros, a introdugdo de epidemias, a
fumaga das queimadas e as armas de fogo (associadas ao "progresso" técnico
sugerido por Bacon) trouxeram devastacao. Esse "progresso" dizimou seu povo,
deixando sentimentos de tristeza, raiva e luto pela perda da abundancia e grandeza
da vida anterior.

O lider Yanomami relatou que, “foi Omama que criou a terra e a floresta, o
vento que agita suas folhas e os rios cuja agua bebemos. Foi ele que nos deu a vida
e nos fez muitos. Nossos maiores nos deram a ouvir seu nome desde sempre.”
(Kopenawa e Albert, 2015, p.81). Nao é uma relagdo de exploragado da natureza,
mas, uma convivéncia com a extensao de si proprio. Sua cosmovisao evidencia tal
pratica como interconex&o e inter-relagdo com o sagrado criador. Kopenawa narrou

que:

No inicio, também nao existiam os rios; as aguas corriam debaixo da terra,
bem fundo. S6 se ouvia seu ronco, ao longe. como o de fortes corredeiras.
Formavam um enorme rio que os xamas nomeiam Motu uri u. Certo dia,
Ornama trabalhava em sua roga com o filho, que comegou a chorar de
sede. Para matar-lhe a sede, ele perfurou o solo com uma barra de metal.
Quando a tirou da terra, a agua comegou a jorrar violentamente em diregao
ao céu e jogou para longe o menino que se aproximara para bebé-la.
Lancou também para o céu todos os peixes, raias e jacarés. Subiu tao alto
que um outro rio se formou nas costas do céu, onde vivem os fantasmas de
nossos mortos. Em seguida, a agua foi se acumulando na terra e comegou
a correr em todas as diregbes, formando os rios, os igarapés e os lagos
da floresta. (Kopenawa e Albert, 2015, p.82)

Para Kopenawa (2015) a relagdo com a floresta ao longo de todas as suas
falas. “A gente das aguas sao os filhos, genros, filhas e noras de Teperesiki, 0 sogro
de Omama, que lhe trouxe as plantas que cultivamos em nossas rogas. Sao os
donos da floresta e dos cursos d'agua.” (Kopenawa e Albert, 2015, p.101). As
narrativas relacionam os indigenas como parte integrante da natureza.

Assim como o0s povos arcaicos ocidentais tinham suas mitologias para

explicar a criacdo, os Yanomamis também narram sua origem, com a natureza como
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criadora. “Os xamas também fazem descer como xapiri as imagens de todos os
seus outros habitantes: das arvores, das folhas e dos cipds, e ainda dos méis, da
terra, das pedras, das aguas, das corredeiras, do vento ou da chuva.” (Kopenawa e
Albert, 2015, p.124). Enquanto Kopenawa descreve a natureza, imagem e
semelhanca de si mesmo, “Parecem com humanos, tém mulheres e filhos, mas
vivem no fundo dos rios, onde sdo multidées. (Kopenawa e Albert, 2015, p.101-102);
Os homens brancos a descrevem como matéria-prima geradora do progresso, como
Bacon (2003), Governador de Roraima (1975), Pero Vaz de Caminha (1500).

O ativismo de Kopenawa tem sido premiado devido a sua luta incessante
diante dos avangos dos invasores. O xama resiste as investidas contra seu povo
desde crianca. “Os brancos talvez pensem que parariamos de defender nossa
floresta caso nos dessem montanhas de suas mercadorias. Estdo enganados.”
(Kopenawa e Albert, 2015, p.354). Kopenawa (2015) afirma que, “ndo € o ouro, nem
as mercadorias, que faz crescer as plantas que nos alimentam e que engordam as
presas que cagamos! Por isso digo que o valor de nossa floresta € muito alto e muito
pesado.”.(Kopenawa e Albert, 2015, p.355). O valor pago sera coletivo, ele sabe que

0 Céu ja caiu, tomou para si a responsabilidade de nos avisar:

Se deixarmos os garimpeiros cavarem por toda parte, como
porcos-do-mato, os rios da floresta logo vao se transformar em pocas
lamacentas, cheias de 6leo de motor e lixo. Eles também lavam o pé de
ouro misturando-o com o que chamam de azougue. Os outros brancos
chamam isso de mercurio. Todas essas coisas sujas e perigosas fazem as
aguas ficarem doentes e tornam a carne dos peixes mole e podre. Quem
0s come corre o risco de morrer de disenteria, descarnado, com violentas
dores de barriga e tonturas. Os donos das aguas sdo os espiritos das
arraias, dos poraqués, das sucuris, dos jacarés e dos botos. Eles vivem
na casa de Teperesiki, seu sogro, com o ser do arco-iris, Hokotori. Se os
garimpeiros sujarem as nascentes dos rios, todos eles morrerdo e as aguas
desaparecerdo com eles. Fugirdo de volta para dentro da terra. Ai, como
poderemos matar nossa sede? Morreremos todos com os labios
ressecados. p.336

A narrativa apresentada sublinha a sacralidade da agua ao conectar sua
existéncia e qualidade a presenca de espiritos protetores e forgcas sobrenaturais.
Para os povos a agua nao € apenas um recurso natural, mas um elemento vivo e
relacional, habitado por entidades, e esses espiritos ndo s6 garantem o fluxo e a
vitalidade das aguas, mas também simbolizam a interdependéncia entre o mundo

humano e o ndo humano. Para estas comunidades, uma cosmovisdo sacraliza a

agua ao situa-la como parte de um sistema espiritual e ecoldgico interligado.

51



A contaminagdo das aguas pelos garimpeiros €, portanto, mais do que um
dano ambiental, € um ataque as entidades sagradas que as habitam e a propria
continuidade da vida. Nesse contexto, a agua transcende seu uso funcional e
torna-se simbolo de equilibrio, respeito e reciprocidade entre os humanos e o
cosmos. A destruicdo das nascentes ndo apenas afeta a sobrevivéncia fisica, mas
também a harmonia espiritual, ameagando a vida em todos os seus niveis.

O xama reforcou sua critica ao pensamento do homem branco, “Todas as
mercadorias dos brancos jamais serao suficientes em troca de todas as suas
arvores, frutos, animais e peixes.”. Kopenawa (2015) evidenciou que, “o papel de
seu dinheiro nunca bastardo para compensar o valor de suas arvores queimadas, de
seu solo ressequido e de suas aguas emporcalhadas.”. (Kopenawa e Albert, 2015,
p.354-355). A natureza tem valor monetario para os povos da floresta, como o lider
indigena refletiu em sua obra, “A queda do céu: palavras de um xama& Yanomami
(2015):

Eu ndo sei fazer contas como eles. Sei apenas que a terra é mais sélida do
que nossa vida e que ndo morre. Sei também que ela nos faz comer e viver.
Os rios sao caros demais e nada pode pagar o valor dos animais de
caca. Tudo o que cresce e se desloca na floresta ou sob as aguas e
também todos os xapiri e os humanos tém um valor importante demais para
todas as mercadorias e o dinheiro dos brancos. (...) Nenhum dinheiro
podera devolver aos espiritos o valor de seus pais mortos! (kopenawa e
Albert, 2015, p.355)

Para os Yanomamis, a terra é mais duravel do que a vida humana,
desempenhando um papel essencial em nossa sobrevivéncia ao nos fornecer
comida e condigdes para viver, tal como Aristételes propds em sua obra Politica®’. A
finalidade dos rios, os animais de cacga e todos os elementos da floresta e das aguas
possuem um valor imensuravel, que nao pode ser comparado as mercadorias ou ao
dinheiro dos brancos.

Como se indignou Kopenawa, “nada é forte o suficiente para restituir o valor
da floresta doente e das vidas dos Yanomami perdidas devido as epidemias.
Nenhuma mercadoria ou dinheiro pode compensar o valor dos espiritos e dos pais
mortos.” (Kopenawa e Albert, 2015, p.355). Essa perspectiva Yanomami destaca a

visao profunda e intrinseca que ele tem sobre o valor insubstituivel da terra, dos

¢ Refletiu sua teoria teleoldgica de finalidade do homem e a natureza é viver em bem-estar coletivo.
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recursos naturais e das perdas humanas, contrastando fortemente com a visédo
econdmica ocidental.

Como observado no topico anterior, o pensador inglés, Francis Bacon (2003),
via a natureza como um conjunto de recursos a serem explorados e utilizados para o
beneficio humano. Ele acreditava que a ciéncia e a tecnologia poderiam revelar os
segredos da natureza e permitir um controle mais eficaz sobre ela. Esse modelo de
relagdo, pensado pelos colonizadores, levou ao comportamento predatorio e
irracional dos atuais invasores, como criticou Kopenawa e Albert (2015), “No
comego, a terra dos antigos brancos era parecida com a nossa. La eram tao poucos
quanto nos agora na floresta. Mas seu pensamento foi se perdendo cada vez mais
numa trilha escura e emaranhada.” (Kopenawa e Albert, 2015, p.407).

A critica € ainda mais contundente ao refletir os homens brancos, ao dizer
que “Seus antepassados mais sabios, os que Omama criou e a quem deu suas
palavras morreram.” (Kopenawa e Albert, 2015, p.407). Certamente, a teoria
aristotélica foi superada pela baconiana, ja que no pensamento ocidental, por meio
de uma perspectiva eurocéntrica e hierarquica do mundo. Kopenawa narrou o0s
homens como Bacon, tomando de exemplo, usam a sabedoria para controle da

natureza e esqueceram da relagdo com o sagrado e a vida na terra, por ganancia:

Depois deles, seus filhos e netos tiveram muitos filhos. Comecaram a
rejeitar os dizeres de seus antigos como se fossem mentiras e foram aos
poucos se esquecendo deles. Derrubaram toda a floresta de sua terra para
fazer rogas cada vez maiores. Omama tinha ensinado a seus pais o uso de
algumas ferramentas metalicas. Mas ja ndo se satisfaziam mais com isso.
Puseram-se a desejar o metal mais sélido e mais cortante, que ele tinha
escondido debaixo da terra e das aguas. Ai comegaram a arrancar os
minérios do solo com voracidade. Construiram fabricas para cozé-los e
fabricar mercadorias em grande quantidade. Entdo, seu pensamento
cravou-se nelas e eles se apaixonaram por esses objetos como se fossem
belas mulheres. Isso os fez esquecer a beleza da floresta. Pensaram:
"Haixope! Nossas maos sdo mesmo habilidosas para fazer coisas! S6 nés
somos tdo engenhosos! Somos mesmo o povo da mercadoria! (kopenawa e
Albert, 2015, p.407)

Enquanto Bacon via a natureza como algo a ser dominado e utilizado para o
progresso humano; Kopenawa concebe a natureza como uma entidade sagrada a
ser respeitada e protegida. O lider Yanomami afirmou que, “O sopro de nossa vida
vale muito mais! Para saber disso, n&o preciso ficar com os olhos cravados em peles
de imagens, como fazem os brancos.”. (Kopenawa e Albert, 2015, p.355). O xama

destaca os efeitos devastadores da exploracdo desenfreada da natureza, tanto para
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os povos indigenas quanto para o planeta e a humanidade. Reafirmando que o valor

da destruigdo sera pago por todos os seres vivos:

O que os brancos chamam de o mundo inteiro fica corrompido pelas
fabricas que produzem todas as suas mercadorias, suas maquinas e seus
motores. Por mais vastos que sejam a terra e o céu, suas fumacas acabam
por se dispersar em todas as diregbes e todos sao atingidos por elas: os
humanos, os animais, a floresta. ~ verdade. Até as arvores ficam doentes.
Tornadas fantasmas, perdem as folhas, ficam ressecadas e se quebram
sozinhas. Os peixes também morrem pela mesma causa, na agua suja
dos rios. Com a fumaga dos minérios, do petrdleo, das bombas e das
coisas atdbmicas, os brancos vao fazer adoecer a terra e o céu. Entao, os
ventos e tempestades acabardo entrando também em estado de fantasma.
(Kopenawa e Albert, 2015, p. 370)

A critica a exploragéo desenfreada da natureza pelos brancos, cujas fabricas,
maquinas e motores contaminam a terra, o céu e os rios, produzindo e trazendo
doencas, contrasta com o ideal baconiano de dominio técnico sobre a natureza, que
enxerga o mundo como um recurso a ser manipulado e transformado a qualquer
custo. Enquanto a teoria baconiana projetava, justamente, o avanco técnico seria a
chave para o progresso, Kopenawa (2015) criticou que esse modelo destrutivo
transforma a terra em um espaco de morte.

Para os Yanomamis, a natureza nao é apenas um recurso natural, mas um
ente sagrado com o qual eles tém uma relacdo de interdependéncia e respeito
profundo. A floresta é vista como a morada dos espiritos e o sustento de suas vidas
fisicas e espirituais. O xama enfatiza a necessidade de proteger a floresta
amazdnica, ndo apenas como um habitat natural, mas como um elemento essencial
da identidade e sobrevivéncia dos povos indigenas. Ele vé a destruicdo da floresta
COmoO uma ameaga a sua propria existéncia e a do planeta. Kopenawa e Albert
(2015) refletiu que:

Os objetos que fabricamos, e mais ainda os dos brancos, podem durar
muito além do tempo que vivemos. Eles ndo se decompdem como as
carnes de nosso corpo. Os humanos adoecem, envelhecem e morrem com
facilidade. Ja o metal dos facdes, dos machados e das facas fica coberto de
ferrugem e sujeira de cupim, mas nao desaparece tdo depressa! Assim é.
As mercadorias ndo morrem. E por isso que ndo as juntamos durante nossa
vida e nunca deixamos de da-las a quem as pede. Se ndo as déssemos,
continuariam existindo apds nossa morte, mofando sozinhas, largadas no
chdo de nossas casas. SO serviriam para causar tristeza nos que nos
sobrevivem e choram nossa morte. Sabemos que vamos morrer, por isso
cedemos nossos bens sem dificuldade. Ja que somos mortais, achamos feio
agarrar-se demais aos objetos que podemos vir a ter. (kopenawa e Albert,
2015, p.409)
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Quando Albert chama a obra escrita em parceria com xama de pacto
antropoldgico, evidencia a visdo de mundo dos Yanomami, conforme narrada e
apresentada por Kopenawa, como uma maneira possivel de preservar e conviver
com a natureza. Nossa pesquisa encontrou neste tratado uma utopia possivel.
Baseada em uma cosmologia onde todos os seres vivos estdo interconectados. A
harmonia e o equilibrio com a natureza sdo fundamentais para a saude e o

bem-estar de todos os seres. Kopenawa e Albert (2015):

Sei que seus chefes ndo aceitardo com facilidade o que digo, pois seu
pensamento ficou cravado nos minérios e nas mercadorias por tempo
demais. No entanto, os que nasceram depois deles e irdo substitui-los
talvez me compreendam um dia. Ouvirdo minhas palavras, ouvirdo o
desenho delas enquanto ainda forem jovens. Elas v&o penetrar em suas
mentes e eles assim terdo muito mais amizade pela floresta. (Kopenawa e
Albert, 2015, p.393)

O livro é um relato profundo que mistura memorias pessoais, mitologia
Yanomami e critica social, oferecendo uma visdo detalhada sobre a relagao
intrinseca entre o povo indigena, a floresta, e a importancia da preservagdo do meio
ambiente para a sobrevivéncia fisica e espiritual de seu povo. Kopenawa (2015)
registrou e reforgou sua reflexdo sobre os motivos de ndo conseguirmos preservar a

natureza, nas proprias palavras de alerta do lider Yanomami:

Se maltratarmos a floresta, ela se tornara nossa inimiga. Os antigos brancos
ja destruiram grande parte dela, dando ouvidos a Yoasi, que pés a morte
em nosso sopro. Agora seus filhos e netos deveriam finalmente escutar as
palavras claras de Omama, que criou a floresta e os xapiri para defendé-la.
A protecdo da natureza, como dizem os brancos, sdo os habitantes da
floresta, aqueles que, desde o primeiro tempo, vivem abrigados por suas
arvores. O pensamento dos garimpeiros e fazendeiros, em compensagéo, é
o de seres maléficos. Eles nos chamam de ignorantes o tempo todo, mas,
ao contrario do que pensam, nés com certeza somos menos ignorantes do
que eles. Temos amizade pela floresta, pois sabemos que os espiritos xapiri
sd0 seus donos. Os brancos s6 sabem maltrata-1a®? e depreda-la. Destroem
tudo, a terra, as arvores, os morros, os rios, até deixarem o solo nu e
ardente, até ficarem eles proprios sem ter o que comer. NOés nunca
morremos de fome na floresta. S6 morremos da fumaca de suas epidemias.
(Kopenawa, 2015, p.485-486)

52 Aqui os autores relacionam o modo como o homem branco intervém e explora a floresta.
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O relato pessoal e coletivo da vida, cultura e cosmologia Yanomami, narrado
por Kopenawa, nos proporcionou uma visdo interna e auténtica da sua realidade. Se
o lider indigena reforga sua esperanga de ser ouvido pelo “homem branco”, nossa
pesquisa quer, justamente, endossar o pacto antropoldgico dos povos Yanomamis
como possibilidade de pensar novas perspectivas e praticas. A obra representa um
marco na literatura indigena, onde a narrativa € controlada pelos proprios indigenas,
sem a mediagdo interpretativa de terceiros. Isso promove a autodeterminagao
cultural e intelectual dos povos Yanomamis.

A seguir, discutimos o pensamento do autor Ailton Krenak®, que oferece uma
critica mais ampla ao modelo de desenvolvimento ocidental, em suas obras.
Enquanto Kopenawa (2015) enfatizou mais a cosmologia e espiritualidade especifica
dos povos da Amazonia; Krenak (2019, 2020a, 2020b)** amplia a critica para incluir
a civilizagao ocidental como um todo e seus impactos destrutivos na sociedade atual.

Krenak (2019) avaliou a importancia das cosmovisdes indigenas como contracultura:

Davi Kopenawa ficou vinte anos conversando com o antropélogo francés
Bruce Albert para produzir uma obra fantastica, chamada A queda do céu:
Palavras de um xama Yanomami. O livro tem a poténcia de mostrar para a
gente, que esta nessa espécie de fim dos mundos, como é possivel que um
conjunto de culturas e de povos ainda seja capaz de habitar uma
cosmovisao, habitar um lugar neste planeta que compartilhamos de uma

maneira tao especial, em que tudo ganha um sentido. (Krenak, 2019, p.13)

Em suas literaturas, Krenak apresenta uma série de ensaios que refletem
sobre a crise ambiental, a relacdo da humanidade com a natureza e a necessidade
de repensar nosso modelo de desenvolvimento. Na reflexdo dos povos originarios, a
concepcao dos motivos da relagao predatdria do ser humano com a natureza, e esta,
passa por uma doutrinagcédo deixados pelos colonizadores, do pensamento ocidental,

como apontado por Krenak (2019):

A ideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do
mundo estava sustentada na premissa de que havia uma humanidade
esclarecida que precisava ir ao encontro da humanidade obscurecida,
trazendo-a para essa luz incrivel. Esse chamado para o seio da civilizagao
sempre foi justificado pela nogdo de que existe um jeito de estar aqui na
Terra, uma certa verdade, ou uma concepc¢ao de verdade, que guiou muitas
das escolhas feitas em diferentes periodos da histéria. (Krenak, 2019, p.8)

8 O lider indigena critica a ideia de humanidade como algo separado da natureza, uma "humanidade
que nao reconhece que aquele rio que esta em coma é também o nosso avé".

® | egenda das citagbes das obras: Ideias para adiar o fim do mundo (2019), A vida néo é util (2020a)
e O amanhé& néo esta a venda (2020b).
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Krenak (2019) refletiu que: “As andangas que fiz por diferentes culturas e
lugares do mundo me permitiram avaliar as garantias dadas ao integrar esse clube
da humanidade.” (Krenak, 2019, p.8). O imortal da academia mineira de letras,
criticou a visao ocidental de progresso que coloca o desenvolvimento econémico

acima do bem-estar ambiental e humano.

Krenak (2019), “E, fiquei pensando: “Por que insistimos tanto e durante tanto
tempo em participar desse clube, que na maioria das vezes so limita a
nossa capacidade de invengao, criagao, existéncia e liberdade?”. Sera que
nao estamos sempre atualizando aquela nossa velha disposi¢cédo para a
servidao voluntaria?”. (Krenak, 2019, p.8)

Seu alerta aponta a necessidade de descolonizar nossas mentes e
sociedades, abandonando paradigmas que destroem a biodiversidade e as culturas
tradicionais. Tudo isso sob a o¢tica das instituicdes que deveriam promover a defesa
da vida, todavia, estdo alinhados ao pensamento ocidental. Modelo de sociedade
que promoveu nossos problemas ambientais.

Ao enfatizar a importadncia de reconectar-se com a natureza, o pensador
Krenak (2019) reforca a necessidade e urgéncia de aprender com 0s povos
originarios que mantém uma relacdo de respeito e reciprocidade com o meio
ambiente. A proximidade dessas instituicbes com grandes corporagdes e interesses
econdmicos que exploram recursos naturais de forma insustentavel. O intelectual
argumentou que muitas vezes ha um conluio entre reguladores e empresas,
prejudicando a protegao ambiental.

Na observacao, o pensador, destacou que a burocracia dessas instituicoes
pode dificultar agcdes rapidas e decisivas, resultando em uma resposta lenta e
inadequada as crises ambientais. Krenak (2019) critica a visdo antropocéntrica
ocidental que coloca os seres humanos no centro do universo, separando-os da
natureza. Seja qual for a outra cosmovisdo, ela é descartada, deslegitimada e
silenciada. A unica formula vendida pelo pensamento ocidental €, vender a natureza
como um recurso a ser explorado. Ele evidencia uma questao importante a nossa

pesquisa, quem esta destruindo o ecossistema e quem esta defendendo os rios:

Enquanto isso, a humanidade vai sendo descolada de uma maneira tao
absoluta desse organismo que é a terra. Os Unicos nucleos que ainda
consideram que precisam ficar agarrados nessa terra sdo aqueles que
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ficaram meio esquecidos pelas bordas do planeta, nas margens dos rios,
nas beiras dos oceanos, na Africa, na Asia ou na América Latina. Sdo
caicaras, indios, quilombolas, aborigenes — a sub-humanidade. Porque tem
uma humanidade, vamos dizer, bacana. E tem uma camada mais bruta,
rdstica, organica, uma sub-humanidade, uma gente que fica agarrada na
terra. (Krenak, 2019, p.11)

Rejeitando as narrativas e valores impostos pela colonizagéo, e recuperando
0s saberes e praticas ancestrais, ele defende a necessidade de descolonizar nossas
mentes. Ao analisar o modelo capitalista e utilitarista de desenvolvimento, Krenak
(2019) propde que a unica maneira de evitarmos o fim do mundo, é propondo o

resgate dos saberes ancestrais dos povos originarios. Afirmou que:

O que é feito de nossos rios, nossas florestas, nossas paisagens? Noés
ficamos tdo perturbados com o desarranjo regional que vivemos, ficamos
tdo fora do sério com a falta de perspectiva politica, que ndo conseguimos
Nnos reerguer e respirar, ver o que importa mesmo para as pessoas, 0S
coletivos e as comunidades nas suas ecologias. [...] Precisamos ser criticos
a essa ideia plasmada de humanidade homogénea na qual ha muito tempo
o consumo tomou o lugar daquilo que antes era cidadania. José Mujica
disse que transformamos as pessoas em consumidores, e ndo em cidadaos.
E nossas criancas, desde a mais tenra idade, sdo ensinadas a serem
clientes. Ndo tem gente mais adulada do que um consumidor. Sdo adulados
até o ponto de ficarem imbecis, babando. Entdo para que ser cidadao?
(Krenak, 2019, p.12)

Ele aponta para o deslocamento do sentido de cidadania, que deveria estar
relacionado a participagdo ativa e ética para a coletividade, para uma identidade
baseada no consumo e na acumulacdo. A imersdo precoce das criangas nessa
cultura do consumo molda subjetividades alienadas e enfraquece os lagos sociais e
ecoldgicos dos futuros guardides dos saberes da sua comunidade.

Ao analisar a exclusdo dos povos originarios, principalmente, de suas praticas
tradicionais de gestdo ambiental das decisdes e politicas dessas instituicbes, sdo o
maior problema da discussdo ambiental. Krenak (2019), reafirmou que os
conhecimentos ancestrais desses povos sao fundamentais para uma verdadeira

preservacao ambiental. Diz ele:

As pessoas podem viver com o espirito da floresta, viver com a floresta,
estar na floresta. [...] Esse territorio esta sendo assolado pelo garimpo,
ameacado pela mineragao, pelas mesmas corporagdes perversas que ja
mencionei e que nao toleram esse tipo de cosmos, o tipo de capacidade
imaginativa e de existéncia que um povo originario como os Yanomami &
capaz de produzir. (Krenak, 2019, p.13)
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Nos ultimos anos, publicou obras relevantes para trazermos a nossa
discussédo. A reflexdo de Krenak (2020a), na obra, A vida néo é util, é fundamental
para entendermos os proximos topicos da nossa pesquisa acerca dos movimentos
de preservacao da natureza. O pensador deu a possibilidade de frear o modelo de
vida pensado pelo pensamento oidental. Em sua palestra, Ideias para adiar o fim do
mundo, ele demonstrou que, a releitura das perspectivas contadas pelo colonizador
€ a unica maneira de adiar o fim do mundo. Ele advertiu que “Nosso tempo é
especialista em criar auséncias: do sentido de viver em sociedade, do proprio
sentido da experiéncia da vida.” (Krenak, 2019, p.13).

Krenak criticou a Modernidade como um pensamento hegemaonico que orienta
a humanidade para o consumo e promove a intolerancia em relagdo a outros modos
de vida e sociedades. Ele descreve a sociedade contemporanea como um "modo
zumbi", caracterizado pela falta de perspectiva e sentido de existir. Além disso, critica
a narrativa do fim do mundo, que € usada para desencorajar as pessoas e fazé-las
desistir de seus sonhos. Para Krenak, adiar o fim do mundo significa manter a
capacidade de contar historias e continuar sonhando, o que € essencial para resistir
e preservar a vitalidade® da vida. E concluiu que, “(...) € a minha provocagao sobre
adiar o fim do mundo é exatamente sempre poder contar mais uma histéria. Se
pudermos fazer isso, estaremos adiando o fim.” (Krenak, 2019, p.13).

O fato é que, o autor tem alertando a sociedade para o modo de vida
proposto pelo pensamento ocidental, principalmente, criticando a ideia de progresso
como dominio sobre a natureza. A obra, “A vida ndo é dutil”, sobretudo, € uma
afirmacao de oposigdo ao pensamento do colonizador. Esse modelo define o que é
humano e o que néo €, para poder por pre¢o na vida existente, bem como, analisou
Krenak.” Em, A vida ndo é dutil, ele questionou esse modelo. “Neste momento,
estamos sendo desafiados por uma espécie de erosao da vida.” (Krenak, 2020a,
p.52).

Em outras palavras, Krenak afirma que, “Os seres que séo atravessados pela
modernidade, a ciéncia, a atualizacdo constante de novas tecnologias, também sao

consumidos por elas. Essa ideia me ocorre a cada passo que damos em dire¢ao ao

% Em muitas cosmovisbes indigenas, a vitalidade esta ligada a ideia de que todos os seres
(humanos, animais, plantas, rios, montanhas) possuem uma energia ou espirito que os conecta em
uma rede de interdependéncia. A vitalidade, nesse sentido, € comunitaria e relacional.
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progresso tecnoldgico (...)” (Krenak, 2020a, p.52). Ailton Krenak e Davi Kopenawa
sdo dois dos mais proeminentes lideres e intelectuais dos povos originarios do
Brasil, cada um trazendo uma visdo Unica, mas também complementares, sobre o
mundo e a relagdo da humanidade com a natureza.

Ailton Krenak e Davi Kopenawa refletem o que € a ideia de ser humano. Cada
um trazendo uma visdo singular, mas também complementares, sobre o mundo e a

relacdo da humanidade com a natureza.

Quando pergunto se somos mesmo uma humanidade é uma oportunidade
de refletirmos sobre a sua real configuragédo. Se ela convoca nossas redes e
conexdes desde a Antiguidade. Se a contribuicdo que aquele pessoal nas
cavernas deu ao inconsciente coletivo — esse oceano que nunca se esgota
— se liga com os nossos terminais aqui, nessa era distante. Se, em vez de
olharmos nossos ancestrais como aqueles que ja estavam aqui ha muito
tempo, invertermos o bindculo, seremos percebidos pelo olhar deles.
(KRENAK, 2020a, p19).

As cosmovisdes Yanomami de Kopenawa e Krenak possuem varias
semelhangas que refletem principios fundamentais das culturas dos povos
originarios, entre elas, compartilham a experiéncia de violéncia e perda enfrentada
pelos povos e a cosmovisdo acerca da terra como um elemento fundamental e
sagrado e suas praticas voltadas a coletividade. Ambos concebem a natureza como

uma extensdo humana, como apontou Krenak (2020a):

As diferentes narrativas indigenas sobre a origem da vida e nossa
transformagéo aqui na Terra sdo memoarias de quando éramos, por exemplo,
peixes. Porque tem gente que era peixe, tem gente que era arvore antes de
se imaginar humano. Todos ndés ja fomos alguma outra coisa antes de
sermos pessoas — essa mensagem atravessa narrativas de nossos
parentes Ainu, que vivem no norte do Jap&o e na Russia, dos Guarani, dos
Yanomami, dos parentes que vivem no Canada e nos Estados Unidos.
Quem sabe até os mesopotédmios, aquela gente muito antiga, tivessem
histérias dessa natureza? Os amerindios e todos os povos que tém memoéria
ancestral carregam lembrancas de antes de serem configurados como
humanos. (KRENAK,2020a, p.29)

A reflexao do pensador Krenak sobre as narrativas indigenas da origem da vida, que
evocam a transformagdo dos humanos a partir de outras formas de existéncia, ressoa
profundamente com a critica de Davi Kopenawa aqueles que esquecem sua
ancestralidade. Krenak (2020a) também enfatiza a interconexao entre humanos e
natureza, argumentando que os seres humanos sao apenas uma parte do grande
ciclo da vida e que devemos respeitar e viver em harmonia com o meio ambiente.

Ele critica a visao antropocéntrica que separa o homem da natureza. A saber:
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Michel Foucault tem uma obra fantastica, Vigiar e punir, na qual afirma que
essa sociedade de mercado em que vivemos s6 considera o ser humano util
quando esta produzindo. Com o avanc¢o do capitalismo, foram criados os
instrumentos de deixar viver e de fazer morrer: quando o individuo para de
produzir, passa a ser uma despesa. Ou vocé produz as condigbes para se
manter vivo ou produz as condi¢gdes para morrer. O que conhecemos como
Previdéncia, que existe em todos os paises com economia de mercado, tem
um custo. (KRENAK, 2020b, p.)

A ruptura com a ancestralidade, que também é uma ruptura com o respeito
pela interdependéncia entre os seres, desliga e aliena os humanos de sua
responsabilidade césmica e ecoldgica. Tanto Krenak, quanto Kopenawa, relembram
que todos ja fomos "outra coisa" € uma forma de reconhecer que a humanidade faz
parte de uma rede maior de vida, onde cada transformagao e memaria tem um papel
essencial. Esquecer essa ligacdo € perder o sentido de pertencimento ao cosmos,
substituindo-o por uma visao utilitarista, destrutiva em nome do “progresso”. Assim,
ambos defendem a ancestralidade como um guia para reencontrar caminhos de
coexisténcia respeitosa com a Terra e seus habitantes.

Ao subjugar o que € a vida, e colocar preco nessa, demonstra-se como o
pensamento ocidental € responsavel pela alienagdo do ser humano, definindo o
valor dos seres pela capacidade de produzir bens geradores de lucros. O que
Krenak (2020a) entende por humanidade é total oposigcdo ao que Bacon (2003)

discutiu em sua obra. Para o pensador indigena:

Quando falo de humanidade néo estou falando sé do Homo sapiens, me
refiro a uma imensidao de seres que nds excluimos desde sempre: cacamos
baleia, tiramos barbatana de tubardo, matamos ledo e o penduramos na
parede para mostrar que somos mais bravos que ele. Além da matancga de
todos os outros humanos que a gente achou que nao tinham nada, que
estavam ai s6 para nos suprir com roupa, comida, abrigo. Somos a praga do
planeta, uma espécie de ameba gigante. (Krenak, 2020b, p.7)

Ao citar Foucault, Krenak apontou como, na economia de mercado, o valor de
um individuo esta ligado a sua capacidade de contribuir economicamente. Aqueles
que trabalham e produzem sao considerados valiosos. Para Krenak (2020b), na
literatura, O amanhé& nédo esta a venda, “ao longo da historia, os humanos, alias,
esse clube exclusivo da humanidade que esta na declaracao universal dos direitos
humanos e nos protocolos das instituicdes, foram devastando tudo ao seu redor.”.

Isto é,
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E como se tivessem elegido uma casta, a humanidade, e todos que est&o
fora dela sdo a sub-humanidade. Ndo sdo s6 os caigaras, quilombolas e
povos indigenas, mas toda vida que deliberadamente largamos a margem
do caminho. E o caminho é o progresso: essa ideia prospectiva de que
estamos indo para algum lugar. (KRENAK, 2020a, p.7).

Além da critica a ideia de ser humano, a perspectiva de Krenak (2019, 2020a
e 2020b) desafia as nogdes ocidentais consideraveis, propondo uma reconexao com
a natureza e uma reflexdo sobre o verdadeiro significado de ser humano. A visao
antropocéntrica da humanidade, que coloca os seres humanos no centro do universo
e separa-os da natureza. De acordo com Krenak, esse modelo levou a exploragao
desenfreada dos recursos naturais e a destruicdo ambiental. Fora que instituiu valor

a vida:

Vemos algumas pessoas defenderem a manutencdo da atividade
econOmica, dizendo que “alguns vao morrer” e é inevitavel. Esse tipo de
abordagem afeta as pessoas que amam os idosos, que sdo avos, pais,
filhos, irmaos. E uma declaragéo insensata, ndo tem sentido que alguém em
sa consciéncia faca uma comunicagao publica dizendo “alguns vdo morrer”.
E uma banalizacdo da vida, mas também é uma banalizagdo do poder da
palavra. Pois alguém que fala isso esta pronunciando uma condenagéo,
tanto de alguém em idade avangada, como de seus filhos, netos e de todas
as pessoas que tém afeto uns com outros. Imagine se vou ficar em paz
pensando que minha m&e ou meu pai podem ser descartados. Eles sdo o
sentido de eu estar vivo. Se eles podem ser descartados, eu também posso.
(Krenak, 2020b, p.7)

Ao banalizar a vida e reduzir a existéncia humana a numeros e estatisticas,
essas instituigdes perdem o vinculo ético com as pessoas que deveriam proteger. Se
ha essa separagdo, a responsabilidade é do modelo de vida projetado pelo
colonizador e sua ideia de progresso e modernidade que revela a incapacidade das
instituicobes modernas de atender as necessidades humanas mais profundas,
privilegiando interesses econdmicos sobre o bem-estar coletivo.

A relacédo espiritual dos povos indigenas com a terra € central na visao de
Krenak (2019, 2020a e 2020b). Ele enfatiza que a humanidade deve reverenciar e
respeitar a natureza, vendo-a como um ser vivo com quem se deve estabelecer um

relacionamento de reciprocidade e respeito. Como criticou o indigena:

A modernizagao jogou essa gente do campo e da floresta para viver em
favelas e em periferias, para virar mao de obra em centros urbanos. Essas
pessoas foram arrancadas de seus coletivos, de seus lugares de origem, e
jogadas nesse liquidificador chamado humanidade. Se as pessoas nao
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tiverem vinculos profundos com sua memdria ancestral, com as referéncias
que dao sustentacdo a uma identidade, vao ficar loucas neste mundo
maluco que compartilhamos. (Krenak, 2019, p.9)

Quando Krenak (2019), questiona a alienagdo do ser humano em pensar
sobre sua esséncia/existéncia, esta criticando o pensamento ocidental, colonialista e

imperialista posto até os dias atuais. Ao reafirmar como os povos originarios resistem

a essa investida:

Quantos perceberam que essas estratégias s6 tinham como propdésito adiar
o fim do mundo? Eu ndo inventei isso, mas me alimento da resisténcia
continuada desses povos, que guardam a memoria profunda da terra, aquilo
que Eduardo Galeano chamou de Memdria do fogo. Nesse livro e em As
veias abertas da América Latina, ele mostra como os povos do Caribe, da
América Central, da Guatemala, dos Andes e do resto da América do Sul

tinham convicgéo do equivoco que era a civilizagao.

Esses povos, ao contrario da visdo predominante da civilizagdo ocidental,
reconhecem 0s equivocos € as injusticas perpetradas em nome do progresso e da
modernizacao. Eles entendem a importancia de preservar a natureza e respeitar os
ciclos da vida, algo que muitas vezes é negligenciado em prol do desenvolvimento
econdmico e tecnoldgico.

Para Ailton Krenak e Davi Kopenawa, a natureza € muito mais do que um
conjunto de recursos naturais; € um organismo vivo e interconectado, que sustenta a
vida fisica, espiritual e cultural. Ela é considerada uma dadiva da Pachamama e dos
Apus®, vital para a irrigagdo e, por consequéncia, para a agricultura, que é a base da
sociedade andina. Discutiremos, no topico a seguir, a perspectiva e a cosmovisao do
Bem-viver, obra de Alberto Acosta®”. A agua também ¢ associada a fertilidade e a
purificagdo, sendo frequentemente utilizada em rituais para promover a saude, a
prosperidade e a limpeza espiritual. Veremos como a agua é definida como Sujeita

de direitos na cosmovisao do povo dos Andes, especialmente os quechua e aimara.

% Enquanto Pachamama é a fonte de vida e fertilidade, os Apus s&o os guardides que protegem a
terra e suas gentes. Juntos, eles mantém o equilibrio do mundo natural e espiritual.

57 Alberto Acosta é um dos principais idedlogos do inicio da Revolugdo Cidada no Equador, tendo sido
um dos responsaveis pelo plano de governo da Alianza Pais, cuja ascensdo a Presidéncia da
Republica, em 2007, deu inicio a uma série de transformagdes nesta hermosa nagao localizada no
centro do mundo. Acosta também foi ministro de Energia e Minas, além de ter dirigido os trabalhos da
primeira Assembleia Constituinte do planeta a reconhecer direitos a Natureza, nossa Pacha Mama, a

Mae Terra. Acesso em: <https://iserassessoria.org.br/alberto-acosta-o-bem-viver/>.
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1.2.1.2 O Bem-Viver ou Bien Vivir: cosmovisdo como uma nova possibilidade

Questionamos quais alternativas podem solucionar nossos problemas
ambientais, sociais, historicos-culturais, econdmicos e, com certeza, existenciais. Na
literatura, encontramos em Alberto Acosta, sua obra, O Bem viver®® publicado em
2016. ““Bom Viver’ é a tradugao que mais respeita o termo utilizado pelo autor (Buen
Vivir) e também o termo em kichwa (sumak kawsay), lingua da qual nasceu o
conceito®® em sua vers&o equatoriana.” (Acosta, p.12, 2016). O ministro equatoriano
buscou na cultura dos povos dos andes referéncias para promover politicas publicas

do seu pais. Ele apresenta que,

Neste livro, o Bem Viver, Buen Vivir ou Vivir Bien também pode ser
interpretado como sumak kawsay (kichwa), suma gamafa (aymara) ou
nhandereko (guarani), e se apresenta como uma oportunidade para
construir coletivamente uma nova forma de vida. Ndo se trata de uma
receita expressa em alguns poucos artigos constitucionais e tampouco de
um novo regime de desenvolvimento. O Bem Viver é, essencialmente, um
processo proveniente da matriz comunitaria de povos que vivem em
harmonia com a Natureza. (Acosta, 2016, p.23-24)

Para o lider equatoriano, “O Bem Viver — isto é fundamental — superar o
tradicional conceito de desenvolvimento e seus multiplos sindnimos, introduzindo
uma visao muito mais diversificada e, certamente, complexa.” (Acosta, 2016, p.24).
Assim como a cosmovisao dos povos dos andes promovem a reconexao com a
natureza, os povos Yanomamis e Krenaks também vivem seus saberes e culturas
com as florestas como estrutura e extensédo de si mesmo, ainda que com o processo
da colonizagao direcionando a sociedade a se moldar na contramao do pensamento
amerindio, resistindo por meio de suas ancestralidades. Como observou Acosta
(2016):

Na América Latina, nas ultimas décadas, surgiram profundas propostas de
mudanga que se apresentam como caminhos para uma transformacgao

% Este livro compila alguns textos prévios de minha autoria. Mais de um deles ¢ fruto de esforgos
coletivos. Os escritos nutrem-se, sobretudo, do debate constituinte de Montecristi, em suas intensas
fases de preparagéao, de realizagédo e de sua inconclusa cristalizagao. (Acosta, 2016).

% De acordo com o Shimiyukkamu, Dicionario Kichwa-Espafiol, publicado pela Casa de Cultura de
Ecuador, em 2007, sumak se traduz como hermoso, bello, bonito, precioso, primoroso, excelente;
kawsay, como vida. Ou seja, buen e sumak s&o originalmente adjetivos, assim como “bom” — seu
melhor sinbnimo em portugués, no caso. Vivir e sumak, por sua vez, sdo sujeitos. (Acosta, 2016,

p.12)
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civilizatéria. As mobilizagdes e rebelides populares — especialmente a partir
dos mundos indigenas equatoriano e boliviano, caldeirdes de longos
processos histéricos, culturais e sociais — formam a base do que
conhecemos como Buen Vivir, no Equador, ou Vivir Bien, na Bolivia. Nestes
paises andinos e amazOnicos, propostas revolucionarias ganharam forga
politica e se moldaram em suas constituigdes, sem que, por isso, tenham se
cristalizado em acdes concretas. (Acosta, 2016, p.23)

Ao reconhecer a resisténcia e a sabedoria dos povos indigenas, Krenak
(2019); Kopenawa (2016) sugerem que é através da preservagao dessa memoria e
da valorizagdo de suas perspectivas que podemos encontrar caminhos alternativos
gue nao apenas adiam o fim do mundo, mas também promovam a vida comunitaria.
Ambas cosmovisdes criticam a desumanizagdo dos povos indigenas pelos
colonizadores, como maneira de silenciar suas vivéncias como primitivas e

atrasadas. Acosta (2016) continuou a argumentar por sua cultura:

Os indigenas ndo sao pré-modernos nem atrasados. Seus valores,
experiéncias e praticas sintetizam uma civilizagdo viva, que demonstrou
capacidade para enfrentar a Modernidade colonial. Com suas propostas,
imaginam um futuro distinto que ja alimenta os debates globais. O Bem
Viver faz um primeiro esforgo para compilar os principais conceitos, algumas
experiéncias e, sobretudo, determinadas préticas existentes nos Andes e na
Amazdnia, assim como em outros lugares do planeta. (Acosta, 2016, p.24)

Acosta (2016) esta reafirmando como suas culturas, valores e praticas
representam uma civilizacao vibrante e atual, com capacidade de resistir e responder
aos impactos da modernidade colonial. Como argumentou o poeta e politico Aimé
Cesairé’®, “a Europa € indefensavel.”. Discutiremos no capitulo trés com mais
profundidade sua obra, em que, ao promover a ideia de progresso, os colonizadores,
subjugou os povos amerindios e africanos como primitivos e selvagens para

justificarem a barbarie cometida. Como Cesaire (2010) criticou:

O fato é que a civilizagdo chamada "europeia", a civilizagdo "ocidental", tal
como foi moldada por dois séculos de regime burgués, é incapaz de resolver
os dois principais problemas que sua existéncia originou-se o problema do
proletariado e o problema colonial. Esta Europa citada, ante o tribunal da
"razado" e ante o tribunal da "consciéncia", ndo pode justificar-se; e se
refugia cada vez mais em uma hipocrisia ainda mais odiosa, porque tem

0 A editora catarinense Letras Contemporaneas publicou, em 2010, o ensaio do poeta, historiador e
militante antilhano negro Aimé Césaire, ‘Discurso sobre o colonialismo’, em traducdo do professor
Anisio Garcez Homem e com apresentagdo do advogado paranaense Claudio Antonio Ribeiro.
Usamos esta referéncia da obra escrita, entre os anos 1948 e 1955, para legitimar a critica ao
pensamento ocidental em nossa pesquisa.

65



cada vez menos probabilidade de enganar. A Europa é indefensavel.
(Cesaire, 2010, p.15)

Césaire (2010) denunciou o colonialismo como um sistema de exploragao
brutal que justifica a violéncia e a subjugagcédo cultural dos povos colonizados.
Kopenawa e Albert (2015) também discutem como a colonizagdo desestabilizou
sistemas sociais e ecologicos que eram sustentaveis e harmoniosos antes da
chegada dos colonizadores. Krenak (2019, 2020a, 2020b) enfatizou como os povos
indigenas foram desalojados de suas terras, seus modos de vida tradicionais foram
desestruturados e suas visdes de mundo foram marginalizadas pelo projeto colonial.

Tal qual no conceito em construgao, O Bem Viver, discutido pelo ministro
equatoriano, Acosta (2016), refere-se, portanto, a vida em pequena escala,
sustentavel e equilibrada. Diferente do pensamento ocidental, promovendo meios
necessarios para garantir uma vida digna para todos e a propria sobrevivéncia da
espécie humana e do planeta. O fundamento sédo as relagbes de produgao
autbnomas, renovaveis e autossuficientes. Acosta (2016) trouxe luz as discussdes

ambientais, por estas serem discussdes planetarias. Ou seja:

O Bem Viver recupera esta sabedoria ancestral, rompendo com o alienante
processo de acumulagéo capitalista que transforma tudo e todos em coisa.
Para nossos irmaos indigenas do Xingu, o mundo é povoado por muitas
espécies de seres, ndo somente dos reinos animal e vegetal, mas também
0s minerais, a agua, o ar e a propria Terra, que contam com espirito e
inteligéncia préprios — ou ajayu, em aymara, no Altiplano boliviano. Todos
esses seres sdo dotados de consciéncia, € cada espécie vé a si mesma, e
as outras espécies, a partir de sua perspectiva. Com esta sabedoria somos
levados a compreender que a relagao entre todos os seres do planeta deve
ser encarada como uma relagdo social, entre sujeitos, em que cultura e
natureza se fundem em Cultura Viva. (Acosta, 2016, p.15)

Para Acosta (2016), “[...] em nome do poder imperial e da fé, iniciou-se uma
exploracao impiedosa de recursos naturais e seres humanos, com o conseguinte
genocidio de muitas populag¢des indigenas.”. O politico e equatoriano, bem como,
Eduardo Galeano (2009), Franz Fanon (2010), Amie Césaire (2010), Ailton Krenak
(2019, 2020), entre outros estudiosos, consideram que o problema da exploragao da
vida alimentada pelo pensamento ocidental é, justamente, uma falha do sistema

econdmico criado pelos colonizadores e invasores no alvorecer da “modernidade”.
Disse Acosta (2016):
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O Bem Viver também se expressa na articulagdo politica da vida, no
fortalecimento de relagées comunitarias e solidarias, assembleias circulares,
espagos comuns de sociabilizacdo, parques, jardins e hortas urbanas,
cooperativas de producdo e consumo consciente, comércio justo, trabalho
colaborativo e nas mais diversas formas do viver coletivo, com diversidade e
respeito ao proximo. (Acosta, 2016, p.15-16).

Precisamente, “0 Bem Viver se afirma no equilibrio, na harmonia e na
convivéncia entre os seres. Na harmonia entre o individuo com ele mesmo, entre o
individuo e a sociedade, e entre a sociedade e o planeta com todos os seus seres
[...]". (Acosta, 2016, p.101). Acosta (2016) argumentou que, apenas através dessas
trés harmonias, conseguiremos estabelecer uma conexdo profunda e uma
interdependéncia genuina com a natureza, da qual, para a cosmovisao dos povos
originarios, fazemos parte.

Como observamos nas literaturas dos povos Yanomami e Krenak, as criticas
dos pensadores brasileiros estdo em consenso com Acosta (2016), no que se refere
aos motivos da separagao da humanidade-natureza. Antropocentrismo embrionario,
embora os pré-socraticos vissem o ser humano como parte da natureza, a ideia de
que o homem poderia compreender e dominar os fenbmenos naturais langou as
bases para uma visdo mais hierarquica e separada.

Isto é, os fildsofos pré-socraticos, como Tales, Anaximandro e Heraclito, ja
buscavam entender a natureza (physis) como um principio ordenador do universo
(kosmos). No entanto, essa busca pelo conhecimento da natureza também marcou o
inicio de uma distingdo entre o ser humano, dotado de razao (logos) e o “mundo
natural”.

Adiante, ao longo do processo historico, a Igreja, como instituicdo central no
projeto colonial, desempenhou um papel crucial nesse processo, legitimando a
exploracéo da natureza e a subjugagao dos povos originarios e africanos por meio
de uma visdo antropocéntrica e hierarquica do mundo. As religides abraamicas’
estabeleceram uma distingdo entre o sagrado (associado ao divino e ao humano) e o
profano (associado a natureza e ao mundo material), reforcando a ideia de que a

natureza esta a servigo do homem. Acosta (2016) apontou o porqué:

O medo aos imprevisiveis elementos da Natureza esteve presente desde os
primoérdios da vida dos seres humanos. Pouco a pouco, a ancestral e dificil

" As religibes abradmicas sdo um grupo de tradigbes religiosas monoteistas que tragam suas origens
espirituais até o patriarca Abrado, uma figura central no livro do Génesis, da Biblia. As trés principais
religides abradmicas séo o judaismo, o cristianismo e o islamismo.
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luta por sobreviver foi se transformando em um desesperado esfor¢o por
dominar a Natureza. E o ser humano, com suas formas de organizacao
social antropocéntricas, posicionou-se figurativamente fora dela. Chegou-se
a definir a Natureza sem considerar a Humanidade como sua parte integral.
Foi uma espécie de corte ao n6 goérdio da vida que une todos os seres vivos
em uma unica Mae Terra. Assim, abriu-se caminho para domina-la e
manipula-la. (Acosta, 2016, p.101)

O ministro equatoriano apontou que “o problema radica em que, por meio de
diversas ideologias, ciéncias e técnicas, tentou-se separar brutalmente o ser humano
e a natureza.” (Acosta, 2016, p.101). Ele reafirma, assim como os outros autores ja
citados, mesmo que cada um a seu modo, o real e atual problema ambiental reside
no modo como as sociedades acolheram a perspectiva do colonizador da
dessacralizagdo da natureza. Transformou-se tudo em coisa para poder explora-la
sem acolher o modo de vida de outras culturas.

Cabe observarmos que, nas cosmovisdes, ndo ha radicalidade de excluir a
ciéncia ou o progresso que esta oferece, pelo contrario, as literaturas amerindias
convidam a reflexdo para uma convivéncia com a natureza com consciéncia e

responsabilidade de que ha outro modo de existéncia. Como Acosta (2016) refletiu:

Sem negar as valiosas contribuicbes da ciéncia, a voracidade por acumular
capital forgcou ainda mais as sociedades humanas a subjugar a Natureza. O
capitalismo, enquanto “economia-mundo”, como diria o sociélogo
norte-americano Immanuel Wallerstein, transformou a Natureza em uma
fonte de recursos aparentemente inesgotavel — o que, como sabemos, ndo
€ sustentavel. (Acosta, 2016, p.101-102)

O Bem Viver: uma oportunidade para imaginar outros mundos, € uma obra de
Acosta que ajudou a constituir o passo constitucional do Equador e acabou
ganhando transcendéncia planetaria. E um marco histérico. Na verdade, porém, a
aprovacao dos Direitos da Natureza revitalizou uma discussao que estava presente
em diversos lugares.

Como a famosa carta’® do Cacique de Seattle (1855), Kopenawa (2015) e
Krenak (2019, 2020a, 2020b) ja argumentaram em suas literaturas, Acosta (2016),
do semelhante modo, refletiu que o processo de exploracédo da natureza é fruto de
um projeto de acumulagao proprio do processo dos colonizadores, anterior a isso,
podemos identificar a influéncia da filosofia com o pensamento ocidental na divisdo

entre logos e physis. Diferentemente das cosmovisdes dos povos originarios:

2 A carta critica o "homem branco" por sua ganancia e falta de conex&o espiritual com a terra. Ele
alerta que a destruicdo da natureza trara consequéncias graves para todos.

68



A natureza nado esta aqui para nos servir, nem ser dominada, até porque
nos, humanos, também somos natureza e, sendo natureza, quando nos
desligamos dela e Ihe fazemos mal, estamos fazendo mal a nés mesmos. O
Bem Viver recupera esta sabedoria ancestral, rompendo com o alienante
processo de acumulacao capitalista que transforma tudo e todos em coisas.
(Acosta, 2016, p.10).

Para o ministro equatoriano, o processo de colonizagao trouxe a referéncia
ao "desnivel do desenvolvimento de ambos os mundos" destaca a disparidade
tecnoldgica, social e econbmica entre as civilizagées europeias e as nativas das
Américas naquele periodo. Essas inovacdes ndao apenas facilitaram a expansao

europeia, mas também transformaram profundamente as sociedades e culturas

encontradas nas Américas. Acosta (2016) apontou como:

Como a civilizagdo que se abateu sobre estas terras, vinda do além-mar,
vivia a explosao criadora do Renascimento: a América aparecia como uma
invengdo a mais, incorporada, junto com a poélvora, imprensa, papel e
bussola, ao efervescente nascimento da ldade Moderna. O desnivel do
desenvolvimento de ambos os mundos explica a relativa facilidade com que
sucumbiram as civilizagbes nativas. (Acosta, 2016, p.12)

Enquanto as sociedades indigenas das Ameéricas possuiam avangados
conhecimentos e praticas agricolas, sistemas complexos de organizagéo social e
culturas ricas, elas nao tinham sido expostas as mesmas inovagdes tecnologicas e
estratégias militares desenvolvidas na Europa. A podlvora, por exemplo, deu aos
europeus uma vantagem significativa em conflitos armados. Além disso, as doengas
trazidas pelos europeus, para as quais os nativos nao tinham imunidade, causaram
devastagao em populagdes inteiras.

A exploragao das Américas contribuiu para a transformagdo econémica e
cultural da Europa, ao mesmo tempo em que teve consequéncias profundas e
frequentemente devastadoras para as civilizagdes indigenas locais. ldeias de
progresso, assim como de humanidade e natureza estavam ao servico da
exploragao de um povo em detrimento de outro.

Quer dizer, havia outra possibilidade de relagdo entre os povos, mas esta
nem sequer foi pensada, justamente, por conta da supremacia dos colonizadores.
Havia e ha outros modos de pensar a vida. Sempre houve para os povos amerindios

e a proposta do Bem Viver apresentada por Acosta (2016) evidencia isto:
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O Bem Viver propde uma cosmovisdo diferente da ocidental, posto que
surge de raizes comunitarias ndo capitalistas. Rompe igualmente com as
l6gicas antropocéntricas do capitalismo enquanto civilizagdo dominante e
com os diversos socialismos reais que existiram até agora — que deverao
ser repensados a partir de posturas soéciobiocéntricas e que nao serao
atualizados simplesmente mudando seus sobrenomes. Nao esquegamos
que socialistas e capitalistas de todos os tipos se enfrentaram e ainda se
enfrentam no quadrilatero do desenvolvimento e do progresso. (Acosta,
2016, p.72).

Em relacdo as cosmovisdes, como proposta de mundo, o Bem Viver recupera
esta sabedoria ancestral, rompendo com o alienante processo de acumulagao
capitalista, engendrada pelo processo colonial, que transforma tudo e todos em
coisa. Em sua obra, Acosta (2016) encontrou alternativas para superar o
desligamento da humanidade-natureza, esse processo € através da cosmovisdo dos

povos originarios, tal qual a obra de Acosta (2016) apresenta:

O Bem Viver — ou melhor, os bons conviveres — € uma oportunidade para
construir um mundo diferente, que ndo sera alcangado apenas com
discursos estridentes, incoerentes com a pratica. Outro mundo sera possivel
se for pensado e erguido democraticamente, com os pés fincados nos
Direitos Humanos e nos Direitos da Natureza. (Acosta, 2016, p.21)

Sendo assim, o Bem Viver é apresentado como, “essencialmente, um
processo proveniente da matriz comunitaria de povos que vivem em harmonia com a
Natureza.” (ACOSTA, 2016, p.24). Ilgualmente, apontou que o Bem Viver recupera
esta sabedoria ancestral, rompendo com o alienante processo de acumulacao
capitalista que transforma tudo e todos em coisa. Acosta (2016) finaliza sua obra
dizendo, “O Bem Viver sera para todos e todas. Ou nado sera.”. (Acosta, 2016, p.240).

Diante disso, o Bem Viver apresenta-se como uma oportunidade para construir

comumente novas formas de vida coletivamente. A saber:

O Bem Viver, enquanto soma de praticas de resisténcia ao colonialismo e as
suas sequelas, é ainda um modo de vida em varias comunidades indigenas
que nao foram totalmente absorvidas pela Modernidade capitalista ou que
resolveram manter-se a margem dela. Pode-se entender o Buen vivir como
alternativa a acumulacéo de riqueza, crescimento econémico, produgéo e
consumo ilimitado. (Acosta, 2016, p.70)

Essa pratica, enraizada como praticas de resisténcia de varias comunidades
amerindias, oferece um modelo de vida que rejeita a acumulagao de riqueza e o

consumo desenfreado, favorecendo valores por meio da coletividade e da

espiritualidade para em harmonia com o cosmos.
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Ndo é apenas uma proposta de sobrevivéncia, mas de transformacao,
desafiando a légica dominante ao abrir espago para novas cosmovisbes de
convivéncia e desenvolvimento, nos quais o equilibrio entre ser humano e meio
ambiente é fundamental. Assim, ele ndo sé questiona o modelo capitalista, mas
também propde um caminho viavel e necessario para enfrentar as crises sociais e
ecologicas que o mundo enfrenta atualmente. Para Liliane Cristine Schlemer
Alcantara” (2017):

(...) o debate sobre a crise de carater sistémico e civilizatério sugere reflexao
sobre o sentido de Bem Viver, o qual se relaciona a qualidade de vida e
remete a questdbes como espiritualidade, natureza, modos de vida e
consumo, politica e ética. Nessa perspectiva, ha necessidade de
amadurecer o didlogo sobre o tema Bem Viver como uma proposta
alternativa de desenvolvimento, quando se pensa a relagdo sociedade e
natureza. “O Equador tornou-se, assim, referéncia para utopistas e lutadores
sociais. (Alcantara, 2017, p.233),

Em suma, os nomes natureza e agua, dentro das cosmovisdes andina, nao se
apresentam apenas Como recursos essenciais para a sobrevivéncia, mas também
sdo elementos sagrados, profundamente entrelacados com a espiritualidade, a
cultura e a identidade dos povos andinos, implicando uma multiplicidade de sentidos,
diferente do pensamento ocidental. Como refletiu o antropdélogo Eduardo Viveiros de
Castro™ (1997):

O estatuto do humano no pensamento ocidental €, como sublinhou Ingold
(1994a; 1994b:3-5), essencialmente ambiguo: de um lado, a humanidade
(humankind) é uma espécie animal entre outras, e a animalidade € um
dominio que inclui os humanos; de outro, a humanidade (humanity) € uma
condigdo moral que exclui os animais. Esses dois estatutos coabitam no
conceito problematico e disjuntivo de “natureza humana”. (Castro, 1997,
p.115)

Castro (1997) sugere que, ao reavaliar as categorias de Natureza e Cultura
no pensamento amerindio € necessario ndo apenas recombina-las, mas também

dessubstancializa-las. Isso implica em afastar-se de uma visao que vé Natureza e

3 Pds-doutora em Ecossocioeconomia e Bem Viver pelo Programa de Pos-graduagao em Gestéo
Urbana - PPGTU/PUCPR. ALCANTARA. L. C. S.; SAMPAIQ, C. A. C. Bem Viver como paradigma de
desenvolvimento: utopia ou alternativa possivel?. Desenvolv. Meio Ambiente, v. 40, p. 231-251, abiril
2017.
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Cultura como esséncias fixas e separadas, comuns no pensamento ocidental. Disse

ele:

Recombinar, portanto, mas para em seguida dessubstancializar, pois as
categorias de Natureza e Cultura, no pensamento amerindio, ndo sé nao
subsumem os mesmos conteudos, como nao possuem o mesmo estatuto de
seus analogos ocidentais — elas ndo designam provincias ontoldgicas, mas
apontam para contextos relacionais, perspectivas méveis, em suma, pontos
de vista. (Castro, 1997, p.116)

No pensamento ocidental, a Natureza é o mundo fisico independente dos
seres humanos, enquanto Cultura é o dominio das criagbes humanas, incluindo
linguagem, arte e ciéncias. Isso implica retornarmos a nossa observacao acerca da
definicdo de tudo como produto, ndo sé a natureza, a cultura € do mesmo modo,
com a odisséia mercantil, colocada na categoria de produto dentro desse
pensamento.

Nés temos profundas reflexbes acerca do pensamento ocidental como
proposta universal imposta pelos colonizadores. Ao discursar que a descoberta de
novas terras seria uma boa experiéncia para testar os métodos cientificos, Bacon
(2003), reafirma a necessidade de promover a natureza como matéria-prima do
progresso, defendido em seu pensamento. O pensador haitiano, Cesairé, perguntou
o porqué de ninguém questionar o projeto colonial. “Quero saber o porqué, ninguém,
diz ele, quero dizer, nenhum escritor autorizado, nenhum académico, nenhum
pregador, nenhum politico, nenhum cruzado de direito e da religido, nenhum
"defensor do ser humano". (Cesaire, 2010, p.26).

Para Cesairé (2010) haveria que se estudar, “em primeiro lugar, como a
colonizagao trabalha para des-civilizar o colonizador, para embrutece-lo no sentido
literal da palavra, para degrada-lo, para despertar seus reconditos instintos em prol
da cobica, da violéncia, do &dio racial, do relativismo moral; [...]” (Cesaire, 2010,
p.19). Podemos compreender, desta maneira, como naturalizou-se um modo de vida
ocidental, dentro de uma hierarquia de impor valores, em que, este discurso
estabeleceu uma nocao da natureza por meio de seu discurso dominante imposta as
outras culturas. Ou seja, o projeto colonial impés seu modo de perceber o mundo
como legitimo e universal. Apagando outros modos de costumes, valores e praticas.

Até o momento, observamos em nosso trabalho, que o projeto de sociedade

articulada pelo pensamento ocidental é, em partes, promovido a partir da revolugao
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cientificista e encabecada pela filosofia baconiana. Isto €, um influente autor, fildsofo
que ocupava lugar de poder da realeza inglesa, estimula a ideia da natureza como
matéria-prima e produto do progresso ao longo de suas obras.

Um dos objetivos dessa pesquisa €, justamente, compreender os motivos do
pensamento ocidental ser a referéncia para a nogao de civilizagdo, humanidade,
etc., uma vez que a nogdo do que é a vida € definida por uma perspectiva. A
exploragcédo da natureza é legitimada e documentada, em grande parte da literatura
eurocéntrica, a partir do processo da colonizagao, a partir da igreja instituindo, por
meio de seu discurso a perpetuacao da separacao racional e natural. O pensamento
ocidental ainda dito como hegeménico, € de uma parcela cultural “dominante” que
continua ditando o que tem valor e quanto vale. Diante do exposto, no proximo
tépico, resgatamos autores do pensamento africano para contribuir com nossa
pesquisa no que se refere a critica ao pensamento ocidental e como as culturas

amefricanas convivem com a natureza.
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1.2.2 As contribuigdes da filosofia Africana em relagio a Agua-Natureza

Em sua obra, o perigo de uma histoéria tnica, adaptagéo da primeira palestra
proferida por Chimamanda Ngozi Adichie’™ no TED Talk, em 2009, a escritora
nigeriana chamou atengdo para como construimos uma narrativa unica para a
realidade. “A quem importa uma histéria Unica?” € uma das reflexdes feitas pela
autora. Adichie (2009) apontou “a descoberta de escritores africanos como salvagao
de ter uma histéria unica”, uma critica ao pensamento ocidental como universal e
consensual para ler-se a realidade. A nigeriana descreve suas experiéncias com as

historias contadas:

Quando comecei a escrever, la pelos sete anos de idade — textos escritos a
lapis com ilustragdes feitas com giz de cera que minha pobre mae era
obrigada a ler —, escrevi exatamente o tipo de histéria que lia: todos os
meus personagens eram brancos de olhos azuis, brincavam na neve,
comiam magas e falavam muito sobre o tempo e sobre como era bom o sol
ter saido. O que isso demonstra, acho, é quao impressionaveis e
vulneraveis somos diante de uma histéria, particularmente durante a
infancia. (Adichie, 2009, p.7)

A autora africana revela que “o que a descoberta de escritores africanos fez
por mim foi isto: salvou-me de ter uma histéria Unica sobre o que sao os livros.”
(ADICHIE, 2009, p.7). Adichie argumenta que, quando uma unica narrativa é
repetidamente promovida, ela simplifica e reduz a complexidade de pessoas e
culturas a esteredtipos, perpetuando ideias equivocadas e prejudiciais. No caso da
literatura africana, ela destaca que, por muito tempo, a histéria Unica sobre a Africa
foi moldada por narrativas coloniais e ocidentais, que retratavam o continente de
maneira simplista, como um lugar marcado por pobreza, violéncia e falta de
civilizacao.

A relacédo entre a cultura africana e a natureza é complexa e profunda. Ela
reflete uma visdo de mundo que vé todos os elementos da natureza como
interconectados e essenciais para a vida. Esta interconexao € explorada em varias
obras literarias africanas em que, as concepg¢des de agua e natureza aparecem, nao

apenas em termos ecoldgicos, mas também espirituais e culturais, oferecendo uma

S Chimamanda Ngozi Adichie é uma renomada escritora nigeriana, conhecida por suas obras
literdrias que exploram temas como identidade, imigracdo, e a experiéncia africana e
afrodescendente. Adichie nasceu em 15 de setembro de 1977, em Enugu, na Nigéria. Acesso em:

<https://www.ebiografia.com/chimamanda_ngozi_adichie/>
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critica poderosa as intervencdes coloniais e modernas que desrespeitam essas
relagdes tradicionais.

Na coletanea "Histéria Geral da Africa vol. IV”, de acordo com o organizador,
Djibril Tamsir Niane’ (2010, p.362), as fontes dificultam a compreensao da historia e
cultura no continente africano. Segundo o historiador, “S6 recentemente a regiao
despertou o interesse dos historiadores (...) Faltam, portanto, registros escritos.
Quanto a arqueologia, mal comega a prospeccao. (...)". Isto &, a ideia de que essas
regidbes eram "sem escrita" provavelmente deriva de uma visao eurocéntrica e
desatualizada. Houve sistemas de escrita e formas de registros historicos, ainda que
diferentes dos sistemas de escrita mais conhecidos na Asia e na Europa. Apontou o

pensador:

As fontes orais sao abundantes, pois cada etnia conserva um mito de
origem, ou uma epopeia, ou um relato de migragdo. A fragmentagéo étnica
chega a extremos, pois se encontram etnias com menos de 20 mil almas,
distribuidas em aldeias esparsas na floresta. As fontes orais apresentam,
portanto, sérios problemas aos pesquisadores, havendo algumas
particularidades que é forgcoso destacar. Em primeiro lugar, a memoria de
algumas etnias ndo remonta além do século XVIII; em segundo,
constatam-se frequentes contaminagbes entre grupos étnicos diferentes.
(Niane, 2010, p.368)

O pensador africano trouxe a luz a riqueza das tradicbes orais africanas,
permitindo que as vozes das culturas indigenas fossem ouvidas e respeitadas em
um mundo que muitas vezes as marginalizou. Sua obra continua a ser uma
referéncia essencial para estudiosos de literatura africana, historia e estudos
culturais.

A colecédo traz a epopeia de Soundiata € um exemplo claro de como as
culturas africanas veem a natureza como uma entidade viva, interconectada com a
vida humana e espiritual. O respeito pela terra, pelas aguas e pelas for¢as naturais é
um tema recorrente, refletindo a cosmoviséo tradicional que Niane (2010) ajudou a
preservar. Ele € mais conhecido por sua obra "Soundjata ou I'épopée mandingue"
(1960), uma recriacao literaria da poesia oral do imperador mandinga Soundiata

Keita, fundador do Império do Mali no século XIII.

6 Djibril Tamsir Niane (1932-2021) foi um historiador, dramaturgo e autor guineense, amplamente
reconhecido por suas contribuicbes a preservagao e disseminacdo da historia e cultura africanas,
particularmente da Africa Ocidental. (Histéria geral da Africa, IV: Africa do século Xl ao XVI / editado
por Dijibril Tamsir Niane. — 2.ed. rev. — Brasilia : UNESCO, 2010. 896 p). Acesso em:
<https://filosofiapop.com.br/texto/a-filosofia-em-africa/>.

75



A dificuldade em encontrar fontes que abordam o conceito de natureza na
cultura africana frequentemente reflete um problema mais amplo de fontes histéricas
e académicas. Muitas vezes, as tradigdes africanas foram transmitidas oralmente e
nao foram amplamente documentadas em textos escritos, especialmente antes da
colonizacao e da influéncia eurocéntrica.

Essa lacuna é agravada pela tendéncia de desconsiderar ou marginalizar
essas tradigdes na historiografia ocidental, que muitas vezes prioriza fontes
europeias ou escritas em detrimento das perspectivas locais. Além disso, a escassez
de documentacado académica e a falta de investimentos em pesquisa sobre culturas
africanas contribuem para uma visdo fragmentada ou incompleta da relag&o africana
com 0 nome agua e natureza.

Outra obra importante, A Matriz Africana no Mundo: Cole¢cdo Sankofa -
Volume 1 (2008), organizado pela pesquisadora Elisa Larkin Nascimento’’, Carlos
Moore Wedderburn’ e Kabengele Munanga’ apresenta uma visdo geral das lutas
pan-africanas na Africa e na didspora americana, em que, como na apresentacdo do
livro Munanga aponta a necessidade de autores amefricanos em produzir suas
literaturas a fim de resgatar a cultura apagada, principalmente pelo processo de

colonizagéo:

Desde 1984, o Sankofa, ou o curso "Conscientizacdo da cultura
afro-brasileira" do Ipeafro, vem respondendo a demanda, da sociedade
brasileira como um todo e da comunidade afrodescendente em especial,
pela inclusdo no curriculo escolar das contribui¢gdes africanas a civilizagao
universal e a cultura brasileira, contrariando a historiografia oficial de origem
colonialista, que sempre exibiu uma Africa primitiva, atrasada e inferior, uma

7 Elisa Larkin Nascimento é escritora, mestre em Direito e em Ciéncias Sociais pela Universidade do
Estado de Nova York e doutora em Psicologia pela Universidade de Sao Paulo (USP). Co-fundadora
e atual presidente do Instituto de Pesquisas e Estudos Afro-Brasileiros (Ipeafro), coordenou o curso
de extensdo universitaria Sankofa no periodo de 1984 até 1995. Curadora da exposi¢cao "Abdias
Nascimento 90 Anos - Memdria Viva", coordena a organizagcdo do acervo que se encontra sob a
guarda do Ipeafro. Autora de O sortilégio da cor: raca e género no Brasil (Selo Negro, 2003),
Pan-africanismo na América do Sul e organizadora da colecdo Sankofa - Matrizes africanas da
cultura brasileira (Selo Negro, 2008).

8 Carlos Moore Wedderburn, mais conhecido como Carlos Moore, € um socidlogo e escritor cubano,
reconhecido por suas contribuicées ao estudo das questdes raciais e da diaspora africana na América
Latina e no Caribe. Nascido em Cuba em 1940, Moore tem uma carreira académica e intelectual
distinta, focada principalmente na experiéncia dos africanos e seus descendentes na América Latina
e no Caribe. Acesso em <Enfrevi m i racism rlos Moore - Revi

Brasil>.

® Kabengele Munanga é um destacado antropdlogo e professor congolés, conhecido por suas
contribui¢cdes significativas para o estudo das sociedades africanas e para a antropologia em geral.
Nascido em 1943 na Republica Democratica do Congo, Munanga tem se destacado por sua pesquisa
sobre as sociedades africanas e sua critica a abordagem eurocéntrica na antropologia. Acesso em <A

histéria de vida de Kabengele Munanga: Kabengele Munanga | Museu da Pessoa>.
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Africa que nada trouxe de positivo & histéria da humanidade. (Munanga in
Nascimento, 2008, p.23-24)

Munanga criticou, justamente, a perspectiva eurocéntrica e reducionista da
antropologia tradicional, que historicamente marginalizou e distorceu as culturas
africanas, ignorando sua complexidade e profundidade ancestral. Ele defende a
necessidade de uma abordagem mais respeitosa e auténtica na representagao das
sociedades africanas, que valorize suas perspectivas proprias em vez de reduzi-las a
categorias ocidentais, subjugados pelo processo colonizador.

Essa marginalizacdo também explica a dificuldade em encontrar fontes sobre
o conceito de natureza na cultura africana. Problemas histéricos e epistemoldgicos,
como a forma desigual com que o conhecimento africano foi registrado e transmitido,
refletem um legado de desvalorizagdo e silenciamento, que ainda impede o pleno
reconhecimento da riqueza dessas tradicoes e seus entendimentos da relacio entre
humanos e o mundo natural.

Wilkinson (2018) organizou em sua obra, O livro da Mitologia, muitas
cosmologias para explicar a criagdo do universo, contudo, a nossa pesquisa
priorizou as que abordam os nomes agua e natureza. Como ja referenciado em
(Wilkinson®®, 2018, p.234), em muitas culturas africanas, o conhecimento sobre a
natureza, espiritualidade e a relagdo entre humanos e o meio ambiente foi
tradicionalmente transmitido de forma oral, através de contadores de histérias, griés,

lideres comunitarios e praticas rituais. Ele apontou que:

O continente da Africa é rico em mitos, que se dividem em duas categorias:
o Egito antigo, conhecido pelos manuscritos e inscricbes antigos, e as
mitologias variadas e pungentes da Africa subsaariana, das quais temos
noticia pela tradicdo oral, cujo registro foi iniciado por antropélogos no
século XIX. (Wilkinson, 2018, p.264)

Esse conhecimento, sendo principalmente oral, ndo foi amplamente
documentado em textos escritos, especialmente durante e apds o periodo colonial,
guando as narrativas ocidentais comegaram a dominar a historiografia e a academia.
Além disso, as fontes que existem sobre a natureza nas culturas africanas muitas

vezes foram produzidas por autores externos, como antropologos e colonizadores

8 WILKINSON, Phihp. O livro da mitologia / Phihp Wilkinson, (tradugdo Bruno Alexandre. - 1. ed - S&o
Paulo : Globo Livros, 2018.
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europeus, que interpretaram essas tradicdes a partir de suas proprias perspectivas
culturais e frequentemente subestimaram ou distorceram as cosmovisdes dos povos

que foram invadidos e colonizados. Para Wilkinson (2018):

Os deuses e as tradicdes dos povos do oeste da Africa, como os iorubas e
os fons, viajaram com os africanos escravizados para o Novo Mundo, onde
formaram as bases de novas religides "vodu". Legba, o equivalente fon ao
deus ioruba Exu, tomou-se o deus vodu Legba. Se o sistema de
adivinhacao !fa regido por Exu parece complicado, ele ndo é nada perto da
metafisica intrincada dos mitos dos dogons no Mali. Seu sistema de crenga
extremamente complexo incorpora a ideia fundamental de que a
humanidade é a "semente" do universo, e a forma humana reflete tanto o
primeiro momento da criagao quanto o universo criado como um todo. Cada
aldeia dogon tem a forma de um corpo humano e é considerada como um
ser vivo. (Wilkinson, 2018, p. 265)

Essa narrativa simbdlica sugere que, assim como uma semente contém em si
o potencial para gerar uma planta, o ser humano contém o potencial para criar,
sustentar e influenciar o universo ao seu redor. Essa cosmologia implica que o ser
humano desempenha um papel central na manutengdo da harmonia cdésmica e na
perpetuacao da vida. O ser humano € visto como um microcosmo do universo, com
responsabilidades tanto espirituais quanto materiais para com a comunidade, os
ancestrais, e a natureza.

Em muitas tradi¢des africanas, o equilibrio entre o ser humano, a natureza e o
espiritual é fundamental, e o ser humano, como "semente", deve agir de acordo com
as leis naturais e espirituais para promover a continuidade e a saude do universo.
Wilkinson (2018, p.268) narra que “no comec¢o nao havia nada, exceto o oceano
primordial, chamado Nun — "ndo ser'-, segundo os mitos de criagdo antigos,
descritos em imagens e nas inscrigdes hieroglificas sobre as paredes dos tumulos
egipcios.”. Para o autor, a humanidade tem uma responsabilidade profunda e
integral no ciclo da vida, na criacdo e na sustentacdo do cosmos, refletindo uma
rede interconectada, e interconectada da existéncia. (Wilkinson, 2018, p.268).

A narrativa cosmologica n&o apenas ilustra a génese do universo, mas
também reforga a ideia de que a natureza e a humanidade estao intrinsecamente
ligadas, refletindo uma relacao integrada do cosmos. Como apresentou Wilkinson
(2018), “em Heliépolis, uma das cidades mais antigas do Egito, hoje parte do Cairo,

0 povo adorava Ra, o Deus-Sol. Em sua fungao de criador, R4 era adorado como
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Aton, que significa "o todo".”. Wilkinson (2018) apresenta em sua obra, bases para
nossos argumentos de interconexao humanidade-natureza na cultura africana.
Organizadas abaixo como aparece 0 nome agua-natureza para melhor

compreensao:

Os primeiros deuses Aton surgiu do caos de Nun, em cujas aguas ele
habitara, inerte. Do seu préprio corpo, criou outros deuses. Das narinas,
Aton espirrou Shu, o deus do ar, e da boca, cuspiu Tefnut, a deusa da
umidade, enviando os dois para bem longe da agua. Mais tarde, Aton
mandou seu olho direito, o sol, procurar Shu e Tefnut. (...) Aton pegou o olho
que era Hathor e o sol ao mesmo tempo e o colocou, sob a forma de uma
naja, sobre a testa, para comandar o mundo até o final dos tempos (quando
toda a criagdo fosse extinta e, mais uma vez, o mundo fosse coberto pela
inundacdo infinita) Depois, Aton fez com que as aguas originais recuassem,
e assim ele teve uma ilha onde ficar. Descansando sobre esse monticulo
chamado monte "Benben", Aton criou o mundo. Ele recorreu a trés forgas
inatas para dar vida aos elementos da criagdo. No comego, havia apenas o
oceano do nao ser. Dentro do oceano, as potencialidades de toda a
criacdo. Esse deus sem limite criou tudo o que existe. Um deus sem limite
tornou-se consciente de si como Aton. (Wilkinson, 2018, p.268)

A narragao do mito demonstra a riqueza dos detalhes e a capacidade de
relatar e reproduzir o modo de ver o mundo nessa cultura. Os povos africanos
possuem cosmologias ricas e complexas que relacionam a natureza, a agua e a
criacao de formas distintas, mas com alguns paralelos interessantes. Na cosmologia
egipcia, a criagao do mundo esta ligada ao caos primitivo (Nun), que é representado
por um oceano infinito de agua. O deus Atum (ou Ra, em algumas versées) emergiu
desse caos aquatico e deu origem aos outros deuses e ao mundo. Segue a narrativa

cosmoldgica egipcia que explica sua origem:

O mito de criagdo do Egito é influenciado pelas cheias do delta do Nilo,
acontecimento anual do qual dependia a rica civilizagdo do Egito antigo. A
inundacdo depositava sedimentos férteis nas margens do rio, dando aos
antigos egipcios condi¢des de cultivo em larga escala. A cheia do Nilo era
louvada como obra de Hapi, deus da fertilidade, que vivia numa caverna, na
primeira catarata de Assua. "Ele inunda os campos que o Deus-Sol [Ra)
criou, dando vida a todas as criaturas", dizia um hino. Hapi, masculino e
feminino, era filho de Hoérus. A cheia regeneradora do Nilo inspirou o
conceito de criagdo das aguas de Nun, o oceano primordial que os egipcios
acreditavam ter coberto o mundo no inicio dos tempos. Também nao é
coincidéncia que Aton-Ra, Deus-Sol e criador, nasceu simbolicamente
desse oceano na mitologia deles, e que os campos do delta do Nilo
apareciam a cada outono quando as aguas da cheia baixavam. (Wilkinson,
2018, p.269)
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A agua, nesse sentido, é o elemento primordial de onde tudo surge. Além de
ser fundamental na cosmologia egipcia, como o ponto de origem de toda a criagéo,
a agua desempenha um papel sociocultural essencial na sobrevivéncia e
prosperidade do Egito. O Nilo, em particular, ndo s6 sustentava a agricultura, mas
também era profundamente integrado aos rituais religiosos e cosmologias.

A natureza é vista como uma manifestacao divina. Os Dogons acreditam que
todos os elementos da natureza, como plantas, animais e minerais, ttm uma alma e
sdo interconectados. A terra é sagrada, e o respeito por ela € fundamental na vida

cotidiana. Segue a narrativa dos povos Dogons:

Os dogons acreditam que cada individuo tem uma conexdo de alma com
um oitavo de todas as coisas vivas do mundo. Segundo algumas versdes do
mito, os oito ancestrais foram criados quando um dos dois primeiros
Nommos se rebelou contra Amma e tentou criar um mundo a parte, s6 seu.
(...) Os primeiros humanos Os oito Nommos procriaram e povoaram a terra.
Primeiro o Nommo mais velho, um ferreiro, introduziu o fogo e o trabalho
com metais, roubando um pedago do sol na forma de uma brasa viva e de
uma haste de ierro em brasa. Outro Nommo ensinou a humanidade a arte
da tecelagem, e outro ainda a arte de construir silos para os graos. Estes
eram recobertos de palha para evitar que a agua da chuva levasse embora
a argila, e foram modelados sobre o formigueiro usado por Amma para
depositar sua semente quando fecundou a terra. A base deles era
quadrada para representar os quatro pontos cardeais - Norte, Sul, Leste e
Oeste. (Wilkinson®', 2008, p.290)

A comunidade Dogons relaciona homem-natureza em suas cosmologias e
ritos, narrados oralmente. O mito da criagao inclui a importancia da agua como um
dos elementos primordiais que dao forma ao universo. Em rituais e cerimbnias, a

agua é frequentemente usada para purificagao e para invocar béncgaos.:

Os outros ancestrais decidiram que deviam sacrificar Lébé, o primeiro
Hogon (lider espiritual da comunidade) e o homem mais velho da familia do
oitavo Nommo. (...) Elas continham a for¢ca de vida de Lébé e eram uma
manifestacao fisica da fala. As pedras também absorviam tudo o que era
bom dos ancestrais e limpavam as impurezas das pessoas com a agua, que
era a esséncia e a forga de vida dos Nommos. Quando os restos de Lébé
estavam sendo expelidos, vieram também torrentes de agua purificadora.
Essa agua tomou a terra fértil e criou condigbes para que a humanidade
pudesse manter as plantagbes e desenvolver os cultivos. Os dogons viam
Lébé como uma manifestacdo das forgas regenerativas da natureza. Até

8 Wilkinson (2018, p.290) referenciando a obra “Conversations with Ogotemméli, Marcel Griaule,
1948; "Dogon restudied: A Field Evaluation of the Work of Marcel Griaule" [Dogon reexaminado: Uma
avaliacdo de campo do trabalho de Marcel Griaule], W. E. A. van Beek, CUirent Anthropology, 1991;
Dogon: Africa's People oi the Cliffs [Dogons: o povo africano dos desfiladeiros], Stephenie Hollyman e
W. E. A van Beek, 2001.”.
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hoje os dogons usam pedras que simbolizam os restos de Lébé, recordando
seu vinculo com os antepassados. Embora Aroma seja a divindade suprema
na religido dogon, e as oragdes e sacrificios sejam a ela dirigidos, o foco
principal da maior parte dos rituais dos dogons é o culto aos ancestrais. A
agua é essencial nos mitos do povo dogon. O Mali, patria dos dogons,
situa-se a beira do deserto do Saara, onde a agua é escassa e a
pluviosidade, variavel. O ciclo das aguas é inconstante. A regido é afetada
pela seca e pelas mongdes, e 0s rios e lagos aparecem e desaparecem.
Contrariando a pressao para se converterem ao islamismo, primeiro os
dogons estabeleceram suas aldeias na base das escarpas de Bandiagara,
no Mali, ha mil anos, atraidos por suas nascentes e por constituir uma area
naturalmente protegida. Mais tarde, eles se espalharam pelo platé proximo,
onde construiram pogos profundos. (Wilkinson®, 2018, p.292-293)

Na cultura africana, a agua ocupa um lugar central em muitos mitos e
cosmologias, sendo frequentemente associada a entidades espirituais, fertilidade e
poder ancestral. Diversas tradigbes africanas reverenciam a agua como fonte de
vida e conexao com o sagrado, representada em divindades, bem como os povos
amerindios. Para essas culturas, a terra, os rios e as florestas sdo considerados
organismos vivos e interconectados. O sagrado ndo esta separado do mundo
material, mas permeia todas as formas de vida e elementos naturais e a relagdo com
a natureza é baseada na interconexao do mundo fisico com o imaterial.

A natureza é sagrada e interconectada, com todos os seus elementos
possuindo uma alma. O respeito pela terra e pelos ciclos naturais é central na vida
dos povos africanos. Wilkinson (2018, p.295) apresentou que, “No culto do povo
ioruba, do oeste africano, os individuos interagem Lodo o tempo com as entidades
espirituais, os orixas, ja que neles a natureza é dotada de alma.”. (Wilkinson, 2018,
p.295). Nesta tradicdo, o deus supremo Olodumaré criou o universo, enquanto os
orixas, divindades intermediarias, desempenham papéis na criagao da terra e dos
seres vivos. Uma das cosmologias importantes, envolve lemanja, em que usou a
areia e uma cabacga de agua para solidificar a terra sobre as aguas primordiais.
Wilkinson (2018) narrou:

(...) lemanja ajuda Olodumare na criagdo do mundo Olodumare vivia sé no
infinito, cercado apenas de fogo, chamas e vapores. Cansado de nao ter
com quem falar, ele ndo ter com quem brigar, decidiu por fim aquela
situacdo. Libertou as suas forgas e a violéncia e fez jorrar uma tormenta de
aguas, que se debatia nas rochas que nasciam, abrindo no chao profundas

82 Wilkinson (2018, p.295) referenciando as obras “Conversations with Ogotemméli, Marcel Griaule,
1948; "Dogon restudied: A Field Evaluation of the Work of Marcel Griaule" [Dogon reexaminado: Uma
avaliagdo de campo do trabalho de Marcel Griaule], W. E. A. van Beek, CUirent Anthropology, 1991”;
“Dogon: Africa's People oi the Cliffs [Dogons: o povo africano dos desfiladeiros], Stephenie Hollyman
e W. E. A van Beek, 2001.”
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cavidades. A agua encheu as fendas ocas, e 0os oceanos se formaram, e do
que sobrou da inundagéo se fez a terra. Na superficie do mar, junto a terra,
nasceu lemanja, com suas algas, conchas e estrelas-do-mar, coroada pelo
arco-iris de Oxumaré. O fogo na superficie do mundo eles apagaram, e com
suas cinzas fertilizaram os campos As matas foram dadas a Ossaim, o
senhor das folhas. Nos lugares em que as cinzas ficaram escassas,
formaram-se pantanos, que foram dados a Omulu. lemanja encantou-se
com a terra e a enfeitou com rios, que foram dados a Oxum. Quando tudo
estava pronto e cada orixa tinha seu dominio, Olodumare mandou Oxala
criar o ser humano, que povoou a terra. (Wilkinson®®, 2018, p.296)

De acordo com Wilkinson (2018), os iorubas foram traficados ao Novo Mundo
como parte do comércio de escravizados entre os séculos XVI e XIX, os que
trouxeram consigo suas crengas e tradigdes religiosas. Desta forma, acabaram se
transformando e adaptando as novas condi¢des, resultando em diversas vertentes
conhecidas como religides dos orixas. Entre os orixas mais conhecidos no Brasil
estd lemanja, a orixd associada as aguas do mar e a protegdo. lemanja é
considerada a méae de todos os outros orixas e € a deusa dos oceanos.

A natureza é a manifestacdo do divino em todas as trés culturas, vista como
uma manifestagdo metafisica no mundo fisico. Nos egipcios, a natureza esta
associada a deuses e ao ciclo do Nilo; nos Dogons, todos os elementos naturais tém
alma; e nos iorubas, os orixas governam diferentes aspectos da natureza. Nas
cosmologias egipcias, o Nun representa o caos inicial; para os Dogons, a agua é
central na criagéo e fertilidade; e entre os lorubas, a agua é venerada em rituais e é
associada a divindades poderosas.

A cosmovisdo africana, semelhante a amerindia, também vé a natureza como
algo vivo e interligado. Em muitas tradi¢gdes africanas, a natureza é habitada por
espiritos e forgcas sobrenaturais que desempenham um papel fundamental na vida
cotidiana. A conexdao com os ancestrais, que muitas vezes sao vistos como
intermediarios entre o mundo dos vivos e as forgas naturais, também é uma
caracteristica central. O equilibrio e desequilibrio entre os seres humanos e a
natureza € mantido por meio de praticas rituais e espirituais. Como resultado, o
estudo do conceito de agua-natureza nas culturas africanas enfrenta desafios

significativos, demandando esforgos continuos para valorizar e integrar as narrativas

8 Wilkinson (2018, p.296) referenciando a obra “Ifa Divination Poetry, Wande Abimbola , 1977; Oiixas.
Deuses iorubas na Africa e no Novo Mundo, Pierre Fatumbi Verger, 1981; Mitologia dos orixas,
Reginando Prandi, 2001.”
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orais e as perspectivas locais nas analises académicas, como Krenak (2019, 2020)
tem feito.

No proximo topico, buscamos observar como aparecem 0s homes agua e
natureza nas Ciéncias Ambientais, como surgem a Educagdo Ambiental e o
movimento ecoldgico no Brasil, para discutirmos as concepgdes de natureza e agua
na Educacdo Ambiental. Observamos como o movimento ecoldégico deu inicio a
implementagédo da EA, a instituicdo do conceito de “sustentabilidade”, ecopedagogia

e outros conceitos ligados ao ensino das ciéncias ambientais.
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O homem, bicho da Terra tdo pequeno
chateia-se na Terra

lugar de muita miséria e pouca diversao,
faz um foguete, uma capsula, um maédulo
toca para a Lua

(...)

Restam outros sistemas fora

Do solar a colonizar.

Ao acabarem todos

S6 resta ao homem

(estara equipado?)

A dificilima dangerosissima viagem

De si a si mesmo:

Por o pé no chao

Do seu coragao

Experimentar

Colonizar

Civilizar

Humanizar

O homem

Descobrindo em suas proprias inexploradas entranhas
A perene, insuspeitada alegria

De con-viver.

(“O Homem; As Viagens” (1973): Carlos Drummond de Andrade)
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2. A NATUREZA E A AGUA PARA AS CIENCIAS AMBIENTAIS

Nos topicos anteriores, observamos como as cosmovisdes amefricanas
relacionam-se com a natureza como parte integrada do todo. E, justamente, com o
pensamento ocidentalizado, especialmente a partir da Revolugado Cientifica e da
expansao colonial, a natureza é frequentemente vista como um recurso a ser
explorado e controlado pelo ser humano. A natureza é objetificada e separada da
esfera humana, sendo considerada inferior e passivel de dominacdao. Essa visao
contribuiu para a exploragao intensiva dos recursos naturais, promovendo uma

relagao extrativa e utilitarista com o ambiente.

2.1. AEDUCAGCAO AMBIENTAL NO BRASIL

Iniciamos esta importante parte da pesquisa, para discutir o movimento
ecoldgico no Brasil, com a citagdo Noel Melnnis® “A raiz do dilema ambiental esta na
forma como aprendemos a pensar o mundo: dividindo-o em pedacgos.”. Esta citagdo
€ abertura da obra, As diferentes matrizes da educagcdo ambiental no Brasil:
1997-2007, produzida e publicada em 2008, pelo Ministério do Meio Ambiente, na
gestdo do Ministro Carlos Minc®, texto de Silvia Czapski®. Nesta subdivisao,
abordamos também, a obra "A implantacdo da Educagdo Ambiental no Brasil”,

publicada em 1998, para fazer uma breve linha temporal da implementag&o® da

8 Noel F. Mclnnis ¢ um educador ambiental notavel por sua contribuigdo ao desenvolvimento de uma
compreensao mais holistica e sistémica do meio ambiente.

8 Carlos Minc é conhecido por sua atuagdo como Ministro do Meio Ambiente do Brasil de 2008 a
2010 durante o governo do presidente Luiz Inacio Lula da Silva. Sua gestao foi marcada por esforgos
para combater o desmatamento na Amazdnia e promover politicas ambientais mais robustas.

8 Silvia Czapski € jornalista formada pela USP com cursos de especializagdo em Londres e Paris e
estagio no New York State Department of Environmental Conservation. Detentora de varios prémios
jornalisticos, Silvia foi fundadora da Associagdo ltuana de Protecdo Ambiental, onde atuou como
coordenadora de comunicagédo, em paralelo a colaboragdo em diferentes veiculos de comunicagao.
Publicou A implantagdo da educagdo ambiental no Brasil (MEC/Unesco, 1998), Os matizes da
educagado ambiental no Brasil — 1997-2007 (MMA, 2009) e Mudangas ambientais globais: pensar +
agir na escola e na comunidade (MEC/MMA, 2008).

8 “Implantar: [De 'im'1 + ‘plantar'’2 ] 1. Introduzir; inaugurar; estabelecer: Os colonizadores sempre
tentaram implantar seus costumes nas terras conquistadas. 2. Inserir (uma coisa) em outra; plantar,
arraigar, fixar: A arvore implanta suas raizes na terra. 3. Hastear, desfraldar, icar: implantar uma
bandeira; 4. Med. Fazer implante (2 e 3) de. 5. Plantar-se, arraigar-se, 6. Fixar-se, estabelecer-se.”. A
forma como a obra definiu a ideia de implementacéo. Silvia Czapski in Brasil (2008, p.4)

85



Educacdo Ambiental no Brasil, para abordarmos as politicas ambientais

implementadas ao longo da historia. A saber:

(...) das movimentagbes da década de 60, a Organizagao das Nacgoes
Unidas® (ONU) realizou, entre 5 e 16 de junho 1972, a Conferéncia das
Nacdes Unidas sobre o Meio Ambiente Humano, que atraiu delegag¢des de
113 paises (inclusive o Brasil). Por ter sido realizada em Estocolmo, capital
da Suécia, ela ganhou o apelido: Conferéncia de Estocolmo. E para dar uma
idéia de sua importancia, basta lembrar que, desde entdo, 5 de junho
tornou-se o Dia Mundial do Meio Ambiente. (Brasil, 2008, p.29)

Na década de 1970, teve inicio o Movimento Ecolégico mundial. No Brasil,
esse movimento ganhou forga especialmente com a luta contra a poluicdo e a
defesa dos recursos naturais. A agua comecga a ser reconhecida como um recurso
essencial que precisa de protecdo, um conceito que mais tarde se integraria na
educacdo ambiental. Discussdo sobre a Agua e Natureza: As primeiras discussdes
sobre a preservagao da agua estéo ligadas a critica contra a poluigéo industrial e a
degradacéao de rios e lagos.

O evento resultou na criagdo do Programa das Nacdes Unidas para o Meio
Ambiente (PNUMA), com sede em Nairobi, no Quénia, com o objetivo de coordenar
iniciativas globais voltadas para questdes ambientais. Além disso, 113 paises
firmaram a "Declaragdo da ONU sobre o Ambiente Humano", que enfatiza a
necessidade de uma educacado ambiental abrangente, tanto para jovens quanto para
adultos, com foco especial nos grupos menos favorecidos, a fim de promover uma
conscientizagdo publica informada e responsavel. Por ultimo, foi recomendada a
criacdo do Programa Internacional de Educacdao Ambiental (PIEA), que sé foi
implementado em 1975, apés a Conferéncia de Belgrado, onde foram estabelecidos
principios norteadores para enfrentar a crise ambiental global.

Ao tratar sobre a Implementagcdo da Educacdo Ambiental no Brasil,
precisamos compreender quando comega o movimento e pensamento ecoldgico®

no mundo. O Ministério de Educacao e Desporto em parceria com Coordenacéo de

8 A Organizagdo das Nagdes Unidas* nasceu oficialmente em 24 de outubro de 1945, depois que a
maioria dos 51 Estados Membros signatarios do documento fundador da Organizagéo, a Carta da
ONU , o ratificaram. Atualmente, 193 Estados sdo membros das Nacdes Unidas , que estdo
representados no 6rgao deliberativo, a Assembleia Geral. O secretario-geral € nomeado pela
Assembleia Geral, depois de ter sido recomendado pelo Conselho de Segurancga. Ao longo de sua
histéria, o 6érgdo nunca foi gerido por uma mulher, menos ainda um indigena. Apenas um negro e um
latinoamericano. A gestao, em sua maioria, sempre foi dirigida por um europeu.

8 Enquanto a ecologia estuda os processos naturais e as interagdes dentro dos ecossistemas, a
sustentabilidade aplica esse conhecimento para preservar esses ecossistemas e a biodiversidade,
visando a longo prazo.
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Educagao Ambiental organizou, por meio de seu material de apoio, disponivel para
acesso® publico, a obra que apresenta como organizou-se o processo de efetivagéo
da EA no Brasil. Para Czapski (1998) concluiu que, “quem lida com educacgao, é
fundamental conhecer pelo menos trés resultados da Conferéncia de Belgrado”, a

saber:

* Decidiu-se criar um organismo novo da prépria ONU, sé para a area
ambiental: o Programa das Nagbes Unidas para o Meio Ambiente (PNUMA),
que foi instalado no mesmo ano, com sede em Nairobi, a capital do Quénia.

* Os 113 paises assinaram a "Declaracdo da ONU sobre o Ambiente
Humano", cujo artigo 19 diz: "E indispensavel um trabalho de educagéo em
questdes ambientais, visando tanto as geragdes jovens, como os adultos,
dispensando a devida atencdo aos setores menos privilegiados, para
assentar as bases de uma opinido publica bem informada e de uma conduta
responsavel dos individuos, das empresas e das comunidades, inspirada no
sentido de sua responsabilidade, relativamente a protecao e melhoramento
do meio ambiente em toda a sua dimens&o humana".

* Recomendou-se a criagdo do Programa Internacional de Educacgéao
Ambiental (PIEA), para ajudar a enfrentar a ameaga de crise ambiental no
planeta. Mas este programa sé "saiu do papel" em 1975, depois que
representantes de 65 paises se reuniram em Belgrado (ex-lugoslavia, atual
Sérvia) para formular os principios orientadores, na "Conferéncia de
Belgrado". (Czapski in Brasil, 1998, p.11)

No Brasil, a movimentacéao internacional em prol da EA teve um efeito gradual
na sua implementacdo, mas o pais enfrentou uma demora significativa para se
integrar plenamente ao movimento ecoldgico global. Essa resisténcia reflete a
ideologia do governo militar, que priorizou o crescimento econdmico sem considerar
as questdes ambientais, além de promover praticas que resultaram no genocidio de
povos ancestrais, mesmo apods o processo de colonizacao europeia.

Essa complexa relagdo entre desenvolvimento, meio ambiente e direitos
humanos dificultou a incorporacao efetiva da EA na agenda nacional, mostrando a
necessidade de uma abordagem mais abrangente e participativa. Foi preciso elencar
algumas iniciativas governamentais e privadas para a efetivagdo da constituicao de
uma EA. Dentro do nosso processo historico € importante compreender, para mais
adiante entendermos como o modo que sao realizados os materiais didaticos que
reproduzem o conhecimento da EA em espacos de Educacéo nao-formal e formal. A

saber:

Na esfera privada, a EA também ganhou espacgo, seja em nome da
consolidagéo da ecoeficiéncia (produzir mais, com menos desperdicio de

% Link para baixar o material: Dominio Publico - Detalhe da Obra (dominiopublico.gov.br)
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recursos preciosos, como agua e energia), ou como “ marketing verde” e a
oportunidade de conquistar novos negdécios, seja como ferramenta da
responsabilidade social empresarial, ou ainda em consequiéncia da aposta
na sustentabilidade, que une aspectos econdmicos aos sociais e
ambientais. Se o interesse aumenta, a légica indica que também se
multiplicardo cursos, eventos, pesquisas em torno do tema. (Czapski in
Brasil, 2008, p.18)

O movimento ecoldgico parte da preocupagdo com o meio ambiente, contudo,
dentro da logica capitalista, como ja discutido no tépico anterior, em que tudo é
transformado em produto, tal qual a natureza. Se os setores governamentais nao
perceberam a importancia da preocupagdo ambiental no inicio da década de 70,
periodo em que o mundo se voltava para esta questdo, imaginem o setor privado
que viram nos movimento sociais a pegada ecologica® um meio para lucrar.

A Conferéncia de Thbilisi destacou a importancia de educar as pessoas sobre
questdes ambientais para fomentar uma mudanca de comportamento. Esses
documentos fornecem diretrizes sobre como a educagcdo pode promover a
conscientizagdo ambiental e encorajar a agado sustentavel. O conceito de
greenwashing, por outro lado, refere-se a pratica de empresas e instituicoes que se
apresentam como ambientalmente responsaveis sem adotar mudancas significativas
em suas praticas.

O greenwashing muitas vezes envolve a criagdo de uma fachada verde para
dar a impressao de responsabilidade ambiental sem a implementagcdo real de
praticas sustentaveis. Isso pode enganar consumidores, desviando a atengao das
verdadeiras necessidades de mudanga e das praticas de sustentabilidade genuinas
promovidas pela Educacdo Ambiental.

Os documentos da Conferéncia de Tbilisi definem que a Educagao Ambiental
deve promover uma compreensao critica dos problemas ambientais e incentivar a
mudanca de comportamento e praticas sustentaveis. Os objetivos incluem
desenvolver habilidades para avaliar a relagcdo entre o ser humano e o meio
ambiente e estimular agcdes que promovam a sustentabilidade. Essa conferéncia,
promovida pela UNESCO e pelo Programa de Meio Ambiente da ONU (PNUMA),
forneceu uma base para estratégias e objetivos que ainda sao relevantes para a
educacdo ambiental. Quer dizer, como apontou Czapski (1998) “se existe uma

referéncia para quem quer fazer educacdo ambiental, ela esta nos documentos finais

¥ A pegada ecologica foi proposta pelo ecologo canadense William Rees e pelo pesquisador Mathis
Wackernagel em 1996, como uma ferramenta para medir o impacto ambiental das atividades
humanas.
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da Conferéncia Intergovernamental de Educagédo Ambiental de Thbilisi.” (Czapski in
Brasil, 1998, p.30).

A Carta de Belgrado®, estabeleceu diretrizes, metas e propdsitos para
a educacao ambiental. O documento é resultado da Conferéncia de Thilisi,
servindo como um guia para promover praticas e politicas educacionais que
incorporem a consciéncia ambiental em todos os niveis e setores da
sociedade. No Brasil, por um lado, o setor privado tinha objetivo de lucrar; o
governo nao tinha como interesse frear o “progresso” tido como lema no
governo militarista. E importante citar o trecho da obra de Czapski (1998)
devido aos relatos documentais do periodo da ditadura civil-militar.

Assim, fez-se necessario referenciar os dados com fidelidade, sem
manobras semanticas e académicas para parafrasear os fatos trazidos por
Czapski (1998) em que, relatou a morosidade do Brasil de integrar o

movimento ecologico em curso. A saber:

Chegamos aos anos 70 em ritmo de "milagre econdmico”. Contrariando as
tendéncias internacionais de protecdo ao meio ambiente, o regime militar
deu sustentagdo para o crescimento econdémico a qualquer custo, sem
nenhuma preocupagédo ambiental. Isto abrangia alguns megaprojetos, como
Usina Nucelar de Angra, no Estado do Rio, a Usina Hidrelétrica de Tucurui,
a Transamazénica e o Projeto Carajas, na Amazénia. Em resposta, o Brasil
recebeu uma onda de criticas, do Exterior. O governo colocou-se na
defensiva, espalhando a opinidao de que a defesa do meio ambiente seria
uma espécie de conspiragdo das nagdes desenvolvidas para impedir o
crescimento do pais. Mesmo mantendo esta posi¢cdo defensiva, em 1972 o
Brasil mandou uma delegacgéao oficial a Estocolmo, para a Conferéncia da
ONU sobre o Meio Ambiente Humano. (Czapski in Brasil, 1998, p.36)

No Brasil, durante o periodo da ditadura militar (1964-1985), os militares
fascistas promoveram politicas de desenvolvimento econdmico e integragéo
territorial que tiveram profundas consequéncias ambientais. Como apontado por
Czapski (1998), a lentiddo do Brasil em se alinhar ao movimento ecolégico global
esta relacionado ao fato do governo militar se posicionar e sugerir que a protegéo
ambiental seria apenas estratégia estrangeira.

Enquanto o mundo observava a industrializacdo em nome do

desenvolvimento econémico e pensava solugdes; Czapski (1988) apontou que “o

92 A Carta de Belgrado foi elaborada em outubro de 1975, durante o Seminario Internacional de
Educacao Ambiental, realizado na cidade de Belgrado, que na época fazia parte da lugoslavia (atual
Sérvia).
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governo estadual goiano langava uma campanha na midia para atrair industrias,
mesmo que poluentes, com imagens de chaminés soltando fumaca e o titulo: "Traga
sua poluigdo para Goias" (Czapski, 1998, p.36). O governo de Goias, por exemplo,
com sua campanha de poluicdo do meio ambiente, colocou o “desenvolvimento”
acima da vida. Ao mesmo tempo em que algumas iniciativas de preservagao
ambiental comecaram a ser implementadas pelas universidades e ONGs, como

aponta o relatorio, transformado em obra®:

O Brasil ndo participou da Conferéncia Internacional de Tbilisi, em 1977, que
foi o grande marco da educagcao ambiental. Mas, um pouco antes, reuniu um
grupo de especialistas para produzir o primeiro documento oficial do
governo brasileiro sobre este tema. Assinado pela Secretaria Especial do
Meio Ambiente, e pelo Ministério do Interior, o documento "Educagéo
Ambiental" ja introduzia principios e objetivos para o setor alinhados com a
segunda posi¢do exposta por Krasalchik, que também seria a postura
adotada em Thilisi. (Czapski in Brasil, 1998, p.39)

O Brasil esteve na contramao do mundo enquanto implementacao de politicas
publicas para discutir as questdes ambientais pelos responsaveis de promover seu
debate. A ditadura incentivou a ocupagao da Amazénia através de programas como
o Plano de Integracdo Nacional (PIN) e o Programa de Pdlos Agropecuarios e
Agrominerais da Amazénia (Polamazobnia). Isso resultou em desmatamento em larga
escala para a construcdo de rodovias, como a Transamazlnica, € para o
desenvolvimento de atividades agropecuarias.

Durante a ditadura, o governo militar imp6s uma forte repressdao aos
movimentos sociais, incluindo aqueles que lutavam por causas ambientais e pelos
direitos dos povos indigenas. As contradigcbes desse periodo ainda ressoam nas
politicas ambientais e nos desafios enfrentados pelo pais nas décadas seguintes.
Observamos que a industrializacdo em nome do progresso causou inumeros

desastres historico, sociais e ambientais, como apresenta o relatorio:

O pais ganhou novas leis ambientais que estdo entre as mais avangadas do
mundo, mas também vivenciou uma dura realidade social, com reflexos na
educagao: uma estatistica divulgada no inicio dos anos 80, ainda relativa ao
periodo 1972/79, mostrava que de 100 alunos que iniciavam a la série s6 14
concluiam a 8a série do primeiro grau! Fora do Brasil, também imperou o
contraste. Foi uma década de tristes recordes em tamanho de acidentes
ambientais provocados por industrias. (Czapski in Brasil, 1998, p.40)

9 "A implantagdo da Educagdo Ambiental no Brasil”, publicada em 1998.
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A partir disso, observamos que:

Exatamente no periodo em que ocorreram as grandes tragédias ecoldgicas,
uma comissao de vinte e dois notaveis de diferentes paises viajou pelos
cinco continentes para ouvir milhares de pessoas, entre as quais lideres
governamentais, cientistas, industriais, agricultores, favelados e
representantes de povos tradicionais. (...) O objetivo era audacioso: entregar
a ONU uma avaliacdo da situagdo ambiental do mundo, propondo
estratégias para superar os problemas. (Czapski in Brasil, 1998, p.40-41)

Mesmo que no Brasil, por conta do modelo de governo repressor, que nao
mantinha dialogo com os movimentos sociais, alguns grupos organizaram-se pela
preocupagao com 0 meio ambiente, para movimentar e promover o debate sobre os
impactos causados pela industrializacdo sem consciéncia social e ambiental. A partir
dessa organizagao, foi escrito o relatério da Comissdo Brundtland®. Esse relatorio

trouxe consigo um respiro para a discussao ambiental do final dos anos 70 que

eclodiram nas mudancgas alcangadas nos anos 80 pela EA. A saber:

As mudancas que desejamos nas atitudes humanas - afirma o relatério -
dependem de uma campanha de educacéao, debates e participagao publica".
N&o é preciso dizer que o documento teve um forte impacto no mundo todo.
Foi a partir dele que se definiu a realizagdo da Conferéncia das Nagbes
Unidas para o Meio Ambiente e Desenvolvimento, Rio-92, que se realizou
no Rio de Janeiro, em 1992. Quando o relatério da Comissao Brundtland foi
langado, o Brasil vivia o calor dos debates constitucionais. No ano seguinte,
1988, foi promulgada a nova Constituigdo Federal, com um capitulo
inteiramente dedicado ao meio ambiente, que colocou nossa Lei Maior entre
as leis mais completas do mundo, especialmente no que se refere a area
ambiental. (Czapski in Brasil, 1998, p.41)

Os movimentos sociais promoveram mudancas que nao foram feitas ou
debatidas no periodo da ditadura civil-militar pelos governantes. Os anos 80 s&o
significativos para a EA, bem como para a democracia, com a promulgacao da
CF88, o Artigo 225 se tornou um dos pilares legais mais importantes na prote¢ao do

meio ambiente no Brasil, estabelecendo que:

Todos tém o direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado, bem de
uso comum do povo e essencial a sadia qualidade de vida, impondo-se ao
poder publico e a coletividade o dever de defendé-lo, e preserva-lo, para o
bem das atuais e futuras geragdes". O Inciso Vido capitulo cria a
obrigatoriedade da "educagdo ambiental em todos os niveis de ensino e a

% A Comissiao Brundtland é o nome informal dado & Comissdo Mundial sobre Meio Ambiente e
Desenvolvimento (World Commission on Environment and Development - WCED), criada pelas
Nacdes Unidas em 1983. A comissédo foi presidida pela entdo Primeira-Ministra da Noruega, Gro
Harlem Brundtland, e é conhecida principalmente pelo seu relatério final, intitulado "Nosso Futuro
Comum" (Our Common Future), publicado em 1987. Item 87.
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conscientizacao publica para a preservagdo do meio ambiente." Na verdade,
por tras deste simples inciso - que representa um enorme ganho para a
educacdo ambiental - houve um apaixonado debate de varios anos, que ja
resultou, inclusive, na produgéo de outras leis muito importantes. (Czapski in
Brasil, 1998, p.41-42)

A Consolidagdo do Movimento Ecoldgico, no Brasil se expande, com maior

conscientizagdo sobre a degradacdo ambiental, especialmente a respeito da

Amazébnia e dos recursos naturais. A Educagdo Ambiental e algumas conquistas dos

anos 80:

A saber:

Em 5 de outubro de 1988, foi promulgada a nova Constituicdo Federal, com
seu Capitulo do Meio Ambiente que, entre outros avangos na area
ambiental, tornou a educacdo ambiental obrigatéria em todos niveis de
ensino, sem no entanto trata-la como uma disciplina. Esta era a proposta do
grupo majoritario, do qual participou o professor Almeida Junior, sendo que
a redacao final ficou de acordo com as definicdes internacionais de Thilisi,
reafirmadas no encontro de Moscou. (Czapski in Brasil, 1998, p.43)

Em 12 de outubro de 1988, o governo brasileiro langou o programa "Nossa
Natureza" que, como expde o relatério governamental "O Desafio do
Desenvolvimento Sustentavel", reunia "um conjunto de propostas para
legislacéo e aperfeicoamento institucional, com énfase na Amazénia." Disso
decorreu a grande mudanga no setor institucional: em fevereiro de 1989, o
Governo Federal criou o Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos
Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA), as agéncias federais na area de
pesca, desenvolvimento florestal e borracha. Neste novo 6rgdo, a EA
tornar-se-ia uma Divisdo do Departamento de Divulgacao Técnico Cientifica
e Educacdo Ambiental, pertencente a Diretoria de Incentivo a Pesquisa e
Divulgacédo. De 1990 a 1992 o IBAMA subordinou-se a Secretaria do Meio
Ambiente da Presidéncia da Republica, que existia nesse periodo. Hoje,
subordina-se ao Ministério do Meio Ambiente e dos Recursos Hidricos e da
Amazonia Legal - MMA. (Czapski in Brasil, 1998, p.44)

No contexto, a Rio-92 é um marco global para a discussdo sobre

desenvolvimento sustentavel e meio ambiente. Ela coloca a agua e a natureza no

centro das discussdes globais, enfatizando a necessidade de praticas sustentaveis.

Discussdo sobre a Agua e Natureza sdo introduzidas em varios setores da

sociedade com preocupacao de pensar praticas sustentaveis e conscientes, como

apresentou Czapski (1998):

Como as gotas d'agua que se juntam para formar uma grande onda no mar,
as experiéncias de educagdo ambiental foram tomando um volume cada vez
maior durante a década de 80, sendo que a "crista dessa onda" foi a
Conferéncia das Nagdes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento
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(Rio-92), em 1992. Mas isso n&o ocorreu por acaso. O relatério "O Desafio
do Desenvolvimento Sustentavel", preparado pelo governo brasileiro em
1991 para a ONU, traz a seguinte justificativa: "A problematica ambiental foi
transformada em questdo politica relevante" e a "retomada das liberdades
democraticas abriu espago para as comunidades expressarem suas
reivindicagcbes nesse campo. E a popularidade do ambientalismo
proporcionou a proliferagdo das associagées ambientalistas e de todas as
demais formas de organizacao da sociedade civil.". (Czapski in Brasil, 1998,
p.45)

A autora destacou ainda que:

Tudo era diversidade. Falava-se de educagéo ambiental, ecoldgica, integral,
holistica etc. Os objetivos e concepgdes filosoficos também variavam, assim
como as metodologias de trabalho. Sorrentino decidiu agrupar as
experiéncias de acordo com quatro tipos de instituicdes promotoras, para
melhor visualizar os tipos de educagao ambiental que eram desenvolvidos:
organizagdes nao governamentais (ONGs); empresas privadas e estatais;
governo; escolas. (...) Empresas privadas e estatais: no Brasil, até meados
dos anos 80, "o discurso mais comum entre os empresarios era o de acusar
os ecologistas de loucos, ingénuos, romanticos, radicais, comunistas e/ou
anarquistas". Mas, no fim da década, o discurso do setor empresarial
passou a demonstrar "uma grande sintonia com as antigas reivindica¢des
dos ecologistas, e com as legisla¢cdes ambientais". (Czapski in Brasil, 1998,
p.46)

A Declaracdo do Rio e a Agenda 21%° documentos produzidos na
conferéncia, destacam a gestdo sustentavel da agua e a preservagao dos recursos
naturais como essenciais para o futuro da humanidade. Educagdo Ambiental: A
Rio-92 impulsiona a incorporagdo da educagao ambiental nas politicas publicas e
curriculos escolares, com foco na conscientizagdo sobre a importancia da agua e

dos ecossistemas naturais. Neste sentido:

E preciso lembrar que ja tinha comegado no mundo o processo de
globalizagdo da economia, com mudangas doloridas para muitos setores. E
€ nesse contexto que se via entrar em moda a discussdo do
desenvolvimento sustentavel e dos problemas ambientais globais. Uma das
pessoas que procurou descrever este quadro foi a professora Nana Mininni
de Medina, no livro "Educagao Ambiental: Caminhos Trilhados no Brasil".
Segundo ela, "os fatores globais passaram a influir na definicdo de politicas
nacionais, que perdem forga ante as forcas econdmicas mundiais". Os
problemas estavam todos interligados. Nos paises desenvolvidos,
ocorreram processos inflacionarios e o desemprego. Isto induziu uma
politica macroecondmica que aumentou os problemas socioeconémicos, o

% A Agenda 21 é um documento global que resultou da Conferéncia das Nagdes Unidas sobre Meio
Ambiente e Desenvolvimento (Rio-92), realizada no Rio de Janeiro em 1992. Ela € um plano de agéo
abrangente voltado para o desenvolvimento sustentavel, abordando questdes ambientais, sociais e
econOmicas. O objetivo principal da Agenda 21 é guiar governos, ONGs, empresas e outras
instituicbes no sentido de promover praticas sustentaveis para garantir um equilibrio entre o
desenvolvimento econdmico, a justica social e a protegdo ambiental.
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que, por sua vez, incitou o "processo de deterioragao dos recursos naturais
renovaveis e nao renovaveis nos paises do terceiro mundo". Ou seja, na
outra ponta, "os paises que dependem de produtos basicos sdo debilitados."
(Czapski in Brasil, 1998, p.52)

A discussao sobre a Agua e Natureza na educacdo ambiental torna-se ainda
mais crucial, abordando a agua como um recurso estratégico e vital para a
sobrevivéncia humana e dos ecossistemas. Discussdes sobre a necessidade de
protecdo das fontes de agua, restauragdo de ecossistemas e adogao de praticas
agricolas e industriais sustentaveis ganham forgca. Educacdo Ambiental: Projetos e
curriculos escolares se concentram em praticas de preservagdo da agua, uso
consciente e protegdo da biodiversidade, em alinhamento com os Objetivos de
Desenvolvimento Sustentaveis® e a urgéncia imposta pelas mudancgas climaticas. A

saber:

* Carta da Terra: é a declaragao de principios da Rio-92, sem forca de lei
nem previsdo de medidas concretas (que estdo na Agenda 21). No principio
1 esta escrito que os seres humanos tém direito "a vida saudavel, em
harmonia com a natureza". O principio 10 trata da participagdo publica dos
cidaddos no processo decisorio, colocando que "Os Estados devem
promover e encorajar o interesse e a participagao da populagao através da
mais ampla divulgacdo das informacdes.". *Convencao das Mudangas
Climaticas: produto da constatagéo cientifica de que as emissdes de gases
na atmosfera, gerados pelas atividades humanas (por exemplo o gas
carbdnico), aumentam a temperatura média do Planeta, podendo gerar
desastres, como a submersao de cidades litoraneas. A convencao impde a
elaboracdo de inventarios e programas nacionais para o setor, além da
cooperacgao entre paises para a transferéncia de tecnologias "limpas". O
artigo 6 trata de "educacao, treinamento e conscientizagdo publica". Em
dezembro 1997, houve a 2' Reunido das Partes sobre esta Convencao,
onde se viu que sO6 Alemanha e Inglaterra tinham reduzido a emisséo dos
poluentes. Apesar da confirmagéo cientifica do aumento do efeito estufa,
houve choques de interesses entre governos e pouco se propds para evitar
de fato o perigo gerado pelo "aquecimento global". * Convengédo da
Biodiversidade: Biodiversidade ¢ a enorme diversidade de seres vivos no
Planeta Terra (estima-se que sejam entre 5 e 30 milhdes de espécies). A
maior parte esta em areas tropicais, como o Brasil. Ocorre que a agao
humana esta colocando esta vida em risco. A Convengao, que entrou em
vigor em 1993, reconhece a necessidade de incentivos financeiros para que
0s paises que detém a biodiversidade cuidem da conservacdo, e garante
aos Estados o direito soberano de explorar seus recursos biolégicos, porém
dentro dos critérios da "sustentabilidade". O artigo 13 dispbe sobre
"Educacéao e Conscientizagdo Publica". * Declaragao das Florestas: também
sem forca de lei, foi considerada apenas um primeiro passo para uma futura
"Convencgao das Florestas". (Czapski in Brasil, 1998, p.56)

% “As OSDs sdo 17 objetivos ambiciosos e interconectados que abordam os principais desafios de
desenvolvimento enfrentados por pessoas no Brasil e no mundo.” Acesso em: Objetivos de

Desenvolvimento Sustentavel | As Nacées Unidas no Brasil.
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Czapski (1998) resumiu os principais documentos e acordos internacionais
relacionados a sustentabilidade e ao meio ambiente discutidos e elaborados durante
a Conferéncia das Nacdes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento. Esses
documentos expressam a crescente preocupagao global com questbes ambientais,
que ja eram debatidas desde os anos 70, e estabelecem as bases para politicas e
acgdes internacionais voltadas a preservacéo da vida em vigor no Brasil e no mundo.

A Rio-92 continua a ser um marco fundamental na histéria das negociagdes
internacionais sobre meio ambiente. Muitos dos principios e acordos estabelecidos
durante a conferéncia ainda guiam as politicas ambientais e de desenvolvimento
sustentavel ao redor do mundo. A conferéncia também estabeleceu as bases para
eventos subsequentes, como a Rio+20, realizada em 2012, e os Objetivos de
Desenvolvimento Sustentavel (ODS), que fazem parte da Agenda 2030 da ONU.

Apods a Rio-92, a EA comegou a emergir como uma pratica educativa formal e
informal, com discussdes iniciais sobre a importancia da agua como um recurso®
vital e a necessidade de preservagao das bacias hidrograficas. Discussédo sobre a
Agua e Natureza: A Declaracdo do Rio e a Agenda 21, documentos produzidos na
conferéncia, destacam a gestdo sustentavel da agua e a preservacao dos recursos
naturais®® como essenciais para o futuro da humanidade.

Encontramos ao longo desta pesquisa alguns dos problemas sobre a
implementagcédo da EA no Brasil, como exposto por Czapski (1998). No trecho abaixo
observamos as falhas na forma como a EA e o conceito de desenvolvimento
sustentavel foram abordados, destacando a necessidade de maior clareza,
coordenacgao e investimento para que essas iniciativas sejam realmente eficazes. A

saber:

(...) Educagdo Ambiental e as vertentes do desenvolvimento sustentavel -
contendo dois sub-temas, um relacionado a Agenda 21 e outro a Educagéao
Nao-Formal, este capitulo levantou, como primeira "falta", a
nao-concordancia em torno do termo "desenvolvimento sustentavel". (...) O
"Documento de Brasilia" recomendou a construgdo de um conceito de
desenvolvimento sustentavel "a fim de assegurar a sociedade a
compreensao objetiva, os caminhos concretos e efetivos para a educagao
ambiental". Outra "falta" estaria no setor universitario, que deveria
desenvolver metodologias e materiais de apoio para a EA. E mais: segundo
o texto, o governo desobedeceu ao compromisso de divulgar a Agenda 21 e

9 “Recursos naturais: denominagéo aplicada a todas as matérias-primas, tanto aquelas renovaveis
como as nao renovaveis, obtidas diretamente da natureza, e aproveitaveis pelo homem.”. Lima (2016,
p.154).

% Discutimos essa nogdo da agua como recurso em nosso topico de analise.
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nao construiu uma Politica de Educacdo Ambiental adequada as realidades
regionais, estaduais e municipais. Nao para ai: o documento também
denunciou a falta de articulagéo entre esferas do governo e organismos da
sociedade civil, a insuficiéncia de recursos humanos para o setor e a
auséncia de interdisciplinaridade. E concluiu que, devido a tantas caréncias,
a Educagdo Ambiental ficou em segundo plano, ndo vislumbrando uma
solugao para isto, a curto prazo. (Czapski in Brasil, 1998, p.67)

Czapski (1998) também criticou o setor universitario por ndo desenvolver
metodologias e materiais suficientes para apoiar a Educacdo Ambiental. Além disso,
destaca a falta de articulagao entre diferentes esferas do governo e a sociedade civil,
a escassez de recursos humanos capacitados e a auséncia de interdisciplinaridade,
fatores que contribuiram para que a Educagcao Ambiental fosse deixada em segundo
plano, sem uma solugao a vista no curto prazo.

Quer dizer, a auséncia de uma coordenacao eficaz entre os diferentes niveis
de governo (federal, estadual e municipal) e as organiza¢des da sociedade civil,
como ONGs e grupos comunitarios geram falta de comunicagdo e cooperagéo,
tornando as iniciativas de EA n&o sao integradas nem bem coordenadas, resultando
em esforgos dispersos e ineficientes. Como exposto por Czapski (1998) as principais
falhas da EA:

A- a falta de propostas de desenvolvimento sustentavel diferenciadas para
populacdes tradicionais. B- a falta de conhecimento dos instrumentos de
gestdo ambiental. C- a falta de programas de educagdo ambiental
comunitarios, que poderiam voltar-se a temas como a conservagdo dos
mananciais ou o problema do lixo. D- a falta de capacitagao de responsaveis
pelo estabelecimento da gestdo ambiental ao nivel publico e privado. E- a
falta de envolvimento das esferas municipais para o gerenciamento
ambiental ("o que dificulta uma maior participagdo da sociedade"). (Czapski
in Brasil, 1998, p.67-68)

A auséncia de politicas e estratégias especificas para atender as
necessidades e realidades das populacbes tradicionais, como comunidades
indigenas, quilombolas, ribeirinhos e outros grupos que tém uma relagéo unica com
0 meio ambiente é um dos pontos chaves da falha da EA no Brasil.

Sao quase quarenta (40) anos, desde o inicio das discussdes e tentativas de
implementagédo da EA no Brasil. A nossa pesquisa observou o que Czapski (1998) ja
havia elencado os motivos de nao ter dado certo a EA nos anos 70, 80 e 90 esta o
fato de todos os setores da sociedade discutirem a EA em todos os espacos de
ensino formal ou ndo-formal. Entre os motivos esta, justamente, como é visto a
questéo da EA. Conforme Czapski (1998):
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Visto que:

a educagdo ambiental e a gestdo ambiental s&do tratadas em grande parte
pelo setor produtivo como despesa e ndo como investimento, pela falta de
programas de educagdo ambiental nas empresas, o que leva a confundir
educacado ambiental com um marketing ambientar. Outra critica foi para a
"desarticulagdo na Gestdo do Sistema Nacional do Meio Ambiente" |,
gerando, neste caso, contradicbes como as determina¢cdes do governo
federal relativas as unidades de conservacdo que "desconhecem as
necessidades estaduais e municipais e ignoraram as comunidades que
nelas habitam". Visando a gestdo participativa para implementar o modelo
de desenvolvimento sustentavel", recomendou-se a criagdo de "conselhos
paritarios entre governo e sociedade civil para acompanhamento (..) e
avaliagdo das politicas publicas de educacado ambiental", o fortalecimento
dos comités de bacias hidrograficas e dos conselhos municipais de meio
ambiente e, ainda, a implantagdo de comités regionais para discutir acoes
integradas nas areas costeiras. (Czapski in Brasil, 1998, p.69)

No diagndstico, ele revelou a "tendéncia por parte do governo de planejar as
politicas publicas de forma setorizada, sem a integracdo entre o poder
publico e a sociedade e, ainda, a auséncia de estratégias que garantam a
continuidade dos programas iniciados". Também criticou a "desconsideragcéo
da Agenda 21 na elaboracao dos Planos Diretores" e o fato de a legislagédo
do setor de energia, saneamento e controle da poluigdo, ndo contemplar o
uso de impostos para beneficiar os programas sociais. (Czapski in Brasil,
1998, p.69)

Ainda identificando os motivos de falha da EA no Brasil:

(...) no quesito "problematica", algumas causas para a ma divulgagéo dos
problemas ambientais, ou simplesmente a sua auséncia. Um motivo seria a
falta de uma politica de comunicacao para esta divulgagdo. Mas, junto a
isso, estaria o "monopdlio dos meios de comunicagado”, 0 NAo-ComMpromisso
com a qualidade da informagcdo e o despreparo dos profissionais de
comunicagdo para cobrir a area, que, por isso, transmitiriam conceitos
errdbneos. Eis trés dos resultados apontados: A- incentivo ao consumismo
desenfreado, "através da propaganda de produtos supérfluos e poluentes,
estimulando a agressividade social e a violéncia, prescindindo de valores
éticos como a solidariedade e a cooperagao”. B- a "impossibilidade, pelo
alto custo, especialmente na televisdo, de veicular informagbes e programas
de educagdo ambiental, e o sensacionalismo em relacdo aos fatos
ambientais, quando eles chegam ao noticiario. (Czapski in Brasil®, 1998,
p.70)

A auséncia de uma politica clara e estruturada para a comunicagao ambiental

significa que nao ha diretrizes definidas para como as informacdes sobre o meio

ambiente devem ser divulgadas ao publico, com desafios complexos e

% Capitulo baseado na "Declaracdo de Brasilia para a Educagdo Ambiental", de outubro de 1997,
publicada pelo MEC e pelo MMA.
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multifacetados, que vao desde questbes politicas e histéricas até interesses
corporativos e conflitos de poder. Estamos identificando neste topico a importancia
da EA se tivesse sido estruturada tal qual foi discutida e elaborada, bem como
apontou Czapski (1998).

Esse problema é agravado pelo fato de que poucos grupos controlam os
meios de comunicagdo (o "monopodlio"). Temos no Brasil uma midia corporativista
neoliberal ao servigo do agronegocio e empresas. Isso resulta em uma cobertura
limitada e tendenciosa dos problemas ambientais. Tal qual a propaganda do “Agro é
pop” em cada intervalo, do horario nobre, comercializado pela TV Globo.

N&o somente, nas ultimas gestées do governo, a emissora promoveu limpeza
na imagem do presidente Temer e suas reformas neoliberais, bem como, a do
presidente da extrema-direita, em que seu ministro usou a expressao "passar a
boiada". Ficou amplamente conhecida apds uma reunido ministerial do governo,
realizada em abril de 2020, onde o entdo Ministro do Meio Ambiente, Ricardo Salles,
sugeriu que o governo deveria aproveitar para “passar a boiada”, em termos de
regulamentagdes ambientais, uma vez que o foco da midia estava na pandemia da
COVID-19.

Juntamente o governo e a midia promoveram a flexibilizagdo ou a retirada de
regras ambientais e para a promog¢ado de mudangas nas politicas ambientais sem
atrair muita atencao publica ou resisténcia vendendo a ideia de progresso. Além
disso, muitos profissionais de comunicacdo nao estdo preparados para cobrir
adequadamente questbes ambientais complexas, levando a disseminacdo de

informacgdes incorretas ou superficiais. Como exposto por Czapski (1998):

Para atingir a sustentabilidade, sao requeridos enormes esforgos de
coordenacao e integragdo num grande numero de setores e uma mudanca
radical nos comportamentos e estilos de vida, incluindo-se a mudanga nos
padrdes de protecdo e de consumo. Para tal, reconhece-se a educacgao
apropriada e a conscientizagdo publica como pilares da sustentabilidade, ao
lado da legislagéo, economia e tecnologia. (Czapski in Brasil, 1998, p.70)

A sustentabilidade' ndo pode ser alcangada apenas por meio de agbes

isoladas ou mudancgas pontuais. Ela requer uma abordagem holistica que inclua a

0 O termo "sustentabilidade" foi popularizado e amplamente difundido pelo relatorio "Nossa
Comunidade em Risco" (ou "Our Common Future") da Comissdo Mundial sobre Meio Ambiente e
Desenvolvimento das Nagdes Unidas, publicado em 1987, ja citado em nossa pesquisa. Este relatorio
€ mais conhecido como o Relatério de Brundtland. Esse conceito envolve um equilibrio entre o
crescimento econémico, a protegcdo ambiental e o bem-estar social.
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transformacdo dos comportamentos individuais e coletivos, a implementacao de
politicas coordenadas e integradas em diversos setores, e o fortalecimento da
educacao e da conscientizacdo publica. S6 assim sera possivel construir uma
sociedade que realmente respeite e proteja os recursos naturais para as geragoes

futuras.

E, num didlogo acompanhado pelo lider indigena Ailton Krenak, o conhecido
ambientalista José Lutzemberger, falecido aos 75 anos em 2002, revelou o
porqué de nao desistir de seu caminho, sempre contra a corrente que a
maioria insiste em seguir: o sentido inverso da correnteza, disse ele, € o
melhor meio para chegar a nascente. (Czapski in Brasil, 2008, p.21)

A implementagcdo da Educacdo Ambiental no Brasil, embora tenha dado
passos importantes, ainda n&o atingiu plenamente os objetivos propostos, devido a
uma série de obstaculos estruturais e estratégicos. A falta de uma politica de
comunicacao eficaz, aliada ao monopdlio dos meios de comunicagdo e ao
despreparo dos profissionais de midia, resultou em uma disseminacao limitada e
distorcida das questdbes ambientais. Os meios de comunicagdo, muitas vezes,
reforcam o consumismo desenfreado e negligenciam a transmissao de informagdes
educativas, favorecendo uma abordagem superficial e sensacionalista dos
problemas ambientais, quando estes sao abordados.

Esses fatores evidenciam que, apesar de iniciativas pontuais e a criagcao de
politicas voltadas a praticas responsaveis, a EA no Brasil carece de uma integragao
mais eficaz entre o poder publico, a sociedade civil e os meios de comunicacgao, de
modo a transformar a conscientizagdo ambiental em uma pratica consolidada e de

alcance real. Como proposta da implementagéao da EA:

Estado: neste item, Sorrentino avaliou as experiéncias de administracdes
municipais, estaduais e federais: a) nivel municipal: no final dos anos 80,
"ocorreu um aumento significativo de prefeituras que criaram secretarias,
Coordenadorias e departamentos de meio ambiente" com obrigagéo, entre
outros, de desenvolver atividades de educagdo ambiental. Mas,
freqUentemente, esta agcdo permaneceu com a secretaria de educagao ou
outro 6rgdo municipal. A pesquisa localizou situagdes em que a prefeitura
repassou para associacbes ambientalistas ou de moradores algumas
responsabilidades (como: fiscalizagdo de poda de arvores, produgdo de
mudas e agbes de educagdo ambiental), cooperando com recursos
materiais e financeiros. Em termos gerais, eis as atividades mais comuns de
prefeituras, listadas na pesquisa: agdes comemorativas em eventos como o
dia da arvore, campanhas de arborizagdo e, as vezes, coleta seletiva de
lixo, melhorias sanitarias em mutirdes, cursos para professores. Quanto a
problemas, foram destacados casos de conflito entre discursos e a¢des das
diferentes secretarias, dificultando o andamento de trabalhos, e a quase
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inexisténcia, até aquela época, de politicas municipais integradas de meio
ambiente e educagdo ambiental. Por isso, as atividades do setor
dependeriam "do entusiasmo de alguns funcionarios ou da reagéo a alguma
reivindicagao". b) nivel estadual: "se no municipio as deficiéncias da
educacdo ambiental sdo graves, nos Estados elas se tornam mais
contundentes”, opinou o educador no seu trabalho, que identificou
sobretudo "ac¢des pontuais" e a "auséncia de politicas que fagam (o Estado)
assumir seu papel coordenador e supletivo de deficiéncias detectadas no
sistema." Entre os tipos de atividades "pontuais" estariam cursos de
treinamento, promogcdo de eventos, producdo de cartilhas, exposicoes,
debates, semindrios. Ja as ‘"experiéncias significativas" que foram
localizadas, referem-se a programas de educacgao e interpretacdo ambiental
em diferentes categorias de unidades de conservacao em diversos estados;
cursos de reciclagem e capacitacdo de professores; produgcdo de bons
livros, cartazes e videos; c) nivel federal: Para Sorrentino, até 1992, as
acoes do governo federal em educagdo ambiental também foram
insuficientes: segundo ele, houve s alguns cursos, timidas publicagdes e
protocolos de intencdes entre a SEMA e o MEC. (Czapski in Brasil, 2008,
p.47-48)

Com a institucionalizacdo da educagao ambiental no Brasil, ha um aumento
na implementacdo de programas que abordam a preservagao da agua e a
sustentabilidade. A discussdo sobre a Agua e Natureza: As bacias hidrograficas, rios
e florestas ganham destaque em projetos educativos e campanhas de
conscientizacdo, como o Programa Nacional de Educacdo Ambiental (ProNEA).
Marcos Importantes: A criagdo da Politica Nacional de Recursos Hidricos (1997)
também contribui para a inclusdo de discussdes sobre a gestdo da agua na
educacao ambiental.

Em 2015, a ONU langou os Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel
(ODS), que incluem metas especificas para agua limpa e saneamento (ODS 6) e a
vida na terra (ODS 15). Os ODS reforcam a importancia da agua como um direito
humano e da conservagao da natureza para o desenvolvimento sustentavel. Projetos
de educagao ambiental sdo alinhados aos ODS, focando na conservagao da agua e
na preservagao dos ecossistemas naturais.

A implementagédo dos ODS nas praticas educacionais fortalece a discussao
sobre a agua e a natureza, incentivando a adogédo de praticas sustentaveis nas
escolas e comunidades. A criacdo da Politica Nacional de Recursos Hidricos (1997)
também contribui para a inclusdo de discussdes sobre a gestdo da agua na
educacdo ambiental. A crise climatica e os desafios relacionados a escassez de
agua em varias regides do Brasil e do mundo intensificam a discussdo sobre a

gestao sustentavel dos recursos hidricos.
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2.2 A EDUCACAO AMBIENTAL COMO PRATICA ECOPEDAGOGICA

A intersecao entre educagao ambiental critica e anticolonial é fundamental
para abordar os desafios ecologicos e sociais contemporaneos. Diversos autores
tém enriquecido esse campo com suas perspectivas e abordagens, promovendo
uma reflexao critica que ajuda a moldar praticas educacionais e politicas mais justas
e inclusivas.

Nesta secgdo, abordamos as diversas abordagens sobre educagdo ambiental
e sustentabilidade, ecologia politica e globalizagdo, e a critica ao imperialismo e a
colonialidade, destacando a contribuigdo de cada autor para a compreenséo e a
transformacao das relagbes entre sociedade, meio ambiente e poder. As ideias e
anadlises desses pensadores oferecem uma base sélida para a construgao de
praticas e politicas que promovam a justica ambiental e social, e que possam
enfrentar os desafios complexos do mundo contemporaneo de forma mais equitativa
e sustentavel.

Ademais, apresentamos uma analise das abordagens contemporaneas sobre
educacado ambiental, sustentabilidade, ecologia politica, globalizagao e critica social.
Os autores ofereceram uma base rica para a reflexdo e a agao sobre como
promover praticas e politicas que respeitem tanto a justica social quanto a ambiental.
A integracdo desses diferentes enfoques € essencial para enfrentar os desafios
complexos do mundo contemporaneo e construir um futuro mais sustentavel e
equitativo.

As contribui¢cdes foram divididas em trés partes: na primeira, observamos a
critica a exploragdo dos recursos naturais e a injustica socioambiental na América
Latina, abordada pelos autores Aimé Césaire'”, Eduardo Galeano'? e Anibal
Quijano'® a perspectiva critica sobre a exploragéo dos recursos naturais e a injustica

socioambiental na América Latina. Segunda parte, observamos os autores Lucie

191 Aimé Fernand David Césaire (Basse-Pointe, 26 de junho de 1913 — Fort-de-France, 17 de abril de
2008) foi um poeta, dramaturgo, ensaista e politico da negritude.

92 Eduardo Galeano (1940-2015) foi um escritor, jornalista e ensaista uruguaio, amplamente
reconhecido por sua obra literaria e seu ativismo politico. Nascido em Montevidéu, Galeano foi um
dos maiores nomes da literatura latino-americana contemporanea

103 Anibal Quijano (1928-2018) foi um socidlogo, filésofo e intelectual peruano, amplamente
reconhecido por suas contribuicbes ao pensamento critico latino-americano, especialmente no que
diz respeito a colonialidade do poder e a critica ao eurocentrismo.
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Sauvé'™, Philippe Pomier Layrargues'®, Moacir Gadotti'® para discutir uma
abordagem em que a educacdo pode integrar conceitos de sustentabilidade,
interdependéncia, e promover uma transformagéao social e ambiental através de uma
pedagogia critica. Na terceira parte, observamos Henrique Leff'”” e Carlos Walter
Porto-Gongalves'® para aprofundarmos os debates sobre educagdo ambiental
critica, sustentabilidade e as relagbes entre cultura, economia e ecologia.

Esses autores trazem analises sobre colonialismo, imperialismo e a
colonialidade do poder, enfatizando as conexdes entre exploragdo econbémica e
opressao social e ambiental. Cada um desses autores contribui de maneira
significativa para a compreensdao e promocdo da educagdo ambiental e da
sustentabilidade, abordando essas questbes através de diversas lentes tedricas e

praticas.

2.2.1. Homem-Natureza: as raizes dos problemas Socioambientais

Neste tépico, abordamos como a critica a exploragao dos recursos naturais
na Ameérica Latina evolui, conectando colonialismo, capitalismo e a necessidade de
descolonizacdo para enfrentar a injustica socioambiental com contribuicdes dos
autores Aimé Cesaire (2010), Eduardo Galeano (2009) e Anibal Quijano. Embora
venham de contextos diferentes, esses autores compartiham uma perspectiva
critica sobre os impactos do colonialismo e do imperialismo no Sul Global,

especialmente na América Latina, destacando como o controle dos recursos naturais

%4 Lucie Sauvé é professora na Universidade do Quebec em Montreal (UQAM), onde ocupa a
Catedra de Pesquisa em Educagéo Relacionada ao Meio Ambiente.

%5 Philippe Pomier Layrargues ¢ um socidlogo e pesquisador francés especializado em ecologia
politica e educacdo ambiental.

1% professor titular da Universidade de S&o Paulo, Diretor do Instituto Paulo Freire e autor de varias
obras, entre elas: A educacgéo contra a educagao (Paz e Terra, 1979: Francés e Portugués), Convite a
leitura de Paulo Freire (Scipione, 1988: Portugués, Espanhol, Inglés, Japonés e Italiano), Historia das
idéias pedagdgicas (Atica, 1993: Portugués e Espanhol), Pedagogia da praxis (Cortez, 1994:
Portugués, Espanhol e Inglés) e Perspectivas atuais da educacao (Artes Médicas, 1999).

97 Henrique Leff € um economista, socidlogo e filésofo mexicano, amplamente reconhecido por suas
obras que exploram a interface entre ecologia, cultura e politica.

% Carlos Walter Porto-Gongalves (1949-2023) foi um gedgrafo brasileiro de destaque, intelectual e
ativista, conhecido por suas contribuicées criticas a geografia e seu engajamento com questbes
sociais € ambientais. Nascido no Rio de Janeiro, Porto-Gongalves cresceu em um contexto de classe
trabalhadora e se formou na Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), tornando-se professor
titular da Universidade Federal Fluminense (UFF), onde se aposentou.
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esta no centro das dinamicas de opressao. Iniciamos a nossa observagao pelo poeta

Césaire, em que, o martiniquenho criticou o modelo civilizatério ocidental:

Uma civilizagao que se revela incapaz de resolver os problemas que o seu
funcionamento suscita, € uma civilizagdo decadente. Uma civilizagdo que
prefere fechar os olhos aos seus problemas mais cruciais, € uma civilizagao
enferma. Uma civilizagdo que trapaceia com os seus principios, € uma
civilizagdo moribunda. A verdade é que a civilizagdo dita «europeia», a
civilizagdo «ocidental», tal como a modelaram dois séculos de regime
burgués, é incapaz de resolver os dois problemas maiores a que a sua
existéncia deu origem: o problema do proletariado e o problema colonial;
que, essa Europa acusada no tribunal da «razdo» como no tribunal da
«consciéncia», se vé impotente para se justificar; e se refugia, cada vez
mais, numa hipocrisia tanto mais odiosa quanto menos susceptivel de
ludibriar. (Césaire, 2010, p.13)

Bem como Porto-Gongalves (2006, 2016) e Leff (2000) discutiram como o
colonialismo e o capitalismo geram consequéncias devastadoras ndo apenas no
campo socioecondmico, Césaire (2010), também, reflete como as relagbes de poder
do pensamento ocidental com a natureza produziu uma crise socioambiental e
civilizatoria sem precedentes.

Césaire (2010) menciona que o colonialismo desperta no colonizador instintos
ocultos, como a cobiga, a violéncia e o odio racial, promovendo uma degradagao
moral. Esses instintos podem ser relacionados a exploragdo desenfreada dos
recursos naturais, uma caracteristica central do colonialismo e do capitalismo

moderno. Segundo o poeta martiniquenho:

Sim, valeria a pena estudar clinicamente, no pormenor, os itinerarios de
Hitler e do hitlerismo e revelar ao burgués muito distinto, muito humanista,
muito cristdo do século XX que traz em si um Hitler que se ignora, que Hitler
vive nele, que Hitler € o seu demaénio, que se o vitupera é por falta de Idgica,
que, no fundo, o que nao perdoa a Hitler ndo é o crime em si, o crime contra
o0 homem, ndo é a humilhagdo do homem em si, é o crime contra o homem
branco, a humilhacdo do homem branco e o ter aplicado a Europa
processos colonialistas a que até aqui sé os arabes da Argélia, os «coolies»
da india e os negros de Africa estavam subordinados. (Césaire, 2010, p.18)

Césaire (2010) sugere que o colonialismo gera uma "regressao universal" que
asselvaja a Europa. Esse "asselvajamento" refere-se ao colapso dos valores
civilizatorios, a destruicdo moral e ao enfraquecimento do humanismo europeu. Para
0 poeta politico, o colonialismo corrompe a sociedade europeia ao normalizar a

violéncia e a brutalidade. Criticou ele que:
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Falei muito de Hitler. E que ele merece-o: permite-nos uma visdo ampla e
permite-nos apreender que a sociedade capitalista, no seu estadio actual, é
incapaz de fundar um direito das pessoas, tal como se revela impotente
para fundar uma moral individual. Queira-se ou n&o: no fim deste beco sem
saida chamado Europa, quero dizer, a Europa de Adenauer, de Schuman,
Bidault e alguns outros, ha Hitler, No fim do capitalismo, desejoso de se
sobreviver, ha Hitler. No fim do humanismo formal e da renuncia filosodfica,
ha Hitler. Desde logo, uma das suas frases se me impde: «Nos aspiramos,
ndo a igualdade, mas sim a dominagéo. (Césaire, 2010, p.19)

Sua critica profunda a Europa e ao capitalismo, usando Hitler como simbolo
de um colapso moral e politico, Césaire (2010) argumenta que 0 nazismo nao € um
desvio, mas uma expressdo Ultima e reveladora das contradicbes internas da
modernidade europeia, do capitalismo e do colonialismo. O pensador martiniquenho
refletiu que: “desde logo, uma das suas frases se me impde: «NOs aspiramos, ndo a
igualdade, mas sim a dominagao.” (Césaire, 2010, p.19).

O politico caribenho vé o capitalismo como um sistema movido pela
exploracdo, desigualdade e dominagdo, o0 que inevitavelmente leva a
desumanizacgéo das pessoas e a erosdo de valores éticos. Isso significa dizer que o
projeto colonial e imperial tinha por objetivo colonizar a natureza e a humanidade.

A violéncia, o racismo e a dominagado que 0 sanguinario ariano promoveu na
Europa ja eram tragos estruturais da colonizacdo nas Américas, Africa e Asia, onde
povos foram violentamente explorados em nome da expansao capitalista. Assim, o
que o nazismo fez foi trazer para o centro da Europa praticas de exclusao e

exterminio que ja vinham sendo aplicadas contra povos colonizados. A saber:

A violéncia, o racismo e a dominagao que Hitler promoveu na Europa ja
eram tracos estruturais da colonizacdo nas Américas, Africa e Asia, onde
povos foram violentamente explorados em nome da expansdo capitalista.
Assim, o que o nazismo fez foi trazer para o centro da Europa praticas de
exclusdo e exterminio que ja vinham sendo aplicadas contra povos
colonizados. (Césaire, 2010, p.26)

Em vez de buscar uma sociedade justa e igualitaria, o capitalismo, em seu
nucleo, persegue a dominagdo de uns sobre os outros — seja por meio da
exploragdo econdmica, seja através da opressao racial e militar. A exploragdo da
América Latina e América Central, bem como o México, sdao projetos que, o
humanismo formal europeu, que se apresentava como defensor da dignidade

humana, mas que tolerava ou até justificava a exploragao colonial e o racismo. Ele
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vé esse humanismo como hipdcrita, ja que convivia com a violéncia e o genocidio

nas colbnias. Césaire (2010) criticou que:

Se é um processo de intengdo que me movem, mantenho que a Europa
colonizadora é desleal ao legitimar a posteriori a acgao colonizadora pelos
evidentes progressos materiais realizados em certos dominios sob o regime
colonial, dado que a mutacao brusca é sempre possivel, em Histéria como
em qualquer outro capitulo; que ninguém sabe a que estadio de
desenvolvimento teriam chegado esses mesmos paises sem a intervengao
europeia; que O equipamento técnico, a reorganizagdo administrativa, numa
palavra, «a europeizagdo» da Africa ou da Asia ndo estavam — como o
prova o exemplo japonés — de modo algum ligados a ocupagéo europeia;
que a europeizagdo dos continentes nao europeus podia processar-se
doutra maneira que nao sob a bota da Europa; que esse movimento de
europeizacao estava em curso; que foi mesmo afrouxado; que em todo o
caso foi falseado pela dominagao da Europa. (Césaire, 2010, p.28)

A Europa colonizadora tenta se redimir ao dizer que, apesar dos abusos e
das atrocidades, o colonialismo trouxe beneficios como a modernizacao técnica e a
reorganizagao administrativa das sociedades colonizadas. No entanto, para Césaire
(2010), isso nao é suficiente para legitimar o processo colonizador, ja que o impacto
devastador do colonialismo sobre as culturas e as estruturas sociais dos povos
colonizados é inegavel.

Como afirmou Césaire (2010, p.13) “A Europa é indefensavel.”. No discurso
colonialista, frequentemente se usa a especulacdo de que os paises colonizados
estavam em um estagio de subdesenvolvimento e estagnacédo se nao fosse pela
intervencdo europeia. Esse argumento € um Argumentum ad speculum, pois
especula sobre o que teria acontecido na auséncia do colonialismo sem qualquer
base factual. Ou seja, argumenta-se que "os paises néo teriam progredido" sem a
colonizagdo, mas nao ha como saber isso, e poderia haver outras formas de
desenvolvimento.

O discurso neoliberal, que frequentemente exalta o desenvolvimento material
acima de tudo, usa essas falacias para justificar o colonialismo como uma
"necessidade historica" que teria trazido progresso. Essa viséo cinica nao leva em
consideragao as destruicbes culturais, sociais e humanas causadas pela
colonizagdo. Césaire (2010) advertiu que, “Colonizagdo: testa de ponte numa
civiizacdo da barbarie de onde, pode, em qualqguer momento, desembocar a

negacao pura e simples da civilizacao.” (Césaire, 1020, p.21).
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Ao argumentar que o progresso material justifica a opressédo e exploracéo,
esse discurso eurocéntrico ignora que outras formas de desenvolvimento, mais
equitativas e autdbnomas, poderiam ter surgido nas sociedades colonizadas sem a

imposigao violenta do dominio europeu. O poeta martiniquenho denunciou que:

Entre colonizador e colonizado, s6 ha lugar para o trabalho forgado, a
intimidacao, a pressao, a policia, o imposto, o roubo, a violagéo, as culturas
obrigatérias, o desprezo, a desconfianga, a arrogancia, a suficiéncia, a
grosseria, as élites descerebradas, as massas aviltadas. Nenhum contacto
humano, mas relagdes de dominagdo e de submissdo que transformam o
homem colonizador em criado, ajudante, comitre, chicote e o homem
indigena em instrumento de produgdo. E a minha vez de enunciar uma
equacao: colonizagao = coisificagdo. (Césaire, 2010, p.25)

A critica anticolonial de Césaire (2010) denuncia esse processo de
coisificagdo, mostrando que tanto os colonizados quanto seus recursos foram
instrumentalizados e desumanizados. A colonizagdo, segundo o poeta politico,
desumaniza tanto o colonizador quanto o colonizado, tornando-os participantes de
um sistema em que o capitalismo e o liberalismo econdmico justificam a violéncia e
a exploracéo.

Para nossa pesquisa é fundamental as denuncias feitas por Césaire (2010),
porque, além de evidenciar o real problema socioambiental, demonstra o que temos
discutido ao longo do trabalho, o processo colonial e o neoliberalismo estdo no

epicentro da discussdo. Fagamos a mesma pergunta que Césaire,

Entdo, eu pergunto: que fez a Europa burguesa senado isso? Ceifou as
civilizagdes, destruiu as patrias, arruinou as nacionalidades, extirpou «a raiz
da diversidade». Ja ndo ha diques. Ja ndo ha avenidas. Chegou a hora do
Barbaro. Do Barbaro moderno. A hora americana, Violéncia, desmesura,
esbanjamento, mercantilismo, «bluffy, gregarismo, a imbecilidade, a
vulgaridade, a desordem. (Césaire, 2010, p.67)

Para Césaire (2010), o colonialismo ndo é apenas uma forma de dominacéo
territorial, mas também um mecanismo econémico que serve aos interesses do
capitalismo. Para ele, o colonialismo representava uma etapa violenta do
capitalismo, onde a exploracéo e a expropriacao dos recursos e da forca de trabalho
nas coldnias eram legitimadas pelas poténcias coloniais.

O politico martiniquenho criticou essa relagdo como uma "economia de
saque", em que a riqueza do colonizador é construida a custa da pobreza e da

destruicdo das sociedades colonizadas, além de sujeita-las como inferiores. Disse
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ele, “Dos valores inventados outrora pela burguesia e que ela langou através do
Mundo, um € o do homem e do humanismo — e ja vimos no que se tornou —, o

outro é o da nacgédo.” (Césaire, 2010, p.65). Por fim, Césaire (2010) concluiu:

O que, claramente, quer dizer que a salvacado da Europa ndo tem a ver com
uma revolugdo nos métodos; tem a ver com a Revolugdo; aquela que, a
espera da sociedade sem classes, substituira a estreita tirania duma
burguesia desumanizada pela preponderancia da unica classe que tem
ainda missdo universal, porque na sua carne sofre de todos os males da
Historia, de todos os males universais: o proletariado. (Césaire, 2010, p.69)

O colonizado, para Césaire (2010), é transformado em um instrumento de
producao, enquanto o colonizador se torna o opressor. Isso reflete a légica
capitalista de transformar tudo (pessoas, recursos, culturas, etc.) em mercadorias ou
instrumentos para a acumulacao de riqueza. Diante do exposto, identificamos que é
preciso descolonizar os colonizados, um dos desafios mais dificeis da sociedade
como um todo. Afinal, os herdeiros das terras saqueadas e exploradas mantém-se
no poder, reproduzindo a colonizagdo contra o proletariado por meio do discurso
neoliberal da meritocracia.

Bem como Césaire, Eduardo Galeano em sua obra mais conhecida “As Veias
Abertas da América Latina” (1971), traca uma linha histérica continua de exploragao
e saque das riqguezas da América Latina, desde os tempos da colonizagao europeia
até o imperialismo moderno. Embora vindos de contextos geograficos, culturais e
historicos distintos, compartilham discussées semelhantes em suas obras sobre o
colonialismo, a opressao, a histéria dos povos marginalizados e a luta pela
dignidade dos oprimidos. Ja nos primeiros paragrafos do livro, o pensador uruguaio

criticou:

A civilizagdo que se abateu sobre estas terras, vinda do além-mar, vivia a
explosdo criadora do Renascimento: a América aparecia como uma
invencdo a mais, incorporada, junto com a pdélvora, imprensa, papel e
bussola, ao efervescente nascimento da ldade Moderna. O desnivel do
desenvolvimento de ambos os mundos explica a relativa facilidade com que
sucumbiram as civilizagbes nativas. (Galeano, 2009, p.12)

Para Galeano (2009, p.19) “A América era um negdcio europeu.”. Conforme
apontou, com grandiosidade de fatos e dados, a Espanha estava quebrada. O
uruguaio acusou que “desemprego crénico, grandes latifundios, moeda cadtica,

industria arruinada, guerras perdidas e tesouros vazios, a autoridade central
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desconhecia nas provincias: a Espanha que defrontou Felipe V estava “pouco

menos defunta que seu amo morto”. (Galeano, 2009, p.21). Isto &, ele aponta que:

O saqueio, interno e externo, foi o meio mais importante para a
acumulagao primitiva de capitais que, desde a Idade Média, possibilitou o
surgimento de uma nova etapa historica na evolugdo econémica mundial.
A medida que se estendia a economia monetaria, o intercambio desigual
ia abarcando cada vez mais segmentos sociais e regides do planeta.
(Galeano, 2009, p.21)

E essencial para entendermos as dinamicas histéricas e econémicas que
moldaram e continuam a moldar o continente latino-americano, principal causa dos
nossos problemas socioambientais, como ja observamos e identificamos, ao longo
do tépico. Galeano (2009) denunciou como a riqueza extraida das terras
latino-americanas foi diretamente responsavel pela prosperidade das nacdes
colonizadoras, enquanto os povos da regidao foram condenados a pobreza e

exploragao. A saber:

Escreveu Karl Marx, no primeiro tomo de O Capital: “O descobrimento das
jazidas de ouro e prata da América, a cruzada de exterminio, escravizagao e
sepultamento nas minas da populagédo aborigene, o comecgo da conquista e
o saqueio das indias Orientais, a conversdo do continente africano em local
de caga de escravos negros: sao todos feitos que assinalam os alvores da
era de producao capitalista. Estes processos idilicos representam outros
tantos fatores fundamentais no movimento da acumulagédo original.
(Galeano, 2009, p.21)

Conforme o pensador uruguaio identificou, “o saqueio, interno e externo, foi
0 meio mais importante para a acumulagao primitiva de capitais que, desde a ldade
Média, possibilitou o surgimento de uma nova etapa historica na evolugao
econ6mica mundial.” (p.21). As evidéncias de como os recursos naturais da Ameérica
Latina (como ouro, prata, agucar e petroleo) foram explorados por poténcias
coloniais, como Espanha e Portugal, mais tarde pelos Estados Unidos, foi descrita
pelo Galeano (2009):

A Europa necessitava de ouro e prata. Os meios de pagamentos em
circulacdo se multiplicavam sem cessar e era preciso alimentar os
movimentos do capitalismo na hora do parto: os burgueses se apoderavam
das cidades e fundavam bancos, produziam e trocavam mercadorias,
conquistavam novos mercados. Ouro, prata, agucar: a economia colonial,
mais abastecedora do que consumidora, estruturou-se em funcédo das
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necessidades do mercado europeu, e a seu servico. A estrutura econémica
das colbnias ibéricas nasceu subordinada ao mercado externo e, em
consequéncia, centralizada em torno do setor exportador, que concentrava
renda e poder. (Galeano, 2009, p.22)

Ao descrever a exploragao e opressao historica que a América Latina
sofreu, especialmente sob o colonialismo europeu e o imperialismo moderno,
Galeano (2009) denunciou, igualmente, que alguns grupos se organizaram
para lucrar. Eles detinham o poder econémico e politico, contudo, eram
subordinados a Coroa (no caso, os impeérios europeus, como Espanha e
Portugal) e a Igreja Catdlica, que também se beneficiaram desse sistema. A

saber:

Mas nem todo o excedente evadia-se para a Europa. A economia colonial
estava regida pelos mercadores, os donos das minas e, os grandes
proprietarios de terras, que repartiam entre si o usufruto da méao-de-obra
indigena e negra, sob o olhar ciumento e onipotente da Coroa e seu
principal sécio, a Igreja. O poder estava concentrado em poucas méos, que
enviavam a Europa metais e alimentos, e da Europa recebiam os artigos de
luxo, a cujo desfrute consagravam suas fortunas crescentes. As classes
dominantes ndo tinham o menor interesse em diversificar as economias
internas, nem de elevar o0s niveis técnicos e culturais da populagao: era
outra sua funcgao, dentro da engrenagem internacional para a qual atuavam;
e a imensa miséria popular, tdo lucrativa do ponto de vista dos interesses
reinantes, impedia o desenvolvimento de um mercado interno de consumo.
(Galeano, 2009, p.23)

Ao descrever a América Latina no periodo colonial, destaca o papel das elites
locais, que se beneficiaram do sistema econdmico colonial sem investir no
desenvolvimento interno das sociedades. Galeano (2009) descreveu como o0s
indigenas foram vitimas de violéncia extrema e exploragdo durante o periodo
colonial, com a destruicdo de suas culturas, a expropriagdo de suas terras e a
reducao de suas populagdes por meio de massacres e doencgas.

A légica de exploragao e dependéncia externa continua, embora com novas
ferramentas e atores, perpetuando a desigualdade e o subdesenvolvimento que

Galeano tao bem denunciou no passado:

Em trezentos anos, a rica montanha de Potosi queimou, segundo Josiah
Conder,oito milhdes de vidas. Os indios eram arrancados das comunidades
agricolas e empurrados, junto com suas mulheres e seus filhos, rumo as
minas. De cada dez que iam aos altos paramos gelados, sete nunca
regressavam. Nas comunidades, os indigenas viram “voltar muitas mulheres
aflitas, sem maridos, e muitos filhos 6rfaos sem seus Pais”, sabiam que na
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mina esperavam “mil mortes e desastres”. Os espanhdis percorriam
centenas de milhas em busca de mé&o-de-obra. Muitos dos indios morriam
pelo caminho, antes de chegar a Potosi. Mas eram as terriveis condi¢cdes de
trabalho na mina que mais gente matavam. (Galeano, 2009, p.29)

Enquanto Césaire (2010) explorou a hipocrisia do humanismo europeu € o
impacto ideolégico que culmina no fascismo; Galeano (2009) detalhou a brutalidade
e a exploragdo sistematica enfrentada pelos indigenas na América Latina. Juntas,
essas analises oferecem uma visdo abrangente das consequéncias desumanas e
destrutivas do colonialismo e da exploracao imperial dos povos, culturas e territorios.

Hoje, embora o contexto tenha mudado, as dinamicas de poder e controle
econdémico permanecem de certa forma semelhantes. Essa “elite’®” tem novos
rostos: empresarios latifundiarios, politicos ruralistas e multinacionais que controlam
setores estratégicos da economia, como petroleo, mineragdo, agronegocio e,
principalmente, os meios de comunicagdo. A discussdo sobre o Marco Temporal™® é
um exemplo de como os interesses econémicos e os direitos humanos podem entrar
em conflito na politica e na legislagao.

Dito de outro modo, Galeano (2009) afirmou que, “Da escravidao a
encomienda de servigos, e desta a tributos e ao regime de salarios, as variantes da
condigdo juridica da mao-de-obra indigena sO alteraram superficialmente sua
situagao real.” (Galeano, 2009, p.29). Essa analise pode ser relacionada a discussao
atual sobre o marco temporal, no qual, os povos indigenas s6 tém direito a
demarcagao de terras se conseguirem comprovar que estavam nelas no dia 5 de
outubro de 1988, quando a Constituicdo Federal foi promulgada.

Cabe refletir, como identificamos ao longo da pesquisa que, o fato de que os
povos indigenas, ao longo da histéria, foram forcadamente deslocados de seus
territérios devido a colonizagdo, violéncia e exploracdo. A busca por riquezas
naturais, mao de obra barata e expansdo de mercados (denunciado por todos os
autores amefricanos citados até aqui) resultou em consequéncias devastadoras para
0S povos originarios e seus ecossistemas. Galeano (2009) escancarou isso em sua

obra:

99 O termo "elite" ndo captura completamente as dindmicas de poder e privilégio que caracterizam a
burguesia, que é definida mais por sua posicao econémica e controle sobre recursos do que por
alguma forma de exceléncia intrinseca.

"% Em termos simples, essa tese argumenta que os povos indigenas so teriam direito as terras que
estivessem sob sua posse ou controle desde a data da Constituicdo de 1988. Ou seja, se uma terra
nao estava sob controle indigena naquela data, os povos indigenas n&o teriam direito a reivindica-la
como territério.
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(...) As matancas dos indigenas comecaram com Colombo e nunca
cessaram. No Uruguai e na Patagonia argentina, os indios™ foram
exterminados, no século passado, por tropas que os buscaram e os
encurralaram nos bosques ou no deserto, com o objetivo de que néo
atrapalhassem o avancgo organizado dos latifindios de gado. Os indios
yaquis, do estado mexicano de Sonora, foram mergulhados num banho de
sangue para que suas terras, ricas em recursos minerais e férteis para a
agricultura, pudessem ser vendidas sem inconvenientes a diversos
capitalistas norte-americanos. “Os antepassados deste indio cultivavam
livremente, sem contrair dividas, o rico solo do platd, que ndo pertencia a
ninguém. Ele trabalha gratis para assegurar o direito de cultivar a pobre
montanha!” (Galeano, 2009, p.35)

Evidenciou ainda que:

Nao se salvam, atualmente, nem mesmo os indios que vivem isolados no
fundo das selvas. No comeco deste século, sobreviviam ainda 230 tribos no
Brasil; desde entdo desapareceram 90, aniquiladas por obra e graca das
armas de fogo e microbios. Violéncia e doengas, pontas de lanca da
civilizagdo: o contato com o homem branco continua sendo, para os
indigenas, o contato com a morte. As disposi¢des legais que desde 1537
protegem os indios do Brasil voltaram-se contra eles. (Galeano, 2009, p.35)

Para o escritor uruguaio, a presenga de colonizadores e exploradores nas
regides indigenas n&o trouxe progresso ou melhorias para essas comunidades, mas
sim um ciclo continuo de violéncia, doencga e exterminio. Galeano (2009) denuncia
que, “de acordo com o texto de todas as constituicdes brasileiras, sdo “os primitivos
e naturais senhores” das terras que ocupam. Ocorre que quanto mais ricas sao
estas terras virgens mais grave € a ameaga que pende sobre suas vidas; a
generosidade da natureza os condena a espoliagdo e ao crime.” (Galeano, 2009,
p.35-36).

Em ritmo de conquista, homens e empresas dos Estados Unidos
langcaram-se sobre a Amazo6nia como se fosse um novo Far West. Esta
invasdo norte-americana incendiou como nunca a cobica dos aventureiros
brasileiros. Os indios morrem sem deixar rastros e as terras sdo vendidas
em ddlares aos novos interessados. O ouro e outros minerais vultosos, a
madeira e a borracha, riquezas cujo valor comercial os nativos ignoram,
aparecem vinculadas aos resultados de cada uma das escassas
investigacbes que foram realizadas. Sabe-se que os indigenas foram
metralhados dos helicopteros e teco-tecos, que se Ihes inoculou o virus da
variola, que se langou dinamite sobre suas aldeias e se lhes presenteou
agucar misturado com estricnina e sal com arsénico. O préprio diretor do

™ Hoje, o termo "indio" é amplamente contestado e, em muitos contextos, evitado por ser
considerado inadequado e redutor. Muitos povos originarios preferem ser chamados por suas
identidades especificas (como Guarani, Yanomami, Mapuche, entre outros) ou pelo termo mais
abrangente "indigena", que, embora também tenha suas limitagées, é frequentemente usado em lutas
politicas e de direitos. Nos contextos juridico e politico brasileiros, o termo "indigena" substituiu "indio"
como uma designagao mais respeitosa e correta, de acordo com a professora e doutora em Historia
Social pela Universidade de Sao Paulo (USP), Marcia Mura.
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extinto Servigo de Protecdo aos indios, designado pelo presidente Castelo
Branco para sanear a administragao, foi acusado, com provas, de cometer
quarenta e dois tipos diferentes de crimes contra os indios. O escandalo
explodiu em 1968. (Galeano, 2009, p.36)

Outro ponto importante da critica de Galeano (2009) é o paradoxo das
disposicdes legais destinadas a proteger os povos indigenas no Brasil, que
remontam a 1537. Essas leis, embora aparentemente criadas para defender os
direitos indigenas, muitas vezes acabavam se voltando contra eles. Em vez de
protegé-los, as legislagcdes foram usadas para controlar e manipular as populagbes
indigenas, facilitando a expropriacdo de suas terras e a imposicao de uma logica
colonialista. Na pratica, essas leis serviram para regular o processo de exploragéo e
assimilagdo, e nao para garantir a sobrevivéncia e a autonomia dos povos

indigenas.

A sociedade indigena de nossos dias nao existe no vazio, fora do marco
geral da economia latino-americana. E verdade que ha tribos brasileiras
ainda encerradas na selva, comunidades do altiplano isoladas por completo
do mundo, redutos de barbarie na fronteira da Venezuela, mas no geral os
indios estao incorporados no sistema de producdo e no mercado de
consumo, embora de forma indireta. Participam, como vitimas, de uma
ordem econdmica e social onde desempenham o duro papel dos mais
explorados entre os explorados. (...) O exército colabora eficazmente na
tarefa de convencer os renitentes. A expropriacdo dos indigenas -
usurpacgao de suas terras e de sua forga de trabalho - foi e é simétrica ao
desprezo racial, que por sua vez se alimenta da objetiva degradacao das
civilizagdes indigenas arrasadas pela conquista. Os efeitos da conquista e
todo o longo tempo de humilhagdo posterior despedagaram a identidade
cultural e social que os indigenas tinham alcangado. (Galeano, 2009, p.36)

Até hoje, o contato com o homem branco, seja na forma de missionarios,
empresas de mineragdo, madeireiros e fazendeiros (a propria bancada ruralista),
continua sendo uma ameaga a sobrevivéncia dos povos indigenas isolados.
Galeano (2009) denunciou a hipocrisia da "civilizagao", que ao mesmo tempo que
afirma proteger os indigenas, continua a ser a maior ameaga a sua existéncia.
Mesmo os povos isolados, que vivem no fundo das florestas, estdo sujeitos a
destruicdo provocada por invasores, madeireiros, garimpeiros e pelo avang¢o do
agronegocio. O genocidio dos povos indigenas, portanto, € uma continuidade de
séculos de colonizagao e exploragao, e reflete a incapacidade das estruturas legais

e politicas de reverter essa situagao.
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A violéncia fisica e biolégica (por meio de doencgas) se somou a exploragao
econdmica e a manipulagao legal, criando um ciclo de exterminio e marginalizagao.
Essa critica revela a hipocrisia das promessas de protegdo aos povos indigenas,
contrastando com a dura realidade de genocidio e exploragdo que continuam a
enfrentar. As instituicbes foram, até agora, incapazes de proteger quem protege a
natureza, as florestas, as faunas e a agua.

Identificamos na denuncia de Galeano (2009), violéncia armada com a
invasao de terras e o exterminio de comunidades, como uma estratégia continua de
ocupacao e exploracado das terras indigenas. Dessa forma, tanto Césaire quanto
Galeano denunciam as mesmas dinamicas exploratorias que Quijano descreve,
onde a conquista e o colonialismo estruturaram um sistema global de dominagéo
racial e exploragdo econdmica que persiste até os dias de hoje.

No texto, “A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais:
Perspectivas latino-americanas”, Anibal Quijano'? (2005) contribuiu para descrever
como o colonialismo estruturou um sistema global de dominagéo racial e exploragao
econdbmica que persiste até os dias de hoje. Tanto Césaire quanto Galeano
denunciam as mesmas dinamicas exploratérias do colonialismo, contudo, o autor

peruano foi quem identificou a colonialidade como uma categorizagao social:

A globalizagdo em curso €, em primeiro lugar, a culminagéo de um processo
que comegou com a constituicho da América e do capitalismo
colonial/moderno e eurocentrado como um novo padrdo de poder mundial.
Um dos eixos fundamentais desse padrdao de poder é a classificagdo social
da populagdo mundial de acordo com a idéia de raga, uma construgao
mental que expressa a experiéncia basica da dominacao colonial e que
desde entdo permeia as dimensbes mais importantes do poder mundial,
incluindo sua racionalidade especifica, o eurocentrismo. Esse eixo tem,
portanto, origem e carater colonial, mas provou ser mais duradouro e
estavel que o colonialismo em cuja matriz foi estabelecido. Implica,
consequentemente, num elemento de colonialidade no padrdo de poder hoje
hegemonico. (Quijano, 2005, p.117)

O socidlogo latino apontou que a classificacdo das diferengas raciais,
estabeleceram uma hierarquia onde os conquistadores justificavam a dominagao
pela ideia de racga, colocando os povos conquistados em uma posicao de

inferioridade biolégica. Analisou Quijano (2005) que, “A América constitui-se como o

"2 Anibal Quijano (17 de novembro de 1930 — 31 de maio de 2018) foi um sociologo e pensador
humanista peruano, conhecido por ter desenvolvido o conceito de "colonialidade do poder". Seu
corpo de trabalho tem sido influente nos campos dos estudos anticoloniais e da teoria critica.
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primeiro espago/tempo de um padrao de poder de vocagao mundial e, desse modo e
por isso, como a primeira id-entidade da modernidade.” (Quijano, 2005, p.117).

Esse conceito estruturou as relacées de poder, classificando n&o apenas as
populagdes da América, mas, posteriormente, as do mundo, sob essa logica
racializada. Para Quijano (2005) “A idéia de raga, em seu sentido moderno, ndao tem

histéria conhecida antes da América.” (Quijano, 2005, p.117). Melhor dizendo:

A formacao de relacdes sociais fundadas nessa idéia, produziu na América
identidades sociais historicamente novas: indios, negros e mesticos, e
redefiniu outras. Assim, termos com espanhol e portugués, e mais tarde
europeu, que até entdo indicavam apenas procedéncia geografica ou pais
de origem, desde entdo adquiriram também, em relagdo as novas
identidades, uma conotagéo racial. E na medida em que as relagbes sociais
que se estavam configurando eram relagdées de dominagéo, tais identidades
foram associadas as hierarquias, lugares e papéis sociais correspondentes,
com constitutivas delas, e, consequientemente, ao padrao de dominagao que
se impunha. Em outras palavras, raga e identidade racial foram
estabelecidas como instrumentos de classificagdo social basica da
populagéo. (Quijano, 2005, p.117)

A reflexdo de Quijano (2005) sobre a formagao de identidades sociais na
Ameérica a partir da ideia de raca ressalta o papel do pensamento colonial na criagéao
e perpetuacao de hierarquias sociais. A colonizagdo nao apenas imp6s dominagao
politica, econdmica, cultural e social, como também classificou os povos
conquistados de maneira que atendesse aos interesses dos colonizadores.

Essa dindmica de classificagao racial, conforme Quijano (2005), tornou-se um
instrumento fundamental de organizagdo social e dominagéo, estabelecendo uma
ordem onde as identidades raciais ndo eram apenas uma caracteristica, mas um

fator determinante dos papéis e posi¢oes sociais. O autor peruano identificou que:

Desde entdo demonstrou ser o mais eficaz e duravel instrumento de
dominagao social universal, pois dele passou a depender outro igualmente
universal, no entanto mais antigo, o intersexual ou de género: os povos
conquistados e dominados foram postos numa situacdo natural de
inferioridade, e conseqlientemente também seus tragos fenotipicos, bem
como suas descobertas mentais e culturais. Desse modo, raga converteu-se
no primeiro critério fundamental para a distribuicdo da populagdo mundial
nos niveis, lugares e papéis na estrutura de poder da nova sociedade. Em
outras palavras, no modo basico de classificacdo social universal da
populagéo mundial. (Quijano, 2005, p.118)

Para Quijano (2005), a racga foi usada como um mecanismo para definir quem

tinha acesso ao poder e aos recursos, e quem estava destinado a marginalizagao e
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exploragado. O socidlogo peruano identificou que, o capitalismo, o colonialismo e a
racializagcdo dos povos colonizados estdo profundamente interligados e se
sustentam mutuamente no que ele denomina de padréao de poder colonial moderno.
Esse conceito descreve um sistema global de dominagdo surgido com a
colonizacdo da América e que articula a exploragdo econdmica (capitalismo) com a
classificagdo social baseada na ideia de raga (racializagdo), criando assim
hierarquias de poder que estruturam as relagdes sociais e de trabalho em escala

mundial. Quijano (2005) conclui que:

Na medida em que aquela estrutura de controle do trabalho, de recursos e
de produtos consistia na articulagdo conjunta de todas as respectivas
formas historicamente conhecidas, estabelecia-se, pela primeira vez na
histéria conhecida, um padrdo global de controle do trabalho, de seus
recursos € de seus produtos. E enquanto se constituia em torno de e em
fungdo do capital, seu carater de conjunto também se estabelecia com
caracteristica capitalista. Desse modo, estabelecia-se uma nova, original e
singular estrutura de relagbes de produgdo na experiéncia historica do
mundo: o capitalismo mundial. (Quijano, 2005, p.118)

Esse processo reflete o poder do pensamento colonial de categorizar néo
apenas os seres humanos, mas também todos os aspectos da vida e da natureza.
Sob essa logica, tudo era classificado e hierarquizado de acordo com um sistema
eurocéntrico que impunha valores, definigdes e significados, subordinando culturas e
modos de vida considerados "inferiores". Tanto os povos escravizados quanto os
povos originarios estdao sob as mazelas do poder colonial moderno.

Quijano (2005), ao introduzir o conceito de colonialidade do poder, aponta
como as estruturas de dominacdo criadas durante o colonialismo continuam a
moldar o sistema global, mesmo apés a descolonizagao formal. Ele argumenta que o
capitalismo, embora globalizado, € inseparavel da Iégica colonial, que estabeleceu a
divisdo internacional do trabalho e a hierarquizacdo racial € o que define seu
conceito de poder. As relagbes econdbmicas capitalistas se mantém através da
racializagao dos povos, de modo que as divisdes econdmicas globais refletem essa

estrutura racial. A saber:

A classificagdo racial da populagdo e a velha associagdo das novas
identidades raciais dos colonizados com as formas de controle ndo pago,
nao assalariado, do trabalho, desenvolveu entre os europeus ou brancos a
especifica percepgcédo de que o trabalho pago era privilégio dos brancos. A
inferioridade racial dos colonizados implicava que n&o eram dignos do
pagamento de salario. Estavam naturalmente obrigados a trabalhar em
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beneficio de seus amos. Nao é muito dificil encontrar, ainda hoje, essa
mesma atitude entre os terratenentes brancos de qualquer lugar do mundo.
E o menor salario das ragas inferiores pelo mesmo trabalho dos brancos,
nos atuais centros capitalistas, ndo poderia ser, tampouco, explicado sem
recorrer-se a classificagdo social racista da populagdo do mundo. Em outras
palavras, separadamente da colonialidade do poder capitalista mundial.
(Quijano, 2005, p.120)

Neste contexto, a classificagao racial, integra-se a um sistema mais amplo de
dominacdo, que inclui a exploracdo dos territérios (Africa, Américas, Asia), da
natureza (Amazonia) e dos corpos (pretos e indigenas), reforgando o controle sobre
povos colonizados e seus recursos. Assim, a classificagdo colonial se estende a
todas as esferas da vida, consolidando um padrdao de poder que legitimava a
supremacia europeia e imperialista estadunidense.

A partir dai, as relagbes sociais e econbmicas globais foram moldadas pela
colonialidade do poder, onde as desigualdades raciais e a exploracédo econémica

continuaram a se perpetuar no sistema capitalista moderno.

O fato de que os europeus ocidentais imaginaram ser a culminagao de uma
trajetéria civilizatéria desde um estado de natureza, levou-os também a
pensar-se como os modernos da humanidade e de sua histéria, isto €, como
0 novo e ao mesmo tempo o mais avancado da espécie. Mas ja que ao
mesmo tempo atribuiam ao restante da espécie o pertencimento a uma
categoria, por natureza, inferior e por isso anterior, isto é, o passado no
processo da espécie, 0s europeus imaginaram também serem nao apenas
os portadores exclusivos de tal modernidade, mas igualmente seus
exclusivos criadores e protagonistas. O notavel disso ndo é que os
europeus se imaginaram e pensaram a si mesmos e ao restante da espécie
desse modo —isso ndao é um privilégio dos europeus— mas o fato de que
foram capazes de difundir e de estabelecer essa perspectiva histérica como
hegeménica dentro do novo universo intersubjetivo do padrédo mundial do
poder. (Quijano, 2005, p.122)

Portanto, em Quijano (2005), capitalismo, colonialismo e racializagdo séo trés
faces de um mesmo padrdo de poder que organiza a sociedade moderna e que
continua a moldar as relagbes globais até os dias atuais. Quijano (2005) contribuiu
para nossa pesquisa, precisamente, com seu conceito de colonialidade do poder,
que demonstra como as estruturas coloniais persistem nas relagdes sociais, raciais
e econbmicas, perpetuando desigualdades e formas de exploragdo. Essa
colonialidade também se manifesta nas relacbes com a natureza, que sao
racializadas e hierarquizadas, perpetuando a injustica ambiental nas regides mais

exploradas do mundo.
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Bem como Césaire (2010), com suas contribuigbes, um dos principais
expoentes do movimento da Negritude, enfatiza a opressdo dos povos negros e o
processo de alienacdo imposto pela colonizagdo, destacando a importancia de
redescobrir a identidade africana e caribenha. Ele propde a necessidade de
revalorizar as culturas africanas, caribenhas e negras, que foram desvalorizadas e
sufocadas pelo dominio europeu.

Com igual contribuicdo de Galeano (2009) que, por sua vez, discutiu a
exploracao dos povos indigenas, mesticos e negros na Ameérica Latina, revelando
como o continente foi sistematicamente pilhado e como essas populagdes
continuam a ser marginalizadas. Ele analisa as injusticas econdémicas e sociais
perpetuadas pelas elites e poténcias estrangeiras, mostrando o nexo entre opressao
colonial e exploragao capitalista.

No préximo tépico, observamos as contribuicbes de Sauvé (2005), Layrargues
(2004) e Gadotti (2003) com intuito de identificar nesses autores abordagens que
ajudam a compreender e articular a educagcdo ambiental de maneira critica,

abrangente e voltada para a transformacgao social.

2.3.1 Educagao Ambiental: praticas anticoloniais da EA

Estamos possivelmente a beira de uma das maiores crises climaticas da
humanidade, a conscientizacdo ambiental deve ser a prioridade de todos os setores
da sociedade. Desta maneira, observamos em Sauvé (2005), Layrargues (2004) e
Gadotti (2003) a discussao acerca de como a educagao pode integrar conceitos de
sustentabilidade e interdependéncia, promovendo uma transformacédo social e
ambiental por meio de uma pedagogia critica.

Muito se discute sobre a importancia da sustentabilidade, retomamos a ideia
de como entendemos o conceito atualmente. O termo comegou a ganhar destaque
no contexto ambiental e de desenvolvimento a partir da década de 1980. Ele foi
popularizado pelo Relatério Brundtland, como apontou ( Czapski in BRASIL,1998).
No Dicionario de termos técnicos usados em Ecologia (2016), o nome
Sustentabilidade é descrito como “manejo do ambiente e seus recursos de modo

que seu uso possa ser continuo, sem diminuigéo no futuro.”. (Lima, 2016, p.166).

117



Partimos da observacdo do debate sobre as problematicas ambientais que s&o o
centro das discussbes do movimento ecoldgico, iniciado nos anos 70, para
compreender os caminhos para uma EA critica e socio-cultural.

Iniciamos nossa observagcdo por Lucie Sauvé, uma importante figura no
campo da educacdo ambiental, reconhecida por suas contribuicbes teoricas e
praticas que influenciam programas e politicas em varios paises, incluindo o Brasil.
Seu trabalho enfatiza a necessidade de uma abordagem critica e transformadora da
educacao ambiental, que vai além da simples transmissao de conhecimento sobre o
meio ambiente. Para Sauvé (2005) “A trama do meio ambiente é a trama da propria
vida, ali onde se encontram natureza e cultura; o meio ambiente € o cadinho no qual

forja nossa identidade, nossas relagbes com os outros, nosso “ser-no-mundo”.

(Sauvé, 2005, p.317). A pesquisadora ambiental critica que:

Mais do que uma educacao “a respeito do, para o, no, pelo ou em prol do”
meio ambiente, o0 objeto da educagdo ambiental é de fato,
fundamentalmente, nossa relagdo com o meio ambiente. Para intervir do
modo mais apropriado, o educador deve levar em conta as multiplas facetas
dessa relagado, que correspondem a modos diversos e complementares de
apreender o meio ambiente: Consideremos inicialmente o meio ambiente
natureza (para apreciar, para respeitar, para preservar). Na origem dos
atuais problemas socioambientais existe essa lacuna fundamental entre o
ser humano e a natureza, que é importante eliminar. E preciso reconstruir
nosso sentimento de pertencer a natureza, a esse fluxo de vida de que
participamos. (Sauveé, 2005, p.317)

Observamos que Sauvé (2005) valorizou a diversidade de perspectivas na
EA, reconhecendo que diferentes culturas e comunidades tém suas proprias
maneiras de entender e se relacionar com o meio ambiente. Esse reconhecimento é
fundamental para a implementacéo de programas de educagao ambiental que sejam

culturalmente sensiveis e inclusivos. Orientou a pesquisadora canadense:

A educacdo ambiental leva-nos também a explorar os estreitos vinculos
existentes entre identidade, cultura e natureza, e a tomar consciéncia de
que, por meio da natureza, reencontramos parte de nossa propria identidade
humana, de nossa identidade de ser vivo entre os demais seres vivos. E
importante também reconhecer os vinculos existentes entre a diversidade

biolégica e a cultural, e valorizar essa diversidade “biocultural”’.” (Sauvé,
2005, p.317)

A pratica reflexiva é outra contribuicdo importante de Sauvé (2005), onde ela
propde que a educacgdo ambiental deve incentivar os individuos a refletirem sobre

suas proprias praticas, valores e crengcas em relacdo ao meio ambiente. Isso €
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essencial para promover mudancas de comportamento e atitudes mais sustentaveis,
afinal, para ela, “A educagao ambiental ndo €&, portanto, uma “forma” de educagao
(uma “educagdo para...”) entre inumeras outras; ndo € simplesmente uma
“ferramenta” para a resolugdo de problemas ou de gestdo do meio ambiente.”
(Sauvé, 2005, p.317).

Sauvé (2005) defendeu que a EA nao deve ser apenas uma ferramenta para
resolver problemas ambientais, a EA deve envolver a relacdo profunda entre as
pessoas e 0 ambiente em que vivem. Seu objetivo € fomentar dindmicas sociais que
comegam localmente e se expandem para redes mais amplas de solidariedade,
incentivando uma abordagem colaborativa e critica dos desafios socioambientais.
Além disso, deve promover uma compreensdo autbnoma e criativa das questdes e
das solugdes possiveis, preparando individuos para participar ativamente na
construgcdo de uma sociedade mais sustentavel.

A partir do momento que conseguirmos realizar um EA critica e sécio-cultural
para conscientizar os sujeitos do seu lugar no mundo como parte do meio, diferente
do que é propagado pelo mercado. A sociedade deve conceber a natureza como
extensdo dos seres humanos. Como Sauvé (2005) refletiu: o meio ambiente “E um
lugar de cooperacgéo e de parceria para realizar as mudangas desejadas no seio de

uma coletividade.”. Enfatizando ainda que:

A educacao ambiental integra uma verdadeira educagéo econdmica: ndo se

trata de “gestdo do meio ambiente”, antes, porém, da “gestdo” de nossas
proprias condutas individuais e coletivas com respeito aos recursos vitais
extraidos deste meio. (Sauvé, 2005, p.317)

Conforme a autora de “Education relative & l'environnement: Pour une
écocitoyenneté (Educacdo Relativa ao Meio Ambiente: Por uma Ecocidadania)"
(2005), o conceito de "meio ambiente" vai muito além de uma visdo simplificada que
o reduz a um conjunto de recursos naturais a serem geridos ou protegidos. Sauve
(2005) entende o0 meio ambiente como uma realidade complexa e multidimensional,
que envolve ndao apenas os aspectos ecologicos, mas também as dimensbes

sociais, culturais, politicas e econdmicas. A critica é:

Nao havera, porém, um equivoco quando se confunde a estratégia do
desenvolvimento sustentavel (por mais habil que ela seja) com um projeto
de sociedade, e quando se impde o enquadramento de toda a educacgao,
em todos os paises, em funcdo dessa visdo de mundo tornada
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hegeménica? A concepcao utilitarista da educagdo e a representacao
“recursista” do meio ambiente, adotada pela “educagdo para o
desenvolvimento sustentavel”’, mostram-se nitidamente reducionistas com
respeito a uma educagdo fundamental preocupada em otimizar a teia de
relacbes entre as pessoas, o grupo social a que pertencem e o meio
ambiente. (Sauvé, 2005, p.320)

A pesquisadora ndo usa o0 conceito de colonialidade no pensamento
ambiental, contudo, abrimos aspas para observar que é, justamente, esse
movimento de impor conceitos universais. Bem como o que Krenak (2019, 2020)
criticou como processo do homem branco ao ignorar as vivéncias dos povos
indigenas.

A critica de Sauvé esta ligada a visdo do "desenvolvimento" como um modelo
unico de progresso, centrado na gestao de recursos e na sustentabilidade como uma
linguagem padronizada, revela a necessidade de uma abordagem mais plural e
diversa para a relagao entre as sociedades humanas e a natureza. Para ela, o uso
exagerado de conceitos como "viabilidade" e "durabilidade" acaba por reduzir as
multiplas formas de conhecimento e de organizagédo social a um unico referencial,
que frequentemente ignora ou subestima outras cosmovisdes.

Ao adotar uma perspectiva que impde uma légica homogénea e globalizada,
esta abordagem n&o apenas dilui as riquezas culturais e ambientais, mas também
dificulta o pensamento critico e as alternativas que surgem a partir de contextos
locais e das experiéncias de resisténcia. Para que a sociedade possa realmente
avancar em diregdo a um futuro mais justo e sustentavel, € essencial que as
multiplas realidades e visbes de mundo sejam respeitadas, permitindo que novos
modelos de convivéncia e gestdo territorial surjam a partir das necessidades e
valores de cada povo.

Sauvé (2005) argumentou que a educagédo deve buscar uma compreensao
mais rica e integrada das relagdes entre pessoas, grupos sociais e meio ambiente,
ao invés de se restringir a uma abordagem técnica e globalizada que desconsidera
as especificidades culturais e contextuais. A educacao, desta maneira, ao se basear
exclusivamente no conceito de desenvolvimento sustentavel, conforme Sauvé (2005)
torna-se limitada e reducionista, porque trata o meio ambiente apenas como um
recurso a ser gerido e nao considera a diversidade cultural e as diferentes

perspectivas sobre a realidade.
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Observamos a discusséo de Sauvé (2005) de como a educagdo ambiental
pode contribuir para a formagédo de cidadaos ecoldgicos, criticos e engajados, que
compreendem sua interdependéncia com o meio ambiente e se sentem
responsaveis por agir em prol da sustentabilidade. O conceito de "ecocidadania"
envolve uma cidadania que é consciente e ativa nas questbes ambientais,
promovendo a transformacdo social em direcdo a um futuro mais sustentavel. Ela

cobrou para que:

Fagamos votos para que a Década das Nagdes Unidas para a educacao
com vistas a um desenvolvimento sustentavel, que se inicia em 2005, possa
oferecer a oportunidade de estimular, afinal, um verdadeiro debate sobre o
‘consenso” em que se apdia esse projeto de humanidade, que se mostrou
problematico e muito pouco fecundo a partir da precedente cupula do Rio de
Janeiro. Seria extremamente mais importante estimular o debate junto aos
atores da area da educagéao, que € ao mesmo tempo “espelho e cadinho” do
desenvolvimento das sociedades, e mais especificamente junto aos atores
da educagcdo ambiental, a qual ndo pode desenvolver toda a amplitude de
seu projeto educativo a ndo ser com o reconhecimento e a valorizagéo da
diversidade dos modos de apreender o mundo e de a ele vincular-se.
(Sauvé, 2005, p.321)

A metafora "espelho e cadinho" para Sauvé (2005) enfatiza que a EA nao é
apenas um reflexo das questdes ambientais e sociais, mas também um espaco ativo
de transformacéo e inovacdo. A EA deve refletir as realidades e os problemas do
mundo, mas também deve ser um campo dinamico onde novas solugbes e
abordagens s&o desenvolvidas e testadas. Em outras palavras, a EA serve tanto
para refletir sobre o estado atual das coisas quanto para contribuir para a construgéo
de novas formas de entender e interagir com o meio ambiente e a sociedade.

Desta maneira, compreendemos que sustentabilidade para Sauvé (2005) esta
muito além de “manejo do ambiente e seus recursos de modo que seu uso possa ser
continuo, sem diminuigdo no futuro”, estd em conscientizar a sociedade para a
coletividade do cuidado com o meio que promove nossa existéncia.

Bem como Sauvé, Philippe Pomier Layrargues''® (2004) fez uma abordagem
critica da educagdao ambiental. Ambos enfatizam a importancia de uma educacéao
que va além da simples transmissdo de conhecimentos ecoldgicos, promovendo
uma transformagéo social e ecoldgica profunda. Eles destacam a necessidade de

uma consciéncia critica em relagao as questdes ambientais, desafiando o status quo

"3 Philippe Pomier Layrargues ¢ professor associado do Departamento de Métodos e Técnicas da
Faculdade de Educacdo da Universidade de Brasilia (UnB) e um dos principais teéricos da educagao
ambiental critica no Brasil.
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e promovendo mudancgas estruturais na sociedade. De pronto, ao apresentar os

conceitos que definem a EA, o professor alerta para o fato de:

(...) atualmente parece ndo ser mais possivel afirmar simplesmente que se
faz “Educacdo Ambiental”. Dizer que se trabalha com educacdo ambiental,
apesar do vocabulo conter em si os atributos minimos cujos sentidos
diferenciadores da Educacao (que ndo é ambiental) sdo indiscutivelmente
conhecidos, parece nao fazer mais plenamente sentido. (Layrargues, 2004,

p.7)

Entretanto, no Brasil, onde a EA tem raizes profundas nas praticas educativas
comunitarias € em movimentos sociais, Layrargues (2004) atentou-se pelo contexto
em que, “O Brasil € um pais que tem efetuado um papel protagénico nesse debate, e
abriga uma rica discussao sobre as especificidades da Educag&o na construgcéo da
sustentabilidade.” (Layrargues, 2004, p.8). Essa expansao conceitual pode ser vista
como uma resposta a necessidade de uma educagao que va além do simples ensino
sobre 0 meio ambiente. Em vez disso, ela promove uma educacédo que aborda as
questdes ecologicas de maneira sistémica, reconhecendo as interconexdes entre

justica social, econémica e ambiental.

Re-nomear completamente o vocabulo composto pelo substantivo Educagao
e adjetivo Ambiental (como por exemplo, com a Ecopedagogia) ou designar
uma outra qualidade nele, mesmo que para enfatizar uma caracteristica ja
presente, embora ainda pouco expressiva entre os educadores ambientais
(como por exemplo, a Educacdo Ambiental Critica, que evidencia os
vinculos existentes entre a Teoria Critica e a Educagao Ambiental), pode
significar dois movimentos simultdneos mas distintos: um refinamento
conceitual fruto do amadurecimento tedrico do campo, mas também o
estabelecimento de fronteiras identitarias internas distinguindo e
segmentando diversas vertentes (cujas fronteiras ndo necessariamente seja
bem demarcadas), n&do mais exclusivamente externas ao campo da
Educagéo que nao é ambiental. (Layrargues, 2004, p.8)

A Ecopedagogia, portanto, representa um alargamento do escopo da EA,
incorporando novas dimensdes que podem nao estar suficientemente refletidas no
termo original. Afinal, como observado por Layrargues (2004), “a crise ambiental se
estrutura ndo apenas a partir do contexto ecolégico, mas também do contexto
social.”.(Layrargues, 2004, p.8). E por meio da teoria critica que estruturou sua
ecologia politica, onde ele explora como as dinamicas de poder, politica e economia
influenciam as questdes ambientais e como a educacdo pode ser um meio de

transformacao social e ambiental. Vejamos:

122



Nesta linha subsidiada pela Teoria Critica encontram-se trés autores que se
constituem grandes referéncias para a minha produgao: Paulo Freire, Milton
Santos e Edgar Morin, que me apontaram, entre muitas outras coisas, para
a leitura critica (Freire) de um espago (Santos) complexo (Morin).
(Guimaraes in Layrargues, 2004, p.28)

Cada um desses pensadores contribuiu com perspectivas fundamentais que
se entrelagcam para formar uma abordagem critica, espacial e complexa do mundo,
gue é essencial para entender e praticar a Educagdo Ambiental no Brasil. Ao integrar
essas trés perspectivas — leitura critica, espacial e complexa —, Guimaraes, assim
como outros autores influenciados pela Teoria Critica, busca desenvolver uma
abordagem de Educacdo Ambiental que seja ao mesmo tempo critica,
profundamente enraizada nas realidades locais (espago) e capaz de abordar a
complexidade dos problemas ambientais de maneira sistémica. No contexto
brasileiro, essa abordagem é particularmente relevante, dado que o pais enfrenta
desafios ambientais que sdo inseparaveis de suas questdes sociais, politicas e
econdmicas.

Outro importante pesquisador ambiental que investigamos para esta pesquisa
foi Moacir Gadotti"*. Renomado educador e tedrico brasileiro, € um dos principais
defensores da Pedagogia da Terra, uma abordagem educacional que promove a
consciéncia ecologica e a sustentabilidade, bem como Sauvé (2005), Layrargues
(2004).

Escolhemos o educador brasileiro, precisamente, devido ao seu trabalho
sobre Ecopedagogia e Educagao Sustentavel, com tamanha contribuicdo de suas
obras para nossa pesquisa. Observamos em “Pedagogia da terra: Ecopedagogia e
educagédo sustentavel’(2001), transformado em capitulo de livro'°. Gadotti (2001)

alertou que:

Vivemos uma era de exterminismo. Pela primeira vez na histéria da
humanidade, ndo por efeito de armas nucleares, mas pelo descontrole da

"4 Carlos Alberto Torres Gadotti, um educador e teorico brasileiro, € conhecido por suas contribuiges
ao pensamento critico e a educagao popular. Ele trabalha em temas como a educacéo para a
sustentabilidade, inspirada em parte pelo pensamento de Paulo Freire.

"% Nota do autor: Reuni neste artigo diversas reflexdes debatidas em diferentes encontros e
congressos e particularmente na Conferéncia Continental das Américas, em dezembro de 1998, em
Cuiaba (MT) e durante o Primeiro Encontro Internacional da Carta da Terra na Perspectiva da
Educacéo, organizado pelo Instituto Paulo Freire, com o apoio do Conselho da Terra e da UNESCO,
de 23 a 26 de agosto de 1999, em S&o Paulo. Venho acompanhando esse tema desde 1992 quando
representei a ICEA(Internacional Community Education Association) na Rio-92 (Conferéncia das
Nacdes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento), chamada de “Cupula da Terra”, que
elaborou e aprovou a Agenda 21.
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producéo industrial (o veneno radioativo Plutdnio 239 tem um tempo de
degradacdo de 24 mil anos), podemos destruir toda a vida do planeta.
Passamos do modo de produgdo para o modo de destruicdo. “A
possibilidade da autodestruicdo nunca mais desaparecera da histéria da
humanidade. (Gadotti, 2001, p.81)

Para Gadotti (2001) “O potencial destrutivo gerado pelo desenvolvimento
capitalista o colocou numa posicao negativa frente a natureza.”. No contexto da
educacédo, o educador brasileiro defende que a conscientizagdo ecoldgica deve ser
integrada ao curriculo educacional como uma forma de promover a cidadania global
e sustentavel. Ele acredita que a educacgao tem um papel crucial em transformar as
relagdes humanas com o ambiente, promovendo um desenvolvimento que seja

socialmente justo e ecologicamente responsavel.

O cenario esta dado: globalizagédo provocada pelo avango da revolugéo
tecnoldgica, caracterizada pela internacionalizacdo da producdo e pela
expansdo dos fluxos financeiros; regionalizacdo caracterizada pela
formacado de blocos econdmicos; fragmentagdo que divide globalizadores e
globalizados, centro e periferia, os que morrem de fome e os que morrem
pelo consumo excessivo de alimentos, rivalidades regionais, confrontos
politicos, étnicos e confessionais, terrorismo. (Gadotti, 2001, p.82)

O cenario descrito reflete a complexidade e as contradigbes do mundo
contemporaneo, onde a globalizacao, a regionalizagao e a fragmentagao coexistem,
criando tensdes e desigualdades em diversas esferas. Por outro lado, Gadotti (2001)
esta defendendo que, para enfrentar adequadamente os desafios contemporéaneos,
€ necessario entender que as crises sociais e ecoldgicas estédo interligadas. A
resolugdo dessas crises exige uma abordagem integrada que considere tanto a
justica social quanto a sustentabilidade ambiental.

Para o educador, “o recente descobrimento da terra como um ser vivo” sao
também as caracteristicas de uma “sociedade sustentavel”, o que nos leva a concluir
que nao ha “desenvolvimento sustentavel” sem “sociedade sustentavel’. (Gadotti,

2001, p.87). Ele alertou para o fado de que:

O desenvolvimento sustentavel, mais do que um conceito cientifico, € uma
idéia-forca, uma idéia mobilizadora, nesta travessia de milénio. A escala
local tem que ser compativel com uma escala planetaria. Dai a importancia
da articulagdo com o poder publico. As pessoas, a Sociedade Civil, em
parceria com o Estado, precisam dar sua parcela de contribuigao para criar
cidades e campos saudaveis, sustentaveis, isto €, com qualidade de vida.
(Gadotti, 2001, p.85)
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A planetaridade, sustentabilidade, virtualidade, globalizaggo e a
transdisciplinaridade s&o categorias que, de acordo com Gadotti (2001) ajudam a
compreender as perspectivas atuais da educagdo, mas, para uma visao mais
completa, € necessario também considerar aspectos subjetivos e cotidianos da vida,
que estruturam as praticas individuais e coletivas. Estas categorias culminam no

conceito de ecopedagogia apresentado pelo a estudioso:

A ecopedagogia pretende desenvolver um novo olhar sobre a educacéo, um
olhar global, uma nova maneira de ser e de estar no mundo, um jeito de
pensar a partir da vida cotidiana, que busca sentido a cada momento, em
cada ato, que “pensa a pratica” (Paulo Freire), em cada instante de nossas
vidas, evitando a burocratizagdo do olhar e do comportamento. (gadotti,
2001, p.91)

Gadotti (2001) refletiu que “E nesse contexto que surge o tema da
“‘ecopedagogia”’ (Francisco Gutiérrez), da “ecoformacado” (Gaston Pineau) e da
“consciéncia ecolégica” (Edgar Morin).”. (Gadotti, 2001, p.88). Para Gadotti (2001) “A
ecologia natural se referia apenas a preservagdao da natureza. A ecologia social
integral se refere a qualidade de vida.” (Gadotti, 2001, p.92). Desta maneira, a
ecopedagogia, por exemplo, foca em ensinar o sentido das coisas a partir da vida
cotidiana, indo além das abordagens tradicionais e incorporando as experiéncias
pessoais dos educandos. Com potencial de ser um projeto alternativo global para
nossos problemas sécio-politico-ambientais.

Adiante, apresentamos o porqué da declaragao de Gadotti (2001) “Claro que
a ecopedagogia nao tem a pretensdo simplista de inventar tudo de novo. Ela se
insere, como movimento, na evolugdo do préprio movimento ecolégico como
doutrina e como atitude diante da vida.” (Gadotti, 2001, p.94). Conforme Gadotti
(2001):

A educagdo ambiental, também chamada de ecoeducacao, vai muito além
do conservacionismo. Trata-se de uma mudanca radical de mentalidade em
relacdo a qualidade de vida, que esta diretamente ligada ao tipo de
convivéncia que mantemos com a natureza e que implica atitudes, valores,
agdes. Trata-se de uma opgdo de vida por uma relagdo saudavel e
equilibrada, com o contexto, com os outros, com o ambiente mais préximo, a
comecgar pelo ambiente de trabalho e pelo ambiente doméstico. (Gadotti,
2001, p.99)

Essa perspectiva enfatiza que a sustentabilidade deve ser integrada em todas

as esferas da vida, promovendo uma relagdo consciente e responsavel com o
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ambiente. A ecoeducagéo, portanto, ndo € apenas sobre conservar recursos, mas
sobre cultivar uma nova forma de viver que respeite e valorize o equilibrio ecolégico
e o bem-estar coletivo. Em consonancia com o tépico discutido acerca do
pensamento amefricano, esse modelo de EA trazido pelo pensamento ocidental ndo
foi suficiente para promover consciéncia ambiental. Uma vez que, como apontou
Gadotti (2001, p.104) “O movimento ecologico, como todo movimento social e
politico, ndo é um movimento neutro. Nele também, como movimento complexo e
pluralista, se manifestam os interesses das grandes corporagoes.”.

Quer dizer, Gadotti (2001) destacou que o movimento ecolégico, assim como
outros movimentos sociais e politicos, s&o influenciados por diferentes interesses,
inclusive os das grandes corporagdes. Isso significa que a consciéncia ambiental,
embora seja fundamental para promover a sustentabilidade, ndo esta isenta de
conflitos de interesses. Grandes empresas podem se envolver em iniciativas
ambientais, mas muitas vezes o fazem com objetivos que ndo necessariamente
alinham-se com o bem-estar ambiental coletivo, mas com seus préprios interesses
econdmicos.

Portanto, a efetividade da EA depende nao apenas das agdes do Estado e
das corporagdes, mas crucialmente da participacdo ativa da sociedade. Em vez de
evitar ou suprimir conflitos ambientais, diante da abordagem ecopedagdgica, a
pedagogia do conflito se apresenta como possibilidade, assim como o Bem-viver. Ao
utiliza-los como oportunidades de aprendizado e mudanga igualmente para todas as

esferas da coletividade. Inclusive para o Estado, como apontou gadotti (2001):

O Estado pode e deve fazer muito mais no que se refere a educacao
ambiental. Mas, sem a participacdo da sociedade e uma formacao
comunitaria para a cidadania ambiental, a acdao do Estado sera muito
limitada. Cada vez mais, neste campo, a participagdo e a iniciativa das
pessoas e da sociedade ¢é decisiva. (Gadotti, 2001, p.108)

Ao criticar que o Estado deve intensificar seus esforcos na EA, Gadotti (2001)
nao isenta a participagcao ativa da sociedade e uma formagao comunitaria para a
cidadania ambiental. A pedagogia do confiito sugere que a transformacgao verdadeira
ocorre quando as pessoas participam ativamente na construgdo de solugdes. No
contexto da ecopedagogia, isso significa que a sociedade n&o pode ser um

espectador passivo, esperando que o Estado resolva os problemas ambientais. A
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participacao ativa da comunidade é essencial para identificar e enfrentar os conflitos
ambientais que afetam suas vidas.

O diretor do Instituto Paulo Freire, sua obra “Educacdo e poder: introdugéo a
pedagogia do conflito (2003)”, inspirada em parte pelos principios da educagao
popular de Paulo Freire, € uma proposta pedagogica que integra a educacgao
ambiental com a educagé&o para a cidadania global, com o objetivo de construir uma
sociedade mais justa, sustentadvel e consciente das interconexdes entre seres
humanos e o meio ambiente.

Gadotti (2003) define a Pedagogia do conflito como uma pratica da educacgao
ao escrever sobre, ele convida seus leitores a serem orientados por sua teoria. O
pesquisador brasileiro define a Pedagogia do Conflito como “uma pratica pedagdgica
que procura nao esconder o conflito, mas ao contrario, o afronta, desocultando.”.
(Gadotti, 2003, p.7) Além disso, o pensador criticou a sistematizagao de uma pratica:
“‘Nao pretendo apresentar e desenvolver uma nova teoria. Pretendo sim, mostrar
como pratico a minha teoria e teorizo a minha pratica educativa, reagindo a ela.”.
(Gadotti, 2003, p.8). Esta € uma importante contribuigdo do autor para nossa
pesquisa, na orientagao de identificarmos os conflitos e expd-los. Sua pratica-tedrica

serve de:

Um apelo para o debate, para ir além, para criar e desenvolver uma
pedagogia que faga frente a uma situagdo que é a nossa, no Brasil, de uma
Nacdo forte em potencialidade, fraca na sua capacidade de pensar,
boicotada sistematicamente por um Estado autoritario e opressivo, mas em
todos os casos, ainda cheia de esperancga. (Gadotti, 2003, p.9)

A Pedagogia do Conflito deve transformar as tensdes e divergéncias em
oportunidades de aprendizagem e crescimento, promovendo a reflexao critica e a
resolugdo criativa de problemas. Desta maneira, € necessario um sistema
estruturado para a coleta e analise de dados educacionais e a capacitagcao dos
profissionais da educagao para participar desse processo. Gadotti (2003) discute
que “para que a ciéncia pedagdgica progrida, duas condi¢des sao necessarias” sao

ela:

1) devem existir 6rgdos (estabelecimentos, instituicbes, escritorios,
funcionarios especiais e cientistas particulares) capazes de coletar fatos,
material documentario, e de elabora-los no sentido de tirar deles, se
possivel, conclusdes praticas e até mesmo leis, se os fatos permitirem; 2) os
educadores e professores, ou um certo nimero deles, que estdo em contato
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diario com as criangas devem estar habilitados, seja para recolher esse
documentos, seja para controla-los, seguindo o método cientifico - sabendo
que ele é a causa dos possiveis erros - seja para prosseguir sozinho na
investigagao de uma questdo mais limitada. (Gadotti, 2003, p.14)

Esses oOrgdos devem ser responsaveis pela coleta sistematica de dados
educacionais, materiais documentarios e observagdes relevantes. Isso pode
envolver a realizacdo de estudos, experimentos e analises que fornegcam uma base
solida de evidéncias. Para o diretor do Instituto Paulo Freire, € fundamental que
existam instituicdes e 6rgados dedicados a pesquisa e desenvolvimento na area da
EA. Esses podem incluir estabelecimentos de ensino, institutos de pesquisa,
escritorios especializados e cientistas dedicados.

O pesquisador brasileiro, seguindo a linha de pensamento de Freire, enfatiza
a importancia da educacao que vai além da simples transmiss&o de conhecimentos.
A educacdo deve ser um processo de dialogo e reflexdo que desafie os alunos a
pensar criticamente sobre o mundo ao seu redor. Gadotti propde a superacido da
"consciéncia ingénua" (um conceito teorizado por Paulo Freire) através de uma
abordagem critica e reflexiva da educagao. Gadotti (2003) apresentou a Pedagogia

da duvida:

A duvida é pois um ato de liberdade e de responsabilidade pelo qual um
homem empunha, retoma a situagdo na qual vive, colocando-se como
sujeito dela. Um ato, ndo uma agado entre outras; uma maneira de se
reerguer, de levantar a cabega e fazer frente, caminhar e avancgar. Se a
duvida significa agir como sujeito, podemos dizer com Descartes'® que
duvidar é existir. (...) pouco importa se toda a verdade fica doravante
provisoria, relativa, contestavel, dimensionada pela nossa fragilidade e
historicidade, se as questdes se sucedem as questbes, as situagdes as
situagOes se ficamos sempre sendo. Nossa tarefa, nossa dignidade, nossa
liberdade surgem quando, rompendo com o papel de expectador submisso,
resignado, quando, abandonando o estatuto de objeto modelado pelos
conformismos do momento, tomamos a decisdo sempre inconformavel de
fazer e de nos situar. Afirmagao do sujeito e da existéncia, a divida é uma
mudanga completa. (Gadotti, 2005, p.17)

De acordo com Gadotti (2003), a duvida € uma expressao fundamental da
liberdade e da responsabilidade pessoal. Ao duvidar e questionar, o individuo nao so
confirma sua existéncia e capacidade de pensar, mas também assume um papel

ativo na construcido de sua proépria vida. A duvida permite romper com uma posi¢ao

"6 O texto faz referéncia a René Descartes e sua famosa afirmag&o "Cogito, ergo sum" ("Penso, logo
existo"). A ideia é que o ato de duvidar € uma evidéncia da prépria existéncia e da capacidade de
pensar criticamente, de acordo com o filésofo
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passiva e submissa, e enriquece a autonomia e a dignidade, desafiando
conformismos e buscando constantemente novas formas de entendimento e agéo.
Para Gadotti (2003), a educagao deve preparar os individuos para serem
criticos em relagdo as ideologias predominantes e aos sistemas de poder. Isso
significa ndo apenas aceitar as ideologias como verdades absolutas, mas
questiona-las e entender como elas influenciam a sociedade e a propria vida dos

individuos. Ele fez a pergunta retorica “O que € ideologia?”, sua a resposta:

Existem numerosas acepgbes de ideologia. Eu empregarei o termo
"ideologia" para designar um pensamento tedrico estruturado, exprimindo
uma falsa visdo da histdria, cuja finalidade € ocultar um projeto social,
politico e econbmico da classe dominante. A ocultacdo, dentro desta
acepgao operacional de ideologia, é portanto um elemento fundamental de
sua compreensao. Essa ocultacdo exprime-se dentro de uma sociedade
dada, através de distor¢cdes, de manifestagdes, de dominagéo e repressao.
(Gadotti, 2003, p.31)

Observamos que, para Gadotti (2003) a duvida é uma ferramenta crucial para
a reflexdo critica e o desenvolvimento de uma consciéncia mais profunda e
responsavel. Ela permite que os individuos questionem e revisem suas crengas e a
realidade ao seu redor. Por outro lado, a ideologia influencia profundamente a
formagdo de valores e a percepgao da realidade, e a educagdo deve ajudar os
alunos a entender e criticar essas ideologias para fomentar uma visao mais critica e
autbnoma. Ambos os conceitos sao fundamentais para uma educacgao que visa a
emancipacgao e a formagao de cidadaos criticos e ativos.

A educagédo deve capacitar os alunos a identificar e analisar as ideologias que
moldam suas experiéncias e o0 contexto social em que vivem, ajudando-os a
desenvolver uma visdo mais critica e reflexiva. Todavia, Gadotti (2003) chamou

atencao para o fato de que:

Ha uma compreensédo intelectual (no seu ftrabalho) da nogédo de
engajamento, da nogédo de praxis revolucionaria, visando a transformacgéo
social, visando a superagdo das contradi¢des. quero dizer com isso que
formagdo da consciéncia critica (supondo que esse objetivo sera atingido
através das exigéncias pedagodgicas que vocé explicita) deveria levar, em
ultima instancia, a uma praxis revolucionaria. Como se a consciéncia fosse
capaz, ela sozinha, de provocar a transformacgao social. Essa interpretacao
intelectualista da praxis revolucionaria & intelectualista porque, além do
mais, complica o que é fundamentalmente muito simples: a superagao das
contradicbes da-se historicamente pelo conflito organizado e n&o por via da
consciéncia. Vocé realmente ndo inverte o processo, mas no todo,
sobrevaloriza o elemento "consciéncia" sem o qual ndo haveria
transformacgéo da sociedade. (Gadotti, 2003, p.142)
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O problema com essa visdo, segundo a critica, € que ela pode simplificar
demais a realidade ao sugerir que a transformacgao social depende principalmente da
elevacdo do nivel de consciéncia das pessoas, ignorando outros elementos cruciais,
como a organizacgao politica por meios de ideologias dominantes em detrimento de
uma acéo coletiva. A transformagéo social, segundo essa perspectiva critica, ocorre
através do conflito organizado — lutas sociais, movimentos coletivos, e agdes
politicas que enfrentam diretamente as contradi¢des sociais, como a exploragao e a
opressao.

A praxis revolucionaria, portanto, envolve mais do que apenas o
desenvolvimento da consciéncia; ela exige organizagdo, mobilizacdo e confronto
direto com as estruturas de poder. O risco dessa "sobrevalorizagao" € que ela pode
levar a uma abordagem passiva, onde o desenvolvimento da consciéncia € visto
como um fim em si mesmo, em vez de um meio para catalisar a agao
transformadora. Esta reflexdo nos traz a outra importante contribuicdo do

pesquisador brasileiro. As instituigdes e seu papel:

(...) Os seus pressupostos antropoldgicos sdo marcadamente éticos,
normativos como o revelam as expressodes "nao pode", "deve", “devera", etc.
O que "deve" e o que "nao deve" ser feito. Vocé leu tanto o Relatorio
(mesmo assumindo diante dele uma postura critica), que acabou
assimilando inconscientemente a sua linguagem, que nele se justifica
porque sua pretensao é apresentar "recomendacgdes". A UNESCO nao pode
ditar leis, normas internacionais, entdo ela se contenta em pontificar. Nao
tendo forga politica para obrigar o cumprimento de suas determinagdes,
entdo fabrica documentos recomendando sua politica as nagbes-membro,
legiferando em nome da educagado, da escola, da ciéncia. (Gadotti, 2003,
p.138)

A critica de Gadotti (2003) é, precisamente, a ado¢do de uma linguagem
prescritiva e normativa, especialmente ao usar termos como "deve" e "ndo deve",
que refletem uma influéncia inconsciente. A critica aponta que, ao utilizar essa
linguagem, a pesquisa em questdo acaba incorporando um tom de autoridade moral
ou ética, semelhante ao que a UNESCO adota em seus relatorios, este foi um ponto
de alerta para estruturar a nossa pesquisa.

Ao unir essas as abordagens pedagogia do conflito e pedagogia da terra,
Gadotti (2001, 2003) nos convida a pensar a educagao como um processo integral,

que nado sO reconhece as tensdes e desafios do mundo contemporaneo, mas
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também aponta para a necessidade de uma reconexdo com a terra, nossa casa
comum. A superacao das contradicdes sociais e ambientais passa pela formacao de
individuos criticos, conscientes de seu papel como agentes de mudanga. Como
concluido por Gadotti (2001):

A ecopedagogia propde uma nova forma de governabilidade diante da
ingovernabilidade do gigantismo dos sistemas de ensino, propondo a
descentralizagdo e uma racionalidade baseadas na agao comunicativa, na
gestdo democratica, na autonomia, na participacdo, na ética e na
diversidade cultural. Entendida dessa forma, a ecopedagogia se apresenta
como uma nova pedagogia dos direitos que associa direitos humanos
-econdmicos, culturais, politicos e ambientais- e direitos planetarios,
impulsionando o resgate da cultura e da sabedoria popular. Ela desenvolve
a capacidade de deslumbramento e de reveréncia diante da complexidade
do mundo e a vinculagdo amorosa com a Terra. (Gadotti, 2001, p.126)

A ecopedagogia propde, portanto, uma nova abordagem para lidar com a
complexidade dos sistemas de ensino, defendendo a descentralizacdo e uma
consciéncia baseada na ag¢ao comunicativa, gestdo democratica, autonomia,
participagéo, ética e diversidade cultural. Ela se apresenta como uma pedagogia dos
direitos que une direitos humanos e planetarios, promovendo a valorizagdo da
cultura e sabedoria popular. Além disso, a ecopedagogia busca cultivar a admiragao
e o respeito pela complexidade do mundo e fortalecer o vinculo amoroso com a
Terra.

Observamos que o papel da EA no desenvolvimento de uma sociedade
sustentavel, estabelece uma conexao tedrica entre os conceitos apresentados por
Sauvé (2005), Layrargues (2004) e Gadotti (2001, 2003). Sauvé (2005) destaca a
importancia de uma educagdo ambiental que va além da mera transmissao de
conhecimentos ecoldgicos, enfatizando a necessidade de praticas pedagdgicas que
promovam a consciéncia critica e a transformacgéao social.

Complementando essa visao, Layrargues (2004) argumenta que a educacao
ambiental deve ser entendida como um processo politico que questiona as
estruturas socioecondmicas existentes e busca alternativas sustentaveis. Gadotti
(2001, 2003), por sua vez, amplia essa discussdo ao propor uma educagao para a
sustentabilidade que integra dimensdes ecoldgicas, sociais, econémicas e culturais,
colocando a formacgao cidada no centro do processo educativo.

Assim, enquanto este tdpico discutiu como essas perspectivas teoricas

podem ser articuladas para promover uma EA que empodere os individuos a
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participarem ativamente na construgdo de um futuro mais justo e sustentavel; o
proximo tépico abordara Henrique Leff e Carlos Walter Porto-Gongalves. Os dois
autores, de grande relevancia no campo da ecologia politica e ambiental na América
Latina, abordam a ecologia de maneira que transcende a visdo tradicional e

cientifica, propondo uma integracao profunda entre ecologia, cultura e sociedade.

2.4.1 A efetivacao da Ecopedagogia como pratica socioambiental

A efetivagdo da ecologia como cultura, no sentido proposto por Leff (2000) e
Porto-Gongalves (2006, 2016, 2009), requer uma mudanga paradigmatica nas
maneiras como a sociedade entende e interage com o0 meio ambiente. Isso significa
promover uma ecologia que nao seja apenas técnica, mas também cultural e social,
incorporando as vozes e o0s conhecimentos de diferentes comunidades. Esse
processo envolve a revalorizagdo dos saberes locais e a resisténcia as formas de
desenvolvimento que desconsideram a sustentabilidade e a diversidade cultural.
Como refletiu Leff (2000):

A mudancga civilizatéria anunciada pela crise ambiental nos anos 1960
coincide com urna mudancga epistémica no campo da filosofia, da ciéncia e
do saber: a transi¢gado do estruturalismo e da racionalidade da modernidade
para o ecologismo, o pensamento da complexidade e a filosofia da
poés-modernidade. (Leff, 2000, p.13)

Como observamos em Kopenawa (2015), Krenak (2019, 2020), Acosta (2019)
a crise ambiental, segundo Leff (2000), expde uma falha fundamental na maneira
como o conhecimento moderno foi estruturado. A ciéncia moderna pensada por
(1605), especialmente em sua forma positivista'’, tende a ser autocentrada,
buscando objetividade universal e, ao fazé-lo, muitas vezes ignora ou marginaliza
outros tipos de saberes, especialmente aqueles que vém de tradicbes locais,
indigenas e culturais. Essa ciéncia se concentra em conhecimentos fragmentados,
especializados e distantes da experiéncia vivida e das complexidades ambientais.

Como identificou Leff (2000), “A crise ambiental € uma crise do conhecimento: da

"7 O positivismo & uma corrente filosofica surgida no século XIX, especialmente desenvolvida pelo
fildsofo francés Auguste Comte, que defende que o conhecimento cientifico € a Unica forma valida de
conhecimento.
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dissociagao entre o ser e o0 ente a logica autocentrada da ciéncia e ao processo de
racionalizagdo da modernidade guiado pelos imperativos da racionalidade
econdmica e instrumental.”(Leff, 2000, p.13-14). Entretanto, ha possibilidades, visto

que:

O saber que emerge dessa crise no campo de externalidade das ciéncias se
filtra entre as estruturas tedricas e as malhas discursivas do conhecimento
moderno; a partir dali, questiona os paradigmas estabelecidos, abrindo as
portas para o saber negado. O saber ambiental vai derrubando certezas e
abrindo os raciocinios fechados que expulsam o ambiente dos circulos
concéntricos do conhecimento. A epistemologia ambiental confronta o
projeto positivista (universal, objetivo) do conhecimento e deslinda as
estratégias de poder que se entrelagam nos paradigmas cientificos e na
racionalidade da modernidade. Esta é sua coeréncia estratégica. (Leff,
2000, p.13-14)

E como possibilidade esta:

A epistemologia ambiental é uma politca do saber que busca a
sustentabilidade da vida. Para além do propdsito de internalizar o ambiente
externalizado da centralidade do conhecimento e do assédio do poder da
ciéncia; para além do acoplamento da teoria e do pensamento com urna
realidade dada, a epistemologia ambiental muda as formas de ser no mundo
na relacdo que o ser estabelece com o pensar, com o saber e o conhecer. E
uma epistemologia politica da vida e da existéncia humana. (Leff, 2000.

p.14)

Ao se referir a epistemologia ambiental como uma "politica do saber", Leff
(2000) sugere que essa abordagem do conhecimento ndo é neutra ou
desinteressada. Pelo contrario, ela tem um propdsito claro e transformador:
questionar e reconfigurar as maneiras como entendemos o mundo, especialmente
em relagdo ao ambiente e a sustentabilidade. A epistemologia ambiental se
posiciona contra a visdo dominante da ciéncia, que frequentemente externaliza ou

marginaliza o ambiente em suas analises e praticas. Para Leff (2000):

(...) o pensamento da modernidade, é deslocada para uma reflexdo sobre a
relagdo entre o ser, o pensar, o saber, a identidade e a agdo. A
complexidade ambiental € pensada como a constru¢do social que emerge
da reflexa@o (a intervengéo, o efeito, o impacto) do conhecimento sobre o real
e sobre a natureza, para além da visdo objetiva das ciéncias da
complexidade e da visao ecologista do pensamento complexo. (Leff, 2000,
p.18-19)

Mais do que uma simples mudancga tedrica, Leff (2000) argumenta que a

epistemologia ambiental implica uma transformacéo profunda nas "formas de ser no
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mundo". Isso significa que a maneira como os seres humanos se relacionam com o
mundo, com o0 pensamento e com o conhecimento precisa ser revista. Essa nova
forma de estar no mundo requer um relacionamento mais harmonioso e respeitoso
com a natureza, que reconhece a interdependéncia entre o ser humano e o
ambiente.

Em Castro (1997), observamos o conceito de “perspectivismo amerindio", em
que o antropdlogo brasileiro argumenta que as culturas indigenas tém uma visao do
mundo onde a natureza e a cultura nao estido separadas, mas sao parte de um
continuo. Essa visao implica uma forma de viver que reconhece a agéncia dos seres
nao-humanos e a necessidade de respeitar o equilibrio ecoldgico, Tal como Leff
(2000) alertou:

A complexidade ambiental ndo emerge ali da generatividade da physis, mas
das relagbes infinitas que se estabelecem entre o real e o simbdlico. A
histéria se abre como um processo de complexificacdo da vida,
condicionada pelo real (a entropia), mas conduzida pela ressignificacdo do
real através da linguagem, de estratégias discursivas e de urna politica da
diferente, para um mundo sustentavel possivel pelo dialogo de saberes, pelo
encontro de culturas diferentes e de atores sociais diferenciados. (Leff,
2000, p.19)

O autor mexicano explora a ideia de que a complexidade ambiental ndo é
algo que surge simplesmente da natureza em si (a "physis"), mas das interagdes
complexas entre o mundo fisico (o "real") e o mundo simbdlico, que inclui a cultura, a
linguagem e as representac¢des sociais. O pensador ambiental é uma figura central
na ecologia politica, que busca entender as crises ambientais em relagdo as
estruturas de poder, desigualdade e injustica social. Ele critica a visdo hegemonica
do desenvolvimento, que muitas vezes ignora as praticas e os saberes locais em

favor de um progresso econémico descontextualizado. A saber:

Na histéria humana, todo saber, todo conhecimento sobre 0 mundo e sobre
as coisas, tem estado condicionado pelo contexto geografico, ecolégico e
cultural em que produz e se reproduz uma formacao social determinada. As
praticas produtivas, dependentes do meio ambiente e da estrutura social
das diferentes culturas geraram formas de percepc¢ao e técnicas especificas
para a apropriagao social da natureza e da transformacao do meio. Mas, ao
mesmo tempo, a capacidade simbdlica do homem possibilitou a construgao
de relagbes abstratas entre os entes que conhece. Desta forma, o
desenvolvimento do conhecimento tedrico acompanhou seus saberes
praticos. (Leff, 2000, p.23)

134



Leff (2000) discute que “essas relagdes entre o conhecimento tedrico e os
saberes praticos aceleram-se com o advento do capitalismo, com o surgimento da
ciéncia moderna e da institucionalizagdo da racionalidade econdémica.” (Leff, 2000,

p.23). Ao fazer essa reflexao, o pensador latino critica, propriamente o fato de:

O processo interno e expansivo da acumulagdo capitalista gera a
necessidade de ampliar o ambito natural que, como objetos de trabalho,
apresenta ao mesmo tempo como objetos cognosciveis. A necessidade de
elevar a mais-valia relativa dos processos de trabalho traduz-se numa
necessidade de incrementar sua eficiéncia produtiva, o que induz a
substituicdo progressiva dos processos de mecanizacdo por urna
cientificacdo dos processos produtivos. Mas a ciéncia moderna nao se
constituiu como consequéncia direta da transformagcdo da natureza em
objetos de trabalho e da demanda crescente de conhecimentos
tecnoldgicos. (Leff, 2000, p.24)

O capitalismo, como sistema econdmico, € caracterizado pela constante
necessidade de acumulacdo de capital. Isso significa que, para crescer, o
capitalismo precisa expandir continuamente suas bases de produc¢do, o que inclui a
exploracao de novos recursos naturais.

A natureza, dentro do sistema capitalista, € vista como um conjunto de
recursos que podem ser transformados em objetos de trabalho. Isso significa que a
natureza é apropriada e transformada em bens e mercadorias para serem vendidas
no mercado. A agua é igualmente parte dessa mercantilizacdo da natureza. Nesse
processo, a transformagédo da natureza em objetos de trabalho ndo é apenas uma
questao material, mas também cognitiva, de acordo com Leff (2000).

O processo de colocar a natureza sob teorizagcado da sua exploracao em favor
do progresso, inicia com Bacon (1605), como identificamos no capitulo um. A ciéncia
moderna, no entanto, ndo surgiu diretamente como uma resposta as necessidades
do capitalismo de transformar a natureza em objetos de trabalho. Embora a ciéncia
tenha sido posteriormente instrumentalizada pelo capitalismo para aumentar a
produtividade, sua origem e desenvolvimento sdo mais complexos. A acumulagéo
capitalista expandiu o ambito da natureza que precisava ser conhecido e
transformado, mas a ciéncia moderna tem origens mais profundas e complexas, que
vao além das demandas econémicas do capitalismo.

A acumulagéo capitalista exigiu a exploragao de novos recursos e territorios, o
que, por sua vez, ampliou o escopo do que precisava ser conhecido e compreendido

pela ciéncia. O capitalismo impulsionou a necessidade de um conhecimento mais
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profundo e especializado da natureza para transformar matérias-primas em produtos
comercializaveis. Para transformar a natureza, € necessario compreendé-la,
estuda-la e conhecé-la. Assim, a natureza se torna um "objeto cognoscivel," ou seja,
algo que deve ser compreendido através do conhecimento cientifico e tecnoldgico.

Em razao disso, para Leff (2000):

O saber sobre a realidade produz-se como efeito de praticas sociais
diferenciadas. Desde as etapas pré-linglisticas dos hominideos, a realidade
aparece como O meio que ¢é utlizado e transformado através do
conhecimento para a reproducgao bioldgica e cultural de uma populagdo. A
emergéncia da fungdo da linguagem n&o produz urna correspondéncia
ontoldgica entre as palavras e as coisas; a referéncia nominalista emerge
sempre das praticas sociais e produtivas da cultura, condicionada pelos
efeitos de sentido que se produzem nas praticas discursivas como efeito da
ordem simbolica e das formagbes ideolégicas de grupos sociais diversos
que atravessam o campo do poder e do saber. (Leff, 2000, p.23)

Isso significa que nosso entendimento do mundo, incluindo o ambiente
natural, € moldado pelas maneiras como interagimos socialmente e pelas
necessidades culturais de nossa sociedade marcada pela historicidade. Diferentes
sociedades desenvolvem diferentes formas de compreender e se relacionar com a
natureza, baseadas em suas praticas culturais, econémicas e sociais.

A reflexao proposta por Leff (2000) destaca uma concepg¢ao fundamental
sobre a producéo teorica e suas conexdes com as praticas sociais. Ele sugere que a
teoria ndo é simplesmente o resultado de um método cientifico isolado, mas sim uma
construgcao histérica e politica, determinada pela luta social e pelas relagdes de
poder em determinado momento. A teoria, nesse sentido, ndo € neutra nem
apolitica, mas reflete as estruturas sociais, econémicas e ideoldgicas vigentes,
sendo influenciada tanto pela inovagado tecnolégica quanto pela exploragcdo da
natureza e do trabalho.

Essa reflexao implica que a teoria nao pode ser dissociada das praticas
sociais concretas. A maneira como as sociedades se organizam, as formas de
trabalho e a maneira como se processa a exploracdo social e ambiental sdo, na
realidade, os fatores que condicionam a produ¢cdo do conhecimento. Assim, a
producao tedrica ndo é apenas um reflexo da realidade objetiva, mas também um
campo de disputa, em que diferentes grupos sociais, com seus interesses e

ideologias, procuram afirmar suas visbes de mundo.
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A cultura de um grupo influencia profundamente como ele interage com seu
ambiente, como apontou Castro (1997) com seu conceito de perspectivismo
amerindio, bem como Leff (2000) afirma acerca dos poderes exercidos sobre a
cultura. Por exemplo, culturas que valorizam a harmonia com a natureza podem
desenvolver praticas ecolégicas sustentaveis (identificamos as praticas
amefricanas), enquanto culturas que priorizam a exploragdo econdmica da natureza
podem levar a praticas ambientalmente destrutivas (identificamos as praticas
eurocéntricas e imperialista norte-americana). As praticas sociais e produtivas
moldadas pela cultura, como agricultura, urbanizacdo e industrializagcdo, tém
impactos diretos na ecologia, afetando ecossistemas, biodiversidade e recursos
naturais.

A emergéncia da linguagem n&o cria uma correspondéncia exata entre
palavras e coisas (observamos isso no capitulo seguinte). Em vez disso, as palavras
sdo moldadas por praticas sociais e produtivas. Isso sugere que a maneira como
falamos sobre a natureza (por exemplo, "recursos naturais", "meio ambiente") é
influenciada por nossa cultura e pelas ideologias dominantes. Essas representagcdes
linguisticas, por sua vez, influenciam como percebemos e tratamos a natureza, o

ambiente, a vida como um todo. Afinal, de acordo com Leff (2000):

A articulacédo interna dos conceitos e categorias de urna ciéncia como
pontos cruciais da estrutura de uma teoria em torno a seu objeto de
conhecimento, onde podem articular-se os conceitos de outras ciéncias.
Desta forma, a infra estrutura econémica articula-se com a superestrutura
ideoldgica, as relagbes sociais de produgado enlagam as praticas produtivas,
juridicas, politicas e ideoldgicas através da luta de classes, da formagao de
valor, da produgao de mais valia. Esta articulagdo conceitual implica, por sua
vez, a integracdo de processos diferentes no objeto de conhecimento
cientifico. Assim, o conceito de valor surge como a sintese de processos
naturais, de trabalho e tecnoldgicos, que estabelecem o tempo de trabalho
socialmente necessario e de urna demanda, efeito ideologico do desejo
inconsciente, que permite a realizagdo do valor. (Leff, 2000, p.34)

O conhecimento sobre a natureza e as praticas ecolégicas sao atravessados
pelo campo do poder, onde diferentes grupos sociais competem para impor suas
visbes e praticas. Observamos que o pensamento ocidental é a referéncia das
instituicbes e Estado. Diferente dos movimentos sociais que buscam (ou devem

buscar) o pensamento dos povos que convivem em harmonia com a natureza e o

meio.
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Por exemplo, a maneira como politicas ambientais sao formuladas e
implementadas reflete o poder de determinados grupos em definir o que é
considerado ecologicamente correto ou sustentavel. Isso mostra que o saber
ecoldgico e as praticas ambientais ndo sao neutros, mas estao ligados as dinamicas
de poder dentro da sociedade.

Como apontou o autor, “a problematica ambiental — a poluicdo e degradacao
do meio, a crise de recursos naturais, energéticos e de alimentos — surgiu nas
ultimas décadas do século XX como uma crise de civilizagdo, questionando a

racionalidade econdmica e tecnolégica dominantes.” (Leff, 2000, p.61), e assim:

Esta crise tem sido explicada a partir de uma diversidade de perspectivas
ideoldgicas. Por um lado, é percebida como resultado da pressao exercida
pelo crescimento da populagéo sobre os limitados recursos do planeta. Por
outro, € interpretada como o efeito da acumulagao de capital e da
maximizagao da taxa de lucro a curto prazo, que induzem padroes
tecnoldgicos de uso e ritmos de exploragao da natureza, bem como formas
de consumo, que vém esgotando as reservas de recursos naturais,
degradando a fertilidade dos solos e afetando as condi¢gdes de regeneragao
dos ecossistemas naturais. (Leff, 2000, p.61)

Desta maneira, a relagado entre teoria e pratica € dinamica e mutuamente
constituida. Para uma verdadeira transformacéo social, € essencial que a produgao
de conhecimento seja vista ndo apenas como uma atividade académica, mas como
um processo de engajamento com as lutas sociais, econbmicas e politicas que
moldam a realidade. A luta pelo conhecimento ndo € apenas uma questado de
método ou técnica, mas de um compromisso com a mudanga social, que envolve
também a critica as formas dominantes de conhecimento que servem a interesses
de poder.

As praticas culturais, sociais e ideolégicas moldam nosso entendimento da
natureza e influenciam nossas praticas ecolégicas, apontou Leff (2000).
Constatamos ao longo deste capitulo o surgimento dos movimentos ecoldgicos,
todavia, o saber ecoldgico, como qualquer outro tipo de conhecimento, é produzido
dentro de um contexto social especifico, que é influenciado por fatores simbdlicos,
ideologicos e de poder.

A agua é frequentemente vista como um recurso a ser gerido, distribuido e
utilizado de forma eficiente. Essa perspectiva se enraiza em uma visdo ocidental e
mecanicista da natureza, onde os elementos naturais s&o considerados como partes

de um sistema a ser controlado e explorado para o beneficio humano. A agua é
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tratada como um recurso natural essencial para a sobrevivéncia, o desenvolvimento
econdmico e a manutencdo dos ecossistemas no pensamento ocidental, mas sem a
mesma énfase simbdlica e espiritual que se encontra no pensamento amefricano.

A maneira como uma sociedade compreende e lida com a agua esta
profundamente enraizada em suas praticas culturais e ideoldgicas. No pensamento
amefricano, a abordagem a agua pode levar a praticas ecolégicas que buscam
harmonizar a relagcdo entre os humanos e a natureza, reconhecendo a
interdependéncia entre todos os seres.

Isso contrasta com o pensamento ocidental, onde a abordagem pode ser mais
focada em tecnologias de gestdo e conservacdo, enfatizando a eficiéncia e a
sustentabilidade dentro de um paradigma de controle humano sobre a natureza.
Quer dizer, a maneira como uma sociedade lida com questdes ecoldgicas reflete
suas praticas culturais e a estrutura de poder vigente, que, por sua vez, molda as
praticas que afetam diretamente o ambiente.

A andlise histérica e social ajuda a entender como praticas econémicas e
politicas ao longo do tempo contribuiram para a degradagdo ambiental. O
colonialismo, a industrializagao e o urbanismo sao fatores histéricos que moldaram

as atuais condi¢cdes ambientais. Leff (2000) refletiu que:

A problematica ambiental na qual confluem processos naturais e sociais de
diferentes ordens de materialidade ndo pode ser compreendida em sua
complexidade nem resolvida com eficacia sem o concurso e integragao de
campos muito diversos do saber. Embora esta afirmagéo fosse dificiimente
questionavel em sua formulagdo geral, menos claro foi o0 caminho tedrico e
pratico seguido para poder discernir e concretizar os niveis e as formas de
integragdo do conhecimento com o propédsito de: a) explicar as causas
histéricas da degradacdo ambiental, b) diagnosticar a especificidade de
sistemas socioambientais complexos, e c) construir urna racionalidade
produtiva fundada no planejamento integrado dos recursos. (Leff, 2000,
p.62)

Integrar diferentes campos do saber é fundamental para abordar a
complexidade das questbes ambientais. A integracdo permite uma compreenséo
holistica das causas historicas da degradagédo ambiental, uma analise detalhada dos
sistemas socioambientais complexos e o0 desenvolvimento de estratégias de
planejamento que considerem a interdependéncia entre os fatores naturais e sociais.

A colaboracdo entre disciplinas ndo sé amplia a base de conhecimento, mas
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também promove solucdes mais eficazes e adaptadas as realidades especificas de
cada contexto socioambiental.

As ideologias dominantes, como o capitalismo de mercado livre, muitas vezes
priorizam o crescimento econdmico imediato sobre a sustentabilidade a longo prazo,
como apontou Leff (2000). A mudanga para uma racionalidade produtiva alternativa
pode exigir a contestacdo dessas ideologias e a promogdo de novas formas de
pensar sobre a economia € 0 meio ambiente e a cultura.

Para Leff (2000), a construgdo de uma racionalidade produtiva alternativa
voltada para a solugdo da problematica ambiental e o desenvolvimento sustentavel
exige uma abordagem multifacetada que considera ndo apenas as condigdes
econdmicas, tecnoldégicas e politicas, mas também as ideologias tedricas e os
paradigmas cientificos que moldam as nossas praticas.

O pensador mexicano propde uma abordagem que destaca a importancia da
cultura na construcdo de uma racionalidade produtiva alternativa para enfrentar a
problematica ambiental e promover o desenvolvimento sustentavel. Leff (2000)
enfatiza que a compreenséo e a transformacéao dos sistemas socioambientais nao
podem ser alcangadas apenas por meio de mudangas técnicas e politicas, mas
também requerem uma reavaliagdo profunda das bases culturais e ideoldgicas que
sustentam nossas praticas e instituigdes.

Os paradigmas cientificos estabelecidos, como o antropocentrismo (que
coloca os humanos no centro das preocupacdes ambientais), podem limitar a visao
sobre a interdependéncia dos sistemas naturais e humanos. A promoc¢ao de
paradigmas mais integrados e ecoldgicos é crucial para reorientar as praticas
produtivas, como os povos indigenas tém feito no Brasil. As praticas culturais e
habitos sociais impactam diretamente o comportamento ambiental. A cultura molda
as praticas de consumo, os padrées de producédo e as formas de interacdo com o

meio ambiente. Como solugdes, ele apontou:

O planejamento de politicas ambientais para um desenvolvimento
sustentavel, baseado no manejo integrado dos recursos naturais,
tecnolégicos e culturais de uma sociedade, conduz a necessidade de
compreender as inter-relacbes que se estabelecem entre processos
histéricos, econémicos, ecoldgicos e culturais no desenvolvimento das
forcas produtivas da sociedade. Isto obriga a pensar nas relagbes de
interdependéncia e multicausalidade entre os processos sociais e
ecolégicos que condicionam o potencial produtivo dos recursos de urna
formacdo social, seus niveis de produtividade e as condicbes de
preservagao e regeneracao dos recursos naturais. (Leff, 2000, p.80)
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A histéria molda as praticas e instituigdes que impactam o meio ambiente. Por
exemplo, a colonizacdo e a industrializagéo influenciaram profundamente o uso dos
recursos naturais e os padroes de produgcdo. Compreender o histérico de um
territério ajuda a identificar as causas subjacentes da degradacdo ambiental e as
formas como os recursos foram historicamente manejados.

Leff (2000) identifica que o tipo de modelo econdmico adotado (capitalista,
socialista, de mercado livre, etc.) influencia diretamente como os recursos séo
utilizados e geridos. Economias baseadas na exploragdo intensiva de recursos
naturais podem levar a uma degradagdo ambiental significativa. Legados de praticas
passadas, como desmatamento e poluicdo, podem continuar a afetar o ambiente e
as praticas sociais. Politicas eficazes devem considerar esses legados e buscar
resolver problemas histéricos persistentes.

O Bem-viver apresentado por Acosta (2019), € um movimento pensado a
partir disto. Uma abordagem integrada que compreenda essas interagbes permite
uma gestdo mais eficaz dos recursos naturais e a criagdo de politicas que néao
apenas promovam o desenvolvimento econdmico, mas também assegurem a
preservacdo e a regeneragdo dos recursos para as futuras geragbes. O
entendimento da interdependéncia e da multicausalidade entre os processos sociais
e ecologicos € essencial para desenvolver solugdes que sejam verdadeiramente

sustentaveis e adaptadas as realidades locais. Leff (2000) conclui que:

Aprender a aprender a complexidade ambiental implica urna nova
compreensdao do mundo que problematiza os conhecimentos e saberes
arraigados em cosmologias, mitologias, ideologias, teorias e saberes
praticos que se encontram nos alicerces da civilizagdo moderna, no sangue
de cada cultura, no rosto de cada pessoa. (Leff, 2000, p.196)

As cosmologias (visdes gerais do cosmos) e as mitologias (sistemas de mitos)
oferecem uma compreensao cultural e histérica do mundo. Essas visdes moldam a
forma como as sociedades interpretam e interagem com o ambiente, como vimos em
Kopenawa (2015), Krenak (2019, 2020), Acosta (2019), etc. Questionar as visées
ocidentais pode revelar antigas praticas sustentaveis e mudangas necessarias que
0S povos originarios mantém.

Outra construgdo de uma sociedade ecoldgica a buscarmos esta em colocar

esses povos em espacos de poder, precisamente por suas cosmologias, que
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diferente das ideologias (sistemas de crengas e valores) e teorias (modelos
cientificos e explicagbes) podem influenciar as politicas e praticas ambientais. Muitas
vezes, essas ideologias podem estar enraizadas em conceitos que priorizam o

crescimento econdmico sobre a sustentabilidade.

O indigena, esse ser marginalizado, dominado, subjugado. Esse ser forjado
numa sociedade "tradicional", numa sociedade fria, sem tempo; num mundo
no qual perdeu sua memdria na histéria de dominacao, onde sua fala foi
reprimida no siléncio da submissdo. Frente as estratégias de capitalizacéo
da natureza e da cultura, o ser indigena procura situar-se no admbito do
discurso da sustentabilidade, da globalizacdo, da democracia; ele se
posiciona frente as estratégias de controle de seu territério biodiverso e de
seus instrumentos normativos — as convencgdes e protocolos internacionais,
as legislagbes nacionais, os mecanismos de "desenvolvimento limpo" e de
implementacao conjunta, de compensagéao de danos — para reafirmar suas
identidades, seus direitos, reclamando autonomia como o direito de ser, o
direito a identidade, o direito ao territorio. (Leff, 2000, p.216)

Como apontou Leff (2000), “O indigena ressignifica sua histéria e re-situa seu
ser num mundo complexificado como o Outro da globalizagcdo econdémica e da
ecologia generalizada.” (Leff, 2000, p.216). Como evidenciamos ao longo de nossa
investigacdo, sdo eles, os povos indigenas, que mantém as florestas de pé, as
nascentes preservadas e a fauna protegida como parte intrinseca de seu modo de
vida. Apesar de seus vastos saberes e profunda interconexdo com a natureza, sua
cosmovisao e identidade foram historicamente subjugadas e deslegitimadas.

A educacao ambiental, portanto, vai além do ensino formal e técnico, ela
propde uma mudanga epistemologica ao integrar saberes diversos, promovendo
uma visdo de mundo mais complexa, onde a ciéncia moderna é desconstruida e a
racionalidade das comunidades tradicionais discutidas enquanto saberes
significativos. Esse novo processo educativo envolve uma compreensdo mais
profunda do ser no mundo e do saber vivido, desafiando as hierarquias de
conhecimento e promovendo um aprendizado baseado na experiéncia e na
identidade de cada cultura.

Nossa pesquisa tem a responsabilidade social de identificar e denunciar as
contradigbes, tal qual a pedagogia do conflito proposta por Gadotti (2003).
Importante dialogarmos com todos os saberes sem a pretensao de colonizar o outro.
A educacdo ambiental, conforme propde Leff (2000), deve transcender a simples

transmissao de conhecimentos técnicos, inaugurando uma nova racionalidade que
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reconhece e valoriza os saberes culturais e ecologicos que emergem do "ser do

mundo" e do "ser no mundo". Assim, Leff (2000) conclui que:

A pedagogia da complexidade ambiental reconhece que o ato de apreender
o mundo parte do proéprio ser de cada sujeito; que se trata de um processo
dialégico que desborda toda racionalidade comunicativa construida sobre a
base de um possivel consenso de sentidos e verdades. Para além de urna
pedagogia do meio — na qual o individuo concentra o olhar no seu entorno,
na sua cultura e na sua historia para se reapropriar do seu mundo a partir de
suas realidades empiricas — a pedagogia da complexidade ambiental
reconhece o conhecimento, contempla o mundo como poténcia e
possibilidade, entende a realidade como construgdo social mobilizada por

valores, interesses e utopias. (Leff, 2000, p.219)

Tanto Leff (2000) quanto Carlos Walter Porto-Gongalves'® criticam o modelo
ocidental de desenvolvimento, que se baseia no crescimento econdmico e na
exploragéo intensiva dos recursos naturais. Para eles, esse modelo, que geralmente
ignora a diversidade cultural e os conhecimentos tradicionais, € insustentavel e leva
a degradagao ambiental e a desigualdade social.

As obras de Porto-Gongalves sao fundamentais para entender a interconexao
entre cultura, sustentabilidade e ecologia. Contudo, precisamos eleger algumas.
Iniciamos a discussao pelo livro “Os (des)caminhos do meio ambiente” (2006), para
identificar o nome natureza, para o gedgrafo brasileiro. Porto-Gongalves definiu que,
“Toda sociedade, toda cultura cria, inventa, institui uma determinada idéia do que
seja a natureza. Nesse sentido, o conceito de natureza ndo € natural, sendo na
verdade criado e instituido pelos homens.” (Porto-Gongalves, 2006 p.9).

Porto-Gongalves (2006) identificou que:

Toda sociedade, toda cultura cria, inventa, institui uma determinada idéia do
que seja a natureza. Nesse sentido, o conceito de natureza ndo é natural,
sendo na verdade criado e instituido pelos homens. Constitui um dos pilares
através do qual os homens erguem as suas relagdes sociais, sua produgcao
material e espiritual, enfim, a sua cultura. (Porto-Gongalves, 2006, p.23)

O geografo brasileiro reafirma a necessidade de observar o conceito de
natureza concebido pela nossa sociedade. Ele questionou: “o que tem servido como

um dos suportes para o modo como produzimos e vivemos, que tantos problemas

"8 Carlos Walter Porto-Gongalves (21 de julho de 1949 - Florianépolis, 6 de setembro de 2023) foi um
adepto do ambientalismo e gedgrafo humano Brasileiro; autor de livros sobre geografia social. Como
professor recebeu diversos prémios na América Latina durante sua trajetéria em defesa da Geografia
Politica e Social.
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nos tem causado e contra o qual constituimos o movimento ecoldgico.”
(Porto-Gongalves, 2006, p.24).

Para Porto-Gongalves (2006) se toda sociedade e cultura cria sua ideia de
natureza, na verdade, o conceito € criado e instituido pelos homens. Constitui, deste
modo, um dos pilares através do qual os homens erguem as suas relagdes sociais,

sua produg¢ao material e espiritual, enfim, a sua cultura. A saber:

A natureza se define, em nossa sociedade, por aquilo que se opde a cultura.
A cultura é tomada como algo superior e que conseguiu controlar e dominar
a natureza. Dai se tomar a revolugao, neolitica, a agriCULTURA, um marco
da Historia, posto que com ela o homem passou da coleta daquilo que a
natureza "naturalmente" da para a coleta daquilo que se planta, que se
cultiva. Com a agricultura nos tomamos sedentérios e nao mais ndmades.
Primitivos sdo aqueles que vivem da caga, da pesca e da coleta ou de uma
agricultura itinerante, posto que ndo conseguem manter a fertilidade do solo,
necessitando migrar periodicamente em busca do alimento. Com a
agricultura irrigada alguns povos se estabelecem sobre um determinado
territério de maneira mais permanente, mais estavel. (Porto-Gongalves,
2006, p.26)

Ele destaca que esse processo de dominagao é historico e cultural, sendo
diferente em cada sociedade e periodo. A ideia de "domar" a natureza surge com as
primeiras civilizagdes, como as da Mesopotamia e do Egito, que desenvolveram
tecnologias para controlar o meio ambiente (como a irrigagao) a fim de garantir a

estabilidade das suas sociedades. Porto-Gongalves (2006) identificou que:

Dominar a natureza € dominar a inconstancia, o imprevisivel; € dominar o
instinto, as pulsdes, as paixdes. Tem-se como necessario o artificio das leis
para evitar que retomemos ao reino animal, tido como lugar dos instintos. O
Estado, a lei e a ordem sdo tomados como necessarios para evitar o
primado da natureza, onde reina o caos ou, no maximo, a "lei da selva",
onde todos lutam contra todos. Basta um rapido olhar sobre os diversos
Estados constituidos com suas leis e ordens para notarmos o quadro de
fome, de guerras, de opressdes e violéncias de todos os tipos que eles
mesmos instituiram em nome da civilizagdo para constatarmos a
inconsisténcia deste tipo de abordagem. Na verdade, encontramo-nos
diante de um conceito de natureza que justifica a existéncia do Estado. Este
€ condigao de "civilizagao" e "primitivos" sdo os povos que nao tém Estado.
Esta € uma das razdes para que se chame de ingénuo ao ecologista que
cita o indigena como modelo de relacdo entre o homem e a natureza.
(Porto-Gongalves, 2006, p.26)

No entanto, Porto-Gongalves (2006) vé esse controle como uma construgao
social, em que a relagdo com a natureza reflete as relagdes de poder e as formas de

dominacéo entre os préprios seres humanos. “A natureza €, em nossa sociedade,
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um objeto a ser dominado por um sujeito, 0 homem, muito embora saibamos que
nem todos os homens s&o proprietarios da natureza. Assim, sdo alguns poucos
homens que dela verdadeiramente se apropriam.” (Porto-Gongalves, 2006, p.26).

No primeiro capitulo, observamos que a cisdo entre homem e natureza, ou
entre cultura e natureza, € um trago fundamental do pensamento predominante no
mundo ocidental. Essa forma de pensar, que coloca a natureza como algo separado
e distinto da humanidade, encontra suas raizes filoséficas nas tradigcdes da Grécia e
Roma classicas, como Porto-Gongalves (2006) igualmente identificou.

Essa separacado conceitual reflete uma visdo dualista que tem moldado a
relagdo da sociedade ocidental com o meio ambiente, influenciando a forma como a
natureza ¢é percebida e explorada ao longo da histéria. Como apontou
Porto-Gongalves (2006), “o homem, instrumentalizado pelo método cientifico, pode
penetrar os mistérios da natureza e, assim, toma-se "senhor e possuidor da
natureza". A imagem e semelhanca de Deus, tudo pode, isto é, é todo-poderoso.”

(Porto-Gongalves, 2006, p.33). Para o gedgrafo brasileiro:

A idéia de uma natureza objetiva e exterior ao homem, o que pressupde
uma idéia de homem nao-natural e fora da natureza, cristaliza-se com a
civilizacdo industrial inaugurada pelo capitalismo. As ciéncias da natureza se
separam das ciéncias do homem; cria-se um abismo colossal entre uma e
outra e, como veremos mais adiante, tudo isso ndo € sé uma questao de
concepgao do mundo. A ecologia enquanto saber e, sobretudo, o
movimento ecolégico tentam denunciar as consequéncias dessas
concepgdes, embora o fagam, muitas vezes, permeados pelos principios e
valores dos seus detratores... (Porto-Gongalves, 2006, p.35)

O movimento ecoldgico, que busca alertar sobre os impactos negativos
dessa visdo, muitas vezes acaba sendo influenciado pelos mesmos principios e
valores que critica, reproduzindo, em certa medida, a logica da dominagao e
exploragdo da natureza que pretende combater. Em outras palavras,
Porto-Gongalves (2006) apontou que, a propria ecologia, enquanto movimento, pode
carregar contradigcbes por estar inserida em um contexto social permeado pelas
mesmas visdes de mundo que geraram a crise ambiental.

Na obra, “A globalizacao da natureza e a natureza da globalizagao” (2016), o
geografo identificou que, “o processo de globalizagdo traz em si mesmo a
globalizagdo da exploragdo da natureza com proveitos e rejeitos distribuidos
desigualmente." (Porto-Gongalves, 2016, p.25). Quer dizer, Porto-Gongalves (2006,

2016) argumentou que essa divisdo nao € apenas uma questao tedrica, mas tem
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consequéncias praticas profundas, influenciando a forma como as sociedades
modernas interagem com o meio ambiente.”. O motivo desse processo de separagao

homem-natureza, segundo ele é:

A expansao do capitalismo revestia-se de uma aura de missao civilizatéria
e, dessa forma, absorvia-se o etnocidio e o genocidio que se cometia contra
os povos da Africa, da Asia e da América Latina, considerados primitivos e
atrasados e, portanto, assimilados a natureza - selvagemns (da selva) e
barbaros (para os romanos, os que falam como se fossem aves)-, estava
justificada a sua dominagdo. A burguesia estaria cumprindo uma missao
civilizatéria ao destruir povos atrasados. (Porto-Gongalves, 2016, p.13)

Porto-Gongalves (2016) ressalta a interconexao entre dois processos: de um
lado, a globalizacdo da natureza, que implica a transformagao dos recursos naturais
em mercadorias globalmente comercializadas; e, de outro, a "natureza" da
globalizagdo neoliberal, que promove a ideia de que esse processo econdmico é
inerente ao desenvolvimento humano.

Esse pensamento pode ser faciimente relacionado as investidas neoliberais
em paises como o Brasil, especialmente no que se refere a tentativa de privatizagao
de recursos naturais, como os aquiferos, por grandes corporagdes, como a
Coca-Cola e Nestlé. Assim como na colonizagdo, o discurso neoliberal justifica a
exploragao de recursos naturais sob a 6tica do "desenvolvimento" e do "progresso”,
tratando esses recursos como mercadorias globais a disposigdo do capital,
ignorando os direitos e a autonomia das populagdes locais.

A ideia de vender nossos aquiferos a empresas multinacionais, como o grupo
Coca-Cola, reflete a continuidade da légica de dominagdo que Porto-Gongalves
critica. Assim como a colonizacéo justificava o genocidio e a exploracao de terras e
povos considerados "selvagens", o neoliberalismo contemporéneo justifica a
privatizagdo de bens comuns, como a agua, em nome do lucro e do mercado. Como

apontou, Porto-Gongalves (2016):

N&o faltaram argumentos de que essa dominagdo se dava por razdes
naturais, na medida em que certas ragas seriam naturalmente inferiores. A
modernidade européia inventou a colonialidade e a racialidade (base da
escravidao moderna) e, assim, essa triade —
(modernidade-colonialidade-racialidade) — continua atravessando, até hoje,
as praticas sociais e de poder. (Porto-Gongalves, 2016, p.25)
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Em outras palavras, ele critica como o capitalismo globalizado trata a
exploragdo dos recursos naturais como algo natural e necessario, enquanto, na
verdade, isso resulta de decisdes econbmicas e politicas orientadas por interesses
de dominacéao e controle. A maneira como o discurso neoliberal trata a globalizagao
como um processo "natural" e inevitavel, quase como se fosse uma extensao da
prépria natureza. “Com a questdo ambiental estamos diante de questdes de claro
sentido ético, filoséfico e politico.” (Porto-Gongalves, 2016, p.15). A critica &,

justamente, que:

Afinal, estamos diante, nesses ultimos 30-40 anos de globalizagédo
neoliberal, de uma devastagdo do planeta sem precedentes em toda a
histéria da humanidade, periodo em que, paradoxalmente, mais se falou de
natureza € em que o proprio desafio ambiental se colocou como tal.
(Porto-Gongalves, 2016, p.20)

O geodgrafo brasileiro criticou que o neoliberalismo tenta justificar a
globalizagdo como algo que ocorre espontaneamente, sem levar em conta as
escolhas politicas e econdmicas que a moldam. Isto é, as preocupagdes surgem
devido ao modelo neoliberal de privatizagdo de recursos naturais, que busca
maximizar o lucro das corporagdes, muitas vezes a custa do bem-estar das
populagdes locais e do meio ambiente. Isto &, (...) nesse periodo de globalizagéo
neoliberal, generaliza-se a financeirizagdo das empresas, ja que as inversdes
produtivas decresceram continuamente a favor das financeiras e, de outro lado, ha a
hipertrofia dos ganhos financeiros nos paises da periferia ou nos chamados paises
emergentes.” (Porto-Gongalves, 2016, p.37).

De maneira contraditéria, o proprio movimento ecoldgico, que deveria
denunciar os impactos negativos dessas praticas, muitas vezes acaba sendo
cooptado por esse discurso neoliberal. Ao adotar solugdes "verdes" dentro da logica
de mercado, o movimento pode legitimar a exploragdo dos recursos naturais,
apresentando a ideia de que o capitalismo pode ser sustentavel. “A divida externa se
transforma numa verdadeira divida ecoldgica, se abandonamos os pressupostos
monetaristas que abstraem a produgdo material e suas consequéncias praticas
socioambientais.” (Porto-Gongalves, 2016, p.43).

Dessa forma, o neoliberalismo usa o movimento ecoldgico para reforgar sua

narrativa de que o progresso econdmico e a protecdo ambiental sdo compativeis,
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quando, na realidade, perpetua-se a logica de dominagao e exploragdo dos povos e

do meio ambiente. Como demonstrou Porto-Gongalves (2016):

Ha, assim, uma enorme divida ecoldgica sendo contraida contra o planeta e
contra a maior parte da humanidade, e esse é um trunfo fantastico que os
paises que dispdem de enormes reservas de biodiversidade, de energia
solar abundante (riqueza em fotossintese potencial), de agua e de outros
recursos minerais, além de mudltiplas culturas com seus saberes e fazeres
tecidos em conveniéncia com a natureza (vide seus multiplos cultivares
adaptados as mais distintas situagdes geoambientais), tém para estabelecer
um didlogo de outro tipo na sua politica externa. Mas, para isso, é preciso
romper com a colonialidade do pensamento, com a colonialidade do saber
(Lander et al, 2000), e ndo querer ser como o primeiro mundo, como se a
felicidade humana sé tivesse uma via, a que os europeus e estadunidenses
estabeleceram para si que, entretanto, se fez com a pilhagem do planeta
como um todo. (Porto-Gongalves, 2016, p.46-47)

Esses paises, segundo Porto-Gongalves (2016), com suas reservas de
biodiversidade e seus saberes tradicionais, — frequentemente alinhados a praticas
sustentaveis e adaptadas as condi¢cdes locais —, tém um trunfo importante para
renegociar sua posigdo no cenario global. No entanto, para que isso acontega, €
necessario romper com 0 pensamento colonial, que impde a ideia de que o
"desenvolvimento" segue um unico caminho, o tracado pelo modelo ocidental de
progresso (europeu e norte-americano), que tem se sustentado a custa da pilhagem
dos recursos naturais globais.

Essa manipulagdo do discurso ecologico acaba por mascarar os impactos
devastadores sobre os povos tradicionais, que sao frequentemente despojados de
seus territérios e saberes em nome de um suposto progresso, mantendo a

desigualdade e a destruicdo ambiental. Como a critica a seguir:

Eis o caminho, mais dificil sem duvida, que havemos de percorrer se
quisermos sair das armadilhnas de nocgbes faceis que nos sédo oferecidas
pelos meios de comunicagcdo de massa, com nogdes como "qualidade de
vida" ou desenvolvimento sustentavel" que, pela superficialidade, preparam
hoje, com toda certeza, a frustragdo de amanha. Alids, o debate
ambientalista cada vez mais se torna um debate com fortes conotacdes
esquizofrénicas, onde a gravidade dos riscos com o que o planeta se
defronta, alias gravissimo como frequentemente se anuncia, contrasta com
as pifias e timidas propostas do género "plante uma arvore", promova a
"coleta seletiva de lixo" ou desenvolva o ecoturismo. (Porto-Gongalves,
2016, p.16)

A superficialidade das solugcbes ambientais propostas no contexto

contemporaneo. No contexto geral brasileiro, questdes de dano ambiental séo o
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principal motivo de judicializagao'® na area ambiental. O agronegdcio ou “agro pop”
como comercializado pela Rede Globo, tal como praticado atualmente em larga
escala, esta diretamente relacionado a destruicdo ambiental, desmatamento e
queimadas. Essa atividade econdmica € sustentada por uma loégica de lucro
imediato, mas suas consequéncias sao devastadoras a longo prazo, tanto para o
meio ambiente quanto para o clima global. E necessario promover uma mudanca de
paradigma, incentivando praticas agricolas sustentaveis que respeitem o meio

ambiente e protejam os ecossistemas vitais do planeta.

O territério € uma categoria analitica que nos remete a inscrigdo de
sociedade da natureza e, assim, nos obriga a considerar as relagdes sociais
e de poder que estdo imbricadas na relagdo das sociedades com a
natureza. A problematica ambiental ganha maior consisténcia quando
analisada a partir do territorio, das territorialidade e dos processos de
territorializagéo. (Porto-Gongalves, 2016, p.38)

O territorio, para Porto-Gongalves (2016), ndo pode ser visto apenas como um
espaco fisico, mas como um produto das relagcdes sociais e de poder que moldam
como as sociedades se apropriam e transformam a natureza. No caso do
agronegocio no Brasil, a "bancada do boi" no Congresso Nacional exemplifica como
o poder politico é utilizado para favorecer a expansao do agronegécio em detrimento
dos direitos ambientais e territoriais de povos indigenas e comunidades tradicionais.
Essa bancada, composta por parlamentares ligados ao agronegocio, promove
legislacbes que facilitam a apropriagdo de terras e a destruicdo de ecossistemas, em
nome do "progresso” econdémico.

As midias, sob o discurso neoliberal, frequentemente promovem o
agronegocio como o "motor do desenvolvimento" e utilizam a retorica de "progresso”
e "modernidade" para justificar a destruicdo ambiental e a apropriagao de territorios.
Esse discurso ignora as complexas relagbes de poder envolvidas na ocupagao da
terra, perpetuando a ideia de que o desenvolvimento econbémico por meio da

exploracédo da natureza é o unico caminho. Porto-Gongalves (2016) criticou essa

"% Em 2020, cerca de 17,5 mil processos foram abertos buscando reparagdo por danos ambientais,
representando 30% das ag¢des ambientais no Brasil, de acordo com o Conselho Nacional de Justica.
A maior concentragcdo de novos processos abertos em 2020 foi no Tribunal de Justica de Minas
Gerais (TJMG), com 22.221 agbes, seguido pelo Tribunal Regional da 12 Regido (TRF1) e pelos
Tribunais de Justica de Mato Grosso (TJMT), de Séo Paulo (TJSP) e do Rio Grande do Sul (TJRS). A
instdncia em que se encontra a maioria dos processos ambientais (49%) € o primeiro grau de
jurisdicao, sendo que 42% estdo no segundo. Acesso em Dano ambiental € motivo mais recorrent

para processos sobre meio ambiente em 2020 - Portal CNJ.
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visdo limitada, argumentando que a superficialidade desses conceitos, como
"desenvolvimento sustentavel", mascara os danos ambientais e sociais causados
pelo modelo neoliberal, criando uma ilusdo de progresso enquanto promove a
pilhagem dos recursos naturais e a marginalizacdo das comunidades.

O geografo brasileiro sugere que essas propostas de sustentabilidade, ainda
que bem-intencionadas, falham em enfrentar as raizes estruturais da destruigcao
ambiental, que estdo ligadas ao modelo de desenvolvimento capitalista e a l6gica de
exploracao dos recursos naturais. Assim, para ele, o verdadeiro caminho para
superar essas armadilhas exige uma reflexdo mais profunda e agdes mais
transformadoras, que vao além das solugdes superficiais oferecidas pelas midias de

massa e pelo discurso neoliberal. Como criticou Porto-Gongalves (2016):

Vé-se, assim, que o colonialismo e o imperialismo ndo deixam de existir sob
a globalizacao neoliberal. A colonialidade do poder tem na divida externa e
nas politicas de ajuste, recomendadas pelos organismos internacionais, seu
principal instrumento de dominagdo politica nos dias que correm. (...)
(Porto-Gongalves, 2016, p.46)

Portanto, Porto-Gongalves defende que a chave para um futuro mais justo e
sustentavel estd em romper com a mentalidade colonial e abragar uma visao plural,
baseada nas préprias riquezas e saberes dos paises que foram historicamente
explorados. Ao rejeitar essa visao eurocéntrica e valorizar suas préprias riquezas
naturais e culturais, esses paises podem adotar um modelo alternativo de
desenvolvimento, mais sustentavel e em harmonia com a natureza, enquanto
reconfiguram sua posigao politica e econémica no cenario internacional.

A colonialidade e o imperialismo sdo essas forcas que convergem para
perpetuar a exploragdo da natureza e a marginalizacdo dos povos tradicionais. O
territério, entendido como um espaco carregado de relagbes sociais e de poder, &
disputado ndo apenas em termos de propriedade, mas também de significado
cultural e ambiental. Porto-Gongalves (2016) nos desafia a romper com a visao
colonial e neoliberal que trata a terra como mercadoria e, em vez disso, a enxergar
como espaco de vida, cultura e diversidade, cujas multiplas territorialidades precisam
ser respeitadas e protegidas.

Porto-Gongalves (2016, p.16) alertou para o fato de que essas iniciativas,
“pifias e timidas propostas do género "plante uma arvore", promova a "coleta seletiva

de lixo" ou desenvolva o ecoturismo.”, embora positivas, sao paliativas e ndo atacam
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as raizes das problematicas ambientais, que sado estruturais e ligadas as relagcbes de
poder, ao modelo econdmico e a maneira como as sociedades se organizam. Leff,
por sua vez, sugere que a verdadeira educagdo ambiental deve desconstruir os
principios epistemoldgicos da ciéncia moderna e promover um aprendizado que leve
em consideracdo a complexidade e as multiplas dimensbdes das questdes
ambientais, buscando transformar a relagdo do ser humano com o mundo e com a
natureza de forma mais profunda e abrangente.

Assim, a conclusdao que se pode tirar dessas reflexdes € que, para que o
debate ambiental se torne realmente eficaz e transformador, € necessario superar a
abordagem superficial e fragmentada dos problemas e investir em um processo
educativo e de conscientizagdo que, como propde Leff (2000), reaproprie os saberes
a partir de uma nova racionalidade, que seja capaz de lidar com a complexidade e as

interconexdes entre 0s aspectos sociais, culturais e ambientais.
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(...)

El que controla

El que domina

Quiere enfermarte pa' venderte medicina
Y nos endrogan

Nos embrutecen

Cualquier pregunta que tengamos

La adormecen

Son las mentiras recalentadas

Nos alimentan con carne procesada

Y la gente sigue desinformada

Una noticia mal contada

Es un asalto a mano armada! Nos infiltramos
Nos duplicamos

Como las células

Nos multiplicamos

Al que no quiere caldo

Se le dan dos tazas

Somos la levadura que levanta la masa
Nuestras ideas son libres y estan despiertas
Porque pensamos con las puertas abiertas
Lo que no se ve

Lo estamos viendo

Nacimos sin saber hablar

Pero vamos a morir diciendo!

Multi-Viral (feat. Julian Assange, Tom Morello & Kamilya Jubran)
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3 FORMAGAO DAS REFERENCIAS: DA FILOSOFIA A LINGUAGEM A
LINGUISTICA

A linguagem sempre desempenhou um papel central na filosofia, desde os
primeiros debates sobre a sua natureza e funcdo até as analises mais
contemporaneas sobre suas intersecbes com o poder e o discurso. Diversos
filésofos contribuiram significativamente para a compreensao de como a linguagem
molda e é moldada pelo pensamento, pelas estruturas sociais e pelas praticas
culturais. Ao longo do tempo, essa discussao expandiu-se para campos como a
linguistica e a analise do discurso, onde a atengdo volta-se para as nuances do
funcionamento interno e social da linguagem e suas implicagbes para a
comunicagao, o poder e o sujeito.

Este capitulo observou as diferentes concepgdes sobre a linguagem em duas
areas: a filosofia e a linguistica, apresentando tanto as teorias classicas quanto as
modernas que tratam da relacdo entre linguagem, pensamento e sociedade.
Primeiramente, examinamos os filésofos como Aristoteles, Frege, Wittgenstein e
Foucault formularam suas abordagens sobre o papel da linguagem na constru¢ao da
realidade e do conhecimento. Em seguida, discutiremos as contribuicdes de
linguistas como Saussure, Benveniste, Pécheux e Orlandi, que focam na linguagem
enquanto estrutura e pratica social, trazendo novas perspectivas sobre o
funcionamento das referéncias e da significagao.

Com o objetivo de examinar o papel da linguagem na construcao da realidade
sociocultural, percebendo como ela influencia a identidade, as relagdes de poder, a
formacdo de comunidades e a perpetuacao de valores e normas sociais, buscando
identificar e discutir, essas questdes em nossa pesquisa, sobre como fornecer uma
compreensao abrangente e diversificada da linguagem como um fenémeno
complexo que esta intrinsecamente ligado a experiéncia humana, ao conhecimento e

a organizagao social.

3.1 ALINGUAGEM PARA A FILOSOFIA DA LINGUAGEM
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Ao longo da histdria da filosofia, a linguagem tem sido um tema central de
investigacdo, considerada o meio pelo qual o pensamento é articulado, o
conhecimento é transmitido e a apreensao da realidade se torna possivel. A forma
como a linguagem funciona e sua relagdo com a realidade foram assuntos
essenciais para varias correntes filosoficas. Nesta seg¢do, examinaremos as
contribuigdes de quatro grandes pensadores: Aristoteles, Frege, Wittgenstein e
Foucault. Cada um, a partir de sua perspectiva singular, abordou a linguagem como
um fendmeno crucial para a compreensdo do mundo e da organizagao social que o
permeia.

A filésofa brasileira, Marilena Chaui (2000), apontou a preocupagédo dos
estudos da linguagem, no inicio do séc XIX, a fim de encontrar a origem da
linguagem e das linguas. Para a professora da USP, foi retomada a discussao,
rigorosamente, sobre o carater natural ou convencional da linguagem na Grécia
antiga. Ela refletiu a pergunta feita pelos gregos, ao questionar se a linguagem é
natural ou convencional, identificando que, “(...) Se a linguagem for natural, as
palavras possuem um sentido proprio e necessario; se for convencional, sao
decisbes consensuais da sociedade (...) a sociedade poderia ter escolhido outras
palavras para designar as coisas.” (Chaui, 2000, p.176).

De todo modo, ela concluiu que, se a linguagem é considerada natural, isso
implica que a capacidade de usar e compreender a linguagem é inata aos seres
humanos, ou seja, faz parte da nossa natureza. Sob essa perspectiva, as palavras e
seus significados possuem uma conexao intrinseca e essencial com as coisas que
elas representam. Por outro lado, se a linguagem é vista como uma convengao
social, isso sugere que ela € um sistema criado e acordado pelos membros de uma
sociedade. Nesse caso, as palavras e seus significados sao resultado de acordos
coletivos e podem ser considerados arbitrarios.

Inicialmente, com Platdo e Aristoteles, somos introduzidos a uma fase em que
predominam reflexdes profundas sobre a esséncia da linguagem, sua relagdo com
as formas ideais e a realidade percebida, bem como sua capacidade de representar
e comunicar verdade e conhecimento. Estes pensadores antigos estabeleceram
elementos para o questionamento sobre a natureza® e o propésito da linguagem,

utilizando-a como um veiculo para explorar questdes filoséficas mais amplas.

20 O conceito de natureza que usamos aqui esta relacionado a ideia grega de physis ao perguntar a
origem das coisas.
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A discussao sobre a natureza da linguagem comegou na Grécia Antiga, e
evoluiu ao longo dos séculos levando a seguinte concluséo: a capacidade de
expressar-se verbalmente € uma caracteristica natural dos seres humanos. Em
outras palavras, os seres humanos nascem com uma estrutura fisica, anatémica,
neuroldgica e cerebral que Ihes permite usar a palavra para se comunicar, como
concluiu Chaui (2000):

Essa discussao (sobre a linguagem) levou, séculos mais tarde, a seguinte
concluséo: a linguagem como capacidade de expressao dos seres humanos
€ natural, isto €, os humanos nascem com uma aparelhagem fisica,
anatdmica, nervosa e cerebral que lhes permite expressarem-se pela
palavra; mas as linguas s&o convencionais, isto &, surgem de condigbes
histéricas, geograficas, econbmicas e politicas determinadas, ou, em outros
termos, sao fatos culturais. (Chaui, 2000, p.176)

No entanto, as linguas (em si) sao vistas como convencionais, quer dizer, elas
emergem a partir de condi¢cdes historicas, geograficas, econbmicas e politicas
especificas, e sdo, portanto, produtos culturais. Essa visdo, como resumido por
Chaui (2000, p.176), distingue entre a capacidade inata para a linguagem e a
natureza convencional e cultural das linguas que usamos.

Partimos deste recorte histérico das teorias da linguagem, desde as reflexdes
iniciais dos filosofos gregos, até as abordagens contemporaneas, destacando como
as concepgbes sobre a linguagem evoluiram em resposta a mudangas no
pensamento filoséfico, social, cultural e, principalmente, linguistico. Para apresentar
uma visao cronoldgica dos fildsofos da linguagem mencionados - Aristoteles, Frege,
Wittgenstein e Foucault - e destacar brevemente suas contribuigdes principais ao
estudo da linguagem.

Com brevidade, cabe mencionar a trajetoria platénica acerca da linguagem',
com a intencdo apenas de mencionar sua importancia a filosofia, como apontou
Franco Ferrari (2020), “seguindo uma abordagem bastante usual, Platdo'® investiga
a natureza e a funcdo de determinada coisa a partir de sua origem, ou seja, de seu

surgimento.”. Isto €, pela complexidade das obras, optamos por n&o nos

21 A linguagem € um instrumento do pensamento para exprimir conceitos e simbolos, para transmitir
e comunicar idéias abstratas e valores. A palavra, dizem eles, € uma representagdo de um
pensamento, de uma idéia ou de valores, sendo produzida pelo sujeito pensante que usa os sons e
as letras com essa finalidade. (CHAUI, 2000, p.179).

22 Essa colegdo esta em processo de reedigdo e ja publicou dez volumes, contendo as duas
primeiras tetralogias (Eutifron, Apologia, Criton e Fédon; Cratilo, Teeteto, Sofista e Politico: 1995) .
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aprofundarmos no pensamento acerca da linguagem platénica, mesmo com sua
inegavel contribui¢do, principalmente, da obra Cratilo, pois seu discipulo Aristoteles,
ja fez as consideragdes e necessarias. Desta maneira, o ponto de partida para nossa
discussdo é a obra aristotélica, “Organom’®”. Como observaremos no ponto a

continuag&o a seguir.

3.1.1 Aristételes e suas categorias

O filésofo macedénio ajudou a desenvolver muitas areas do saber, como a
metafisica, a ética, a I6gica e a maneira como usamos as palavras. Aristoteles foi um
dos primeiros filosofos a sistematizar a relagao entre linguagem e realidade. Em um
dos livros, da colegdo da obra “Organon”, "Categorias’®*”(1986), ele desenvolveu
uma teoria que relaciona as palavras a diferentes modos de ser, classificando-as em
substancias, qualidades, quantidades, entre outras. Para ele, a linguagem reflete a
estrutura ontoldgica'® do mundo, sendo a proposi¢cdo o ponto de intersegdo entre o
pensamento e a realidade.

Em suas obras, Aristételes (1986) refletiu que poderiamos compreender a
verdade sobre a realidade examinando as evidéncias que ela nos apresenta. Isso &
parte da sua filosofia das formas, onde as formas (ou esséncias) das coisas sao
aquilo que as faz ser o que sao, independentemente das mudancas ou das
aparéncias. O que interessa a nossa pesquisa € observar e identificar como a
classificagao aristotélica contribuiu com os estudos sobre a linguagem.

Ao discutir como os nomes e predicados se aplicam a objetos e conceitos,
Aristételes organizou uma estrutura sistematica para a analise do ser e da
linguagem, proporcionando uma base para as diferentes formas de compreensao da
realidade. Para classificar e analisar diferentes tipos de enunciados e os nomes que
os compdem, o grego sistematizou: “Em primeiro lugar cumpre definir o nome e o

verbo; depois, a negagao e a afirmacgao, a proposi¢ao e o juizo. As palavras faladas

23 Do grego 6pyavov, que significa "instrumento” ou "ferramenta”, refere-se ao conjunto de obras de
Aristoteles que tratam da logica e dos principios do raciocinio. O Organon é, portanto, uma colecéo
de textos que Aristoteles escreveu sobre logica e métodos de argumentacgao.

24O Organon inclui seis obras: Categoriais (ou Categorias), Sobre a Interpretagio (ou Peri
Hermeneias), Analiticos Primes (ou Analytica Priora), Analiticos Secundos (ou Analytica
Posteriora), Tépicos (ou Topica) e Sobre os Sofismas Refutaveis (ou De Sophisticis Elenchis).
(Aristoteles, 1986)

125 Refere-se ao modo como o ser € organizado, entendido e expresso dentro de uma determinada
visdo de mundo.
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sdo simbolos das afeccdes de alma'?®, e as palavras escritas sdo simbolos das
palavras faladas.” (Aristételes, 1986, p.121).

Aristételes (1986) observou que as formas de escrita e as palavras faladas
variam entre diferentes linguas e culturas. Por exemplo, a palavra agua é escrita e
pronunciada de maneira diferente em portugués, inglés, francés, etc. O mesmo se
aplica as diferentes maneiras de escrever em diversos sistemas de escrita alfabética.
Apesar das diferencas na forma de expressao linguistica (escrita ou falada), o
fildsofo argumentou que as "afeicbes da alma" que essas palavras representam sao
idénticas ou as representagdes internas que temos quando pensamos em coisas.

Disse ele:

Os nomes e os verbos em si mesmos sdo semelhantes a nogédo que nao é,
nem composigdo, nem divisdo, como homem, branco, quando nada lhes
juntamos, ndo sendo nem verdadeiros, nem falsos. Prova: hircocervo
significa deveras uma coisa, mas nao € verdadeiro nem falso, a menos que
Ihe juntemos que ha ou ndo ha, universalmente falando, ou relativamente a
um certo tempo. (Aristételes, 1986, p.122)

Por exemplo, quando se pensa na ideia de agua, essa concepgédo mental é a
mesma, independentemente do idioma em que se expressa esse conceito. Da
mesma forma, as coisas reais sdo idénticas independentemente das diferentes
formas de linguagem usadas para descrevé-las. O conceito ou a imagem mental que
temos da agua é a mesma, nao importa como se nomeia ou escreva em diferentes
idiomas.

O nome, desta forma, € uma palavra que designa algo ou alguém, sem
referéncia a tempo ou acgao, das coisas que tém uma existéncia propria, das coisas
que tém uma substancia. As qualidades, representadas pelo adjetivo (frio, quente,
bonito, feio), ndo tém existéncia propria se ndo aplicarmos ao nome agua. Deste
modo, sdo sempre qualidade de algo ou alguém. As agdes, representadas pelos
verbos (falar, pensar, sair), sdo agdes de algo ou de alguém.

Portanto, a distingdo que Aristoteles (1986) faz entre nome e verbo esta no
fato de que o nome simplesmente denota uma entidade, enquanto o verbo também
predica algo sobre essa entidade, indicando um estado ou agdo em um tempo
especifico. Desta maneira, ao afirmar que as palavras faladas sao simbolos das

afeccdes da alma, significa que, quando falamos, estamos expressando nossos

26 As afeigbes da alma referem-se as representagdes internas e percepgdes que temos dos objetos e
das experiéncias.
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pensamentos ou conceitos internos (as afecgdes da alma). As palavras escritas, por
sua vez, sdo simbolos das palavras faladas, ou seja, sdo uma representacao grafica
do que falamos.

Apos identificarmos o processo de sistematizagdo da realidade aristotélica,
entramos em sua classificacdo das trés categorias de nomes apresentados por ele

em sua obra. homdénimos, sinbnimos e parénimos, o maceddnio observou que:

Por exemplo, animal tanto € um homem como um homem em pintura”;
ambas estas coisas tém de comum apenas o home, enquanto a nogéo de
esséncia designada pelo nome é diferente. Se nos pedirem para definirmos
0 que é ser animal no caso do homem e no caso da pintura, daremos, em
cada caso, uma definicdo prépria exclusiva a cada caso. (Aristételes, 1986,
p.43)

A nocao de esséncia associada ao nome é diferente em cada caso. Se
pedirmos uma definigdo de agua para uma pessoa e para um animal, obteremos
definicbes diferentes para cada contexto. Aristoteles (1986) identificou que, a
segunda categoria, “Chamam-se sinbnimos quando simultaneamente tém o mesmo
nome e esse nome significa comunidade de nome e identidade de esséncia. Assim,
por exemplo, tanto um homem como um boi recebem o nome de animal.”
(Aristoteles, 1986, p.43). Isto €, a esséncia designada pelo nome € a mesma, e a
definicdo do nome se aplica igualmente a todos os casos onde o termo é utilizado.

Por fim, a terceira categoria do nome, os parénimos, tém uma relagdo de
derivacao linguistica, onde o nome original (ou base) € modificado para formar um
novo termo que esta relacionado ao conceito original, mas com um significado
especifico diferente. “Denominam-se parénimos os nomes que derivam de outros,
por meio de flexdo verbal, como, por exemplo, de gramatica deriva gramatico, e de

coragem, corajoso.” (Aristoteles, 1986, p.44). Para Aristételes (1986):

Podemos combinar ou ndo combinar entre si as palavras, expressdes ou
frases. Casos de combinacdo de palavras sado, por exemplo, o homem
corre, o homem vence; casos de palavras sem combinagdo sao, por
exemplo, homem, boi, corre, vence. Porém, quando usamos palavras sem
as combinar, podemos predicar algo de um sujeito”, ainda que nao se
achem presentes em nenhum sujeito, por exemplo: podemos predicar
homem deste ou daquele homem, mas homem nao se acha em nenhum
sujeito. (Aristoteles, 1986, p.44)

Quando as palavras sao combinadas de maneira que fazem sentido juntas e

expressam uma proposi¢cao completa, temos frases como "o homem corre" ou "o
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homem vence". Essas combinagdes formam enunciados em que podemos predicar
uma agao ou qualidade de um sujeito (neste caso, "o homem").

A fim de trazer luz ao nosso problema de pesquisa, exemplificando que,
quando combinamos a palavra agua com termos como "mercadoria", "recurso",
"bem" e "substancia", podemos formar enunciados que expressam proposi¢cdes
completas. Por exemplo: “Agua é uma mercadoria valiosa”. “Agua é um recurso
essencial”. “Agua é um bem comum”. “Agua é uma substancia vital”. Em cada uma
dessas frases, a palavra agua € o sujeito, enquanto a agdo ou qualidade predicada
varia de acordo com a palavra combinada, formando proposicoes distintas e
completas.

Aristételes desenvolveu as categorias, uma classificagdo das varias
maneiras como podemos predicar algo, ou seja, afirmar algo sobre um sujeito. Sdo
dez categorias principais, que refletem diferentes aspectos de um ser (substancia,
qualidade, quantidade, relagdo, lugar, tempo, etc.). Isso ajudou a identificar

diferentes tipos de proposi¢cdes e como elas se relacionam com a realidade. A saber:

As palavras sem combinagdo umas com as outras significam “ por si
mesmas uma das seguintes coisas: o que (a substancia), o quanto
(quantidade), o como (qualidade) ”, com que se relaciona (relagao), onde
esta (lugar), quando (tempo)”’, como esta (estado), em que circunstancia
(habito), actividade (acgéo)” e passividade (paixao). (Aristoteles, 1986, p.47)

Em resumo, essas categorias ajudam a organizar e descrever a realidade de
maneira légica e clara, identificando os diferentes modos pelos quais podemos falar
sobre as coisas, sem necessariamente combina-las com outras palavras. Aplicando
em nosso problema de pesquisa, O nome agua para a Agéncia Nacional das Aguas
(ANA): sentidos em material didatico produzidos institucionalmente, podemos aplicar

essas categorias da seguinte forma:
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Substancia: Refere-se ao que a dgua € por si mesma. Exemplo: Agua é uma substéncia liquida.

Quantidade: Refere-se & medida ou a extensdo da dgua. Exemplo: Dois litros de agua ou uma gota de agua.

Qualidade: Refere-se as caracteristicas da dgua. Exemplo: Agua pura ou agua salgada.

Relagao: Refere-se @ comparacéo ou conexdo com outra coisa. Exemplo: A quantidade de égua na Terra é
maior que a de muitos outros planetas.

Lugar: Refere-se ao local onde a agua esta. Exemplo: A dagua esta no rio ou a agua esta no copo.

Tempo: Refere-se a0 momento em que a agua esta presente ou € usada. Exemplo: A agua foi consumida
ontem ou a agua sera coletada amanha.

Estaclljozl_Rgfere-se a condicdo da agua em um dado momento. Exemplo: A dgua esta congelada ou a agua esta
em ebuli¢do.

Habito: Refere-se a agua em relagédo ao uso ou algo que nao € comumente aplicavel a agua,mas podemos
pensar de maneira figurada. Exemplo: A agua € normalmente embalada em garrafas.

Acgdo: Refere-se a atividade que a dgua pode realizar. Exemplo: A dgua escorre pelo chdo ou a 4gua apaga
o fogo.

Paixao (Pagsividade): Refere-se a como a dgua é afetada ou sofre uma agdo. Exemplo: A dgua é aquecida
ou a agua é evaporada.

Tabela: (Autora, 2024)

Essas categorias ajudam a entender como podemos descrever e
compreender a agua em diferentes contextos e dimensdes. Essas categorias nao sé
se referem ao mundo em si, mas também a como a linguagem descreve o mundo.
Para Aristételes, os nomes refletem essas categorias quando descrevemos a
substancia (o que algo €), suas propriedades, relagbes e outras caracteristicas. A

saber:

Nenhum destes nomes em si mesmo e por si mesmo é afirmativo ou
assertivo. As afirmagdes e as negagdes s6 se produzem quando eles sao
combinados entre si. Toda a assercdo, afirmativa ou negativa, deve ser
verdadeira ou falsa, enquanto as palavras ndo combinadas, por exemplo,
homem, branco, corre, vence, ndo podem ser, nem verdadeiras, nem falsas.
(Aristoteles, 1986, p.47)

A fala, para Aristoteles, reflete a estrutura da realidade apreendida pelo
pensamento, sendo essencial para a forma como conhecemos e descrevemos o
mundo. Ele acreditava que a capacidade de falar sobre 0 mundo esta diretamente

relacionada a forma como o mundo € organizado. Assim, as palavras e as frases sao
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meios pelos quais a realidade é capturada e expressa. Quando consideramos a ideia
do nome agua e sua relagdo com a sistematizagdo aristotélica, podemos entender
que a escolha das palavras e como nomeamos os fendmenos naturais esta
diretamente ligada a nossa compreensdo e organizacdo do mundo. Aristoteles
argumentava que, ao nomearmos e descrevermos algo, como a agua, estamos
refletindo e estruturando a nossa percepc¢ao da realidade.

Portanto, em sua sistematizacéo, Aristételes afirmava que nenhum nome,
por si s0O, é afirmativo ou assertivo. Palavras isoladas, como agua ou "homem", nao
possuem um valor de verdade intrinseco; elas apenas representam conceitos. As
afirmagdes e negagbes, por sua vez, s6 surgem quando essas palavras sao
combinadas em frases.

Dessa forma, toda assercao, seja afirmativa ou negativa, deve ser verdadeira
ou falsa, enquanto palavras ndo combinadas, como agua, "infindas", "abundancia",
ou "muitas", ndo podem ser, por si mesmas, nem verdadeiras nem falsas. A
combinacado de palavras em frases € que permite a constru¢cao de proposicoes que
podem ser avaliadas quanto a sua veracidade. Assim, a linguagem desempenha um
papel fundamental na forma como conhecemos e descrevemos o mundo, porque as
palavras e as frases sao meios pelos quais a realidade é capturada e expressa.

A professora, Fernanda Tavares Paulino™’ (2022, p.6) refletiu que “a légica
formal, construida por Aristételes, na Grécia Antiga, por volta do século V a.C., teve
influéncias de Zenao de Eleia ao qual é atribuido a constituicdo da dialética”, —
Posteriormente, ao avaliar a dialética socratico-platdnica continha erros para acessar
a realidade material Aristoteles concluiu que ndo era um procedimento seguro para

alcancar a verdade. Explicou ela que:

Aristoteles ndo considerava a analitica uma ciéncia, mas um 6rganon, ou
seja, um instrumento cientifico-filosofico. Seu objeto eram as proposicoes,
frases que expressavam linguisticamente os juizos do pensamento. Em
cada um destes, existem dois termos, um sujeito (S) e um predicado (P),
unidos ou separados, segundo as relagbes efetivas entre os seres que
designavam. (Paulino, 2022, p.10)

27 Fernanda Tavares Paulino possui graduagdo em Filosofia pela Universidade Federal do Paran,
onde se formou em 2000. Ela também esta cursando Pedagogia na UniDomBosco desde 2019. Sua
producdo académica envolve areas como Educacéo e Filosofia, com foco no estudo de temas como a
angustia no pensamento de Heidegger, além de realizar orientacdes em trabalhos académicos sobre
filosofia e psicanalise.
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Quando o filésofo grego propds sua compreensao acerca da linguagem, este
o fez atribuindo ao processo dialético o papel de identificar se a linguagem e
pensamento estdo em consonancia com a realidade. Ou seja, nosso exercicio &
refletir, igualmente, a linguagem como fator natural do ser humano. Contudo, fica o
alerta sobre as influéncias culturais, sociais, histéricas, antropolégicas, etc., sobre o
processo dialético para descrever a realidade. Antes de dar sequéncia ao
pensamento aristotélico, ao abordar a filosofia da linguagem, no seu livro, Um

convite a filosofia, Chaui (2000, p.172) destacou que:

Na abertura da sua obra Politica, Aristoteles afirma que somente o homem é
um “animal politico”, isto é, social e civico, porque somente ele é dotado de
linguagem. Os outros animais, escreve Aristoteles, possuem voz (phone) e
com ela exprimem dor e prazer, mas o homem possui a palavra (logos) e,
com ela, exprime o bom e 0 mau, o justo e o injusto. Exprimir e possuir em
comum esses valores é o que torna possivel a vida social e politica e, dela,
somente os homens sao capazes. (Chaui, 2000, p.172)

Para Aristételes, a capacidade humana de usar a linguagem para discutir
conceitos como o justo e o injusto € o que possibilita a vida em comunidade. A
linguagem permite que os individuos compartilhem valores e criem normas de
convivéncia, elementos essenciais para a vida politica. Através da linguagem, os
seres humanos nao apenas convivem, mas constroem uma vida civica baseada em
normas, leis e moralidade, coisas que os outros animais, por ndo possuirem logos,
nao sao capazes de fazer.

‘A linguagem refere-se ao mundo por meio das significagcdes e, por isso,
podemos relacionar-nos com a realidade por intermédio da palavra”, apontou Chaui
(2000, p.195). Tomemos de exemplo, os individuos, espécies e grupos sao
substantivos que servem para indicar, individuos, coletivos, espécies. Os nomes
também indicam seres materiais ou realidades abstratas. Essa teorizacdo de
classificagao aristotélica esta posta até os dias atuais.

Aristételes (1986) trata da natureza das palavras e dos sons na linguagem,
explorando como os significados sdo construidos e como os componentes das
palavras se relacionam com a enunciacdo. Isso quer dizer que, a enunciacao
refere-se a uma combinagéo de palavras que transmite um pensamento ou ideia. No
entanto, a combinacdo das palavras (ou suas partes) pode nao ter um significado

claro a menos que se combinem com outros elementos. Descreveu ele:
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A locugdo * é um som oral com um significado convencional, em que cada
parte, separadamente considerada, apresenta um significado como
enunciagdo e ndo como afirmacdo ou negacdo. Pretendo dizer, por
exemplo, que, a palavra homem significa algo, mas em si mesmo n&o afirma
nem nega: s6 havera afirmagdo ou negagdo se lhe juntarmos outro
elemento. Todavia, cada uma das silabas da palavra homem nada significa,
como na palavra rato, a silaba -to ndo é significativa, € apenas um som.
Somente nas palavras compostas a silaba € significativa, ainda que o nao
seja por si mesma, tal como ja mostramos atras. (Aristoteles, 1986, p.125)

Para que uma combinagdo de palavras faga uma afirmag¢do ou negagao, é
necessario juntar um verbo e um predicado ao nome (ou outras palavras), formando
uma proposi¢cao completa que pode ser verdadeira ou falsa. Um nome sozinho nao
faz afirmagbes ou negagdes. Para isso, € necessario formar uma proposigcao
completa com sujeito, verbo e predicado. Portanto, a compreensdo de como os
significados s&o construidos na linguagem envolve reconhecer que o significado vem
da combinacdo de sons e palavras de maneira convencional, e que partes isoladas
das palavras ndo transmitem significado até que se juntem para formar unidades

maiores e significativas. Isto €, de acordo com Aristoteles (1986):

Toda a locugdo tem um significado, ainda que n&o organico, mas, como
afirmamos, por convengdo. Por conseguinte, nenhuma locugdo é uma
enunciagao, s6 o sendo a locucdo em que ha verdade ou falsidade, o que
ndo sucede em todos os casos”. Assim, uma suplica € uma enunciacao,
mas nao &, nem verdadeira, nem falsa. Deixemos de lado os outros tipos de
locugédo, pois 0 seu exame pertence mais a Retdrica e a Poética”. Por agora,
tentemos considerar a enunciacao”. (Aristoteles, 1986, p.125-126)

Um ponto a considerar € que a enunciagao € um conceito fundamental para
a loégica e a filosofia da linguagem, onde a preocupagao principal é a capacidade das
locugcbes de afirmar ou negar algo e serem avaliadas quanto a sua verdade ou
falsidade. Para Aristételes (1986), uma enunciacdo € uma oragdo que pode ser
verdadeira ou falsa, e ser predicado € ser afirmado ou negado acerca de algo. Em
contraste, o nome, segundo Aristételes, € uma palavra que designa um objeto ou
conceito sem expressar diretamente uma afirmacdo ou negacdo. O nome
simplesmente indica um sujeito ou uma entidade (por exemplo, agua), enquanto a
enunciagdo (ou oragdo) faz uma proposicdo sobre o sujeito (Aguas sdo muitas;
infindas.)'?®, podendo ser julgada quanto a sua veracidade.

Seguimos adiante, buscando em Frege respostas que superaram a

sistematizagdo aristotélica em que um predicado nomeia um sujeito por meio de

128 Trecho da Carta de Pero Vaz de Caminha ao rei de Portugal.
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juizos. Para explicar de maneira didatica a questdo da naturalidade da lingua e a
interagdo entre natureza e cultura na filosofia da linguagem, vamos simplificar e
esclarecer esses conceitos.

Embora Aristoteles tenha sistematizado a nogao de predicagéo e a analise
de enunciados, ele nao fez uma distingao formal entre o significado de um termo e a
coisa a que se refere. Para ele, o significado de um nome e sua referéncia eram
vistos como um conceito unico e direto. Portanto, ao falar sobre como se formam os
nomes, estamos nos referindo a essa incrivel habilidade que as palavras tém de
formar e transformar nossa percepcao da realidade. Isso nos leva a apreciar a
linguagem ndo apenas como uma ferramenta para comunicagdo, mas também como
um elemento essencial na construcdo do nosso entendimento sobre o que nos

rodeia.

3.1.2 Frege: os sentidos e as referéncias

No campo da filosofia antiga, Aristételes fez uma sistematizagdo mais voltada
para a estrutura légica das proposi¢cdes e a relagdo entre termos e predicados.
Identificar o que s&o os nomes, era parte de sua estruturagcéo légica. Assim como
Aristoteles supera as ideias platénicas sobre as questdes de linguagem, o alemao
Frege'?® supera a sistematizagdo aristotélica de ldgica.

Frege influenciou profundamente a semantica moderna ao introduzir a nogao
de sentido e referéncia, que permite a analise detalhada do significado das
expressdes e como elas se relacionam com a realidade. Além disso, 0 matematico
preparou o terreno para desenvolvimentos posteriores para a area da filosofia da
linguagem que estuda como o contexto afeta o significado.

Frege (1978) inicia a obra, “Sobre o Sentido e a Referéncia" (1892), com a
questdo da igualdade e da diferenga entre as proposigdes "a = a" e "a = b". Ele
argumentou que, “uso essa palavra no sentido de identidade, e entendo "a= b" no

sentido de "a é o mesmo que b" ou "a e b coincidem". Segundo ele, embora essas

129 Friedrich Ludwig Gottlob Frege (Wismar, 8 de novembro de 1848 — Bad Kleinen, 26 de julho de
1925) foi um matematico, légico e filésofo alem&o. Trabalhando na fronteira entre a filosofia e a
matematica, Frege foi um dos principais criadores da l6gica matematica moderna.
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proposi¢coes possam ter o mesmo valor de verdade, pois "a" e "b" referem-se ao
mesmo objeto (ou seja, tém a mesma referéncia), elas diferem em termos de

sentido. O matematico afirmou que:

Assim, se quiséssemos considerar a igualdade como uma relagdo entre os
objetos a que os nomes "a" e "b" se referem, entdo a = b ndo pareceria
diferir de a = a, caso a = b fosse verdadeira. Desse modo, expressariamos a
relacdo de uma coisa consigo mesma, relagdo que toda coisa tem consigo
mesma, mas que nunca se da entre duas coisas distintas. Mas, por outro
lado, parece que por a = b quer-se dizer que 0s sinais ou 0s nomes "a" e "b"
referem-se a mesma coisa; e neste caso, a discussdo versaria sobre esses
sinais: uma relagéo entre eles seria asserida. Mas tal relacdo entre os
nomes ou sinais s6 se manteria na medida em que eles denominassem ou
designassem alguma coisa. (Frege, 1978, p.130)

Frege (1978) argumenta que, embora as diferentes designagdes se refiram ao
mesmo objeto (tém a mesma referéncia ou Bedeutung), elas apresentam o objeto de
maneiras diferentes (tém diferentes sentidos ou Sinn). Antes de continuarmos a
discussao fregeana sobre os sentidos e referéncias, precisamos identificar o que o

autor define como nome:

Um conceito basico da semantica fregeana é a nogao de nome (Name). Ele
assim denomina qual quer sinal, ou combinagéo de sinais, que se refira a
(bedeuted) algo, em vez de meramente indica-lo (andeutet). Grundgesetze,
I, p. 26. Ele amplia a nogdo de nome quando os distingue em nomes de
objetos (ou expressdes nominativas) - como nomes préprios, descrigcbes
definidas, sentencas etc. - e nomes de fungéo (ou expressdes predicativas) -
nomes de propriedades (incluindo a cépula), fungdes, relagdes etc. (N. do
T.%%9), (Frege, 1978, p.131)

Para Frege, os termos sinal e signo sao frequentemente empregados de
forma equivalente, ambos referindo-se a uma expresséo linguistica ou simbolo que
utilizamos para transmitir algum tipo de significado ou comunicar algo. Disse ele que,
“‘Nesse contexto fica claro que, por "sinal" e por "nome", entendo qualquer
designacédo que desempenhe o papel de um nome proprio™'™ (Frege, 1978, p.131).
Frege da exemplos variados de nomes proprios em seu sentido filosofico.

Na perspectiva de Frege, um nome proéprio (Eigenname) € um tipo de sinal

linguistico que possui condigdes especificas para seu significado. Para o autor, um

130 Hélio Pereira de Lima é comumente o tradutor das obras fregeanas referida em edigbes brasileiras
dos textos filosoficos de Frege.

31 A concepgéo fregeana de que todo nome proprio ordinario deve ter ndo apenas um referente, mas
também um sentido, segue-se diretamente de sua doutrina acerca do sentido e da referéncia das
expressbdes. Todo nome proprio tem um sentido, que constitui a maneira pela qual o objeto é
denominado (N. do T.). (Frege, 1978, p.131).
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nome proprio € uma expressao saturada, o que significa que esta completa em si
mesma e nao requer elementos adicionais para ser compreendida. Sua fungcao
principal & designar ou referir-se a um objeto especifico de forma precisa.

Um aspecto fundamental da teoria de Frege (1978) é a distingao entre objeto
e conceito. De acordo com Frege, um nome préprio ndo pode designar um conceito,
e, portanto, ndo pode funcionar como um predicado dentro de uma proposi¢cdo. Em
vez disso, um nome préprio deve sempre se referir a algo concreto e individual, e
nao a uma generalidade ou a uma classe de objetos.

Deste modo, para o matematico, o sentido € a maneira como o objeto é
apresentado na proposicédo; a referéncia é o objeto ou conceito ao qual uma
expressao se refere. No caso de "a = a", o pensamento expresso € trivial e
tautologico (ja que algo é sempre igual a si mesmo), enquanto "a = b" expressa um
pensamento informativo, revelando algo novo sobre a relagédo entre dois objetos ou
termos diferentes, mesmo que se refiram ao mesmo objeto. Para ele, a diferenga
entre as designagdes estd no modo como o ponto é apresentado. Segue sua

explicagao:

Uma diferenca entre elas s6 podera aparecer se a diferenca entre os sinais
corresponda uma diferenga no modo de apresentacao do objeto designado.
Sejam a, b, ¢ as linhas que ligam os vértices de um tridngulo com os pontos
meédios dos lados opostos. O ponto de intersegdo de a e b € 0 mesmo que o
ponto de intersegcéo de b e c. Temos, assim, diferentes designagdes para o
mesmo ponto "ponto de intersecdo de b e c¢") indicam também os modos
pelos quais esses pontos sao apresentados. E, em conseqiéncia, a
sentenca contém um genuino conhecimento. (Frege, 1978, p.130-131)

No exemplo mencionado, temos trés segmentos de reta (a, b e ¢) que
conectam os vértices de um triangulo aos pontos meédios dos lados opostos.
Observamos que, o ponto em que as linhas a e b se cruzam € o mesmo ponto em
que as linhas b e ¢ se encontram. Isso quer dizer que estamos nos referindo ao
mesmo ponto geométrico, mas utilizando diferentes descrigdes para nomea-lo:
"ponto de intersecdo entre a e b" e "ponto de interseg¢do entre b e ¢".

Frege distingue entre referéncia, o objeto ao qual uma expresséao se refere; e
sentido, o modo como esse objeto é apresentado. No exemplo do tridngulo, temos
diferentes designacdes para o mesmo ponto de interse¢édo, cada uma apresentando

o ponto de uma maneira distinta. Embora a referéncia seja a mesma (o ponto b), o
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sentido (a e c¢) é diferente, pois cada designacao traz uma perspectiva diferente

sobre o objeto. Vejamos o exemplo na imagem:

S
@/) % 270
H

referéncia (B C

sentido

Figura a: autora (2024)

Para Frege (1978), ndo quer dizer que sempre exista uma referéncia
correspondente ao sentido. As palavras "o corpo celeste mais distante da terra" tém
um sentido, mas €& muito duvidoso que também tenham uma referéncia. Assim
dizendo, “A expresséo "a série que converge menos rapidamente” tem um sentido,
mas provavelmente nao tem referéncia, ja que para cada série convergente dada,
uma outra série que converge menos rapidamente pode sempre ser encontrada.”
(FREGE, 2009, p.133). O matematico afirma que:

Portanto, apreender um sentido nunca assegura a existéncia de sua
referéncia. (...) Se as palavras sdo usadas de modo costumeiro, 0 que se
pretende é falar de sua referéncia. Mas pode acontecer que se deseje falar
das préprias palavras ou de seu sentido. O primeiro caso se da quando as
palavras de outrem sao citadas em discurso direto. Nesse caso, as palavras
de quem cita referem-se, imediatamente, as palavras de quem é citado, e
somente estas ultimas tém sua referéncia costumeira. (Frege, 2009, p.133)

Podemos compreender, assim como em Frege (2009, p.130), “que tal relagao
entre 0s homes ou sinais s6 se manteria na medida em que eles denominassem ou
designassem alguma coisa. A relagdo surgiria da conexao de cada um dos dois
sinais com a mesma coisa designada.” (Frege, 2009, p.130). Essa conexao, porém,
€ arbitraria. Ninguém pode ser impedido de empregar qualquer objeto ou evento
arbitrariamente produzido como um sinal para qualquer coisa. Frege (2009, p.132)

refletiu que:
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(.-.) que o sentido de um nome préprio € apreendido por todos que estejam
suficientemente familiarizados com a linguagem ou com a totalidade de
designagdes a que o nome proprio pertence; isto, porém, s6 de maneira
parcial elucida a referéncia do nome, caso ele tenha uma. Para um
conhecimento total da referéncia, exigir-se-ia que féssemos capazes de
dizer, de imediato, para cada sentido dado pertence ou n&o a essa
referéncia. Isto, porém, nunca conseguiremos fazer. (Frege, 2009, p.132)

A conexao regular entre um sinal, seu sentido e sua referéncia é de tal modo
que ao sinal corresponde um sentido determinado e ao sentido, por sua vez,
corresponde uma referéncia determinada, enquanto que uma referéncia (um objeto)

pode receber mais de um sinal. E ainda, um mesmo sentido tem em diferentes

linguagens; ou até na mesma linguagem, diferentes expressoes.

E verdade que excegbes a essa regra ocorrem. Certamente, a cada
expressdo que pertenga a um sistema perfeito de sinais deveria
corresponder um sentido determinado; as linguagens naturais, porém,
raramente satisfazem a essa exigéncia e deve-se ficar satisfeito se a
mesma palavra, no mesmo contexto, sempre tiver o mesmo sentido. (Frege,
2009, p.132-133)

Frege é essencial para a nossa pesquisa, pois sua distingado entre sentido e
referéncia nos permite compreender como 0 nome agua € apresentado e referido em
diferentes contextos no material didatico disponibilizado pelas instituicoes. Isso é
importante porque, ao analisar como o nome agua é usado nesses materiais,
podemos entender melhor como a linguagem influencia o entendimento. Segue o

exemplo:

Referéncia
Natureza R Arvore

sentido
Figura b: autora (2024)
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Aplicamos o conceito de sentido e referéncia, de Frege, usando o nome
natureza, agua e arvore como exemplo. No pensamento fregeano, o conceito de
sentido e referéncia pode ser aplicado de forma semelhante usando os exemplos de
"natureza" e "arvore". A referéncia de "natureza" é o objeto fisico real, ou seja, o
conjunto de elementos e fendbmenos naturais que compdem o mundo — florestas,
rios, montanhas, animais, entre outros.

Quer dizer, em qualquer uso do nome natureza, estamos nos referindo a essa
mesma realidade fisica, independentemente da forma como a descrevemos ou de
como ela se apresenta. Assim como 0 nome agua se refere a substancia H:O,
"natureza" refere-se ao mundo natural como um todo. No entanto, o sentido de
"natureza" varia de acordo com o modo como essa entidade é conceituada ou
apresentada. Bem como de arvore ndo € o mesmo de agua, mesmo tendo a mesma
referéncia e poder ser representado pelo nome natureza.

Observamos, no pensamento ocidental, que a natureza é frequentemente
vista de forma utilitaria, sendo compreendida como um recurso a ser explorado,
estudado e controlado pelo ser humano, descrita de maneira cientifica ou
econdmica. Assim, o sentido da palavra "natureza" nesse contexto tende a estar
ligado ao seu uso ou fungédo dentro do progresso humano. A referéncia a natureza,
independentemente da forma como a descrevemos ou de como ela se apresenta.

No que nos diz respeito ao senfido € o modo de apresentagdao dessa
substancia, ou seja, a forma como a agua é conceituada ou descrita em diferentes
contextos. Embora sempre nos refiramos a mesma substancia (a referéncia é a
mesma), podemos apresentar a agua de diferentes maneiras, cada uma com um
sentido distinto.

A discussao identificou que, no pensamento ocidental, o nome agua é
frequentemente tratado como uma referéncia a um objeto ou substancia fisica (H:0),
sendo comumente coisificado e compreendido em termos utilitarios ou cientificos. No
entanto, ao longo da nossa pesquisa, percebemos que o sentido atribuido ao nome
agua no pensamento amefricano € distinto. Para essa perspectiva, a agua é vista
com um sentido sacro, transcendendo a simples materialidade e utilidade. A agua,
nesse contexto, ndo é apenas uma substancia, mas algo com significados espirituais
e culturais profundos, ndo se reduzindo a coisificacdo caracteristica da visao

ocidental.
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Para a nossa pesquisa, € crucial identificar os diferentes sentidos que sao
atribuidos a agua no material didatico institucional, porque, 1. Compreensao
didatica: A maneira como a agua € apresentada pode influenciar como os alunos
compreendem a sua importancia e fungcao em diferentes areas do conhecimento; 2.
Conscientizagdo ambiental e social: Apresentar a agua como um recurso natural
limitado ou como uma mercadoria pode ter implicacbes sobre como os alunos
pensam sobre o uso sustentavel e a preservacdo desse recurso. 3. Formagao
cientifica: A abordagem que enfatiza as propriedades fisicas e quimicas da agua
ajuda na formacdo cientifica dos alunos, enquanto o enfoque em questbes
socioecondmicas pode preparar os estudantes para entender o valor social e politico
da agua.

Na intencdo de evidenciar como OsS nomes servem para expressar O
pensamento sobre da realidade, buscamos compreensdo de como formam-se as
referéncias, uma vez que, por tras da dificuldade de aprender e ensinar sobre as
classes de palavras, talvez, haja um problema ligado ao fato de que as pessoas nao
sabem a que coisas no mundo real elas fazem referéncia. Para a linguista brasileira,
Silvia Helena Cardoso (2003), os nomes e adjetivos possuem um conjunto de tragos
semanticos que permitem selecionar um referente, o que equivale a dizer como
Frege (1978a, 1978b) que o sentido determina a referéncia, ou que o sentido é um
conceito da referéncia. (Cardoso, 2003, p.42).

Sim, as palavras servem para expressar o que ha na realidade e como esta
nos apresenta sob aspectos diferentes, temos palavras proprias para representar
cada um desses aspectos e dividi-las em classes é, justamente, uma maneira de
organizacdo do pensamento. Do mesmo modo, que Frege (2009), apontou a
imprecisdo da linguagem natural, pois esta, esbarra no problema da identidade de
conteudo conceitual. Quer dizer, a linguagem é uma criagdo humana, a0 mesmo
tempo, o matematico alemao propés uma linguagem sistematizada para refletir com
exatiddo a forma logica do pensamento ou a estrutura dos fatos. (Cardoso, 2003,
p.41)

A importédncia de Frege ao superar Aristoteles na sistematizagdo da
linguagem esta em: 1. formalizar a légica com uma notagdo precisa e conceitos
rigorosos; 2. distinguir entre sentido e referéncia, permitindo uma analise mais
profunda do significado das expressdes; 3. introduzir a teoria das funcbes e

argumentos para representar a estrutura logica das proposi¢cdes e 4. desenvolver a
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I6gica de predicados, que expande a capacidade de analise logica além do silogismo
aristotélico. Essas inovag¢des permitiram uma analise mais sistematica e detalhada
da linguagem e da ldgica, influenciando profundamente a filosofia e a linguistica
modernas. Por isso, o referenciamos em nossa pesquisa.

Desta forma, o autor ao introduzir a distingdo entre Sinn (sentido) e
Bedeutung (denotagdo ou referéncia), temos o sentido de uma palavra ou
proposi¢ao na maneira pela qual ela apresenta um objeto ou conceito; enquanto a
denotagcao é o proprio objeto a que a palavra se refere. Para Frege, a palavra agua
possui um sentido (a ideia ou conceito de agua) e uma referéncia (o elemento fisico
real, agua).

Em Cardoso (2003, p.45) ha base tedrica para estabelecer a contribuigcao de
Frege para a linguagem. Diz a linguistica, os nomes proprios nao admitem
decomposicao légica, sendo somente possivel indicar o que querem dizer. Chama
de nome proprio qualquer expressao significativa (palavra, expresséo, grupo de
palavras ou sentencga assertiva) cuja referéncia seja um objeto singular. (CARDOSO,
2003, p.50). O real problema é como identificar os sentidos que denominam o nome
agua e sem confundi-los com a referéncia.

Frege viu a linguagem como um meio para expressar pensamentos e
proposi¢cdes que podem ser analisados logicamente. Aristoteles ndo abordava a
linguagem com essa profundidade analitica, concentrando-se mais em como as
palavras se relacionam com as coisas no mundo. Dentre tantos tedricos que
discutiram a area da linguagem, optamos por estes, precisamente, porque trouxeram
significativas revolugdes, bem como o proximo autor que referenciamos a seguir,

Ludwig Wittgenstein.

3.1.3 Wittgenstein: os limites para o nome Palavra Agua

Como observamos, nos tépicos anteriores, no século IV a.C., Aristoteles
estabeleceu as bases da logica classica em sua sistematizacdo filosdfica,
oferecendo ferramentas essenciais para a compreensdao da estrutura do
pensamento e do discurso, através de seu sistema de silogismos e da analise de

proposi¢des. Contudo, no final do século XIX, Gottlob Frege revolucionou a légica ao
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desenvolver um novo sistema de légica simbdlica, superando as limitagcdes da logica
aristotélica.

Mais tarde, no inicio do século XX, Ludwig Wittgenstein'?, um dos principais
influenciados por Frege, realizou uma nova virada na filosofia da linguagem com sua
obra Tractatus Logico-Philosophicus (1921). O filésofo Wittgenstein avancou sobre a
teoria fregeana ao propor que a estrutura da linguagem reflete a estrutura da
realidade, estabelecendo os limites do que pode ser dito de forma significativa. Ao
superar Frege, Wittgenstein (1968) trouxe uma concepgdo mais ampla sobre a
relacdo entre linguagem, pensamento e mundo, sugerindo que a linguagem s6 faz
sentido dentro de seu uso no contexto de uma "imagem do mundo".

Nesse sentido, Wittgenstein n&o apenas evoluiu a logica formal, mas também
trouxe uma nova perspectiva filosofica sobre os limites da linguagem e do
significado. Conforme a nota do tradutor, Cruz Costa™, “o problema do
conhecimento se assentava, na filosofia tradicional, sobretudo nas relacdes entre a
consciéncia e a realidade. E facil verificar que a reflexdo sobre a consciéncia cedeu
lugar a reflexao sobre a lingua.” (Costa in Wittgenstein, 1968, p.47).

Para Cruz Costa, professor e tradutor brasileiro, Wittgenstein deu um dos
passos mais significativos, sendo talvez o primeiro a abordar de forma t&o profunda
e radical a relagdo entre linguagem e mundo. Em consonancia, Will Buckingham**
(2011) apresenta Wittgenstein em sua obra “O livro da filosofia” como, “Wittgenstein
quis definir os limites da linguagem e, por consequéncia, de todo o pensamento.
(BUCKINGHAM, 2011, p.248)

O Tractatus Logico-Philosophicus (1921) de Wittgenstein foi escrito em um
contexto historico de grande tumulto e mudancga, tanto em termos filoséficos quanto
sociopoliticos. Influenciado pelas transformacdes na légica, pelas experiéncias da
guerra e pelo ambiente vienense, Wittgenstein procurou estabelecer limites claros
para o que pode ser dito com sentido, argumentando que muitos dos problemas

filosoficos sdo, na verdade, problemas de linguagem.

32 | udwig Wittgenstein nasceu em Viena em 1889 e faleceu em Cambridge, em 1951, onde ensinou.
33 Jo&o Cruz Costa (1904—-1978), conhecido como J. Cruz Costa, foi um dos fildsofos e intelectuais
brasileiros mais importantes do século XX. Ele teve um papel central no desenvolvimento da filosofia
no Brasil, especialmente na difusdo e estudo da histéria da filosofia e do pensamento brasileiro.
Traduziu a edi¢cao que utilizamos em nossa pesquisa.

3 Buckingham é um escritor, fildsofo e académico britanico conhecido por suas obras que exploram
a intersegdo entre filosofia, literatura e narrativa. Ele possui uma formagdo académica sélida em
filosofia, em que é coautor da obra The Philosophy Book, uma introdugédo acessivel aos principais
pensadores e teorias filosoficas da historia.

172



A questao é, quando Wittgenstein inicia seu tratado, a célebre afirmacao “O
mundo é a totalidade dos fatos, n&o das coisas.”. (Wittgenstein, 1968, p.55). Alias,
tal qual, a premissa: “Os limites da minha linguagem, € o limite do meu mundo.”
(Wittgenstein, 1921), trazendo para nosso problema de pesquisa, uma das nossas
preocupacgdes, as instituicdbes responsaveis por construir referéncias para a palavra
agua, talvez, tenham limitagdes igualmente estruturais em seus limites.

Wittgenstein (1968) argumentou que, "Os fatos, no espacgo légico, sdo o
mundo. O mundo se resolve em fatos. Ou seja, algo pode ocorrer ou ndo ocorrer e
todo o resto permanecer na mesma. O que ocorre, o fato, é o subsistir dos estados
de coisas.” (Wittgenstein, 1968, p.55). Isto implica que a realidade € composta por
fatos e nao por coisas isoladas. Em sua concepc¢ao, os fatos sdo a estrutura
fundamental do mundo, e a linguagem é a ferramenta que descreve esses fatos.

Se relacionarmos isso ao nome, o termo agua nao representa uma coisa
isolada, mas um fato no espago l6gico — um conceito que carrega propriedades,
relagdes e significados especificos. Assim, agua néo é apenas um elemento fisico,
mas um fato que se manifesta de maneiras diferentes no mundo e que é descrito
linguisticamente de formas diferentes conforme o contexto. O nome agua apresenta
0 que percebemos sobre ela — suas fungdes, propriedades e papel na vida. Quer

dizer, para Wittgenstein (1968):

Se as coisas podem aparecer em estados de coisas, entdo isto ja deve estar
nelas. (Algo légico ndo pode ser meramente-possivel. A l6gica trata de cada
possibilidade e todas as possibilidades sao fatos qué lhe pertencem.) Assim
como nao podemos pensar objetos espaciais fora do espaco, os temporais
fora do tempo, assim ndo podemos pensar nenhum objeto fora da
possibilidade de sua ligagao com outros. Se posso pensar o objeto ligando-o
ao estado de coisas, ndo posso entao pensa-lo fora da possibilidade dessa
ligacado. (Wittgenstein, 1968, p.55-56)

Aplicando essa ideia ao nome agua, podemos entender que a agua, como
objeto ou substancia, s6 faz sentido quando considerada dentro de um estado de
coisas — ou seja, dentro de suas possiveis interacées e fungcdes no mundo. Cabe
refletirmos que, em nossa pesquisa, identificamos que ha uma interagao diferente
dentro do pensamento ocidental e do pensamento amefricano com relagdo ao nome
agua.

O filésofo da linguagem, por outro lado, enfatiza que a proposigcao € uma

figura logica que espelha um fato do mundo. O foco n&o esta tanto na distingdo entre
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sentido e denotagdo, mas na proposicdo como uma imagem da realidade, e mais
tarde, no uso linguistico que fazemos dessas proposi¢gdes em contextos especificos.
Afinal, assim como um objeto espacial ndo pode ser pensado fora do espacgo, o
conceito de agua néo pode ser pensado fora de suas possibilidades de relagdo com
outros elementos: suas propriedades fisicas, seu papel nos ecossistemas, seu valor
simbalico, entre outros.

A agua nao existe de maneira isolada na realidade l6gica de Wittgenstein; ela
faz parte de um sistema de fatos que descrevem o mundo. Por exemplo, o fato de a
agua ser liquida a uma certa temperatura, ser essencial para a vida ou compor
grande parte do planeta sdo modos de relacdo que expressam seu significado no
espaco loégico do pensamento ocidental de mercadoria ou produto.

Ao trazer essa perspectiva para o estudo da palavra agua, por exemplo,
Wittgenstein nos faria questionar até que ponto nossas descrigdes e referéncias para
agua na linguagem correspondem a algo mais profundo sobre o fendmeno em si. A
denominagdo agua é limitada pelas estruturas de nossa linguagem e, portanto,
reflete apenas o que podemos conceber sobre ela, por isso, no pensamento
amefricano a agua corresponde, igualmente, a simbolos.

Portanto, o nome agua sé tem sentido porque esta intrinsecamente ligado as
suas possiveis aparigdes nos "estados de coisas". Ndo podemos pensar em agua
sem considerar suas propriedades e interagdes no mundo — seja fisica, quimica ou
culturalmente. Como Wittgenstein sugere, a légica trata dessas possibilidades, e
todas as possibilidades de interacdo da agua sao parte dos fatos que a descrevem.

Isto é:

Os objetos formam a substdncia do mundo. Por isso ndo podem ser
compostos. Se o mundo n&o possuisse substancia, para uma proposic¢ao ter
sentido dependeria de outra proposicdo ser verdadeira. Seria, pois,
impossivel tracar uma figuracdo do mundo (verdadeira ou falsa). E claro que
um mundo, pensado muito diferente do real, deve possuir algo — uma forma
— comum com éste mundo real. Esta forma fixa consiste precisamente em
objetos. A substancia do mundo pode determinar apenas uma forma, mas
nao propriedades materiais; ja que estas sdo primeiramente representadas
pelas proposicoes — primeiramente formadas pela configuracdo dos
objetos." (Wittgenstein, 1968, p.57)

Os objetos, como substéncia, ddo ao mundo sua estrutura basica,
independentemente de suas propriedades materiais, que sido representadas pelas

proposic¢des. Aplicando esse conceito ao nome, a agua como substancia no mundo
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também se define pela sua forma — ou seja, pelas varias maneiras pelas quais ela
pode aparecer em diferentes estados de coisas, como em um rio, um copo, ou uma
deidade.

A agua, como objeto simples, possui essa forma subjacente que permite sua
manifestacdo em diferentes configuragdes no mundo, bem como para Aristoteles
que observou a natureza como bem comum; Bacon como produto ao servico da
revolugao técnica; Kopenawa e Krenak como deidade; Acosta como sujeita de
direitos. Assim, o conceito de agua nao depende apenas de suas caracteristicas
fisicas, mas da forma em que ela se manifesta e se configura no mundo. A
substancia da agua permite que o mundo tenha uma estrutura consistente, na qual
podemos formular proposi¢cdes que fazem sentido. Wittgenstein (1968) descreveu

que:

Os objetos de mesma forma logica — abstraindo suas propriedades
externas — se diferenciam um do outro apenas por serem distintos. Ou uma
coisa possui propriedades que nenhuma outra possui e desse modo é
possivel sem mais separa-la de outras por uma descrigao e referir-se a ela;
ou, ao contrario, existem varias coisas que possuem todas suas
propriedades em comum, sendo entdo impossivel em geral indicar uma
delas. Se a coisa ndo se distingue por nada, ndo posso entdo distingui-la,
pois do contrario estaria distinguida. (Wittgenstein, 1968, p.57)

Wittgenstein afirma que, se nao ha distingdo entre as coisas, ndo podemos
diferencia-las. Da mesma forma, ndo ha uma distingdo interna significativa entre
diferentes por¢des de agua — todas sdo H-O, seja onde for. No entanto, é o contexto
(o estado de coisas em que a agua estd) que permite que possamos diferenciar uma
manifestacdo da agua de outra. Por exemplo, podemos dizer "a agua do rio" ou "a
agua de Nun™®, porque a situagéo, ou o estado de coisas, em que a dgua esta
inserida a distingue, mesmo que a substancia em si ndo tenha propriedades
diferentes.

Aplicando isso ao nome agua, podemos entender a agua como um objeto ou
substancia que subsiste independentemente das configuracbes nas quais ela se
encontra. A estrutura do estado de coisas, ou seja, a forma como os objetos se
conectam, varia de acordo com as situagbes — por exemplo, a agua no estado
liquido ou no estado sdlido (gelo), ou em diferentes recipientes —, mas a substancia

agua como objeto mantém suas propriedades essenciais.

35 Associada ao mitologia da criagdo do Egito apresentada no capitulo 1.
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O nome agua, portanto, refere-se a substancia que subsiste em diferentes
estados de coisas, mas cujo papel no mundo, como descrito por Wittgenstein, pode
variar de acordo com a configuragdo em que aparece. O estado de coisas em que a
agua se encontra (um rio, um copo, o ar) € o que determina sua estrutura
momentanea, enquanto a substancia em si (o objeto agua ou a sujeita agua)
permanece constante e & parte da estrutura fundamental do mundo. Wittgenstein

explicou que:

A realidade inteira € o mundo. Fazemo-nos-figura¢des dos fatos. A figuragcao
representa a situagdo no espaco légico, a subsisténcia e a ndo-subsisténcia
de estados de coisas. A figuragdo € um modelo da realidade. Na figuragao,
seus elementos correspondem aos objetos. Os elementos da figuragdo
substituem nela os objetos. A figuracdo consiste em que seus elementos
estdo uns em relagdo aos outros de um modo determinado. A figuragédo é
um fato. Os elementos da figuragdo estando uns em relagao aos outros de
um modo determinado, isto representa as coisas estando umas em relagéao
as outras. (...) A relacdo afigurante consiste nas coordenagdes dos
elementos da figuragdo e das coisas. Estas coordenagdes sdo, por assim
dizer, antenas dos elementos da figuracdo, com as quais esta toca a
realidade. (Wittgenstein, 1968, p.59)

Podemos pensar na palavra como uma figuragdo do objeto agua no mundo.
Quando usamos o nome agua, criamos uma figuragao linguistica que representa o
objeto no espaco ldgico, assim como um modelo de algo maior. A figuragao da agua
nao é o objeto em si, mas € uma maneira de medir, conceitualizar ou se conectar
com a realidade do que a agua é, seja como produto, entidade, sujeita ou outra
manifestacao.

A relacao afigurante de Wittgenstein (1968, p.59) pode ser entendida como o
modo pelo qual a linguagem (neste caso, a palavra agua) toca a realidade do objeto.
Assim como os elementos de uma figuracéo se vinculam a realidade, a palavra agua
€ uma forma de conectar a mente humana ao objeto fisico, mas essa conexéo é
indireta, representacional. O nome agua é uma figuragdo que se aplica ao objeto
agua no mundo, representando-o na linguagem e estabelecendo uma conexao entre
a palavra e a substancia, de maneira semelhante a maneira como Wittgenstein
(1968, p.61) descreveu:

A figuragdo concorda ou ndo com a realidade, & correta ou incorreta,
verdadeira ou falsa. A figuragdo representa o0 que representa,
independentemente de sua verdade ou falsidade, por meio da forma da
afiguracdo. O que a figuragéo representa é o seu sentido. Na concordancia
ou na discordancia de seu sentido com a realidade consiste sua verdade ou
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sua falsidade. Para reconhecer se uma figuragdo é verdadeira ou falsa
devemos compara-la com a realidade. (Wittgenstein, 1968, p.61)

Portanto, segundo Wittgenstein, podemos compreender a palavra agua como
uma figuragdo, dotada de uma forma forma logica que permite representar a
realidade do ente/substancia agua. A verdade ou falsidade dessa representacéo é
determinada pela concordancia da figuragdo com a realidade da agua. O
pensamento sobre a agua é uma figuragdo logica que reflete a possibilidade da
situagdo, e ndo podemos pensar ou representar algo sobre a agua que seja
logicamente impossivel ou contraditorio.

Para Wittgenstein (1968) “seria entdo possivel dizer: o nome auténtico é
aquilo que todos os simbolos que designam o objeto tém em comum. Dai resultaria
paulatinamente que nenhuma composicéo € essencial para o nome.” (Wittgenstein,
1968, p.69). Desta maneira, a composi¢cdo do simbolo (como a palavra agua em
portugués, ou "water' em inglés) ndo é o que define o0 nome auténtico. Isto €, o que
esses diferentes simbolos tém em comum: a referéncia ao mesmo objeto, a
substancia que é identificada universalmente como agua. Isso significa que,
independentemente do idioma ou da forma como a palavra é composta, todos esses
simbolos diferentes designam o mesmo elemento da realidade — a substancia agua.

A contribuicdo de Wittgenstein para nossa pesquisa €, precisamente,
observarmos como o nome agua é figurado de maneiras diferentes em pensamentos
e realidades diferentes. Assim, o que & essencial no nome agua nao é sua forma
linguistica, mas a relagao direta e estavel entre 0 nome e o objeto que ele designa.
O nome agua, portanto, mantém essa ligacao légica com o objeto, refletindo a viséo
de Wittgenstein de que a linguagem deve representar fielmente a estrutura do
mundo. A &gua enquanto substancia existe independentemente de como a
chamamos em diferentes linguas, € o que todos esses simbolos compartilham € a
conexao essencial com o mesmo estado de coisas na realidade — a prépria agua.

Conforme Wittgenstein (1968) “O homem possui a capacidade de construir
linguagens nas quais cada sentido se deixa exprimir, sem contudo pressentir como e
0 que cada palavra denota. — Assim se fala sem saber como os sons singulares sao
produzidos.” (Wittgenstein, 1968, p.70). Isso sugere que as pessoas utilizam
palavras, como agua, de maneira funcional e pratica, sem necessariamente

entender os detalhes exatos do que cada palavra significa em termos filosoficos ou
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cientificos. Alguém pode usar a palavra agua em uma conversa cotidiana sem ter
pleno conhecimento da sua composi¢cdo quimica (H.O) ou de sua importancia em
processos ecoldgicos.

A ligacao aqui € que a palavra agua, enquanto signo, serve para expressar
uma ideia ou pensamento sobre a substancia, mas sua denotagado, ou o que ela
realmente representa no mundo, é algo que transcende o simples uso linguistico. O
homem pode falar sobre a agua sem saber todos os detalhes cientificos ou
filosoficos sobre ela, e ainda assim, a proposi¢gao que contém o nome agua expressa
algo verdadeiro ou falso sobre o mundo.

Wittgenstein superou Frege ao demonstrar que o sentido de uma proposigao
depende de sua capacidade de representar um estado de coisas no mundo,
enquanto a Bedeutung de um nome € o objeto que ele denota. Wittgenstein manteve
a ideia de que a proposicao € uma figuragdo da realidade e que a estrutura da
proposicao reflete a estrutura do mundo. A correspondéncia entre a proposigcao e a
realidade é o que permite que uma proposi¢ao seja verdadeira ou falsa.

Bem como Buckingham (2011) concluiu, “A linguagem e o mundo, entéo, tém
uma forma légica: a linguagem pode falar sobre o mundo retratando o mundo, e
retratando-o de um modo que concorde com a realidade. (...) E € aqui que podemos
ver por que Wittgenstein estava interessado pelos limites da linguagem.
(Buckingham, 2011, p. 205). Quer dizer, Wittgenstein (1968) identificou a linguagem
como uma representagao logica do mundo, isto é, a estrutura de uma proposigcao
reflete a estrutura dos fatos, e, assim, os limites da linguagem sao os limites do
mundo compreensivel as pessoas.

Desta forma, compreendemos Wittgenstein (1968) reformulou suas idéias ao
considerar a linguagem como um fenémeno social e contextual, introduzindo o
conceito de jogos de linguagem. Ele destacou que o significado surge das praticas
cotidianas e dos contextos nos quais a linguagem é empregada, desconstruindo a
visdo da linguagem como representacéo fixa. Essa abordagem desvia-se de uma
visdo essencialista, sugerindo que o significado € algo fluido e definido pelo uso.

Enquanto, Wittgenstein (1968) observava como as regras do jogo da
linguagem determinam o significado, veremos como Michael Foucault argumenta
como essas regras sao impostas, mantidas e reguladas por instituigdbes e como, o
filésofo Foucault, identificou as praticas de poder que moldam e restringem o que

pode ser dito ou conhecido em uma sociedade.
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3.1.4 Foucault: as palavras e as coisas

Iniciamos nossa observagdo em Michael Foucault™® por meio de suas obras
‘A palavra e as coisas (1966)”, "A Arqueologia do Saber" (1969) e “A ordem do
discurso”, a aula inaugural no College de France, pronunciada em 2 de dezembro de
1970. Estes livros trouxeram contribuicdes fundamentais para a compreensado da
linguagem, especialmente no campo da linguistica e das ciéncias humanas. Embora
Foucault ndo seja propriamente um linguista, sua abordagem critica ao
conhecimento, ao poder e ao discurso influenciou profundamente a linguistica, a
filosofia da linguagem e as teorias do discurso.

Michael Foucault viveu num periodo de grande transformacdo na Franca,
marcado pela Segunda Guerra Mundial, a descolonizagao e os movimentos de 1968.
Esses eventos influenciaram seu pensamento critico sobre as instituicdes modernas.
A Franga também passava por debates intensos sobre marxismo e existencialismo,
correntes intelectuais que Foucault criticou e reformulou, preferindo explorar as
micropoliticas do poder e os mecanismos discursivos ao invés de uma analise
estritamente econémica ou existencial da sociedade. O filésofo francés rejeitou
rétulos simples, como "estruturalista" ou "pds-estruturalista”, preferindo que seu
trabalho fosse visto como uma constante reinvencao e critica das estruturas de
poder que nos cercam.

Direcionado a linguistica, as contribuicdes do filosofo francés, Michael
Foucault para a filosofia e linguagem, que torna-o fundamental para
compreendermos as caracteristicas que constroem o discurso social, historico,
cultural e linguistico. Enquanto, Wittgenstein (1921) determinou o limite da minha
linguagem como limite do meu mundo, Foucault (2000)"” concluiu que o corpo social
se organiza pelas praticas discursivas que geram o poder que controlam e

direcionam a sociedade, como discutimos a seguir.

% Michel Foucault (1926-1984) foi um filosofo, historiador e tedrico social francés que deixou um
impacto profundo em varias disciplinas, incluindo filosofia, sociologia, psicologia e estudos culturais.
Durante a década de 1950 e 1960, lecionou em varias universidades, incluindo na Franga, Suécia,
Polbnia, e na Universidade da Califérnia, em Berkeley. Em 1970, foi nomeado professor no
prestigioso College de France. Morte: Foucault faleceu em 25 de junho de 1984, vitima de
complicacdes relacionadas a AIDS, em Paris.

37 Ano de publicagdo da obra “A palavra e as coisas” (1966).
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Na obra “A palavra e as coisas” (2000), ao evocar o escritor Borges'®,
Foucault (2000) sugere que a propria tentativa de organizar e classificar o mundo por
meio da linguagem muitas vezes resulta em absurdos, e isso afeta a nossa maneira
de entender a realidade. O filésofo francés aponta que, “Este livro nasceu de um
texto de Borges. Do riso que, com sua leitura, perturba todas as familiaridades do
pensamento — do nosso: daquele que tem nossa idade e nossa geografia (...)
(Foucault, 2000, p.7).

A linguagem, para Foucault (2000), esta longe de ser um meio claro e
transparente de acesso ao mundo, impde uma ordem que frequentemente se revela
absurda e inconsistente, como a filosofia da linguagem apresentava até entdo. De
acordo com o filésofo francés, “No deslumbramento dessa taxinomia'®, o que de
subito atingimos, o que, gragas ao apoélogo, nos € indicado como o encanto exotico
de um outro pensamento, € o limite do nosso: a impossibilidade patente de pensar
isso.” (Foucault, 2000, p.7).

Conforme Foucault (2000), a investigagdo acerca das condigdes historicas
que permitem o surgimento de determinadas formas de conhecimento e linguagem,
introduziu a ideia de episteme'?, tomamos como interpretagdo que é o modelo
eurocéntrico de organizacdo de conhecimento era tido como universal e oficial.
Entretanto, Foucault (2000) analisou que, ao longo do tempo, as maneiras de
pensar, categorizar e nomear o mundo mudam, dependendo das transformagdes das
epistemes. Isto &, o filésofo francés mostrou que a linguagem ndo é um simples
reflexo do mundo, mas uma construgdo que molda e organiza a maneira como
vemos e entendemos a realidade.

Foucault (2000) ironizou que “o embarago que faz rir quando se |€ Borges é
por certo aparentado ao profundo mal-estar daqueles cuja linguagem esta arruinada:
ter perdido o “comum” do lugar e do nome.” (Foucault,2000, p.10-11). O proprio

Foucault afirmou que “o texto (...) expressa a distor¢ao da classificacdo que nos

138 O escritor argentino frequentemente lida com temas de paradoxos, labirintos e impossibilidades.

139 Esse texto cita “uma certa enciclopédia chinesa” onde sera escrito que “os animais se dividem em:
a) pertencentes ao imperador, b) embalsamados, c) domesticados, d) leitdes, e) sereias, f) fabulosos,
g) caes em liberdade, h) incluidos na presente classificacdo, 1) que se agitam como loucos, j)
inumeraveis, k) desenhados com um pincel muito fino de pélo de camelo, 1) et cetera, m) que
acabam de quebrar a bilha, n) que de longe parecem moscas”. No deslumbramento dessa taxinomia,
0 que de subito atingimos, o que, gragas ao apdélogo, nos ¢é indicado como o encanto exético de um
outro pensamento, € o limite do nosso: a impossibilidade patente de pensar isso. (Foucault, 2000,
p.7)

40 E um conjunto de regras que determinam como o saber é organizado em um periodo especifico.
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impede de pensa-la, a esse quadro sem espaco coerente Borges da como patria
mitica uma regido precisa, cujo simples nome constitui para o Ocidente uma grande
reserva de utopias.” (Foucault, 2000, p.11). Isso abriu um debate sobre como as
categorias linguisticas evoluem com as mudancgas culturais e historicas, para além

da estrutura biolégica da fala. Isto €, para Foucault (2000):

Os codigos fundamentais de uma cultura — aqueles que regem sua
linguagem, seus esquemas perceptivos, suas trocas, suas técnicas, seus
valores, a hierarquia de suas praticas — fixam, logo de entrada, para cada
homem, as ordens empiricas com as quais tera de lidar e nas quais se ha
de encontrar. Na outra extremidade do pensamento, teorias cientificas ou
interpretacdes de fildsofos explicam por que ha em geral uma ordem, a que
lei geral obedece, que principio pode justifica-la, por que razéo é esta a
ordem estabelecida e ndo outra. (Foucault, 2000, p.12)

Essa classificacdo aleatéria e paradoxal desafia as formas tradicionais de
organizar o conhecimento e expde o carater arbitrario das categorias que utilizamos
para entender o mundo. Foucault (2000) se vale dessa metafora de Borges para
questionar os sistemas de pensamento e as taxonomias que, ao longo da historia,
foram consideradas "naturais" ou evidentes. Ele sugere que o modo como
organizamos a realidade n&o reflete uma verdade essencial, mas sim convencgdes
culturais e historicas especificas permeadas pelo o que chamou de ordem muda.

A partir do texto de Borges, Foucault (2000) propde que a ordem das coisas
— a maneira como categorizamos, homeamos e pensamos 0 mundo — nao é fixa
nem universal, mas construida de acordo com as condi¢cdes histéricas de cada
época. O desconforto e o riso que o texto de Borges provoca em Foucault sdo
resultados do reconhecimento de que nossa maneira de pensar e organizar o mundo
pode ser completamente contingente e, de certa forma, absurda.

Foucault argumenta que cada época organiza o saber de acordo com uma
episteme, a partir desse ponto de vista, a passagem de Borges serve como uma
critica aos sistemas tradicionais de classificagdo, ao mesmo tempo que revela a
instabilidade daquilo que consideramos ser "natural" ou "racional". O argumento
foucaultiano € de que as culturas séo estruturadas por cédigos fundamentais que
moldam a percepgédo, a linguagem e as praticas sociais de seus membros. Esses
coédigos estabelecem ordens empiricas — as formas visiveis e organizadas do

mundo que os individuos aceitam e com as quais interagem.
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Neste processo, percebe-se que as ordens estabelecidas ndo s&o absolutas,
mas sim uma constru¢cdo possivel entre varias outras. Foucault (2000) sugere que,
ao explorar essa "ordem muda", a cultura reconhece que o mundo pode ser
organizado de diversas maneiras, e as estruturas que tomamos como naturais ou
inevitaveis sao, na verdade, arbitrarias e mutaveis. Desta maneira, Foucault (2000)
reafirma que “tal sorte que se encontre diante do fato bruto de que ha, sob suas
ordens espontaneas, coisas que sao em si mesmas ordenaveis, que pertencem a
uma certa ordem muda, em suma, que ha ordem.” (Foucault, 2000, p.12-13).

A cultura, ao se afastar das estruturas que antes a governavam, se depara
com uma ordem mais fundamental, o "ser bruto da ordem". E essa ordem subjacente
que permite a critica e a reformulagcdo dos codigos anteriores, fornecendo a base
sobre a qual se constroem novas teorias e interpretagdes sobre como o0 mundo deve
ser organizado. “E em nome dessa ordem que os coédigos da linguagem, da
percepgao, da pratica séo criticados e parcialmente invalidados.” (Foucault, 2000, p.)

Em outras palavras, a ordem muda é a possibilidade de ordenar as coisas,
mesmo sem as camadas de sentido que a cultura impde. Ela € uma espécie de
condi¢c&o primaria e silenciosa que permite que a organizagdo do mundo ocorra, mas
nao depende de linguagens ou representacbes. Tomemos 0s nomes agua e a
natureza como exemplo, no sentido de que, a cultura examina e redefine suas
proprias estruturas de sentido em relacdo ao ambiente natural.

A medida que Foucault (2000) sugeriu que esse movimento de
guestionamento e reconstrugcao € um processo continuo, identificamos que a cultura
examina e redefine suas proprias estruturas de sentido dos nomes definidos por
meio de um poder ordenador. O pensador francés, ao propor um processo continuo
de revisao e reordenagao dos codigos e nomes estabelecidos, parece alinhar-se
mais com a visao aristotélica de que os nomes e estruturas culturais ndo sao
absolutos, mas sdo construgdes sociais e historicas que podem ser continuamente
redefinidas. Ao analisar o processo da linguagem na histéria, Foucault (2000)

explicou que:

(...) a linguagem perde seu lugar privilegiado e torna-se, por sua vez, uma
figura da histéria coerente com a espessura de seu passado. Na medida,
porém, em que as coisas giram sobre si mesmas, reclamando para seu
devir ndo mais que o principio de sua inteligibilidade e abandonando o
espaco da representagdo, o homem, por seu turno, entra, e pela primeira
vez, no campo do saber ocidental. (Foucault, 2000, p.15)
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O filésofo francés sugeriu que a linguagem, em certo momento, deixa de
ocupar uma posi¢cado central e privilegiada no pensamento ocidental e passa a ser
entendida como um fenémeno histérico, sujeito as mesmas transformagdes que
outras formas de conhecimento. Nesse contexto, o homem, enquanto objeto de
conhecimento (tal qual organizado por Kant'*'), entra no campo do saber ocidental
pela primeira vez, ja que a linguagem e o conhecimento sobre o mundo deixam de
ser entendidos como diretamente vinculados a capacidade de representar a
realidade através das palavras.

Para Foucault (2000), os nomes desempenham um papel particular e ambiguo
no processo de representagao da realidade através da linguagem. Ao descrever o
famoso quadro "As Meninas" de Velazquez, Foucault (2000) explorou a complexa
relacéo entre o visivel (a pintura) e o dizivel (a linguagem). Ele afirmou que, “Em vez
de prosseguir sem fim numa linguagem fatalmente inadequada ao visivel, bastaria
dizer que Velasquez compds um quadro;” (Foucault, 2000, p.26).

Quer dizer, os nomes proprios parecem fornecer uma solugdo simples,
permitindo a identificacdo direta das figuras no quadro e facilitando a comunicagao
sobre o que é visto. Ao nomear os personagens (como a infanta Margarida ou o rei
Filipe IV), a linguagem oferece uma forma de "apontar" para algo no espago visivel,
Como se a homeacgao e a visdo estivessem perfeitamente alinhadas.

Em sintese, para Aristoteles, os nomes sao instrumentos de referéncia que
conectam a linguagem ao mundo; em Frege, os nomes desempenham um papel
essencial na sua distingdo entre sentido (Sinn) e referéncia (Bedeutung). Desta
maneira, 0s homes nao apenas se referem a objetos no mundo (sua "referéncia"),
mas também carregam um sentido — o modo como o objeto € apresentado,
principalmente, nas teorias matematicas; No Tractatus, Wittgenstein argumenta que
os nomes tém uma fungdo essencialmente referencial: eles correspondem
diretamente aos objetos no mundo. Para ele, a linguagem é uma forma de
representacdo da realidade, e os nomes sdo os elementos mais basicos dessa

estrutura légica que espelham o mundo.

! Immanuel Kant estava preocupado em investigar as condigdes transcendentais e universais que
tornam possivel o conhecimento humano (isto €, as estruturas cognitivas que todos os seres
racionais compartilham para conhecer o mundo), Foucault rejeita essa universalidade e propde que
essas condi¢gbes variam ao longo da histéria e sdo profundamente moldadas por praticas culturais,
sociais e politicas.
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Para Foucault (2000), os nomes sao vistos menos como ferramentas de
referéncia estaveis e mais como elementos de poder e constru¢do discursiva. Em
suas obras, especialmente em As Palavras e as Coisas e A Arqueologia do Saber, 0
filésofo francés mostrou como os nomes e as categorias que utilizamos para
classificar o mundo ndo sdo neutros nem universais, mas produtos de relagdes de
poder e saber que variam historicamente.

Os nomes nao sao apenas formas de referir-se ao mundo ou as esséncias
das coisas, para Foucault (2000), sao construgbes discursivas que refletem e
perpetuam as estruturas de poder de cada época. Por exemplo, em um periodo
especifico, certos nomes e categorias podem ser usados para definir o que é
"normal" ou "patoldgico”, "civilizado" ou "barbaro”, "masculino" ou "feminino". Esses
nomes criam realidades e sao parte de praticas discursivas que moldam como
pensamos e agimos no mundo.

Para nossa pesquisa, a contribuicdo foucaultiana permeia a reflexao de que a
cultura, ao se afastar das estruturas que antes a governavam, como a forma de
entender o nome agua/natureza, se depara com uma ordem mais fundamental, o
"ser bruto da ordem". Nesse caso, essa ordem subjacente seria a propria esséncia
da agua e da natureza, que existe independentemente das categorizagdes humanas.
Entretanto, ao perceber que as definigbes anteriores de agua /natureza sdo apenas
construgcoes de uma ordem que classifica, primeiramente, dentro de determinada

ordem. Quer dizer:

Assim, entre o olhar ja codificado e o conhecimento reflexivo, ha uma regiao
mediana que libera a ordem no seu ser mesmo: é ai que ela aparece,
segundo as culturas e segundo as épocas, continua e graduada ou
fracionada e descontinua, ligada ao espaco ou constituida a cada instante
pelo impulso do tempo, semelhante a um quadro de variaveis ou definida
por sistemas separados de coeréncias, composta de semelhangas que se
aproximam sucessivamente ou se espelham mutuamente, organizada em
torno de diferengas crescentes etc. (Foucault, 2000, p.13)

A cultura ganha a capacidade de criticar e reformular essas concepcgoes de
natureza/agua (ordenada a partir de uma ordem muda), reconhecendo que podem
ser interpretadas de outras maneiras. E essa ordem primordial, a esséncia da agua e
da natureza em si mesmas, que permite a cultura construir novas teorias e
interpretacbes sobre como esses elementos devem ser compreendidos e

organizados no mundo. Como observou Foucault (2000):
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Ha, entretanto, uma diferenga capital entre as linguas e os seres vivos.
Estes s6 tém histéria verdadeira por uma certa relagdo entre suas funcgdes e
suas condi¢des de existéncia. E se € verdade que € sua composic¢ao interna
de individuos organizados que torna possivel sua historicidade, esta sé se
torna historia real em virtude desse mundo exterior em que eles vivem. Foi
necessario portanto, para que essa histéria aparecesse em plena luz e fosse
descrita num discurso, que a anatomia comparada de Cuvier se
acrescentasse a analise do meio ambiente e das condi¢gdes que agem sobre
O ser vivo. p.316

Agua como um nome: Tal como uma lingua, 0 nome 4gua ndo carrega em si
uma historia biolégica ou ecoldgica real. Ele € apenas um signo que representa um
elemento natural, mas ndo esta diretamente vinculado as suas propriedades ou a
sua fungdo no mundo natural. Agua como elemento natural: Em contraste, a agua
enquanto elemento da natureza possui uma "histéria verdadeira", similar a dos seres
vivos mencionados por Foucault, na medida em que ela interage diretamente com o
ambiente. Sua "histéria" depende das suas interagbes com fatores ecologicos, como
o ciclo hidroldgico, o clima, e a agdo humana, que influenciam sua distribuigdo e
disponibilidade.

Para Foucault (2000), “A ordem classica da linguagem encerrou-se agora
sobre si mesma. Perdeu sua transparéncia e sua fung¢ao principal no dominio do
saber.” (Foucault, 2000, p.319). Desta maneira, a nomeagédo agua na linguagem,
portanto, € uma construgdo humana que representa esse elemento da natureza, mas
essa representacao limitada permanece até hoje. O nome em si ndo carrega toda a
complexidade ecoldgica e histérica da agua em seu contexto natural, sacro e social.

Isto €, Foucault ao dizer que:

Enfim e sobretudo, a analise interior da lingua faz face ao primado que o
pensamento classico atribuia ao verbo ser. este reinava nos limites da
linguagem, ao mesmo tempo porque era o liarne™? primeiro das palavras e
porque detinha o poder fundamental da afirmacdo; marcava o limiar da
linguagem, indicava sua especificidade e a vinculava, de um modo que néo
podia ser apagado, as formas do pensamento. A analise independente das
estruturas gramaticais, tal como praticada a partir do século XIX, isola ao
contrario a linguagem, trata-a como uma organizagao autbnoma, rompe
seus liames com os juizos, a atribuicdo e a afirmagdo. A passagem
ontolégica que o verbo ser assegurava entre falar e pensar acha-se
rompida; a linguagem, desde logo, adquire um ser préprio. E é esse ser que
detém as leis que o regem. A ordem classica da linguagem encerrou-se

42 Pode se referir a algo ou alguém que ocupa uma posi¢éo de autoridade ou origem na linguagem,
talvez significando uma figura ou entidade que detém o poder de nomear ou afirmar, algo como um
"guardido" ou "fundador" das palavras e de seus significados.
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agora sobre si mesma. Perdeu sua transparéncia e sua fungéo principal no
dominio do saber. p.318

Diferente de Aristételes, Frege e mesmo Wittgenstein, Foucault vé os nomes
nao como reflexos da realidade, mas como instrumentos de controle, usados para
regular e ordenar o conhecimento e o comportamento humano. Para ele, o ato de
nomear esta vinculado a formacdo de saberes que exercem poder sobre os
individuos e sobre a sociedade. A nomeac&o do nome agua seria vista como algo
transparente e objetivo. O nome representaria diretamente a substancia agua, e o
verbo "ser" garantiria essa ligagdo essencial entre o conceito, a palavra e a
realidade. "Agua é agua", e essa afirmacdo envolveria uma relacéo sélida entre
linguagem e ser, sustentada pelo verbo "ser".

Contudo, com a ruptura do primado do verbo "ser", a linguagem passa a ser
vista como um sistema que organiza e articula seus proprios elementos de maneira
autbnoma. Isso significa que o nome agua ja nao precisa refletir diretamente uma
esséncia fixa, mas pode ser entendido como um signo dentro de um sistema maior
de significagao, onde o significado de agua é moldado pelas relagées que a palavra
mantém com outros elementos da lingua e do discurso. O nome agua nao € apenas
"0 que ela é" no sentido classico, mas aquilo que emerge do jogo de significacbes
dentro da linguagem. Como apontou Foucault (2000), “O conhecimento classico era
profundamente nominalista.” (Foucault, 2000, p.319).

A agua, enquanto nome, ndo tem mais uma conexao direta com a substancia
que ela nomeia, mas sua significagcdo € influenciada por fatores contextuais e
culturais, como as diferentes maneiras em que a agua € compreendida no
pensamento ocidental e amerindio. No ocidente, 0 nome agua pode estar associado
a uma substancia cientifica e estavel, enquanto nas cosmologias amerindias, a
nomeacgao pode envolver uma relagdo mais fluida e espiritual, onde a agua é vista

como um ser vivo ou agente relacional. Para Foucault (2000):

As disposi¢bes gramaticais de uma lingua sé&o o a priori do que ai se pode
enunciar. A verdade do discurso é burlada pela filologia. Dai esta
necessidade de remontar das opinides, das filosofias e talvez mesmo das
ciéncias até as palavras que as tornaram possiveis e, mais além, até um
pensamento cuja vivacidade ndo estaria ainda presa na rede das
gramaticas. (Foucault, 2000, p.321)
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Portanto, Foucault (2000) mostrou que, na modernidade, a linguagem néao se
limita mais a representar o ser de forma direta, mas se torna um sistema complexo
de significagdo, onde a nomeagédo de coisas, como a agua, se da por meio de
relagdes internas a linguagem, e nao pela afirmagdo de uma verdade fixa sobre o
mundo.

Desta maneira, a "necessidade de remontar" a que Foucault (2000) se refere
significa voltar as proprias palavras que possibilitaram a criagdo de opinides,
filosofias e ciéncias, e até ir além delas, para tentar acessar um pensamento mais
puro, que ainda nao estivesse "preso na rede das gramaticas". Esse pensamento
nao seria limitado pelas disposi¢des linguisticas que, na visdo do filosofo francés
muitas vezes nos impdem estruturas de significagdo e de poder. De qualquer forma,
para Foucault (2000):

A interpretagcédo, no século XVI, ia do mundo (coisas e textos ao mesmo
tempo) a Palavra divina que nele se decifrava; a nossa, pelo menos a que
se formou no século XIX, vai dos homens, de Deus, dos conhecimentos ou
das quimeras as palavras que os tornam possiveis; e 0 que ela descobre
ndo é a soberania de um discurso primeiro, € o fato de que nés somos,
antes da mais intima de nossas palavras, ja dominados e perpassados pela
linguagem.

Foucault (2000) abordou a linguagem como algo que se transforma,
especialmente quando passa a ser objeto de conhecimento. A palavra, que antes
circulava livremente e era destinada a comunicagéo viva e oral, € agora fixada no
papel, privada de sonoridade e de interlocutores diretos. Neste contexto, a
linguagem se revela em sua forma mais pura, ndo para comunicar um significado
externo, mas para refletir sobre si mesma, existindo como um fenbmeno auténomo,
sem a necessidade de referenciacdo imediata.

A linguagem, que antes era vista como um instrumento transparente de
representacdo da realidade, torna-se objeto de problematizagao, autbnoma e dotada
de um ser proprio. Na modernidade, a propria nogao de signo, referéncia e
representacdo se transforma. O que antes era natural e intuitivo, como o vinculo
entre as palavras e as coisas, se desmancha, sendo substituido por uma viséo
critica e reflexiva sobre o funcionamento da linguagem e sua relagdo com o
conhecimento.

Essa transicdo nos leva a reflexdo sobre o papel da linguagem na producao

de saber e na formacido das sociedades. O que antes era uma estrutura clara de
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equivaléncias, de signos fixos e de uma representacao continua do real, agora cede
lugar a um mundo onde a linguagem passa a ser fragmentada, sujeita a
interpretacédo, e onde as representagbes ndo sao mais ingénuas ou transparentes.
Isso é notavel na obra de Foucault (2000), ao discutir como as praticas discursivas
sdo constituidas por relagdes de poder e por mecanismos que determinam o que
pode ser dito, conhecido e legitimado como verdade. Isto €, Foucault (2000)

identificou que:

(...) a consequéncia essencial € que a linguagem classica como discurso
comum da representagdo e das coisas, como lugar em cujo interior natureza
e natureza humana se entrecruzam, exclui absolutamente qualquer coisa
que fosse “ciéncia do homem”. Enquanto essa linguagem falou na cultura
ocidental, ndo era possivel que a existéncia humana fosse posta em
questao por ela prépria, pois 0 que nela se articulava eram a representacao
e o ser. p.335

Essa desconstrugdo de um pensamento classico baseado na estabilidade da
representacdo pode ser comparada a outros fendmenos que questionam a ordem
simbdlica, como a questdo da nomeacao da agua no contexto da ANA. A nomeacao
— e mais especificamente a forma como um nome ou um conceito como agua é
construido em diferentes sistemas de saber — reflete as tensdes entre classificagdes
histdricas, cientificas e culturais.

A agua, no pensamento ocidental, pode ser vista como uma substancia
cientificamente categorizada, enquanto no pensamento Amerindio ou "amefricano”,
pode simbolizar a vida, a fluidez de relagdes com a natureza, transcendendo
classificagdes cientificas. Essa diferenca de perspectiva reforca a analise
foucaultiana sobre como diferentes epistemes — periodos histéricos com formas
particulares de organizar o conhecimento — afetam o que podemos saber e como
nos relacionamos com o mundo ao nosso redor.

Assim, a anadlise de Foucault sobre o fim das representacdes classicas nos
leva a refletir ndo apenas sobre a histéria da linguagem e do saber, mas também
sobre como essas estruturas discursivas ainda hoje moldam nossas relagdes com a
natureza, os recursos e os modos de vida, seja no campo da ciéncia, seja nas
culturas indigenas ou em outras formas de conhecimento que resistem as

classificagdes modernas.
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3.2 OS LINGUISTAS E AS REFERENCIAS

Com o objetivo de observar e identificar a contribuicdo da linguistica para
nossa pesquisa, buscamos compreender melhor a complexa relagdo entre
linguagem, cultura e sociedade. Ndo pretendemos expor ou discutir as doutrinas
linguisticas, mas sim, se apropriar dos conceitos e dispositivos tedricos discutidos
que contribuam com nosso trabalho.

Buscamos esclarecer os mecanismos subjacentes que possibilitam a
referéncia e a comunicacdo eficaz sobre o mundo que nos rodeia, igualmente,
investigado pela linguistica. Esta investigagcdo é fundamental para ampliar nossa
percepgao sobre como palavras e conceitos se entrelagam com a nossa experiéncia
concreta e interpretagdo do mundo, discussdao promovida pelos filésofos da
linguagem.

Para conducdo de nossa pesquisa, fez-se necessario optarmos por
determinados autores que proporcionem elementos metodolégicos para nossa
analise, questdes tedricas e suas praticas ideoldgicas. Desta maneira, situamos
alguns destes que contribuiram como nossa discussdo e como essas visdes
contribuem para um entendimento mais profundo da relagdo entre linguagem,
pensamento e realidade.

Elegemos quatro linguistas para contribuir com nosso trabalho, que
promoveram a discussdo acerca da linguistica e fundamentaram nossas buscas,

144

sendo eles, Ferdinand de Saussure™3, Emilie Benevides'*, Michel Pécheux' e Eni

Orlandi'*®. Cada um desses autores oferece uma perspectiva Unica sobre a relagédo

3 Ferdinand de Saussure (1857-1913) foi um linguista suico e é amplamente considerado o
fundador da linguistica moderna e do estruturalismo. Nascido em Genebra, Suica, em uma familia
intelectual, Saussure demonstrou interesse pela linguagem desde cedo. Aos 15 anos, escreveu um
ensaio sobre o sistema de vogais das linguas indo-europeias, antecipando seu talento para a analise
linguistica.

144 Emile Benveniste (1902-1976) foi um renomado linguista francés, famoso por suas contribuigdes a
linguistica estrutural e a teoria da enunciagdo. Nascido em Aleppo, Siria, e de origem judaica,
Benveniste dedicou a maior parte de sua vida académica ao estudo da linguistica e trabalhou com
Saussure e outros estudiosos importantes. Foi professor no College de France, onde ocupou a
cadeira de Gramatica Comparada das Linguas Indo-Europeias.

45 Michel Pécheux (1938-1983) foi um fildsofo francés e tedrico da linguagem, conhecido por sua
importante contribuicdo para a analise do discurso. Pécheux nasceu em 1938, em Meaux, Franga.
Estudou filosofia e foi fortemente influenciado pelo pensamento marxista de Althusser, com quem
trabalhou de perto no contexto intelectual dos anos 1960 e 1970.

46 Eni Orlandi é uma renomada linguista e professora brasileira, reconhecida por suas contribuigdes
ao campo da Linguistica e Anadlise do Discurso. Nascida em 1942, Orlandi se formou em Letras pela
Universidade de S&o Paulo (USP), onde também fez mestrado e doutorado. Sua pesquisa é
fundamental para o desenvolvimento da Analise do Discurso no Brasil.
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entre linguagem, sociedade e o sentido das palavras, contribuindo significativamente

para a analise critica do discurso em torno do conceito do nome agua.

3.21 Ferdinand de Saussure: as bases para os estudos modernos da

linguistica

A relacédo entre linguagem, cultura e a forma como nomeamos o0 mundo ao
nosso redor € um campo profundamente investigado pela filosofia da linguagem,
linguistica e pelas ciéncias sociais. Para investigar essa relagao, especialmente ao
comparar o pensamento ocidental e amerindio em relagdo a natureza, é importante
entender como diferentes culturas constroem suas realidades por meio de suas
linguas.

Assim, como identificou Eni Orlandi, na obra, “O que é linguistica (2013)” que,
“A linguistica, tal como a conhecemos hoje, comega com o Curso da Linguistica
geral’*, do suigo Ferdinand de Saussure. (...) sobre o qual se construiu todo o
edificio da Linguistica moderna (...)” (Orlandi, 2013, p.19). Comegamos essa segao
com as contribuicbes da obra de Saussure e seus conceitos para nossa pesquisa.
Como apontou Orlandi (2013), “a linguistica definiu-se, com bastante sucesso entre
as ciéncias humanas, como o estudo cientifico que visa descrever ou explicar a

linguagem verbal humana.” (Orlandi, 2013, p.9). Para a linguista:

Nao ha s6 uma maneira de se pensar a linguagem. Ha varias. Mas nem por
isso se esta livre de um discurso dominante que procura definir uma via para
a linguistica. A linguistica, ciéncia fundada por Saussure, teve seus muitos
métodos (...) e constituiu seu objeto especifico, a lingua-sistema, enquanto
principio de classificagéo e de explicagao. (Orlandi, 2013, p.70-71)

Orlandi (2013) demonstrou a importancia de Saussure para estruturar a
linguistica como ciéncia. Ao iniciar sua sistematizagdo, Saussure (2006, p.14)

questionou, “Qual é, enfim, a utilidade da Linguistica?”. Para o linguista suico, o

47 Embora n3o tenha sido escrito diretamente por Saussure, este livro foi compilado por seus alunos
(Charles Bally e Albert Sechehaye) com base nas anotagbes das aulas que ele ministrou na
Universidade de Genebra entre 1907 e 1911. Esta é sua obra mais famosa e influente. No livro,
Saussure expde suas principais teorias sobre a linguagem e estabelece os fundamentos da
linguistica moderna.
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maior problema dos seus antecessores estava ligado a importancia universal da
linguagem, muitos se interessam por ela e acabam formando opiniées, mas essas
opinides frequentemente estdo impregnadas de preconceitos, erros e ficgdes. Esse
fendbmeno pode ser visto, por exemplo, em nogdes equivocadas sobre a origem das
palavras, a relacdo entre lingua e identidade, ou a ideia de que uma lingua é
"superior" a outra. Observamos essa conjuntura na obra “A palavra e as coisas
(1966)” do filosofo Foucault. Saussure (2006) via como uma das principais tarefas da
linguistica a corregao desses equivocos.

Partimos da reflexdo da Orlandi (2013), em que, "O homem procura dominar o
mundo em que vive. Uma forma de ele ter esse dominio € o conhecimento. Esse &
um dos motivos pelos quais ele procura explicar tudo que existe. A linguagem € uma
dessas coisas." (Orlandi, 2013, p. 7). Para explicar o caminho do pensamento de

Saussure, Orlandi (2013) observou que:

Ha um numero enorme de fatos que mostram essa atengao que os homens
de diferentes épocas sempre dedicaram a linguagem. Mas sé com a criagao
da linguistica que essas manifestagdes da curiosidade do homem tomam
forma de uma ciéncia, com seu objeto e método préprios. A linguistica é
uma ciéncia recente: inaugurou-se no comeco do século XX. (Orlandi, 2013,

p.9)

Como demonstrou Orlandi (2013), embora o interesse pela linguagem sempre
tenha existido, foi com a criacdo da linguistica que se estabeleceu uma disciplina
com objeto e método especificos. Para a linguista brasileira, € Saussure o
responsavel por esse momento de ruptura, onde a curiosidade humana pela
linguagem transcende a observagao casual e assume uma abordagem cientifica.

Para Saussure (2006, p.16), a Psicologia, Antropologia, Gramatica normativa,
Filologia etc. qualquer uma dessas disciplinas pode reivindicar a linguagem como
objeto de estudo, mas, ao fazé-lo sem um foco metodoldgico apropriado, correm o
risco de confundir ou diluir o objeto da linguistica. De acordo com Saussure (2006), o
problemas das outras ciéncias reside em estabelecer uma abordagem metodoldgica
rigorosa, diferentemente da linguistica que se diferencia de outras areas que
também tocam na questdo da linguagem. Cada uma dessas disciplinas pode
reivindicar a linguagem como objeto de estudo, mas, ao fazé-lo sem um foco

metodologico apropriado, correm o risco de confundir ou diluir o objeto da linguistica.
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Conforme o linguista suico, “é necessario colocar-se primeiramente no terreno
da lingua e toma-la como norma de todas as outras manifestagbes da linguagem.”
(Saussure, 2006, p.16-17). O primeiro passo da sistematizagdo saussuriana foi,
justamente, se perguntar “Mas o que é a lingua?”. Saussure (2006) fez sua definicao

de que:

Para nés, ela ndo se confunde com a linguagem; é somente uma parte
determinada, essencial dela, indubitavelmente. E ao mesmo tempo, um
produto social da faculdade de linguagem e um conjunto de convengdes
necessarias, adotadas pelo corpo social para permitir o exercicio dessa
faculdade nos individuos. Tomada em seu todo, a linguagem é multiforme e
heterdclita; o cavaleiro de diferentes dominios. ao mesmo tempo fisica,
fisiolégica e psiquica, ela pertence além disso ao dominio individual e ao
dominio social; n&do se deixa classificar em nenhuma categoria de fatos
humanos, pois ndo se sabe corno inferir sua unidade. A lingua, ao contrario,
€ um todo por si e um principio de classificagdo. Desde que Ihe demos o
primeiro lugar entre os fatos da linguagem, introduzimos uma ordem natural
num conjunto que ndo se presta a nenhuma outra classificagao. (Saussure,
2006, p.17)

Na definicdo, Saussure (2006) identificou uma objecdo comum a distingao
entre linguagem e lingua. Ele assegura que o exercicio da linguagem (ou a
capacidade de falar) pode ser visto como uma habilidade inata, uma faculdade
natural e instintiva dos seres humanos ligada a natureza biologica. Por outro lado, a
lingua (o sistema especifico de signos de uma comunidade) € um fenédmeno
adquirido e convencional, determinado cultural e socialmente.

Saussure (2006) bem como, Wittgenstein (1921); Foucault (1966), apesar de
abordarem a linguagem a partir de perspectivas distintas, compartiiham um
entendimento de que a linguagem esta profundamente enraizada nas convengodes
sociais e nas praticas culturais. Saussure (2006), no entanto, insiste em uma
distingao clara entre a faculdade natural de linguagem e a lingua como sistema.
Formando desta maneira a ruptura apontada por Orlandi (2013) do modo como a
linguistica foi estruturada pelo suigo.

A lingua €, conforme definida por Saussure (2006), uma construgéo social e
coletiva, resultado de convencgdes que surgem e se solidificam ao longo do tempo
em uma cultura. Essa visdo sublinha a importancia do aspecto social da lingua, que
supera o instinto natural e se estabelece como um sistema compartilhado e
estabilizado, permitindo a comunicagao eficaz dentro de uma cultura ou sociedade.

O linguista suico enfatizou que:
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Para atribuir a lingua o primeiro lugar no estudo da linguagem, pode-se,
enfim, fazer valer o argumento de que a faculdade — natural ou ndo — de
articular palavras ndo se exerce sendao com ajuda de instrumento criado e
fornecido pela coletividade; ndo €, entdo, ilusério dizer que é a lingua que
faz a unidade da linguagem. (Saussure, 2006, p.18)

De pronto, significa dizer que Saussure (2006) demonstrou que ha um circuito
da fala. Ele descreve este como uma sequéncia de processos psiquicos, fisiolégicos
e fisicos que ocorrem quando uma pessoa (A) se comunica com outra (B). Ele divide
o circuito em etapas para mostrar como um conceito (ou ideia) em A é transmitido a

B, e vice-versa. Ao sistematizar, ele apresenta da seguinte forma:

O circuito, tal como o representamos, pode dividir-se ainda: a) numa parte
exterior (vibrag&o dos sons indo da boca ao ouvido) e uma parte interior, que
compreende todo o resto; b) uma parte psiquica e outra néo-psiquico,
incluindo a segunda também os fatos fisiologicos, dos quais 0s 6rgaos sao a
sede, e os fatos fisicos exteriores ao individuo; ¢) numa parte ativa e outra
passiva; é ativo tudo o que vai do centro de associacdo duma das pessoas
ao ouvido da outra, e passivo tudo que vai do ouvido desta ao seu centro de
associacdo; finalmente, na parte psiquica localizada no cérebro, pode--se
chamar executivo tudo o que é ativo (c — i)e receptivo tudo o que é passivo
(i - c). (Saussure, 2006, p.20)

Esse circuito envolve tanto a emissdo quanto a recepgdo da mensagem, e
Saussure o divide em trés principais tipos de processos: psiquico, fisioldgico e fisico.
Processo Psiquico em A em que ocorre a emisséo da ideia; o Processo Fisiologico
em A em que ocorre a transmissao aos orgaos de fala; e, por fim, o Processo Fisico

em que ocorre a propagacao das ondas sonoras. Saussure (2006) refor¢a que:

Cumpre acrescentar uma faculdade de associagdo e de coordenacao que
se manifesta desde que ndo se trate mais de signos isolados; é essa
faculdade que desempenha o principal papel na organizagdo da lingua
enquanto sistema (ver p. 142 ss.) (Saussure, 2006, p.21)

Isto é, Saussure (2006) sugere que, além da capacidade de produzir signos
isolados, como palavras unicas, a linguagem requer uma habilidade mais complexa:
a de associar e coordenar esses signos dentro de um sistema organizado. Essa
faculdade é a capacidade da mente humana de organizar e relacionar signos
linguisticos, fundamental para a estrutura da lingua. Para o linguista suico, isso
permite que signos isolados sejam combinados de maneira significativa, criando um

sistema linguistico com regras e relagdes internas. Desta maneira, como Saussure
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(2006) definiu, “Com o separar a lingua da fala, separa-se ao mesmo tempo: 1.°, o
que é social do que ¢é individual; 2.°, 0 que € essencial do que € acessorio e mais ou

menos acidental.” (Saussure, 2006, p.22). Diz ele:

A lingua nao constitui, pois, uma fun¢cdo do falante: é o produto que o
individuo registra passivamente; ndo supbe jamais premeditacdo, e a
reflexao nela intervém somente para a atividade de classificagdo, da qual
trataremos na p. 142 ss. A fala é, ao contrario, um ato individual de vontade
e inteligéncia, no qual convém distinguir: 1.°, as combinacdes pelas quais o
falante realiza o cédigo da lingua no propdsito de exprimir seu pensamento
pessoal; 2.9, o mecanismo psico-fisico que Ihe permite exteriorizar essas
combinacgdes. (Saussure, 2006, p.22)

Quer dizer, como Orlandi (2013, p.10) refletiu, “Para a linguistica, tudo o que
faz parte da lingua interessa e € matéria de reflexdo. Mas nao € qualquer espécie de
linguagem que é objeto de estudo da linguistica: s6 a linguagem verbal, oral ou
escrita.” (Orlandi, 2013, p.10). As contribuicbes de Saussure (2006) residem,
precisamente, em sua sistematizacdo e definicbes ligadas ao circuito da fala.
Sobretudo, ao afirmar que, “A lingua, distinta da fala, € um objeto que se pode
estudar separadamente.” (saussure, 2006, p.22).

Saussure (2006, p.27) definiu que a Lingua (langue) refere-se ao sistema
abstrato e coletivo de regras e convengdes que governam o uso da linguagem.
Definindo como um fendmeno social. Ja a Fala (parole) € o uso individual e concreto
da linguagem, como as palavras que uma pessoa escolhe dizer em um determinado

momento.

(...) as relagdes da lingua com instituicbes de toda espécie, a Igreja, a
escola etc. Estas, por sua vez, estdo intimamente ligadas ao
desenvolvimento literario de uma lingua, fendmeno tanto mais geral quanto
€ inseparavel da historia politica. (...) o linguista deve também examinar as
relagdes reciprocas entre a lingua literaria e a lingua corrente; pois toda
lingua literaria, produto da cultura, acaba por separar sua esfera de
existéncia da esfera natural, a da lingua falada. (Saussure, 2006, p.30)

Essa visdo da linguagem como algo que tem um "ser" proprio, independente
da comunicagao direta, sua visao estruturalista destacou a autonomia da lingua
(langue) em relagdo ao ato individual de fala (parole). Para ele, a lingua é um
sistema de signos arbitrarios, constituido por significantes (as formas das palavras) e

significados (os conceitos que elas evocam), onde o significado de cada signo é
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determinado pela relagdo com outros signos dentro do sistema, e ndo por uma
conexao intrinseca com as coisas do mundo.

Ao considerar as relagdes entre a lingua e as instituicbes, Saussure aponta
que o desenvolvimento literario de uma lingua se entrelaga com esferas
institucionais, como a Igreja e a escola (acrescentamos a ANA e o PROFCIAMB
como instituicbes que observamos em nossa pesquisa), e com a historia politica.
Este entrelagamento torna a lingua literaria um produto cultural que acaba por se
descolar da lingua falada, criando uma divisdo entre o0 que é “comum” e o0 que é
“culturalmente elevado”. Este fendmeno coloca em evidéncia as dimensdes social e
politica que permeiam o discurso linguistico.

Para Saussure (2006), “o signo linguistico une ndo uma coisa e uma palavra,
mas um conceito e uma imagem acustica.” (Saussure, 2006, p.80). Portanto,
diferente da filosofia da linguagem e as outras areas que concebem a lingua como
uma simples representacdo do mundo exterior, Saussure (2006) compreendeu que,
“Os signos de que a lingua se compde néo sao abstragbes, mas objetos reais; €
deles e de suas relagbes que a Linguistica se ocupa; podem ser chamados
entidades concretas desta ciéncia.” (Saussure, 2006, p.119).

Essa perspectiva saussuriana aproxima-se das questdes de Foucault (2000)
sobre as “camadas de discurso” e as ideologias que atravessam as palavras,
influenciando como uma palavra é compreendida e ressignificada ao longo do
tempo. Ao examinar como a lingua é moldada por esferas institucionais, ambos
(Foucault, Saussure) sugerem que o estudo linguistico envolve tanto o sistema de
signos quanto as forgas'® que moldam o contexto social, cultural e politico onde
esses signos operam.

Observamos em Foucault (2000,2008) que, o discurso € uma pratica que
constréi a realidade social. Aplicando as ideias de Saussure (2006) ao nome agua,
podemos compreender que agua nao € apenas uma palavra isolada com um
significado fixo, mas um signo cujo valor e sentido dependem das associagbes e
relagdes que estabelece dentro do sistema linguistico e social onde € utilizado. No

contexto dos materiais didaticos produzidos pela ANA e PROFCIAB, podemos

48 Foucault (2000) desafiou a ideia de que o poder & apenas repressivo, argumentando que ele
também é produtivo e que conhecimento e poder séo interligados. O poder cria saberes e organiza as
formas de ver e interpretar o mundo.
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presumir que o termo agua assume sentidos especificos, com uma definicao
institucional.

Quer dizer, Saussure (2006, p.81) esclareceu a necessidade de uma
terminologia precisa para descrever a estrutura dos elementos linguisticos, composto
de dois elementos fundamentais: o significante (que refere-se a "imagem acustica", a
forma sonora ou representagdo visual de uma palavra); e o significado (que
corresponde ao "conceito", a ideia ou objeto a que a palavra se refere).

Por exemplo, o nome agua pode estar associada aos conceitos (significado)
ocidentais de sustentabilidade, preservagdo ambiental, consumo consciente, ou até
mesmo a politicas publicas e direitos humanos. Contudo, como observamos no
primeiro capitulo, seu significado esta, igualmente, relacionado a ideia de produto,
recurso, etc. Diferente do pensamento amefricano que o seu significado esta
relacionado a ideia de sacralidade, bem comum. Cada uma dessas associagcdes
configura um sentido distinto que influencia como o signo agua € compreendido
pelos leitores dos materiais produzidos institucionalmente.

Saussure (2006) considerou que, “o signo é arbitrario, ndo conhece outra lei
sendao a da tradigdo, e € por basear-se na tradigdo que pode ser arbitrario.”
(Saussure, 2006, p.88). Quer dizer, aléem da arbitrariedade da lingua, no contexto
institucional, a arbitrariedade do signo explica por que o termo agua pode assumir

sentidos tao variados conforme o contexto. Como concluiu Saussure (2006):

A lingua forma um todo a vida da massa social e esta, sendo naturalmente
inerte, aparece antes de tudo como um fator de conservacdo. Nao basta,
todavia, dizer que a Lingua é um produto de for¢as sociais para que se veja
claramente que nao ¢é livre; a par de lembrar que constitui sempre heranca
de uma época precedente, deve-se acrescentar que essas forgas sociais
atuam em funcdo do tempo. Se a Lingua tem carater de fixidez, ndo é
somente porque esta ligada ao peso da coletividade, mas também porque
esta situada no tempo. (Saussure, 2006, p.88)

Embora o signo agua possa ter significado direto ao recurso natural, a
linguagem da ANA e PROFCIAMB, por meio de suas convengdes e objetivos
institucionais, atribui-lhe valores especificos e significados que transcendem o
conceito fisico. Essa arbitrariedade é fundamental porque permite que o sistema de
significagao da lingua seja flexivel e adaptavel, sendo moldado pelas praticas sociais

e culturais ao longo do tempo.

196



Esses sentidos sado produto da faculdade de associacédo e coordenagao que
Saussure (2006) descreve, eles surgem nao sé da definigdo isolada do signo agua,
mas das conexdes que a palavra estabelece com outros conceitos e valores dentro
do discurso institucional. Assim, o sistema linguistico da lingua e o sistema
discursivo institucional se entrelagam, influenciando o entendimento do signo agua
como € representado todas as perspectivas culturais.

Desta maneira, as contribuicbes de Saussure (2006) para nossa pesquisa
reside em sua definicdo, em que a lingua é estruturada como um sistema de signos
que expressa ideias; ela é social e pertence a coletividade. A lingua € o conjunto de
convengdes e regras adotadas por uma comunidade linguistica, permitindo aos
membros dessa comunidade compreender-se uns aos outros. Ela é contratualizada,
no sentido de que existe um acordo tacito entre os falantes sobre o significado dos
signos linguisticos e sobre como eles devem ser usados. A lingua é, portanto, uma
entidade coletiva e abstrata que transcende os individuos. Consideremos que, o
signo agua, neste contexto, passa a incluir essas associagcbes e pode e deve ser
redefinido como um elemento significativo, com valor social e politico construido no
discurso institucional da ANA e do PROFCIAMB.

Partindo da nogédo de arbitrariedade do signo sistematizada por Saussure,
ampliamos essa perspectiva ao introduzir as contribuicdes de Emile Benveniste, que
explora a relagao entre linguagem e subjetividade, estruturando a linguistica com as

demais areas com bases de contribuicées do linguista francés para nossa pesquisa.

3.2.2 Emile Benveniste e o trindmio: pensamento, linguagem e sociedade

Emile Benveniste foi um dos linguistas que mais contribuiram para a
compreensao da linguagem como um fenédmeno social e psicoldgico, influenciando
disciplinas como semidtica, teoria literaria, estudos de comunicagao e ciéncias
sociais. Com sua obra, “Problemas de Linguistica Geral (1976)", ele promoveu
inovacao sobre a relagdo entre a linguagem e o ser humano, e suas ideias sobre
enunciacdo continuam a ser discutidas em areas que exploram a construgao da

identidade e o papel da linguagem na sociedade.
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No prefacio de seu livro, Benveniste (1976) dissertou que, “como as outras
ciéncias, a linguistica progride na razdo direta da complexidade que reconhece nas
coisas; as etapas do seu desenvolvimento sdo as dessa tomada de consciéncia.”
(Benveniste, 1976, p.Xl). Compreendemos que o linguista francés apontou que a
mudancga linguistica resulta das relagdes estruturais entre os elementos, e ndo do
tempo em si. Em cada momento, o sistema linguistico € moldado pelas interagdes e
pela natureza de seus proprios componentes, o que define a dindmica evolutiva da

lingua. Como ele apontou:

A novidade do enfoque saussuriano, que foi um dos que agiram mais
profundamente, consistiu em tomar consciéncia de que a linguagem em si
mesma nao comporta nenhuma outra dimenséo histérica, de que é sincronia
e estrutura, e de que s6 funciona em virtude da sua natureza simbdlica. Nao
€ tanto a consideracao histérica que se condena ai, mas uma forma de
"atomizar" a lingua e de mecanizar a histéria. O tempo néo é o fator da
evolucao, mas tdo-somente o seu quadro. A razdo da mudanca que atinge
esse elemento da lingua esta, de um lado, na natureza dos elementos que a
compdem em um determinado momento, de outro lado nas relagbes de
estrutura entre esses elementos. (Benveniste, 1976, p.5)

Para Benveniste (1976), ao focar somente na estrutura, Saussure
negligenciou a dimensado do uso, da subjetividade e das influéncias culturais e
contextuais sobre a lingua. Foi justamente essa lacuna que francés buscou
preencher, trazendo uma visdo mais abrangente que inclui o sujeito e a relagao entre
falante e interlocutor, aspectos que influenciam profundamente o significado e o
funcionamento da linguagem em contextos concretos.

Assim como Saussure (2006), Benveniste (1976) questionou, “qual é a tarefa
do linguista, a que ponto quer ele chegar, e o que descrevera sob o nome de lingua?
E o préprio objeto da lingiiistica o que é posto em pauta.” (Benveniste, 1976, p.8).
Como vimos no tépico anterior, para Saussure (2006), o foco da linguistica é a lingua
enquanto sistema autbnomo de signos, em que, 0 sui¢o sistematizou como um
conjunto estruturado de unidades (significantes e significados) e das relagdes entre
elas, estudado de forma sincrénica e independente de fatores contextuais ou

subjetivos. Por outro lado, o linguista francés, questionou:

Tanto para o sentimento ingénuo do falante como para o linguista, a
linguagem tem como funcdo "dizer alguma coisa". “O que é exatamente
essa "coisa" em vista da qual se articula a lingua, e como €& possivel
delimita-la em relagdo a propria linguagem? Esta proposto o problema da
significagdo. (Benveniste, 1976, p.8).
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As diferengas Ele enfatiza que a lingua deve ser analisada “em si mesma e
por ela mesma,” afastando-se de aspectos como o ato de fala individual (parole) ou
influéncias externas (como sistematizado por Saussure), pois acredita que o valor de
cada elemento linguistico sé emerge dentro da estrutura da lingua enquanto um
sistema fechado. Diz ele, “Dizer que a linguistica tende a tornar-se cientifica ndo é
apenas insistir sobre uma necessidade de rigor, comum a todas as disciplinas.
Trata-se, em primeiro lugar, de uma mudanga de atitude em relagéo ao objeto, que
se definira por um esforco para formaliza-lo.” (Benveniste, 1976, p.7). Para
Benveniste (1976):

A linguagem tem, antes de tudo, algo de tudo, algo de eminentemente
distinto: estabelece-se sempre em dois planos, significante e significado. O
simples estudo dessa propriedade constitutiva da linguagem e das relagbes
de regularidade ou de desarmonia que acarreta, das tensdes e das
transformagbes que dai resultam em toda lingua particular poderia servir de
fundamento a uma linguistica. Entretanto, a linguagem é também um fato
humano; é, no homem, o ponto de interacdo da vida mental e da vida
cultural e ao mesmo tempo instrumento dessa interagdo. Uma outra
linguistica poderia estabelecer-se sobre os termos desse trinbmio: lingua,
cultura, personalidade. (Benveniste, 1976, p.17)

Benveniste (1976) identificou que a lingua e a sociedade compartilham
fundamentos estruturais que interagem entre si. Ele indica que, ao investigar essas
bases comuns, podemos entender melhor como a linguagem reflete e molda os
aspectos sociais, e vice-versa. Essa perspectiva vai além de analisar a lingua
apenas como um sistema interno e autdbnomo; é sua proposta de estudo das
relagdes simbdlicas e praticas que unem comunicag¢ao e organizagao social.

Para além disso, Benveniste (1976) compreendeu que, “pode-se, ao contrario,
ter essa linguagem realizada em enunciados registraveis como a manifestagao
contingente de uma infra-estrutura escondida. Nesse caso, a pesquisa e a
elucidac&o desse mecanismo latente constituirdo o objeto da linguistica. (Benveniste,
1976, p.18). Deste modo, o estudo da lingua deve se expandir para considerar as
estruturas sociais e culturais com as quais ela interage. De acordo com o linguista
francés, essa € a diferenca da linguistica ocidental, que tem suas raizes na filosofia
grega, onde predominavam debates sobre se a linguagem era natural ou

convencional, baseando suas categorias em principios légicos e filoséficos.
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E com influéncias saussuriana que os linguistas passaram a enxergar a lingua
sob uma nova perspectiva, como um objeto de estudo autdbnomo, cujo foco deve ser
na descri¢ao objetiva e técnica da realidade linguistica presente. Esse enfoque exige
uma analise sincrénica, livre de suposi¢cdes tedricas ou historicas, e centrada nos

elementos formais proprios da lingua. E, Benveniste (1976) define a lingua como:

(...) um arranjo sistematico de partes. Compde-se de elementos formais
articulados em combinagbes variaveis, segundo certos principios de
estrutura. Eis ai o segundo termo da linguistica, a estrutura. Entende-se, em
primeiro lugar, por ai a estrutura do sistema linguistico, revelada
progressivamente a partir da seguinte observagdo: uma lingua jamais
composta sendo um numero reduzido de elementos de base, mas esses
elementos, em si mesmos pouco numerosos, prestam-se a grande numero
de combinacbes. Nao consegue atingi-los sendo no seio dessas
combinagdes. (Benveniste, 1976, p.22)

Conforme Benveniste (1976), “a linguagem reproduz a realidade. Isso deve
entender-se da maneira mais literal: a realidade é produzida novamente por
intermédio da linguagem. Aquele que fala faz renascer pelo seu discurso o
acontecimento e a sua experiéncia do acontecimento.” (Benveniste, 1976, p.22). Ou
seja, o linguista francés compreendeu a linguagem como interagao, isso significa
que a linguagem nao é um simples reflexo da realidade externa; ao invés disso, ela
classifica e organiza experiéncias sociais e objetos da realidade de uma maneira que
Ihes da sentido dentro do proprio sistema da lingua.

Essa capacidade de organizacéo implica que na maneira como percebemos e
expressamos o mundo esta intrinsecamente ligada a estrutura da linguagem. O
funcionamento desse sistema, que organiza a linguagem, se da pela interacdo dos
individuos com a realidade que os cercam e com as pessoas que dialogam.
Evidenciado por Benveniste (1976) o funcionamento da linguagem do seguinte

modo:

A linguagem reproduz o mundo, mas submetendo-o a sua propria
organizacéo. Ela é fogos, discurso e razao juntos. como o viram 0s gregos.
E isso pelo préprio fato de ser linguagem articulada, consistindo de um
arranjo organico de parte de uma classificagdo formal dos objetos e dos
processos. p.26a estrutura confere as partes a sua "significagdo" ou a sua
funcéo. (...) (Benveniste, 1976, p.24)

Por conseguinte,
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Aquele que ouve apreende primeiro o discurso e através desse discurso, o
acontecimento reproduzido. Assim a situagdo inerente ao exercicio da
linguagem, que é a da troca e do dialogo, confere ao ato de discurso dupla
fungdo: para o locutor, representa a realidade; para o ouvinte, recria a
realidade. Isso faz da linguagem o préprio instrumento da comunicagao
intersubjetiva. (Benveniste, 1976, p.26)

Assim, a linguagem emerge como um instrumento de comunicagao essencial,
que possibilita a troca e a construgdo compartilhada de sentido. Para Benveniste
(1976), “A sociedade n&o é possivel a ndo ser pela lingua; e, pela lingua, também
pelo individuo. O despertar da consciéncia na crianga coincide sempre com a
aprendizagem da linguagem, que a introduz pouco a pouco como individuo na
sociedade.” (Benveniste, 1976, p.27). Isso ocorre, de acordo com Benveniste

(1976), justamente, porque a linguagem:

(...) representa a mais alta forma de uma faculdade que é inerente a
condicdo humana, a faculdade de simbolizar. (...) Entendamos por muito
amplamente, a faculdade de representar o real por um "signo" de
compreender o “signo” como representante do real, de estabelecer, pois,
uma relagéo de entre algo e algo diferente. (Benveniste, 1976, p.27).

A grande importancia da sistematizacao de Benveniste (1976) foi estabelecer
um trinbmio lingua, cultura e personalidade. Se nds colocamos que a falta de
linguagem nao haveria nem possibilidade de sociedade, nem possibilidade de
humanidade, é precisamente porque o proprio da linguagem é, antes de tudo,
significar. Pela amplitude desta definicdo pode-se medir a importancia que deve
caber a significagdo. Para o linguista francés, “De fato & dentro da, e pela, lingua
que individuo e sociedade se determinam mutuamente.” (Benveniste, 1976, p.27).

Ao enfatizar a lingua como um codigo organizado sistematicamente,
Benveniste (1976) demonstra que a forga expressiva da linguagem vem de sua
estrutura formal, que possibilita combinacdes infinitas de elementos para a criacédo
de novos significados. Esse sistema compartilhado é essencial para a comunicacao,
pois garante que enunciados criados por um falante possam ser identificados e
compreendidos por um ouvinte. Assim, a linguagem se destaca como um meio
poderoso e flexivel de representar a realidade e mediar a interagdo humana a fim de

criar simbolos. Isto é:

(...) além disso o simbolo que ¢ instituido pelo homem; é preciso aprender o
sentido do simbolo, é preciso ser capaz de interpreta-lo na sua fungao
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significativa e ndo mais, apenas, de percebé-lo como impressao sensorial,
pois 0 simbolo ndo tem relagdo natural com o que simboliza. O homem
inventa e compreende simbolos; o animal, ndo. Tudo decorre dai. O
desconhecimento dessa distingdo acarreta toda sorte de confusdes ou de
falsos problemas. (Benveniste, 1976, p.29)

O simbolo, para Benveniste, € uma representacao que vai além de uma mera
correspondéncia direta com o objeto. Ele destaca o simbolo como uma forma de
representar o real, mas envolvendo abstracdo e interpretagao cultural. O simbolo
retém a estrutura caracteristica de um objeto, mas ¢é flexivel o suficiente para
funcionar em diversos contextos. E uma ferramenta da razéo (logos), permitindo ao
homem classificar e organizar a realidade de maneira subjetiva €, ao mesmo tempo,
socialmente compartilhada.

Desta forma, Benveniste (1976), ressignificou a estrutura basica do signo
(diferententemente das definicdes de signo e simbolo'™® de Saussure) para incluir o
papel ativo da linguagem em construir significados contextuais e culturais, e
considera o simbolo como uma forma ampliada de signo, fundamental para a

racionalidade e a comunicagao intersubijetiva. Isto &,

Assim quanto ao signo linguistico. Um dos componentes do signo, a
imagem acustica, constitui o seu significante; a outra, o conceito, é o seu
significado. Entre o significante e o significado, o lago n&o é arbitrario; pelo
contrario, € necessario. O conceito ("significado") "boi" & forgosamente
idéntico na minha consciéncia ao conjunto fonico ("significante") boi.
(Benveniste, 1976, p.55) Nao é entre o significante e o significado que a
relagdo ao mesmo tempo se modifica e permanece imutavel, é entre o
signo e o objeto; é, em outras palavras, a motivagcdo objetiva da
designagao, submetida, como tal, a agdo de diversos fatores histéricos. O
que Saussure demonstra permanece verdadeiro, mas a respeito da
significacao, ndo do signo. (Benveniste, 1976, p.58)

Compreendemos, deste modo, que o trinbmio: o pensamento, a linguagem e
a sociedade sao os tracos fundamentais que caracterizam a humanidade, para
Benveniste (1976). Ja, a representacdo simbdlica permite aos humanos abstrair e
simbolizar a realidade, criando assim a base para a comunicagdo complexa, o

desenvolvimento cultural e a organizagao social. Essa capacidade simbdlica é o que

49 Para Saussure (2006), os signos sdo mais convencionais e arbitrarios; os simbolos tendem a ter
uma dimensao histdrica, cultural ou racional que estabelece uma conexao mais direta com o que
representam.
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distingue o humano dos demais animais™®, sendo essencial para a construgdo do
conhecimento e das estruturas sociais.

Ao expandir os conceitos saussuriano, Benveniste (1976) identificou que a
relacdo entre o significante e o significado ganha sentido apenas no contexto da
enunciagdo, com o ato de comunicagdo. Isso significa que o significado é,
dependente da situacdo e da interagdo comunicativa, e ndo é fixo. Para tanto, ele

definiu que:

Esse conteudo'™' recebe forma quando & enunciado, e somente assim.
Recebe forma da lingua e na lingua; que € o molde de toda expresséo
possivel; ndo pode dissociar-se dela e ndo pode transcendé-la. Ora, essa
lingua configura-se no seu conjunto e enquanto totalidade. E, além do mais,
organizada como combinagcdo de ‘"signos" distintos e distintivos,
susceptiveis, eles proprios, de decompor-se em unidades inferiores ou de
agrupar-se em unidades complexas. Essa grande estrutura, que encerra
estruturas menores e de muitos niveis, da a sua forma ao conteudo de
pensamento. (Benveniste, 1976, p.69)

Isto posto, Benveniste (1976) definiu que a linguagem, sendo um sistema
simbdlico complexo, opera simultaneamente em um plano material (o das formas
sonoras ou graficas); e, em um plano imaterial (compreende os conceitos e
significados construidos no ato de comunicagéo). Assim, a linguagem néo se reduz
a um sistema fechado de signos, mas envolve a dindmica da enunciagdo e da
interagdo humana, onde o0s significados sao construidos, adaptados e
compreendidos de acordo com o contexto.

Ao destacar que existem categorias como mediadoras entre o pensamento e
a linguagem, Benveniste (1976) identificou diferencas fundamentais entre as duas.
Para o linguista francés, demonstrou que, enquanto as categorias aristotélicas
podem ser vistas como estruturas universais do pensamento, as categorias
linguisticas sao particularizadas para cada lingua. Além disso, enquanto o
pensamento pode buscar universalidade em suas categorias, as categorias
linguisticas sdo especificas e limitadas a cada lingua particular. Essa diferenca
poderia levar a conclusdo inicial de que o pensamento ndo possui uma posicao

superior e autbnoma em relagao a lingua, conforme Benveniste (1976).

%0 O autor defende que os animais produzem sinais para se comunicar; diferente dos animais, o
homem produz signos e simbolos.

®" Para Benveniste, o "conteudo" é o pensamento que toma forma apenas através da linguagem,
sendo organizado e expressado por meio dela.
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No entanto, Benveniste (1976) superou as categorias do filésofo grego,
sugerindo que essa relagcdo é mais complexa, em que, “entre um pensamento que
nao se pode materializar a ndo ser na lingua e uma lingua que nao tem outra fungao
a nao ser "significar", quereriamos estabelecer uma relagdo especifica, pois é
evidente que os termos confrontados ndo sao simétricos.” (Benveniste, 1976,

p.69).0 francés sugeriu que:

A forma linguistica €&, pois, ndo apenas a condigao de transmissibilidade
mas primeiro a condicdo de realizagao do pensamento. (...) isso quer dizer
que a questao de saber se o pensamento pode dispensar a lingua ou
contorna-la como um obstaculo, por menos que se analisem rigorosamente
os dados em pauta, aparece destituida de sentido. (Benveniste, 1976, p.69)

Desta maneira, Benveniste (1976) propds que, “A possibilidade do
pensamento liga-se a faculdade de linguagem, pois, a lingua é uma estrutura
enformada de significagdo e pensar € manejar os simbolos da lingua.” (Benveniste,
1976, p.80). Logo, embora o pensamento parecga livre em seu funcionamento, &
através da estrutura da lingua que ele se expressa e se concretiza, sendo as
categorias linguisticas'?, entao, fundamentais para a construgéo e compreenséo do
mundo pelo falante. Para o linguista francés, desta forma, considera que o
pensamento n&o pode se realizar fora da linguagem, uma vez que é a lingua que
possibilita a significagdo e a compreensao.

Pela perspectiva de Benveniste (1976), ao observar o nome agua, podemos
compreender como o termo pode reter e comunicar por meio de um sistema que
identifica a palavra em diversos contextos, seja cientifico, cultural, ambiental ou
politico. Por exemplo, na perspectiva institucional, podemos observar que os
materiais da ANA e PROFCIAMB sao constituidos de materialidade, em que, a
enunciagdo do nome agua pode carregar outras camadas além das significagdes
relacionadas a regulamentagdo e politicas de regulamentacdo? No contexto
cientifico, igualmente, a enunciagdo do nome agua pode simbolizar o composto H:O,
abordado em termos para além das suas propriedades materiais? sdo questdes

retéricas a serem refletidas e respondidas adiante.

%2 Cada urna delas é apresentada pela sua designagéo e seguida do seu equivalente: ("substancia"),
substantivo; ("qual; em que numero"), adjetivos derivados de pronome, do tipo do lat. qualis e
quanius; ("relativamente a que"), adjetivo comparativo; ("onde"), ("quando"), advérbios de lugar e de
tempo; ("estar disposto"), médio; ("estar em estado"), perfeito; ("fazer"), ativo; ("sofrer"), passivo.
(Benveniste, 1976, p.75-76).
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Identificamos que a linguagem ao forma-se por meio do trinbmio

benvenistiano, no contexto cultural', o signo'*

agua representa valores (enquanto
conceito) e simbolismos. Isso demonstra como a palavra agua nao € apenas uma
referéncia direta a substancia, mas um signo que mobiliza interpretacbes e
contextos diversos, desempenhando um papel de mediagdo simbdlica na
compreensdo e na maneira como O nome interage com a subjetividade do
enunciador do discurso.

Para Benveniste (1976) a definicdo de discurso é: “portador de uma
mensagem e instrumento de acdo. Nesse sentido, as configuracdes da palavra séao
cada vez unicas, embora se realizem no interior - e por intermédio - da linguagem.
Ha, pois, antinomia’® no sujeito entre o discurso e a lingua.” (Benveniste, 1976,
p.89). Quer dizer, para o linguista, o discurso € a manifestagéo Unica e pessoal do
uso dessa lingua por cada sujeito no momento da enunciagao. Essa relagédo entre o
sistema da lingua e o ato individual de discurso enfatiza o dinamismo da linguagem
na construcéo de significados e agdes.

Ao pensarmos o nome agua sob essa perspectiva benvenistiana,
percebemos que ele ndo é apenas um termo que remete a uma substancia (H:0),
mas um signo que se forma no ato de enunciagdo. A enunciagdo, 0 momento em
que um locutor utiliza a palavra agua no discurso, insere o termo em um contexto
que afeta sua interpretacdo. Logo, o nome agua, ilustra a visdo de Benveniste
(1976) sobre a linguagem como mediadora da realidade, onde forma e sentido®
sdo inseparaveis e criados continuamente pela interacdo discursiva. Como

Benveniste (1976) concluiu:

Quando se diz que determinado elemento da lingua, curto ou extenso, tem
um sentido, entende-se uma propriedade que esse elemento possui,
enquanto significante, de constituir uma unidade distintiva, opositiva,
delimitada por outras unidades, e identificavel para os locutores nativos, de
quem essa lingua é a lingua. p.136-137)

183 “Chamo cultura ao meio humano, tudo o que, do outro lado do cumprimento das fungbes
biolégicas, da a vida e a atividade humanas forma, sentido e conteudo. A cultura é inerente a
sociedade dos homens, qualquer que seja o nivel de civilizagdo.” (Benveniste, 1976, p.30-31)

% “Para a comodidade da nossa analise, podemos negligenciar essa diferencga e classificar os signos
como uma so espécie, que coincidiu praticamente com a palavra.” (Benveniste, 1976, p.131)

%5 Refere-se a tensdo ou contraste entre dois aspectos fundamentais do uso da linguagem: o sistema
da lingua (estrutura comum) e o discurso individual (expressao pessoal).

% “Forma e sentido devem definir-se um pelo outro e devem articular-se juntos em toda a extens&o
da lingua.” (Benveniste, 1976, p.135).
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No caso do nome agua, a forma € a palavra em si com sua configuragao
sonora e grafica. O sentido, porém, € o significado que atribuimos a essa palavra em
cada contexto, o que depende de como e onde ela € usada. Desta maneira, a
capacidade da linguagem envolve gerar significados que nao estdao contidos
fisicamente nas palavras, mas que sao interpretados e construidos pelos
interlocutores no ato de comunicacao por meio do discurso.

Ao propor uma abordagem que expandiu as ideias saussurianas, Benveniste
(1976) enfatizou a importdncia da enunciacdo e do sujeito no processo de
comunicacdo. Saussure (2006) havia desenvolvido o conceito de signo linguistico
como uma relagdo entre significante (a forma sonora) e significado (o conceito),
ambos unidos de forma arbitraria.

Benveniste (1976), no entanto, destacou que o significado de um signo nao é
estatico e depende do contexto e do ato de enunciagdo, no qual o sujeito da vida ao
discurso. Ele refletiu que, “A linguagem s6 € possivel porque cada locutor se
apresenta como sujeito, remetendo a ele mesmo como eu no seu discurso.”
(Benveniste, 1976, p.286). Assim, ele ampliou a teoria ao incluir a interacéo e a
subjetividade'’, argumentando que a linguagem é fundamental para a construgdo
da realidade social e cultural, ndo sendo apenas uma representagao passiva.

O linguista francés também desenvolveu o conceito de discurso como um
espaco onde o sujeito se coloca e age, influenciando a maneira como
compreendemos o processo de significagcdo. Essa visao abriu caminho para uma
compreensao mais dindmica da linguagem, influenciando diretamente a obra de

Michel Pécheux, autor que abordaremos as contribuicbes a seguir.

3.2.3 Michel Pécheux: a Analise do Discurso Francesa

O linguista, Michel Pécheux conhecido por sua importante contribuicdo para a

Analise Automatica do discurso, em sua obra, “Analise Automatica do Discurso”

57 E na linguagem e pela linguagem que o homem se constitui como suijeito; porque sé a linguagem

fundamenta na realidade, na sua realidade que é a do ser, o conceito de "ego". A "subjetividade" de
que tratamos aqui € a capacidade do locutor para se propor como "sujeito". (benveniste, 1976, p.286)
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(1969), ofereceu a nossa pesquisa uma abordagem interdisciplinar que combina
elementos do marxismo, da psicanalise e da linguistica para investigar as relagdes
entre linguagem, ideologia e poder. Influenciado por Saussure, Benveniste e Louis
Althusser, principalmente, pela teoria da ideologia, Pécheux ([1969],1997)
desenvolveu conceitos fundamentais que ainda exercem influéncia nos estudos
discursivos e linguisticos.

Pécheux (1997) buscou explorar como o discurso é condicionado por fatores
sociais, econ6micos e ideolégicos, e como esses aspectos se manifestam
linguisticamente. Ele argumentou que o discurso ndo é apenas uma expressao
neutra da realidade, mas uma pratica social e ideoldgica, bem como o analista ndo &
neutro. Desta forma, estabeleceu as bases tedricas e analiticas para entender a
interacdo entre texto e contexto, e como os discursos sao influenciados por e
influenciam as condi¢bes de produgao.

Essas condigdes incluem o ambiente histérico, social e politico no qual o
discurso & gerado. Além disso, os conceitos de efeito de sentido e formac&o
imaginaria sao essenciais para compreender como os discursos produzem certos
efeitos sobre o receptor e como os sujeitos discursivos sao posicionados e se
posicionam dentro de determinadas formagdes ideoldgicas. Para usar seus
dispositivos analiticos, identificando seus conceitos reorganizados e formulados pelo
linguista francés, pai da ADF. A saber, o primeiro, qual € objetivo de Péchuex na
AAD-69:

Nosso propésito nao €&, com efeito, o de estimular uma sociologia das
condi¢des de produgédo do discurso mas definir os elementos tedricos que
permitem pensar o0s processos discursivos em sua generalidade:
enunciaremos a titulo de proposicao geral que os fendmenos linguisticos de
dimensdo superior a frase podem efetivamente ser concebidos como um
funcionamento mas com a condi¢ao de acrescentar imediatamente que este
funcionamento néo é integralmente linguistico, no sentido atual desse termo
e que nao podemos defini-lo sendo em referéncia ao mecanismo de
colocacdo dos protagonistas e do objeto de discurso, mecanismo que
chamamos "condigdes de produgao” do discurso. (Pécheux, 1977, p.78)

Desta maneira, o trabalho de Pécheux (1997) é demonstrar que a produgao
de discursos nao pode ser explicada apenas pela linguistica estruturalista, mas deve
ser analisada no contexto mais amplo das condi¢gdes sociais e ideolégicas que os

moldam. Para ele, “(...) o mesmo discurso (...) isto €, como pertencente a um
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sistema de normas nem puramente individuais nem globalmente universais, mas
que derivam da estrutura ideologica politica, correspondendo, pois, a um certo lugar
no interior de uma formacéao social dada.” (Pécheux, 1997, p.76-77).

Ao sistematizar a AAD-69, Pécheux (1997) buscou entender os mecanismos
de colocacao dos protagonistas (quem fala, quem ouve) e do objeto de discurso (o
que esta sendo dito), dentro de um sistema de relacbes de poder e condigdes
sociais. De acordo com ele, “(...) enquanto que Saussure pensava que a lingua nada
cria, o funcionamento de uma gramatica gerativa coloca em evidéncia uma forma de
criatividade n&o-subjetiva no proprio interior da lingua.” (Pécheux, 1997, p.72).

A proposta do linguista € de que, a analise se concentre em como esses
elementos sdo formados, organizados e distribuidos dentro de um contexto
ideologico que legitima ou subordina certas formas de discurso. Ja que para
Pécheux (1997), “certamente, ndo se trata de reprovar Saussure pelo fato de ter
ignorado a lingua como "parte social da linguagem" (...) o discurso € tomado pelo
sociologo como parte de um mecanismo em funcionamento.” (Pécheux, 1997, p.76).
Nas palavras do linguista, o discurso € sempre pronunciado a partir de condi¢cbes
produgbes dadas.

Precisamente, por compreender que, "Entre os dois termos, a lingua e a fala,
a antinomia é total. A fala € um ato, logo uma manifestagdo atualizada da faculdade
da linguagem. (...) A lingua é o contrario, € um sistema virtual que s6 se atualiza na
fala.” (Pécheux, 1997, p.70-71). Deste modo, Pécheux (1997) aprofundou a teoria
saussuriana'™®, compreendendo que, as condigbes sociais e ideoldgicas interferem
ativamente na producdo do sentido, ou seja, a lingua ndo é apenas um sistema
estrutural, mas um campo ideolégico em constante construgdo por meio dos
discursos.

Para Pécheux (1997), “nessas condicoes, se o homem entende seu
semelhante é porque eles sdo um e outro, em algum grau, "gramaticos", enquanto
que especialistas da linguagem s6 pode fazer ciéncia porque, ja de inicio, ele €,
como qualquer homem, apto a exprimir.” (Pécheux, 1997, p.62). Isso significa dizer
que, a capacidade de interpretar e produzir discurso € uma caracteristica
fundamental dos seres humanos, algo que € compartilhado por todos e que nos une

em nossa capacidade de comunicacéo.

88 "A lingua é a parte social da linguagem, exterior ao individuo, que por si s6 ndo pode nem cria-lo
nem modifica-lo.” (Pécheux, 1997, p.71)
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Nas consideragdes de Pécheux (1997), “(...) entre a pratica e a teoria da
linguagem: a partir do momento em que a lingua deve ser pensada como sistema,
deixa de ser compreendida como tendo funcdo de exprimir sentido; ela torna-se
objeto da qual a ciéncia pode descrever o funcionamento (Pécheux, 1997, p.62). Em
outras palavras, ele esta interessado nas estruturas subjacentes que configuram e
delimitam o que pode ser dito, como pode ser dito e por quem, em um determinado
contexto histérico e social. Identificados, deste modo, que a ciéncia da linguagem,
proposta por Pécheux (1997), depende do fato de que a linguagem € uma
experiéncia humana comum, acessivel a todos. Para ele, o trabalho do analista,

dessa maneira, é:

(...) entre a pratica e a teoria da linguagem : a partir do momento em que a
lingua deve ser pensada como sistema, deixa de ser compreendida como
tendo funcdo de exprimir sentido; ela torna-se objeto da qual a ciéncia pode
descrever o funcionamento (retornando a metafora do jogo de xadrez
utilizada por Saussure pensar o objeto da linguistica, diremos que nao se
deve procurar o que cada parte significa, mas quais sdo as regras que
tornam possivel qualquer parte, quer se realize ou nao). (Pécheux, 1997,
p.62)

Esse entendimento sistematico se aproxima da abordagem estrutural
saussuriana, ao teorizar a lingua como um sistema, ela deixa de ser vista como um
simples meio de expressao de ideias e significados. Em vez disso, para Pécheux
(1997), ela se torna um objeto de estudo com regras internas que definem o
funcionamento do sistema linguistico, independentemente dos conteudos
especificos que nele possam ser expressos. A teoria linguistica ndo se ocupa de
perguntar "o que cada palavra ou frase significa", Pécheux (1997), por outro lado,
quis saber “como” e “por qué?” a estrutura da lingua permite que palavras e frases
sejam formadas e combinadas de determinadas maneiras para seu funcionamento.

Diante disso, Pécheux (1969,1975) ofereceu os dispositivos analiticos para
realizarmos este trabalho. Assim, uma analise do discurso requer uma abordagem
relacional e contextual, que va além da simples soma de partes isoladas, pois, para
ele, o discurso é estruturado, ndo apenas por combinagcbes arbitrarias de
significados atdbmicos, mas por relagbes e regras que refletem formagdes

ideoldgicas e sociais.
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Agora podemos retornar o exame da expressao “condi¢cdes de producéo de
um discurso”, que, diziamos, pode apresentar certas ambiglidade: parece
efetivamente, a luz do que precede, que se pode entender por isso seja as
determinagbe que caracterizam um processo discursivo, seja as
caracteristicas multiplas de uma ‘situagdo concreta” que conduz a
“producdo”, no sentido linguistico ou psicolinguistico deste termo, da
superficie linguistica de um discurso empirico concreto. (Pécheux, 1975,
p.182)

Para Pécheux (1975) “esta teoria da “situacdo concreta”, isto é, o
relacionamento tedrico das determinagdes a seu efeito imaginario, é definitivamente
o ponto a partir do qual as operagdes de construgcdo do corpus poderiam encontrar

seu verdadeiro estatuto.” (Pécheux, 1975, p.182)

Quer dizer,

(...) a questao que a linguistica teve que deixar de responder continua a se
colocar, motivada por interesses a um s6 tempo tedricos e praticos: "O que
quer dizer esse texto?"; "Que significacdo contém este texto?"; Em que o
sentido deste texto difere daquele de tal outro texto?" (...) Sdo essas as
diferentes formas da mesma questdo, a qual varias respostas foram
fornecidas pelo que chamamos anadlise de conteudo e, as vezes também,
analise de texto. Propomo-nos examinar diferentes tipos de resposta que
podemos discernir nas praticas atuais de analise: maneira pela qual o termo
deixado livre pela linguistica € abordado em cada caso sera o meio de
nossa classificagdo. (Pécheux, 1997, p.62-63)

Pécheux (1997) explorou a forma como essas praticas interpretativas tentam
preencher o "vazio" deixado pela linguistica. para ele, ao invés de estudar apenas as
estruturas internas da lingua, a AAD-69 deveria focar no contexto, nas condigbes de
producéo e nas relagdes ideoldgicas que permeiam o texto, abordando o conteudo e
o significado em contextos concretos e socialmente situados no texto, em que, “o
"funcionamento" do texto esta muito préximo ainda de sua fungao e, logo, que o

deslocamento ainda nao se deu.” (Pécheux, 1997, p.67). Quer dizer,

As dificuldades metodoldgicas relativas a constituicdo do corpus encontram
aqui sua origem; se, com efeito, objeto da analise nao esta conceitualmente
definido como elemento de um processo do qual & preciso constituir a
estrutura, este objeto permanece como objeto de desejo, o que implica duas
consequéncias: a primeira € a de que a constituicdo do objeto depende
daquilo que, no espirito do analista, o leva a coloca-lo; a segunda é a de
que o analista finge encontra-lo como um dado natural, o que o livra de sua
responsabilidade. (Pécheux, 1997, p.67-68)
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Ele propde uma postura critica e reflexiva, porque os dispositivos automaticos
foram originalmente desenvolvidos para contextos institucionais, nos quais existe
um arcaboucgo normativo claro que estrutura o processo de analise. Quando essas
normas estdo ausentes, como na analise de discursos “nao-institucionais” (por

exemplo, mitos), o processo de analise tende a ser menos estruturado.

(...) tudo se passa como se a superficie do texto fosse uma populagéo na
qual pudessem ser efetuados, assim, recenseamentos diferenciais;
obtém-se uma descri¢do da populagao, tao fina quando se deseja, mas os
efeitos de sentido que constituem o conteudo do texto sdo negligenciados:
paga-se a objetividade da informacao recolhida pela dificuldade de fazer
dela o uso que se previra. (Pécheux, 1997, p.64)

Nesse caso, o0 analista tem uma maior responsabilidade interpretativa e
precisa estabelecer seus préprios critérios para constituir o corpus e as
equivaléncias, evitando arbitrariedades que poderiam comprometer a profundidade
e a precisdo da analise. Ele explorou o modo de acesso ao objeto de analise (o
discurso) e a questdo da constituicdo do corpus s&o etapas fundamentais e

complexas no processo de andlise do discurso para encontrar os sentidos. A saber,

(...) em outros termos, um texto s6 é analisavel no interior do sistema
comum de valores que em um sentido tem para os codificadores e constitui
seu modo de leitura, ora, o método impde, com relagdo expressdo/meios de
expressdo, as consequéncias desta relagdo, a saber, o encavalamento
entre funcdo tedrica do analista e a funcao pratica do locutor. (Pécheux,
1997, p.65-66)

Esses elementos envolvem decisdes que vao além da simples coleta de
textos, pois sdo profundamente influenciados pelas condicées de produgdo do
discurso, isto €, pelos contextos sociais, historicos, ideologicos e institucionais em
que os enunciados foram produzidos e circulam. Isso significa que, ao escolher os
textos que compdem o corpus, 0 analista precisa considerar que ha efeitos de
poder, normas e posi¢oes discursivas que moldam e selecionam o0 que é
considerado significativo ou representativo dentro daquele contexto especifico.
Segundo Pécheux (1997):

O problema diz respeito, pois, antes de tudo, ao modo de acesso ao objeto,
e é em torno desse ponto que se articulam as orientagbes conceptuais (...)
Expliguemo-nos por um contra-exemplo: acabamos de mostrar que face ao
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mito o analista ndo dispbe de norma que permita definir o que pertence ao
corpus: ora, em presenca de um texto juridico ou cientifico, esta dificuldade
nao parece se colocar, na medida em que existe, nesse caso, uma
instituicdo (cientifica, juridica, etc.) a qual podem-se referir os textos.
(Pécheux, 1997, p.68)

Pécheux (1997) sugere que a construgao de um corpus depende da natureza
e do contexto do discurso em questao. Para ele, a proposta é “(...) , que os textos,
como a lingua funcionem” (Pécheux, 1997, p.66). Por meio de um método rigoroso e
critico que situe os textos dentro dos contextos sociais e ideolégicos que os
produzem, permitindo uma interpretagcdo que transcenda o imediato e revele as
estruturas subjacentes ao discurso.

Desta maneira, Pécheux (1997) alertou para o risco de uma analise
superficial e subjetiva do discurso quando o analista ignora as condi¢ées materiais e
ideologicas que moldam o sentido. Deste modo, os dispositivos analiticos sao
fundamentais para entender como os sujeitos sado interpelados e posicionados
dentro dos discursos, e como a ideologia se reproduz por meio desses discursos,

moldando as relagdes de poder na sociedade. Quer seja,

(...) esta oposicéo (de fala e de lingua) autoriza a reaparigao triunfal do
sujeito falante como subjetividade em ato (...) em outros termos, tudo se
passa como se a linguistica cientifica (tendo por objeto a lingua) liberasse
um residuo, que & o conceito filoséfico de sujeito livre, pensado como o
avesso indispensavel, o correlato necessario do sistema. A fala, enquanto
uso da lingua, aparece como um caminho da liberdade humana; (Pécheux,
1997, p.71)

Ao relacionar essa intengcdo ao conceito de discurso na Analise Automatica
do Discurso (AAD-69), Pécheux (1997) desafia a nogdo de que o sujeito fala de
forma autbnoma e livre, enfatizando que o discurso n&o é apenas o uso individual da
lingua, mas um processo estruturado por condi¢gdes sociais e ideoldgicas. Assim, o
discurso é um efeito das condi¢ées de produgdo, moldado por estruturas ideologicas
e pela posigao que o sujeito ocupa no contexto social. O sujeito, em vez de ser livre
e independente, é "assujeitado" pelas formacdes discursivas e pelas ideologias que
permeiam a lingua e determinam o que é possivel ou pensavel dizer.

Dessa forma, Pécheux (1997) demonstra que a fala — ou o discurso — né&o é
um simples ato individual e voluntario, mas um campo onde a ideologia se

materializa, configurando o que é dito e como é dito. E necessario considerar o que
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os atravessa, as condi¢gdes de producgao: o contexto historico, politico, ideoldgico e
social em que esses textos foram produzidos. Para ele, o interdiscurso: o "ja-dito"
que sustenta e permite os enunciados.

Em vez de ver o discurso como um espaco de liberdade pura, ele o entende
como o lugar onde a ideologia se manifesta e atua sobre o sujeito, impondo limites e
direcionando sentidos de maneira muitas vezes imperceptivel. Essa visao critica
desmonta a ideia romantica de um sujeito totalmente livre e revela o discurso como
produto de uma rede de relagdes sociais e ideoldgicas, que estrutura o que e como

os sujeitos falam e entendem o mundo.

3.2.4 Eni Orlandi: A Analise do Discurso no Brasil

A linguista, Eni Orlandi'®®, é fundamental para o campo da analise do discurso
no Brasil, principalmente por sua capacidade de integrar diferentes correntes
tedricas e sua critica ao papel da linguagem na construgao de realidades sociais e
ideoldgicas. Ela contribuiu para que a analise do discurso se tornasse uma
ferramenta importante para investigar as relagdes de poder, as praticas sociais e as
ideologias que circulam na linguagem.

Entre seus escritos, a obra "Analise do Discurso: principios e procedimentos"
(1999), estabelece as bases para a analise discursiva como campo de observagao e
analise para nossa pesquisa, propondo um modelo de estudo do discurso que leva
em consideracao as relacbes de poder, as condicdes sociais e historicas, e a
ideologia presente no discurso, influenciada principalmente pela obra de Pécheux.

A primeira contribuicdo da pesquisadora linguistica brasileira esta em relagao
a discussdo sobre a escolha do termo Anadlise de Discurso (e ndo "Anadlise do
Discurso"). Orlandi (1999) usa Analise de Discurso para destacar que o discurso &
um processo dinamico, marcado pela relagdo com a exterioridade (historia,

ideologia, subjetividade). A escolha desse termo afasta a ideia de que o discurso é

%9 Entre suas principais obras, destacam-se A Andlise de Discurso (1999), O Sujeito na Linguistica e
na Analise de Discurso (1999) e Discurso e Interpretagdo (2006), nas quais explora conceitos como
as condicoes de producdo do discurso, as formagdes discursivas, a ideologia, o sujeito e o
interdiscurso.
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um objeto estatico e autbnomo, enfatizando sua constituicdo enquanto pratica social
e historica.

O aprofundamento da pesquisadora avanga que a analise de discurso, em
que ela constitui o "Discurso" como processo, nao como objeto fechado, no qual, de
acordo com Orlandi (1999), “rabalha na confluéncia desses campos de
conhecimento, irrompe em suas fronteiras e produz um novo recorte de disciplinas,
constituindo um novo objeto que vai afetar essa forma de conhecimento em seu
conjunto: este novo objeto é o discurso.” (Orlandi, 1999, p.19). E, por discurso, ela
apresenta o seguinte: “A nocao de discurso, em sua definigdo, distancia-se do modo
como o esquema elementar da comunicacéo dispde seus elementos definindo o que

€ mensagem. (Orlandi, 1999, p.20). Quer dizer, para ela:

O discurso nao corresponde a nogao de fala pois ndo se trata de op6-lo a
lingua como sendo esta um sistema, onde tudo se mantém, com sua
natureza social e suas constantes, sendo o discurso, como a fala, apenas
uma sua ocorréncia causal, individual, realizagdo do sistema, fato histérico,
a-sistémico, com suas variaveis etc. O discurso tem sua regularidade, tem
seu funcionamento que é possivel apreender se ndo opomos o social e o
histérico, o sistema e a realizacdo, o subjetivo ao objetivo, o processo ao
produto. (Orlandi, 1999, p.22)

Justamente, por ser definido como uma pratica simbdlica e histérica que
produz sentidos, inscrita em condi¢des de producdo especificas, Orlandi (1999),
concebe o discurso como uma acontecimento discursivo. Para além de ser o ponto
em que a linguagem e a historia se encontram, o discurso € um evento que
ressignifica formagdes discursivas existentes, deslocando sentidos estabelecidos e
constituindo novos sentidos.

E, ao investigar o papel do imaginario social nas formagdes discursivas, e
aprofundar a analise do papel da ideologia e da memdria social no discurso, Orlandi
(1999) reitera que, “1) Um sujeito ndo produz s6 um discurso; 2) Um discurso néo é
igual a um texto. (...) Para a AD, a linguagem é produzida pelo sujeito, em condi¢des
determinadas, e quem a analisa deve procurar mostrar seu processo de produgao.”
(Orlandi, 1999, p.60). A linguista brasileira sintetiza esse funcionamento da AD, com
os conceitos fundamentais de linguagem, histéria e subjetividade, dialogando

diretamente com a sistematizagédo pecheutiana. Para Orlandi (1999), :

Nos estudos discursivos, ndo se separam forma e conteldo e procura-se
compreender a lingua ndo s6 como uma estrutura mas sobretudo como um
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acontecimento. Reunindo estrutura e acontecimento a forma material é vista
como acontecimento do significante (lingua) em um sujeito afetado pela
histéria. Ai entra a contribuicdo da Psicanalise, com o deslocamento de
homem para sujeito. Este, por sua vez, se constitui na relacdo com o
simbdlico, na histéria. p.19

Com a atualizacao e aprofundamento das ideias de Pécheux, em que ambos
mostram que a linguagem nao é um simples instrumento, mas o lugar onde historia,
ideologia e subjetividade se entrecruzam. A AD, ao considerar o descentramento do
sujeito e o funcionamento ideolégico da lingua, evidencia que o discurso é o espago
onde esses elementos se articulam, constituindo os sentidos e a posi¢cao do sujeito
na histoéria. Orlandi (1999) avancga a partir da AAD-69 pecheutiana na compreensao

de que:

Para a Anadlise de Discurso: a. a lingua tem sua ordem prépria mas sé é
relativamente auténoma; b. a histéria tem seu real afetado pelo simbdlico; c.
o sujeito de linguagem é descentrado pois & afetado pelo real da lingua e
também pelo real da histéria, ndo tendo o controle sobre 0 modo como elas
o afetam. Isso redunda em dizer que o sujeito funciona pelo inconsciente e
pela ideologia. (Orlandi, 1999, p.19)

O acontecimento discursivo, conforme Orlandi (1999), ndo é apenas o que é
dito (o texto ou o enunciado), mas o efeito de sentidos que emerge na relagao entre
0 que é dito, o que foi dito antes (interdiscurso) e os acontecimentos que marcam a
histéria e o contexto em que o dizer ocorre. No qual, “A relagdo de linguagem sao
relacbes de sujeitos e de sentidos e seus efeitos sdo multiplos e variados. Dai a
definicdo de discurso: o discurso é efeito de sentidos entre locutores.” (Orlandi,
1999, p.21). Para Orlandi (1999):

Isso mostra que os significados que se pode atribuir sdo varios e tém a ver
com o confronto de forgas (e de poder) no contexto da sociedade, em sua
dimenséo ideoldgica. Além disso, vale pensar também na histéria pessoal
de quem escreveu isso, na sua relagdo com aqueles a quem enderega seu
escrito, com a produgao de grafitos etc. Tudo isso, segundo a AD, deve ser
levado em conta quando a gente reflete sobre a linguagem e seus
processos de significagdo. A AD procura entdo mostrar o funcionamento dos
textos, observando sua articulagdo com as formas ideologicas. (Orlandi,
1999, p.61

A contribuicdo de Orlandi (1999) consiste em consolidar a Analise de
Discurso como uma abordagem que nao apenas explica os sentidos, mas também

revela os processos de poder e ideologia que os sustentam. Essa nogdo amplia o
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campo de analise ao articular a histéria, o sujeito e a ideologia, mostrando que a
significacado € sempre um ato politico, histérico e social.

Orlandi (1999) considera que, “A analise de Discurso faz um outro recorte
tedrico relacionando lingua e discurso. (...) a lingua €& assim condicdo de
possibilidade do discurso.” (Orlandi, 1999, p.22). Essa articulagdo é essencial para
compreender textos em contextos especificos para nossa pesquisa, trazendo
elementos para compreendermos como o discurso institucional da ANA,
evidenciando como os sentidos de palavras como agua sao moldados por disputas
ideologicas e memorias discursivas. Isso nos leva a conclusdo dos acontecimentos

discursivos que a Analise de Discurso pode constituir. Diz ela:

Em suma, a analise de discurso visa a compreensdo de como um objeto
simbdlico produz sentidos, como ele esta investido de significancia para e
por sujeitos. Essa compreensdo , por sua vez, implica em explicar como o
texto organiza os gestos de interpretagdo que relacionam sujeito e sentido.
Produzem-se assim novas praticas de leitura. (Orlandi, 1999, p.26-27)

A autora evidencia que o significado ndao esta apenas no texto, mas na sua
articulagao sujeito, a histéria e a ideologia. Nesse sentido, Orlandi (1999) incorpora a
nogao de interdiscurso (ja-dito) e de memodria discursiva para mostrar como o0s
textos dialogam com discursos anteriores e com as condi¢des materiais de sua
producdo. Orlandi (1999) traz para a analise discursiva elementos concretos da
producao textual (como grafitos, cartas, cartilhas institucionais) para exemplificar
como praticas discursivas refletem e produzem estruturas ideoldgicas. Ao destacar a
historia pessoal de quem escreve e o publico a quem se destina, ela relaciona a
producao textual a subjetividade e as condigbes materiais.

A pesquisadora destaca que a linguagem nao é apenas um meio de
comunicacado, mas também um espaco de luta ideoldgica, onde diferentes forgas
disputam os sentidos possiveis. Esse entendimento amplia a abordagem da AD ao
considerar como as praticas discursivas reproduzem ou transformam relacdes de
poder. Orlandi (1999) desenvolve, diante de seus aprofundamentos, uma
perspectiva que descentraliza o sujeito como unico responsavel pela produgao de
sentidos. Isso reforga a contribuicdo de Pécheux e posiciona a AD como um campo

interdisciplinar entre linguistica, historia e sociologia.
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(...)

El tiempo me ensend que la miseria
Es culpa de los hombres miserables
Que la justicia tarda y nunca llega
Pero es la pesadilla del culpable

El tiempo me enseid que la memoria
No es menos poderosa que el olvido
Que solo el tiempo y la victoria

Se encargan de olvidar a los vencidos

El tiempo me enseid que los valientes
Escribiran la historia con su sangre

Pero la historia escrita de los libros

Se escribe con la pluma del cobarde

El tiempo me ensend que desconfiara

De lo que el tiempo mismo me ha ensefado
Por eso a veces tengo la esperanza

Que el tiempo pueda estar equivocado.

(Lo Que EI Tiempo Me Enseno, Tabaré Cardozo)
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4 MATERIAIS E METODOS

Com objetivo de analisar O nome &gua para a Agéncia Nacional das Aguas e
Saneamento Basico (ANA): sentidos em material didatico produzidos
institucionalmente, observamos a “Cartilha Virtual 01'®°: Agua: consumo sustentavel
e seus usos multiplos - 3% Edigao”, que esta disponivel para acesso publico na
Plataforma Figshare®'. O material foi atualizado para Curso online, “Agua como
elemento interdisciplinar do ensino nas escolas”’, oferecido pela Escola de
Engenharia de Sao Carlos da Universidade de Sao Paulo (EESC/USP) no ambito do
Programa de Pods-graduagdo em Rede Nacional para Ensino das Ciéncias
Ambientais (PROFCIAMB™2). Promovida em parcerias do PROFCIAMB, ANA e
CAPES™® no ano de 2021. A mesma foi elaborada para a formagdo de
Multiplicadores, igualmente, chamados de educadores na cartilha virtual'®.
(PROFCIAMB, 2021, p.10).

A capacitagdo online'™® é voltada para professores da educacdo basica e
profissionais que atuam em espagos nao formais e/ou nao escolares. Ela iniciou, no

dia 22 de marco de 2021, sua quarta edicao. Por ser uma formacao adaptada de um

0 PROFCIAMB - Programa de Po¢s-Graduagdo em Rede Nacional para Ensino das Ciéncias
Ambientais. Agua: consumo sustentavel e seus usos mdltiplos. Médulo |. [material didatico do Curso
de Extensdo Agua como Elemento Interdisciplinar do Ensino nas Escolas. 32 Edi¢o]. Sdo Carlos/SP:
PROFCIAMB; 2021. DOI: https://doi.org/10.6084/m9.figshare.16574747.v1

¢ Figshare foi fundado em 2011 por Mark Hahnel no Reino Unido, mas ¢é utilizado por pesquisadores
de todo o mundo. Embora tenha comegado no Reino Unido, sua utilizagcao e infraestrutura de suporte
sdo globais, refletindo sua missao de facilitar o compartilhamento de conhecimento em uma escala
internacional.Acesso na plataforma online e gratuita Cartilha Virtual 01: Agua: consumo sustentavel e
seus usos multiplos - 3% Edicao (figshare.com)

2 0 Programa de Pds-Graduagdo em Rede Nacional para Ensino das Ciéncias Ambientais
(PROFCIAMB) foi aprovado no d&mbito da CAPES no final de 2015, e deu efetivamente inicio as suas
atividades a partir do dia 21 de janeiro de 2016. Tem como publico alvo os professores da rede de
ensino basico, e esta estruturado a partir da associagao em rede de Instituicdes de Ensino Superior de
todas as regides do pais. Nesta primeira etapa agrega nove universidades (UFPR, UEM, USP, UnB,
UFPE, UFSE, UEFS, UFAM, UFPA), com mais de 120 orientadores. Por meio de uma parceria com a
Agéncia Nacional de Aguas (ANA) com a CAPES, foram aportados recursos para fomentar a
estruturagcao da Rede e seu funcionamento em bases interdisciplinares e meta de formar pelo menos
150 mestres na tematica do ensino em agua e C|enC|as amblentals no periodo de 2016 — 2020.
Acesso em '

63 A Coordenagio de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) é uma Fundagio do
Ministério da Educacédo (MEC) e tem como missdo a expansdo e consolidacdo da poés-graduacao
stricto sensu (mestrado e doutorado) no Brasil. Em 2007, também passou a atuar na formagéo de
professores da educagéao basica.

®* PROFCIAMB - Programa de Po¢s-Graduagdo em Rede Nacional para Ensino das Ciéncias
Ambientais. Agua: consumo sustentavel e seus usos multiplos. Médulo | . [material didatico do Curso
de Extensdo Agua como Elemento Interdisciplinar do Ensino nas Escolas. 3a Edig&o]. Sdo

Carlos/SP: PROFCIAMB; 2021. DOI: https://doi.org/10.6084/m9.figshare.16574747 .v1

185 Acesso em: PROFCIAMB - Ambiente Virtual de Aprendizagem: Acesso ao site (usp.br).
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curso'™ anterior oferecido pela ANA (Agéncia Nacional de Aguas e Saneamento
Basico), a cartilha sofreu alteracdes. A primeira cartilha , era dirigida a jovens da
educacéo basica. Ela foi oferecida em 2018 visando habilitar os participantes na
criacao e promocgao de atividades de ensino e mobilizagcdo social, com enfoque no
uso sustentavel'® da agua para atender aos professores e profissionais com
interesse no tema.

Dividimos este capitulo em duas partes. Na primeira parte, optamos pela
Analise do Discurso pecheutiana (AD) para examinar o material didatico da Agéncia
Nacional de Aguas (ANA) por considerarmos que esta disciplina de entremeio’®,
oferece dispositivos teorico-analiticos para desvendar as complexas interagdes entre
linguagem, poder e ideologia. A partir da AD faremos alguns gestos de analise na
tentativa de analisarmos o material didatico da ANA. Buscamos observar como
esses textos educacionais moldam e sdo moldados por percepgbes e praticas
relacionadas a gestdo de recursos hidricos, refletindo e/ou reproduzindo certas
ideologias ambientais e educacionais.

Utilizamos alguns dispositivos tedricos da AD, observando e analisando o
surgimento da ANA, ndo apenas pelo o que € dito, mas também o que é silenciado,
e como esses discursos contribuem para a formagado de conhecimentos e atitudes
em relagdo a compreensao de conservagado e da agua no Brasil. Refletimos por

meio da escuta da AD o que é discursado condescendentemente pelas instituicoes.

%6 Colaboram com o oferecimento do curso as Universidades Federais do Amazonas (UFAM), do
Para (UFPA), de Sergipe (UFS), de Pernambuco (UFPE), do Parana (UFPR) e de Brasilia (UnB),
além das Universidades Estaduais de Maringa (UEM) e de Feira de Santana (UEFS), que compdem a
Rede PROFCIAMB. Além disso, ele conta ainda com o apoio da Coordenagao de Aperfeicoamento
de Pessoal de Nivel Superior (Capes), sendo ofertado de maneira gratuita e com carga horaria de 80
horas. Fonte: PROFCIAMB.

67 “Em 1987, a divulgagdo do Relatorio Brundtland, intitulado Nosso futuro comum, pela Comisséo
Mundial sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento das Nagdes Unidas (1988), popularizou a
expressao "desenvolvimento sustentavel" e sua definicdo, considerada a mais préxima do consenso
oficial.” (Ipiranga, 2011). E importante identificar que o conceito é adotado pelo movimento ecolégico,
nao por nossa pesquisa. Por ser um conceito ocidental, tem suas problematicas. Acesso em:<
Ipiranga, A. S. R., Godoy, A. S., & Brunstein, J.. (2011). Introdu¢do. RAM. Revista De Administracéo
Mackenzie, 12(3), 13—20. https://doi.org/10.1590/S1678-69712011000300002.>

8 QOrlandi (1996) classificou a Analise do Discurso como uma disciplina de entremeio que se
estrutura no espaco entre linguistica e as ciéncias das formagdes sociais. (Glossario de Termos do
Discurso, Grafica da UFRGS, 20021, p.11-12)
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4.1 OS MATERIAIS: A CARTILHA VIRTUAL 01

Em sua Ficha Técnica (2021, p.3), a Cartilha Virtual 01'® é apresentada como
um material remodelado do curso “Agua em Curso - Multiplicadores”, oferecido pela
Agéncia Nacional de Aguas e Saneamento Basico (ANA). A cartilha esta organizada
em parcerias entre as instituicdes Agéncia Nacional de Aguas e Saneamento Basico
— ANA, Coordenacéao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior — CAPES e
Programa de Po6s-Graduagdo em Rede Nacional para Ensino das Ciéncias
Ambientais — PROFCIAMB.

A escolha da Cartilha Virtual 01 se deu em razédo dos Cursos promovidos pela
ANA visarem capacitar profissionais e interessados na area de recursos hidricos a
replicarem estes saberes. Os objetivos das formacdes estao descritos no seu site
oficial'”® da instituicdo. A Instituicdo afirma: “Regular o uso da dgua no Brasil € um
desafio que exige profissionais qualificados. Para isso, a Agéncia Nacional de Aguas
(ANA) estimula a pesquisa e a capacitagdo de recursos humanos para a gestao dos
recursos hidricos.”. O material é a ferramenta de formacgao e capacitacao, parte de
uma colecao de cinco (5) outras cartilhas distribuidas pelos médulos da capacitacao,

como apresentado no seguinte quadro:

[ https://figshare.com/search?q=agua+como-+elemento +interdisciplinar+
AGUAS COMO ELEMENTO AGUAS COMO ELEMENTO AGUAS COMO ELEMENTO AGUAS COMO ELEMENTO AGUAS COMO ELEMENTO
INTERDISCIPLINAR DO ENSINO INTERDISCIPLINAR DO ENSINO INTERDISCIPLINAR DO ENSINO INTERDISCIPLINAR DO ENSINO INTERDISCIPLINAR DO ENSINO
NAS BaCOLAS NAS ESCOLAS NAS ESCOLAS NAS ESCOLAS NAS ESCOLAS
¥ 3 edigho 3" edicho 3" edigho 3 edicho

Cartilha Virtual 03: Todos Cartilha Virtual 01: Agua: Cartilha Virtual 05: Cartilha Virtual 04: Casos Cartilha Virtual 02: Situacéo
Juntos pela agua - 3° consumo sustentavel e Aplicagao do Aprendizado - de sucesso no cuidado dos Recursos Hidricos no
Edigao seus usos multiplos - 32 ... 32 Edicao Online resource posted on 2021- Brasil - 32 Edigao
Online resource posted on 2021- Online resource posted on 2021- Online resource posted on 2021- 10-05 Online resource posted on 2021-
09-27 09-08 10-13 Tadeu Fabricio Malheiros 09-17

(Imagem printada do site'”" hitps://figshare.com/)

%9 PROFCIAMB - Programa de Pdés-Graduagdo em Rede Nacional para Ensino das Ciéncias
Ambientais. Agua: consumo sustentavel e seus usos multiplos. Médulo | . [material didatico do Curso
de Extensdo Agua como Elemento Interdisciplinar do Ensino nas Escolas. 3a Edi¢ao]. Sao Carlos/SP:
PROFCIAMB; 2021. DOI: https://doi.org/10.6084/m9.figshare.16574747 .v1

170 Acesso em: Cursos e capacitacdo — Agéncia Nacional de Aguas e Saneamento Basico (ANA)
(www.gov.br) em 20 de abr. de 2024.

" A medida que governos e financiadores de pesquisa veem o beneficio do conteudo aberto, a
criagdo de recomendagdes, mandatos e a aplicagdo de mandatos estdo chegando rapido e rapido. A
Figshare sempre liderou o caminho para permitir que académicos, editores e instituicbes aderissem
facilmente a esses principios da maneira mais intuitiva e eficiente. Marcos Hahnel (Fundador e CEO,
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A Cartilha Virtual 01"? tem como objetivo “pensar o uso” da agua. Esta
primeira cartilha tem a base conceitual do que a ANA entende que seja a agua,.
Visto que as outras cartilhas que integram a cole¢cao desenvolvem outras tematicas,
como apresentamos a seguir. A Cartilha virtual 02 "Situacao dos Recursos Hidricos
no Brasil", promove a perspectiva de cada setor usuario e os conflitos pelo uso da
agua. A Cartilha virtual 03 "Todos Juntos pela agua" promove “estimular a refletir e
agir no sentido de promover agdes educativas”. A Cartilha virtual 04 "Casos de
sucesso no cuidado" promove “as formas de implementar esse projeto na escola”. A
Cartilha virtual 05 " Aplicagdao do Aprendizado" promove a pratica do que foi
aprendido ao longo do curso.

Pretendemos, com a analise da Cartilha Virtual 01, engendrar novas
reflexdes’” sobre como estas capacitagbes estdo promovendo um determinado
discurso como pratica material, influenciado e moldado pelo contexto histérico e
social, e como ele reflete e reproduz ideologias. Partimos do pressuposto de que,
“nao ha neutralidade” como afirma Karl Marx'"*, ao longo de suas obras'’®.

Frequentemente, o autor abordou a ideia de que o discurso, assim como
outros modos de produgao cultural, “ndo € neutro e esta intrinsecamente ligado as
relacbes de poder e as estruturas sociais.”. Ha uma escolha por um discurso,
pretendemos refletir quais praticas esses discursos promovem. Uma vez que, como
aponta Pécheux (2011, p.35), “o instrumento de transformagao da pratica politica é
o discurso.”. Por isso, a Cartilha Virtual 01 foi cuidadosamente selecionada como

corpus’”® da presente pesquisa. O corpus é, assim, “um campo de evidéncia dessas

figshare) Apresentagcdo do site sobre seu surgimento. Fonte: figshare - crédito para toda a sua
pesquisa.

72 ANA, Material - MODULO | - AGUA: CONSUMO SUSTENTAVEL E SEUS USOS MULTIPLOS,
2021.

73 Insights:podem ser uma revelagdo que permite entender melhor um problema ou uma
oportunidade, muitas vezes levando a solugdes inovadoras ou agdes eficazes.

74 Karl Marx foi um filésofo, economista, historiador, sociologo, tedrico politico e jornalista alemao,
cujas ideias desempenharam um papel fundamental na formagdo da histéria moderna e do
pensamento social. Ele nasceu em 5 de maio de 1818, em Trier, na Prussia (atual Alemanha) e
morreu em 14 de margo de 1883, em Londres.

75 Uma de suas obras mais significativas nesse sentido é "A Ideologia Alema", escrita em 1845-1846
junto com Friedrich Engels, embora publicada muito depois, em 1932, Marx viu a produgao cultural e
o discurso como elementos que estdo longe de ser neutros. Michel Pécheux baseou grande parte de
seu trabalho nos conceitos marxistas, especialmente ao desenvolver sua teoria da Analise do
Discurso. Pécheux ndo se baseia exclusivamente em uma Unica obra de Marx, ele utiliza as
categorias marxistas para construir a AD.

176 E o dispositivo de observagéo apto a revelar, a permitir apreender o objeto discurso que ele se da
por tarefa interpretar. (Maziére, 2007, p.14-15)
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lutas de sentido.”. (PECHEUX,1969; ORLANDI, 1997). Desse modo, o curso & um
meio pelo qual as Instituicdes buscam influenciar e educar os cidadaos sobre

praticas de conservagao da agua. Como descrito no resumo da capacitagao:

Desse modo, o curso “Agua como elemento interdisciplinar” foi organizado
em cinco médulos, utilizamos o ambiente virtual de aprendizagem Moodle
para estruturar, gerenciar e distribuir os conteudos a serem ministrados.
Tendo por objetivo desenvolver nos participantes qualidades associadas a
funcdo de tutoria voltada para EAD, como familiaridade com as TIC's, de
habilidades de motivagdo, acompanhamento, atendimento e mediag¢do.O
curso foi organizado em duas etapas:

Etapa I: os discentes vivenciaram a experiéncia de realizar o curso EaD
“Agua como elemento interdisciplinar’, como aluno (a), por meio das varias
atividades de leituras, de visualizagao de videos, de avaliagbes escritas e
teste de mudltipla escolha presentes nos modulos de | a V e, distribuidas
entre as semanas de 1 a 8.

Etapa Il: os discentes conheceram as funcionalidades/ ferramentas
Plataforma MOODLE utilizadas para a realizagdo de tutoria e realizaram
simulagdes acerca das atividades que irdo desempenhar como tutores
(Cavalcante'”, 2023)

O material, “é uma ponte importante de integracao das Universidades com as
escolas de educacao basica, possibilitando que temas chave de pesquisas na
tematica das ciéncias ambientais alcancem as redes municipais, estaduais e mesmo
escolas técnicas federais, e cheguem ao estudante.”, como apresentado em seu
site'”.

Com 102 (cento e duas) paginas, a Cartilha é organizada em diferentes
secdes, a saber: ALERTA: faz uma chamada ao leitor sobre um assunto, VIDEO:
indica a apresentacdo de um link para um video sobre um tema importante,
NOTICIAS: aponta para uma sugestdo de reportagem de jornal, AUDIO: apresenta
um link com audio com informacgdes relevantes ao tema tratado, REFLITA: convida o
leitor para refletir sobre um tema ou assunto importante, INTERATIVIDADE: aponta

recursos disponiveis na internet que auxiliam na compreensdo do conteudo da

77 CAVALCANTE, Katia V. et al.. AGUA COMO ELEMENTO INTERDISCIPLINAR - CAPACITACAO
DOS TUTORES.. In: Anais da VI Mostra de Extensdo da UFAM. Anais...Manaus(AM) Centro de
Conviéncia da Universidade Federal do  Amazonas, 2023. Disponivel em:
https//www.even3.com.br/anais/mostraextensaoufam/593285-AGUA-COMO-ELEMENTO-INTERDISC
IPLINAR---CAPACITACAO-DOS-TUTORES. Acesso em: 28 de abr. 2024.

78 Acesso em: ProfCiAmb | Mestrado Profissional em Ciéncias Ambientais (usp.br) em 20 de abril de
2024.
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disciplina e, por fim, QUESTIONAMENTO: levanta questionamento sobre algum
tema relevante e convida o leitor a pensar sobre o0 assunto.

Os icones de acao sido apresentados como interatividade, para uso do
Material, € seguido da personagem Vera (uma mulher preta), a agente virtual &
qguem guia os leitores para o acesso aos conteudos da cartilha do que fazer no
Modulo |, do curso. A personagem Ana (uma mulher branca) é quem guia o leitor
aos conteudos sobre a agua. A personagem Manu (uma jovem negra) é quem
apresenta os dados empiricos do conteudo sobre a agua. A estrutura da cartilha foi
formulada para gerar interatividade acessivel aos leitores. Cada icone direciona a
como as atividades devem ser desenvolvidas. Importante observarmos que, a
Cartilha Virtual 01, bem como as demais, foi utilizada em diferentes capacitacdes
ofertadas pela ANA e suas parceiras. Na organizagdo, o material atende a
acessibilidade audiovisual para seu manuseio.

A Cartilha Virtual 01 descreve seu publico: os “multiplicadores'®”. Eles séo
ditos em substituicdo ao termo educadores com o qual estabelece uma relagao de
sinonimia, como sera discutido no topico de apresentagcao do curso. Esta colocagao

pode ser observada na imagem'® a seguir:

Voceé esta iniciando o curso " Agua como Elemento
Interdisciplinar do Ensino nas Escolas"!

Este curso, inicialmente direcionado para o publico jovemn,

agora lraz uma nova visao para que voce, Multiplicador,

possa aplicar o contetdo em suas Wwrmas.

Vocé navegara pelo curso e lera acesso aos
materiais complementares, propostas de atividades
para disseminar este conhecimento e dicas de como
buscar mais informacoes.

Durante o curso, eu vou auxilid-lo na elaboracao e no desenvolvimento
de atividades de ensino e também de mobilizacao social para jovens. Vou
estimuld-lo a pensar sobre o seu papel de Educador, ou, aqui
denominado, de Multiplicador.

(PROFCIAMB, 2021, p.11)

79 “Como avangar na disseminagdo da EA, j& com o mesmo olhar transversal dos PCNs? Uma das
respostas da COEA/MEC foi o programa Capacitacao de Multiplicadores em EA, conjunto de 18
cursos criado no ambito do Acordo Brasil/lUnesco.” (Brasil, 2008, p.44) Grifo da autora para destacar
que os 0rgaos e entidades governamentais nomeiam os agentes/educadores como multiplicadores.
180 Os prints da Cartilha 01 (PROFCIAMB, 2021) foram tirados pela autora.
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Fomos investigar como e o porqué de chamar os educadores de
multiplicadores. Acontece que, apds a formagdao em EA, o MEC nomeia como
multiplicadores os agentes responsaveis por trabalhar o conteudo da EA nos
espacos formais e nao-formais. Como localizamos as orientagdes do 6érgdo maximo

da Educacao brasileira. A saber:

Destinavam-se a técnicas/os das secretarias de educacao, 44 45 delegacias
regionais do MEC, bem como a docentes em escolas técnicas federais e de
cursos de pedagogia de algumas universidades. Com 100 horas, divididas
em dois momentos, o0 curso seguia uma metodologia denominada Proposta
de Participagdo-Agao para a Constru¢do do Conhecimento (Propacc).
Usavam-se matrizes seqlienciais para enfocar desde a identificacdo dos
problemas socioambientais, até o planejamento para a EA. Ao final, os
participantes teriam condi¢cdes de atuar como agentes multiplicadores
para introduzir a EA no curriculo. (Brasil, 2008, p.44-45)

Por sua vez, por reconhecer que todo multiplicador € educador, este material
tem um papel crucial na formagdo de conhecimentos, saberes e praticas
relacionadas a gestdo e conservagdo dos recursos hidricos™'. Tanto pela
importancia do PROFCIAMB, como rede de formagao de mestres em Ensino das
Ciéncias Ambientais, tal qual a ANA, como a instituicdo responsavel por gerir e
preservar/conservar as aguas de todo o territério, quanto esses multiplicadores sao
0os responsaveis pela reproducdo da formacdo em diversos contextos, incluindo

escolas e comunidades. De acordo com a Cartilha Virtual 01:

Mas, vocé deve estar se perguntando, qual o papel do multiplicador no
sucesso de um curso como este? Devemos ter em mente que um
multiplicador é responsavel por identificar as necessidades de sua turma,
visualizar sua realidade e disseminar o conhecimento conforme as
possibilidades dos alunos. (PROFCIAMB, 2021, p.19)

A ANA desempenha um papel fundamental na gestao dos recursos hidricos
no Brasil. Analisar a Cartilha Virtual 01, desenvolvida em parceria com outras
instituicbes, permite entender melhor as politicas, estratégias e técnicas
empregadas na gestao consciente, com o0 objetivo de ter resultados concretos na

pratica em relagdo a sociedade com o cuidado com nossas aguas.

81 Proposta descrita no site da ana.gov: no tépico de cursos e capacitagédo “Os cursos da ANA sdo
desenvolvidos para servidores de orgaos gestores, representantes de instancias colegiadas,
formadores de opinido, diferentes tipos de usuarios da agua e sociedade em geral. Eles sdo sempre
gratuitos e possuem certificado.”. Acesso em: 28 de abr. de 2024.
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O PROFCIAMB disponibilizou, para acesso no site, um relatério’ do curso
de tutoria, um dos canais de acesso a Cartilha Virtual 01. Vejamos os dados abaixo,
apontam da ultima turma: “por exemplo, a maior parte (51,79%) morava na regiao
Sudeste, mas também houve uma presenca bem alta de profissionais da area de
ensino da regido nordeste (22,76%) e um pouco menos de pessoas do Sul (9,50%),
Centro-Oeste (8,69%) e Norte (7,26%). Por outro lado, a maior parcela dos alunos
(69,5%), era formada por mulheres e apenas 30,5% eram homens, o que reflete as
caracteristicas da educacgéo no Brasil, um campo bastante feminizado.”. Os dados

representam a:

Nesta ultima edicdo de 2022, o curso teve carga horaria de 30 horas
distribuidas entre os meses de janeiro a margo. Foram ofertadas 50 vagas,
sendo matriculados 47 discentes dos mestrados profissionais em rede
nacional da area de Ciéncias Ambientais. (Cavalcante'®?, 2023)

Ainda observando os dados sobre o curso, “Vale ressaltar que a area de
atuacao e idade desses participantes também ¢é bastante variada. De acordo com
dados das duas primeiras turmas, a graduagdo dos educadores incluia, em sua
maioria, bidlogos, gedgrafos e pedagogos, mas também formacdes em Matematica,
Letras, Quimica, Histéria, Engenharias, Enfermagem, Design Grafico, Jornalismo e
muitos outros. Enquanto isso, a maior parte dos alunos (68%) pertencia as faixas
etarias de 31 a 40 anos e de 41 a 50 anos, com poucos jovens de 20 a 30 anos
(11,1%) e apenas 20,6% de pessoas acima dos 50 anos.”

As instituicdes (ANA, PROFCIAMB e CAPES) tém disponivel dados técnicos
acerca dos participantes da rede como tutores, mas, cabe observar que, o curso tem
30h. Estas 15h sdo para os mestrandos da rede PROFCIAMB terem formacéao sobre
o conteudo, por meio da cartilha virtual 01, do Modulo I. As outras 15h sdo para
tutoria do curso para os professores da rede publica de ensino de todo o Brasil. Para
melhor compreensao, as cartilhas fazem parte de varias capacitagdes, sendo
reformulada para tal. O curso, acima citado, atualizou seu material para uso como

citado anteriormente ao referenciar a ficha técnica.

182 Acesso em: Agua
20 de abril de 2024.

18 CAVALCANTE, Katia V. et al.. AGUA COMO ELEMENTO INTERDISCIPLINAR - CAPACITACAO
DOS TUTORES.. In: Anais da VI Mostra de Extensdo da UFAM. Anais...Manaus(AM) Centro de
Conviéncia da Universidade Federal do  Amazonas, 2023. Disponivel em:

https//www.even3.com.br/anais/mostraextensaoufam/593285-AGUA-COMO-ELEMENTO-INTERDISC
IPLINAR---CAPACITACAO-DOS-TUTORES. Acesso em: 28 de abr. 2024.
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Ao descrever a Cartilha Virtual 01, observamos dois dados importantes que
trazem mais reflexées: 1 (um) o relatério acerca dos profissionais que participaram
das formacdes anteriores sdo em sua maioria mulheres; 2 (dois) as personagens
que apresentam e interagem no material: sdo mulheres. Quer dizer, mulheres estao
ocupando esses espacos, todavia, essa categoria esta sendo estudada e debatida
dentro desses espacgos de poder? ou ocupam cotas', bem como na politica, para
integrar fundos de praticas que permanecem reproduzindo o discurso de poder? A
questao é, por mais que nao seja nosso problema de pesquisa, precisamos observar
quem ¢é esse publico que reproduz o discurso'® das formagdes e o que esta sendo
construido como materialidade especifica (a lingua), como pratica social.

ApoOs descrever o material, a Cartilha Virtual 01 se constituiu como corpus da
nossa pesquisa. No proximo tépico, discutimos alguns dispositivos teoricos da AD
pecheutiana para realizar nossa analise, bem como, a AD francesa, a nogcao de
corpus, condicdbes de produgdo, sequéncia discursiva, formagado ideoldgica,
formacgao discursiva, sujeito e sentido, etc.

Wittgenstein™®, em 1921, afirmou que a linguagem "retrata" o mundo, ele
introduziu uma perspectiva filosofica inovadora sobre a relacéo entre linguagem e
realidade. Por outro lado, Roland Barthes™’, em 1957, destacou que “a lingua opera
a servico do poder, enfatizando a necessidade de analisa-la para além das
influéncias do poder.” O linguista Saussure descreveu a linguagem como um
fendbmeno social, estabelecendo as bases para o estudo da linguistica como uma
ciéncia social, a relevancia dessas inquiricbes sao, justamente, revelam a
necessidade do uso das categorias da AD francesa para compreender o conjunto de
formacdes discursivas na constituicdo da materialidade produzida e distribuida pela

ANA. A partir disso, discutimos a seguir os nossos dispositivos analiticos de analise.

8 O sistema de cotas foi criado em nosso pais como agdo afirmativa visando reduzir as
desigualdades raciais, sociais e econdmicas no acesso as universidades e concursos publicos. Sao
estabelecidas regras para garantir maior acesso de pessoas historicamente excluidas dos espacos
de conhecimento e poder, como o ensino superior e cargos publicos mais elevados.

'8 O discurso é dispersdo de textos e a possibilidade de entender o discurso como pratica deriva da
prépria concepgao de linguagem marcada pelo conceito de social e histérico com o qual a AD
trabalha.(Glossario de Termos do Discurso, grafica UFRGS, 2001, p.14).

'8 A obra de Ludwig Wittgenstein mencionada, datada de 1921, é "Tractatus Logico-Philosophicus".
Embora tenha sido completada em 1918, a publicacéo efetiva do livro ocorreu em 1921.

187 Barthes, R. (1957). Mitologias. Paris: Editions du Seuil.
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4.2 O METODO: OS DISPOSITIVOS TEORICO-ANALITICOS DA ANALISE DO
DISCURSO FRANCESA

A Analise de Discurso de Filiagdo Francesa (ADF), conforme desenvolvida
por Michel Pécheux e aprofundada por Eni Orlandi, utiliza uma série de dispositivos
analiticos para compreender como os sentidos sdo produzidos no discurso. Esses
dispositivos permitem uma abordagem que considera a linguagem como
atravessada por histdria, ideologia e condigbes sociais. Abaixo, organizamos 0s
principais dispositivos analiticos da ADF.

Contudo, a priori, como sistematizado (Pécheux, 1997; Orlandi, 1999) as
forgas invisiveis que moldaram as realidades sociais e culturais, promovendo
significados que aceitamos como evidentes ou naturais. A ideologia direciona os
processos de significacdo ao influenciar as maneiras como os significados sao
criados e entendidos dentro de um contexto cultural ou social.

A ideologia molda as normas e valores que os falantes adotam ao produzir e
interpretar discursos, e também define os limites do que pode ser dito ou pensado.
Esse direcionamento é crucial para manter a coesao social e para o funcionamento
das instituicbes, pois orienta os individuos sobre como pensar e se comportar de
acordo com as expectativas sociais.

Entendemos como ideologia, “algo que nao & exterior ao discurso, mas sim
constitutiva da pratica discursiva”, como refletido no Glossario de Termos do
Discurso (2020, p.139). Isto &, até o momento, nossa pesquisa, ao escolher a AD,
busca observar em nosso campo de anadlise do discurso, apontando a

impossibilidade de neutralidade, bem como discutido anteriormente. Deste modo,

A AD nos permite trabalhar em busca dos processos de produgdo do
sentido e de suas determinagbes historico-sociais. Isso implica o
reconhecimento de que ha uma historicidade inscrita na linguagem que nao
nos permite pensar na existéncia de um sentido literal, ja posto, e nem
mesmo que o sentido possa ser qualquer um, ja que toda interpretagéo é
regida por condigbes de produgao. (Leandro-Ferreira, 2020, p..23)

O analista deve investigar as regras que estruturam os discursos, como as
formagdes discursivas e as ideologias que possibilitam determinados sentidos e

excluem outros. Para tanto, Pécheux (1997) utilizou a metafora (regras do jogo de
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xadrez) para demonstrar que o discurso, nao é transparente: seu sentido nao esta
simplesmente nas palavras ou na intengdo dos locutores; ele é estruturado por
relacbes de poder e ideologia, em que, as formagdes discursivas delimitam o que é
legitimo dizer e pensar; e, o discurso opera em multiplos niveis: uma vez que ele é
moldado pelo interdiscurso (outros discursos que o antecedem) e pelas condicoes
de producéo.

Essa abordagem é essencial na ADF, que se diferencia da linguistica
estrutural saussuriana por incluir os aspectos historicos, ideoldgicos e sociais na
analise da linguagem. Enquanto Saussure (1987) enfatizou a estrutura da lingua (as
regras do xadrez), Pécheux (1997) avancgou, incorporando as relagbes de poder e
0s processos ideoldgicos que também constituem as "regras do jogo discursivo", .

Para Pécheux (1997), o discurso:

(...) pode-se enuncia-lo dizendo que n&o € certo que o objeto tedrico que
permite pensar a linguagem seja uno e homogéneo, mas que talvez a
conceptualizagdo dos fendbmenos que permanecem ao "alto da escala"
necessite de um deslocamento da perspectiva tedrica, uma "mudanca de
terreno" que faga intervir conceitos exteriores a regido da linguistica atual.
(pécheux, 1997, p.73)

Esse deslocamento, vai além da linguistica tradicional, propondo que a
analise da linguagem exige incorporar conceitos externos a linguistica para
compreender a complexidade dos fenébmenos discursivos, que sao historicamente e
ideologicamente situados. Pois, de acordo com Pécheux (1997), %(...) pode-se dizer
que a normalidade local controla a produ¢cdo de um tipo de discurso dado concerne
nao somente a natureza dos predicados que sao atribuidas a um sujeito no fio do
discurso e que conduzem o seu fim, nos dois sentidos da palavra. (Péchuex, 1997,
p.74).

Por compreender que a linguagem é atravessada por fatores que
transcendem o dominio estrito da linguistica, como sociologia, histéria, politica e
filosofia, Pécheux (1997) propds, “designar por meio do termo processo de produgao
o conjunto de mecanismos formais que produzem um discurso de tipo dado em
“circunstancias" dadas.” (Pécheux, 1997, p.75).

A teoria linguistica ndo se ocupa de perguntar "o que cada palavra ou frase
significa", Pécheux (1997), por outro lado, quis saber “como” e “por qué?” a estrutura

da lingua permite que palavras e frases sejam formadas e combinadas de
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determinadas maneiras para seu funcionamento. Orlandi (2009) considera que “a
AD trabalha “refletindo sobre a maneira como a linguagem esta materializada na
ideologia e como a ideologia se manifesta na lingua.”. (ORLANDI, 2009, p. 16).

Este € o nosso objetivo, enquanto analise, conceber a linguagem como
campo de forgas ideoldgicas, justamente, para analisar como “0 nome agua para
ANA: sentidos em material didatico produzido institucionalmente.”. Para tanto, os

dispositivos a seguir nos serao essenciais.

4.2.1 A constituicao do nosso corpus

O conceito de corpus esta no centro das analises da ADF e conecta os
dispositivos analiticos, pois € na materialidade linguistica do corpus que os
processos discursivos se manifestam e podem ser observados. Para Pécheux
(1975), “diremos que um corpus € constituido por uma série de superficies
linguisticas (discursos concretos) ou de objetos discursivos ( 0 que pressupde um
modo de intervencéo diferente da pratica linguistica na definigdo do corpus; (...)
(Pécheux, 1975, p.182).

O corpus reflete as condigdes de produgéo, ja que ele é atravessado pelo
contexto historico, social, cultural e ideolégico no qual foi produzido. A materialidade
linguistica do corpus carrega as marcas dessas condi¢des, possibilitando identificar,
Quem fala (locutor institucional, individual, etc.); para quem se fala (interlocutores
visados) e em que contexto histérico e social se produzem os sentidos.

A ADF busca uma leitura ndo-subjetiva, nesse caso, é entender os
mecanismos discursivos e as relacdes de poder que estruturam os enunciados, sem
recorrer a interpretagao pessoal ou as ideias pré-concebidas do analista. No que se

refere a constituicdo do corpus, Pécheux (1975), orientou que:

(...) a responsabilidade tedrica que preside a construcdo do corpus (ou do
sistema de corpus), em principio, nada tem em comum com a
responsabilidade especifica do procedimento AAD, a saber, a
responsabilidade de realizar uma leitura ndo-subjetiva; todavia, € preciso
logo acrescentar que, naturalmente, as responsabilidade assumidas no
nivel extra-discursivo (as diferentes hipéteses socioldgicas, historicas, etc.)
que presidem a construgdo do corpus nado deixam de ter efeito sobre os
resultados a serem produzidos pela analise AAD. (Pécheux, 1975, p.183)
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Essa responsabilidade ligada a construgdo do corpus diz a respeito ao
analista selecionar um conjunto de textos ou enunciados para analise, assume uma
responsabilidade de natureza tedrica, que nao se limita a uma escolha arbitraria,
mas esta ancorada em uma teoria que orienta a constru¢cao do objeto de estudo. No
contexto da pesquisa, essa responsabilidade envolve, definir o que deve ser
considerado corpus. Compreender quais textos ou enunciados sio pertinentes para
a analise, considerando o contexto social, histérico e politico que os molda. Escolher
nao apenas textos, mas também as condigdes sociais que possibilitam a producgao
desses textos.

Pécheux (1975) reforca que “as condigdes de constru¢cdo de um corpus néo
poderiam ser exclusivamente intra-discursiva)”, quer dizer, o corpus (0 conjunto de
textos ou enunciados analisados) nado pode ser construido, levando em
consideragcao apenas aspectos que estdo "dentro" do discurso. Como definiu
Maziere, “O corpus €& o dispositivo de observacao apto a revelar, a permitir
apreender o objeto discurso que ele se da por tarefa de interpretar.” (Maziére, 2007,
p.14-15). E necessario também considerar os fatores extra-discursivos, ou seja, os
contextos sociais, historicos, politicos e ideoldgicos que permeiam a produgao e
circulagao desse discurso.

Orlandi (1999) refletiu que “A Analise de Discurso ndo procura o sentido
"verdadeiro", mas o real do sentido em sua materialidade linguistica e histérica. A
ideologia ndo se aprende, o inconsciente ndo se controla com o saber.” (Orlandi,
1999, p.59). Para ela, a inseparabilidade entre lingua, ideologia e discurso, pois a
linguagem participa ativamente na constituicdo de sentidos que influenciam como
pensamos e agimos no mundo.

A funcao da AD é, segundo (Orlandi, 1999), precisamente, “um processo que
comeca pelo préprio estabelecimento do corpus que se organiza (...) Uma vez
analisado, o objeto permanece para novas e novas abordagens.”. A escolha do
nosso corpus, € desta maneira, identificar as condi¢gdes socioldgicas, historicas e
politicas que estdo em jogo no discurso da ANA, e como essas condigdes
estruturam a forma como a agua é representada na Cartilha Virtual 01).

De acordo com Orlandi (1999) “o analista deve poder explicar os processos
de identificagdo pela sua analise (...) Se assim é, o dispositivo que ele constréi deve
ser capaz de mostrar isso, de lidar com isso.”. (Orlandi, 1999, p.60) Para fazé-lo,

Orlandi (1999), reafirma ainda, que € necessario fazer um deslocamento de sujeito
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com interpretacao (e os objetos simbdlicos que analisa para trabalhar no entremeio
da descrigdo com a interpretacao), em que, ha a possibilidade de “entdo contemplar
(teorizar) e expor (descrever) os efeitos da interpretagéo.". (Orlandi, 1999, p.60-61).
Reconhecer que, embora a analise busque uma leitura ndo-subjetiva, as condigbes
extra-discursivas (como o contexto histérico e social da gestdo da agua enquanto
recurso no Brasil) vao impactar os efeitos de sentido que serdo produzidos pela
analise.

Ao escolher os textos e enunciados do material didatico, a atencdo deve
voltar-se também para o fato de que a ANA é uma instituicdo que segue um
discurso institucional e que, portanto, esta imbuida de um poder discursivo. Com

isso, como afirma Orlandi (1999, p.60):

nao ha sentidos "literais" guardados em algum lugar - seja o cérebro ou a
lingua - e que "aprendemos" a usar. Os sentidos e sujeitos se constituem
em processos em que ha transferéncias, jogos simbdlicos dos quais nado
temos o controle e nos quais o equivoco - o trabalho da ideologia e do
inconsciente - estdo largamente presentes. (Orlandi, 1999, p.60)

Para Orlandi (1999), com base em Pécheux, todo enunciado é marcado pela
possibilidade de deriva de sentidos, ou seja, ele esta aberto a multiplas
interpretacdes e pode se transformar em outros ao ser reinterpretado. Essa abertura
ocorre porque os sentidos ndo sdo fixos; eles emergem na intersegdo entre
inconsciente e ideologia, moldando tanto a producédo de significados quanto a
constituicdo dos sujeitos. Para ela, entado, “podemos entdo concluir que a analise do
discurso ndo esta interessada no texto em si como objeto final de sua explicagéo,
mas com a unidade que Ihe permite acesso ao discurso.” (Orlandi, 1999, p.72).

Em suma, Pécheux (1975) nos lembra que, ao construir um corpus’® e
realizar a analise do discurso, o analista ndo deve ser ingénuo quanto as influéncias
externas que moldam tanto o corpus quanto os resultados da analise. Essas
influéncias (condigdes sociais, histéricas, ideoldgicas) estdo presentes em cada
enunciado, seja na Cartilha Virtual 01 (produzida institucionalmente pela ANA e
PROCIAMB, nossa corpora de arquivo) ou em outros textos, e devem ser
compreendidas como parte da producéo de sentidos.

A AD, nesse sentido, tanto para Pécheux, quanto para Orlandi, se ocupa de

revelar como esses sentidos sdo construidos, sem que o pesquisador se deixe
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influenciar por suas proprias interpretacbes subjetivas. Consideramos, desta
maneira, bem como sistematizou Pécheux “que a analise do discurso nao esta
interessada no texto em si como objeto final de sua explicagdo, mas com a unidade
que lhe permite acesso ao discurso.” (Orlandi, 1999, p.72). A linguista brasileira

ainda aponta o papel da AD:

A AD esta assim interessada no texto ndo como objeto final de sua
explicacdo, mas como unidade que Ihe permite ter acesso ao discurso. O
trabalho do analista é percorrer a via pela qual a ordem do discurso se
materializa na estruturacédo do texto. O texto, dissemos inUmeras vezes, é a
unidade de anadlise afetada pelas condi¢gdes de producdo. O texto &, para o
analista de discurso, o lugar da relagdo com a representagdo fisica da
linguagem: onde ela é som, letra, espaco, dimensao direcionada, tamanho.
E material bruto. (Orlandi, 1999, p.60)

Para Pécheux, essa constru¢ao do corpus implica transformar o material
bruto em um objeto discursivo, onde se analisa o que é dito em suas condigdes
especificas e o que é ressoado de outros discursos, demonstrando a relagao
intrinseca entre corpus e os efeitos de sentido produzidos no discurso.

Para Orlandi, a construcdo do corpus nao € uma etapa neutra ou inicial no
processo de analise, mas um momento intrinsecamente ligado as decisdes teoricas

e metodoldgicas do analista. Deste modo, para ela:

(...) a construcédo do corpus e a analise estao intimamente ligadas: decidir o
que faz parte do corpus ja é decidir acerca de propriedades discursivas.
Atualmente, considera-se que a melhor maneira de atender a questao da
constituicdo do corpus é construir montagens discursivas que obedecam
critérios que decorrem de principios tedéricos da analise de discurso, face
aos objetivos da andlise, e que permitam chegar a sua compreensao.
(Orlandi, 1999, p.63)

A autora orienta que “nosso ponto de partida é o de que a analise de discurso
visa compreender como um objeto simbdlico produz sentidos.” (Orlandi, 1999, p.66).
No contexto da pesquisa, essa responsabilidade envolve: definir o que deve ser
considerado corpus; compreender quais textos ou enunciados sdo pertinentes para
a analise, considerando o contexto social, histérico e politico que os molda; e, por
fim, escolher ndo apenas textos, mas também as condi¢des sociais que possibilitam
a produgao desses textos. Além, de observar, por meio dos dispositivos analiticos,
quais sdo: as condi¢cdes de produgao, as formacdes discursivas e ideologicas e os

efeitos de sentido.
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A mobilizagdo conjunta da nogado de corpus e da nocado de sequéncias
discursivas (SD) permite uma analise discursiva mais sistematica e aprofundada. O
corpus de arquivo fornece a base empirica para a analise, enquanto as sequéncias
discursivas permitem observar a organizagao interna dos discursos e a produgao de
sentidos. Juntas, essas nocgbes ajudam a compreender como o0s discursos se
estruturam, como os sentidos sdo construidos e como as relagdes de poder e
ideologia se manifestam na materialidade linguistica. Essa abordagem € essencial
para desvendar a complexidade dos processos de significacdo na Analise do
Discurso.

Michel Pécheux n&o discute explicitamente a nocdo de sequéncias
discursivas (SD) em suas obras, mas suas reflexbes sobre a organizagdo do
discurso, as formagdes discursivas, o interdiscurso/intradiscurso e os efeitos de
sentido fornecem bases tedricas importantes para compreender o espago que esta
nogéo pode ser mobilizada.

Se cada formacgéo discursiva (FD) esta associada a uma formacgéao ideoldgica,
ou seja, a um conjunto de enunciagdes que orientam o0 que é considerado
"verdadeiro" ou "legitimo" em um dado momento, as sequéncias discursivas (SD)
sdo unidades significativas que compdem o discurso. Elas sdo a materialidade
linguistica do discurso, ou seja, a forma como os sentidos se materializam na
superficie textual.

Para Orlandi, as sequéncias discursivas sao espacgos de articulagao entre o
intradiscurso (0 que é dito) e o interdiscurso (0 que poderia ser dito). Ela enfatiza
que as sequéncias revelam a heterogeneidade constitutiva do discurso e a produgéo
de sentidos a partir da relagcao entre diferentes formacgdes discursivas. Uma das
principais representantes da Analise do Discurso no Brasil, Orlandi ndo desenvolve
explicitamente o conceito de sequéncias discursivas, mas trabalha com nocdes
relacionadas, como formacgdes discursivas, interdiscurso/intradiscurso e memoria
discursiva.

A linguista analisa como os discursos se organizam em relagao as condi¢des
de producao e aos efeitos de sentido, o que pode ser associado a nocédo de
sequéncias discursivas. Assim, as sequéncias discursivas sdo uma ferramenta
valiosa para entender como os discursos se estruturam e como os sentidos s&o
produzidos e negociados. Orlandi define que “o discurso é assim palavra em

movimento, pratica de linguagem: com o estudo do discurso observa-se 0 homem
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falando. Na analise de discurso, procura-se compreender a lingua fazendo sentido
(...)” (Orlandi, p.18, 1999).

A construcdo do corpus, como destaca Pécheux, € o ponto de partida para a
analise discursiva, mas esta profundamente ancorada nas condi¢gdes de produgéo.
Estas representam o conjunto de fatores historicos, sociais e ideoldgicos que tornam
possivel a existéncia do discurso e de seus sentidos. Assim, o corpus nao € apenas
uma selecao arbitraria de materiais; ele reflete as condigcbées de produgdo que
configuram o que pode ser dito, como é dito e por quem é dito. Dispositivo analitico

que discutimos a seguir.

4.2.2 Condigées de Producgao e Interdiscurso

Ao analisar o corpus, € imprescindivel compreender como essas condicoes
estabelecem os limites e as possibilidades do discurso, revelando as relagdes de
poder e 0s processos ideologicos que estruturam a materialidade linguistica. Dessa
forma, o corpus e as condi¢gbes de producdo nao podem ser separados, pois € nas
condicdes de producido que se fundamenta a interpretacdo do que o corpus revela
discursivamente.

Para Pécheux (1997), as condicées de produgdo, que constituem os
discursos, funcionam de acordo com certos fatores. Um deles é o que chamamos de
relacdo de sentidos. Segundo essa no¢ado, ndo ha discurso que nao se relacione
com os outros. Em outras palavras, os sentidos resultam de relagdes: um discurso
aponta para outros que o sustentam, assim como para dizeres futuros. A saber,
como o linguista francés constitui o dispositivo analitico Condi¢cées de produgao

como.

O estudo da ligagédo entre as "circunstancias" de um discurso - que
chamamos daqui em diante suas condi¢des de produ¢cdo — e seu processo
de producéo. Esta perspectiva esta representada na teoria linguistica atual
pelo papel dado ao contexto ou a situagdo, como pano de fundo especifico
dos discursos, que torna possivel sua formulacdo e sua compreensao: é
este aspecto da questdo que vamos tentar esclarecer agora, através do
exame critico do conceito saussuriano de instituicdo. (Pécheux, 1997, p.75)
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Conforme Pécheux (1997), isso leva a:

(...) um estado dado das condigdes de produgao corresponde uma estrutura
definida dos processo de produgdo do discurso a partir da lingua, o que
significa que, se o estados das condi¢des é fixado, o conjunto dos discursos
suscetiveis de serem engendrados nessas condigbes manifesta invariantes
semanticos-retéricas estaveis no conjunto considerado e que séao
caracteristicas do processo de produgéo colocado em jogo. (Pécheux, 1997,
p.79)

Assim, o linguista francés define que:

Estamos, agora, em condigbes de formular mais corretamente nosso
objetivo atual, dizendo: dado um estado dominante das condi¢ées de
produgcdo do discurso, a ele corresponde um processo de produgao
dominante que se pode colocar em evidéncia pela confrontagdo das
diferentes superficies discursivas empiricas provenientes desse mesmo
estado dominante: os pontos de recorte definidos pelos efeitos metaféricos
permitirdo assim extrair os dominios semanticos determinados pelo
processo dominante, e as relagbes de dependéncia légico-retorica
implicadas entre esses dominios, sendo que o resto do material discursivo
empiricamente encontrado fica fora do limite da zona de pertinéncia do
processo dominante. (Pécheux, 1997, p.104)

A analise proposta por Pécheux (1997) sobre as condi¢cdes de produgao e os
processos de produgdo discursiva destaca a inter-relacdo entre os dispositivos
analiticos fundamentais da Analise do Discurso , como a formagéo discursiva, a
formacgéo ideologica, o interdiscurso, a formagdo imaginaria e os efeitos de sentido.
Ao relacionar esses dispositivos, € possivel compreender como eles sustentam e
delimitam os discursos dominantes dentro de um estado dado das condi¢des de
producao.

O exemplo usado por Pécheux (1997), para descrever o dispositivo analitico,
foi “o deputado na camara pode ser interrompida por um adversario que, situado em
outro "lugar" (isto é, cujo discurso responde a outra condigdes de produgao) tentara
atrair o orador para o seu terreno, obriga-lo a responder sobre um assunto

escabroso para ele etc. (Pécheux, 1997, p.78). Para ele:

Isto supbe que é impossivel analisar um discurso como um texto, isto &,
como uma sequéncia linguistica fechada sobre si mesma, mas que é
necessario referi-lo ao conjunto de discursos possiveis a partir de um estado
definido das condigbes de producéo (...) Vamos, pois, propor, inicialmente,
um esquema formal que permita chegar a uma definicdo operacional do
estado das condi¢des de produgao de um discurso (...) 0s requisitos tedricos
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e metodoldgicos necessarios a representacao do processo de produgao que
corresponde a um estado dado. (Pécheux, 1997, p.79)

Porque, de acordo com Pécheux (1997),

Se o que dissemos antes faz sentido, resulta pois dele que A e B designam
lugares determinados na estrutura de uma formacgado social, lugares dos
quais a sociologia pode descrever o feixe de tragos objetivos caracteristicos:
assim, por exemplo, no interior da esfera da producdo econdmica, 0s
lugares do "patrdo" (diretor, chefe, empresa etc.), do funcionario de
reparticdo, do contramestre, do operario, sdo marcados por propriedades
diferenciais determinaveis. (Pécheux, 1997, p.82)

Para Pécheux (1997), as condi¢ées de produgéo dizem respeito ao contexto
histérico-social e ideoldgico que determina o que pode ser dito. S&o0 compostas por
elementos materiais (instituicdes, eventos histéricos) e simbdlicos, vinculando o
discurso as formacdes ideoldgicas. Ele enfatiza que as condi¢cbes de produgdo nao
sao transparentes, sendo atravessadas por relacdes de poder e sustentadas pela
memoria discursiva. Desta maneira, em Pécheux (1997), as condi¢bes de produgéo
remetem ao conjunto de fatores historicos, sociais, ideoldgicos e situacionais que
tornam um discurso possivel.

Por sua vez, Orlandi (1999), ao abordar as condigbes de produgdo, mantém a
atengdo no contexto historico-ideoldgico, conforme delineado por Pécheux,
entretanto, vai além ao incluir de forma mais manifesta as dimensdes culturais e
subjetivas na constituicdo do discurso. A autora aprofunda o questionamento: “O que

sdo pois as condigdes de producao?”, eis as suas consideracdes de orlandi (1999):

Elas compreendem fundamentalmente os sujeitos e situagdo. Também a
memoéria faz parte da produgédo do discurso. A maneira como a memoria
"aciona", faz valer, as condi¢des de produgéo é fundamental, como veremos
a seguir. Podemos considerar as condigdes de produgdo em sentido estrito
e temos as circunstancias de enunciagdo: é o contexto imediato. E se as
consideragbes em sentido amplo, as condigbes de produgdo incluem o
contexto sécio-historico, ideolodgico. (Orlandi, 1999, p.30)

As condi¢cbes de produgéo discursivas nao sao apenas definidas por fatores
historicos ou sociais amplos, mas também por elementos culturais especificos que
permeiam as praticas sociais e o0s sistemas de valores que produzem sentido.
Segundo a pesquisadora brasileira, “As Condicbes de Producado fazem parte da

exterioridade linguistica e podem ser agrupadas em condigdes de produgdo em

236



sentido estrito (circunstancias de enunciagdo) e em sentido amplo (contexto
sécio-historico-ideoldgico)” (Orlandi, 1999, p.31).

Identificamos que as condicbes de producdo ndo sdo apenas como uma
"superficie", mas que participam ativamente da constituigdo dos sentidos. Em
Orlandi (1999), temos a exemplo, “(...) a chamada relagao de forgas. Segundo essa
nogéo, podemos dizer que o lugar a partir do qual fala o sujeito € constitutivo do que
ele diz. Assim, se sujeito fala a partir do lugar professor, suas palavras significam de
modo diferente do que se falasse no lugar do aluno. (Orlandi, 1999, p.39).

Por exemplo, no discurso sobre a agua (como em nossa pesquisa), em
Orlandi (1999) ndo s&o apenas os fatores histéricos e politicos sobre os contextos
que o sentido é formado, mas também os significados culturais associados a agua
em diferentes contextos. Isso significa que, para a linguista brasileira, o discurso
pode ser moldado por valores culturais, simbodlicos e imaginarios que sao préoprios

de um tempo, espacgo e grupo social. De acordo com a autora:

Tudo isso vai contribuir para a constituicdo das condigdes em que o
discurso se produz e portanto para seu processo de significagéo. (...) O
imaginario faz necessariamente parte do funcionamento da linguagem. Ele é
eficaz. Ele ndo "brota" do nada: assenta-se no modo como as relagbes
sociais se inscrevem na histéria e sdo regidas, em uma sociedade como a
nossa, por relagées de poder. (Orlandi, 1999, p.42)

A linguista brasileira insere o sujeito discursivo no cerne das condi¢ées de
producédo, reconhecendo que ele nao € apenas um agente passivo posicionado
ideologicamente, mas alguém que experiencia e internaliza o contexto histérico e
cultural. Incluindo, deste modo, as percepg¢des, crengas e imagens que o sujeito tem
de si mesmo e do outro. Orlandi (1999) aprofundou que, “As palavras mudam de
sentido segundo as posi¢gdes daqueles que as empregas. Elas "tiram" seu sentido
dessas posigoes, isto é, em relagdo as formacdes ideoldgicas nas quais essas

posigdes se inscrevem. (Orlandi, 1999, p.42-43). Assim, para ela:

Nao é no dizer em si mesmo que o sentido é de esquerda ou de direita, nem
tampouco pelas intencdes de quem diz. E preciso referi-lo as suas
condi¢cdes de producgao, estabelecer as relagbes que se mantém com sua
memoéria e também remeté-lo a uma formacgao discursiva (...) Os sentidos
ndo estao nas palavras mesmas. Estdo aquém delas. (Orlandi, 1999, p.42)
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Enquanto Pécheux (1997) concentra-se mais nas condigdes externas e
estruturais que definem o discurso (histéria, ideologia, memoria discursiva), Orlandi
(1999) complementa essa visdo ao integrar as camadas culturais e subjetivas,
mostrando que os discursos, ndo apenas refletem o historico-ideolégico, mas
também se conectam a praticas culturais especificas e as vivéncias subjetivas dos
sujeitos, ampliando o campo de analise para além do estrutural. Essa diferenga
permite uma abordagem mais contextualizada, dindmica e plural, capaz de lidar com
os discursos em sociedades multiculturais ou em situagdes de disputa de sentidos
onde o subjetivo e o cultural tém peso significativo. Isso porque, segundo orlandi
(1999):

O que é dito em outro lugar também significa nas "nossas" palavras. O
sujeito diz, pensa que sabe o que diz, mas nao tem acesso ou controle
sobre o modo pelo qual os sentidos se constituem nele. Por isso € inutil, do
ponto de vista discursivo, perguntar para o sujeito o que ele quis dizer
quando disse "x" (...) (Orlandi, 1999, p.32).

Essa perspectiva subjetiva é trabalhada por meio das formagdes imaginarias,
que trazem a analise as imagens que o sujeito projeta (de si, do outro e do objeto
discursivo) como elementos que influenciam a produgao de sentidos. Desta maneira,
condigcbes de produgdo nao sao apenas externas (relacionadas a histéria e a
ideologia), mas também incluem as percepgdes, crengas e imagens que o sujeito
tem de si mesmo e do outro.

Orlandi (1999) reforca que, “disso se deduz que ha uma relagdo entre o
ja-dito e o que se esta dizendo que €& a que existe entre o interdiscurso e o
intradiscurso ou, em outras palavras, entre a constituicdo do sentido e sua

formulagdo.” (Orlandi, 1999, p.32), e alerta para do fato de que:

E preciso ndo confundir o que é interdiscurso e o que é intertexto. O
interdiscurso é todo o conjunto de formulagdes feitas e ja esquecidas que
determinam o que dizemos. Para que minhas palavras tenham sentido é
preciso que elas ja fagam sentido. Isto € o efeito do interdiscurso: é preciso
que o que foi dito por um sujeito especifico, em um momento particular, se
apague na memoria para que, passando para o "anonimato”, possa fazer
sentido em "minhas" palavras. (orlandi, 1999, p.33-34)

O interdiscurso esta diretamente relacionado as condicdes histéricas, sociais
e ideolégicas que determinam o que pode ser dito em um dado momento. E por

meio do interdiscurso que o discurso é afetado por formacgdes discursivas anteriores
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que operam como memoria, ainda que essas sejam invisiveis ou esquecidas. Para a
nossa pesquisa, conforme Orlandi (1999), as condi¢ées de produgé&o podem revelar
qual discurso esta imerso ao debates historicos sobre a agua (natureza), educagao
ambiental e politicas publicas, e como, essas formagdes discursivas prévias
constituem o "ja-dito" que estrutura o discurso institucional que constitui os efeitos
de sentidos s&o reproduzidos no material didatico produzido institucionalmente.

O interdiscurso reflete, de acordo com a linguista brasileira, a articulagcéo
entre diferentes formacgées discursivas, indicando que os sentidos de um enunciado
estdo sempre ancorados em outros, ja estabelecidos. Sendo assim, abordaremos os
préximos aportes analiticos que usaremos na analise do nosso corpus. O conceito
central na AD e apresentam diferencas de énfase entre Pécheux (1997) e Orlandi
(1999), refletindo o aprofundamento e as novas abordagens que Orlandi trouxe para

O campo, como veremos a seguir.

4.2.3 As formacgoées discursivas: definicao de enunciados

Para Pécheux, uma Formacgdo Discursiva € o conjunto de possibilidades de
dizer (enunciados) determinado por uma Formacao lIdeoldégica em condi¢des
histéricas especificas. Os sentidos ndo sao intrinsecos as palavras, mas derivados
do lugar discursivo que elas ocupam em uma FD. E através delas que a ideologia se
manifesta na linguagem, de acordo com o linguista francés, definindo o que é
possivel ou impossivel dizer em um contexto dado. O mesmo enunciado pode ter
sentidos diferentes dependendo da formacgdo discursiva que o sustenta. Ele

sistematiza do seguinte modo:

(...) processo discursivos - veremos que por outro lado, ele deve ser
remetido as relagbes de sentido nas quais & produzido: assim, tal discurso
remete a tal outro, frente ao qual é uma resposta direta ou indireta, ou de
qual ele "orquestra" os termos principais ou anula os argumentos. (...) Em
outros termos, o processo discursivo nao tem, de direito, inicio: o discurso
se conjuga sempre sobre um discurso prévio, ao qual ele atribui o papel de
matéria-prima, e o orador sabe que quando evoca tal acontecimento, que ja
foi objeto de discurso, ressuscita no espirito dos ouvintes o discurso no qual
este acontecimento era alegado, com as "deformacdes" que a situacéo
presente introduz e da qual pode tirar partido. (Pécheux, 1997, p.77)
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A estrutura de um discurso, conforme a analise de Pécheux (1997), pode ser

entendida como uma rede de enunciados'®®

que se conectam por relacbes
funcionais e ideoldgicas. O discurso € sempre produzido dentro de condi¢des sociais
e histéricas que determinam sua organizacao e suas formas linguisticas. Para ele,
“‘Chamamos discurso uma sequéncia linguistica limitada por dois brancos
semanticos e que corresponde a condigdo de produgéo discursiva.” (Pécheux, 1997,
p.108).

De acordo com Pécheux (1997), o sujeito € constituido discursivamente, ou
seja, a subjetividade emerge de um processo em que o discurso, mediado pela
ideologia, estrutura como o sujeito se posiciona no mundo. O efeito-leitor se insere
aqui como um dos modos pelos quais o sujeito se reconhece nos sentidos propostos
pelo discurso, sem perceber a presenga de condigdes ideoldgicas que sustentam

esse reconhecimento. O funcionamento acontece do seguinte modo:

Formagédo social, ideologia, discurso (...) a modalidade particular do
funcionamento da instancia ideoldgica quanto a reprodugéo das relagbes de
produgdo consiste no que se convencionou chamar interpelagdo, ou
assujeitamento do sujeito como sujeito ideoldgico, de tal modo que cada um
seja conduzido, sem se dar conta, e tendo a impressao de estar exercendo
sua livre vontade, a ocupar o seu lugar em uma ou outras das duas classes
antagonistas do modo de produg¢do ( ou naquela categoria, camada ou
fracdo de classe ligada a uma delas). (Pécheux, 1997, p.166)

Para que o sujeito funcione no discurso, conforme a sistematizacao
pecheutiana, é necessario que as condigdes ideoldgicas que determinam sua fala e
leitura permanecam ocultas. Essa "dissimulacdo" € o que permite ao sujeito
interpretar um texto ou discurso acreditando que ele reflete uma verdade objetiva ou
uma intengcdo individual, quando, na verdade, é efeito de condi¢cbes histdricas,
sociais e ideoldgicas.

A leitura, no contexto da teoria pecheutiana, ndo é um ato neutro de
decodificagdo de um texto, pelo contrario, € um processo de interpretagdo mediado
pelo interdiscurso (o "ja-dito") e pelas formagbes discursivas as quais o leitor esta

submetido. Pécheux (1997) refor¢a que, “logo apos esta dupla razdo, as formagbes

'8 “Chamamos enunciado uma proposigdo tal que ndo possamos mais obter dela enunciados que
Ihes sejam adjuntos, por uma das transformagées do tipo T##. Todo enunciado pode ser registrado
sob forma de um conjunto ordenado, de dimenséo fixa, cujos elementos sao signos linguisticos que
pertence a classes morfossintaticas definidas.” (pécheux, 1997, p.109).
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discursivas intervém nas formagdes ideoldgicas enquanto componentes. (Pécheux,
1997, p.167).

O discurso e seus efeitos nunca sdao completamente transparentes. Existem
ambiguidades, lacunas e contradigdes que precisam ser analisadas para entender
como os sentidos dominantes sao sustentados e como podem ser questionados,

segundo Pécheux (1997).

Em primeiro lugar, no que concerne a natureza dos elementos que
pertencem ao vetor acima, ja foi indicado que se trata de representagbes
imaginarias das diferentes instancias do processo discursivo: tornaremos
agora precisas nossas hipoteses a este respeito acrescentando que as
diversas formacgdes resultam, elas mesmas, de processos discursivos
anteriores (provenientes de outras condigdes de produgao) que deixaram de
funcionar mas que deram nascimento a "tomadas de posi¢cao" implicitas que
asseguram a possibilidade do processo discursivo em foco. (Pécheux, 1997,
p.85-86)

As representag¢des imaginarias s&o constru¢gdes simbodlicas que se originam
no passado discursivo. Para Pécheux (1997), elas expressam as posi¢cdes dos
sujeitos no discurso e definem o lugar que cada instancia (falante, ouvinte,
interlocutor) ocupa em uma situacdo discursiva. Essas representagdes sao
articuladas pelas formagdes discursivas, que carregam consigo um histérico de
discursos ja produzidos, esquecidos ou apagados na memdéria consciente, mas que
continuam a operar como fundamento do que é dito.

Essa contribuigdo para analisar como o discurso do material posiciona o leitor
(aluno, professor ou multiplicador) como um sujeito e sua responsabilidade quanto
ao cuidado com a agua. lgualmente, contribui para analisar como as condi¢des
histéricas e ideoldgicas que moldam esse discurso (como politicas publicas ou
interesses econdmicos) sao posicionadas. Para ele, entender esse processo
significa desvelar a ideologia que estrutura os sentidos, enquanto reformulagdes de

sentido. Ele argumenta que:

A nocao de formagao discursiva, ainda que polémica, € basica na Analise
de Discurso, pois permite compreender o processo na produgdo de
sentidos, a sua relagdo com a ideologia e também da ao analista a
possibilidade de estabelecer regularidades no funcionamento do discurso. A
formacgao discursiva se como aquilo que numa formacgao ideoldgica dada -
ou seja, a partir de uma posigdo dada em conjectura socio-histérica dada -
determina o que pode e deve ser dito. Dai decorre a compreensao de dois
pontos que passaremos a expor. (Pécheux, 1999, p.43)
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Enquanto Pécheux (1997), destaca o sujeito como determinado pelas
formagbes discursivas e a ideologia, Orlandi (1999) enfatiza o descentramento do
sujeito, mostrando como ele é afetado tanto pela ideologia quanto pelas dinédmicas
culturais e histéricas que atravessam a linguagem. Para ela, “As formacgdes
discursivas podem ser vistas como regionalizacdo do interdiscurso, configuracao

especificas dos discursos em suas relagdes.” (Orlandi, 1999, p.43).

Orlandi (1999) mantém a base conceitual de Pécheux, mas insere uma
dimensao cultural e subjetiva mais explicita. Para ela, as formacdes discursivas, nao
apenas delimitam os sentidos possiveis, mas também revelam o funcionamento das
relagbes entre linguagem, ideologia e sujeito no espaco social, no qual, de acordo
com a linguista, “Todo dizer é ideologicamente marcado. E na lingua que a ideologia
se materializa. Nas palavras dos sujeitos. Como dissemos, o discurso € o lugar do
trabalho da lingua e da ideologia.” (Orlandi, 1997, p.38).

Isso ocorre, segundo Orlandi (1999), porque, “Consequentemente, podemos
dizer que o sentido ndo existe em si mas é determinado pelas posi¢oes ideoldgicas
colocadas em jogo no processo socio-historico em que as palavras sao produzidas.”,
(Orlandi, 1999, p.42-43). Precisamente, porque, € pela nogdo de formagao
discursiva, essencial para a Analise de Discurso, por permitir compreender o
processo de producao de sentidos e, para ela, oportuniza estabelecer regularidade
no funcionamento do discurso. Desta maneira:

Para Orlandi (1999), “E assim que as condi¢des de produgdo estdo presentes
nos processos de identificacdo dos sujeitos trabalhados nos discursos. E as
identidades resultam desses processos de identificagcdo, em que o imaginario tem

sua eficacia.” (Orlandi, 1999, p.41). Isto &,

Assim n&o sao os sujeitos fisicos nem seus lugares empiricos como tal, isto
€, como estdo inscritos na sociedade, e que poderiam ser sociologicamente
descritos, que funcionam no discurso, mas suas imagens que resultam de
projecdes. Sdo essas projecbes que permitem passar das situagoes
empiricas - os lugares dos sujeitos - para as posigdes dos sujeitos no
discurso. Essa é a distingéo entre lugar e posigéo. (Orlandi, 1999, p.40)

Em sintese, os funcionamentos dos dispositivos tedrico-analiticos na Analise
do Discurso interagem de forma complementar, constituindo uma rede de elementos

que possibilitam compreender a producado de sentidos. As Condicées de Produgéo
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estabelecem o contexto socio-histérico que delimita o campo do discurso, enquanto
as Formacgdes Discursivas definem os enunciados possiveis dentro desse campo,
sustentando os sentidos por meio das Formagbes Ideoldgicas, que vinculam
discurso e poder.

As Formacgbes Imaginarias posicionam os sujeitos no discurso, orientando
suas produgdes discursivas de acordo com os lugares simbdlicos atribuidos a eles.
O Interdiscurso atua como memoria discursiva, trazendo o "ja-dito" que permeia e
orienta os enunciados atuais, enquanto o Esquecimento do Dizer desempenha o
papel de naturalizar os sentidos, apagando as marcas historicas e ideoldgicas de
sua constituicao.

Por fim, os Efeitos de Sentido emergem como o resultado dessa interagao
complexa, revelando as relagdes entre linguagem, histéria e ideologia. Essa
dinamica reforca a importancia de analisar os discursos considerando as
articulagdes entre seus dispositivos tedricos e o contexto de produgdo, permitindo
compreender como certos sentidos se consolidam enquanto outros sao silenciados.

Adotar a perspectiva de pecheutiana, com seu deslocamento analitico,
permite que a pesquisa observe, ndo apenas os efeitos de sentidos do discurso da
ANA, mas também as condi¢cdes historicas e ideoldgicas que moldam esses
sentidos. Isso revela como a linguagem, ao invés de ser apenas uma ferramenta
neutra, € um campo de forcas que reproduz, naturaliza e silencia determinados

posicionamentos sobre a agua e a relagao entre sociedade e natureza.
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Uno nace mientras el planeta gira

Los pulmones abren la nariz respira

Escuchamos al mundo con todo su alboroto

Los parpados suben y los ojos tiran fotos

Si salimos de la cuna para dormir en la cama

Nos crecen los brazos como crecen las ramas
Como crecen las hojas nos crecen las manos
Como crecen los dias cuando madruga temprano
Los segundos los minutos y las horas

Germinan asi como los dias empiezan y terminan
Los meses se disfrazan segun el meridiano

Otono invierno primavera verano

Y se ajusta el camino a nuestros pasos

Asi como el agua se adapta a su vaso

Nuestro corazén se aclimata a la altura

Y nos adaptamos a cualquier aventura

Pueden sumar con prisa pueden restar con calma
Da igual porque las matematicas no tienen alma
Aunque calculemos todo y le pongamos nombre propio
Nuestro espiritu no lo pueden ver los microscopios
Nadie se puede acobardar nacimos siendo valientes
Porque respirar es arriesgar

Este es el momento de agarrar el impulso

Las emociones las narra nuestro pulso

(La Vida - Respira El Momento - Calle 13)
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5 ANALISE DO MATERIAL

Neste capitulo, realizaremos o recorte do objeto tedrico (o discurso) da
Cartilha Virtual 01 (2021), publicada pelo PROFCIAMB em parceria com o CAPES e
ANA, centrando-nos nas condi¢cbes de producdo que orientam a construgdo e
veiculagao dos sentidos atribuidos ao nome agua dentro deste material educacional.
Essa analise considera os aspectos discursivos que permeiam o conteudo do
material didatico, refletindo sobre como o discurso institucional se estrutura e sobre
quais praticas e representacdes ele busca influenciar, especialmente no contexto
escolar.

A cartilha, ao promover uma EA focada na gestdo da agua como recurso
hidrico, carrega intencionalidades que vao além da simples transmissdo de
informacdes técnicas, alinhando-se a uma formacgao de consciéncia que inclui
conceitos de consumo responsavel, preservacao e sustentabilidade. Utilizando os
dispositivos teodrico-analiticos da ADF, conforme desenvolvido por Pécheux (1969) e
adaptado ao contexto brasileiro por Orlandi (1999, 2001, 2012), buscaremos
investigar como o discurso da ANA posiciona a agua dentro de uma rede de
significagdes que dialoga com outros discursos de carater educativo, ambiental e,
em certa medida, mercadoldgico.

Para compreender como se estruturam os sentidos do nome agua, na
Cartilha Virtual 01, serao mobilizadas as nog¢des de condigcbes de produgdo,
formac&o discursiva e interdiscurso, a fim de revelar as relagdes entre linguagem,
poder e ideologia que moldam o conteudo desse material. A analise das condi¢oes
de producdo, em particular, permitira explorar como a ANA, em conjunto com o
sistema educacional, PROFCIAMB e CAPES, orienta os multiplicadores, alunos e
professores a internalizar o conceito de agua, formando o imaginario das sociedade

a responsabilidade social e individual.
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5.1 DAS CONDICOES DE PRODUCAO DO DISCURSO SOBRE A AGUA

No Brasil, com a inclusdo do Sistema Nacional de Gerenciamento de
Recursos Hidricos na Constituicao de 1988, a aprovacdo da Lei no 9.433 em
1997', estabelecendo a Politica e o Sistema Nacional de Gerenciamento de
Recursos Hidricos e a criacdo da Agéncia Nacional de Aguas (ANA) em 2000, a
agua é, definitivamente, incorporada a agenda politica brasileira. O sistema hidrico
nacional, construido para ser descentralizado, integrado e, principalmente,
participativo permite garantir a sustentabilidade do recurso agua para as geragdes
futuras.”.”®!

Com inteng&o de, por meio de uma linha do tempo, marcar as influéncias e,
no modo como foram tratadas as legislagbes sobre a agua na histéria, trouxemos

algumas dessas intervengdes abaixo:

e Antiguidade e Idade Média: A gestdo da agua ja era praticada em
civilizagdes antigas como a Mesopotamia, Egito e Roma, com a construgao
de canais, aquedutos e barragens para irrigagao e abastecimento de agua,
como apresentado por Wilkinson (2018).

e Século XIX: A relagao entre a Revolugéo Industrial e a necessidade de uma
gestdo mais estruturada, especialmente em face do aumento da poluigéao e
da demanda industrial, segundo Morin (1921), essa é a maior crise da
civilizacdo moderna, que também inclui crises sociais, politicas e culturais
que geraram as primeiras leis de preservagao das aguas pelo movimento
ecologico.

e Década de 1970: A Conferéncia de Estocolmo sobre o Ambiente Humano,
em 1972, marcou a primeira grande discussao internacional sobre questdes

ambientais, incluindo a gestdo dos recursos hidricos.

%0 As informagbes institucionais foram tiradas da obra: Agéncia Nacional de Aguas (Brasil). Cobranga
pelo uso de recursos hidricos / Agéncia Nacional de Aguas. -- Brasilia: ANA, 2014. 80 p. il. --

(Capacitagdo em Gestdo de Recursos Hidricos ; v.7).
191
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e Década de 1990: A Conferéncia das Nagdes Unidas sobre Meio Ambiente e
Desenvolvimento, também conhecida como Eco-92 ou Rio-92, realizada no

Rio de Janeiro, refor¢cou a importancia global da sustentabilidade hidrica.

(Autora, 2024)

A Politica Nacional de Recursos Hidricos foi instituida pela Lei n® 9.433 de 8
de janeiro de 1997. O conhecimento e a divulgacao de seus conceitos, muitos deles
inovadores, sdo formas de fortalecé-la e consolida-la. A Agéncia Nacional de Aguas
(ANA), criada pela Lei n° 9.984 de 17 de julho de 2000 e instalada a partir da edigao
do Decreto n° 3.692 de 19 de dezembro do mesmo ano, completou em 2010 uma
década de existéncia e funcionamento. A lei teve alteragdes™, dando
prosseguimento a sua desafiadora missao de implementar a Politica Nacional de
Recursos Hidricos.'®

O Vice-presidente da republica no exercicio, José Sarney Filho', assinou a
lei que sancionou a lei de criacdo da Agéncia Nacional de Aguas (ANA), como uma
entidade federal responsavel pela implementagao da Politica Nacional de Recursos
Hidricos e pela coordenagédo do Sistema Nacional de Gerenciamento de Recursos
Hidricos em 2000. A saber'®:

192 As principais alteragdes ocorreram com as seguintes leis:

Lei n° 10.881, de 9 de junho de 2004: Trata dos contratos de gestdo entre a ANA e entidades
delegatarias das fungdes de Agéncias de Aguas relativas a gestdo de recursos hidricos de dominio
da Uni&o.

Lei n° 11.445, de 5 de janeiro de 2007: Estabelece diretrizes nacionais para o saneamento basico.
Lei n°® 12.334, de 20 de setembro de 2010: Estabelece a Politica Nacional de Segurangca de
Barragens.

Lei n° 13.848, de 25 de junho de 2019: Dispde sobre a gestédo, organizagdo, processo decisorio e
controle social das agéncias reguladoras, incluindo alteragdes na Lei n°® 9.984.

Lei n° 14.026, de 15 de julho de 2020: Atualiza o marco legal do saneamento basico e atribui a ANA
competéncia para editar normas de referéncia sobre o servigo de saneamento.

Lei n° 14.600, de 2023: Uma das alteragcdes mais recentes, que também ajusta a vinculagcdo da ANA
e reforca suas competéncias no ambito do saneamento basico.

% Todas as consideragdes do topico, estdo referenciados no Caderno de Capacitagdo em Recursos
Hidricos. Em: Agéncia Nacional de Aguas (Brasil). Sistemas de Informacdo na gestdo de aguas:
conhecer para decidir / Agéncia Nacional de Aguas. -- Brasilia: ANA, 2016. 122 p. : il. -- (Cadernos de
Capacitagdo em Recursos Hidricos ; v.8). ISBN: 978-85-89629-98-0 1. Recursos Hidricos — Sistema
de Informacao I. Titulo CDU 556.51(81)(075.2)

%% Em exercicio do mandato, o vice-presidente José Sarney Filho estava filiado ao Partido Verde
(PV). O Partido Verde (PV) no Brasil foi fundado em 1986 e oficialmente registrado em 1993.
Fernando Henrique Cardoso, por sua vez, Presidente € membro do Partido da Social Democracia
Brasileira (PSDB) e manteve sua filiagdo ao partido durante seu ultimo mandato como presidente do
Brasil, que ocorreu de 1995 a 2002.

95 Para acessar o texto completo da lei no site do Planalto: Lei n°® 9.984, de 2000.
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Art. 1° Esta Lei cria a Agéncia Nacional de Aguas e Saneamento Basico
(ANA), entidade federal de implementacdo da Politica Nacional de
Recursos Hidricos, integrante do Sistema Nacional de Gerenciamento de
Recursos Hidricos (Singreh) e responsavel pela instituicdo de normas de
referéncia para a regulagédo dos servigos publicos de saneamento basico, e
estabelece regras para sua atuacdo, sua estrutura administrativa e suas
fontes de recursos. (Redagéo dada pela Lei n° 14.026, de 2020).

No Art. 2° Compete ao Conselho Nacional de Recursos Hidricos promover
a articulacdo dos planejamentos nacional, regionais, estaduais e dos
setores usuarios elaborados pelas entidades que integram o Sistema
Nacional de Gerenciamento de Recursos Hidricos e formular a Politica
Nacional de Recursos Hidricos, nos termos da Lei no 9.433, de 8 de janeiro
de 1997.

Art. 3° Fica criada a Agéncia Nacional de Aguas e Saneamento Basico
(ANA), autarquia sob regime especial, com autonomia administrativa e
financeira, integrante do Sistema Nacional de Gerenciamento de Recursos
Hidricos e vinculada ao Ministério da Integracdo e do Desenvolvimento
Regional, com a finalidade de implementar, em sua esfera de atribuicdes, a
Politica Nacional de Recursos Hidricos e de instituir normas de referéncia
para a regulagédo dos servigos de saneamento basico. (Redagao dada pela
Lei n® 14.600, de 2023) .

A ANA tera sede e foro no Distrito Federal, podendo instalar unidades
administrativas regionais.

§ 40 A ANA podera delegar ou atribuir a agéncias de agua ou de bacia
hidrografica a execucdo de atividades de sua competéncia, nos termos do
art. 44 da Lei no 9.433, de 1997, e demais dispositivos legais aplicaveis.

A ANA tera sede e foro no Distrito Federal, podendo instalar unidades
administrativas regionais.

Art. 4°A. A ANA instituira normas de referéncia para a regulagédo dos
servigos publicos de saneamento basico por seus titulares e suas entidades
reguladoras e fiscalizadoras, observadas as diretrizes para a funcédo de
regulacdo estabelecidas na Lei n° 11.445, de 5 de janeiro de 2007.
(Incluido pela Lei n® 14.026, de 2020).

Art. 40 A atuacdo da ANA obedecera aos fundamentos, objetivos, diretrizes
e instrumentos da Politica Nacional de Recursos Hidricos e sera
desenvolvida em articulagdo com érgaos e entidades publicas e privadas
integrantes do Sistema Nacional de Gerenciamento de Recursos Hidricos,
cabendo-lhe:.

§ 1° Cabera a ANA estabelecer normas de referéncia sobre: (Incluido pela
Lei n® 14.026, de 2020).
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Art. 9° A ANA sera dirigida por Diretoria Colegiada composta de 5 (cinco)
membros, nomeados pelo Presidente da Republica, com mandatos nao
coincidentes de 5 (cinco) anos, vedada a recondugao, sendo um deles o
Diretor-Presidente, e tera em sua estrutura uma Procuradoria, uma
Ouvidoria e uma Auditoria, observado o disposto na Lei n° 9.986, de 18 de
julho de 2000. (Redacao dada pela Lei n® 13.848, de 2019).

§ 1° O Diretor-Presidente da ANA sera nomeado pelo Presidente da
Republica e investido na fungéo pelo prazo de 5 (cinco) anos, vedada a
recondugdo, observado o disposto na Lei n° 9.986, de 18 de julho de 2000.
(Redacao dada pela Lei n° 13.848, de 2019). Em vigéncia.

A Lei n° 9.984 de 17 de julho de 2000 sofreu varias mudangas ao longo dos
anos. As adequagbes incluem a atribuicdo de novas competéncias a Agéncia
Nacional de Aguas (ANA) e alteracdes na vinculagdo ministerial da agéncia. As
alteragdes foram feitas por meio de Medidas Provisérias e Leis nos anos'® de 2018,
2019, 2020 e 2023, refletindo a adaptacdo da legislagdo as novas necessidades e
contextos no gerenciamento de recursos hidricos e saneamento basico no Brasil.

A base da Politica Nacional de Recursos Hidricos (PNRH), que deve orientar
todas as acdes do poder publico e da sociedade, esta definida nos fundamentos,
objetivos e diretrizes da Lei n°® 9.433/97, a Lei das Aguas. Destacam-se os preceitos
que orientam a integracdo entre as esferas governamentais— federal, estadual e
municipal — para a implantagéo da gestdo dos recursos hidricos, assim como com a
gestao ambiental.

Nesse contexto, a ANA apresenta em seus materiais', os Sistemas de
Informacgdes sobre Recursos Hidricos como “instrumentos essenciais para se ter as
informagbes basicas sobre &aguas superficiais, aguas subterrdneas, dados
hidrometeoroldgicos e qualidade das aguas, leis, decretos e normas relacionados ao
tema, informagdes institucionais, etc.”. As informagbes foram estruturadas e

uniformizadas visando promover o facil acesso, a saber:

% A autora destaca a estratégia do governo de Michel Temer (Vice-presidente conspirador contra o
governo da Presidenta Dilma) em aumentar a participagdo do setor privado no fornecimento de
servigos de agua e esgoto por meio de sua agenda neoliberal, com a Medida Provisoria n® 844/2018,
o que € vetado pelo Art. 3°, da Lei n° 9.984 de 1997, “Fica criada a Agéncia Nacional de Aguas e
Saneamento Basico (ANA), autarquia sob regime especial, com autonomia administrativa e
financeira, integrante do Sistema Nacional de Gerenciamento de Recursos Hidricos.” A lei que
regulariza a ANA foi fundamental para essa investida do setor privado que tinham interesses no
gerenciamento das aguas no Brasil.

197 Agéncia Nacional de Aguas (Brasil). Sistemas de Informagdo na gestdo de aguas: conhecer para
decidir / Agéncia Nacional de Aguas. -- Brasilia: ANA, 2016.122 p. : il. -- (Cadernos de Capacitacédo
em Recursos Hidricos ; v.8).ISBN: 978-85-89629-98-01. Recursos Hidricos — Sistema de Informacgéo
I. Titulo CDU 556.51(81)(075.2)
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Esse instrumento torna-se mais importante quando compde um modelo de
gestéo baseado na participagdo da sociedade no processo decisério, uma
vez que a disseminacdo de informagdes confiaveis € determinante para
auxiliar na tomada de decisbes seguras e responsaveis por parte das
organizacdes civis, dos usuarios e do poder publico. (BRASIL, 2014, p.13)

A atual gestdo, com os novos membros da Diretoria Colegiada da Agéncia Nacional
de Aguas e Saneamento Basico (ANA) e o primeiro ouvidor-geral da instituicdo
foram nomeados e tomaram posse, em Brasilia, em cerimdnia realizada na sede do
Ministério do Desenvolvimento Regional (MDR). Daniel Ferreira, ministro da pasta,
deu posse a Veronica Sanchez da Cruz Rios como a nova diretora-presidente da
ANA; a Mauricio Abijaodi Lopes de Vasconcellos, Ana Carolina Argolo Nascimento
de Castro e Filipe de Mello Sampaio Cunha como diretores(a); e Ricardo Medeiros
de Andrade como o primeiro ouvidor-geral da Agéncia. Os novos membros da
Diretoria se juntam ao diretor Vitor Eduardo de Almeida Saback.

A CMA (Comissao de Meio Ambiente) do Senado aprovou, em 6 de abril de
2022, 5 indicados para a ANA (Agéncia Nacional de Aguas e Saneamento Basico).
Indicada para o cargo de diretora-geral, Veronica Sanchez da Cruz Rios'®, no
ex-governo, foi chefe da Assessoria Especial no Gabinete do Ministro do
Desenvolvimento Regional, Rogério Marinho'.

Segundo a Lei n® 13.848/2019, a Lei Geral das Agéncias Reguladoras, os(as)
diretores(as) possuem mandato de cinco anos, ndo sendo admitida sua reconducéo.
Porém, essa lei estabelece que os mandatos devem ter dois, trés e quatro anos
quando houver trés vagas abertas no mesmo ano. Nesse caso, que € o da ANA, a
Lei Geral das Agéncias Reguladoras permite a reconducao somente para o diretor

com mandato de dois anos. Funcionando da seguinte maneira:

Conforme o Regimento Interno da ANA, cabe a Diretoria Colegiada
(DIREC) aprovar normas relacionadas a regulagdo do uso dos recursos
hidricos, aprovar a definicdo das condigdes operativas dos reservatorios,
aprovar normas relacionadas a seguranca de barragens sob jurisdicdo da
Agéncia, declarar corpos hidricos em regime de racionamento preventivo,
entre outras atribuigdes. (ANA, 2022)

1% Acesso em: Novos diretores(as) e ouvidor-geral da ANA s3o nomeados e tomam posse — Agéncia
Nacional de Aguas e Saneamento Basico (ANA) (www.gov.br) em 20 de abril de 2024.

% O senador Rogério Marinho (PL-RN) foi condenado a perda de mandato, mas podera continuar no
cargo enquanto recorre. Em uma agao de improbidade administrativa, a Justica do RN determinou a
perda de fungdes publicas e a suspensao de direitos politicos do parlamentar bolsonarista — ele foi
ministro do Desenvolvimento Regional de Jair Bolsonaro (PL) entre 2020 e 2022. Acesso em:
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Bem como:

Cabe ao(a) diretor(a)-presidente supervisionar o funcionamento dos setores
da ANA, decidir as questdes de urgéncia da DIREC ad referendum (até
posterior avaliacdo pelos demais diretores), presidir as reunides da
Diretoria, decidir as deliberagbes do colegiado em caso de empate, entre
outras competéncias. (ANA, 2022)

Bem como:

A Lei n° 13.848/2019 também determina que a Agéncia tenha um
ouvidor-geral com as atribuicbes de zelar pela qualidade e tempestividade
dos servigos prestados pela ANA, elaborar relatério anual de ouvidoria
sobre as atividades da instituicdo e acompanhar o processo interno de
apuracgéo de denuncias e reclamagdes dos interessados contra a atuagéo
da Agéncia Nacional de Aguas e Saneamento Basico. Segundo essa lei, o
ouvidor tem mandato de trés anos, sendo vedada sua recondugao. (ANA,
2022)

Essa legislagdo estabelece limites para os mandatos dos diretores, critérios
para reconducdo, e delimita fungdes especificas tanto para o diretor-presidente
quanto para o ouvidor-geral. Essas normas refletem um contexto de controle e
regulacao estatal sobre recursos publicos essenciais, detendo poder sobre a gestao
da agua enquanto recurso. As condi¢cbes de produgdo que instituem os discursos
institucionais, englobam uma tentativa do Estado de legitimar a gestdo dos recursos
hidricos, demonstrando eficiéncia e imparcialidade da agéncia, fatores essenciais
para a sustentagao e a credibilidade da ANA perante o publico.

Considerando que movimentagdes socio-histéricas e culturais possibilitaram
a criagao da ANA, desta maneira, a importancia de analisar o que o 6rgdo promove
por meio do discurso institucional. Isso implica observar quais as forgas invisiveis
que moldam realidades sociais e culturais, promovendo significados aceitos como

evidentes ou naturais em seus materiais didaticos.

5.2 A LEITURA E ANALISE DA CARTILHA VIRTUAL 01

A EA comecgou a emergir como uma pratica educativa formal e informal, com
discussdes iniciais sobre a importancia da agua como um recurso vital e a

necessidade de preservacgao das bacias hidrograficas. O Brasil esteve na contramao
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do mundo enquanto implementagado de politicas publicas para discutir as questdes
ambientais pelos responsaveis por promover seu debate. Afinal, como
demonstramos no Capitulo 2, o governo militar impés uma forte repressédo aos
movimentos sociais, durante os anos da ditadura militar, incluindo aqueles que
lutavam por causas ambientais e pelos direitos dos povos indigenas. As
contradigbes desse periodo ainda ressoam nas politicas ambientais e nos desafios
enfrentados pelo pais nas décadas seguintes.

O discurso sobre a agua no Brasil esta inserido em uma rede institucional
especifica: a ANA (governo), o PROFCIAMB (Universidade), em que, a formagao de
multiplicadores dentro dessa rede € determinada pelas condi¢des de produgao do
discurso, isto €, as condi¢gdes sociais, politicas e ideoldgicas que, (“‘vendem-se”
apenas como educacionais), possibilitam que certos discursos se concretizem, ao
mesmo tempo que estabelecem o que é aceitavel e legitimo dentro de um
determinado campo discursivo. Temos a oportunidade de refletir acerca do discurso
Ocidental (apresentado no capitulo 1) sobre como o conceito de agua é construido e
naturalizado dentro do contexto educacional brasileiro.

Para tal objetivo, para analisar esse trecho com os dispositivos analiticos da
ADF, vamos mobilizar as nog¢des de condigbes de produgcdo, formagdo discursiva,
formac&o imaginaria, interdiscurso e sequéncia discursica conforme desenvolvidos
por Pécheux e retomados e aprofundados por Orlandi. Iniciamos a analise, com a
observacdo de Orlandi (1999), “As palavras falam com outras palavras. Toda
palavra € sempre parte de um discurso. E todo discurso se delineia na relagdo com
outros: dizeres presentes e dizeres que se alojam na memoaria.” (Orlandi, 1999,
p.43).

Pécheux (1997) afirmou “que todo processo discursivo supunha, por parte do
emissor, uma antecipagao das representacées do receptor, sobre o qual se funda
estratégia do discurso.” (Pécheux, 1997, p.84). No caso, (cartilha 01) sobre o da
agua, ela nao opera isoladamente; ao contrario, insere-se em um campo discursivo
mais amplo que inclui nogdes como sustentabilidade, responsabilidade ambiental, e
gestao de recursos hidricos.

Esses termos remetem a outros discursos institucionais, cientificos e
educacionais que constituem o pano de fundo e o contexto de onde a cartilha
emerge e ao qual ela dialoga. Assim, ao abordar a enunciagao do sentido do nome

agua como recurso utilizado em "consumo sustentavel", "ciclo da agua", e
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"distribuicdo da agua", a cartilha ecoa discursos ambientais e pedagogicos
amplamente circulados na sociedade. essas nogdes ajudam a compreender como
os discursos se estruturam, como os sentidos sao construidos e como as relagdes
de poder e ideologia se manifestam na materialidade linguistica. Numeramos as

sequéncias discursivas para uma melhor analise. Observamos a seguir a SD 01:

— Neste curso aprenderemos mais sobre o tema AGUA,

assunto gue nao é especifico a nenhuma disciplina curricular,
mas querer uma abordagem multi e transdisciplinar.
Comecaremos apresentando o cotidiano de uma
Jovem urbana e evidenciando como, ao longo do seu
dia, & possivel perceber correlacoes sobre o consumo
sustentavel; ciclo da dgua; distribuicao da agua no planeta;
& usos da agua, tais como: domestico, industrial e energético.

(SD* 01 - PROFCIAMB, 2021, p.11)

A SD 01 ao definir a agua como um recurso, reflete uma formacé&o discursiva
especifica, provavelmente associada a uma visdo utilitarista e econdmica da
natureza. Essa formacdo discursiva esta ligada a uma formagédo ideolégica que
valoriza o uso produtivo dos recursos naturais, tipica de discursos neoliberais ou
desenvolvimentistas.

Foucault (2000) refletiu que, “O valor sé aparece onde os bens
desaparecem.”. Ao categorizar os "usos da agua" (doméstico, industrial e
energético), a Cartilha Virtual 01 reproduz um discurso que também reforca uma
l6gica funcional e utilitaria, na qual a agua é vista como um recurso dividido em
setores de consumo. Como refletido por Pécheux (1997) ao considerar a dimenséo
discursiva que é, por sua vez, impregnada de ideologia e que da forma a realidade
social, ambos, portanto, abriram espaco para a reflexao sobre como a ideologia se

infiltra nos discursos, moldando as praticas sociais e as instituicoes.

200 As sequéncias discursivas (SD) sdo a materialidade linguistica do discurso, revelando a
articulagdo entre o ja-dito e o novo, e mostrando a heterogeneidade (refere-se a ideia de que os
discursos sao sempre compostos por diferentes vozes, posi¢des ideoldgicas e formagdes discursivas)
constitutiva do discurso. Essa articulagdo é fundamental para entender como os discursos se
organizam, como os sentidos s&o produzidos e como as relagdes de poder e ideologia se manifestam
na materialidade linguistica.
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Primeiro ponto, a preservagao e a gestdo da agua (enquanto recurso) se
tornam, ndo apenas um tema de ensino, mas, uma pratica socio-histérica-ideologica,
ja reproduzida em outros discursos, como no pensamento ocidental. Essa definigao
da agua como: “recurso”, “mercadoria”, “produto”, etc., € normalizado pela ANA com
sua propria atuagao de gerir os “recursos hidricos”. Compreender que as condi¢bes
de produgdo do discurso sobre o sentido do nome agua, esta institucionalizado e
definido em sua formacéo discursiva especifica, em que, o interdiscurso mediou a
relacdo da formagao discursiva com a ideologia, a fim de naturalizar e normalizar o
conceito agua como recurso hidrico a ser usado e gerido. Como vemos a seguir, no
sentido do nome agua nas sequéncias discursivas (SD) se inscrevem como recurso

a ser consumido.

Usamos a agua para o abastecimento urbano, a produgao de alimentos, o lazer, a
geracédo de energia, entre outros usos. (...) Mas também existem usos em que a
agua nao é consumida, por exemplo na geragao de energia elétrica, navegacao e
lazer. Esses usos sao chamados de nao consuntivos. (PROFCIAMB, 2021,
p.53-54).

ﬁ ola!

Meu nome é Ana e vou acompanha-lo nesse
curso.

Durante esse curso trataremos da dgua em nosso cotidiano,
dos diferentes usos dos recursos hidricos, bem como da
mobilizacao e dos cuidados com as aguas:

« Agua: consumo sustentdvel e seus usos multiplos (Mddulo 1) -
Veremos como a agua faz parte do nosso cotidiano acompanhando
o dia de uma jovem. Serdo tratados assuntos como: consumo
sustentavel; ciclo da agua; distribuicao da agua no planeta; usos

"muiltiplos” da agua como: doméstico, industrial e energético.

(SD 02 - PROFCIAMB, 2021, p.17)
Observemos na SD 02, a apresentagao “dgua: consumo sustentavel e seus
usos multiplos”, em que, o interdiscurso constitui o efeito de sentido do nome agua
como ‘“produto”’, “recurso’, “mercadoria’, “substancia’, etc. Conforme

Leandro-Ferreira (2020), “as formacgdes discursivas (FDs) correspondem ao espaco
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no qual se da a constituicao dos sentidos; onde os sujeitos, por meio de suas
identificacbes a determinadas formacgdes ideoldgicas (Fls), manifestam seu
posicionamento.” (Leandro-Ferreira, 2020, p.115). Como podemos observar nas

demais SDs, em que, o sentido do nome agua reforgando seu status de produto:

ﬁ — A seguir veremos como esta distribuido o consumo de
~ =Y. 4&gua no mundo e ao longo do curso trataremos de outros

aspectos relacionados aos diferentes usos da &gua.
Quando esse uso implica no consumo da agua, chamamaos
de uso consuntivo, como é o caso do uso doméstico,
industrial e agricola. E ha usos em que a agua n&o €

consumida, como na geracdo de energia elétrica,
navegacao e lazer,

(SD 03 - PROFCIAMB, 2021, p.55)

Neste caso, ao dar sentido ao nome a agua como "recurso", "produto” e
"mercadoria”, a cartilha, ndo apenas reflete um interdiscurso econdmico e utilitarista
da agua, tanto para a ANA (enquanto instituicdo responsavel por gerir esses
recurso), quanto para o PROFCIAMB (enquanto instituicdo que produz discurso para
formar educadores ambientais), mas também atua ideologicamente para reforgar
essa nogao e sentido do nome agua como "legitimo".

Mais uma vez observamos abaixo, na SD 04, o interdiscurso “usamos a
agua”, demonstrando a relagdo puramente com um recurso/produto, referindo-se ao
que é efetivamente dito em um texto ou enunciado.

H — Comentamos anteriormente que usamos a agua para o
éé abastecimento urbano, a producdo de alimentos, o lazer, a
geracao de energia, entre outros usos. J& abordamos o uso
da 4gua no saneamento e comentamos alguns aspectos do
uso da agua na producao de alimentos. Vamos dar
continuidade a esse assunto dos diferentes usos da agua

para compreender como ela é utilizada na geracdo de
energia e na industria.

(SD 04 - PROFCIAMB, 2021, p.85)
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A cartilha Virtual 01 apresenta o sentido do nome agua, que ao longo de todo
o curso de formacado de educadores ambientais, com um discurso ilustrando bem
como as formacgbes discursivas (das instituicdes ANA PROFCIAMB) se organizam
com base em fragmentos do interdiscurso (reafirmando o discurso do pensamento
ocidental), que é o conjunto de enunciados anteriores e externos que influenciam e
sustentam o que é dito. Na abordagem de Pécheux (continuada por Orlandi), a FD
nao é algo fixo; ela € moldada pela circulagdo de discursos e pela atuagédo da
ideologia, que seleciona e organiza os sentidos conforme interesses especificos,
especialmente quando se trata de uma instituicdo reguladora como a ANA e
formadora como o PROFCIAMB.

A ANA e o PROFCIAMB séao responsaveis por manter o sentido do nome
agua, enunciado como recurso, o discurso reproduzido na Cartilha Virtual 01
mantém-se estabelecida a nogao de mercadoria, apresentado como interdiscurso de
prejuizos econdmicos no caso de faltar. Cabe observar que, a preocupag¢do com a

escassez é reforgada ao valor do prejuizo monetario. Como a seguir na SD 05:

( E necessaria a identificacao & ' e
ze vaza;"?ntos e | A consequéncia é
esperdicios e a vt
possibilidade da menos dgua
substituicao dos armazenada e menos
equipamentos por modelos energia elétrica

mais modernos e mais
econdmicos. ” A

gerada.

(SD 05 - PROFCIAMB, 2021, p.88-89)

Como a ANA é uma instituicado oficial do Estado, bem como o PROFCIAMB,
seus materiais provavelmente deveriam adotar uma linguagem técnica e
padronizada, o que pode reforgcar certos sentidos (pensamento ocidental) e
minimizar e apagar outros (pensamento amefricano). Diante do exposto, o conceito
de agua dentro do processo discursivo que promovem a formacéao para o “consumo
sustentavel e seus usos multiplos” reforcam nossa analise da normatizacao,
constituindo-se pelas formagbes imaginarias, do sentido do nome agua como:
produto, mercadoria, recurso, etc., no discurso reproduzido na Cartilha Virtual 01.

E desta maneira que as instituicdes, promovem o discurso da Cartilha Virtual

01, em que, a ANA reproduz e reforga ideologias capitalistas que favorecem a
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apropriacdo e comercializacdo de recursos naturais, mas deixa de mencionar as
implicagdes sociais e ambientais desse enquadramento. Como considerou Orlandi
(1999):

Essa nova pratica de leitura, que € a discursiva, consiste em considerar o
que é dito em um discurso e o que é dito em outro, o que é dito de um modo
e 0 que é dito de outro, procurando escutar o ndo-dito naquilo que é dito,
como uma presenga de uma auséncia necessaria. Isso porque (...) sé uma
parte do dizivel é acessivel ao sujeito pois mesmo o que ele nio diz (e que
muitas vezes ele desconhece) significa em suas palavras. (Orlandi, 1999,
p.34)

Esse néo-dito reflete auséncias significativas, ao dar sentido ao nome a agua
como mercadoria. A pratica discursiva nos permite perceber que o "ndo-dito", com a
exclusao de significados alternativos como a agua enquanto sujeita ou elemento de
conexao cultural e espiritual, atua como uma presenca ausente, moldando o
discurso e limitando as interpretacdes possiveis. Nos leva a outro ponto, se € um

recurso-mercadoria, ha desperdicio. Vejamos a SD 06:

1
LL Voceé sabia? ]
.

O Brasil registra um alto desperdicio no consumo de agua!

®/ ® da agua tratada para consumo na
ﬂz i@ @ 6 Z]@ , devido as

das redes de abastecimentos

Além dessas perdas de 4gua no caminho entre as Estacdes de Tratamento
e o Consumidor, o desperdicio também é grande nas nossas casas

LTt O tempo de banho, a utilizagao de descargas no vaso sanitario que
}|Por exemp!cﬂ-{ consomem muita agua, a lavagem da louga com agua corrente, 0
FT TR el uso de mangueira para limpeza de calgadas e lavagem de carros, etc!

AR EYRLT]

TALIAY gaany o WAt

(SD 06 - PROFCIAMB, 2021, p.71)

A SD 06 aborda o alto desperdicio da agua e culpabiliza o consumidor por sua
utilizacado inadequada, sem reforgcar a responsabilidade das agéncias e empresas de
abastecimento. Essa SD reflete uma formacgéo discursiva neoliberal (do interdiscurso
ocidental), que prioriza a responsabilizagdo individual e minimiza o papel das
estruturas publicas e privadas. Ao relacionar a SD 06 com as nocdes da ADF,
podemos compreender como os efeitos de sentidos sao construidos e como as
relacbes de poder e ideologia se manifestam a culpabilizacdo do consumidor e

naturalizagdo das falhas na gestdo. Essa analise € fundamental para desvendar os
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efeitos de sentido produzidos pela SD 06 e para questionar as estruturas que
perpetuam o desperdicio de agua.

Ao investigar qualquer sistema de saber, como a linguagem, as ciéncias, ou
mesmo a histéria, devemos lembrar que as formas de categorizagao que utilizamos,
as divisdes entre épocas, as categorias de analise, os métodos de classificagao, nao
sdo neutras, nem universais. Elas emergem de contextos especificos e carregam
consigo relagdes de poder e significados que também precisam ser examinados.

Como argumenta Foucault (2008):

(...) E preciso desalojar essas formas e essas forcas obscuras pelas quais
se tem o habito de interligar os discursos dos homens; é preciso expulsa-las
da sombra onde reinam. E ao invés de deixa-las ter valor espontaneamente,
aceitar tratar apenas, por questdo de cuidado com o método e em primeira
instancia, de uma populagao de acontecimentos dispersos. (Foucault, 2008,
p.29).

As classificagbes ou divisbes que utilizamos para produzir conhecimento
cientifico, tanto os que adotamos hoje quanto os que eram contemporaneos aos
discursos em analise, sdo construcdes culturais e histdricas. Nossa pesquisa
observou e identificou, justamente, a mesma preocupagdo do filésofo francés ao

elaborar o denso trabalho.

Supde-se, assim, que tudo que o discurso formula ja se encontra articulado
nesse meio-siléncio que Ihe é prévio, que continua a correr obstinadamente
sob ele, mas que ele recobre e faz calar. O discurso manifesto ndo passaria,
afinal de contas, da presenca repressiva do que ele diz; e esse nao-dito
seria um vazio minando, do interior, tudo que se diz. O primeiro motivo
condena a analise histérica do discurso a ser busca e repeticdo de uma
origem que escapa a toda determinagao histérica; o outro a destina a ser
interpretacdo ou escuta de um ja-dito que seria, a0 mesmo tempo, um
nao-dito. (Foucault, 2008, p.33)

Foucault (2008) explorou a ideia de que todo discurso manifesto esta sempre
ligado a um "ndo-dito", um fundo de siléncio e camadas ocultas que sustentam o que
é dito, mas que, ao mesmo tempo, sdo encobertos pelo discurso. ldentificamos,
desta maneira, a SD 06 produzindo efeito de sentido que nao diz como as
instituicdes estatais e privadas tém responsabilidade de solucionar tais problemas,
por serem os objetivos de sua fungcdo. O discurso, entdo, ndo € apenas o0 que

aparece de forma explicita, mas também aquilo que € suprimido ou deixado implicito.
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Analisando, Orlandi (1999) considera que “Todo dizer é ideologicamente
marcado. E na lingua que a ideologia se materializa. Nas palavras dos suijeitos.
Como dissemos, o discurso é o lugar do trabalho da lingua e da ideologia.” (Orlandi,
1999, p. p.38).

Contudo, se a formacgao discursiva promove a identificacdo do problema do
desperdicio sendo os vazamentos, como apontado na SD 06, o discurso evidencia
ainda mais, a preocupag¢ao com o0s prejuizos bilionarios das empresas que gestam a
agua (enquanto recurso), mas nao o0s responsabiliza pelos investimentos e
melhorias. Vejamos a seguir, o discurso reforga os dizeres da SD 06 que permeia a
SD 07:

NOTICIAS

data 20/03/2013 Edigio do dia

s vazamentos &0 0 maior L7
problema, e podem causar um gua que corre solta nos canos sem
estrago bilionario, manutengao, nas ligagoes

clandestinas. No Brasil, desce pelo

eja na reportagem as principais
conclusdes do estudo, que analisou
o desperdicio de agua no pais e 0
impacto dele no faturamento das
concessionarias.

ralo quase 40% do faturamento das

empresas operadoras por causa das perdas
de agua. A situacdo é mais critica na Regido
Norte, onde mais da metade do faturamento
é perdido. A média de perda da Europa é
15%, do Japao, 3%.

(SD 07 - PROFCIAMB, 2021, p.72)

Na SD 07, o discurso reconhece como “os vazamentos sdo o maior problema,
e podem causar um estrago bilionario”, mas nao diz de quem é a responsabilidade.
O discurso institucional da ANA, veiculado em materiais educacionais de formacéao
de educadores pela instituicao PROFCIAMB, reproduz um efeito de sentido da agua
como produto que leva ao prejuizo no faturamento se nao cuidarmos das aguas.

Na discussao sobre o desperdicio de agua no Brasil, a responsabilidade é
frequentemente atribuida ao consumo individual, constituindo por meio do
interdiscurso neoliberal, em que, a preocupagéao é o prejuizo econémico é reforgado,
e o valor social desconsiderado e apagado. Na perspectiva da ADF, o discurso que
permeia a Cartilha da ANA reflete uma formacéo discursiva que sustenta a logica de

gestéo e exploragédo do recurso a partir de interesses econémicos dominantes. Os
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fragmentos do interdiscurso (que configuram o imaginario sobre o desperdicio)
apresentam uma matriz de sentidos que direciona a percepg¢ao publica para o
consumo individual, enquanto o uso massivo pelas industrias e agronegdcio
permanece as margens das criticas e dos esfor¢os de regulagao.

Esse siléncio institucional sobre o papel das industrias, especialmente no
setor agricola, representa um nao-dito (no conceito pecheutiano) que legitima o
discurso de que o maior impacto vem do consumo individual. Como vemos a seguir,
na SD 08:

_— —————

Atividade sugerida para a sala de aula
Proposta 16
(Atividade nao avaliativa)

Que tal discutir com seus alunos como eles se sentem
economizando agua em suas casas, sendo que os
sistemas de abastecimento desperdicam tanto esse
recurso?

(SD 08 - PROFCIAMB, 2021, p.74)

As condicbes de producdo desse discurso institucional remetem a um
contexto em que, € estratégico para a ANA e outras instituicdes (como o
PROFCIAMB), antagonizar sutiimente “como se sente o aluno que economiza agua
(enquanto recurso)” em relagdo aos setores que mais desperdigam. Os efeitos de
sentido produzidos pela cartilha, entdo, naturalizam e normatizam a ideia de que a
crise hidrica pode ser combatida pelo esforgo individual, evitando questionamentos
sobre as politicas publicas e a fiscalizagdo efetiva do uso da agua (enquanto
recurso) por grandes corporagoes,

Em suma, ao omitir dados sobre o consumo das industrias e deslocar a
responsabilidade do desperdicio para o uso doméstico, a Cartilha Virtual 01 opera
discursivamente para moldar um imaginario de consciéncia sustentavel que recai
sobre a sociedade. O discurso que permeia as SDs ndo é neutro, as SDs 06, 07 e
08 reforcam os sentidos sobre a necessidade de "fazer a sua parte", produzindo
efeitos de sentido que a solugdo para o desperdicio de agua depende apenas do
individuo.
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Orlandi (1999), ao dar continuidade a nocao de formagbes imaginarias de
Pécheux (AD-69), propde distingdo entre lugar e posi¢cdo € essencial para entender
como as instituigdes moldam a responsabilidade dos sujeitos no discurso. De acordo
com ela, “Em toda lingua ha regras de projecdes que permitem ao sujeito passar da
situacao (empirica) para a posi¢ao (discursiva). (...) E elas significam em relagcéo ao
contexto sécio-historico e a memoria (o saber discursivo, o ja-dito).” (Orlandi, 1999,
p.40).

A pratica discursiva dos cursistas®®' (como eles falam, escrevem e agem em
relacdo ao conteudo da ANA), revela tanto a influéncia de seu lugar social quanto a
transformagdo promovida pelo acesso ao material didatico. Nossa analise busca
compreender como a leitura e a escuta do material didatico da ANA nao sao
processos neutros, mas estdao profundamente enraizados nas interagdes entre o
lugar social e discursivo dos individuos.

No caso do discurso sobre o desperdicio, o foco exclusivo no consumidor
como "responsavel" individual reflete esse apagamento, ignorando as condi¢des
estruturais mais amplas que moldam o problema, como a gestao publica e privada
ineficaz ou os vazamentos sistémicos. Dessa forma, perpetua-se um efeito de
sentido que desvia a atengdo da interconex&o entre os agentes sociais e historicos
envolvidos no cuidado com os recursos em prol da manutencdo do status quo de
consumo agroempresarial desenfreado.

No caso da Cartilha Virtual 01 o discurso que permeia a formag¢ao imaginaria,
€ constituido a fim de simplificar a responsabilidade socioambiental, tanto dos
multiplicadores, quanto dos cursistas (nomeados alunos), em relagdo as dinédmicas
estruturais e institucionais envolvidas no cuidado com a agua (enquanto recurso).
Reproduzindo o interdiscurso (neoliberal do pensamento ocidental) com efeitos de
sentido especificos, como a culpabilizagdo do consumidor e a naturalizagdo das
falhas na gestdo publica e privada. O material, deste modo, reforga no imaginario
social, um interdiscurso de que “ao fechar a torneira” estara fazendo uso sustentavel

do recurso agua. Vejamos a seguir, SD 09:

201 Piblico que acessa as formagdes da ANA.
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Vocé sera estimulado a fa-  €omo vocé se sente economi-

zer algumas reflexées, en- |2ando dgua em casa...

tao mantenha em maos ca-

derr}o, SHnely oo Iap!s 29 |pelo ralo quase 40% do fatu-
realizar o curso e crie um | mento das empresas ope -
diario para registrar suas | aqoras por causa das perdas

ideias, davidas e pensa- |4e agua? .
mentos

... vendo que no Brasil desce

...€ que o dinheiro que se
desperdica com as perdas
dos sistemas de abasteci-
mento é equivalente a me-
‘tade do investimento feito
em abastecimento de agua
no ano de 2010?

(SD 09 - PROFCIAMB, 2021, p.75)

A SD 09, ao reproduzir o efeito de sentido que refor¢ca a culpabilizagdo do
consumidor individual pelo desperdicio de agua (enquanto recurso), exemplifica
como os discursos dominantes operam para naturalizar, normatizar e despolitizar
questdes complexas, como a gestdo dos recursos hidricos. As condigbes de
produgdo em que a ANA e PROFCIAMB reforcam um efeito de sentido que opta
pelo interdiscurso neoliberal, marcado por relacbes de poder que beneficiam
grandes corporagbes e setores econdmicos dominantes, enquanto transferem a
responsabilidade para os individuos.

Como mobilizou Pécheux (AD-69) e Orlandi (1999), o esquecimento néo é
uma simples auséncia de memodria, mas uma operagao ideoldgica que constitui o
discurso e a identidade dos sujeitos. No caso da SD 09, o esquecimento das
responsabilidades das falhas na gestao publica e privada refor¢a uma ideologia sem
neutralidade técnica, que apresenta a crise hidrica como um problema meramente
gerencial e individual, sem questionar as relagdes de poder e as desigualdades que
a sustentam.

Essa escolha ideolégica das instituicbes ANA (enquanto gestora) e
PROFCIAMB (enquanto formadora) tem efeitos que desmobilizam a critica as
estruturas de poder, naturalizam a exploracao insustentavel dos recursos naturais e
produzem um efeito de sentido despolitizado que apagam o “maior problema” depois

de aponta-lo. Analisemos a SD 10 a seguir:
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% _ Varios setores industriais apresentam um consideravel
consumo de dgua. Além disso, geram grande quantidade
de efluentes, sendo necessério seu tratamento antes do
descarte destes.

— Agora chegamos ao final do Madulo 1

— Reflita se vocé é capaz de?

Identificar aspectos da vida cotidiana e os diferentes
usos da agua;

Reconhecer e exemplificar como o consumo diario
de qualquer coisa implica em consumo de agua e
energia;

Reconhecer o ciclo da dagua e como ela é distribuida

no planeta;

Citar os diferentes usos da agua e reconhecer que
ha tipos de usos que consomem e outros que nao |
consomem agua;

Descrever o uso doméstico de agua.

(SD 10 - PROFCIAMB, 2021, p.99-100)

Observamos em nossa analise que as SDs 08, 09 e 10 reproduzem o
interdiscurso dominante, apagando as causas do problema levantadas na SD 07,
privilegiando a responsabiliza¢ao individual em detrimento da critica as estruturas de
poder e aos modelos de exploracdo. E uma escolha que ndo é neutra. H4 um
apagamento do que a SD 07 mobilizou em todas as SDs seguintes.

As verdadeiras causas estruturais sao esquecidas ou ocultadas, como a
agroindustria®® que ndo paga o mesmo que os consumidores individuais e as
concessionarias que nao resolvem o problema de manutengdo estruturais. O
esquecimento ndo € uma simples auséncia ou perda de memoria, mas como uma
operacgao ideoldgica conforme Orlandi (1999), que constitui o discurso e a identidade

dos suijeitos, reafirmando uma ideologia de neutralidade técnica.

202 A matéria traz dados inéditos de quanto a agroindustria paga ou n&o paga pela agua. Acesso em:

<https://oglobo.globo.com/economia/noticia/2024/11/11/vale-muito-custa-pouco-brasil-deixa-de-cobrar
-r-12-bi-por-ano-de-empresas-pelo-uso-da-agua-dos-rios.ghtm|>
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Para além disso, esse deslocamento de responsabilidade reflete um efeito de
sentido que esconde o verdadeiro impacto dos grandes consumidores e transforma
as pessoas comuns em "culpadas" pelo desperdicio, neutralizando a critica ao
modelo de exploragdo adotado e perpetuando o discurso ocidental que legitima o
acesso desigual aos recursos hidricos. Observamos nas SDs 11, 12 e 13, a sequir,
como a formacgéo discursiva subjacente a Cartilha Virtual 01, reforca uma ideologia
que transfere a responsabilidade da crise hidrica para os individuos, enquanto
protege as praticas agroindustriais sob uma perspectiva economicamente permissiva

em suas formacgdes imaginarias.

m

=

o4

— Viram s6? Além de economizarmos dagua quando usamos,
temos que ficar atentos aqueles canos que estdo vazando
na rua e nas nossas residéncias. E que tal aprendermos um

‘ pouco mais sobre o tratamento de esgoto?

(SD 10 - PROFCIAMB, 2021, p.75)

O material didatico é elaborado com base em determinadas expectativas
sobre o “publico-alvo”, que refletem suposigcbes sobre o lugar social e as
necessidades discursivas desse publico. A ANA (como instituigdo responsavel pela
gestdo da agua) e o PROFCIAMB (enquanto instituigdo formadora), atuam como um
fator determinante nas condi¢gdes que produzem os efeitos de sentidos de como a
agua é tratada discursivamente. Esse discurso produz efeitos de sentidos que
moldam por meio da formagéo imaginaria uma responsabilidade que recai sobre os
individuos.

Por meio dos multiplicadores, as formagdées imaginarias reforcam o
interdiscurso neoliberal da culpabilidade individual para solucionar os nossos
problemas coletivos. Os efeitos de sentidos produzem um discurso injuntivo
imperativo, um tipo de discurso que tem como principal fungdo dar ordens,

instru¢des, comandos ou orientagdes, como se fossem normativas objetivas.
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— Essa capacitacdo é direcionada a vocé, multiplicador.

Espero que, ao final do curso, vocé esteja mais preparado (a)
e estimulado (a) a formar jovens que sejam sujeitos ativos
e cidadaos, que possam compreender melhor a sua

realidade e se sintam motivados a transforma-la.

Vamos |a7 Agora, vamos iniciar com o conteudo direcionado
aos jovens e, oportunamente, voltarei para conversarmos

sobre as possibilidades de sua atuagao como Multiplicador.

(SD 12 - PROFCIAMB, 2021, p.15)

A responsabilidade sobre os sujeitos, o lugar social das pessoas que
acessam a Cartilha Virtual 01 (produzida ANA e PROFCIAMB) influenciam como
estes multiplicadores interpretam e interagem com o conteudo por se tratar de um
interdiscurso institucional. Por exemplo, um educador, um estudante ou um gestor
publico terdo perspectivas e necessidades diferentes ao acessar esse material.
Simultaneamente, o material didatico da ANA e PROFCIAMB, por meio de sua
linguagem, estrutura e conteudo, molda o lugar discursivo desses individuos,
reforcando ou modificando suas percepcgdes sobre os discursos relacionados ao

cuidado da agua. Observemos como a SD 13 reforga e evidencia nossa analise.

— Pois é, minha filha! E a gente quase nao se da '
conta de quanta agua gasta no nosso dia a dia! E

ainda ha muito desperdicio!

( SD 13 - PROFCIAMB, 2021, p.71)

Os multiplicadores formados no curso, ofertado pelas instituicbes ANA e
PROFCIAMB, ndo sédo apenas transmissores de conhecimento, mas agentes que
reproduzem uma ideologia sobre o uso da agua. A SD 13 é apelativa em seu
enunciado tal qual as SDs 8, 9, 10, 11 e 12. Todas estas sequéncias discursivas
apagam o problema levantado na SD 07 de que o maior problema referente ao
cuidado com a agua (o desperdicio) € estrutural e institucional. Ao reforgar que ainda

ha muito desperdicio “a gente ndo se da conta do quanto gasta de agua.”, a SD 13
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enuncia o esquecimento da SD 07 (Unica que evidencia o real problema da crise
hidrica) apagando os sentidos que poderiam questionar as formagées discursivas
dominantes.

O enunciado da SD 13 causa um efeito de sentido, nessas condicdes de
producao, em que a ANA e o PROFCIAMB dialogam com outros dizeres, retomando
sentidos ja consolidados sobre o desperdicio e reatualizando-os, por meio da
memoria discursiva, em um contexto de crise ambiental. Ao mesmo tempo, o
discurso reproduz (por meio do infradiscurso) o poder institucional (ANA e
PROFCIAMB) de construir e regular as representacdes e os efeitos de sentido do
nome agua. Refletindo, desta maneira, uma formagédo discursiva (reforcamos que
sem neutralidade), priorizando certos sentidos (como a gestéo individual da agua) e
omitindo outros (como a critica a agroindustria).

A compreensdo dos sentidos produzidos sobre a agua pelos multiplicadores,
alunos e sociedade civil, ndo é uma representacdo neutra ou natural da agua, mas
uma producao discursiva influenciada pelos valores e formagées discursivas que as
instituicbes (ANA e PROFCIAMB) promovem. Nao ha um novo dizer, pois, 0s
discursos reproduzidos perpetuam os sentidos no imaginario coletivo, que a
salvacao é individual. A representagao da agua ¢ influenciada por aspectos culturais
(valores compartilhados), ideoldgicos (relacbes de poder) e historicos (contexto

especifico de produgao).

— Meu professor pediu uma pesquisa sobre o uso da agua na
industria...

Nossa! Nessa pesquisa percebi que tudo que usei hoje ...

- ,_ﬁ roupa, papel, celular, a mesinha do computador...tudo isso
’ precisa de dgua e energia para ser fabricado.

(SD 14 - PROFCIAMB, 2021, p.86)

A SD 14 retoma sentidos sobre o desperdicio da agua e os reatualiza no

intradiscurso, dialogando com o interdiscurso. O né&o dito, nesse caso, omite a
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discussao sobre o desperdicio estrutural da agua e a responsabilidade das
instituicdes em sanar o problema, produzindo efeitos de sentido que reforcam a
culpabilizagdo individual. No intradiscurso, o dito é: 'mesmo que a agroindustria
pague menos pela agua (enquanto recurso) que os individuos, o faz para fabricar os
produtos que as pessoas consomem. O enunciado da SD 14 reflete a influéncia do
interdiscurso, que naturaliza a desigualdade no acesso a agua e justifica o uso

privilegiado pela agroindustria.

Atividade sugerida para a sala de aula
Proposta 20
(Atividade nao avaliativa)

Como vocé sabe, a velocidade em que a sociedade
consome produtos conhecidos como bens de consumo
nem sempre foi a mesma.

Com o passar do tempo, esta taxa foi sendo acelerada

para fortalecer o sistema econémico mundial.
| Para trabalhar este assunto com os jovens, sugerimos

o video "Histéria das Coisas", que demonstra de ||
' forma resumida, divertida e de facil compreensao, ||
| como o consumismo afeta a vida das pessoas.

Sy

(SD 15 - PROFCIAMB, 2021, p.90)

Ao acessar o material didatico da ANA e PROFCIAMB, o individuo ndo sé
traz suas condigées de produgcdo e memoria discursiva para o processo de leitura,
mas também é influenciado pelo intradiscurso presente no material, que dialoga com
o interdiscurso sobre a gestdo da agua. Isso pode alterar ou reforgar os efeitos de
sentido sobre a agua, evidenciando como o discurso reforca a culpabilizagao
individual e dificulta a promogéao de praticas ecopedagogicas.

Assim, a cartilha Virtual 01 promove um discurso de conscientizagao
individual, refletindo uma formagao discursiva que prioriza a responsabilizacdo do
individuo, enquanto o uso em larga escala por setores econémicos € pouco
problematizado. Essa analise nos convida a refletir sobre a necessidade de
abordagens mais criticas e integradas, que considerem tanto a responsabilidade
individual quanto o papel de grandes usuarios (bem como a agroindustria) na gestao
e cuidado com a agua.

Observamos nas SDs seguintes outra produg¢ao de sentidos para a agua.
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- | —Naverdade, em alguns casos, a agua estd ficando tao suja

=

que nao pode mais para ser utilizada para usos mais nobres
como abastecimento humano e conservacdo da

biodiversidade.

— Aprendi hoje na escola que a d4gua contaminada por
esgoto favorece a proliferagdo de muitos organismos
que sao fontes de véarias doencas.

(SD 16 - PROFCIAMB, 2021, p.80)

O discurso promovido pelo material, se alinha com uma pratica discursiva que
tende a simplificar a relagdo entre homem e natureza, deixando de abordar como a
gestao ineficaz e as politicas insuficientes podem contribuir para os problemas de
saude associados ao uso inadequado da agua. Além de culpabilizar o consumo
individual, promove e perpetua, igualmente, a nogdo da agua como transmissora de

doencas.

Doeengas transmitidas p-:‘u éguu

*}é = A agua pode ser transmissora direta e
indireta de doencas!
Essas doengas podem ser:

A A
N na

A agua pode ser transmissora direta e
indireta de doencas!
Essas doengas podem ser:

Penetragao do agente através da pele

contaminacaoe fecal ou por esgotos nos rios

- -

(SD 17 - PROFCIAMB, 2021, p.80-81)

O discurso esta atribuindo uma responsabilidade individual que, muitas vezes,
desconsidera as complexas relagdes institucionais e industriais que também
impactam a qualidade e disponibilidade da agua. Como na SD 17, a SD 18 enuncia,
além da culpabilidade dos sujeitos sobre a agua adoecida, a responsabilidade de

melhorar a qualidade das aguas.
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— Entdo, mae, nos temos que melhorar a qualidade das

‘ aguas!

(SD 18 - PROFCIAMB, 2021, p.84)

Ao enfatizar esse discurso, o material constréi uma formacéao discursiva que
normatiza a nogcdo de que a protegao contra doencas depende apenas do cuidado
pessoal, obscurecendo, assim, a responsabilidade coletiva e institucional no
gerenciamento adequado e na protegéo dos recursos hidricos.

E enunciado na Cartilha efeitos de sentido produzidos que revelam uma
estratégia, ao projetar a responsabilidade nos individuos, o discurso sustenta uma
ideologia de preservagao que beneficia certos setores e evita enfrentar os interesses
econdmicos poderosos que sao, de fato, os maiores consumidores de agua. Como
na SD 19 e SD 20.

—

= — Vdrios setores industriais apresentam um consideravel

consumo de agua. Além disso, geram grande quantidade de
efluentes, sendo necessdrio seu tratamento antes do descarte
destes.

Como funciona uma usina hidrelétrica?
Vamos falar sobre geracao de energia elétrica. Veja o video abaixo.

[ gt

=, — A reducao do consumo de agua na industria pode ser

= feita a partir da otimizacado de processos, do
reaproveitamento da &gua e do tratamento da agua antes
de ser descartada nos rios.

(SD 19 - PROFCIAMB, 2021, p.87)

)
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— A Manu estd certa quando afirma que tudo o que

—~ ]

x5 consumimos precisa de agua para ser fabricado. Assim,

guanto mais coisas consumirmos, maior € o0 impacto que
causamos ao meio ambiente, nao somente em fungao do
residuo gerado, mas também de &gua consumida para a

sua fabricacao.

(SD 20 - PROFCIAMB, 2021, p.94)

A cartilha constréi uma identidade de sujeito com uma responsabilidade
quase infantilizada (feche a torneira), que tende a atender mais as expectativas
ideologicas do discurso da sustentabilidade em nivel doméstico do que a questionar
ou exigir transparéncia e agao efetiva por parte dos grandes consumidores de agua
(enquanto recurso) e das autoridades e instituigbes responsaveis. Observe mais

uma vez o discurso que levantamos critica na SD 21, a seguir:

Vocé ja sabe que fechar a f{e@fsf"' =0
torneira quando escova os
dentes, tomar um banho
mais rapido, evitar o des- Didrio
perdicio de energia sdo
acoes importantes que vo-
cé e sua familia podem fa-
zer para um consumo Mas vocé tem alguma
consciente e, sustentavel. | ideia do que fazer quanto
f aos desperdicios exis-

tentes nos sistemas de
abastecimento?

selh

(SD 21 - PROFCIAMB, 2021, p.100)

No contexto dessa analise, a formagéo discursiva envolve um conjunto de
enunciados que configuram o discurso sobre a gestdo e conservagao da agua
(enquanto recurso). Esses enunciados formam uma rede de saberes e praticas que
circulam em diversas esferas sociais. A ANA e o PROFCIAMB sao pecas-chave
nesse processo de memodaria discursiva, pois, formam e promovem a EA, produzindo
0 conhecimento sobre o uso “sustentavel” da agua (objetivo apresentado como titulo
da cartilha). O discurso criado por essas instituicbes se alinha a certos objetivos e

valores institucionais, na qual, o uso consciente da agua (enquanto recurso) deve se
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tornar uma pratica coletiva. Contudo, na sociedade de mercado, o discurso ocidental
perpetua-se por meio das instituicdes e seus interdiscursos.

A nocdo de interdiscurso é fundamental para entender como a formacgéo
discursiva sobre a agua dialoga a outros discursos. O discurso sobre a gestao da
agua nao é isolado, mas dialoga com outros discursos que circulam nas instituicbes
e nas escolas, tais como discursos sobre sustentabilidade, Educagcdo Ambiental,
direitos humanos e desafios socioambientais.

Além disso, o discurso institucional da ANA se constitui com as praticas
pedagogicas do PROFCIAMB e com o discurso oficial do MEC, refletindo um
interdiscurso que define a agua (enquanto recurso). A formagdo nao esta sendo
efetiva para romper praticas e criar novas posturas, justamente, porque o discurso
ocidental, enuncia a agua e natureza (em toda a Cartilha Virtual 01) como recursos a
servico do progresso. Conforme Orlandi (1999), “as relagbes de forcas, a de
sentidos e a antecipagao, sob modo de funcionamento das formagdes imaginarias,
podemos ter muitas e diferentes possibilidades regidas pela maneira como a
formagdo social esta na histéria” (Orlandi, 1999, p.41). Isto é, a Cartilha reproduz
interdiscursos que nao funcionaram desde o surgimento dos movimentos ecoldgicos
porque os efeitos de sentidos produzidos sao de produto e recurso.

Para Orlandi (1999), “a imagem que temos de um professor, por exemplo, n&o
cai do céu. Ela se constitui nesse confronto simbdlico com o politico, em processos
que ligam discursos e instituicdes.” (Orlandi, 1999, p.42). Da mesma forma, a
enunciacido sobre a natureza e a agua € produzida por efeitos de sentido que
associam a agua a nogao de 'recurso/produto’, uma concepg¢ao consolidada ao
longo dos séculos nos discursos ocidentais e ligada ao imaginario de avango e
dominio da técnica, refletindo formagbes discursivas que valorizam o controle e a
exploracao da natureza.

Esse imaginario € reproduzido por meio de praticas discursivas e
institucionais, como a Cartilha Virtual 01, que reforca a ideia de que a natureza, e
mais especificamente a agua, deve ser gerida, conservada e controlada sob uma
l6gica de escassez e responsabilidade individual. Esses sentidos produzidos pelas
formagbes imaginarias, € reproduzido por meio de praticas discursivas e
institucionais da agua como recurso/produto que reforgam aos sujeitos praticas que

nao funcionam como solugéo dos reais problemas socioambientais.
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No caso do PROFCIAMB e da ANA, esses multiplicadores, ao reproduzirem o
discurso das instituigdes, atravessam as representag¢des e os imaginarios dos alunos
e das comunidades em relagdo a agua. O discurso sobre a agua pode ser
internalizado como algo que deve ser conservado, protegido e usado de maneira
responsavel, o que contribui para formar um imaginario coletivo de respeito e
cuidado com a agua. Isso inclui, por exemplo, a ideia de que a responsabilidade pelo
desperdicio dos recursos recai sobre as instituicdes publicas e privadas, que lucram
com a gestao da agua (enquanto recurso), nao apenas sobre individuos. Afinal, essa
formacéao discursiva pode ser analisada como uma estratégia de controle exercida
pela relagdo de poder do discurso da ANA.

A SD 22 reforgca em sua enunciagao a nog¢ao de que o curso deu uma “nova’
significagdo das praticas aprendidas ao longo da formagao. Contudo, os cursistas
acessam nos interdiscursos da Cartilha Virtual 01 que produzem apagamento e
efeitos de sentidos ja ditos e ndo € de cuidado responsavel ou consciente. Aqui
podemos perceber o assujeitamento dos usuarios do material ao discurso ocidental

como originario e natural com relagédo a agua e natureza.

— Além disso, abordamos diferentes métodos por meio
dos quais estes assuntos podem ser trabalhados com os
jovens, de forma a dar significancia ao seu aprendizado.
Esperamos que vocés tenham aproveitado. Nos vemos
no Mddulo 2!

(SD 22 - PROFCIAMB, 2021, p.1012)

A Cartilha Virtual 01 conclui o seu médulo |, considerando ser suficiente os
métodos transmitidos ao longo do curso. O material didatico preconiza os “usos
multiplos” da agua (enquanto recurso), mas nao promove outra perspectiva senao o
do discurso ocidental, da sociedade de mercado que consome uma mercadoria. O
discurso ocidental solidifica-se ao reduzir a agua (enquanto recurso) a ser utilizado
de forma estratégica, ignorando visdes alternativas que veem a natureza como parte
integral de um cosmo interconectado, como ocorre nas perspectivas amerindias, por

exemplo.
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Na perspectiva indigena, conforme apontado por Castro (1995), a nogéo de
natureza é amplificada ao incorporar as multiplas "naturezas" e respeitar a agéncia
dos seres ndo-humanos. Esse contraste revela como o material da ANA nao apenas
reflete um discurso especifico em relagdo a agua e natureza, mas também reforca
uma posicao ideologica que afasta outras formas de saberes e modos de
relacionar-se com o mundo natural, limitando a compreensdo de praticas
ecopedagogicas.

A abordagem de Pécheux ([1969]1997), que considera a lingua como um
“‘campo de forgas” constitutivo dos processos sociais, evidencia a complexidade e o
poder da linguagem na producdo de sentidos e na formagédo de identidades
discursivas. Ademais, analisemos a imagem abaixo que refor¢a, em seu discurso,
que ser sustentavel é o individuo fechar sua torneira em casa.

Observando que, o curso “Agua como elemento interdisciplinar nas escolas,
formam os mestrandos para serem multiplicadores; os cursistas sao formados, em
sua maioria professores do ensino basico, para replicar o conteudo-conhecimento
do curso nas escolas. A SD 23 fecha as sequéncias discursivas trabalhadas ao

longo da secao.

Voceé viu nesta unidade o que ¢ o

Vocé sabe quanto de agua o
brasileiro gasta em média
por dia?

5 ¢ © mil itros de sgua

, n_— nas outras atividades do dia como

consumo sustentavel de agua,
certo?

Entao, por isso, precisamos pensar
No Nosso gasto com agua também

descarga, lavar a roupa, a energia gasta com televisao, etc.

(SD 23 - PROFCIAMB, 2021, p.101)

Orlandi (1999), ao atualizar Pécheux, mobiliza como as condi¢cées de
produgdo evidenciam como essas instituicbes determinam o lugar social do sujeito
e, consequentemente, influenciam o que pode ou ndo ser dito e como pode ser dito,

dentro de certos limites ideolégicos. Por exemplo, a cartilha produzida pela ANA e
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PROFCIAMB sobre agua, reflete a visao de uma instituigdo governamental que
tenta educar o publico sobre um uso consciente, ao mesmo tempo em que delimita
os sentidos possiveis, assujeitando os cursistas dentro de uma ideologia neoliberal
meritocratica.

Em nossa analise, identificamos que a enunciacdo da agua nao € apenas
uma designagdo técnica, com significagdo de uma substancia natural, mas um
conceito moldado por efeitos de sentidos politico, social e econdmico ao longo da
historia, constituidos pelas condigbes de produgédo e interdiscurso que refletem o
pensamento ocidental, refletindo uma histéria de dominacgao, controle e exploragao
da agua e natureza como recursos naturais.

Na analise do material didatico produzido institucionalmente, o interdiscurso
revela como os sentidos atribuidos a agua nao sao neutros, mas resultado de uma
memoria discursiva construida e esquecida, que molda a nogdo da agua como
recurso técnico, econdémico e politico. Isso refor¢ca a necessidade de analisar esses
processos discursivos para entender o que foi naturalizado e normatizado enquanto
discurso.

As condi¢cbes de produgédo, nesse sentido, articulam essas trés dimensdes,
com relagdo ao objeto da analise: O material da a base concreta da lingua e seu
carater dinédmico. O institucional delimita o contexto social e ideoldgico. O imaginario
traz a tona a subjetividade e os processos simbdlicos. Essa produgéo discursiva,
neste caso, refor¢ca que os discursos nao sao apenas reflexos de estruturas sociais,
mas resultado de interacbes complexas entre historia, instituigdo e subjetividade.

Os materiais didaticos, por exemplo, ndo abordam outras cosmovisdes
(enquanto dizeres), que nao a ideologia de mercado, perpetuando um determinado.
Identificamos como o discurso em relagdo a preocupagao com os desperdicios, néo
se discute as crises socioambientais em curso, mas ao temor com relagdo ao que as
instituicbes podem deixar de lucrar com relacdo a gestdo da agua (enquanto
recurso). A Cartilha Virtual 01 promove a gestdo de recursos, todavia, tem-se a
possibilidade de pensar outros dizeres com relagdo a agua, como a dos povos
originarios, no qual, o discurso do cuidado com agua € uma pratica politica, histérica

e ideoldgica.
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Como seria este mundo sin capital,

Donde la humanidad fuera fundamental,

Donde todos fuéramos iguales, universal,

Sin patrones ni amos, ni el nuevo orden mundial.
Como seria este mundo sin capital,

Donde la vida fuera lo mas elemental,

Sin patrones ni amos,

Ni tu nuevo orden mundial,

Y sin tu fuerza policial.

(...)

Todo lo sdlido se desvanece en el aire,

Toda materia se deshace en un solo instante,
Todo lo devora, todo se desploma,

Se cae a pedazos como el imperio de roma,

No hay forma alguna de tener equilibrio,

Si la balanza a caido y nos ha sostenido,

A quien no trabaja para la maquinaria,

Para quien no procede, no produce o no paga,
Pasa en la calle y pasa en tu casa,

Sobrepasa todo pero todo se rebalsa,

Pasa sin desprecio, destruye con el miedo,

A quien se levanta y lo apunta con el dedo.

(...)

rente cara a cara al sol,

Con el corazoén plagado de amor,

Sopla un viento fugaz como una sefial de este ideal,
Nada ni nadie podra quitar este palpitar para impulsar,
Nadie nos podra borrar este gran sofar,

Este fuego que llevamos a dar.

¢, Coémo seria?

Yo me pregunto, pregunto

¢,Coémo seria?

(Todo Lo Sélido Se Desvanece En El Aire, Ana Tijoux)
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6. CONSIDERAGOES FINAIS

Esta pesquisa teve como objetivo analisar os sentidos atribuidos ao nome
agua no material didatico da Cartilha Virtual 01, produzido institucionalmente pela
Agéncia Nacional de Aguas (ANA). A partir da perspectiva da Analise do Discurso
Francesa (ADF), articulada com estudos sobre filosofia, linguistica e educagao
ambiental, buscou-se compreender como a agua é representada, interpretada e
utilizada como elemento central de praticas pedagdgicas e de conscientizagao
ambiental no Brasil.

No primeiro momento, ao revisitar as diferentes perspectivas sobre o nome
natureza-agua no pensamento ocidental e em cosmovisées amerindias e africanas,
ficou evidente como os discursos sobre o termo carregam implicacbes que
transcendem a utilidade pratica. No pensamento ocidental, por exemplo, a
concepgao de natureza (physis) evoluiu significativamente desde os pré-socraticos
até a modernidade.

Os fildsofos pré-socraticos, como discutido por Sandro Palazzo, interpretaram
a physis como um principio fundamental de ordem e transformagao, um dinamismo
intrinseco que organiza o cosmos e sustenta sua existéncia. Ja em Aristoteles, a
natureza € entendida como a esséncia de cada coisa, aquilo que determina seu
desenvolvimento e finalidade (telos), articulando uma visdo de ordenamento que
destaca a interconexao entre os elementos naturais e suas fungoes.

Na modernidade, sob a influéncia do filésofo inglés, Francis Bacon, essa
concepcao sofre uma profunda reformulagdo, a natureza deixa de ser apenas
contemplada para se tornar um objeto de exploragao e transformacéo, vista como
uma fonte de recursos que pode e deve ser manipulada para atender as
necessidades humanas. Esse paradigma moderno marca o inicio de uma
abordagem instrumental da natureza, com impactos profundos nas praticas
cientificas, econbmicas e ambientais, refletindo nas acdes da sociedade no
presente.

A cosmovisdo amefricana, composta pelas visdes andinas, indigenas
brasileiras e africanas, oferece uma alternativa poderosa e profundamente enraizada
ao paradigma ocidental sobre a natureza. Enquanto o pensamento moderno
ocidental frequentemente constitui a relagdo com natureza no sentido de produto,

mercadoria, recurso, etc., as tradicdbes amefricanas enfatizam uma relagdo de
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interdependéncia, respeito e sacralidade com o meio ambiente, especialmente com
a agua.

Nos povos andinos, o mito ndo € apenas um relato sobre o passado, mas
uma narrativa simbdlica viva que estrutura as relagbes sociais, culturais e
ecoldgicas. A natureza é vista como um ser vivo, e elementos como lagoas, rios,
montanhas e o solo possuem dimensdes espirituais, culturais e comunitarias. Essa
perspectiva € incorporada na pratica do Buen Vivir (ou Bem-Viver), conceito
discutido por Alberto Acosta, que propde uma convivéncia harménica entre seres
humanos e natureza, rejeitando a exploragao desenfreada promovida pelo processo
de colonizagéo e, maximizado pelo neoliberalismo moderno. A proposta da Agua
como sujeita de direitos, privilegia o equilibrio, a solidariedade e a reciprocidade com
praticas coletivas.

Na literatura indigena brasileira, vozes como Davi Kopenawa e Ailton Krenak
reforcam o papel central da natureza como parte indissociavel da existéncia humana
e espiritual. Kopenawa, em A Queda do Céu, alerta para os perigos da destruicdo da
floresta (principalmente pelos garimpo ilegal) e a perda dos espiritos que a habitam,
enquanto Krenak questiona o antropocentrismo e propde a revalorizagdo de uma
existéncia conectada a Terra. Esses pensadores sugerem que a crise ambiental
moderna n&o € apenas uma crise ecoldgica, mas também espiritual e cultural,
demandando uma reconex&o com os valores ancestrais.

As contribuicdes da filosofia africana acrescentam ainda mais profundidade a
essa compreensao, ao tratar a natureza, e particularmente a agua, como sagrada e
essencial para a manutencao da vida e da harmonia cosmica. Os mitos africanos
frequentemente retratam a agua como elemento vital que conecta seres humanos,
ancestrais e deuses, reforgcando sua sacralidade e papel central na vida comunitaria.
Essa perspectiva integra aspectos ecologicos e espirituais, reconhecendo que cuidar
da agua e da natureza é também cuidar da continuidade da vida em todas as suas
formas.

A cosmovisdo amefricana, com sua énfase na sacralidade da natureza, na
interdependéncia e nos valores comunitarios, desafia as narrativas utilitaristas e
exploratorias que predominam em muitas abordagens contemporaneas promovidas
pelo neoliberalismo. Ao valorizar o equilibrio ecoldgico e a justica ambiental, ela ndo
apenas preserva modos de vida ancestrais, mas também oferece solugdes

sustentaveis e éticas para as crises ambientais globais. A integragao desses saberes
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nas praticas educativas e politicas poderia abrir caminhos mais inclusivos e
transformadores para enfrentar os desafios do presente, promovendo um futuro
onde a relagdo com a natureza seja guiada pelo respeito e pela harmonia.

Com a modernidade ocidental, a partir de autores como Bacon, John Locke,
Augusto Comte (entre outros pensadores eurocéntricos), moldaram a percepc¢ao da
natureza, promovendo uma relagdo como recurso a ser transformado e explorado
em nome do progresso. Por outro lado, as cosmovisdes amerindias, africanas e o
conceito de Bem-Viver oferecem alternativas que integram a agua como elemento
sagrado e como parte de um sistema interdependente que valoriza a harmonia com
0 meio ambiente. As comunidades originarias: ribeirinhos, indigenas e quilombolas
resistiram no passado as destruicées dos ecossistemas, e seguem resistindo.

A anadlise da Educagcdao Ambiental (EA) no Brasil destacou como ela foi
implementada a partir de marcos globais, como a Carta de Belgrado (1975) e a
Conferéncia de Tbhilisi (1977), que definiram os principios da EA como uma
ferramenta para fomentar consciéncia, conhecimento e participacédo ativa em
questdes ambientais. No cenario brasileiro, documentos como a Politica Nacional de
Educacao Ambiental (Lei n° 9.795/1999) reforcam a importancia da EA em diversas
esferas, incluindo escolas, empresas e comunidades. A Rio-92 consolidou a ideia de
sustentabilidade como eixo central da educacdo ambiental, ampliando os debates
sobre justica ambiental e inclus&o social.

Como observamos, a EA comegou a emergir como uma pratica educativa
formal e informal, com discussdes iniciais sobre a importancia da agua como um
recurso vital e a necessidade de preservacdo das bacias hidrograficas. O Brasil
esteve na contramao do mundo enquanto implementagcao de politicas publicas para
discutir as questdes ambientais e por promover a EA no surgimento dos movimentos
ecologicos no mundo. Durante a ditadura, o governo militar impés uma forte
repressao aos movimentos sociais, incluindo aqueles que lutavam por causas
ambientais e pelos direitos dos povos originarios e comunidades tradicionais.

Contudo, a implementacdo da Educacao Ambiental Critica no Brasil ainda
enfrenta desafios. Autores como Aimé Césaire, Eduardo Galeano e Anibal Quijano
alertam para as injusticas socioambientais que emergem de modelos de exploragao
colonialista e capitalista. Henrique Leff e Carlos Walter Porto-Gongalves, por sua
vez, destacam a necessidade de integrar dimensdes culturais, econémicas e

ecoldgicas para efetivar transformagdes sociais. A Ecopedagogia critica proposta
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por Lucie Sauvé e Moacir Gadotti sugere que a Educagdo Ambiental deve
ultrapassar o discurso de "conscientizacdo" individual e se comprometer com
mudancas estruturais.

Porto-Gongalves (2016) refletiu que “0 homem é a natureza que toma
consciéncia de si propria e esta € uma descoberta verdadeiramente revolucionaria
numa sociedade que se esqueceu ao se colocar o projeto de dominagdo da
natureza.”. Para além disso, o autor dividiu a mesmo consternacdo em relacédo ao
movimento “sustentavel”, no qual, refletiu que ao invés de promover uma
reestruturagdo critica e coletiva da relacdo entre ser humano e natureza, ou de
questionar as bases do desenvolvimento econdmico e da acumulagao de riqueza, o
capitalismo absorve as praticas, que sao da coletividade (como o Bem-Viver), em um
sistema de autovalorizacao e meritocracia.

Por isso, em sua pedagogia, Freire (1897), ao discutir a funcdo da palavra
que diz e transforma o mundo, propde que a palavra viva é dialogo existencial - O
reconhecimento do outro e reconhecimento de si, no outro” - € uma deciséo coletiva.
“Nao ha consciéncias vazias; por isto os homens ndo se humanizam, senao
humanizando o mundo. Em linguagem direta: os homens humanizam-se,
trabalhando juntos para fazer do mundo, sempre mais, a mediagdo de consciéncias
que se coexistem em liberdade.” (FREIRE, 1987, p. 12).

E por pensar as nossas praticas enquanto coletividade, Gadotti (2011),
influenciado por Paulo Freire, propde a ecopedagogia, uma nova abordagem para
lidar com a complexidade dos sistemas de ensino, defendendo a descentralizagao e
uma consciéncia baseada na agdo comunicativa, gestdo democratica, autonomia,
participacao, ética e diversidade cultural. Ela se apresenta como uma pedagogia dos
direitos que une direitos humanos e planetarios, promovendo a valorizagdo da
cultura e sabedoria popular. “Além disso, a ecopedagogia busca cultivar a admiragao
e o respeito pela complexidade do mundo e fortalecer o vinculo amoroso com a
Terra.” (Gadotti, 2011).

Entretanto, ao identificarmos no referencial tedrico indicios do processo de
alienacdao promovido pelo discurso Ocidental, compreendemos que os textos
didaticos reafirmam discursos, com justificativas técnicas. Como denunciado por
tantos autores na nossa pesquisa, ndo ha neutralidade. Um dos que promoveram
essa reflexao, foi o filésofo francés, Foucault (2000, 2008), em que, ela teorizou a

ideologia atravessada pela materialidade das relagcbes de poder. Em sintese,
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observamos que nossa pesquisa evidencia as conclusdes do historiador Walter
Benjamin de que a "histéria é contada pelo vencedor.".

Os materiais didaticos tém perdido sua eficacia de construgdo ideoldgica
quando nega esta. Quer dizer, reforgar o posicionamento ideoldgico é pedagdgico
como refletido por Freire, cabe refletir se o texto reforca a posicado de poder do
opressor? ou reescreve dando voz aos excluidos?, ndo sao questdes retéricas, mas
posturais de que lado queremos permanecer na luta pela vida.

Na analise do sentido do nome agua, no material didatico da ANA,
constatou-se que a Cartilha Virtual 01 enfatiza a agua como recurso estratégico para
o0 abastecimento, produgcdo e lazer, mas também como um bem cuja gestdo e
preservagao recaem sobre a responsabilidade individual. Para Orlandi (1999) a
lingua opera ideologicamente ao nomear a agua como "recurso” ou "produto”. Essas
escolhas linguisticas (reafirmamos) ndo sao neutras. Visto que, elas refletem uma
perspectiva de controle e mercantilizacdo da natureza, tipica de uma visao ocidental
e capitalista.

Essa construgcado discursiva atua para legitimar e normatizar uma forma
especifica de relagdo com a agua, ocultando outras possiveis interpretacées, como
as visdes indigenas, que tratam a agua como um elemento sagrado e parte de um
equilibrio cosmologico. O que € ensinado sobre a agua nos materiais da ANA —
suas funcodes, seu valor econdmico, seu papel na natureza e na sociedade — pode
ser visto como um "recomego" de discursos antigos sobre o controle dos recursos
naturais, o desenvolvimento, e a sustentabilidade, enquanto ao mesmo tempo se
apresenta como um discurso que esconde, sob sua aparente neutralidade, camadas
de significados e disputas sobre 0 que a agua realmente representa.

Tal abordagem reflete uma pratica de EA voltada para a racionalizagédo do
consumo, mas carece de uma perspectiva critica que aborda desigualdades no
acesso a agua (enquanto recurso) e o0s impactos sistémicos das praticas
predatérias. A auséncia de referéncias a visdes indigenas, africanas ou comunitarias
sobre a agua (no material didatico) restringe a pluralidade de interpretagdes e reduz
a oportunidade de conectar a EA com saberes locais, tradicionais e ancestrais.

No discurso das Instituicbes (ANA, PROFCIAMB), objeto teorico da
linguagem, o nome agua ndo é apenas um som ou conjunto de letras, mas uma
proposi¢ao carregada de sentidos e representagdes, como teorizada po Pé&cheux

(1997). Ele encapsula uma série de associagdes — desde o elemento fisico até a
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sua significacdo simbdlica e cultural, como fonte de vida, purificagdo ou recurso
natural. De maneira semelhante, o nome "natureza" carrega consigo multiplas
camadas de representacdo: pode remeter a ideia de mundo natural, mas também
esta impregnado de significados filosoficos, sociais e até religiosos.

Identificamos que a nomeagdo do nome agua no pensamento ocidental tem
sido, historicamente, um processo de objetificacdo e controle, tratando a agua como
uma substancia neutra, passivel de analise cientifica e técnica, desvinculada de
contextos culturais, simbdlicos e espirituais. Como apontou Foucault (2000, 2008),
estas significacbes politicas, historicas e sociais precisam ser desveladas para
questionarmos as estruturas de poder que a cercam. A superagao do pensamento
ocidental exige uma nova abordagem que transcenda a simples nomeagao técnica
da agua.

Se o material didatico da ANA usa um discurso técnico e detalhado sobre
politicas de recursos hidricos, isso pode refletir uma expectativa de que o leitor
possui um certo nivel de educagdo e conhecimento prévio sobre o tema (lugar
social). Quem acessa esse material pode adotar um lugar discursivo que envolve a
assimilacdo de jargbes técnicos e conceitos especificos, influenciando como
discutem e pensam sobre a gestdo da agua em suas proprias esferas sociais e
profissionais. O real problema do ensino das praticas ambientais, ensinados nos
espacos formais e informais pela EA.

Diante disso, a pesquisa sugere que a Educagcao Ambiental, especialmente
no ambito institucional, incorpore abordagens mais integradas a outros saberes e
praticas, que vdo além das interdisciplinares propostas pelas academias. E
necessario que materiais didaticos como os da ANA dialoguem com as dimensdes
ecoldgica, social e cultural da agua, reconhecendo sua relevancia como bem comum
e sua sacralidade em diferentes tradicbes e culturas. A integracao de praticas
pedagogicas que contemplem o Bem-Viver, a justiga ambiental e a ecopedagogia
pode ampliar os horizontes da EA, promovendo n&o apenas a conscientizacdo, mas
uma transformacéao efetiva nas relagées com o meio ambiente.

Em sintese, ao investigar os sentidos do home agua no material analisado,
esta pesquisa reforca a importancia de ampliar os discursos na Educacao Ambiental
com as cosmovisdes ancestrais do povo que mantém as florestas de pé e as aguas
dos rios sagrados. O desafio esta em equilibrar a gestao racional com a valorizagao

de saberes e praticas comunitarias, permitindo que a agua seja compreendida nao
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apenas como recurso natural, mas como parte essencial de uma convivéncia
sustentavel e equitativa no planeta. Finalizamos a pesquisa com a voz de um dos

representantes dos povos da floresta, como recado as instituigdes:

Pensemos nas nossas instituicbes mais bem consolidadas, como
universidades ou organismos multilaterais, que surgiram no século XX:
Banco Mundial, Organizagéo dos Estados Americanos (OEA), Organizagao
das Nacgdes Unidas (ONU), Organizagdo das Nagbes Unidas para a
Educagéo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco). Quando a gente quis criar uma
reserva da biosfera em uma regiao do Brasil, foi preciso justificar para a
Unesco por que era importante que o planeta ndo fosse devorado pela
mineragdo. Para essa instituicdo, € como se bastasse manter apenas
alguns lugares como amostra gratis da Terra. Se sobrevivermos, vamos
brigar pelos pedacos de planeta que a gente ndo comeu, e 0s nossos netos
ou tataranetos — ou os netos de nossos tataranetos — vao poder passear
para ver como era a Terra no passado. Essas agéncias e instituicbes foram
configuradas e mantidas como estruturas dessa humanidade. E nés
legitimamos sua perpetuacdo, aceitamos suas decisdes, que muitas vezes
sao ruins e nos causam perdas, porque estao a servico da humanidade que
pensamos ser. (Krenak, 2019, p.12)

Tal como refletiu Césaire (2010), em Discurso sobre o Colonialismo,
argumenta que a colonizagdo nao apenas oprime o0s povos colonizados, mas
também degrada moral e espiritualmente o colonizador. Ele afirma que o processo
colonial desumaniza o colonizador ao despertar seus instintos mais baixos, como a
cobica, a violéncia e o 6dio racial, corroendo valores éticos e civilizatérios. Césaire
critica a omissao de intelectuais, religiosos e politicos em denunciar esses efeitos,
expondo a cumplicidade das elites na perpetuacdo de um sistema baseado na
exploragao e no relativismo moral.

Nessa ode a ignorancia, em tempos de opinides como a terra plana, o
movimento antivacina, crise socioambiental e climatica como mito, que os indigenas
e ongs sao responsaveis pelas queimadas, etc., faz com que, pensemos com
urgéncia o discurso reproduzido pelos movimentos ecoldgicos, e, produzir e
constituir novos sentidos, por meio das cosmovisdées dos povos ancestrais esta
posta. Nado ha outro caminho para a humanidade a ndo ser repensar as praticas
herdadas do processo colonial, mas, principalmente, repensar as teorias e praticas

institucionais responsaveis pela formag¢ao dos saberes da sociedade.
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6.1 CONTRIBUICOES E ENCAMINHAMENTOS

O homem compreender que faz parte da natureza, em sua totalidade, é a via
escolhida para pensar-se no futuro da existéncia humana. A pesquisa evidencia que
o discurso sobre a agua nos materiais didaticos da ANA estd profundamente
enraizado em uma visdo tecnicista e instrumental, alinhada com os paradigmas
modernos ocidentais. Apesar de sua importancia para a conscientizacdo ambiental,
a abordagem apresentada carece de uma perspectiva critica e decolonial, que
valorize saberes ancestrais e tradigdes comunitarias. Reconhecer e integrar essas
cosmovisdes nos materiais educativos € uma forma de promover ndo apenas a
educacdo ambiental, mas também a justiga social e cultural.

O surgimento de novas perspectivas para explicar o cosmo, € o enredo do
filme, “A fera do Mar”, de Chris Williams, com indicagcao a melhor animacédo em 2023.
Ao final da pelicula, para dar a “moral da histéria”, a personagem Maisie,
ousadamente, grita aos presentes: “A nossa histéria € uma mentira. Por geragées,
os reis nos fizeram odiar as feras, e fizeram os cagadores destruirem elas. E, com
cada mentira, esse império cresceu.”. Além de, é claro, trazer uma personagem
negra como protagonista, o roteiro propde descolonizar o olhar, contribuindo para
uma formagao antirracista e decolonial das criangas. Para além de uma resenha, a
pelicula traz uma diversidade de possibilidades, saberes e vivéncias de outros
povos, que nao estejam restritas a conhecimentos e narrativas eurocéntricas.

O documentario, “O Mundo por Philomena Cunk®*”, acompanha uma
apresentadora sem papas na lingua ao redor do globo, mockumentary, apresentando
uma analise critica, mas também cémica da histoéria da civilizagdo ocidental, entdo, a
série aponta alguns elementos da producdo humana, isto € a arte, o fogo, a
agricultura, a roda, a matematica, a moeda, as cidades, as leis foram invencgdes
importantes para nossa espécie, todavia, debocha do fato de tudo isso levar a

criagcao do capitalismo.

203 "Q Mundo por Philomena Cunk" é uma tradug&o livre do titulo original em inglés "Cunk on Earth",
uma série de comédia documental britdnica estrelada pela personagem ficticia Philomena Cunk,
interpretada pela comediante Diane Morgan. A série é uma parddia de documentarios histéricos e
cientificos tradicionais, misturando humor acido e absurdo com informagdes reais.
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Ferreira Gullar® (2004), um dos grandes poetas no cenario nacional, critico
de arte, ao longo da sua historia, buscou anestesiar: “Se a ciéncia e a filosofia
pretendem explicar o mundo, esse ndo € o propdsito da musica, da poesia ou da
pintura, embora tanto estas como aquelas atendam uma mesma necessidade: tornar
a existéncia mais suportavel.” (GULLAR, 2004. p.36). A arte como contracultura nos
materiais didaticos, talvez seja uma postura de resisténcia.

Como refletiu Lénio Streck®® (2019) “Vivemos tempos em que é a velha tese
de Orwell: em tempos de abismo, temos a tarefa de reafirmar o ébvio.”. (Streck,
2019, GGN). Streck (2019) nos alertou que, “Temos que reafirmar que verdades
existem, que aplicar a lei nao é feio, que nem tudo € uma questado de opinido. Que a
Terra é redonda, que vacinas funcionam, que o aquecimento global existe.”.

Desta maneira, para trabalhos futuros, sugere-se explorar a ampliagdo da
Educacao Ambiental Critica, incorporar conceitos como Bem-Viver e ecopedagogia
em curriculos e materiais didaticos (como o programa PROFCIAMB tem feito),
reestruturando os materiais didaticos que formarao educadores e educandos. Além
de, investigar como as praticas de EA podem abordar o cuidado com a agua,
baseadas nos saberes de comunidades tradicionais. Nossa pesquisa € resultado do
processo de promover estudos comparativos de Cosmovisdes, ofertados pelos
PROFCIAMB e discutido nas Universidades.

E preciso ocupar os espagos formais e informais, que a EA pode alcancar e
promover a anadlise das diferentes culturas, como povos indigenas e diaspora
africanas, representam e utilizam a agua em suas praticas diarias, mitologias e
filosofias. Bem como propor revisbes nos materiais didaticos para que incluam
histérias e conhecimentos que desafiam a hegemonia eurocéntrica (como
exemplificado pelo filme A Fera do Mar), com narrativas anticoloniais na Educacgao.

E preciso promover a profundidade da linguagem nos discursos Ambientais,
Investigando como escolhas linguisticas moldam percepgdes e agdes ambientais,
especialmente em contextos de educacao formal e informal. Ao final, esta pesquisa
nao apenas analisa o nome agua e os sentidos atribuidos a ele, mas também
convida a repensar as praticas pedagogicas e os discursos institucionais para que

sejam mais inclusivos e transformadores.

204 Ferreira Gullar foi o pseudénimo de José Ribamar Ferreira, um dos mais renomados poetas,
ensaistas, criticos de arte e dramaturgos brasileiros. Ele nasceu em 10 de setembro de 1930, em Séao
Luis, Maranh&o, e faleceu em 4 de dezembro de 2016, no Rio de Janeiro.

205 |_énio Streck é um jurista, professor, escritor e um dos mais influentes tedricos do Direito no Brasil.
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Como aponta o alerta de Ailton Krenak, é urgente que a humanidade
reconheca sua interdependéncia com a natureza, buscando uma convivéncia que
valorize tanto o saber técnico quanto as perspectivas ancestrais. Assim, podemos
construir um futuro onde a agua, simbolo vital da existéncia, seja respeitada,

dignificada e cultuada em todas as suas dimensoes.
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