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RESUMO

A pesquisa aqui proposta tem como ponto de partida fazer uma apresentacao das Escolas do
Recife, bem como demonstrar a recepcao do pensamento nietzschiano por Gilberto Freyre na
escrita de Casa-grande & senzala. Nesse sentido, buscou-se uma fundamentagdo do conceito
de perspectivismo filosofico em Nietzsche para apontar como esse conceito orienta e
atravessa a obra gilbertiana, publicada em 1933. Nao seria exagero definir Gilberto Freyre
como filésofo, mesmo que seja provavel que o autor ndo aceitasse o titulo, uma vez que sua
posicdo ¢ demarcada, no texto como e porque sou e ndo sou sociologo, antes de qualquer
rotulagdo, como escritor. Todavia, para ndo incorrer no debate em torno do que venha a ser
filosofo, especialmente na conjuntura brasileira, a tese elencou como objetivo promover uma
leitura filosofica da obra gilbertiana, especialmente do escrito Casa-grande & senzala. Nessa
perspectiva, a metodologia utilizada para andlise e escrita do trabalho foi de carater descritivo,
bibliografico e qualitativo, uma vez que tem como finalidade, por um lado, interpretar o
pensamento nietzschiano a partir de estudiosos especializados no espélio de Nietzsche e, pou
outro, uma leitura interna da obra Casa-grande & senzala com as lentes da filosofia de
Nietzsche. Vale destacar, ainda, que foram realizadas incursdes hermenéuticas apoiadas em
um conjunto bibliografico ja consagrado como fortuna critica. O resultado da tese, para além
de um debate em que aproxima as fronteiras do pensamento social brasileiro com a producao
de uma literatura nacional critica, também ocorre na leitura filosofica de Casa-grande &
senzala por meio de um perspectivismo nietzschiano: interpretagdo afetuosa da realidade

social brasileira.

Palavras-chave: Perspectivismo; Culturalismo; Circunstancialismo.



ABSTRACT

The research proposed here has as its starting point a presentation of the Recife Schools, as
well as demonstrating the reception of Nietzschean thought by Gilberto Freyre in the writing
of Casa-grande & senzala. Therefore, we sought to establish the concept of philosophical
perspectivism in the light of Nietzsche and then point out how this concept guides and
permeates Gilberto Freyre’s work published in 1933. It would not be an exaggeration defining
Gilberto Freyre as a philosopher, even it is very likely that the author would not accept the
title, since his position is demarcated in the text as and why I am and am not a sociologist,
before any labeling, as a writer. However, to avoid engaging in the debate surrounding what
constitutes a philosopher, especially in the Brazilian context, the thesis listed as its objective
the promotion of a philosophical reading of Gilberto Freyre’s work, especially of the written
Casa-grande & senzala. From this perspective, the methodology used for the analysis and
writing of the work was descriptive, bibliographical and qualitative, since it aims at
interpreting Nietzschean thought based on scholars specialized in Nietzsche’s legacy, as well
as an internal reading of the work Casa-grande & senzala through the lens of philosophy. It is
also worth noting that hermeneutic incursions were made, supported by a set of
bibliographical material already consecrated as a critical fortune. The result of the thesis, in
addition to a debate in which the frontiers of Brazilian social thought are brought closer to the
production of a critical national literature, also occurs in the philosophical reading of Casa-
grande & senzala through a Nietzschean perspectivism: an affectionate interpretation of

Brazilian social reality.

Keywords: Perspectivism; Culturalism; Circumstantialism.
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1 APRESENTACAO

E certo que existem autores e pensadores que foram considerados grandiosos: aqueles
que irromperam contra modelos de cultura, padronizacdes de pensamento e constituiram
formas singulares de arrazoar que sdo referéncias para além de seu tempo. Friedrich Nietzsche
certamente ¢ um desses iconoclastas. De acordo com Heidegger (1958, p.107), “todos os que
hoje pensam o fazem a luz ou a sombra de Nietzsche, seja ‘a favor’ ou ‘contra ele’”.

Observa-se como, no Brasil, ja no inicio do século XX, os anarquistas, os literatos ja
operavam com o texto nietzschiano. E conforme Brito Broca (2004) escreve na Historia
Literaria do Brasil, que Nietzsche se configurou como moda literaria. Nesse contexto de
moda, Gilberto Amado (1958, p. 109), no escrito Minha formagdo no Recife, versa que
“qualquer homem de talento pode ter o que escrever a vida toda somente lendo Nietzsche”.

Para Marton (2009), gracas aos pensadores franceses, especialmente Foucault e
Deleuze, Nietzsche adentra as ciéncias humanas. Mais do que isso, segundo a pesquisadora, o
filésofo alemao tornou-se uma espécie de caixa de ferramentas.

No Brasil, em 1876, um pensador sergipano valeu-se do texto de Nietzsche,
Consideracdo Extemporanea, David Strauss, o devoto e o Escritor, publicado em 1873, para
resolver uma querela, constituir um bom debate!. Tobias Barreto (apud Pantuzzi, 2016), apos
o seu livro Ensaios e Estudos de Filosofia e Critica ser acusado pelo redator da Revista Novo
Mundo de criticar o escritor portugués Herculano de “lesa-gramatica”, publica no jornal
recifense, 4 Provincia, um artigo intitulado Nem filosofo, nem critico, em que se defende da
acusacgao e escreve o seguinte: “Strauss, o sabio, o venerado Strauss, encontrou também o Sr.

Nietzsche, de Basiléia, que quis provar-lhe a sua ignorancia da lingua alema!*”

. A utilizagdo
do texto nietzschiano ¢ pontual, retira aquilo que lhe ¢ de interesse. Nao existe, decerto, uma
leitura interpretativa, um debate conceitual, mas antes de qualquer coisa, usa-se do texto do
filésofo como ferramenta, como referéncia para a abertura de uma querela.

Na discussdo sobre a origem da filosofia, Nietzsche escreve que os gregos ndo a
criaram, mas a partir do que outros povos fizeram, os helenos se aprimoraram “e, se foram tao

longe, ¢ precisamente porque souberam retomar a langa, no local em que outro povo a

abandonou, para arremessa-la mais longe” (Nietzsche, 2008, p. 20). Nesse sentido, ancorado

'O professor Paschoal (2020), na apresentacdo do texto de Nietzsche, David Strauss, o devoto e o Escritor, traz
a tona que, segundo o autor, conforme consta em Ecce homo, a forma adequada de adentrar uma sociedade ¢
perseguindo a maxima de Stendhal, participando de um duelo, pratica bastante comum de Tobias Barreto.

2 Thiago Pantuzzi (2016) faz um trabalho belissimo sobre a Escola do Recife e a recepgdo do pensamento de
Nietzsche no Brasil. Apresenta, de capital, como Tobias Barreto se apropria do pensamento de Nietzsche.



na assertiva de Marton, a caixa de ferramenta, o Nordeste brasileiro ja havia feito,
especialmente os autores Tobias Barreto e Silvio Romero, o que os franceses fariam somente
nos anos 1960.

Gilberto Freyre, muito proximo do pensamento romeriano, também recepciona o
pensamento de Nietzsche e o faz no sentido de aplica-lo como instrumento metodolédgico,
recorrendo ao seu perspectivismo para interpretar a realidade social brasileira, especialmente
na escrita de Casa-grande & senzala. Antes da publica¢do dessa obra nos anos 1930, o autor
pernambucano ja despontava como representante da segunda Escola do Recife, influenciando
inclusive a literatura regionalista dos anos 1930. Para confirmagdo dessa assertiva, basta
observar o movimento regionalista nordestino dos anos 1920, conforme escreve Moema
Selma D’Andrea (2010, p. 81), na segunda edi¢do da obra 4 Tradi¢do Re(Des)coberta): “em
1924 ¢ fundado o Centro Regionalista do Nordeste. No grupo de intelectuais que compunha a
nata da tradi¢do pernambucana e nordestina, Freyre obteve, logo, posicdo de destaque,
principalmente por sua atuagdo nas universidades americanas e inglesas”.

Nao ¢ incomum, entre autores da filosofia e das ciéncias sociais, creditarem a Gilberto
Freyre notas de um autor genial, mais do que isso: arauto de um pensamento singular, entre os
quais se contabilizam Jalian Marias®, Monteiro Lobato, Darcy Ribeiro, Antonio Paim, entre
outros. Também ¢ verdade que Gilberto Freyre ¢ titulado como persona conservadora,
sobretudo por um publico especializado nas areas de Ciéncias Sociais, dos quais se destacam
Florestan Fernandes e tantos outros pensadores da geragdo brasileira dos anos 1950 e 1960%,
quase todos de orientagdo marxista. O livro de Jacob Gorender (2016), O Escravismo
Colonial, faz uma leitura marxista da escraviddo e tece severas criticas ao pensamento
gilbertiano, destacando criticos importantes que apontaram a fragilidade do escrito de Freyre.
“A tese sobre a benigna escraviddo brasileira recebeu contestacio bem fundamentada nas
monografias de Florestan Fernandes, Fernando Henrique Cardoso, Octavio lanni, Stanley J.
Stein, Emilia Viotti da Costa, Warren Dean e Suely Reis de Queiroz” (Gorender, 2016, p.
391).

3 Esse autor, conhecido como o maior discipulo e intérprete de Ortega y Gasset, na cole¢io Gilberto Freyre na
UnB, conferéncias e comentarios de um Simpdsio Internacional, realizado de 13 a 17 de outubro de 1980,
referindo-se a obra Casa-grande & Senzala, afirma que (1980, p. 6) “o magistral livro de Gilberto Freyre era
inteligivel e apaixonante, porque respeitava a condigdo dramatica da vida humana, individual e coletiva:
porque estaca colocando em jogo o que, a partir de Ortega, chama-se razdo vital ou, concretamente, razao
historica, porque usava a imaginagdo, Unico instrumento para penetrar em outras vidas, para animar e fazer
viver épocas passadas”.

Florestan Fernandes por diversas vezes rotulou Gilberto Freyre como autor conservador, ja que sua obra
monumental, Casa-Grande & Senzala, tratou de um Brasil inexistente, constituiu, no imaginario coletivo, um
Brasil fraterno, calcificado na confraternizagdo das racas.

4
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No texto Na Senzala, uma flor, de Robert Wayne Slenes (1999), o autor chama
atencdo para os erros de transposicao de conceitos, j4 que ndo se pode analisar sumariamente
o escravismo somente do ponto de vista classista, oriundo do marxismo filoséfico, justamente
para evitar equivocos. Nesse sentido, contrariando a tese de Jacob Gorender, escreve que

E importante frisar que os novos estudos nio amenizam nossa visdo dos horrores da
escraviddo, nem procuram fazer isso. [...] Da mesma forma, elucidam uma politica
senhorial de dominio, antes desconhecida, que visa aproveitar-se dos anseios dos
proprios escravos para torna-los mais vulneraveis. Enfim, as novas pesquisas
‘reabilitam’, por assim dizer, a ‘luta de classes’ sob o escravismo, praticamente

inexistente na maioria das obras da Escola Paulista — como também, estranhamente,
em alguns trabalhos mais recentes, de cunho marxista (Slenes, 1999, p. 45).

Estigmas a parte, ndo se pretende fazer ajuizamentos, aqui, tampouco advogar em
torno desse ou daquele autor, mas antes de tudo, peregrinar em um caminho filoséfico para
interpretacdes de como os conceitos sdo capitais para enfrentar dilemas tedricos e adentrar
terrenos que sdo, no imaginario coletivo, embaragosos’ e de dificil compreensio.

De outro modo, compete responder a seguinte pergunta: ¢ possivel, ainda nos dias de
hoje, fazer a leitura da obra Casa-grande & Senzala e se permitir, ombreado com seu autor,
compreender o Brasil inexistente, isto €, o pais dos tropicos, que confraterniza com idearios de
uma nagdo miscigenada, constituida nos valores culturais que ultrapassam os limites da
hierarquia racial, impostos pelos filhos e netos dos senhores de engenho?

Seja como for, Casa-grande & senzala explica-se a luz de uma interpretagdo
filosofica, ja que guarda sentidos que estdo para além de verdades dogmatizantes e se
desvelam nos lampejos do perspectivismo nietzschiano. Por esse motivo, o trabalho em curso
visa a compartilhar uma leitura da obra gilbertiana, especialmente demarcando seu multiplo
perspectivismo.

Seu autor, refletindo sobre o carater filosofico dessa obra, escreveu que, “para essa
pluralidade de perspectivas, nos estudos sociais, em geral, nos antropoldégicos, em particular,
creio vir contribuindo modestamente ao meu modo. Modo antes de livre-atirador do que de
especialista ligado a uma s6 instituicdo e mesmo a uma sé ciéncia” (Freyre, 1968, p. 97). A
questdo ¢, dentro desse raciocinio, o livre-atirador, a tese visa a seguir uma trilha aberta por
Freyre, 1&-lo filosoficamente. Nao se trata de atividade absurda, ja que o seu autor, sobre sua

obra de 1933, escreveu o seguinte: “quem, porém se antecipou a surpreender uma filosofia

5> Durkheim (1978), na obra As Regras do Método Sociolégico, ainda no prefacio a primeira edigdo, adverte que
uma ciéncia da vida social ¢ de dificil compreensao, sobretudo quando aborda questdes que sdo paulatinas do
senso comum, isto ¢, respostas calcificadas. Por essa razdo, afirma ele, o cientista deve se manter resoluto na
constitui¢do de suplantar o senso comum ¢ constituir caminhos cientificos para responder aos dilemas da
sociedade moderna.
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nova em Casa-grande & senzala foi outro critico, literario e de ideias, este a0 meu ver, 0 mais
profundo da sua geracdo: Prudente de Morais, neto” (Freyre, 1968, p. 139).

Em outros termos, a matéria da pesquisa € interpretar a interpretacao gilbertiana a luz
de um perspectivismo filosoéfico que pode ser encontrado nos escritos de Nietzsche (2002, p.
109), conforme se observa na Genealogia da Moral, “[...]de modo a saber utilizar em prol do
conhecimento a diversidade de perspectivas e interpretacdes afetivas”. A razao de buscar uma
interpretagdo perspectivista do texto gilbertiano ¢ no sentido de demarcar, por meio dos
afetos, qual verdade se apresenta no interior de sua multipla intepretagao.

Desse modo, no decorrer das paginas que se seguem, o leitor compreendera que existe
uma intencionalidade do autor da tese: a partir de uma compreensao filosofica, trazer a tona o
Brasil idilico de Gilberto Freyre, apontando uma nova interpretacdo que faz resisténcia as
verdades dogmaticas, e no intercurso dos afetos, desvendar o perspectivismo filosofico
gilbertiano a luz de incursdes hermenéuticas no texto Casa-grande & senzala.

Explica-se: idilico, sim, consoante seus criticos, mas também revolucionario!

Os anos vinte do século passado, orientados por uma politica colonialista,
desacreditavam os sonhos de futuro para um Brasil moderno, ja que havia um grande
contingente de massa prefa em territério nacional. No contexto de descrédito, as apostas
estavam no branqueamento, mesmo que fosse em longo prazo. Nesse cendrio desolador, a
obra de Gilberto Freyre arrebenta os paradigmas racistas e institui um horizonte: oferece uma
perspectiva para o pais dos tropicos, interpretar a realidade social da nagao em que as lentes
da filosofia positivava a mesticagem e inflacionava o orgulho do etos brasileiro.

E certo que o escrito gilbertiano gira no entorno da casa-grande, empalmando os
deveres do Estado, ocupando o lugar central na vida coletiva da infancia da nagdo brasileira.
A existéncia da casa-grande dependia de um outro espaco, a senzala. Dessa relacao de
contradi¢do e equilibrio, a vida social se organiza, pontua Freyre na obra Casa-grande &
senzala. A questdo ¢ paradoxal: os antagonismos ajustando-se e se desdobrando
harmonicamente em uma realidade histérica e social. E por essa razio que, para alguns
autores, entre os quais se destaca Clovis Moura (1998), o texto gilbertiano dulcifica o
processo de escravidao, ja que a figura da casa-grande mistifica uma realidade, a
confraternizac¢ao entre senhores bondosos e escravizados submissos.

E preciso considerar o ponto de partida gilbertiano: o Brasil nasceu de um fato tragico,
da escravizagao de seres humanos, bem como da invasdo nas terras dos povos da floresta. Nao
se pode negar a historia, o fato da escravidao ¢ um flagelo, mas desfazé-lo ¢ impossivel. Por

isso o olhar de Freyre, cravado em um perspectivismo filosofico, interpreta e oferece sentidos
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que reconhecem o processo de colonizagdo como desventura, mas para além disso, planeja um
futuro em que o passado ressignifica o presente e descortina garantias de progresso para o
Brasil Moderno.

A desfortuna colonizadora ¢ fato inegavel, mas o pensamento gilbertiano, por meio da
teoria do caldeamento das racas, promove nova interpretacao da historia brasileira e reorienta
um curso para o seu passado que, dentre outras coisas, redime a autoestima da nagao e
positiva a mestigagem com tracos de grandeza.

Pois bem, o trabalho de pesquisa buscou apontar como o perspectivismo, aquele que,
esbogado no pensamento nietzschiano, é recepcionado® nos escritos de Freyre e se traduz
como metodologia na escrita de a obra Casa-Grande & Senzala. Outrossim, em linhas gerais,
pretendeu-se responder a seguinte problema de pesquisa: o pensamento gilbertiano, aquele
proporcionado no ano de 1933, pauta-se no perspectivismo nietzschiano?

Decerto que ndo se trata de uma questao facil, pois ¢ um problema de pesquisa que
pode ser respondido aligeiradamente. Assim, buscando a melhor resposta, a tese tem como
objetivo fazer uma leitura filos6fica do pensamento gilbertiano, cuja finalidade ¢ identificar o
perspectivismo nietzschiano como andlise, escrita e interpretagdo da realidade social
brasileira. E sabido que Gilberto Freyre orgulhava-se do carater filosofico de Casa-grande &
senzala, conforme pode se observar em sua reflexdo sobre essa obra: “Desse seu sentido
filos6fico - se existe — quem primeiro se apercebeu repita-se que foi o critico brasileiro
Prudente de Morais, neto; mas sem aprofundar-se no assunto, como o faria, em dias recente,
Maria do Carmo Tavares de Miranda’, doutora pela Sorbonne especializada em filosofia”
(Freyre, 1968, p. 138). E por essa razdo que a tese parte do principio de que existe um
perspectivismo filosofico em Gilberto Freyre. Em outras palavras, o escrito gilbertiano de
Casa-grande & senzala segue uma orientagado filosofica: o perspectivismo de Nietzsche.

Com tudo isso, o passo central do trabalho de pesquisa visa mostrar que, nesse
universo de debates e leituras que cercam o pensamento de Gilberto Freyre, esta tese se
apresenta como inovagao, pois dentre outras coisas nao existe, pelo menos até o momento,

pesquisa que trate desta questao: apropriagdo do conceito de perspectivismo nietzschiano para

¢ E certo que, para Giacoia Jr. (2000, p.78), essa discussdo de recepcio de Nietzsche no Brasil, no sentido de
produgdo filosofica, ¢ um capitulo que carece de escrita; de acordo com o autor do texto Nietzsche, ha um
longo caminho a ser descortinado. Todavia, ¢ somente uma hipotese, mas ¢ possivel, nos dias de hoje,
encontrar passos ja significativos nessa caminhada, pois ¢ crescente o numero de trabalhos sobre a recepgao do
pensamento de Nietzsche no Brasil.

7 A professora pesquisadora citada por Freyre tem uma vasta produgdo sobre o pensamento gilbertiano e, de
algum modo, deixa transpassar, em suas analises, o carater filosdfico da abordagem de Freyre. A professora foi
aluna e assistente de Heidegger.
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compreensdo da realidade social brasileira - o Brasil dos tropicos que ¢ apresentado na obra
Casa-grande & Senzala.

Para consecucdo estrutural da tese, a pesquisa encontra-se organizada em trés
capitulos, além desta apresentagdo e uma conclusdao. No primeiro, intenta-se um caminho que
demonstra a constituicao da primeira Escola do Recife e sua proeminéncia para querelas sobre
filosofia, literatura e cultura brasileira. Nesse sentido, a discussdo foca Silvio Romero e sua
importancia para a compreensdo da mesticagem no debate nacional. Outrossim, busca-se
demonstrar como o pensamento romeriano influenciou indiretamente Gilberto Freyre na
constitui¢do da segunda Escola do Recife.

De qualquer maneira, antes de tratar da segunda Escola do Recife, ¢ premente trazer a
tona as origens do debate que iniciou no movimento literario, denominado de oitocentista, o
movimento indianista. Essa questio, mesmo que tematizada sumariamente, auxilia na
constru¢ao de um mapa historico: esquadrinhar a génese da discussdo sobre a formalizagdo da
identidade brasileira, em que a idealizacdo do indigena potencializa uma tipologia de homem
nacional. A tarefa desse primeiro momento constitui-se como didlogo entre a historia, a
sociologia e a literatura, cuja intencdo ¢ conduzir o leitor na compreensdo das raizes que
fundamentam o espolio gilbertiano.

Ainda nesse primeiro momento do trabalho, também se pretende demostrar que ha
uma influéncia de Nietzsche na formagao intelectual do autor de Casa-grande & senzala, ja
que existem estudos que demostram como o recifense usou de categorias nietzschianas, como
apolineo/dionisiaco®, para analisar futebol, bem como para positivar a mesticagem brasileira.
E possivel observar, nas palavras de Freyre (1938, p. 4), que “o mulato brasileiro
deseuropeisou o foot-ball dando-lhe curvas, arredondados e gragas de danga. Foi precisamente
0 que sentiu o cronista europeu que chamou aos jogadores brasileiros de ““bailarinos da
bola™”.

Para melhor fundamentacdo no didlogo entre historia, sociologia e literatura, €
importante trazer para este debate a filosofia, especialmente para observar a relagao de Freyre

com o pensamento filosofico. A afinidade entre Nietzsche e o pensamento gilbertiano

8 Nuno Domingos (2015), no texto Uma sociedade vista do campo de futebol, faz uma analise do pensamento
gilbertiano no contexto das categorias apolineo/dionisiaco, e reflete sobre o uso dos conceitos filosoficos
aplicados no futebol para analise da realidade social brasileira. Também, Helcio Herbert Neto (2021), no texto
Dansa dyonisiaca: futebol brasileiro, Dionisio nietzschiano, escreve sobre a recep¢do do pensamento de
Nietzsche por Gilberto Freyre para tratar do futebol. Existem outros tantos textos que apontam como Freyre se
utiliza de Nietzsche para demarcar a mesticagem brasileira a luz das categorias apolinio/dionisiaco no espaco
do futebol.
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comecou ja na adolescéncia de Freyre, pois no ano de 1914, escreveu ele que, “mal sabem que
até dois anos eu brincava com brinquedos de crianga. Agora sé se espantam de que eu ja leia
Nietzsche, Spencer, J. Mill, Augusto Comte” (Freyre, 2015, p. 30). Dessa relagdo com a
filosofia, a tese perpetra uso da influéncia nietzschiana, e por isso o texto faz incursdes nos
escritos de comentadores que apontam a presenca direta e indiretamente de Nietzsche na
formacgdo intelectual do autor de Casa-grande & senzala. Como ja se sabe, as fontes que
sistematizaram o expediente nietzschiano para Gilberto Freyre foram Alfred Zimmern®, Ruth

t'% ¢ Henry Mencken. Ainda, os textos de juventude de Gilberto Freyre, aqueles

Bennedic
publicados no Didrio de Pernambuco, apontam que o autor de Casa-Grande & Senzala,
desde sua mocidade, era um leitor de Nietzsche, mas como ja exposto, a sistematizagdo vem
por vias indiretas.

J& no segundo momento da pesquisa, pretende-se fazer uma leitura do pensamento
nietzschiano, especialmente do conceito de perspectivismo, a partir de algumas obras do
autor, bem como de especialistas que operam com essa tematica no interior do pensamento de
Nietzsche. A partir disso, pretende-se demonstrar em que perspectivismo a tese se baseia, ja
que ndo ¢ tarefa facil resumir, em um Unico momento, as caracteristicas do pensamento
nietzschiano. Por isso, a leitura que se pretende de Nietzsche tem como método fazer
incursoes a partir de leituras livres e interpretativas do seu pensamento, considerando somente
o sentido textual, sem uma sistematizacdo rigorosa, ja que o intuito desse segundo momento €
a definicao somente de um conceito.

Assim, intenta-se clarificar o que se denomina perspectivismo € como esse conceito se
faz importante na questdo da interpretagdo e sua relacdo de oposi¢do ao relativismo, ao

dogmatismo e ao ceticismo. Por isso ¢ importante compreender a relagdo de Nietzsche com a

 Alfred Zimmern, professor de Gilberto Freyre na Universidade de Coliimbia, com o curso Antiguidade
Classica, despertou no recifense um largo interesse em aproximar o Brasil Colonial da Grécia Classica.
Contudo, ¢ importante considerar que o ideario de Grécia Classica, para o professor Zimmern, advinha da
paixao pelo filésofo da Basileia, que era famoso entre alunos e professores por citar passagens de Nietzsche
referentes a0 mundo grego. Ainda no texto de mocidade, Tempo Morto e outros tempos, afirma Gilberto
Freyre (2006, p. 90), “venho seguindo o curso do professor Sir Alfred Zimmern, e Oxford e da Colimbia ao
mesmo tempo. Curso também ao mesmo tempo de Direito Publico e o de Sociologia da Historia, tendo por
base o estudo das instituicdes gregas. Especialmente do Estado grego, particularmente o da escraviddo na
Grécia Classica”.

10 Ruth Benedict, com os conceitos nietzschianos de apolineo e dionisiaco, demarca forte influéncia no
pensamento gilbertiano. A autora faz uma distingdo entre dois tipos de cultura a partir do indigena do sudoeste
americano. Para Chacon (1993, p. 237), “Gilberto Freyre optou, mais de uma vez, pelo dionisismo de
Nietzsche através da aplicagdo etnologica de Ruth Benedict”. Nas palavras de Freyre (2006, p. 372), referindo-
se as dancas indigenas, ‘“Dangas quase meramente dramaticas. Apolineos como diz Ruth Benedict, em
oposicao aos dionisiacos. Este contraste pode se observar nos xangds afro-brasileiros, barulhentos e
exuberantes, quase sem nenhuma repressdo de impulsos individuais, sem a imparcialidade das cerimonias
indigenas”.



15

verdade, bem como seu enfrentamento com o problema do conhecimento. Pode-se afirmar
que o trabalho no entorno do perspectivismo nietzschiano ¢ a espinha dorsal da tese, ja que
orienta o ponto de partida para que Gilberto Freyre pudesse desenvolver sua interpretagao
social do Brasil a luz da filosofia de Nietzsche, aquela encontrada nos Fragmentos Postumos,
“contra o positivismo que fica preso ao fendmeno ‘s ha fatos’, eu diria: ndo, justamente fatos
€ 0 que nao ha, e sim apenas interpretacdes’ (Nietzsche, 2002, p. 164).

Explica-se: a espinha dorsal ndo € o perspectivismo, mas 0 seu uso na compreensao
interpretativa que se desenvolve no entorno do conceito que € perspectivista, ja que a
conceituacdo do perspectivismo, no pensamento nietzschiano, abre uma porta que se
considera fundamental, tencionando contra as verdades do conhecimento, e possibilita novas
formas de compreensdo que estdo para além das verdades j& enrijecidas no positivismo. Por
essa razao, o texto identifica a verdade com a metafora mulher, isto ¢, o corpo dionisiaco que
nao se deixa aprisionar, encerrar-se em si mesma, uma vez que ela nunca ¢ a mesma e seu
desvelamento ndo pode ser dogmatico, mas criativo, e revela-se na relacao entre flerte e
desejo. Logo, ¢ preciso que a filosofia adote outras abordagens ou serd constantemente
recusada pela dama.

Nesse sentido, o perspectivismo ¢ o caminho interpretativo que desvela realidades até
entdo ocultadas. Noutros termos, a verdade mulher ¢ para evitar erros de conquista, ou seja, a
filosofia necessita de novas formas de fazer andlises e produzir saberes para se aproximar do
conhecimento.

Esse movimento de escrita do segundo capitulo busca preparar o leitor para se
desarmar das informagdes existentes que porventura pudesse dispor sobre a obra Casa-grande
& senzala, permitindo uma conducdo diferenciada, lendo-a com as lentes da filosofia,
especialmente no sentido perspectivista nietzschiano, em que o que existe sao somente
interpretagdes.

J& no terceiro e ultimo capitulo, pretende-se desenvolver os argumentos em que se
materializam a tese, mostrando que a obra gilbertiana pode ser compreendida com as lentes da
filosofia, mais especificamente interpretada no conjunto do perspectivismo filosofico. Por
isso, na analise interna de Casa-grande & senzala, pretende-se clarificar tipologicamente o
lusitano, o indigena e o africano. Todavia, antes dessa discussao tipologica, de modo sumario,
o0 terceiro momento apresenta, no seu conjunto, o carater perspectivista do texto de 1933.

Decerto que nesse ultimo momento do trabalho a escrita busca um toque filosofico,
desprender-se do carater historico e sociologico que emolduram a obra para se valer de

reflexdes sobre pontos cruciais que estdo guardados no interior de Casa-grande & senzala.
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Por isso permite-se um passeio sobre o conceito de circunstincia, bem como de
perspectivismo orteguianos, ja que sdo frutos interpretativos da filosofia de Ortega y Gasset
que nasceram da influéncia direta que recebeu de Nietzsche.

Pode-se afirmar que, nessa secdo do trabalho, o texto gilbertiano ganha um aceno
filoso6fico. Em outros termos, a tese direciona seu leitor para imaginar, com Gilberto Freyre, o
pais da mesticagem e sua aceitagdo como condi¢do fundante de uma patria igualitaria que
confraterniza com a pluralidade cultural, religiosa e politica, sem perder de vista suas
particularidades que o singulariza. No fundo, intenta-se do leitor um afeto para olhar e
compreender o Brasil além de seus estigmas. Também, sonhar o impossivel: que a casa-
grande acomode a todos indistintamente e, mais do que isso, seja seu lar. Que a senzala seja
somente um fardo historico que guarda a infincia social do Brasil menino. Assim, que o pais
idilico criado por Freyre, dentre outras coisas, norteie os horizontes para uma democracia
racial e social brasileiras.

Por ultimo, compete esclarecer que a discussdo ¢ pautada nessa compreensdo do
conceito de perspectivismo nietzschiano e sua utilizagdo como instrumento metodoldgico para
compreensdo e interpretagdo de uma dada realidade: o Brasil mestico. Por isso ndo se
pretende adentrar qualquer outra discussdo para saber se Gilberto Freyre, na obra Casa-
Grande & Senzala, é elitista ou coisa do tipo'!, mas no contexto do debate, apresentar uma
leitura filoséfica do pensamento gilbertiano. Em outros termos e como dito anteriormente, a
tese visa a interpretar a interpretagdo gilbertiana a luz de um perspectivismo filoséfico. Nesse
sentido, os capitulos sdo compreendidos a partir dos excertos € sua conexao com o objetivo
central da obra, positivar a mesticagem e ofertar uma travessia para o povo brasileiro, olhar

seu passado e constituir um presente com vistas em um progresso possivel.

''E importante localizar que Gilberto Freyre, gragas a sua movimentagio politica, bem como o alinhamento com
a Ditadura Militar, nos anos sessenta, o coloca como conservador e reacionario. Também, tedricos como José
Carlos Reis (2007), Clovis Moura (1988) apresentam, como critica, que o recifense, na escrita Casa-Grande &
Senzala, flertou diretamente com o mundo dos senhores do engenho, mais do que isso, ¢ um saudosista que viu
na escraviddo um movimento de constru¢io do Brasil. E consenso entre os marxistas, pensadores da escola
paulista de sociologia, que Gilberto Freyre ¢, de forma categodrica, um autor elitista, conservador e reacionario.
Sua teoria, sem exce¢do, coaduna com o que se denomina de pensamento classista. Também ¢ verdadeiro que
com a realizagdo do I Congresso Afro-brasileiro, realizado no Recife, idealizado por Gilberto Freyre, garantiu-
lhe fama de agitador politico, pensador comunista e inimigo da ordem e do progresso. O certo é que, como nas
palavras do entdo Ministro dos Direitos Humanos, o professor Silvio de Almeida, numa entrevista para tv
Universitaria, Gilberto Freyre é nosso Hegel brasileiro, ja que, no entorno de sua teoria, alinham-se
gilbertianos de direita como também os gilbertianos de esquerda (Quem somos nos? 2019).
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2 A ESCOLA DO RECIFE, CONTINGENCIA FILOSOFICA COMO EXPRESSAO
DA INCONTINGENCIA LITERARIA

Pretende-se, neste capitulo, apresentar sumariamente o contexto em que surgiu a
primeira Escola do Recife e sua importancia na configuragdo para o debate racial no cenario
brasileiro, na década de 1870. Outrossim, destacar a passagem da primeira Escola para a
segunda Escola do Recife, localizando como que Gilberto Freyre recepcionou a discussdo
desse movimento filosofico e literario, sobretudo as ideias de Silvio Romero como um dos
fundadores dessa movimentagao no interior da Escola de Estudos Juridicos do velho Recife.

Para além do mapeamento em que se localiza o pensamento romeriano como
vanguardista da discussdo sobre mesticagem, faz-se premente considerar outro debate
histérico de importancia singular: a necessidade de formar um pensamento social brasileiro.
Por isso, o capitulo faz mengdo ao indianismo do romantismo oitocentista, bem como traz a
tona a formacao do Instituto Historico e Geografico Brasileiro, com o concurso sobre como se
deve escrever a historia do Brasil, ja que esses dois movimentos foram recuperados por
Silvio Romero na constitui¢cdo de sua literatura como instrumento de atividade politica.

Essa compreensdo historica e a localizagdo da primeira Escola do Recife sao
importantes para situar o proposito da pesquisa, demonstrar como Gilberto Freyre, a partir da
recepcao desse movimento filosofico e literario, constituiu a segunda escola de pensamento
no Recife, e a luz do perspectivismo de Nietzsche, conseguiu realizar uma andlise € uma

interpretagdo diferenciada da realidade social brasileira.

2.1 OLINDA E RECIFE E A RECEPCAO DE NOVAS IDEIAS NOS INTERSTICIOS DO
COLONIALISMO INTELECTUAL: A CONSTITUICAO DA ESCOLA DO RECIFE

O historiador Boris Fausto, na obra Historia do Brasil (2009), narra a trajetéria
historica do pais, da chegada dos portugueses até os anos posteriores a derrubada da ditadura
militar. O autor faz uma analise historica e critica da formagao da identidade brasileira, e
nesse contexto, chama a atengao para um fato que, segundo ele, ¢ capital para pensar a regiao
do nordeste, mais especificamente o lugar de Pernambuco.

Boris Fausto (2009) relata que um autor andénimo, adversario das revolucdes e
movimentos politicos pernambucanos, escrevia nos jornais da época. Mais do que isso,
denunciava que a Provincia do Norte, referindo-se a Pernambuco e suas liderangas

intelectuais, era o lugar do maligno vapor pernambucano.
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O vapor maligno e revolucionario, acima denunciado pelo autor anonimo, conforme
Boris Fausto (2009), refere-se aos movimentos de critica a sociedade e a politica do velho
Recife. Nao ¢ exagero, ao tratar das rebelides brasileiras, singularizar Pernambuco, afirmando
que existe certo inconformismo cultural e filos6fico nas terras pernambucanas.

Nao ¢ preciso apurar as lentes para perceber a expulsdo dos holandeses: no século
XVII, Guerra dos Mascates; no século XVIII, Revolugdo dos Padres; no século XIX, também
no século XIX, Confederacao do Equador e Revolugdo Praieira.

E nesse contexto de maligno vapor pernambucano que se encontra a Escola do Recife,
movimento filoséfico e literario que ocorreu em meados dos anos sessenta do século XIX - no
interior da Faculdade de Direito de Pernambuco, criada em 11 de agosto de 1827, com decreto
Imperial, intuindo formar quadros politicos e administrativos para o Império.

Para Lilian Schwarcz, na obra O Espetaculo das Racgas (2004), a selecdo de
Pernambuco para sediar a Escola de Estudos Juridicos, comumente classificada como Escola
do Recife, ndo ocorreu por acaso, mas por motivos politicos. Em outras palavras, de acordo
com a pesquisadora, ¢ uma questdo de dificil resposta: “a selecdo teria se dado ‘em funcao de
um certo espirito revolucionario e intelectual’ existente no local, ou seria um meio de punir e
controlar a intransigéncia republicana do Recife?” (Schwarcz, 2004, p. 144). O certo ¢ que, na
continuagdo da assertiva, a autora afirma que “em Olinda ainda estavam quentes os animos e
as cinzas de 1817, 1821 e 1824” (Schwarcz, 2004, p. 144).

Decerto que o projeto da Faculdade de formacao juridica, no momento de sua criagao,
de algum modo, representou uma independéncia cultural brasileira, mais do que isso, a
formagao de quadros politicos para enfrentar os dilemas do Brasil, isto €, constituir uma
identidade-nagdo, e desvencilhar-se do estatuto colonial - tdo caricato da interdependéncia de
Portugal.

Conforme Schwarcz (2004), os intelectuais pernambucanos, com a fundacao da Escola
Juridica, intentavam constituir uma cultura autdbnoma, substituindo a hegemonia estrangeira,
fosse ela portuguesa ou francesa. E importante notar, sobretudo no primeiro momento da
fundacao da Escola de Olinda, que os ideais nao foram correspondidos, especialmente no que
diz respeito a autonomia, ja que os valores e costumes da metropole portuguesa estavam
arraigados nos primeiros mestres e professores da Escola Juridica, sendo eles, na sua maioria,
padres e religiosos.

Na pratica, o projeto de inovacdo e renovacao das ideias, bem como da formacao de
quadros intelectuais, com autonomia para pensar e transformar a realidade brasileira, na

cidade de Olinda, foi um verdadeiro fracasso. Isso ocorreu porque, no interior da escola
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juridica, conforme Bevilacqua (1977, p. 42), “havia um estado de relaxa¢do”. Em outros
termos, os professores, com baixa remuneragao e que moravam na capital, eram faltosos, ¢ os
religiosos se encarregavam das atividades de ensino. Schwarcz (2004, p. 145), ao se referir ao
periodo de funcionamento da Faculdade, em Olinda, pontua: “com efeito, nesse momento
tudo parecia transitorio. Os alunos e suas faltas, os professores e suas auséncias, € mesmo as
instalagoes™.

A mudanca da Escola de Olinda para o Recife, em 1854, ndo s6 renovou as
esperancas de um espaco para a formacdo de quadros politicos, como também efetivou um
centro de ideias novas, com aglutina¢do de intelectuais dispostos a constituir uma renovagao
no cenario politico, cultural, filosofico e juridico.

O maligno vapor pernambucano, pensado em termos de juventude da Escola do
Recife, ja situado no antigo Paldcio dos Governadores, na capital pernambucana, soprava
ideias novas, criando rebuli¢os na poesia, na cultura, no direito, na filosofia e na religido do
Império. Antonio Paim (1997), no texto Escola do Recife, chama a atencdo para a formagao
do primeiro grupo e o surto de ideias que povoaram a Faculdade pernambucana, destacando
Tobias Barreto, com a expressdo do movimento, e seus amigos: Franklin Tévora, o poeta
Guimaraes Junior, Araripe Junior, Inglés de Sousa e Silvio Romero.

De acordo com Silvio Romero (2002), ao tratar do movimento que se intitula Escola
do Recife, por ele compreendido como o romantismo da geragdo de setenta, ha a divisao em
trés momentos: condoreiro, entre os anos de 1863 até 1868; critico-filosofico, nos meados de
1868 até 1876; e o periodo juridico-filosofico, compreendido nos anos posteriores a 1882.

Nao ¢ sem razao que Silvio Romero se constitui como fundador da Escola do Recife.
Este buscou constituir um pensamento nacional, mesmo dialogando com culturas universais.
O proposito, dentre tantas coisas, esquadrinhava assegurar uma forma nacional de pensar o
Brasil a partir da cultura, da filosofia e do direito. Nao ¢ a toa que escreveu, em 1876, um
texto que foi publicado dois anos depois, em Porto Alegre, 4 Filosofia no Brasil.

De acordo com Antonio Paim (1997), a obra de Silvio Romero, 4 Filosofia no Brasil,
representa uma fase de transi¢do no interior do movimento filosofico e literario, a chamada
segunda fase, periodo de amadurecimento das ideias novas, uma vez que resgata e aprimora
discussoes que foram implementadas por Tobias Barreto - sua critica ao modelo juridico e
filosofico esbogado por padres e religiosos, cultura de um tempo ja envelhecido.

No artigo intitulado O Atraso da Filosofia entre nos, publicado em 1872, Tobias
Barreto (2013, p. 180) escreve o seguinte: “é sabido que, nos ultimos tempos, a questao

filosofica mais inquietante, se ndo a de maior alcance, tem sido levantada sobre a propria
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esséncia e limites da filosofia”, em uma disputa contra o Sr. Dr. Soriano, celeuma
desenvolvida nos jornais da época a respeito da relacdo entre filosofia e religido. Ainda nesse
texto, contra Soriano, médico e filosofo, conforme o poeta condoreiro (2013, p. 180): “¢
debalde que o nosso filosofo se esforca por fazer a arvore seca da Idade Média reflorir e
frutificar. Essa época morreu”.

Motivado por esse sentimento, movimento critico e renovador, Silvio Romero, no afa
de se constituir uma escola de pensamento, acentua a polémica, atina contra a filosofia
dominante e esboga criticas mordazes contra os filosofos do Império. Paim (1997) afirma que
o texto A Filosofia no Brasil se apresenta como um documento de extrema importancia para o
pensamento brasileiro, uma vez que traz a tona um forte debate contra as velhas ideias do
império. Além disso, constitui um modelo singular de critica e contestacdo aos ideérios
conservadores de seu tempo. Nao se trata, ¢ certo, de uma obra de grandes alcances
filosoficos, mas antes disso, de historia, pois singulariza com profundidade o tempo em que
foi redigida.

Nas palavras de Paim (1997, 19), “A Filosofia no Brasil representa um documento de
extraordinaria importancia para se aquilatar a profundidade da crise que abalava o
pensamento filosofico nacional”. Paim (1997) argumenta que o proprio Romero, ja no final de
sua vida, ao tratar da obra 4 Filosofia no Brasil, reconhece o limite da discussao filosofica,
inclusive atenuando o carater critico ¢ mordaz contra seus adversarios no campo das ideias.
No fundo, o pensamento de Romero, dentre outras coisas, para além da critica aos antigos
mestres, parecia buscar a demarcagdo de sua Escola e o enaltecimento de seus pares no que
compreende a fun¢do da filosofia critica no Brasil. Nas palavras de Romero, ao se referir aos
compatriotas da Escola:

Espiritos vivazes de nagdes toscas e atrasadas, arrebatados pela rapida corrente das
grandes ideias, que fecundam os povos ilustres da atualidade, deprimidos os patrios

prejuizos, conseguem alcar a fonte acima do amesquinhamento geral e embeber-se
de uma nova luz (Romero, 1969, p. 36).

Gragas ao texto 4 Filosofia no Brasil, bem como a ocupagdo de professor de filosofia
do Colégio Pedro II, no Rio de Janeiro, acastelada com sua militancia jornalistica, Romero
colou no centro do debate a Escola do Recife, o sopro, como afirma Paim (1997), das novas
ideias brasileiras. Contudo, ¢ digno de nota pontuar que ndo houve, sobretudo no primeiro
momento, a aceitagdo de uma escola propriamente dita, mas de um movimento que, inclusive,
era destoante em suas ideias. Essa concepcao ¢ sustentada pelos detratores do pensamento

tobiatico, a velha guarda recifense.
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Para Chacon (2008, p. 31), “a Escola do Recife tem sido alvo de exaltagdo e de critica,
de louvores e de restricdes. H4 quem lhe recuse qualquer significacio como movimento
literario ou filosofico, no conjunto da cultura brasileira [...]”. Isso porque, de acordo com a
assertiva de Chacon (2008), ha muito que se considerar sobre a Escola do Recife e seus
desdobramentos politicos, especialmente gragas ao regionalismo malogrado e centrado em um
s0 eixo, Rio de Janeiro e Sdao Paulo, que desterra a pluralidade brasileira. Observa-se,
inclusive, que Castro Alves, poeta condoreiro, estudante da Escola, trouxe a tona o
escravizado para o cendrio da poesia. Havia, nesse movimento literario, um comprometimento
transformador para com a realidade brasileira, e tudo isso se desdobrou no chio onde hoje se
denomina terras nordestinas.

Franklin Tavora, membro desse movimento cultural, impulsionado por esse espirito,
antes mesmo de Silvio Romero, de constituicdo de um regionalismo cultural, buscou
demarcar, com O Cabeleira (2014), uma cultura nortista que desvincula o Norte das tradi¢des
do Sul. Isso porque, segundo ele, o Brasil do Sul campeia, e Norte e Sul sdo irmaos, cada um
ao seu modo, com suas aspiragdes. No entanto, somente o Sul parece garantir cores de cultura,
literatura e filosofia para o Brasil.

Para o autor de O Cabeleira, ¢ preciso ressignificar o Norte, inclusive a consciéncia
de seus filhos que, desmotivados, relaxam na constituicdo do edificio literdrio de sua
provincia. No fundo, o autor reclamava do descaso com o Brasil esquecido e, pior, os filhos
do Norte ndo se davam conta disso, que existem singularidades culturais e literarias que
definem e demarcam fronteiras. A discussdo apresentada por Franklin Tévora (2014) abeira-
se ao culturalismo tobidtico, respaldado em uma perspectiva filosoéfica, critica ao modelo
comtiano, a fisica social e com vinculo ao neokantismo. Para Tobias Barreto'?, é preciso
considerar a cultura, inclusive como melhoramento da natureza humana. Contudo, nota-se que
a obra tobidtica faz uma discussdo de cultura ampla, que considera o Brasil. Todavia, chama
aten¢do para o seu Norte a partir do debate que se fazia presente, a constitui¢do de uma
filosofia critica. Essa ¢ a imbricagdo, do ponto de vista do culturalismo, que interliga Tobias

Barreto e Franklin Tavora.

12 Gilberto Freyre, no Diario de Pernambuco, publicado em 08/07/1923, cita os autores da Escola do Recife e
recorda o papel de Tobias Barreto na constru¢do do novo Brasil. Segundo ele (2016, p. 267), a toda uma
geracdo vibrante e nervosa. Tobias comunicou a flama, ndo direi criadora, mas de curiosidade intelectual.
Chegou a fazer escola — o ‘jovem Brasil’, de que nos fala Romero, Bevilacquia, Arthur Orlando, Martins
Junior. [...] De Pernambuco Tobias escancarou uma janela sobre o espetaculo de cultura de seu tempo”.
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2.2 0 TEMA DA MESTICAGEM EM SILVIO ROMERO, EXPOENTE DA GERACAO DE
SETENTA NO SECULO XIX

Mesmo que de forma aligeirada, foi meditado sobre o surgimento da Escola do Recife
e sua importancia no debate politico e literario de meados do século XIX, com o objetivo de
apresentar o contexto no qual o tema da mesticagem ganhou contornos singulares. Conforme
Schwarcz (2004, p. 27), “para entender a relevancia de Recife no cendrio intelectual nacional,
nao hd como deixar de lado a figura de Silvio Romero, o qual foi o primeiro a afirmar que
éramos uma sociedade de racas cruzadas”. Seguindo a perspectiva acima assinalada, para
além de uma discussdo ampla de filosofia, de literatura e de cultura, na Escola Juridica
recifense, Romero recoloca o problema da miscigenagao no centro do debate. No entanto, faz
com certa distancia do racismo, que ¢ enviesado pelo discurso do cientificismo moderno, tao
fundante e caricato em seu tempo presente.

Nas palavras de Silvio Romero (1953, p. 48), “a aplicagdo do Brasil ¢ a preocupacao
constante; as consideracdes etnograficas, a teoria do mesticamento, ja fisico, ja moral, servem
de esteios gerais; o evolucionismo filoséfico € a base fundamental”. Para esse autor, o tonus
da aplicagdo do Brasil, em temos praticos, sua configuracdo politica e filosofica, seria a
constituicdo de uma identidade de povo mestico, e toda uma literatura, filha do evolucionismo
filosofico, deveria se ocupar disso — o Brasil miscigenado.

Observa-se que esse autor ¢ um intelectual que procura a tessitura da nacdo a luz da
miscigenagdo. Ele esbo¢a um olhar diferenciado para a realidade brasileira, € no contexto da
literatura critica, capitaneada pelo evolucionismo filosofico, desnuda um Brasil que passa a se
apresentar diferente - o pais mestico. E certo que, no pensamento romeriano, a literatura se
configura como instrumento de nacionalizacdo e de luta politica, ja que, no seu entendimento,
a na¢ao moderna se firma por meio de um pensamento critico € engajado.

O tema da miscigenacdo nasceu no contexto da critica literdria, ndo no sentido
cientifico do termo, mas critica literaria pautada em método e estilo, conforme adverte
Antonio Candido (1975), critica no sentido sociologico, principiando os fatores externos, os
nexos causais (a sociedade, os arranjos €tnicos e a historicidade). A literatura, nos escritos
romerianos, convergia para a formag¢do de uma memoria nacional — compor um arquétipo
brasileiro — o povo mestico.

Antes de prosseguir no dialogo do debate sobre a mesticagem em Romero, ¢ preciso

regressar um pouco no tempo, fazer outras viagens e buscar pontos de partida, pelo menos
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tracejando um fio de horizonte no universo do racismo cientifico e a urgéncia de prospectar
uma identidade nacional.

E certo que a literatura oitocentista se configura como via de acesso para a
formalizagdo da identidade nacional: o her6i das matas é, no interior desse contexto, o
simbolo da diferenciag@o entre o povo brasileiro e outros povos. Pode parecer fortuito, mas ¢
digno de nota que Gongalves Dias e Jos¢ de Alencar arremeteram a tematica indianista e
superaram seus predecessores, como Gongalves de Magalhaes, responsavel pelo romantismo
brasileiro. E de conhecimento publico que esse autor, com a publicagdo da obra Suspiros
Poéticos e Saudades, representa o inicio do romantismo oitocentista brasileiro.

O indianismo de Gongalves Dias e José¢ de Alencar, aqui pensado em termos de
movimento literario, traz consigo um debate que circunscreve a identidade nacional e
formaliza uma compreensdo que passa a pensar o territdrio brasileiro. Tem seus limites,
conforme Candido (1975), sobretudo na tentativa de se constituir um pensamento puro,
desvencilhado da matriz eurocéntrica. Também, no sentido etnografico, perpassa um caminho
de idealizacao quase que folclorica do indigena. Nas palavras de Candido (1975, p. 85):

Sendo recurso ideologico e estético, elaborado no seio de um grupo europeizado, o
indianismo, longe de ficar desmerecido pela imprecisao etnografica, vale justamente
pelo carater convencional; pela possibilidade de enriquecer processos literarios

europeus com um temario e imagens exdticas, incorporados, deste modo, a nossa
sensibilidade.

Para Juliana Fillies Testa Mufioz (2019, p. 294), no artigo intitulado 4 representagdo
do negro na literatura oitocentista brasileira a luz do pos-colonialismo, muito proxima do
pensamento de Antonio Candido,

Somente, contudo, a partir de 1846, com a publicagdo de Primeiros Cantos, de
Gongalves Dias, é que o indianismo se consolida, mantendo-se vigoroso até em
torno de 1865 (ano da publicagdo de Iracema), quando comega a declinar, processo
que se estende até por volta de 1875, ano em que aparece uma das ultimas

realizagdes dentro do seu espirito, o volume de poesia Americanas, de Machado de
Assis.

Pois bem, ainda de acordo com Mufoz (2019, p. 298) “a corrente indianista do
romantismo brasileiro, embora dando sinais de presenca desde a década de 1820, afirma-se
somente por volta de meados dos anos 1840, permanecendo vigorosa até em torno de 1870,
quando encerra o seu ciclo”. Esse periodo, de acordo com a pesquisadora, ainda que bastante

curto na historia da literatura brasileira, o indianismo, foi de suma importancia para o



24

nacionalismo brasileiro, j4 que a figura do bom selvagem representou o heroi nacional® que,
cravado em sua terra, simulava o mais bravo grito de defesa do territorio brasileiro.

Decerto que, mesmo com essa localizagdo ideada no imaginario do romantismo
brasileiro, as caracteristicas do bom selvagem advém do europeu, o colonizador portugués;
quando ndo, encontra-se uma figura indigena que acomoda seu espirito aos impulsos do
branco, do civilizado. Basta observar, mesmo no proprio Jos¢ de Alencar, sobretudo na obra
Iracema, um espirito livre que se acomoda. Observe como José de Alencar (2010, p. 15-16)
descreve os modos da indigena:

Iracema acendeu o fogo da hospitalidade; e trouxe o que havia de previsdo para
satisfazer fome e a sede; trouxe o resto da caga, farinha-d’agua, os frutos silvestres,
os favos de mel, o vinho de caju e anands. Depois a virgem entrou com a igagaba
que na fonte enchera de agua fresca para lavar o rosto e as maos do estrangeiro.
Quando o guerreiro terminou a refei¢do, o velho Pajé apagou o cachimbo ¢ falou: --

Vieste? --Vim — respondeu o desconhecido. — Bem-vindo sejas. O estrangeiro ¢
senhor na cabana de Araquém.

Nao se pretende analisar os pormenores dos pensadores do romantismo oitocentista,
mas apontar que, antes de Silvio Romero, no sentido da nacionalidade, outros escritores
estavam de algum modo preocupados com a constru¢do de uma identidade para os brasileiros.
Nesse contexto de movimento literario, o romantismo do século XIX, desponta um caminho —
a figura do indigena como elemento capital da nacionalidade brasileira. Em outras palavras,
no pensamento de José de Alencar existe, com O guarani e Iracema, um romance de
fundagdo'¥, uma literatura fundacional do espirito da nagdo.

Silvio Romero reconhece o valor da poesia e da literatura de José¢ de Alencar e
Gongalves Dias, ja que esses autores projetaram um pensamento nacionalista, assim como
desenvolveram uma literatura comprometida com os anseios de uma identidade nacional,
projetada na figura do indigena. Todavia, o pensamento romeriano faz ressalvas no sentido de
proclamar o indigena herdi, j4 que os povos origindrios ndo possuem sentimento nacional.
Outrossim, escreve Romero (1953, p. 998): “mas esse velho, e por mim tdo maltratado
indianismo, teve um grande alcance: foi uma palavra de guerra para unir-nos e fazer-nos

trabalhar por ndés mesmos nas letras”. O autor destaca a importancia do movimento indianista

130 escritor José de Alencar, certamente com as obras O Guarani (1857), Iracema (1865) e Ubirajara (1874),
foi quem melhor representou, no romantismo brasileiro, o indigena como herdi do pais.

% Uma discussdo bastante imperiosa para a compreensdo dessa temadtica, literatura de fundacdo, pode ser
encontrada em Renato Janine Ribeiro (2000), no estudo lracema ou A fundagdo do Brasil, na obra A sociedade
contra o social. Para Eduardo Diatahy B. de Menezes (2021, p. 183), no texto que se intitula Alencar e seu
projeto literario de construgdo nacional: “Alencar acalenta um propdsito deliberado em sua missio de escritor,
ficcionista, poeta, dramaturgo, jornalista e politico, rumo a construg¢do da nagao”.
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para a formagdo de intelectuais capazes de pensar e lutar, no interior da literatura, para a
constituicdo de uma identidade nacional. E desse debate que Romero se apropria, a
constituicdo da identidade, para ampliar o foco da discussdo e acrescentar a génesis do
brasileiro mestigo.

Outro dado de importancia que emoldura o debate sobre a mesticagem que antecede a
militancia literaria romeriana é o concurso de como se deve escrever a Historia do Brasil,
promovido pelo Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, fundado em 1838'>. Escreve
Carlos Reis (2014, p. 26), ao se referir a fundacdo do IHGB: “o Brasil independente, portanto,
precisava da historia e dos historiadores para oferecer um passado e abrir-se a um futuro”.

Grosso modo, a ideia do concurso, aberto no ano de 1840, era de laurear quem melhor
apresentasse proposta de escrita que contemplasse os anseios de uma nova historia do Brasil.
José Carlos Reis (2014, p. 26) relata que “o texto premiado foi o do boténico e viajante
alemao Karl Philipp Von Martius”. O escrito foi publicado 1845, na Revista do IHGB, onde
Martius esquadrinhou as linhas fundamentais de interpretagdo do Brasil. Para José Carlos
Reis (2014), na dissertagdo vencedora, seu autor langou as bases da democracia racial, ja que
sinalizava para a confraterniza¢do das ragas e a formalizacdo de um caldeamento étnico e
cultural.

O concurso como se deve escrever a Historia do Brasil visava a uma escrita
enderecada, comprometida com os anseios do Brasil independente, longe de uma narrativa
neutra, que expusesse somente o transcurso colonial, mas antes disso, contemplasse o
paradoxo da nagdo: colocar o pais na rota das nagdes modernas, mas que incluisse, no rol da
identidade nacional, a figura do indigena e do negro. Nas palavras de Martius (1982, p. 87):
“da mescla das relagdes mutuas e mudangas dessas trés ragas, formou-se a atual populagdo,
cuja historia por isso mesmo tem um cunho muito particular”.

Na segunda metade do século XIX, Romero parte desse expediente, do romantismo
oitocentista, bem como do texto de Von Martius para engrossar o discurso no entorno da
mesticagem - mais do que isso, reclama, com sua literatura critica, o lugar do mestico como
arquétipo brasileiro. No que toca ao ganhador do concurso (como se deve escrever a historia

do Brasil), Romero (1953, p. 16-17) pontua: “deixa, o que ¢ fundamental na questdo, em

15 Claudia Regina Callari (2001, p. 61), no texto Os Institutos Historicos: do Patronato de D. Pedro II a
construgdo do Tiradentes, afirma: “Em 18 de agosto de 1838, reunido o Conselho Administrativo da Sociedade
Auxiliadora da Industria Nacional, foi apresentada a proposta para a criagdo do Instituto Historico e Geografico
Brasileiro, assinada pelo marechal Raimundo José da Cunha Matos ¢ pelo conego Januario da Cunha Barbosa.
Em 21 de outubro, os 27 fundadores do IHGB reuniram-se pela primeira vez em uma sala do Museu Nacional”.
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completo esquecimento o ponto saliente do problema: o mesti¢o, sobre quem peculiarmente
deveria insistir, estudando, repetimos, o especial quinhdo de cada fator e definindo o carater
do resultado”. Aqui também se percebe como Romero parte desse ponto, mas aprofunda e
reorienta o debate no entorno da importancia do negro na constitui¢do da identidade mestica.

Sabe-se que a escrita romeriana, no interior dos estudos sociologicos e literarios,
aufere dois principios basicos: alavancar o progresso brasileiro e assegurar uma nacionalidade
singular a luz da miscigenagdo. De acordo com Schwarcz (2004), Romero era, antes de
qualquer coisa, um agitador de ordem politica, também um critico literario! Todavia, de
acordo com Chacon (2008), no sentido politico e literario, faz-se premente desconsiderar o
impeto romeriano contra Machado de Assis e Castro Alves. No entanto, torna-se necessario
mencionar, ainda segundo Chacon (2008, p. 70): “feito dspero e desabusado de Silvio Romero
atraiu-lhe 6dios e malquerengas que a viruléncia da sua critica espalhou, mas Silvio foi muito
mais que um polemista”.

Nao ¢ de se negar que Romero foi um polemista e fez do tema da mestigagem uma
bandeira de luta. Especialmente em um tempo em que a ciéncia estava a servigo do
preconceito racial e legitimava uma cultura racista. Para Schneider (2011, p. 169), ao tratar do
pensamento romeriano, “a aceitacdo da mesticagem como trago essencial na formacgdo da
nacionalidade brasileira ¢ um dos mais caros horizontes de sua obra, ao que estava
absolutamente distante de ser consensualmente aceito, ao contrario, era parte de desconfianca
e mal-estar”.

E preciso considerar os limites tedricos de Silvio Romero, pois como todo e qualquer
autor, ¢ fruto de seu tempo. Mesmo pautando a mesticagem como esteios de progresso, o
insigne acreditava na desigualdade natural das racas, que compelia aos brancos o lugar de
destaque na hierarquia da humanidade. Por isso, adverte Schwarcz (2004, p. 154): “apesar do
elogio a mesticagem, ndo se deve incorrer no engano de procurar em Silvio Romero um
defensor da igualdade entre os homens. Ao contrario, esse pensador foi um fiel seguidor do
determinismo racial”.

Todavia, mesmo considerando a observagdo feita por Schwarcz, ndo se pode
negligenciar o arroubo de Silvio Romero e sua luta na defesa da cultura miscigenada. Nao ¢
sem razdo que Skidmore (2012, p. 78), ao tratar do pensamento romeriano, escreve que “a
ciéncia europeia inclinava-se a condenar a mistura de sangue humano como fonte de fraqueza
e possivel esterilidade. Ele (Romero) achava que isso provavelmente era tolice, mas nao

dispunha ainda de uma base cientifica para expressar essa opiniao”.
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2.3 SILVIO ROMERO ENTRE A FILOSOFIA E A LITERATURA

Existe, no interior da Escola do Recife, um movimento que se caracteriza como
filosofico, mais especificamente filosofico-juridico, conforme Antonio Paim (1997). Nao se
pretende adentrar no debate de se a Escola do Recife fez filosofia ou se usou de leituras
filosoficas, pois na discussdo em curso, intenta-se apresentar o historico dessa Escola que
conecta filosofia, sociologia e literatura para fincar uma identidade nacional.

No que toca a filosofia, para Silvio Romero, no Recife, a partir dos anos setenta,
inaugurou-se o que se pode chamar de movimento germanista. Um germanismo critico e
filosofico contra a filosofia, a religido e o direito produzidos nos escombros do império. Para
Tiago Lemes Pantuzzi (2019), no texto O allemanismo em Recife e a primeira recep¢do de
Nietzsche no Brasil, o movimento da Escola do Recife era de politica, literatura, poesia, mas
se utilizava da filosofia como elemento unificador das ideias novas. Nas palavras do
pesquisador Pantuzzi (2019, p. 63-164): “dentre os inimeros objetivos da Faculdade estava o
desenvolvimento de uma autonomia nacional e a tentativa de construir uma identidade algo
que ndo se pautasse somente nas ideias europeias”.

O germanismo tobidtico, no interior da escola juridica recifense, atinava uma leitura de
combate contra os conservadores de influéncia francesa. Fazer uso dos autores alemaes, mais
do que isso, estabelecer correspondéncia direta entre os brasileiros e os autores alemaes
sinalizava que a Escola do Recife, no campo da filosofia, pautava novas ideias, das quais se
destacavam a autonomia do pensamento brasileiro, bem como constituia uma identidade-
nacgao.

O professor Geraldo Dias (2017), no artigo que se intitula 4 Filosofia de Nietzsche no
movimento germanista do Recife e do Rio de Janeiro no final do século XIX e inicio do século
XX, apresenta um debate em que demarca, gragas ao germanismo recifense, que o pensamento
de Nietzsche ¢é recepcionado, pela primeira vez no Brasil, nos escritos de Tobias Barreto, que
publicou o artigo Nem filosofo nem critico, no jornal recifense A Provincia, em 1876. Nas

palavras do Professor Geraldo Dias (2017, p. 16):
Ora, a primeira meng¢do a Nietzsche no Brasil, breve, porém inovadora por se
contrapor a influéncia predominantemente francesa do periodo e orientar-se pelo

contato com a cultura alema, pertence a Tobias Barreto, precursor do movimento
germanista brasileiro, iniciado por ele na escola do Recife.

A discussdo apresentada por Dias (2017) € de considerar que, com o germanismo do

Recife, especialmente nas lentes de Tobias Barreto e de Silvio Romero, houve um fazer
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filosofico genuino, em que os estudantes e alguns professores da Escola Juridica recifense, a
geracdo de setenta, constituiram um criticismo contemporaneo que, direta ou indiretamente,
fez uso do pensamento nietzschiano. A discussao do professor Dias (2017) pode ser percebida
no texto Zéverissimagoes ineptas da critica, em que Romero (1909, p. 98) escreve: “nossa
critica se dirige a uma philosophia que como a de Nietzsche, vé no homem superiormente
dotado o unico verdadeiro homem e nas massas um rebanho exclusivamente creado para a
escraviddao”. Ainda nessa obra, pode-se observar que o autor reivindica que ele foi quem
decretou pela primeira vez, em 1875, na sua defesa de tese, a morte da metafisica, e ndo o
filésofo alemdo, conforme propalava José Verissimo. Na assertiva acima, Silvio Romero

demonstra, desse modo, alinhamento com o pensamento filoséfico.

2.4 GILBERTO FREYRE E A CONSTITUICAO DA SEGUNDA ESCOLA DO RECIFE

A segunda Escola do Recife ¢ conhecida, mas, se comparada a Escola Paulista de
sociologia, nao dispde da mesma aceitagdo e reconhecimento. De acordo com Chacon (2008),
1sso ocorre pela existéncia de um preconceito geografico, e mais do que isso, Gilberto Freyre,
expoente do regionalismo nordestino, configurava-se um autor conservador, na optica dos
pensadores da USP. Dentre outras coisas, ao lado dos modernistas de Sao Paulo e Rio de
Janeiro, tais pensadores tentam relegar o pensamento gilbertiano ao ostracismo, especialmente
no interior do universo académico.

A segunda Escola do Recife, na pessoa de Gilberto Freyre, amplia o movimento
orquestrado por Silvio Romero, especialmente na questdo da identidade brasileira a luz da
mesticagem. Pinto Ferreira (1969, p. 106), quando aborda o pensamento romeriano € sua
recepcao gilbertiana, escreve: “numa linha ideoldgica que mais tarde seria trilhada e
aproveitada por Gilberto Freyre, em sua sociologia, pois na verdade a concepcao sociologica
do aludido autor representa apenas uma recontinuagdo em uma nova fase de desenvolvimento,
das ideias do mestre sergipano”. Alberto Schneider (2011) é outro autor que defende que
Gilberto Freyre incorporou o pensamento de Romero e deu continuidade a segunda Escola do
Recife.

Pois bem, a tese em curso corrobora com esse entendimento, mas acrescenta que
Gilberto Freyre fez inovagdes no entorno do debate sobre a mesticagem brasileira. Nao
discorda da influéncia e da admiragdo que o pensamento gilbertiano nutria sobre o escritor € o

carater de Silvio Romero, j&4 que escreve o recifense:
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E dificil imaginar a literatura moderna no Brasil sem Silvio Romero. Sem sua obra
revolucionaria de historiador e sem sua voz impaciente de profeta. O gigante quase
sempre zangado e as vezes agressivo foi uma espécie de Sao Cristovao das letras
nacionais. Carregou nos rijos bragos valores ainda débeis com os quais a literatura
em nosso pais, vem se afirmando genuinamente brasileira (Freyre, 1980, p. 05).

Outrossim, Gilberto Freyre (2016, p. 592), acondicionado por esse mesmo espirito de
regionalismo plural, no didrio de Pernambuco, em 1926, pautado no pensamento romeriano,
pontua: “ndo sonhemos um Brasil uniforme, monoétono, pesado, indistinto, nulificado,
entregue a ditadura de um centro regulador de ideias”.

Em Silvio Romero tem-se uma mudanga de percepgdo. O culturalismo aufere ares na
sociologia, abandonando o pressuposto filosofico, caminho esbocado por Tobias Barreto'¢ e
Franklin Tavora. E justamente desse culturalismo sociologico, longe do comtismo, que
Romero!” constitui uma leitura mais regional do seu Brasil folclorico. Especialmente com a
obra Historia da Literatura Brasileira, organiza, para o seu pais, uma identidade nacional a
luz da miscigenagdo, a confluéncia das ragas que forma o brasileiro, conforme rascunhava
Silvio Romero, na obra acima citada'®.

E por tudo isso que Gilberto Freyre (2016, p. 592), no artigo Ac¢do Regionalista no
Nordeste, publicado em 1926, ndo so resgata o pensamento de Silvio Romero no debate em
torno da pluralidade regional, mas também o amplifica nos seguintes termos: “a grandeza
futura do Brasil vira do desenvolvimento autonomo de suas provincias”.

Nao ¢ sem razdo que Gilberto Freyre, conhecido como o expoente da segunda Escola

do Recife!’, retoma questdes centrais, das quais se destacam a defesa de uma cultura

16 Tobias Barreto nutria certa desconfianga para com a sociologia, mais do que isso, ele a desprezava enquanto
ciéncia. Nas palavras desse autor: “deixemo-nos de cerimdnias e digamos toda verdade. Em geral os
socidlogos ndo sdo homens com quem se possa falar sério; sdo espiritos incompletos ou doentes” (Barreto,
1962, p. 191-192). Desse modo, de acordo com Tobias Barreto, o culturalismo so6 seria possivel com vistas ao
pensamento filosofico.

17 Silvio Romero, referindo-se a Tobias Barreto, destaca: “o exemplo de mais completa fraternidade espiritual;
fomos dois camaradas, dois obreiros amigos, mas independentes, que procuramos trabalhar sem rivalidades e
sem submissdo um ao outro, de acordo, porém auténomos” (Paim, 1997, p. 37). Amigos que, nesse movimento
filosofico e literario, constituem saltos epistemologicos, mesmo abarcando discordancias, em especial sobre o
fim da metafisica e o positivismo de Augusto Comte. Amigos que, do ponto de vista do culturalismo, tomam
caminhos opostos.

¥ Guerreiro Ramos, na obra Introducdo Critica a Sociologia Brasileira, mesmo apresentando criticas ao autor
sergipano, sobretudo na questdo do negro no Brasil, reconhece que existiu, por parte desse autor, uma defesa
de constituir uma identidade nacional a luz da miscigenagdo. Criticou toda espécie de adaptagdo dos saberes
nacionais as culturas estrangeiras. “Sylvio Romero ao escrever a sua Historia da Literatura Brasileira, observou
que ‘a literatura no Brasil’, [...] e em toda a América, tem sido um processo de adaptagdo de ideias europeias,
as sociedades do continente” (Ramos, 1995, p. 39).

19 Chacon (2008, p. 183), no texto Formagdo das ciéncias sociais no Brasil: da Escola do Recife ao Codigo
Civil, dedica um capitulo para tratar das duas Escolas do Recife. O capitulo se intitula Silvio Romero: Elo entre
a Primeira e a Segunda Escola do Recife.
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nordestina, para além disso, fundamenta, muito préximo de Romero?’, uma identidade
nacional a partir de um culturalismo sociologico, com centralidade no tema da miscigenagao.
Schneider (2005, p. 244) corrobora esse entendimento:
A percepcao de que a miscigenagao €tica e cultural entre as trés ragas teria formado
a nacionalidade brasileira foi uma invencdo do oitocentista — que teve em Silvio

Romero um de seus maiores artifices — legado que mais tarde Gilberto Freyre
atualizou e sofisticou, dotando-o de inédita forga e prestigio.

E importante destacar que Silvio Romero faz uso da literatura como forma de
resisténcia, de enfrentamento. Nesse contexto de mapeamento do pensamento literdrio e
nacional, defende e constitui a figura do mestico como o arquétipo brasileiro. Em uma
posicao clara de ironia contra o poder mondarquico, escreveu Silvio Romero (apud Schwarcz,
1993, 154): “este sera um dia, um verdadeiro pais mulato. O primeiro imperador foi deposto
porque ndo era nato, o segundo ha de sé-lo porque ndo ¢ mulato”.

Por isso, ciente desse problema politico e cultural de carater geografico, com as obras
Nordeste e Casa-grande & Senzala, Gilberto Freyre, conforme Schneider (2005), persegue os
idearios de Silvio Romero e atina para uma paisagem diferente, tendo como perspectiva outro
lugar, bastante distinto do que se desenhava no imaginario coletivo da intelectualidade
brasileira - o regionalismo plural e a positivagdo da mesticagem nacional. Isso porque, no
entendimento de Gilberto Freyre, mesmo alguns anos depois de todo o movimento
orquestrado por Silvio Romero, o problema Nordeste parecia recorrente, pois os ventos do
progresso, da intelectualidade e da modernidade sopravam longe da cultura nordestina.

Gilberto Freyre configura-se, especialmente nas lentes de Chacon (2008), como o
representante auténtico da segunda Escola do Recife, pois retoma os idedrios dos intelectuais
que representavam o surto das ideias novas. Constitui uma leitura do Nordeste com vistas ao
Brasil, e mais do que isso, resgata um regionalismo plural, autonomo e vanguardista. Na voz
de Freyre (2016, p. 601): “[...] € no sentido de procurar opor as sugestdes da paisagem
regional, da vida regional, da tradi¢do regional, ao perigo da imitacdo do Rio ou Sao Paulo,
ou da Suica ou dos Estados Unidos”. Em outros termos, ainda de acordo com esse autor, “a

voz do Nordeste nunca ¢ voz mofina de choro de crianga. O que continuar a ser ¢ a mais

0g importante considerar que Silvio Romero ¢ fruto de seu tempo e, mesmo defendendo a miscigenacdo como
componente cultural brasileiro, em alguns momentos advoga em favor do branqueamento. Conforme esclarece
Schwarcz (1993, p. 154): “apesar do ‘elogio a mesticagem’, ndo se deve incorrer no engano de procurar em
Silvio Romero um defensor da igualdade entre os homens. Ao contrario, esse pensador foi um fiel seguidor do
determinismo racial”.
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brasileira das vozes do Brasil. A menos afetada por qualquer sotaque ou acento estrangeiro”
(Freyre, 2016, p. 601).

O Nordeste, na leitura das Escolas do Recife, entroniza lugar de travessia, ponte para
um pais do porvir, perspectivado como lugar do futuro, pensado na sua pluralidade cultural e
étnica: o Brasil nordestino ¢ o Brasil profundo, fundido entre a casa-grande e a senzala.
Como nas palavras de Gilberto Freyre (2000, p. 601): “bacharel e o mulato (muitas vezes
reunidos na mesma pessoa) foram as duas grandes for¢as novas e triunfantes no Brasil do
século XIX”.

Conforme ja observado, Gilberto Freyre retoma o expediente romeriano para constituir
um pensamento nacional com vistas na contribuicdo do negro brasileiro. Decerto que a
discussdo em torno da mesticagem que faz Gilberto Freyre ganha particularidades que se
distanciam do darwinismo romeriano. Conforme Schneider (2005), Freyre atualiza a
discussao, ampliando os caminhos abertos por Romero, mas sem o tom preconceituoso e de
cunho racista.

Outro ponto de influéncia que o texto romeriano exerce sobre Freyre ¢ o alinhamento
critico com o pensamento de Nietzsche. O professor Geraldo Dias (2017) demarca que
Romero conhecia o pensamento nietzschiano. Mais do que isso, ja apresentava, ainda no final
do século XIX, juntamente com outros autores do seu tempo, uma leitura paradoxal e
frequentemente contraditoria do pensamento do filésofo alemdo. O professor Dias (2020, p.
16), no texto A Recepgdo de Nietzsche no Nordeste brasileiro, traz uma citagdo de Silvio
Romero em que assinala o seguinte: “Silvio Romero considerava que bem antes, no periodo
de 1870 a 1889, ja era “preciso ser muito refratario a certa forma superior da cultura para ndo
ter lido e meditado [...] Nietzsche [...] e cinquenta outros” pensadores alemaes”.

Gilberto Freyre, semelhante a Silvio Romero, faz uso do pensamento de Nietzsche para
demarcar uma trincheira de luta. E certo que o pensamento romeriano®' frequentemente faz uso
de Nietzsche no sentido pejorativo e ir6nico, ao contrario do pensamento do autor de Casa-
grande & senzala, que usa a filosofia nietzschiana no sentido positivo, como um autor que em
sua profundidade ¢ incompreendido, mas que muito pode contribuir para pensar, sobretudo o

etos brasileiro. Nao ¢ sem razdo que, no texto Tempo de aprendiz, conjunto de texto de

2o professor Geraldo Dias, no escrito 4 Filosofia de Nietzsche no movimento germanista do Recife e do Rio de
Janeiro, no final do século XIX, assinala que, em 1907, em virtude do falecimento do sociélogo francés,
Edmond Demolins, Silvio Romero faz uso de maneira irdnica e pejorativa do pensamento de Nietzsche:
“preocupados com tudo quanto tem ressaibos de extravagancia, de desequilibrio, de moléstia, de desordem
espiritual [...], alheados da realidade a seguir as fantasias de Nietzsche [...]” e, por isso, ndo enxergavam
“o pessimismo aparente de um Edmond Demolins” (Dias, 2017, p. 23).
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juventude, o autor faz uma apresentacao, em que esboga a importancia dessa obra e relata como
as figuras de Nietzsche e Mencken foram singulares para sua formacdo de estudante, como

também de pensador engajado com a cultura brasileira.
2.5 GILBERTO FREYRE, UM LEITOR DE NIETZSCHE

A recepgao do pensamento de Nietzsche no Brasil ¢ um debate aberto e que precisa de
maiores apontamentos, mesmo com o crescente numero de pesquisas sobre essa tematica. A
professora Scarlett Marton (2001), na obra Extravagancias: ensaios sobre a filosofia de
Nietzsche, aponta ser necessaria a amplificacdo desse debate, ja que a tematica se apresenta de
forma inconclusiva, quando ndo, confusa. Oswaldo Giacoia Junior (2000), no texto Nietzsche,
corrobora o pensamento de Marton (2001), ao afirmar que, do ponto de vista filosofico, a
recepg¢do de Nietzsche, no Brasil, permanece um capitulo que ainda ndo foi escrito.

Tiago Lemes Pantuzzi (2019), semelhante ao professor Dias (2017), na pesquisa que
se intitula A primeira recep¢do de Nietzsche no Brasil: A Escola do Recife, afirma que o
pensamento do filésofo alemdo é recebido, pela primeira vez, na Escola do Recife??, no
interior da Faculdade de Direito de Pernambuco. Nao se pretende adentrar nesse debate, mas ¢
importante menciona-lo, ja que a discussdo proposta visa a apresentar Gilberto Freyre,
expoente da segunda Escola do Recife, semelhante a Silvio Romero, como um leitor da
filosofia de Nietzsche. Mais do que isso, como pensador que se apropria do perspectivismo
filosofico nietzschiano para, por meio da obra Casa-grande & Senzala, ofertar olhares
diferenciados para a compreensao do Brasil como o pais dos mesticos.

E bom lembrar que, como representante desse movimento da segunda Escola do
Recife, Gilberto Freyre, igualmente ao pensamento romeriano, busca interpretar o Brasil a luz
da mesticagem, bem como do pluralismo regional que ultrapassa as crengas de seu tempo.
Nas palavras de Chacon (1993, p. 297), “o regionalismo descentralizador de Gilberto Freyre

preferia ficar com o de Silvio Romero, do qual descende”. Todavia, mesmo perseguindo os

22 A Escola do Recife, aqui ¢ compreendida como movimento literario e filosofico que aconteceu na Faculdade
de Direito do Recife e teve sua maior expressdo na chamada gera¢do de 1870. O movimento, liderado por
Tobias Barreto, ao lado de outros intelectuais, buscava a modernizagdo do Brasil. De Tobias Barreto adveio a
ideia de constituir uma ciéncia politica positiva, com o objetivo de dirimir os conflitos existentes no Brasil
Imperial.
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ideais de Silvio Romero, diferente dele, ndo abre mio da reflexdo filosofica®® ao tratar do
culturalismo, especialmente do perspectivismo e do circunstancialismo filosoficos.

Decerto que, ao versar sobre esse tema, o perspectivismo, pensado como corrente
filosofica, principalmente no sentido nietzschiano, denomina-se compreensdo a luz de um
ponto interpretativo que cada sujeito esboca sobre determinados objetos. Gilberto Freyre ¢ um
perspectivista: seu olhar sobre o Brasil ¢ diferenciado, carregado de afeto e de subjetividade.
Seu pais, revelado pelas lentes gilbertianas, ¢ multifacetado, enigmatico e plural, desvelado
como fendmeno.

O professor e pesquisador Marcio José Silveira Lima (2018), na obra As Artes de
Prometeu: perspectivismo e verdade em Nietzsche, afirma ser preciso, no que corresponde ao
perspectivismo nietzschiano, constituir multiplas interpretagdes e ampliacao de novos olhares
para que se possa enxergar mais longe. Nao se trata, segundo esse autor, de determinar o que
¢ verdade ou mentira, mas antes disso, de construir formas de apreensao do mundo como
fendmeno. A leitura que o professor Marcio José Silveira Lima (2018) faz correspondente ao
conceito de perspectivismo em Nietzsche, podendo ser aplicada ao texto gilbertiano, pois
Gilberto Freyre, na obra Casa-grande & Senzala, amplia a discussdo no entorno da
mesticagem e garante novas possibilidades para a compreensdao do Brasil como o pais dos
tropicos.

O que se pretende, no debate em curso, ¢ demonstrar como que o autor pernambucano
estabelece relagdes com o pensamento de Nietzsche e, posteriormente, langa mao do
perspectivismo filoséfico para interpretar a realidade brasileira como nagéo dos tropicos®*. E
sabido que Gilberto Freyre (2006, p. 54) lamentava ndo fazer leitura dos alemaes na lingua
nativa: “humilha-me, as vezes, o fato de ndo poder ler em alemio — o alemao literdrio ou
filoso6fico — um Goethe, um Nietzsche, um Schopenhauer [...]”. A leitura que o autor de Casa-
grande & Senzala fez foi em lingua inglesa e francesa. Todavia, na obra Tempo Morto e

outros Tempos, ainda no ano de 1915, Gilberto Freyre (2006) alerta que seus amigos

23 Chacon (1983), na obra Gilberto Freyre uma biografia intelectual, apresenta um recifense interligado ao
universo da filosofia, da sociologia e da historia. Acrescenta, ainda, que Gilberto Freyre utilizou autores da
filosofia para constituir seu expediente teorico, e fez desses autores seus interlocutores para pensar ¢ interpretar
o Brasil dos tropicos. Chacon (1983, p. 237) destaca: “dai o vitalismo gilbertiano difere do raciovitalismo de
Ortega y Gasset, porque existencialmente ndo intelectualista. Gilberto Freyre optou, mais de uma vez, pelo
dionisismo de Nietzsche através da aplicacdo etnologica de Ruth Benedict, da antropologia filoséfica a
antropologia cultural”.

2 Pretende-se, no capitulo em curso, demonstrar que Gilberto Freyre acessou o pensamento de Nietzsche, mais
do que isso, usou o expediente nietzschiano para constituir sua obra classica, Casa-grande & Senzala. Todavia,
somente no ultimo capitulo é que o perspectivismo advindo de Nietzsche é esbocado como expediente
metodoldgico de escrita e andlise do espolio gilbertiano, mais precisamente, da obra Casa-grande & Senzala.
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proximos se espantaram que ele ja havia lido Nietzsche, Spencer, J. S. Mill e Augusto Comte.
Ja no ano de 1917, ainda na obra Tempo Morto e outros Tempos, o recifense orgulha-se em
dizer que se considera iniciado no mundo da filosofia, mais precisamente nos autores como
Sécrates, Platdo, Aristoteles, Santo Agostinho, Tomas de Aquino, Spinoza, Descartes, Hume,
Hobbes, Hegel, Comte, Schopenhauer, Nietzsche, James, Bérgson e Marx (Freyre, 2006).

Gilberto Freyre ndo ¢ considerado ou reconhecido como filésofo, tampouco pretendeu
esse oficio. O que fez, desde sua adolescéncia, foi dedicar-se aos problemas filosoficos e, a
partir disso, refletir sobre o seu mundo, a vida circunstancial em que se encontrava. Autores
como Schopenhauer e Nietzsche, dizia ele, ainda em1917, sdo importantes para pesquisar
sobre a verdade sem necessariamente fazer uso da matematica. Por isso, acrescentava o autor
recifense: “mas se posso dispensar a matematica, ndo vejo como dispensar a lingua alema.
Mas como aprendé-la aqui? Com quem? Onde? Neste pobre Recife ndo hd hoje sendo
inimigos do individuo que quer se aprofundar no seu saber”?* (Freyre, 2006, p. 42).

Decerto que o contato mais sistematizado com o pensamento de Nietzsche ocorre de
forma indireta, por meio dos autores como Alfred Zimmermann, Ruth Benedict e Henry
Mencken, cuja maior influéncia vem de Mencken. Entretanto, conforme demonstrado
anteriormente, na adolescéncia, Gilberto Freyre ja fazia leituras dos textos de Nietzsche.
Contudo, ¢ nos Estados Unidos, na condi¢do de jovem estudante e correspondente do Didrio
de Pernambuco que o recifense aprofunda seu contato com o pensamento nietzschiano.

Em 1921, j4 em Nova York, Gilberto Freyre (2006) estreita sua relagdo com o
pensamento filosoéfico e relata que se sente atraido pela filosofia de Santo Agostinho contra
Sdo Tomds de Aquino, a de Pascal contra a de Descartes, ¢ a de Nietzsche contra Kant.
Observa-se que, no universo da filosofia, Gilberto Freyre atina para Nietzsche como alguém
que se faz presente em seu pensamento, na sua forma de observar o mundo. O autor alemao ¢&,
ainda na juventude de Gilberto Freyre, entre tantos filosofos, citado como uma espécie de
recurso metodologico para andlises da vida social. Prova disso estd no Didrio de Pernambuco,
no ano de 1922, quando reflete sobre o teatro e a comédia, ¢ faz uso de Nietzsche para criticar

a mecanizagao das coisas em detrimento da criagdo artistica (Freyre, 2016).

25 Havia, por parte de Gilberto Freyre, um interesse, sobretudo motivado por sua mae, para que fosse fazer seus
estudos na Europa e ndo nos Estados Unidos. Todavia, com seu irmao Ulisses nos Estados Unidos e sem
qualquer contato na Europa, o jovem autor reflete que “aqui estd o meu caiporismo: a Europa esta tdo fora do
alcance das minhas maos quanto a lua. Tenho de me contentar com uma Europa refletida — como a lua — num
espelhinho de bolso que trago sempre comigo” (Freyre (2006, p. 42).
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A professora e pesquisadora Pallares-Burke (2005), na obra Gilberto Freyre, um
vitoriano dos trdpicos, afirma que o pensamento gilbertiano €, sobretudo na adolescéncia,
profundamente influenciado pelos escritos de Nietzsche. Segundo a autora,

De acordo com seu didrio de juventude, o filésofo alemao ja era sua leitura desde a
adolescéncia; e em 1921, quando muito provavelmente estava lendo o humano,

demasiado humano, ele confessa que, dentre as filosofias que experimentara desde
cedo, a de Nietzsche era uma das que mais o atraiam (Pallares-Burke, 2005, p. 106).

A assertiva demonstra que, desde cedo, Gilberto Freyre tomou contato com a filosofia
e, de forma especial, com o pensamento nietzschiano; mais do que isso, trata-se de uma
atracao pelo autor alemdo. Ainda nesse diario de juventude, acima apontado por Pallares-
Burke (2005), escreve Gilberto Freyre (2006, p. 127): “Weaver me oferece um livro que vou
ler com verdadeira gula: cartas de Nietzsche”.

Nao se tratava somente de uma curiosidade no sentido filosoéfico, isto €, aventurar-se
em um autor desconhecido, pelo contrario: denota-se uma espécie de filosofo que fazia parte
das leituras e das inquietagdes filosoficas e literarias do pernambucano. Nao ¢ sem razao que,
no ano de 1923, em um artigo do Didrio de Pernambuco, Freyre (2006) refere-se a Nietzsche
como um autor que pde nossas convicgdes pelo avesso em duras provas de resisténcia.

Para além disso, pode-se acrescentar, aos fatos citados acima, que Gilberto Freyre
estabeleceu, nos Estados Unidos, fortes relagdes com Mencken, jornalista e critico
social norte-americano que se destacou, nos anos 1920, como leitor e tradutor do pensamento
nietzschiano na América do Norte. Em 1924, Gilberto Freyre (2006, p. 196) publicou no
Diario de Pernambuco, ao tratar dos criticos americanos: “¢ o exemplo dos novos criticos dos
Estados Unidos: dos saidos das universidades e nao apenas dos antiacadémicos como o
vulcanico H.L. Mencken”.

E notdria, entre os estudiosos de Gilberto Freyre, a admiragio que o recifense nutria
por esse autor americano. Chacon (1993, p. 1001), no livro Gilberto Freyre uma biografia
intelectual, relata:

longa amizade mantida ao longe, entre Baltimore e o Recife, por cartas nas quais se
via, mais uma vez, a combinagao de ironia e ternura, verdadeiro intimo de Mencken:
interessantissimo o seu Vida social no Brasil nos meados do Século XIX...li com

maior encanto o seu ensaio...daria um livro em inglés de excelentes possibilidades
de éxito.

Mencken foi um autor controverso, mas por certo tempo, ganhou respeito como critico
literario e ativista politico. Nao ¢ certo afirmar que se tratava de um filésofo politico, mas a

luz de leituras nietzschianas, era um auténtico defensor das liberdades individuais e um critico
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do sistema norte-americano. Gilberto Freyre (2016, p. 147), assim escreve para o Didrio de
Pernambuco, em 23 de outubro de 1921° “o Sr. Mencken é o mais lucido dos criticos
americanos ¢ homem sem papas na lingua”.

Para o professor André Luis Muniz Garcia (2016), no artigo Gilberto Freyre encontra
Nietzsche: dialogo critico e relevancia historica, a relagdo existente entre os autores Gilberto
Freyre e Mencken intensifica-se quando aquele se dedica aos estudos de Nietzsche por meio
da obra Filosofia de Friedrich Nietzsche, escrita por Mencken, e que foi presenteada por um
amigo a Gilberto Freyre ao a Nova lorque, em 1921. Em outubro de 1921, esse autor publica
no Diario de Pernambuco, referindo-se a Mencken: “Eu primeiro o conheci através dum livro
— presente de amigo querido — no qual as ideias do profundo Nietzsche sdo remexidas e
vasculhadas com rara inteligéncia e conhecimento raro das expressas filosofias germanicas”
(Freyre, 2016, p. 147).

Para o professor e pesquisador André Luis Muniz Garcia (2016), na mocidade,
Gilberto encontra Nietzsche. Encontra, sobretudo porque era um autor atento, bem como, de
algum modo, participava de um debate que ultrapassava os muros da filosofia, ganhando
contornos na musica e na literatura. Decerto que ndo s6 Nietzsche, mas tantos outros que, por
alguma razao, influenciaram o jovem pernambucano a constituir seu caminho de intelectual e
ativista politico.

No que diz respeito a Nietzsche, um encontro em que, dentre tantas coisas, em
correspondéncia com Manuel Bandeira, Freyre faz referéncia a Humano, Demasiado
Humano: “O provinciano tem estado horrivelmente sentimental, at¢ mesmo atacado de self-
pity. Ja esteve uma vez assim e curou-se lendo Nietzsche. Agora, com tanto trabalho, ndo tem
recorrido a Nietzsche: tem recorrido ao fumo. Charuto, cigarro” (Pallares-Burke, 2005, p.
100).

De acordo com Maria Lucia Pallares-Burke (2005), o contato pessoal com Mencken
aconteceu em 1923. Segundo a autora, ndo ha como negar a influéncia de Mencken na vida de
Gilberto Freyre. Também ndo ¢ sem razdo que Gilberto Freyre (2015, p. 48), no prefacio da
obra Casa-Grande & Senzala, faz a seguinte dedicatoria: “[...] trabalho que Henry L.
Mencken fez-me a honra de ler, aconselhando-me que eu expandisse o livro. O livro, que ¢é
este, deve esta palavra de estimulo ao mais antiacadémico dos criticos”.

Ainda, salienta-se que Mencken fez a Gilberto Freyre o convite para que ele
publicasse artigos sobre costumes culinarios brasileiros na revista por ele dirigida. Entao,

gracas a essa relacdo, Gilberto Freyre enviou sua dissertagdo de mestrado, apresentada na
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Universidade de Columbia, em 1922, para Mencken, e recebeu o conselho de aprofundamento
desses estudos. Por esse motivo, a dedicatoria ao autor na obra Casa-Grande & Senzala.

Com certeza, a interpretacao que ganhou de Nietzsche, feita pelo jornalista Mencken, ¢
racista e estereotipada, uma leitura social darwinista dos textos nietzschianos. A discussdo de
Nietzsche, tomado de sua primeira fase, em dicotomia entre apolineo-dionisiaco, fez com que
Mencken percebesse modelos raciais e, como se nao bastasse, no que compreende a moral, o
jornalista americano operou com ideais hierarquicos de cultura, cultura superior e cultura
inferior.

Gilberto Freyre?®, mesmo herdando essa influéncia de Mencken, destoou de seu
amigo, mas nao abandonou as ideias nietzschianas: pelo contrario, contornou-as como recurso
metodoldgico de andlise da realidade brasileira. Basta mencionar quando, na obra Sociologia,
ao refletir sobre o futebol, Gilberto Freyre (1967, p. 154) afirma:

foi aplicando a teoria desenvolvida de Nietzsche por antropdlogos sociais modernos,
ao futebol brasileiro, em contraste com o europeu, que sugerimos had anos a
classificagdo de um — o brasileiro — como dionisiaco, pelo que nele ha de baile, de
danga, de festa, de variagdo ao floreio individual do jogador para quem a bola se
torna uma espécie de mulher com quem ele valasse, sambasse, bailasse diante da
multiddo — e o europeu de apolineo, pelas suas caracteristicas de jogo sistematico,

previsto, combinado, em que quase ndo ha floreio individual nem exibicdo de
habilidade pessoal®’.

Percebe-se, aqui, como essa discussdo nietzschiana, fortemente demarcada nos escritos
de Mencken, ¢ ressignificada por Gilberto Freyre. Mais do que isso, como o filosofo
Nietzsche se faz presente nos termos de metodologia para ndo so6 observar a realidade, mas
compreendé-la. Para Larreta e Giucci (2007, p. 125), “por intermédio de Mencken, Freyre
descobriu o potencial de Nietzsche como critico cultural”. E dessa relagdo que Gilberto, aos
poucos, foi adentrando esse universo nietzschiano. Na assertiva acima, extraida do livro
Sociologia, apresentou-se uma andlise do futebol a luz das categorias apolineo e sua

antinomia, o dionisiaco, como recurso de analise do futebol brasileiro. Todavia, na obra Casa-

grande & Senzala, seu autor utiliza essas categorias para tratar dos xangds afro-brasileiros.

26 Essa referéncia de menc¢do a Nietzsche para refletir sobre o futebol advém ndo s6 de Mencken, mas de Ruth
Benedict, conforme se observa, inclusive, na obra Sociologia, em que se localiza a citagdo acima apresentada.
Essa referéncia, como tantas outras, sdo capitais para demonstrar, sobretudo, que a leitura de Nietzsche feita
por Freyre destoa da leitura que faz Mencken dos textos nietzschianos.

27 Nuno Domingos (2015), no texto Uma sociedade vista do campo de futebol, recorre a citagdo de Gilberto
Freyre, assinalando que o autor recifense foi inspirado na obra de Ruth Benedict, denominada Padroes de
Cultura, publicada em 1935. De acordo com Nuno Domingos (2015), foi a partir dessa interpretagdo de Freyre
que a sociedade brasileira ganhou, a luz do futebol, uma andlise nietzschiana bastante peculiar.



38

Escreve Gilberto Freyre (2015a, p. 372), “apolineos, diria Ruth Benedict, a quem devemos
estudos tao dionisiacos”.

Zimmermann, professor de Histéria Antiga em New College, Oxford, foi outro
influenciador na formacao intelectual de Freyre, especialmente no quesito Nietzsche. De
acordo com Pallares-Burke e Burke (2008, p. 42), “¢ interessante notar que a expressao ‘Casa
grande’, que Freyre tornaria emblematica no sistema patriarcal brasileiro e do poder ‘feudal’
dos senhores de engenho, foi usada por Zimmermann como sinénimo para o senhor da familia
patriarcal grega”.

E fato que, como exposto anteriormente, a filosofia nietzschiana que chegou a
Gilberto Freyre ndo vem de forma direta, mas por intermédio de estudiosos que trabalhavam
com o pensamento de Nietzsche, o que ndo significa que Freyre ndo tenha lido o filésofo
alemdo. No espolio do autor recifense existem obras de Nietzsche rabiscadas, como era

costume de Gilberto Freyre, fazer anotagdes nos livros lidos?®.
2.6 FREYRE E AS CONFIGURACOES DE LEITURA DO BRASIL MESTICO

Conforme ja apresentado, Gilberto Freyre converge com Silvio Romero em diversos
pontos, dos quais se destacam a defesa da mesticagem brasileira, bem como envereda pelos
textos nietzschianos. E certo, também, que esse autor se dedicou a uma estilistica propria e,
sem duvida, estava determinado a um projeto salutar: traduzir a realidade brasileira a partir
das contradigdes que recortavam seu pais, especialmente aquele dos tropicos, o Brasil mesti¢o
que atormentava o imaginario da elite brasileira. Para além disso, dentre outras coisas, o autor
recifense procurou ressignificar a imagem constituida por Paulo Prado (2012), na obra O

retrato do Brasil?’, tio simulado como lugar de preguiga, tristeza e retrocesso: leituras que

28 Pretende-se, como desenvolvimento e conclusdo do capitulo, ampliar, de acordo com autores brasileiros,
leituras que aproximam Gilberto Freyre do pensamento de Nietzsche. O que se pretende como conclusdo deste
capitulo ¢ justamente demonstrar a existéncia dessa relagdo entre os autores, isto €, de Gilberto e Nietzsche,
também da produgdo intelectual de Gilberto Freyre como filosofo e critico do seu tempo, especialmente a luz
dos seus artigos publicados no Didrio de Pernambuco.

29 J4 nos anos 1920, os intelectuais brasileiros buscavam uma melhor imagem para retratar o povo brasileiro,
sobretudo no contexto da miscigenagdo. Paulo Prado (2012), na obra Retrato do Brasil, busca, ao seu modo
polemista, denunciar o Brasil fracassado, carregado de vicios e deformagdes. O Retrato do Brasil, pelas lentes
de Paulo Prado (2012), ¢ um pais preguicoso, com uma massa ignorante ¢ uma elite atrasada. Nas palavras
desse autor: “ha povos tristes e povos alegres. Ao lado da taciturnidade indiferente ou submissa do brasileiro, o
inglés ¢ alegre, apesar da falta de vivacidade e da aparéncia; o alemao ¢ jovial dentro da disciplina imperialista
que o estandardizou num so tipo; todos os noérdicos da Europa respiram satide e equilibrio satisfeito. O nosso
proprio antepassado portugués, cantador de fados saudosos, enamorado e positivo, ¢ um ser alegre quando
comparado com o descendente tropical, vitima da doenga, da palida indiferenga e do vicio da cachaga” (Prado,
2012, p. 99). Para Mario de Andrade (1929, p. 08), “Paulo Prado ¢ uma inteligéncia fazendeira pratica.
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demarcavam os anos que antecediam Gilberto Freyre, sobretudo os escritos dos anos trinta.
Casa-grande & senzala, diferentemente de O Retrato do Brasil, propde uma alternativa de
leitura em que o brasileiro ndo pode, por conta de sua mestigagem, ser considerado um povo
triste e preguicoso, pelo contrario: a forga, o vigor, a plasticidade para com o equilibrio das
contradi¢des advém do caldeamento das ragas, ja que isso ¢ o que mobiliza uma singularidade
para o brasileiro.

De acordo com Guerreiro Ramos (1995), na obra Introdugdao Critica a Sociologia
Brasileira, muito proximo de Gilberto Freyre, escreve que Paulo Prado, em O Retrato do
Brasil, esboga uma sociologia alienante, especialmente na fotografia social do pais, um
desenho ideoldgico e pejorativo. Ainda segundo Guerreiro Ramos (1995, p. 41), o Brasil de
Paulo Prado ¢ de um “povo triste, luxurioso, cobi¢oso e romantico’.

Para além da leitura de Paulo Prado existia uma teoria cientifica que afirmava, de
forma categorica, a inferioridade do negro e, consequentemente, o drama brasileiro: sua
incapacidade para adentrar o mundo moderno, j& que o povo brasileiro ¢ mestico em sua
génese. Nas palavras de Freyre (1968, p. 90), ao se referir a contribuicdo de sua obra para a
constituicdo da identidade mestiga, especialmente o lugar construido para o africano
colonizador: “[...] dentro do conjunto brasileiro de sociedade e de cultura, o negro € o mestico
de negro, como assuntos antes de patologia social e de patologia antropologica do que de
antropologia ou de sociologia fixada no estudo do homem simplesmente normal”.

O autor de Casa-grande & Senzala, imbuido na constituicdo da identidade brasileira,
aventura-se na defesa de um pais plural e esboga um mito, o Brasil dos tropicos que, para
além do colonizador portugués, contou com o colonizador africano, o negro escravizado que
muito contribuiu para a formagdo da gente brasileira. Para Gilberto Freyre (1968), foi ele que
reabilitou, com sua obra cldssica, juntamente como o primeiro Congresso de estudo Afro-
brasileiro, o negro como elemento essencial do complexo brasileiro de sociedade e de cultura.
Gilberto Felisberto Vasconcellos (2000, p. 11) faz um ajuste de contas para com a leitura
advinda da Universidade de Sao Paulo (USP), malograda, inclusive, com relagdo ao recifense:
“Gilberto Freyre percebeu na autocolonizagdo do negro africano brasileiro ndo apenas o

objeto escravo, mas sim o sujeito de uma nova praxis no novo mundo que o portugués criou”.

Fazendeiro sai na porta da casa, olha o céu, pensa: vai chover. Chama o administrador e fala: - Vai chover.
Ponha os oleados no café”, ou seja, o Retrato do Brasil ¢ uma obra que se abeira de um pessimismo, mas com
intencionalidade pratica: chacoalhar uma cultura amofinada. Gilberto, nos anos trinta, intenta ressignificar esse
retrato, construir outra imagem para o povo brasileiro”.
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Gilberto Freyre, pelos intelectuais de seu tempo, especialmente os marxistas, foi
hostilizado e, em algum momento, caricaturado como autor elitista e mistificador de uma
realidade, aquela advinda do seu quintal, a casa-grande, ja que era filho da aristocracia
recifense. Essa é uma leitura advinda, como ja dito, do marxismo® cultural brasileiro. De
certo modo, o fato de ser filho da aristocracia recifense explica, em parte, a personalidade
social gilbertiana. Contudo, € preciso destacar que isso nao define a trajetdria politica do
autor, ja que seu expediente se encontra imerso na defesa de um Brasil mestigo, fraterno e
plural, conforme se observa na sua obra de maior alcance, Casa-grande & Senzala.

E certo que Gilberto Freyre nio acomodou a luta de classes na casa-grande,
especialmente no sentido marxista, ja que, para esse autor, o Brasil dos tropicos configurava-
se como equagdo de equilibrio das contradigdes, € 0 marxismo, na concepcao gilbertiana, nao
abarcava a totalidade da realidade brasileira, especialmente do pluralismo regional que
recortava o Brasil profundo. Nas palavras de Gilberto Felisberto Vasconcelos (2000, p.17),
“os académicos nordestinos da sociologia mimetizaram o sotaque marxista emigrante das
estrelas paulistas. Desde 1926 o Manifesto Regionalista do Recife afirma que o homem
brasileiro tem suas raizes na inser¢do regional”. Isso significa que, antes mesmo da obra
Casa-grande & Senzala, Gilberto Freyre sofria a incompreensao tedrica, inclusive de parte de
seus conterrdneos, gracas ao seu comprometimento de pensar o pais para além do
reducionismo marxista que era operado pelo eixo Rio de Janeiro e Sdo Paulo.

Nao hé novidade na leitura critica que fez Gilberto Freyre do marxismo operado no
Brasil, em especial o marxismo advindo das estrelas paulistas e cariocas. De acordo com o
recifense (2001), o pensamento de Karl Marx serve somente como andlise da Europa
burguesa e capitalista do século XIX, mas no tempo presente, tornou-se precaria e, no melhor

dos sentidos, um sonho de poeta. Nao cabem, no Além do Apenas Moderno (2001), tratando-

30 para Matheus Silveira Lima (2014), sociologo, professor da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia,
estudioso do pensamento de Gilberto Freyre, na obra Portugal e o Iberismo no pensamento brasileiro, a Escola
de Sociologia Paulista, liderada por Florestan Fernandes e FHC, cultivou o tema do adogamento da escravidao.
Nas palavras do professor Matheus Silveira Lima (2014, p. 165): “apds as criticas da Escola Paulista, comeca a
haver uma marcada marginalizagdo de sua obra no Brasil, como se ela se resumisse a essa tematica, que ¢
importante, ndo se pode negar, mas que seria apenas uma coluna de um edificio muito maior, a qual s6 se
manteve de pé, como uma referéncia importante das ciéncias sociais no Brasil, em grande medida, por conta de
repercussdo internacional da obra de Freyre, em leituras mais generosas ¢ contemplando um leque de
possibilidades levadas adiante por intelectuais como Frank Tenenbaum, nos Estados Unidos, Fernand Braudel,
Lucien Febvre e Roland Barthes, na Franca, Leopoldo Zena, no México [...]".
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se do homem brasileiro, em termos de filosofia da futurologia®!, caminhos de revolugio nos
moldes marxianos, tao caricatos pelos intelectuais brasileiros.

O autor de Casa-grande & senzala, como intelectual e ativista politico, representante
dos idearios romerianos, desde cedo manifestava sua preocupacdo com o Brasil profundo,
aquele das contradigdes, das tradi¢des e do folclore, o Brasil mestico que estava longe dos
intelectuais que pensavam com as lentes do estrangeirismo. Nao ¢ sem razao que, no Didrio
de Pernambuco, de 1923, Gilberto Freyre (2006, p. 186) pontua: “a verdade ¢ que eu ¢ que
me sinto identificado com que o Brasil tem de mais brasileiro. Estes supostos defensores do
Brasil contra um nacional que dizem degenerado ou deformado pelo muito contato com
universidades estrangeiras, me parecem excrescéncias’>>.

No que toca a discussao de classes sociais, Gilberto Freyre perseguiu outro expediente,

t33. O autor

o pensamento hispanico, sobretudo do filésofo espanhol José¢ Ortega y Gasse
utilizou teméticas como tempo tribio*, raizes nacionais e tipologias de homem a partir da

relacdo com a circunstancia®® nacional, elementos que, segundo Ortega y Gasset, estio longe

31 A discussdo pode ser encontrada no texto Além do apenas moderno (2001), em que o autor apresenta uma
preocupagdo com o futuro, especialmente o brasileiro. Gilberto Freyre elabora um olhar psicossocial sobre o
cotidiano brasileiro, suas transformagdes no costume, na alimentagdo e nas relagdes sociais. A discussao
gilbertiana de filosofia do futuro ¢ um repensar do moderno e suas contradigdes que desequilibram o presente,
jé& que o passado ¢ negligenciado e esquecido.

2k preciso considerar que Gilberto Freyre ¢ um autor que tomou seu pais como problema pessoal, isto é, quis
estuda-lo, compreendé-lo e garantir-lhe sentido. Ndo ¢ sem razdo que, ainda mogo, nas cartas enderegadas ao
Diario de Pernambuco, referindo-se ao aconselhamento de Armstrong para naturalizar-se como inglés ou norte
americano, Freyre (2006, p. 65) pontua: “ndo tenho sequer coragem de escrever para o Brasil sobre tal assunto.
Naturalizar-me americano ou inglé€s para firmar-me grande escritor? Isto nunca. Meu dever ¢ voltar ao Brasil.
Se tiver de ser escritor, meu dever ¢ escrever em lingua portuguesa”.

BaA professora da Universidade Nacional Autdnoma do México, Regina Aida Crespo, no texto Gilberto Freyre
e suas relagoes com o universo cultural hispanico, demarca a influéncia dos espanhdis, especialmente de
Ortega y Gasset, na formulagdo teorica gilbertiana. Segundo a professora pesquisadora, “voltando a Gilberto
Freyre, creio que € possivel rastrear em sua obra a presenca de uma série de tragos orteguianos” (Crespo, 2003,
p. 184). Decerto que Gilberto Freyre, no livrto Como e porque sou e ndo sou sociologo (1968), ao relatar a
receptividade da obra no ambiente estrangeiro, assinala que, dentre muitos autores, destaca-se a receptividade
de sua obra por Ortega y Gasset. No texto O Brasileiro entre outros hispanicos (1975), Gilberto Freyre avulta
a importancia do pensamento orteguiano para consolidar a cultura hispanica no contexto da europeizagdo a luz
da técnica e da ciéncia. Por ultimo, destaca-se, na obra Sociologia, Gilberto Freyre (1967, p. 531): “alids,
quando o Sr. Ortega y Gasset — talvez hoje o mestre espanhol de maior influéncia intelectual sobre a América
Latina [...]".

** Para a professora Elide Rugai Bastos (2003, p. 83), “a tese de tempos superpostos, comum ao pensamento
espanhol, que ganhara a denominagdo fempo tribio na obra de Ortega y Gasset, estd no eixo da explicagdo
freyriana. [...] Eis o ponto nodal da analise, pois para Gilberto, a familia ¢ a unidade social basica e, a partir
dessa consideragdo, busca demonstrar a permanéncia do sistema social”.

35 “Eu sou eu e minha circunstancia, e se ndo salvo a ela ndo me salvo a mim” (Ortega y Gasset, 1967, p. 52).
Esse ¢ um conceito capital no pensamento orteguiano. Nesse primeiro momento, a discussao conceitual refere-
se ao entorno da vida, ou seja, como realidade que verte o homem, mais precisamente a realidade pessoal em
que cada homem se encontra inserido. Reside, nessa perspectiva, um carater existencialista, pois o eu e minha
circunstdncia significa, dentre muitas coisas, 0 homem e seu mundo, realidade existencial que ¢ fixada em um
determinado tempo e em uma determinada cultura. No segundo momento da assertiva, se ndo salvo a ela nao
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de se abeirar ao reducionismo das classes sociais, conceito marxiano. Por isso, o ideario
marxista, especialmente, da luta de classes, faz pouco sentido na analise da teoria social
gilbertiana. Todavia, José¢ Carlos Reis (2014, p. 65), ao se referir a Gilberto Freyre, destaca:
“o que ele declara querer fazer ndo ¢ substituir a abordagem marxista, mas acrescentar-lhe um
sentido psicoldgico ou psifisioldgico’® na analise do Brasil, aspectos que atuam sobre as
sociedades independentemente das pressdes economicas”.

Na teorizagdo da cultura brasileira, o autor recifense enfrenta incompreensao teoérica,
especialmente nos anos 1960 e 1970, quando os pensadores de vertente marxista, liderados
por Florestan Fernandes®’, pensam o Brasil a luz das classes sociais e, no interior das
academias, passam o pais a limpo, conforme relata José¢ Carlos Reis (2014). Para os
professores Maria Lucia Pallares-Burke e Peter Burke (2008), os marxistas inventaram um
Freyre conservador e reaciondrio a partir de uma leitura simplista e reducionista dos textos
gilbertianos. Nesse mesmo entendimento, Gilberto Felisberto Vasconcellos (2000), no texto o
Xard de Apipucos: um ensaio sobre Gilberto Freyre, pontua que os marxistas brasileiros,
cooptados pelo estrangeirismo das ciéncias sociais, foram incapazes de compreender a
sociologia inacadémica de Freyre.

Contudo, a leitura gilbertiana € perspectivista e, por isso, no tocante a obra Casa-
grande & Senzala, o escritor ¢ submetido a hipdteses frequentemente desajustadas e

desconexas por parte de um publico pouco especializado na andlise do perspectivismo e do

me salvo a mim, o fildsofo reclama do sujeito que se encontra inserido nessa sua realidade existencial, acdo de
sentido a tudo que o rodeia. Por isso, ainda nessa obra, o autor pontua: “o lugar acertado na imensa
perspectiva”, circunstancia como realidade que se conecta ao sujeito a luz dessa dimensdo social, o ‘eu e a
circunstancia’”, como fabricac¢do historica, vida biografica, por isso, segundo o autor, “o lugar acertado nessa
imensa perspectiva” (Ortega y Gasset, 1967, p. 51), que quer dizer justamente como o homem, enquanto
sujeito, relaciona-se, de forma acertada, com o seu mundo, o qual lhe é apresentado e que, de certa forma,
aprisiona-o. Ainda nessa obra, na continuidade da discussdo conceitual, o autor afirma: “em suma: a
reabsor¢ao da circunstancia é o destino concreto do homem” (Ortega y Gasset, 1967, p. 51), isto €, o homem,
no seu cotidiano, singulariza sua realidade a partir dessa conexdo entre vida e circunstancia, por meio das
perspectivas e da acdo circunstancial do homem a luz de um mundo que lhe é proprio, singular e intransferivel
(Marias, 1967). Dileto de Ortega y Gasset, o conceito de circunstancia tem vida longa nos escritos orteguianos
e, por isso, ¢ primordial que, no contexto filoso6fico, se observe sua dimensdo no sentido, também, de
perspectiva.

36 Para José Carlos Reis (2014), a questdo social para Gilberto Freyre era uma interpretagdo em que se imbricava
a fisiologia e a psicologia. Essa também ¢ uma questdo que o recifense recepciona de Nietzsche, ja que, no
fragmento 23 de Além do Bem e do Mal, Nietzsche (2000, p. 30) escreve: “Toda a psicologia, até o momento,
tem estado presa a preconceitos e temores morais: ndo ousou descer as profundezas [...] Uma auténtica
fisiopsicologia tem de lutar com resisténcias inconscientes no coragdo do investigador, tem ‘o coragdo’ contra
si: pois a psicologia é, uma vez mais, o caminho para os problemas fundamentais”.

37 Para Gilberto Felisberto Vasconcellos (2000), a sociologia brasileira perseguia um ideério eurocéntrico, nos
moldes criticados por Guerreiro Ramos (1995), sociologia enlatada, incapaz de pensar a realidade social
brasileira. Nesse sentido, acrescenta Vasconcellos (2000, p. 137): “os estudantes de ciéncias sociais da USP da
minha época embarcaram nessa farsa ideoldgica, acreditando piamente que Florestan Fernandes e FHC faziam
uma sociologia rebelde, subversiva, revolucionaria, enquanto a Gilberto Freyre cabia o estigma de resignado e
conformista: um senhor de engenho, cruel e sadico, das ciéncias sociais”.
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circunstancialismo filosoficos. O objetivo era, no seu mote intelectual, desvelar e dar sentido
a sua realidade historica e cultural, o Brasil dos tropicos: a mesticagem que acometia a alma
ressentida do intelectual brasileiro.

Ainda conforme José¢ Carlos Reis (2014), Freyre apresenta-se como um filho da
Republica Velha, autor saudosista que busca glorias de um tempo ja passado, mas que, com
tudo isso, sua obra oferta orgulho, por meio da valorizacdo da mestigagem, para todos aqueles
que nutriam vergonha da mistura que temperava o povo brasileiro. Nas palavras de José
Carlos Reis (2014, p. 69), “essa avaliagdo otimista que Freyre faz da miscigenacdo
representou um alivio para as elites brasileiras. Ele lhes devolveu a autoconfianga que as
teorias racistas do final do século XIX lhes tinham tirado”.

Gilberto Freyre como intelectual, j4 na sua juventude, tomou seu Brasil como
problema cientifico e, desse modo, buscou ndo s6 a sua interpretacdo, mas além disso,
destacar esse lugar como espago de importancia politica; em outros termos, perspectivar sua
circunstancia. O Brasil mestico, como problema central de seu expediente filoséfico,
compreende as incoeréncias que calhavam em uma espécie de equilibrio das contradigdes:
casa grande e senzala, sobrados e mocambos que se misturavam e formalizavam uma
identidade, a do Brasil dos mestigos.

E justamente por isso que os conceitos ja citados, perspectivismo e circunstancialismo,
sdo fulcrais para o entendimento da obra Casa-grande & Senzala. Como ja atirmado, mesmo
quando se toma o Brasil como problema cientifico, as formas de fazer ciéncia no interior da
sociologia s3o multidisciplinares e, por vezes, nio convencionais®®. Nas palavras da

professora Elide Rugai Bastos (2003, p. 58),

Como se sabe, a metodologia que funda a Casa-grande & Senzala ¢ a analise do
cotidiano. Gilberto procura reconstituir através de documentagdo pouco
convencional — diarios, cartas, livros de receitas, relatos, textos de viajantes,
reminiscéncias familiares — o modo de vida e do povo e das elites no Brasil, no
periodo Colonial.

Gilberto Freyre, na constituicdo de sua teoria social, para além da metodologia

apresentada pela professora Elide Rugais Bastos (2003), opera com conceitos advindos de sua

38 mais do que ndo convencionais. O texto de Gilberto Freyre caminha em dire¢ao contréria ao academicismo,
faz frente a rotinizacdo que se repete no glossario dos intelectuais — o estrangeirismo modista e moderno.
Seguindo esse raciocinio, Vasconcellos (2000, p. 20) pontua: “o que me fascina no método de Gilberto Freyre
¢ primeiro a cor que precede o gosto, depois os olhos, em seguida o toque, por fim, a sinestesia. Langando mao
de todos os recursos imaginaveis, da fotografia aos antincios de jornais, em momento algum a autocensura
interfere no desvendamento da préopria subjetividade, as vezes conjugando os dois planos num sé, o intimo ¢ o
social, faces que se revezam e formam o direito e o avesso do individuo nos trépicos”.
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leitura de filosofia, especialmente tomadas de empréstimo dos fildsofos Nietzsche e Ortega y
Gasset. Nas palavras da professora Crespo (2003, p.184), ao se referir a Gilberto Freyre,
“pode-se dizer que o perspectivismo e o circunstancialismo adotados pelo brasileiro
estimularam sua decisdo de enveredar por temas inusitados ou mesmo marginalizados no
panorama das ciéncias sociais que entdo se praticavam no Brasil”’. A defesa que faz a
professora Crespo ¢ que o autor de Casa-grande & Senzala observa o Brasil profundo, e mais
do que isso, compromete-se com sua ressignificacdo a luz de um perspectivismo empenhado
com o pais que deve ser, o Brasil miscigenado.

No entendimento da professora, demarcado na assertiva, os conceitos citados foram
utilizados como recursos metodologicos para anélise da realidade social, bem como atividade
politica - dar sentido ao povo brasileiro a partir de suas contradigdes internas. Era como se
Gilberto Freyre, a partir da andlise da historia colonial, pela luz de sua obra Casa-grande &
Senzala, ofertasse a realidade brasileira o direito de olhar para a miscigenagdo com alegria e
vislumbrasse promessas de futuro, ja que a circunstdncia em que se forjou o arquétipo
brasileiro foi de confraternizac¢ao, de confluéncia das ragas.

O recifense, no juizo de autores como Clovis Moura (1988) e José Carlos Reis (2014),
a partir da discussao acima apresentada, considerando a plasticidade do portugués, representa
um defensor auténtico, ndo apenas da colonizagdo portuguesa, mas para além disso, constitui
uma tipologia de homem ibérico, sujeito de alma plastica, diferente de qualquer outro povo
em desenvolver sua acdao escravizadora, identificagdo que faz do autor de Casa-grande &
Senzala o filho legitimo do passado colonial brasileiro. Nas palavras de Clovis Moura®
(1998, p.18), “Gilberto Freyre antecipava-se na elaboracdo de uma interpretacdo social do
Brasil através das categorias casa-grande & senzala, colocando a nossa escraviddo como
composta de senhores bondosos e escravos submissos, empaticamente harmonicos [...]”

A leitura de Clovis Moura (1998) faz sentido, uma vez que se observe o texto de
forma isolada, considerando somente as categorias da casa-grande e da senzala. Contudo,
existem outros elementos capitais que podem ser vislumbrados nesse debate. De acordo com

o professor Matheus Silveira Lima (2014, p. 169), “em resumo, a analise de Freyre sobre a

39 Ricardo Benzaquen de Araujo (1994, p. 43), estudioso de Gilberto Freyre, no texto Guerra e Paz. Casa-
Grande & Senzala e a obra de Gilberto Freyre nos anos 30, faz um estudo minucioso da obra do autor
pernambucano: “a acusagdo de que Gilberto Freyre em CGS, por intermédio do elogio a miscigenagdo, um
quadro extremamente suave, edulcorado e consequentemente mistificador do nosso passado colonial &,
realmente, das mais graves e recorrentes’.
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escraviddo no Brasil ¢ o tema mais controverso de sua obra, mas também o ponto alto e
convergente da aplicacdo de seu modelo de interpretagdo sociologica [...]".

Nesse debate, sem qualquer juizo de valor, vale considerar as palavras de Jessé de
Sousa (2003, p. 66) ao se referir a obra de Gilberto Freyre: “o portugués ¢ ele e o outro ao
mesmo tempo. Ele ¢ plastico por ja possuir dentro de si todos os opostos”. Na leitura do
sociologo Jessé de Sousa (2003), Gilberto Freyre, ao tratar do portugués, pretende, dentre
outras coisas, fornecer um mito para o povo brasileiro: ndo existe branco, o que existe € o
mesti¢o, ja que o branco colonizador se constituiu, ao lado do indigena e do africano, como
sujeito mestigo.

Para o recifense, no entendimento desses autores, sobretudo Clovis Moura (1988), o
portugués era singular e, sem ele, ndo seria possivel pensar em cultura brasileira, ja que a
identidade do homem tropical nasceu com a plasticidade do ibérico. Nao deixa de ser
verdadeiro o pensamento desses autores, sobretudo quando se observa o texto do proprio
Gilberto Freyre (2015, p. 73), no capitulo I de Casa-Grande & Senzala, quando afirma que,
“de qualquer modo o certo ¢ que os portugueses triunfaram onde outros europeus falharam: de
formagdo portuguesa ¢ a primeira sociedade moderna constituida nos tropicos com
caracteristicas nacionais ¢ qualidades de permanéncia”.

E preciso entender que a assertiva gilbertiana nio ¢ em razio de uma ideia de
superioridade racial, mas para além disso, o seu contexto historico e geografico, a
predisposicao para a miscigenacao. No passado, os portugueses com os africanos, favoreceu o
aclimatamento dos tropicos, discussao ja delineada acima, referenciada com o socidlogo Jessé
de Sousa (2003).

A assertiva gilbertiana apresentada denota um pensamento que, dentre tantas coisas,
enaltece a figura do portugués, dando-lhe um carater triunfalista frente aos demais povos
europeus. Essa abordagem ganhou folego ao final dos anos 1950 e inicio dos anos 1960 com
o lusotropicalismo*’. Contudo, ¢ preciso cuidado, j4 que a assertiva ndo deve ser tomada
isoladamente de um contexto: a composi¢ao da alma portuguesa. Nas palavras de Gilberto

Freyre (2015a, p. 66), “a singular predisposi¢ao do portugués para a colonizacdo hibrida e

404 obra de Gilberto Freyre, intitulada Integracdo Portuguesa nos Tropicos, de 1958, trabalha com a ideologia
do lusotropicalismo. Nas palavras do autor, “o que denominamos ‘civilizacdo lusotropical’ ndo ¢,
biossocialmente, considerada, sendo isto: uma cultura e uma ordem social comuns a qual concorrem, pela
interpenetragdo e acomodando-se a umas tantas uniformidades de comportamento do Europeu e do
descendente e do continuado do Europeu nos tropicos — uniformidades fixadas pela experiéncia ou pela
experimenta¢do lusitana — homens e grupos de origens étnicas ¢ de procedéncias culturais diversas” (Freyre,
1958, p. 54). E possivel afirmar que existe, nesse trabalho, uma extensio do livro I de Casa-grande & Senzala.
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escravocrata dos tropicos, explica-se em grande parte o seu passado €tnico, ou antes, cultural,
de povo indefinido entre Europa e Africa”.

Contudo, faz-se premente considerar que existem outros elementos que compdem o
pensamento gilbertiano e que devem ser levados em consideragdo, no que compete a qualquer
debate que envolva a conceituacdo de identidade brasileira, bem como a positivagdo da teoria
da mesticagem. Tais elementos sdo secundarizados pelos autores Clovis Moura (1998) e José
Carlos Reis (2014), dos quais se destacam a realidade historica, cultural e filosofica que
movimentaram a producdo da obra Casa-Grande & Senzala.

E importante que se observe a importancia da obra e seu lugar histérico, os anos 1920
e 1930, especialmente no Brasil, que buscava suas raizes para a fomentagdo de uma
identidade, pois no imaginario coletivo, o pais representava atraso, retrocesso e incapacidade
para adentrar o mundo moderno. Tudo isso estava acordado com a teoria racista do tempo em
que se produziu Casa-grande & Senzala.

E sabido que Gilberto Freyre, no quadro de suas obras, enalteceu a plasticidade do
portugués e sua liquidez na penetragdo do cotidiano indigena e africano. Essa liquidez,
segundo o proprio Gilberto Freyre, ¢ fluida, uma vez que a relagdo ¢ quase horizontal, da
parte do portugués para com os indigenas e com os africanos. De acordo com a obra Casa-
Grande & Senzala, em alguns aspectos, especialmente da cultura, a vida se mistura, e essa
amalgamacao €, no entendimento do autor, paradigma socioldgico de uma vida privada que se
constitui como identidade brasileira. Nas palavras de Gilberto Freyre (2015a, p. 70),

[...] foi misturando-se gostosamente com mulheres de cor logo ao primeiro contato e
multiplicando-se em filhos mesti¢os que uns milhares apenas de machos atrevidos

conseguiram firmar-se na posse de terras vastissimas e competir com povos grandes
e numerosos na extensdo de dominio colonial e na eficacia de agdo colonizadora.

A assertiva ¢ pavorosa, na verdade indigna para com a tragédia da colonizagdo. Essa
interpretagdo de fluidez gilbertiana ¢ bastante controversa por ser descomprometida de
intencionalidade. Ao ressignificar o arquétipo brasileiro, Gilberto Freyre assemelha-se a um
autor escravocrata, e mais do que isso, parece um auténtico tedrico da colonizacdo portuguesa
- um idilico nos moldes de Quixote, uma vez que a narrativa socioldgica parece se perder em
uma espécie de romance triangulado entre o branco, o indigena e o negro: a formagao do luso-
brasileiro.

Nao se pode negar que existe, aparentemente e sobretudo com a assertiva apresentada,
uma espécie de teoria social que acomoda uma logica eurocéntrica que harmoniza conflitos

historicos: a relagdo do branco com os indigenas e pretos brasileiros. Essa € a constatagcdo dos



47

movimentos sociais e, de forma precisa, dos movimentos negros. Nao ¢ de todo errada, mas
ha que se considerar a intencionalidade do autor em ressignificar o debate em torno dessa
mistura brasileira, clarificando que, no Brasil, gragas a colonizagao portuguesa, nao existe
branco brasileiro, mas gente mestica. Basta observar, na abertura do capitulo quatro de Casa-
grande & Senzala, o que afirma Freyre (2015a, p. 367): “Todo brasileiro, mesmo o alvo, de
cabelo louro, traz na alma, quando nao na alma e o corpo — ha muita gente de jenipapo ou
mancha mongolica pelo Brasil — a sombra ou pelo menos a pinta, do indigena ou do negro”.

Nao se pode sobremaneira reduzir o debate que se promove em obra Casa-grande &
Senzala a frases soltas e isoladas, tampouco a idealidade da democracia racial. Primeiro
porque a obra, no seu conjunto, ¢ um texto desorganizado, por vezes complexo. O autor
apresentava clareza disso, e inclusive reconhecia que ndo se trata de uma obra académica no
sentido rigoroso do termo. Pelo contrario, como registra Gilberto Freyre (1968, p. 119), “o
que se destaca em Casa-grande & Senzala ndo ¢ a importancia dos fatos como fatos; e sim das
relagdes entre eles. A da sua proje¢do em simbolos”.

Por isso se faz premente, na leitura gilbertiana, considerar a intencionalidade do autor,
pois Gilberto Freyre tinha preocupagdo com o seu cotidiano, isto €, sua circunstancia, e por
isso tanto na obra Casa-grande & Senzala quanto na obra Nordeste, o autor buscou uma
traducdo de sua realidade a partir de um perspectivismo filos6fico. Em outras palavras, ele
apresentou novos olhares para essa realidade ja demarcada pelas Ciéncias Sociais,
especialmente no que tange a miscigenacao. O autor teve preocupagdo, pois ao escrever sua
obra cléssica, tomou como ponto de partida a mestigagem como sindnimo de progresso. Nao ¢
sem razao que, na obra Sobrados e Mocambos, imbuido do mesmo sentimento de Silvio
Romero, Gilberto Freyre (2000, p. 1295) pontua: “o mestico, o mulato, digamos
delicadamente, o moreno, na acepcao ja assinalada por Silvio Romero, parece vir revelando
maior inteligéncia de lider que o branco ou quase branco”.

E preciso, na compreensio do debate proposto por Gilberto Freyre, olhar além de
frases que, de algum modo, sdo malogradas e ndo refletem a complexidade da obra Casa-
grande & Senzala. Pode-se inclusive afirmar que, na compreensdo do pensamento gilbertiano,
determinadas frases sdo seus limites, proezas de um intelectual vaidoso e que nao desceu as
escadas da casa-grande.

Por esse motivo a obra ¢ filha de um tempo determinado, e desconsiderar isso ¢
injustamente constituir julgamentos que em nada contribuem para pensar com lucidez e
coeréncia um expediente que reflete sobre o Brasil mestico. Nas palavras de Thomas

Skidmore (2003, p. 56), no texto Raizes de Gilberto Freyre, “Casa-grande & Senzala foi
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escrito — e recebido — mais como manifesto do que como um trabalho académico bem
argumentado”. No entendimento da assertiva, ¢ preciso considerar a intencionalidade, o
proposito gilbertiano: garantir aos brasileiros um mito — o Brasil que ¢, antes de tudo, o lugar
da mesticagem, que, dentre outras coisas, representava o que Gilberto Freyre entendia por
progresso da nagao tropical.

Nesse sentido, para aporte desse debate, a compreensdao do pensamento gilbertiano,
representado no texto Casa-grande & Senzala, Ricardo Benzaquen de Araujo (1994) refere-
se, na obra Guerra e Paz, a duas posi¢des tedricas que aconteciam nos anos 1920. O autor
aponta duas maneiras de pensar a questdo da miscigenacdo. A primeira derivada da influéncia
de Gobineau, o qual considerava que a presenca do negro inviabilizava o desenvolvimento do
pais, pois a raga mestica depravava os ideais de civilizagdo. Essa concepg¢do, advinda da
influéncia de Gobineau, provocava certo desconforto na elite brasileira, pois ndo havia como
negar a presenga marcante do negro na sociedade e, consequentemente, na esteira desse
entendimento, o atraso brasileiro frente aos paises europeus. Ja a segunda posi¢do, na
contramdo da primeira, ainda segundo Ricardo Benzaquen de Aradjo (1994), um grupo de
intelectuais, parte da elite brasileira, buscava o branqueamento, acreditando no progresso do
pais. Contudo, em longo prazo, para a classe social, branquear o pais erradicaria a presenga do
negro da realidade brasileira a luz da europeizagao.

E esse contexto politico e cultural dos anos 1920 e 1930 que Gilberto Freyre atina para
a desmistificagdo do discurso dominante e, para além disso, em meados dos anos 1930,
ressignifica a compreensao da realidade por outro prisma, o Brasil miscigenado, discussao
que esboga positivamente a composi¢cdo das géneses etnicamente na constituicao do arquétipo
brasileiro. Tal discussdo tem como ponto de partida uma leitura perspectivista nietzschiana do
Brasil, nagao tropical mestica.

A visdo filosofica de Gilberto Freyre, aqui articulada como perspectivista, constitui-se
como elemento nodal de mudanga no ambiente literario e cultural de seus compatriotas, uma
vez que oferta uma compreensao dinamica e positiva do etos brasileiro. Basta observar como
Jorge Amado, ainda com dezoito anos de idade, profundamente influenciado por Paulo Prado,
aquele que narra a tristeza brasileira, no romance que se intitula O Pais do Carnaval, discorre
sobre o tecido social brasileiro. O personagem principal da obra, Paulo Rigger, faz
diagnosticos de um pais preguicoso, marcado pela mistura das ragas e pela alienacao coletiva.

A primeira edicao data de 1931. O olhar amadiano, especificamente nessa obra, coaduna com
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uma visdo pessimista*! do Brasil e sua gente tio caricata posta por Paulo Prado. Todavia, é
digno de nota que o texto destoa dos demais livros de sua autoria, j4 que o romancista baiano
redireciona seu olhar para a mesticagem com outros afetos, profundamente influenciado por
Gilberto Freyre e sua dedicagao na defesa da mestigagem brasileira.

Em 1935, Jorge Amado publicou Jubiabd, e nessa obra, o romance comeca com uma
luta de boxe, em que o negro Balduino vence a um alemao de nome Ergin, homem branco.
Pode-se observar os rumos que toma a literatura regional amadiana, convergindo com o
pensamento gilbertiano. A pesquisadora Ilana Seltzer Goldstein (2003), no livro que se
intitula O Brasil Best Seller de Jorge Amado, escreve que Balduino* é o primeiro heréi negro
na literatura brasileira. Jorge Amado nao s6 redirecionou sua bussola, como transformou o
pais do carnaval em um pais moderno, plural e constituido na singularidade da forga mestica,
pois ¢ possivel perceber, fazendo um comparativo entre os dois textos, O pais do carnaval e
Jubiabd®, que existe uma distingdo significativa. Isso porque o segundo texto, datado de
1935, toma o problema da miscigenacdo a luz da discussdo positiva de Gilberto Freyre, o
Brasil mesti¢o. E possivel observar o que afirma o proprio Jorge Amado (1994, p. 45), no
texto Navegagdo de Cabotagem,

Ligam-me a Gilberto Freyre estima ¢ admirag¢@o, ndo fui vassalo de sua corte, mas
tive plena consciéncia da significacdo de Casa-grande & Senzala apenas publicado

em 1933 e a proclamei aos quatro ventos: em suas paginas aprendemos porque e
como somos brasileiros, mais que um livro foi uma revolugao.

Para ndo incorrer em ilagdes, muito menos em conjecturas pueris, vale destacar a
pesquisa da professora Ilana Seltzer Goldstein (2003, p. 110, em que a autora narra que Jorge

Amado, em homenagem aos 25 anos da publicagdo de Casa-grande & Senzala, escreve que

' No texto Conversando com Jorge Amado, de Alice Raillard (1990), Jorge Amado relata sua visdo pessimista,
mas esclarece que o livro ¢ destoante de toda sua trajetdria literaria, ja que ndo se identifica com o personagem
principal, coisa que acontece em todas as suas outras obras.

42 Gilberto Freyre, na obra Interpretagdo do Brasil, fala da aventura de Jorge Amado em colocar um her6i negro
como representante da vitalidade do povo afro-brasileiro. “Esse Balduino ¢ como que o simbolo da vitalidade
do povo, da vitalidade Afro-brasileira, da nova locomotiva humana que ha de puxar o trem social no Brasil”
(Freyre, 2015b, p. 191).

Bg possivel afirmar que Jorge Amado, a partir de Jubiaba, por influéncia de Freyre, persegue o tema da
mesticagem, agora com vistas a positivagdo da confluéncia racial. Todavia, ainda nesse texto, as questoes
relacionadas ao negro brasileiro apresentam limites que so6 sdo resolvidos posteriormente, especialmente na
obra Tenda dos Milagres. O proprio Jorge, no texto Conversando com Jorge Amado, de Alice Raillard (1990,
p. 105), esclarece que “tenda dos milagres ¢ Jubiaba revisitado, mas a conotagdo ¢ diferente. Trata da questao
da formagdo da nacionalidade brasileira, da luta contra os preconceitos, principalmente o racial, contra a
pseudociéncia, pseudo-erudicao ‘europeizante’, contra as teorias daquele francés que foi embaixador no
Brasil”. Jorge Amado sempre se colocou na posi¢do de ativista politico e militante, por um bom tempo, do
partido comunista brasileiro. Basta observar sua ativa participagdo na Academia dos Rebeldes, ao lado de
personalidades como Edson Carneiro, que muito contribuiu com os estudos do negro brasileiro.
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“assistir [a]o nascer desse livro e quero dar meu testemunho. [...] Casa-grande & Senzala foi
uma revolu¢do. Em nossa literatura, em nossa vida cultural, em nosso crescimento nacional”.
E como nas palavras de José Carlos Reis (2014): Gilberto Freyre, com sua obra monumental,
impactou os intelectuais de seu tempo e resgatou da tristeza a alma brasileira. Jorge Amado
foi um desses intelectuais que, a luz do pensamento gilbertiano, reconfigurou sua anélise da
brasilidade e avangou nos caminhos da mesticagem, da cultura popular e, acima de tudo,

fortaleceu o espirito do regionalismo literario.

2.7 GILBERTO FREYRE ALEM DA CENTRALIDADE DO CLASSICO E
CONTROVERSO TEXTO CASA-GRANDE & SENZALA

E fato que quase toda discussdo que toca Gilberto Freyre é circunscrita no entorno das
polémicas que recortam sua classica obra, aquela publicada em 1933. E verdade que esse
texto, esbocado em cinco capitulos, compila discussdes que sdo resultados de um trabalho de
juventude, pautado na observacao, analise e compreensao da realidade brasileira.

Nao ¢ seguro fraturar o pensamento gilbertiano entre juventude e maturidade, ja que
Casa-grande & Senzala, no seu conjunto tematico, acompanha toda a trajetoria intelectual de
Gilberto Freyre. Mais do que isso, o texto traz discussdes que vao sendo dialeticamente
ressignificadas e atualizadas como demanda de debate no seu expediente teorico.

Todavia, algumas discussdes sdo realocadas e sistematizadas no itinerario intelectual
gilbertiano que, de algum modo, sdo restritas a um pequeno grupo, os estudiosos do
pensamento de Gilberto Freyre. Aqui, cabe uma consideracao, pois ¢ possivel afirmar que o
grande publico, por vezes, faz uma leitura estereotipada da obra e afeta sua compreensao, ja
que reduz o conjunto de seu pensamento a falas recortadas e deslocadas de contexto. Um
exemplo sdo os conceitos de democracia racial e plasticidade ibérica, que sdo barateados no
universo do senso comum. Temas como tempo tribio, futurologia, tropicologia e

# 530 motes talhados como marginais, mas estio distantes das massas

fisiopatologismo
populares®, uma vez que sdo discussdes que tém seu inicio com Casa-grande & Senzala e

ganham folego e sistematizagdo em textos posteriores.

# Gilberto Freyre escreveu uma obra que se chama Sociologia da medicina, publicada em Portugal e traduzida
no Brasil em 1983.

45 Casa-grande & Senzala nao foi produzida somente para um publico especializado; pelo contrario, direcionou-
se para o grande publico, conforme assinala seu autor. A obra foi enderecada para todos que buscam, de algum
modo, compreender o Brasil profundo. Entretanto, mesmo se tratando de uma obra enderegada aos brasileiros,
¢ premente que exista um minimo de rigor logico e cientifico.
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Outrossim, vale acrescentar que Gilberto Freyre, em seu debate sobre tematicas que
estdio de algum modo tratadas superficialmente no escrito de 1933, encontram
correspondéncias na filosofia nietzschiana. A assertiva vale para os textos anteriores, aqueles
que foram publicados no Didrio de Pernambuco, bem como para todo espélio que defende o
regionalismo nordestino e obras que sdo posteriores ao texto Casa-grande & Senzala.

Ja se assinalou, no texto acima, a influéncia de Nietzsche nos escritos gilbertianos,
demonstrando que Gilberto Freyre, desde sua mocidade, ja conhecia e compreendia o
pensamento do autor alemao.

Pode parecer exagerado inflacionar a influéncia de Nietzsche sobre o pensamento
gilbertiano somente por conta de algumas citacoes e mengdes ao longo do legado do
recifense. Entretanto, o trabalho aqui apresentado atesta que falta leitura de filosofia nesse
contexto. E preciso olhar para Gilberto Freyre muito além da discussdo sociolégica,
antropologica e historica, bem como garantir-lhe espaco como fildésofo brasileiro ou, quem
sabe, 1é-lo com as lentes da filosofia. Acredita-se que, havendo trabalhos dessa natureza,
leituras articuladas com vistas a metodologias filosoficas, certamente sera possivel
compreender como a escrita gilbertiana ¢ depositaria de um largo expediente sisteméatico e
filosofico, guardando signos e significados salutares.

Gilberto Freyre (1967), no texto Sociologia, adverte sobre a necessidade do uso da
filosofia como recurso para pensar com seguranca nos problemas da ciéncia social. Nas
palavras do autor: “E essencial que a ciéncia em que se desenvolve a Sociologia nio se
submeta a Filosofia, mas ¢ sempre uma pobre Sociologia aquela que hoje despreza o contato
com a Filosofia, receosa de tornar-se simples anexo da Filosofia Social” (Freyre, 1967, p.
175). E certo que o autor reivindica a especialidade de cada ciéncia, ¢ sabedor dessa
informacao, mas defende a importancia de fazer uso do olhar filos6fico para a compreensao
do tecido social a luz da imbricagdo entre as ciéncias.

Como exposto anteriormente, o autor recifense ¢ um pensador multifacetado e
complexo. Suas discussoes extrapolam o reducionismo das ciéncias sociais, ja que ele se
recusa a tal titulo, colocando-se quase sempre na condicdo de escritor-pensador. Nessa
condicdo, Gilberto Freyre, no texto Como e porque sou e ndo sou sociologo, pontua que
grandes pensadores, antes de filosofos, foram escritores: “o exemplo de Nietzsche ¢
expressivo, de fildlogo, e, sobretudo, de filésofo, que se afirmou principalmente como
escritor” (Freyre, 1968, p. 183). No seguimento da discussdo, o autor assinala tantos outros
pensadores que, de acordo com ele, semelhantemente a Nietzsche, foram, antes de qualquer

coisa, escritores. Julian Marias (1981), no texto O tempo e o hispdnico em Gilberto Freyre,
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destaca que ser escritor ¢ o que ha de mais emblematico no mundo, ja que sua atividade
expressa o que nao se ¢, exceto quando se escreve. No escritor, ¢ operada a expressdo da
realidade. Nas palavras de Julidn Marias (1981, p. 5), “o escritor ¢ o0 homem que interpreta,
partindo do seu idioma, do seu pais, pessoalmente, a realidade em forma expressa”. No
seguimento da assertiva, o filésofo madrilenho afirma ser, assim, Gilberto Freyre, um escritor.

Para Jess¢ Sousa (2000, p. 69), no texto que se intitula Gilberto Freyre e a
singularidade cultural brasileira, “Gilberto Freyre ¢, talvez, o mais complexo, dificil e
contraditério entre nossos grandes pensadores. Sua obra tem permanecido um desafio
constante aos comentadores [...]”. O desafio talvez seja olhar para o pensamento gilbertiano
com as lentes da filosofia. Em outras palavras, problematizar seu pensamento, buscar sentido,
mas sem reduzir seu objeto de analise aos ditames do valor verdade.

O autor de Casa-grande & Senzala problematizou o conhecimento do seu tempo, as
verdades dos anos 1930 sobre a mesticagem, ja que esse conhecimento era uma criagcao
utilitaria que, com aparéncia de neutralidade, dogmatizava saberes e se constituia como
preconceito moral. Exemplos disso sdo as afirmativas de que o negro era, em razdo de sua
genética, inferior ao branco. O olhar gilbertiano, quando vislumbra a realidade brasileira, o
faz sem julgamentos. Busca, na aparéncia do fenomeno que lhe ¢ apresentado, o Brasil
destoante do dogmatismo cientifico e racial, o pais mestico que se desvela em beleza e forca
vital pelas lentes gilbertianas.

Gilberto Freyre, na questao do regionalismo nordestino, problematizou os modernistas
e atinou contra o centro regulador das novas ideias, criticando os valores do Brasil moderno*®
operado pelo eixo Rio-Sdo Paulo. A proposta gilbertiana, aqui cotejada em termos filosoficos,
fez frente ao simplesmente moderno com o regionalismo-tradicionalista-moderno. Em outros
termos, nao bastava, dogmaticamente, ser moderno; plasmado de adaptagdes estrangeiras e
valoradas em um preconceito moral — uma modernizagdo for¢ada. Era preciso, no
entendimento gilbertiano, ser regional, ser tradicional e ser moderno no fazer-se brasileiro.
Decerto que essa visdo apresentada por Gilberto Freyre ¢ uma estratégia de luta, uma filosofia
que ¢ impulsionada por um instinto de sobrevivéncia, reivindicar o lugar regional no cenario

nacional como perspectiva de modernidade. Todavia, ndo se tratava de birra politica

46 A maior expressao desse movimento ocorreu com a Semana de Arte Moderna, em 1922. Ja havia, nas cidades
de Sdo Paulo e Rio de Janeiro, um vislumbre da modernizagdo do pais, crescimento da economia e forte
sentimento modernista. Do outro lado, o Recife acastelado com seu passado grandioso, mas em um presente
estagnado economicamente. Justamente no ano de 1926, com o Congresso Regionalista do Nordeste,
capitaneado por Gilberto Freyre, intelectuais rejeitaram a homogeneizagao cultural advinda do Rio de Janeiro e
da cidade de Sao Paulo.
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simplesmente. Pelo contrario, a celeuma acontecia em termos filosoficos, ja que a disputa se
circunscrevia no entorno do conceito de moderno.

Nesse debate regionalista contra os modernistas de Sao Paulo e Rio de Janeiro,
Gilberto Freyre ndo descartou os idedrios do modernismo, o que fez foi garantir outros
olhares. Ndo absorve o conceito de forma abstrata somente, encerrado em seu valor de
verdade, mas garante contetido a forma conceitual — tempo tribio — passado, presente e futuro
na sua incompletude locupletam-se no regionalismo-tradicionalista-moderno. Nao ¢ forgoso
trazer uma relagdo direta com Nietzsche, na obra Genealogia da Moral: “Existe apenas uma
visdo perspectiva, apenas um ‘conhecer’ perspectivo; € quanto mais afetos permitirmos falar
sobre uma coisa, quanto mais olhos, diferentes olhos, soubermos utilizar para essa coisa, tanto
mais completo serd nosso ‘conceito’ dela, nossa ‘objetividade’” (2009, p. 101. § 12).

A discussdo do regionalismo de Gilberto Freyre, melhor dizendo, sua tensdo com os
modernistas do eixo Rio-Sao Paulo, ¢ oriunda de uma compreensdo nietzschiana: o
pensamento comeca de uma visdo*” parcial, comprometida. O saber perspectivo reconhece os
limites do conhecimento e, por isso, quanto mais olhos se juntam para apreciar um objeto,
mais seu alcance se amplia no sentido interpretativo. O moderno dos modernistas ¢ limitado,
ja que sua visdo ¢ pautada no valor moral que se sustenta na vertente dominante de um centro
regulador de ideais com vistas ao futuro, sem vinculo com o passado-presente. Nas palavras
de Gilberto Freyre, concedidas como entrevista a Rosa Maria Godoy da Silveira e Moema

Selma D’Andrea (2010, p. 220), publicada na obra A Tradi¢do Re(des)Coberta:

Ora, quando eu dizia, entretanto, que era valido um novo tipo de Regionalismo
associado ao que é Tradicionalismo a Moderno, eu queria dizer que o Regionalismo
de modo algum importava em valoragdes de arcaismo ou de valores estacionarios. E
considerava os valores regionais, valores susceptiveis de serem desenvolvidos em
novas afirmagdes de valores, a0 mesmo tempo que regionais, tradicionais.

47 Essa compreensdo ¢ bastante conhecida, ja que ¢ partilhada pelo sociologo Max Weber que, dentre tantas
coisas, era um leitor de Nietzsche, e ndo ¢ novidade que esse socidlogo alemao teve profunda influéncia nos
escritos gilbertianos. Para Marx Weber (1968, p. 24), em uma conversa franca com a juventude universitaria
alema, publicada posteriormente com o titulo de Ciéncia como Vocagdo: “com efeito, para o homem enquanto
homem, nada tem valor a menos que ele possa fazé-lo com paixdo”. O desejo de conhecer nasce da paixdo, do
olhar extasiado, que ¢é especifico e parcial, carecendo de especializagdo e de trabalho para perspectivar o objeto
no seu tempo presente. Weber, nessa conferéncia direcionada a juventude alema, fez uso de uma citagdo de
Nietzsche para dizer que a ciéncia moderna ndao pode ser o fundamento da vida, como instrumento técnico, mas
um olhar perspectivo que orienta o sujeito na sistematizacdo de saberes no tempo presente a luz da paixdo, da
especializag@o, do trabalho, da intui¢do. Qualquer coisa fora disso ¢ a¢do de criangas grandes, pontua Weber.
Gilberto Freyre (1968, p. 146), no texto Como e porque sou e ndo sou sociologo, faz a seguinte confissdo: “ndo
admito ter sido influenciado sendo indiretamente pela teoria de Max Weber, na minha concep¢ao da historia da
formacdo brasileira com exemplo de desenvolvimento num tempo, antes social do que cronoldgico, ¢ num
espaco antes ecologico do que convencionalmente geografico [...]”.
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Ocorre, na citagdo acima, uma rotulagao dialética, encaminhada como sintese de um
tempo que se movimenta, mas sem perder sua conexdo. Nao ¢ sem razdo que, para Julidn
Marias (1980), o que ¢ mais profundo, na esséncia filosofica gilbertiana, ¢ o sentido do tempo
- colocando-o ao lado de filésofos como Unamuno, Ortega e Heidegger, ja4 que todos
indistintamente debrugaram-se sobre o homem a partir de sua relacdo biologica e biografica
com a vida, o ser no mundo. O ser gilbertiano, o homem brasileiro, compreende que sua vida
¢ um drama, prisioneira de um tempo vivido que se faz presente como memoria
suficientemente forte para potencializar o futuro, desdobrar-se em perspectivas afetuosas de
homem ¢ circunstancia, homem e mundo.

Essa posicao filosofica gilbertiana, com vistas ao regionalismo nordestino, acompanha
seu autor durante toda sua vida de intelectual. Basta observar quando, no texto Além do
Apenas Moderno (2001), Gilberto Freyre reivindica a diversidade de perspectivas para
interpretar ¢ compreender o mundo circunstancial. Por essa razdo, resgata a teoria
compreensiva de Max Weber e, sedimentada no perspectivismo nietzschiano, afirma: “[...] €
imensa a importancia da perspectiva ndo-intelectualista e ndo-racionalista, mas certamente
cientifico-humanista” (Freyre, 2001, p.245). O texto gilbertiano busca a compreensdo de sua
realidade circunstancial e permite uma abertura que transcende as verdades produzidas no
mundo da intelectualidade, em que ndo se admite a pluralidade de perspectivas em contraste
com o mundo dogmatico racional.

Para Gilberto Freyre, a posi¢do cientifico-humanista compreende que a realidade, por
vezes, ocorre a revelia da intengdo dos racionalistas. Por isso € tdo importante a sociologia
weberiana, a teoria compreensiva da realidade que no pensamento gilbertiano ¢ recepcionada
como perspectivista, ja& que admite uma pluralidade de ideias que se convergem em tom de
sintese. O posto, no sentido filosofico, € a capacidade de observar as perspectivas para além
de uma hierarquia, ja que a verdade perde seu papel, abrindo espacos para interpretagdes
cientifico-humanistas em que o conhecimento se sujeita a vida, e ela orienta a circunstancia,
equilibrando os antagonismos. E como na escrita de Nietzsche (2002, p.109, §12): “de modo a
saber utilizar em prol do conhecimento a diversidade de perspectivas e interpretacdes
afetivas”.

Por dultimo, com inquietagdo para o debate vindouro, aquele de esbogar o
perspectivismo nietzschiano, aqui se fazem consideragdes que ultrapassam o objetivo de tese,
buscar linhas de recepcdo e ajustes do pensamento de Gilberto Freyre com a filosofia de
Nietzsche, ja& que esse pode ser um caminho para cotejar, no sentido metodologico,

imbricagdes conceituais para futuras leituras filosoficas.



55

Pois bem, os dois autores foram utilizados, em determinado tempo cronoldgico, como
referéncias para o pensamento de esquerda. Daniel Colson (2008), no texto Nietzsche e o
anarquismo, faz um estudo sistematico, e em sentido politico, vincula o nome de Nietzsche ao
de Max Stirner, filosofo e anarquista individualista. Também, Tiago Lemes Pantuzzi (2016),
pesquisador do pensamento nietzschiano, no trabalho que se intitula 4 primeira recep¢do de
Nietzsche no Brasil: a Escola do Recife, dedica um capitulo a pensar sobre como o filésofo
alemao foi recepcionado por José Oiticica no seu curso de literatura. A discussdo € no sentido
de demarcar estilo e anarquismo no Brasil a luz de Nietzsche, no contexto de uma literatura
politica.

Gilberto Freyre, com a escrita de Casa-grande & Senzala, bem como a organizacao do
I Congresso de Estudos Afro-brasileiro, foi classificado como agitador politico e comunista.
Os professores Mateus Silva Skolaude e Matheus Silveira Lima (2020), na obra Entre escritos
e eventos. Gilberto Freyre e o Congresso Afro-brasileiro, esbogam que, para além de acusa-lo
de comunista, ainda o criticavam, na imprensa central, pela ousadia de ressignificar o lugar do
negro na vida social brasileira.

Ademais, os mesmos autores, Nietzsche e Freyre, em determinado tempo, foram
rotulados como pensadores elitistas, isto ¢, buscaram, com seus escritos, assegurar um lugar
de privilégio para as elites dominantes. E certo que qualquer leitura descomprometida de rigor
histérico e conceitual se abeira a interpretagdes pobres e esvaziadas de sentido. Do mesmo
modo, em Gilberto Freyre, na discussao esbocada no entorno do homem ibérico, da
plasticidade ibérica e do amalgamento das ragas e culturas, provoca no leitor desavisado um
sentimento de elitismo gilbertiano, ja que privilegia um grupo social, o homem branco em
detrimento do indigena e do afro-brasileiro.

O paradoxo apresentado ndo ¢ simples, mas € passivel de explicagdo. Primeiro, no
caso especifico do filésofo Nietzsche, sua recepg¢do por um publico pouco especializado,
sobretudo na area de filosofia, comprometeu o entendimento conceitual de seus escritos.
Além disso, gragas a for¢a metaforica de seu pensamento, seus textos insuflaram grupos que
estavam radicados na vida politica, independentemente das ideologias recorrentes.

A explicacdo para com o pensamento de Gilberto Freyre ¢ mais simples, mas
embaracosa. No primeiro momento, com a obra Casa-grande & Senzala, seu autor atina
contra uma verdade estabelecida, o destino do Brasil condicionado ao branqueamento da
nacao. O texto gilbertiano ¢ polémico, pois na contramao do branqueamento da nagao, esboca
um mundo que ndo ¢ agradavel, o Brasil mesti¢o, e defende que se faz premente considerar a

importancia do colonizador africano no futuro brasileiro. O mesmo texto que polemizou com
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as elites dos anos 1930, a luz de seu arrazoado comprometimento com a reabilitagdo do negro
na sociedade brasileira, alguns anos depois, tornou-se, no entendimento dos movimentos
sociais, capitaneado pelo discurso marxista brasileiro, a verberacdo da apologia a escravidao,

bem como constituia uma realidade idilica para o Brasil, o mito da confraternizacdo das ragas.
2.8 A GUISA DE CONSIDERACOES

Conforme apresentado, Nietzsche e Gilberto Freyre ocupam lugar de destaque no
debate sobre politica no sentido conceitual, especialmente no que tange as ideologias
libertarias, como também conservadoras e autoritarias. Explica-se: ¢ muito comum que os
autores acima citados sejam colocados como teoricos elitistas, ao lado de pensadores como
Gaetano Mosca, Vilfredo Pareto e Robert Michels. Todavia, no seu conjunto, existem
diferencas que sdo desconsideradas, ja que Nietzsche, Ortega e Freyre operam com tipologias
de homens a luz de uma conceituagao singular e filoséfica.

Nesse conjunto interpretativo, arrazoado por um publico pouco especializado nos
textos nietzschianos, orteguianos e gilbertianos, especialmente nas discussoes tipoldgicas de
homens, ha uma distor¢do interpretativa que compromete a compreensdo conceitual,
sobretudo quando o debate ¢ tomado por assertivas isoladas de um contexto amplo e
paradoxal. E por tudo isso que se pretende, como objetivo deste trabalho, apresentar uma
visdo filosofica/perspectivista da obra Casa-grande & Senzala que, profundamente
influenciada pelo fildsofo Nietzsche, tem muito a contribuir para a compreensdo da realidade
social brasileira.

Temendo uma dispersao textual, aqui se faz um esfor¢o de sintese, quer dizer, o
intento de uma possivel conclusdo para este primeiro momento da tese. Cansativo, mas torna-
se premente todo esse percurso, ja que, no sentido amplo, buscou-se, dentre outras coisas,
esbocar um panorama historico com base em reflexdes socioldgicas, literarias e filoséficas
para preparar os caminhos da tese: a recepcdo do pensamento Nietzschiano, mais
precisamente seu perspectivismo filoséfico, na escrita da obra Casa-grande & Senzala.

Para tanto, um bom debate carece perseguir um itinerario minimamente aceitavel, ja
que o tema ¢, de algum modo, embaracoso. Assim, a discussdo perseguiu um caminho
metodoldgico de apresentar os idedrios da Escola Juridica de Olinda e sua transformag¢do no
movimento filos6fico e literario que se constituiu e denominou-se 4 Escola do Recife. Seus

constituidores, fincados no Nordeste brasileiro, com sua radiosa importancia no processo de
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coloniza¢do portuguesa, reivindicam da nagdo brasileira um lugar de destaque no cendrio
politico, cultural, literdrio e filosdfico do conturbado e insurgente século XIX.

Conforme ja se apresentou, a empreitada nordestina foi liderada por Silvio Romero,
autor critico e polémico. Nao somente sua, ¢ 6bvio, mas de toda uma geragdo romantica dos
anos de 1870. Todavia, como autor influente no pensamento gilbertiano, a discussdo
empreendida focalizou a questdo no entorno de seu pensamento, sobretudo no litigio da
miscigenacao e da literatura como instrumento de combate.

Decerto que, nesse percurso, mesmo que sumariamente, o texto distinguiu pontos de
partida, isto ¢, qual era o cendrio em que se embalava o pensamento romeriano, com destaque
para o romantismo oitocentista e a criacdo do Instituto Historico e Geografico Brasileiro,
afiancando o concurso de Como se deve escrever a histéria do Brasil. E fato que, nesse
debate, existiram outros autores e certamente com semelhante importancia na discussdo que
emoldura a realidade social brasileira, aquela de meados do século XIX, plasmada no
caldeamento das racas. Todavia, considerando a conferéncia weberiana, aquela que foi
enderecada aos jovens universitarios da Alemanha, Ciéncia como vocagdo, em que seu autor
defende que o trabalho cientifico deve se orientar por um espirito de infortunio, que ndo ha
caminho para as verdades absolutas, mas somente especializagdes motivadas por paixao,
trabalho e intuigcdo, para Weber (1968, p. 36), “a ciéncia poderia ser de alguma utilidade para
quem suscite corretamente a indagagao”.

Desse modo, julga-se que a indagagao da tese ¢ frutifera, a saber, pensar Gilberto
Freyre no contexto do perspectivismo nietzschiano. A pesquisa perseguiu um caminho
metodologico para compreender o ponto de partida, mais precisamente os horizontes das
Escolas do Recife no contexto do debate sobre a identidade brasileira para a demarcagdo do
pensamento de Nietzsche nos textos gilbertianos, conforme ja exposto. Nesse percurso inicial,
buscou-se constituir um panorama histérico para localizar e pensar Gilberto Freyre como
continuador dos idearios politicos e culturais da Escola do Recife. Atinou-se para um
exercicio sistematico e perigoso: cotejar um relacionamento amigavel entre Gilberto Freyre e
a filosofia. Nao ¢ uma relacao facil de objetar, j& que o recifense ¢ consagrado insigne
socidlogo. Mesmo correndo o risco de abeirar uma ilagdo, o texto aventurou-se nessa
travessia, € mesmo que parcialmente, demonstrou o envolvimento de Gilberto Freyre com o
pensamento de Nietzsche. Esse debate ¢ retomado e defendido no terceiro capitulo, onde se
demonstra o perspectivismo nietzschiano utilizado como recurso metodologico na escrita da

obra Casa-grande & Senzala.
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Adverte-se que essa relacdo, mais precisamente a recep¢do de Nietzsche por Gilberto
Freyre, ndo ¢ uma prosa leviana, ja que o recifense, desde sua juventude, fez questdo de se
orgulhar do seu gosto pela filosofia, de forma especial pelo pensamento nietzschiano.
Conforme ja apresentado, tal gosto veio pelas vias do pensamento de Silvio Romero.

Julga-se importante, como fechamento desta primeira etapa do trabalho, fazer justica
com o pensamento de Gilberto Freyre, assegurando-lhe o devido crédito, garantindo-lhe lugar
de destaque no debate sobre a mesticagem, ja que sua discussao supera os limites romerianos.

Além disso, vale acrescentar que seu pensamento se autonomiza e torna-se referéncia
para seus compatriotas, especialmente na constituicao da literatura dos anos 1930. E digno de
nota que esse nao ¢ o mote do trabalho, mas para nao deixar passar despercebido, a discussao,
neste capitulo, fez referéncia ao romancista baiano e sua reorientagdo bussolar na
compreensdo e na constituicdo da identidade brasileira. Nao apenas ele, uma vez que Gilberto

Freyre foi influéncia viva na constitui¢do do romance regionalista dos anos 1930.
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3 O PERSPECTIVISMO DE NIETZSCHE

No capitulo anterior, dentre outras coisas, buscou-se fazer um trajeto histoérico para
compreensdo das Escolas do Recife e sua importdncia no debate sobre a mesticagem
brasileira. Outrossim, especialmente na segunda escola recifense, mapear o protagonismo de
Gilberto Freyre que, para além de ampliar o trabalho de Silvio Romero no que toca a
identidade brasileira com o discurso da positivacao da mesticagem, fez uma interpretagao da
infancia social brasileira a luz de um perspectivismo filosofico.

Gilberto Freyre ndo ¢ considerado fildésofo, tampouco se pretendeu a esse oficio.
Todavia, sua obra, Casa-grande & senzala, pode ser lida pelas lentes da filosofia, conforme
se pretende demonstrar. Como nas palavras de Gilberto Freyre (1968, p. 139), “o didlogo
entre ‘tempo morto’ e ‘tempo vivo’ €, com efeito, uma das constantes filosoficas do livro
Casa-grande & senzala constituindo uma expressio moderna de didlogo platonico sob o
aspecto dialético hegeliano”. A obra guarda filosofias, fato pouco observado por seus leitores.

Pois bem, a leitura que se pretende ¢ para demonstrar uma filosofia especifica, isto &,
direta ou indiretamente advinda da influéncia nietzschiana. Para evitar ilacdes, a discussao
que se segue demarca um caminho em que o conceito de perspectivismo ¢ demonstrado no
interior do pensamento de Nietzsche para, posteriormente, corroborar o conceito na obra

Casa-grande & senzala e sua dimensao interpretativa filosofica.

3.1 O CONHECIMENTO EM NIETZSCHE

O tema do conhecimento na filosofia de Nietzsche sera tratado de forma ampliada,
visitando diferentes momentos do pensamento nietzschiano, em que se buscam tragos comuns
e demarcam seu perspectivismo, ja que o conhecimento, para esse filésofo, aparece na mesma
situacdo de outros temas, enquanto uma polémica, tomando o significado original da palavra
no grego, polemikos, que tem a ver com fazer guerra, entrar em conflito bélico. Eis uma
caracteristica do filosofar de Nietzsche, cuja proposta nao € eliminar o adversario, mas
enfraquecer aquilo que ¢ tido como sagrado, intocdvel e exato. Polemizar ¢ mostrar as
contradigdes de um argumento ou ideia: ¢ assim que se analisa o conhecimento. Edmilson
Paschoal (2000, p. XVI), na apresentacdo da obra Friedrich Nietzsche: David Strauss, o

confessor e o escritor, ao referir-se a Nietzsche, afirma que “sua arte de fazer guerra ndo
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equivale, no entanto, a uma selvageria desmedida, ao contrario, ¢ permeada por regras, como
afirma, em 1888, quando a descreve a partir de quatro principios*”.

A propria maneira como Nietzsche filosofa e, portanto, produz conhecimento, ¢
motivo para deslegitimar sua filosofia. Scarlett Marton (2010a) explicita que o fato de ser um
pensador assistematico foi motivo para expulsar Nietzsche da seara filosofica, acusando-o de
nao ser filésofo — e realocando-o em outras prateleiras, como a de poeta. Com efeito,
Nietzsche nado ¢ sistematico, mas isso € um aspecto estratégico em seu pensamento: ele ataca
sistemas porque produzem dogmatismos, ¢ dogmatizar ¢ justamente o que Nietzsche ndo
queria. Assim, ele ndo identificava filosofia e sistema, como fizeram alguns filésofos e
comentadores; pelo contrario, recorre a outras maneiras de filosofar, o que ndo indica
incoeréncia em seu pensamento, apenas um tom experimental, a busca por diferentes formas
de interpretar um problema. E por isso que, muitas vezes, seu pensamento parece incoerente,
j& que ndo ¢ incomum Nietzsche aliar-se a um adversario apenas para atacar outro, indicando
uma suposta contradicdo. No entanto, como ja citado, ¢ recurso estratégico, trata-se da
maneira como ele busca filosofar, que foi motivo de resisténcia em relagdo ao seu
pensamento. Segundo Marton (2010a, p. 20):

Nao ¢ por acaso que num primeiro momento a Nietzsche se tenha recusado o acesso
a seara filosofica. De fato, entre 1890 e 1920, na Europa de modo geral e, em

particular, na Alemanha, na Franca e na Italia, foram as vanguardas literarias e
artisticas que se interessaram pela sua obra.

Demorou até que Nietzsche fosse amplamente reconhecido como filésofo. Apenas a
partir da década de 1930 sua obra comegou a ser considerada filosofia, gracas as
interpretagdes de autores como Jaspers, Lowith e Kaufmann. No entanto, sua aceitagao na
academia deveu-se muito ao pensamento francés. Filésofos como Deleuze, Foucault e Derrida
foram fundamentais nesse processo, adotando a ideia de interpretacdo em vez de simples
comentario. Para eles, mais importante do que compreender Nietzsche era interpretar sua
obra, explorando a pluralidade de significados que uma unica ideia sua pode oferecer. Nesse
sentido, os franceses

[...] Substituiram, assim, a procura ficl do verdadeiro sentido do texto filoséfico,
praticada pela erudicdo universitaria, pela busca livre das potencialidades de

significag@o nele aprisionadas. Passaram imagens, simbolos, metaforas, aforismos e
poemas. Procuraram conciliar as vias até entdo divergentes da exegese e da criacdo,

48 De acordo com o professor Edmilson Paschoal (2020), o filésofo preocupa-se com causas vitoriosas, causas
em que ndo existem adversarios. O ataque nunca ¢ destinado a pessoas, ele deve ser excluido de diferenga
pessoal.
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bem como suprimir as fronteiras entre a filosofia e a literatura. E, assim, levaram o
comentario a ceder lugar a interpretagao (Marton, 2010a, p. 22).

Isso ndo significa que Nietzsche foi completamente ignorado antes da década de 1930.
Afinal, sua obra j& circulava, mas nao era amplamente reconhecida como filosofica em
sentido estrito, e estava cercada de controvérsias, especialmente devido a sua associagdo com
as ideias nazistas. Portanto, ¢ correto afirmar que a obra nietzschiana foi apropriada de
diferentes formas e por diferentes correntes de pensamento, algumas de maneira justa e
honesta, outras nem tanto. Gilberto Amado (1958, p. 108), estudante da Escola do Recife,
dedicou um capitulo, intitulado Nietzsche, em sua obra Minha Formacgdo do Recife, em que
afirmou: “Nietzsche me aparece a cada momento, encontro-o em todos os caminhos como o
Cristo”. No entanto, a leitura de Gilberto Amado foi, de certa forma, estereotipada, retratando
Nietzsche como um pensador racista. Mais adiante, ele reconhece: “ndo me apaixonei também
pela moral dos senhores oposta a moral dos escravos, pelas doutrinas raciais, pelo gobinismo
de Nietzsche” (Amado, 1958, p. 112).

No Brasil, a presenca da obra nietzschiana foi sentida com maior énfase em trés
momentos especificos: primeiro, no inicio do século XX, através do movimento anarquista
europeu, que o via como um pensador de direita; segundo, durante a Segunda Guerra
Mundial, quando Nietzsche foi associado a governos autoritarios de cunho nazifascista e seu
pensamento foi vinculado a figuras como Hitler, Mussolini e, no Brasil, aos interesses do
governo Vargas; e terceiro, na efervescéncia do Maio de 68, quando Nietzsche foi
redescoberto como um iconoclasta por influéncia de pensadores da extrema-esquerda
francesa.

A resisténcia a filosofia de Nietzsche decorreu, em parte, de sua abordagem
experimental e polémica do problema do conhecimento, em que buscou romper com o
significado dogmatico do saber; contudo, essa resisténcia também pavimentou o caminho para
a recepcao de sua obra.

No contexto brasileiro, ¢ interessante notar que Gilberto Freyre leu Nietzsche antes da
influéncia francesa que o apresentaria como iconoclasta, concentrando-se na questdo da
interpretagdo. Embora o perspectivismo e a interpretagdo sejam temas interligados em
Nietzsche, ¢ importante ndo limita-los exclusivamente a influéncia francesa, de modo que
uma abordagem mais ampla e menos poluida ¢ necesséria.

Para compreender o perspectivismo, ¢ fundamental reconhecer que ele se insere no
campo dos afetos, ja4 que Nietzsche entende o conhecimento ndo como um problema

epistemologico ou cientifico, mas como algo que transcende esses dominios. E por essa razao
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que Gilberto Freyre (2006, p. 110), em um artigo publicado no Didrio de Pernambuco, em
1921, escreveu de Nova York: “ninguém em vida de Nietzsche se aventurou a procurar ver o
autor do Zaratustra na intimidade do seu mundo interior. E pena. Porque imagino que teria
visto o bastante para escrever ndo uma biografia de pensador-poeta, mas uma histéria de mal-
assombrado”. A interpretagdo gilbertiana ¢ de um filéosofo do assombro, pensador inquieto e

preocupado com as formas de compreender o mundo.

3.1.1 A primeira suspeita em relacio ao conhecimento: a verdade e a mentira no sentido

extramoral

O problema do conhecimento aparece em toda a filosofia de Nietzsche, de forma mais
ou menos enfatica, pois esta ligado a critica ao pensamento filoséfico ocidental, que ele
elabora em boa parte de sua obra. O problema do conhecimento, entdo, estd associado a
critica de Nietzsche a verdade. E essa critica sofre mudancas nos diferentes momentos da vida
intelectual do autor de Assim falou Zaratustra. A primeira formulagdo dessa critica, vinculada
ao conhecimento, surge de forma mais consistente no texto poéstumo do jovem Nietzsche,
intitulado Sobre a verdade e a mentira no sentido extramoral, e elaborado no ano de 1873.
Nesse texto, o filésofo traz a tona o que ele chama de impulso a verdade [Trieb zur
Wahrheit], que nao ¢ a vontade de verdade [Wille zur Wahrheit], mas que ja indicava os
caminhos pelos quais Nietzsche conduziria a critica nos ultimos anos de sua produgdo
intelectual®.

Esse impulso a verdade, porém, guarda em si um significado diferente do que a
nomenclatura faz parecer. Em fragmento pdstumo do verdo-outubro de 1873, Nietzsche
afirmava que “ndo ha um impulso ao conhecimento e a verdade, mas tdo-somente um impulso
a crenca na verdade. O conhecimento puro ¢ desprovido de impulso” (Nietzsche, 2008a, p.
92). Dessa forma, o impulso a verdade ao qual Nietzsche se refere no texto ¢, com efeito, a
crenga na verdade — e isso faz toda diferenga, porque significa que nao ha, no ser humano, um
tipo de impulso que o faga conhecer. Roberto Machado (2002) explica que, nesse sentido,
Nietzsche se diferencia da afirmacao de Aristoteles, na Metafisica, pois para este autor, o

conhecimento foi inventado e € essa premissa que surge logo no inicio do texto de Sobre a

verdade e a mentira:

4 A vontade de verdade ¢ a ideia formulada para orientar os pensamentos que emergem em obras da década de
1880, como Assim falou Zaratustra e, claro, A genealogia da moral, obra em que Nietzsche elucida o
perspectivismo como uma doutrina de afetos.
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Em algum remoto recanto do universo, que se desagua fulgurantemente em
inumeraveis sistemas solares, havia uma vez um astro, no qual animais astuciosos
inventaram o conhecimento. Foi 0 momento mais audacioso e hipocrita da “historia
universal”: mas, no fim das contas, foi apenas um minuto (Nietzsche, 2008a, p. 25).

Ora, se o conhecimento foi inventado, entdo, ndo se pode afirmar que conhecer seja
algo inerente ao ser humano, uma espécie de necessidade basica. O conhecimento ¢ motivado
por interesse. O inicio do texto coloca sob suspeita o proprio valor oferecido ao conhecimento
pela tradicdo da filosofia ocidental: se conhecer ndo ¢ uma caracteristica essencial do ser
humano, segue-se que a propria verdade, objeto tdo almejado por aqueles que querem
conhecer, ¢ de interesse e construida a partir de interesses. E por esse caminho que Nietzsche
ataca a dicotomia metafisica que opde verdade e mentira. Mais ainda, ¢ dessa forma que
questiona as definicdes de verdade: como adequagdo do intelecto ao real, também como
“revelacao” (Miller, 1981, p. 47). O problema do conhecimento ndo ¢ ser uma invengao, mas
ignorar - ou esquecer-se - de que ¢ uma inveng¢ao, acreditando na possibilidade de chegar a
uma esséncia, a verdade imutdvel e eterna, petrificar o conhecimento, ignorando todo o
processo do vir a ser envolvido nele e, consequentemente, toda a sua pluralidade.

Essa fixacdao da verdade surge na medida em que o conhecimento aparece ndo como
necessidade essencial, instinto, mas por necessidade social — para possibilitar a vida em
rebanho. Nietzsche ¢ esclarecedor quando elucida que:

Enquanto o individuo, num estado natural das coisas, quer preservar-se contra outros
individuos, ele geralmente se vale do intelecto apenas para a dissimulagdo: mas,
porque o homem quer, a0 mesmo tempo, existir socialmente ¢ em rebanho, por
necessidade e tédio, ele necessita de um acordo de paz e empenha-se entdo para que
a mais cruel bellum omnium contra omnes ao menos desapareca de seu mundo. Esse
acordo de paz traz consigo, porém, algo que parece o primeiro passo rumo a
obtencdo daquele misterioso impulso a verdade. Agora, fixa-se aquilo que,
doravante, deve ser “verdade”, quer dizer, descobre-se uma designagdo
uniformemente valida e impositiva das coisas, sendo que a legislagdo da linguagem
fornece também as primeiras leis da verdade: pois aparece, aqui, pela primeira vez, o
contraste entre verdade ¢ mentira; o mentiroso serve-se das designagdes validas, as
palavras, para fazer o imagindrio surgir como efetivo; ele diz, por exemplo, “sou
rico”, quando seu estado justamente “pobre” seria a designacdo mais acertada. Ele

abusa das convengdes consolidadas por meio de trocas arbitrarias ou inversdes dos
nomes, inclusive (Nietzsche, 2008a, p. 29-30).

O conhecimento, bem como a dicotomia verdade-mentira, aparece por uma indigéncia
instintiva, for¢ca motriz que, nas palavras de Nietzsche (2008a), representa o desejo humano
de tornar pensavel tudo o que existe. Essa vontade, que impulsiona a busca por um

entendimento essencial da realidade, estd intimamente ligada a necessidade de existir
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socialmente em paz’®. Porém, ela somente ¢ possibilitada pelas leis da linguagem, que
permitem a existéncia de convengdes e acordos — justamente em relacdo a verdade e a
mentira. Em outras palavras, verdade nao ¢ nem adequagdo e nem revelacdo, mas uma
convencdo social viabilizada pela linguagem. Por esse motivo, Nietzsche afirmou que o
homem ndo quer a verdade, mas suas consequéncias agradaveis. Afinal, se em outro contexto
social a mentira fosse benéfica, ela seria preferida, mesmo que fosse eleita como verdade, se
assim fosse do interesse do rebanho. Essencialmente, o que Nietzsche expde € que o
conhecimento capaz de obter a verdade e identificar a mentira ¢ algo atrelado a circunstancias
sociais. Novamente, reafirma-se: conhecimento ¢ uma questdo de inferesse.

A linguagem permite ao homem buscar conhecer e estabelecer conclusdes, verdadeiras
e mentirosas, a partir de seus interesses. Nesse sentido, afirma Nietzsche (2008a), que ndo se
conhece nada das coisas, apenas metaforas das coisas que ndo correspondem em nada a
esséncia delas.

O proprio conceito, tdo utilizado pelos filosofos, ¢ um recurso cujo objetivo visa a
atender ao interesse de alguém. No entendimento de Nietzsche (2008a, p. 35), “todo conceito
surge pela igualagdo do ndo-igual”. Logo, nenhuma folha ¢ igual a outra, mas o conceito de
folha elimina a diferenca entre elas para que seja possivel algar algo ao grau de verdade,
ignorando ou menosprezando o seu estatuto plural de seu significado. O mesmo acontece para
conceitos sobre coisas mais importantes do que folhas, como justi¢a, beleza, certo ou errado.
Tudo ¢ igualado pela linguagem, mais especificamente por um recurso da linguagem, que ¢ o
conceito a fim de tornar o conhecimento algo imaculado, sem interesses. Essa forma de
conhecer torna a verdade uma s6, algo eterno. Contudo, a definicdo de Nietzsche (2008a, p.
36) ¢ bem diferente:

O que ¢, pois, a verdade? Um exército movel de metaforas, metonimias,
antropomorfismos, numa palavra, uma soma de relagdes humanas que foram
realgadas poética e retoricamente, transpostas e adornadas, e que, apds uma longa

utilizagdo, parecem a um pouco consolidadas, candnicas e obrigatérias: as verdades
sdo ilusdes das quais se esqueceu que elas assim o sdo, metaforas que se tornaram

50O conhecimento sustenta-se nas leis da linguagem, mas de uma linguagem que exprime consciéncia. Isso
ficaria mais claro em seu pensamento ulterior. O aforismo 354 de A gaia ciéncia (2011) deixa bastante clara a
necessidade da linguagem consciente para a vida em rebanho. Escreve Nietzsche (2011, p. 249) que o ser
humano, “sendo o animal mais ameagado, de ajuda, de protegdo, precisava de seus iguais, tinha de saber
exprimir seu apuro e fazer-se compreensivel — e para isso tudo, ele necessitava antes de ‘consciéncia’, isto €,
‘saber’ o que lhe faltava, ‘saber’ como se sentia, ‘saber’ o que pensava [...]. Isso ocorre porque apenas esse
pensar consciente ocorre em palavras, ou seja, sem signos de comunicagdo, com o que se revela a origem da
propria consciéncia. Em suma, o desenvolvimento da linguagem e da consciéncia (ndo da razao, mas apenas
do tomar-consciéncia-de-si da razdo) andam lado a lado”. Nota-se que, no corpus da obra de Nietzsche, a
questdo do conhecimento ora ou outra era retomada a partir de pontos mais ou menos semelhantes.
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desgastadas e sem forca sensivel, moedas que perderam seu troquel e agora sdo
levadas em conta apenas como metal, € ndo mais como moedas.

A verdade, portanto, ¢ metafora, porque a palavra ¢ metafora: primeiro como um
impulso nervoso, e depois como imagem (Nietzsche, 2008a, p. 30). Se a vontade de verdade ¢
vista como um impulso fisiopsicologico, ela pode ser entendida, como sugeriu Soren Reuter
(2009), como a expressao de um movimento estético-transfigurador no processo de cognicao
humana. Isso nos permite afirmar que, para Nietzsche, a verdade se baseia em tropos - figuras
de linguagem que operam de maneira contingente, precedendo a formagdo de conceitos
logicos e verdades universais. Conforme Matiolli (2016), Nietzsche compreendia nossas
operacdes inferenciais como ilogicas, pois ndo seguem nenhuma estrutura formal e ndo
podem ser justificadas por regras conceituais de natureza logica. Pelo contrario, devido ao seu
carater semanticamente arbitrario, essas operagdes violam essas regras. Portanto, para
Nietzsche, os individuos pensam e vivem constantemente sob o efeito do ilogico, ja que
constroem o mundo fenoménico com base em processos de metaforizagdo que cont€ém uma
inevitavel arbitrariedade semantica.

E nesse sentido que, em Sobre Verdade e Mentira, o jovem Nietzsche (2008a) criticou
a ideia de que conceitos como necessidade, universalidade e logicidade correspondam
diretamente aos processos inconscientes da cognicdo; do contrario, para o filésofo, tais
conceitos sdao abstragdes tardias, derivadas do processo primario de criagdo metaforica.
Assim, para Nietzsche, o que se denomina de verdade ¢ o resultado de um processo artistico
de transformagdo da experiéncia em producdo de analogias, o que antecede a estrutura das
deducgdes logicas. Explicando de outra forma, as metaforas moldam a compreensao humana
do mundo de uma forma que n3o necessariamente corresponde a uma realidade objetiva. A
verdade ¢, portanto, uma constru¢do mais dependente da capacidade humana “de volatilizar as
metaforas intuitivas num esquema” do que uma “revelagao direta” da realidade imediata
(Reuter, 2009, p. 233).

Essa volatizagcdo, no entanto, s6 faz sentido e s6 pode ser compreendida dentro do
rebanho que comunga das mesmas experiéncias: “o carater grosseiro da linguagem esta longe
de ser contingente; acha-se inscrito em sua propria natureza. Para existir comunica¢do nao
basta utilizar as mesmas palavras; ¢ preciso compartilhar as mesmas experiéncias, partilhar a
vida em coletividade” (Marton, 2010b, p. 199). Em outras palavras, na perspectiva de
Nietzsche, a verdade so ¢ aceita como verdade quando o seu significado é compartilhado por
todos, e para que isso exista, ¢ preciso que se compartilhe das mesmas experiéncias. E

impossivel, talvez, na totalidade, mas em alguma medida ¢ possivel. Por isso a verdade ¢
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inserida no ambito do social, isto €, a subjetividade de cada homem ainda compartilha de
alguma coisa semelhante em aspectos sociais.

A verdade ¢ apenas uma designagdo para um enunciado valido para obter
consequéncias agradaveis e s6 ¢ possivel mediante a dissimulacdo da linguagem, pois as
palavras dizem respeito sempre a uma relagdo subjetiva entre o homem e as coisas. Isso
significa que mesmo compartilhando de experiéncias, as palavras enunciadas pelos individuos
nunca dizem algo sobre a esséncia da coisa, apenas fazem parecer que a diz. Portanto, sendo
uma convengdo, a verdade nada mais ¢ do que uma necessidade de mentir em férmulas que
todos usam, de usar de forma candnica uma rede de palavras convencionais (Suarez, 2011, p.
107).

Nietzsche, considerando tudo isso, fez troca dos filosofos que se orgulhavam de
encontrar a verdade, mas alcangam apenas aquilo que eles mesmos definiram:

Quando alguém esconde algo detras de um arbusto, volta a procura-lo justamente la
onde o escondeu e além e tudo o encontra, ndo ha muito do que se vangloriar nesse

procurar ¢ encontrar: ¢ assim que se da com o procurar ¢ encontrar da “verdade” no
interior do dominio da razdo (Nietzsche, 2008a, p. 39).

Portanto, toda esséncia nada tem de universal. Ela ¢ inserida pelo proprio homem que
conhece na coisa investigada. Todas as defini¢cdes de justica, honestidade, certo, entre outras,
nada tiveram de universal, pois sao produtos da relagcdo subjetiva do sujeito com seu objeto de
estudo; consequentemente, ndo sdo livres de interesses sociais, politicos e, claro, morais. Por
esse motivo que Nietzsche relaciona conhecimento e verdade com a moral, mas o faz ndo no
ambito exclusivo do conhecimento (epistemologia) ou da moral. A estratégia de Nietzsche ¢
inserir a questdo em um ambito que ele denomina extramoral, ¢ que segundo Roberto
Machado (2002), também aparece como outro termo que ganharia maior importancia
posteriormente: fisiologico™'.

A relagdo entre extramoral e fisiologico se estabelece da seguinte maneira: quando a
interpretacdo esta pautada na questao sobre o status ontologico, se verdadeiro ou falso, ela nao
questiona o seu valor. Como explica Dalla Vecchia (2014, p. 271), “ndo se diferencia a
‘verdade’ de uma interpretacdo, por certo, mas certamente avalia-se o seu valor (moral)”. Isso

significa que interessa saber qual o valor da verdade. A relacdo conhecimento-moral,

51 Machado afirma que “as condigdes de possibilidade do conhecimento sdo sociais, politicas ou, mais
precisamente, morais” (Machado, 2002, p. 37). o que significa, portanto, o sentido fisiopsicologico. Nao ¢
mero descarte das condi¢des anteriores, mas o fato € que Nietzsche ndo reduz o conhecimento a mera reflexao
teorica sobre fendmenos, mas articula as reflexdes a partir do critério do corpo. O corpo se torna o ponto
principal, ou melhor, o critério fundamental para analisar os aspectos posteriores sobre o qual as reflexdes se
debrugam.
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portanto, sera diferente. Em sentido tradicional, quando uma acdo moral ¢ considerada certa
ou errada, em geral, busca-se justificd-la no campo epistemoldgico: a acdo ¢ boa porque se
conheceu a verdade por tras da moral. Segundo Rosana Suarez (2011, p. 103), “Kant nos teria
aprisionado em uma armadilha ao isolar, através de suas Criticas, o dominio do conhecimento
do dominio da moral”. Assim, tornar-se-ia impossivel julgar moralmente o conhecimento.
Contudo, nao foi esse o caminho trilhado por Nietzsche. Para ele, o valor (moral) de uma
interpretagdo ocorre ndo pelo estatuto conferido epistemologicamente, mas pela ordenagao
(Rangordnung) fisiologica®?, de impulsos, afetos, que engendraria tal ponto de vista. Tal
ordenacdo ¢ aspecto fundamental na compreensdo extramoral de uma interpreta¢do, pois se
trata de saber como os afetos e impulsos sdo ordenados, e se seus sintomas expdem uma
doenca e fragilidade, ou se pelo contrario, a ordenacao demonstra satde e vitalidade.

Apenas procedendo em ambito extramoral ou fisioldgico ¢ que Nietzsche consegue
avaliar com propriedade. Porém, inicialmente, em Sobre a verdade e a mentira (2008a), ele
avalia os interesses por tras do conhecimento e da dicotomia verdade-mentira. Apenas na
continuidade de seus textos mais maduros, o fisiologico, ou fisiopsicoldgico, Nietzsche passa
a designar ndo apenas interesses, mas afetos. Todo interesse ¢ motivado por um afeto, e para
entender o valor de um conhecimento, ¢ preciso entender que tipo de afeto estd falando por
tras daquele enunciado, daquela premissa, afirmagao ou negagao.

E em razdo dessas circunstancias e complexidades que Nietzsche ndo adota sistemas
(s@o sempre excludentes) para conhecer ou analisar os conhecimentos da tradicao filosofica:

Nao a toa, a filosofia sempre esteve as voltas com a polémica acerca dos sistemas
filosoficos, uma vez que um sistema autoexplicativo e autocoerente exclui os outros;
os sistemas sdo destruidos na medida em que se descobre uma brecha, uma fissura
légica ou uma erosdo em seus fundamentos primordiais. Nesse sentido, ndo ha

didlogo entre sistemas, um sistema supera outro conceitualmente mais fragil,
axiomaticamente mais vulneravel e toma-lhe o lugar (Correia, 2014, p. 804).

O sistema pressupoe exclusdao e substituicdo do conhecimento anterior. Nietzsche se
propoe substituir ou excluir — quer denunciar, enfraquecer, mas faz isso perspectivando,
analisando sempre de formas diferentes, tentando entender qual afeto esta falando nessa ou
naquela verdade. A verdade, em Nietzsche, fica suspensa entre aspas e nunca sera no singular.
Dessa forma, Nietzsche busca uma filosofia que ndo seja dogmatica e metafisica, e isso
significa que ndo serve apenas para dicotomias. Excluir para substituir significa, de certa

forma, entender a excluida como mentira, e a que substitui como verdade. 1sso ndo cabera

2.0 termo Rangordnung ja foi traduzido por hierarquia, mas seguindo a sugestio de Oswaldo Giacoia Jr. (2023),
prefere-se adotar a ideia de ordenacao.
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mais na filosofia nietzschiana. Em Sobre a verdade e a mentira (2008a), no entanto, isso
ainda ndo fica claro, pois as preocupacdes eram outras>. Contudo, é nesse texto que a questio
aparece trabalhada de forma mais enfatica e, conforme avanga, Nietzsche a torna a mais
sofisticada, até chegar em sua forma de conhecer: o perspectivismo, especialmente na obra A4
Guaia Ciéncia. Nela, o autor escreve, no aforismo 354: “este ¢ o verdadeiro fenomenalismo e
perspectivismo, como eu o entendo: a natureza da consciéncia animal ocasiona que o mundo
de que podemos nos tornar conscientes seja s6 um mundo generalizado, vulgarizado [...]”
(Nietzsche, 2001, p. 249). Logo, a verdade necessita dos signos universais para uma validagao
logica universal, isto é, no entendimento de todos do rebanho nasce a necessidade da verdade.
Entretanto, antes de prosseguir nesse caminho de constituigdo do perspectivismo, vale

destacar o seu ataque ao dogmatismo.

3.2 A VERDADE E O DOGMATISMO DOS FILOSOFOS

Nos escritos posteriores ao livro Assim falou Zaratustra®?, Nietzsche passou a
empregar a expressao vontade de verdade, e a tratar as questdes considerando diferentes
perspectivas. Em Aléem do bem e do mal, por exemplo, ndo emprega ainda o termo
perspectivismo, mas perspectiva ou perspectivista®. Nietzsche nunca abdicou de fazer uso de
seu estilo a fim de experimentar diferentes maneiras de abordar um problema, algo que pode
ser observado na diversidade de estilos que emprega em seus textos, que vao desde
dissertacdes e aforismos até maximas e poemas. Porém, a partir de Zaratustra, a questao do
perspectivismo passou a amadurecer em seu pensamento, sendo uma preocupag¢dao mais
urgente. Por esse motivo, Além do bem e do mal ¢ um livro antiplatonico, como explicita

Oswaldo Giacoia Junior (2004, p. 10): “a dindmica desses experimentos ¢ a contra-dic¢do;

33 Sobre a verdade e a mentira foi escrito logo apds a publicacdo de O nascimento da tragédia. Neste ultimo, a
preocupagdo de Nietzsche ainda era opor instintos estéticos a instintos de conhecimento para uma
compreensdo geral da sociedade e da filosofia gregas (Barrenechea, 2009). No texto de 1873, ele mudou o tom
sobre um suposto instinto de conhecimento, mas a preocupagdo ndo foi tomada em tom antimetafisico.
Inclusive, o proprio Nietzsche confessa que O nascimento da tragédia ainda era um texto dialético e
metafisico, segundo o filésofo, “tem cheiro indecorosamente gelegiano™ (Nietzsche, 2008b, p. 59). Em outras
palavras, em alguma medida, Sobre a verdade e a mentira, escrito logo apds O nascimento da tragédia, foi um
passo se distanciando da metafisica, da dialética e da dicotomia que Nietzsche ainda sustentou em seus
primeiros anos. Foram passos pequenos, mas aos poucos ocorreu esse afastamento e, por isso mesmo, nao ¢
absurdo entender Sobre a verdade e a mentira como um primeiro passo em dire¢do a critica que mais tarde se
consolidaria nos textos finais em relagdo a verdade e ao dogmatismo.

34 Se encaixa, nesses escritos, o livro V de A4 Gaia Ciéncia.

3 0O uso do termo perspectivismo (Perspektivismus) em Nietzsche é raro. Seu emprego aparece em trés
momentos, em todos 0s seus escritos, sejam postumos ou publicados. E bem mais frequente o uso de
“perspectiva” (Perspektive) e derivados, como “perspectivistico” (Mota, 2010, p. 215-6).
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trata-se de solapar as bases irrefletidas que davam sustentagdo a veneraveis evidéncias,

supostamente inabalaveis, com vistas a tornar patente que todo conhecimento — toda teoria —

se faz a partir de uma perspectiva”. A proposta de Nietzsche ¢ enfraquecer ideias e

perspectivas antes tidas como sacrossantas, eternas e imutdveis, denunciando interesses e

afetos por tras de cada ideia, de cada valor moral. E essa maneira de atuar que orienta seus

textos, fazendo-o usar de diferentes estilos a fim de ndo refutar, mas abalar seus adversarios>°.

Um dos recursos utilizados, além da escrita experimental, ¢ o tom jocoso por meio do

qual busca elucidar problemas. Nota-se isso no livro, ja de imediato, a partir da metafora que
usa no prologo:

Supondo que a verdade seja uma mulher — ndo seria bem fundada a suspeita de que

todos os filosofos, na medida em que foram dogmaticos, entenderam pouco de

mulheres? De que a terrivel seriedade, a desajeitada insisténcia com que até agora se

aproximaram da verdade, foram meios inabeis e improprios para conquistar uma

dama? E certo que ela no se deixou conquistar — e hoje toda espécie de dogmatismo
esta de bragos cruzados, triste e sem animo (Nietzsche, 2000, p. 07).

A metafora verdade-mulher serve ao propoésito de relacionar as maneiras de conhecer
com as maneiras de conquistar uma mulher, afirmando, assim, que os filésofos ndo sabem
flertar com o conhecimento, ndo sabem como reagir ao flerte sedutor da verdade, pois ela ¢
sedutora. Assim, entregam-se as mais grosseiras formas de conhecer, sendo ligeiros,
imprudentes e até inconvenientes. Essa inadequacao ¢ notada, segundo Nietzsche, pela forma
séria como os filésofos se aproximam da verdade, buscando dogmatiza-la, sistematiza-la —
coisa que Nietzsche se recusa a fazer:

A vocacdo dos filosofos para os grandes sistemas ¢ uma violentagdo da verdade,
para encerra-la, com toda seguranca, nas invenciveis fortalezas dogmaticas que para
ela construiram, aqueles majestosos castelos metafisicos, a que hoje damos o nome

de sistema. Porém, de acordo com Nietzsche, ¢ justamente desse modo que ndo se
deve tratar uma mulher (Giacoia Jr., 2004, p. 13).

Por meio de um sistema, o filésofo quer ver a mulher nua, o que significa atingir a

verdade objetiva, sem véus, sem disfarce, sem a profundidade que, de fato, h& em uma

56 E possivel abrir um paréntese para tratar do problema central da tese, pois o método utilizado por Gilberto
Freyre ¢ nietzschiano, abala seus contemporancos. Em outras palavras, sua obra aqui analisada ¢
experimentada como instrumento de combate: o Primeiro Congresso Afro-brasileiro. Em 1934, aconteceu no
Recife o I Congresso Afro-Brasileiro, organizado por Gilberto Freyre. O projeto do Congresso, dentre outras
coisas, buscava justamente a materializagdo de sua obra monumental, Casa-grande & senzala. O evento
marcou seu tempo, uma vez que fez o resgate do negro, mais do que isso, da cultura afro-brasileira como parte
constitutiva da identidade nacional. De acordo com Damatta (2012, p. 14-15), referindo-se a Freyre: “pela
primeira vez na histéria do pensamento social brasileiro, a contribuicao civilizadora do negro”. O Congresso
reuniu estudantes, intelectuais, analfabetos, cozinheiras em terreiros, bem como nos centros da cidade para
debater e compreender o papel do negro na vida social.
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verdade; e isso, elucida Giacoia Junior (2004, p. 14), é mera ilusdo. Nao se pode chegar a
estrutura ontoldgica da realidade abrindo mao dos condicionamentos subjetivos, da natureza
psicoldgica e antropologica que faz parte da vida humana, ja que sao repletas de volubilidade
de paixdes, desejos e interesses.

A busca por essa verdade objetiva permitiria, e permitiu aos filosofos extrairem
normas e valores supostamente seguros e firmes para sustentar essa agao dos individuos. Uma
atitude nada prudente aos filosofos, uma vez que desconsideram a forga dos impulsos e dos
afetos, a dinamica da sensibilidade, a qual ndo pode ser controlada de forma rigorosa pelo
intelecto, tal como pretendiam. Na verdade, os filésofos parecem entender pouco de mulheres
porque entendem pouco de si mesmos, da dindmica corporea, ja que tal dicotomia
razao/intelecto versus corpo/sensibilidade ndo faz mais sentido. Em Assim falou Zaratustra,
no discurso Dos desprezadores do corpo, o profeta do livro anunciava: “o corpo ¢ uma grande
razdo, uma multiplicidade com um s6 sentido, uma guerra ¢ uma paz, um rebanho e um
pastor” (Nietzsche, 2011, p. 35). Gilberto Freyre (2006, p. 111), ao escrever para o Diario de
Pernambuco, ainda em 1921, tratando da obra o Zaratustra, referiu-se a Nietzsche da seguinte
maneira: “Nietzsche foi a negagdo em ponto tragico dos excessos que o predispunham a uma
vida quase feminina de mole e voluptuosa ternura. Nele havia mais de mulher e de menino do
que de homem [...]”. No fundo, a luz da assertiva, o pensamento gilbertiano dava conta de
pensar sobre a complexidade da verdade por meio do corpo como metéfora.

Corpo, na filosofia tardia de Nietzsche, ¢ elemento de importancia expressiva, e
segundo Miguel Barrenechea (2009), ndo ¢ nem substancia e nem fundamento para nada:
corpo ¢ estabelecido como fio condutor para suas andlises éticas, estéticas, politicas e
epistemologicas. Além disso, a concepgdo de corpo ndo pode ser reduzida ao materialismo,
pois sua dindmica ¢ mais complexa, e esgotar sua discussdo ¢ impossivel. Uma adequada
interpretagdo do corpo na filosofia de Nietzsche passa, segundo Leandro Cardim (2017), pela
recusa das injungdes tradicionais. Quais sdo essas injun¢des? Aquelas que estabelecem a ideia
de que a alma — ou a consciéncia — seria mais importante ¢ poderosa do que o corpo. Para
interpretar o corpo, em Nietzsche, deve-se, portanto, atribuir um papel mais modesto: “ela [a
consciéncia] € instrumento e mesmo um brinquedo do corpo, € ndo o contrario. Além disso,
para apreender a perspectiva nietzschiana deve se apontar para o fato de que a perspectiva do
corpo nao ¢ muito diferente da perspectiva da propria vida” (Cardim, 2017, p. 81). O autor
esta claramente fazendo referéncia ao discurso ja supracitado de Assim falou Zaratustra, Dos
desprezadores do corpo, 0 mesmo em que aparece o corpo como grande razdo. Nesse trecho,

Nietzsche afirma que “corpo sou eu inteiramente, € nada mais; e alma ¢ apenas uma palavra
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para um algo no corpo” e, mais adiante, no mesmo discurso, completa: “por tras dos teus
pensamentos e sentimentos, irmao, ha um poderoso soberano, um sabio desconhecido — ele se
chama Si-mesmo. Em teu corpo habita ele, teu corpo ¢ ele” (Nietzsche, 2011, p. 34-35).
Tomado em conjunto com o argumento de Cardim (2017), fica mais facil compreender que,
na filosofia de Nietzsche, o corpo ndo ¢ um instrumento da razdo. Pelo contrario: o agir
consciente ¢, na verdade, regido pelo corpo. Nao por meio do mesmo modelo de autonomia
da tradi¢do racionalista, mas de uma forma em que a consciéncia € uma expressdo, uma
consequéncia da organizagdo daquilo que pertence ao ambito corporeo — os afetos,
sentimentos, impulsos. Cardim (2017) também concorda com a perspectiva de Barrenechea
(2009): nao se entende o conceito de corpo tomando-o como um esquema logico de
conhecimento — subsumi-lo a uma unidade ideal, reduzindo sua multiplicidade. Nao ha uma
ontologia do corpo em Nietzsche, pois a interpretagdo desse filésofo ndo ¢ mera inversdo de
papéis entre corpo e razao, como se o corpo fosse a esséncia. Assim, “o corpo que interessa na
interpretacdo aberta por Nietzsche ndo € o correlato do pensamento, ele ndo ¢ dado através de
nenhuma variante coisificada, ele ndo ¢ um ideal que pode ou ndo ter alguma utilidade, ele
ndo pode ser interpretado como um fato moral (Cardim, 2017, p. 83).

Interessou a Nietzsche colocar por terra as categorias metafisicas sustentadas pela
interpretagdo tradicional. Isso porque, ao ndo conceder a razdo esse papel determinante que
ela assumiu na filosofia até entdo, Nietzsche reordenou as coisas e abriu a possibilidade para
novas formas de ver o mundo. Novamente, ndo ¢ um platonismo invertido — sai o ser € entra o
vir a ser. O que ocorre ¢ que esses novos papé€is de corpo e razao permitem considerar as
vivéncias corporais, as experiéncias terrenas, afirmando a vida que aqui se tem, de modo que
surge um aspecto trdagico nessa nova percepgdo de mundo.>’

A tragédia escancara o imprevisivel, apresentava aos gregos um tipo de situacdo que
ndo era resolvida pela razdo humana e, portanto, escancarava seus limites. Ora, a tradicao
filosofica ndo concedeu poder a razdo sem interesse ou inten¢do. Diante da efemeridade da

vida, quando se busca a verdade, busca-se a forma correta de agir. Isso se faz visando a

57 Para elucidar de forma mais competente esse aspecto, citamos aqui a explicagdo de Martha Nussbaum (2010)
sobre a tragédia grega. No seu livro A fragilidade da bondade, Nussbaum (2010, p. 07) argumenta que a
tragédia grega apresenta questdes éticas relativas a natureza racional, mas também corporea do ser humano,
“pois nossa natureza corpdrea ¢ sensivel, nossas paixdes, nossa sexualidade, servem todas como vinculos
poderosos com o mundo do risco e da mutabilidade [...] Os gregos, caracteristica e apropriadamente, vinculam
essas questdes €ticas muito estreitamente a temas sobre os procedimentos, capacidades ¢ limites da razio. Isso
porque instituem que alguns projetos para viver de modo autossuficiente sdo questionaveis, a medida que
solicitam que se ultrapassem os limites cognitivos do ser humano; e, por outro lado, que muitas tentativas de se
aventurar, no raciocinio metafisico ou cientifico, além de nossos limites humanos, sdo inspiradas por motivos
éticos questionaveis, que tém a ver com fechamento, seguranga e poder”.
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estabelecer certo céalculo para a ag@o, na tentativa de se proteger do risco; tenta-se prever a
vida e se precaver dela. Percebendo que nao ha uma tnica forma de ver a vida e, portanto, de
viver, Nietzsche admitiu o conflito, a pluralidade, a efemeridade... o risco:
Se negamos a vida, o corpo, os sentidos, o mundo, o outro, tudo isto em prol de um
outro mundo ou de um mundo ainda por vir e suas faculdades correlatas, mundo do
além cujo personagem de destaque ¢ a alma, exatamente neste momento, negamos a

pluralidade infinita de interpretacdes possiveis. Terminamos dando assentimento a
uma interpretagao que paulatinamente se tornou tnica (Cardim, 2017, p. 85).

Cardim (2017, p. 88) explica que, dessa maneira, Nietzsche ndo esta se tornando um
adorador do corpo, ele toma-o apenas como fio condutor: “Seguir e utilizar o fio condutor do
corpo, dar primazia ao corpo, implica ter sempre em mente sua configuracao ou sua estrutura
de dominio cuja dindmica é sempre tensa”. E acatar de bom grado o conflito ¢ ndo temer
novas interpretagdes, mesmo que elas nio garantam a seguranca almejada para a existéncia. E
a partir desse ponto de vista que o corpo permite uma percep¢ao mais esclarecedora da vida,
pois ele “¢ o fendmeno mais rico, que admite uma observacao mais clara” (Nietzsche, 2015,
p. 590, agosto/setembro de 1885 § 40).

Por esse motivo, para o argumento proposto a questdo, vale considerar o corpo como
um elemento organico de forgas em conflito: impulsos, vontades, instintos, afetos. Uma
constante luta em busca de ordenagdo. A razdo faz parte dessa luta ndo como comandante,
mas como lutadora: aquilo que se chama de razdo ou pensamento racional nada mais ¢ do que
um resultado dessas lutas em que ela mesma estd presente. Essa elucidacdo ainda nao ¢
suficiente, visto que a no¢do de forca e luta precisa ser inscrita no dominio da Vontade de
Poder. Contudo, a questdo ¢ retomada adiante; por hora, vale destacar que os filosofos
dogmaticos, desconhecendo essa dindmica, acreditavam que a razao tem forga sobre o corpo,
como se uma se submetesse a outra € ndo que ambos sejam a mesma coisa. Em outras
palavras, todo pensamento racional ¢ fruto do corpo, de tudo aquilo que o constitui e, nesse
sentido, de sua condicdo fisiopsicoldgica. A fisiopsicologia, isto ¢, a condi¢do psiquica e
fisioldgica de um corpo, se saudavel ou doente, determina as verdades produzidas, a atitude
de elevar uma perspectiva superior, verdadeira, a fim de conservar, de nao sofrer, ja que um
corpo fraco ndo resiste a aventura perspectivista do conhecimento.

Quando a verdade ¢ identificada como mulher, Nietzsche demonstra que a verdade,
além de seduzir, ndo se deixa conquistar facilmente. A atitude dogmatica, que atua de forma
racional para impedir o que nela ¢ afeto, € impulso, e dessa forma, inscreve a verdade em um
ambito que ndo ¢ o dela. Ora, o feminino, em Nietzsche, é uma figura rica em interpretacdes,

pois ndo existe uma figura Gnica, mas diversas “mulheres”. Logo, a mulher ndo é tomada em
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um sentido /iteral, mas metaforico, como ja da a entender o prologo. Portanto, ¢ uma figura
que Nietzsche usa para expor que “a verdade, que ¢ mulher, percebe como uma afronta a
verdade doutrinaria perseguida pelos filésofos dogmaéticos. Com suas vestes e adornos, cheia
de pudor, ela se pde fora de seu alcance, pois opera em outro registro” (Marton, 2010c, p.
177). A verdade ndo opera no registro dogmatico do racionalismo tradicional porque estd
inscrita no ambito dos afetos, do corpo — e ¢ isso que a mulher, nessa metafora, representa:
corpo, forga pulsional, e por isso frequentemente ¢ relacionada a pudor, a sedugdo e a outras
caracteristicas corporeas.
Contudo, quando se fala em corpo, ndo se refere a sexualidade no sentido vulgar. Nao
¢ a isso que a verdade-mulher se relaciona. Para uma melhor elucidagdo dessa questdo, vale a
pena trazer a discussao a interpretacao do filésofo Jacques Derrida (2013), em Esporas. Nesse
livro, o autor esclarece que:
Isto que na verdade ndo se deixa conquistar é — feminino, isto que ndo se deve se
apressar a traduzir por feminilidade, a feminilidade da mulher, a sexualidade
feminina e outros fetiches essencializantes que sdo justamente o que se cré

conquistas quando se permanece na tolice do filésofo dogmatico, do artista
impotente ou do sedutor sem experiéncia (Derrida, 2013, p. 37).38

Nesse sentido, o dionisiaco, nos escritos posteriores a Zaratustra, aparece como a
necessidade de vir a ser, de mudanca, de criacao e aniquilamento; ¢ uma proposta de perceber
o mundo e a vida fora das dicotomias metafisicas. Em Crepiisculo dos Idolos, somos levados
a compreender a sexualidade no dionisiaco como excesso de for¢a (Nietzsche, 2006, p. 106)
que atua como excitagao e intensificacdo da vida, “de modo que ele [o dionisiaco] descarrega
de uma vez todos os seus meios de expressdao e, a0 mesmo tempo, pde para fora a forca de
representacdo, imitacdo, transfiguragdo, transformacdo, toda espécie de mimica e atuagdo”
(Nietzsche, 2006, p. 69). Portanto, ndo teme o vir a ser, ndo carece de um mundo imutavel
para encerra-lo, pelo contrario: tem for¢a para lidar com suas contradigdes, excessos,
pluralidades. Isso € o corpdreo dionisiaco, um excesso de forgas, de pluralidade, seja de afetos
ou de interesses que nunca se encerram. Devido a isso, ainda no Crepiisculo dos Idolos,
Nietzsche critica a idiossincrasia nos filosofos, que se refere a falta de sentido historico, 6dio
a nocdo de vir a ser e seu egiptismo (Nietzsche, 2006, p. 25). O dionisiaco recusa a
mumifica¢do dos conceitos, a investigacdo de algo pressupondo um estado de imutabilidade.

Ao invés disso, proporciona forca para uma analise genealdgica das coisas: “importa mais

38 Para Derrida (2013), a mulher em Nietzsche aparece em trés aspectos, dois dels sendo negativos, rebaixando a
mulher — primeiro como uma poténcia de mentira e depois como poténcia de verdade. Contudo, o terceiro
aspecto ¢ positivo, pois a mulher se afirma e é reconhecida como poténcia dionisiaca.
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investiga-las desde a sua fecundagdo, gestacdo, nascimento e morte. Ao invés do elemento
estatico, ele busca pelo que nelas ¢ mudanga” (Lima, 2006, p. 156-7). Dionisiaco ¢ aquilo que
ndo teme a mudanga, que ndo odeia o vir a ser, que nio mumifica conceitos. E esse dionisiaco
que Nietzsche contrapde ao socratismo, cujo fendmeno ndo ¢ s6 antigo, também afeta os
filésofos modernos e subjuga o corpo & razio. E contra isso que Nietzsche opde o dionisiaco e
a verdade-mulher.

A verdade identificada a mulher, entdo, ¢ a essa figura da mulher: corpo, dionisiaco. O
que significa que a verdade-mulher ndo pode ser encerrada, ela ndo se deixa ver nua, sem as
vestes, isto €, objetiva — porque nunca ¢ sempre a mesma, ela muda, transforma-se, cria
percepcoes novas. Dogmatizar ¢, em palavras simples: dominar, manipular, controlar — tudo o
que uma mulher ndo permite fazer com ela. Logo, ¢ preciso que a filosofia adote outras
abordagens ou serd constantemente recusada pela dama. Nesse contexto, Paul van Tongeren
(2012) observa muito bem quanto ao uso da formula, do conector discursivo de hipotese
supondo que, pois ele pretende inaugurar e elucidar varias e novas perspectivas — o que ¢
tipico no pensamento de Nietzsche — de modo a compreender que ndo ha nenhum pensamento
definitivo, nenhuma palavra tltima e, inclusive, nenhuma virtude eterna. A féormula, que
aparece diversas vezes em Além do bem e do mal, ¢ um elemento estruturante do texto,
segundo Tongeren (2012). Dessa maneira, o autor entende que a formula caracteriza o
pensamento de Nietzsche em dois aspectos: € hipotético, sendo a hipdtese uma convicgdo que
deixou de ser convicgdo e, por isso, possibilita percorrer novos e diferentes caminhos; e
provisorio, fazendo da hipotese um expediente para criar algo, outra coisa que nao aquilo que
era antes. E uma formulagdo que esboga o perspectivismo e a estratégia estilistica de
Nietzsche, que ¢ interpretar, mas sem impedir que outras interpretacdes sejam possiveis e
contrapostas a sua, ou seja, ¢ evitar o dogma. Assim, Nietzsche aborda a questdo do
conhecimento sem fixar uma interpretacdo em categorias dogmatizantes, em sistemas, em
conclusdes fechadas. A verdade-mulher, portanto, ¢ o critério para estabelecer uma nova
forma de andlise, que deve ser perspectivista, para evitar os dogmas e os erros de conquista
que os filésofos haviam cometido até entdo, fazendo-os serem conduzidos por uma vontade
de verdade que era infértil em questdes de conhecimento. Sem observar os interesses, 0s
afetos, em suma, o conjunto de fatores corpdreos plurais que o corpo fornece, ¢ impossivel
um conhecimento adequado, pois a vontade de verdade esta inscrita no ambito da Vontade de
Poder [Wille zur Macht]. Nietzsche, em outros termos, reconduziu a analise da verdade da
concep¢do empirista, segundo a qual todo conteido da mente ou do espirito provém da

experiéncia sensivel para o ambito fisiopsicologico.
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3.2.1 A vontade de verdade inserida na Vontade de Poder

Para entender a questdo da verdade ¢ necessario, agora, voltar ao tema do corpo.

Como exposto antes, a concepgao de corpo, na filosofia de Nietzsche, s6 pode ser entendida

de forma mais solida quando se inscreve o tema no ambito da Vontade de Poder. Ocorre que,

em seus primeiros textos, Nietzsche falava de instintos e impulsos de conhecimento, mas

essas nogdes se mostrariam insuficientes. Barrenechea (2009) ilumina esse assunto ao
afirmar:

os instintos que, desde o inicio da obra de Nietzsche, foram apresentados como a

chave explicativa de todas as atividades humanas, perdem esse carater onipresente,

ja que sdo processos derivados de outros impulsos corporais. Cada instinto ¢ ainda o
resultado de outros processos organicos (Barrenechea, 2009, p. 73).

Nao ¢ dificil entender a mudanga de termo para tratar da questdo de conhecimento,
pois se antes falava de instinto ou impulsos, agora fala de vontade [wille].

A vontade ndo é mais uma faculdade humana, conforme entendiam os fildésofos
modernos, o que significa que ndo cabe ao ser humano, deliberadamente, exercer sua vontade
e, assim, ela ndo ¢ mais um elemento que leva a agdo de escolher. A vontade € uma concepgao
que deve ser tratada no sentido fisiopsicoldgico, ndo como um elemento que sera exercido
livremente, mas como algo que se impde a partir de forgas — eis a importancia da Vontade de

Poder:

O conceito de Vontade de Poder, servindo como elemento explicativo dos
fendmenos biologicos, sera também tomado como parametro para a analise dos
fendmenos psicoldgicos e sociais; ¢ ele que vai constituir o elo entre as reflexdes
pertinentes as ciéncias da natureza e as que concernem as ciéncias do espirito
(Marton, 2010b, p. 50).

A Vontade de Poder esta associada a teoria das forcas. Vale lembrar que a
caracterizacdo da Vontade de Poder ndo ¢ unilateral na filosofia de Nietzsche; ora aparece
associada a doutrina do Eterno Retorno, ora a teoria das forgas, ora como vontade organica,
isto €, presente ndo apenas no ser humano, mas em todo ser vivo. A questdo ¢ que mesmo
nessas diferentes associagdes, a proximidade entre Vontade de Poder e teoria das forgas se faz
presente®’, identificada com luta por mais poténcia, estabelecendo, assim, uma ordenagdo a

partir de forgas derrotadas e vitoriosas, pois toda for¢a encontra resisténcia:

% Segundo Marton (2010b), Nietzsche emprega os termos forca (Kraft) e poténcia (Macht) como
intercambiaveis. Dentro de uma teoria das forgas, significa que Vontade de Poder ¢ o exercicio das forgas o
quanto elas podem, buscando se estender até o limite em um jogo de resisténcia. Essa dinamica faz com que a
forca ndo se encerre, pois segue sempre um guerer-vir-a-ser-mais-forte.
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A luta desencadeia-se de tal forma que ndo hd pausa ou fim possiveis. Com o
combate, uma célula passa a obedecer a outra mais forte, um tecido submete-se a
outro que predomina, uma parte do organismo torna-se funcao de outra que vence —
durante algum tempo. A luta propicia que se estabelegam hierarquias (Marton,
2010b, p. 50).

O corpo humano ¢ um conjunto de forcas e luta, portanto, é parte da Vontade de
Poder, e como esta estabelece hierarquia, ordenacdo de forgas, um corpo fraco ¢ um corpo
sem essa ordenagdo, um corpo em que a luta nao ocorre de forma saudavel, e o que € inferior
prevalece sobre o inferior. Logo, corpo ¢ uma multiplicidade, como afirma no Zaratustra; a
fisiopsicologia permitiu a Nietzsche identificar tal caracteristica, eliminando a nogdo de
unidade do corpo, que se opde a outra unidade, a razao. Se o corpo nao € um, entdo nao ha um
sujeito, um ser que conhece, pois o conhecimento se faz pelo corpo e, portanto, pela sua
pluralidade. Qualquer coisa além disso ¢ tentativa metafisica de proceder com o
conhecimento. Por isso ¢ importante entender a Vontade de Poder (e o corpo) a partir de uma
fisiopsicologia, e ndo apenas psicologia. Nietzsche critica o entendimento da vontade, tanto
em carater exclusivamente psicologico — acredita que basta querer para agir e, assim sendo,
postula um sujeito para a a¢do, um eu que age e pensa; ¢ a metafisica — que remete a
concepgdo de querer viver schopenhauriana, que supde que a vontade sé existe em seres
dotados de intelecto e que ndo poderia ser analisada cientificamente, ja4 que estaria em um
plano suprassensivel e, na interpretacdo de Nietzsche, vida e vontade ndo sdo principios
transcendentes, mas se encontram nos proprios fendmenos terrestres (Marton, 2010b, p. 53-
58).

Nesse contexto, embora fale de Vontade de Poder, isso ndo significa uma vontade
unica. Vontade, no singular, ndo existe, apenas vontades, no plural — elas ¢ que atuam na
Vontade de Poder, enquanto conjunto. Outra caracteristica da Vontade de Poder ¢ que essa
luta ndo visa objetivo, finalidade — ndo ha um sentido teleoldgico — e por isso a luta ndo tem
como objetivo final a ordenac¢ao, pois ela nunca se encerra. O que a Vontade de Poder busca ¢
o dominio, sua constante expansdo. A Vontade de Poder, para se expandir, precisa da luta e,
consequentemente, de antagonistas — a sua caracteristica € ser agonistica, conflituosa:
“necessita de obstaculos que a estimulem, precisa de resisténcias para que se manifeste,
requer oponentes para exercer-se” (Marton, 2010b, p. 63). Sem o conflito ndo ha expansao,
mas apenas conservacao €, embora também conserve, ndo € o principal para a Vontade de
Poder. Devido a isso, afirma Nietzsche, encerrar um conhecimento em uma tnica conclusao,
em uma Unica ideia enquanto verdade ou esséncia é uma forma de conservar, € isso ¢ sintoma

de fraqueza, de desordem.
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Uma ideia, uma perspectiva de conhecimento ¢ a expressao de uma forca, e a Vontade
de Poder quer efetivar essa forga. Isso € perfeitamente normal. Entretanto, ndo se pode querer
que esse efetivar seja eterno. E preciso oferecer resisténcias, novas perspectivas. Portanto, a
vontade de verdade se inscreve de forma paradoxal: ela ¢ uma forma de efetivar-se, mas ao
mesmo tempo ¢ identificada unicamente com a conservagdo, porque deseja o eterno, a
esséncia. No primeiro aforismo de Al/ém do bem e do mal, apo6s o prologo, Nietzsche (2000, p.
09) escreve:

A vontade de verdade, que ainda nos fara correr ndo poucos riscos, a célebre
veracidade que até agora todos os filésofos reverenciaram: que questdes essa
vontade de verdade ja ndo nos colocou! [...]. O gue, em nods, aspira realmente “a
verdade”? — De fato, por longo tempo nos detivemos ante a questdo da origem dessa
vontade — até afinal parar completamente ante uma questio ainda mais fundamental.
Nos questionamos o valor dessa vontade. Certo, queremos a verdade: mas por que
ndo, de preferéncia, a inverdade? Ou a incerteza? Ou mesmo a insciéncia? — O

problema do valor da verdade apresentou-se a nossa frente — ou fomos nos a nos
apresentar diante dele?

O que Nietzsche faz, aqui, ¢ perguntar pelo valor, pois uma vontade de verdade se
origina a partir da valoragdo de que a verdade ¢é superior ¢ preferivel a mentira, ou que a
inverdade. Por isso, ¢ preciso questionar ndo apenas o valor da verdade, mas da vontade de
verdade. Significa que, além de estabelecer a verdade como superior, a vontade de verdade
entende que nada mais € necessario além da verdade, e isso fundamenta boa parte da tradicao
filosofica, desde o platonismo. Por isso, todo filésofo prefere a verdade: quer a verdade no
lugar da mentira, quer a esséncia no lugar da aparéncia. Isso, porém, constitui um engano
derivado da forma metafisica de conhecer o mundo, ou seja, fora da Vontade de Poder.
Entende o mundo e a vida como algo que pode ser fixado, mas isso ¢ conservar e, acima de
tudo, também ¢€ preferir uma moral, uma moral fraca. No aforismo trés, de Aléem do bem e do
mal, podemos ler:

De fato, para explicar como surgiram as mais remotas afirmagdes metafisicas de um
filosofo ¢ bom (e sabio) se perguntar antes de tudo: a que moral isto (ele) quer
chegar? Portanto ndo creio que um “impulso ao conhecimento” seja o pai da
filosofia, mas sim que um outro impulso, nesse ponto ¢ em outros, tenha se utilizado

do conhecimento (e do desconhecimento!) como um simples instrumento
(Nietzsche, 2000, p. 13).

Todo impulso ambiciona dominar, mas ndo ¢ o impulso ao conhecimento que originou
a filosofia. O que Nietzsche quer dizer com isso ¢ que toda filosofia carrega em si uma moral,
pois nada, no filésofo, ¢ impessoal: “a sua moral d4 um decidido e decisivo testemunho de
quem ele é — isto ¢, da hierarquia em que se dispdem os impulsos mais intimos da sua

natureza” (Nietzsche, 2000, p. 14). A moral fraca que clama pela verdade eterna ¢ fruto de
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uma desordem de impulsos, mas isso ndo encerra a questao, pelo contrario: aqui esta o inicio
ao problema do conhecimento. Na visdo de Nietzsche, toda filosofia cria o0 mundo a sua
imagem, ndo consegue evitar. E um impulso, tirdnico, segundo o filosofo, a mais “espiritual
Vontade de Poder”, de “criagdo do mundo” (Nietzsche, 2000, p. 15).

Toda perspectiva, toda interpretacdo ¢ fruto dessa filosofia, do filésofo que ¢ dono
dela e, consequentemente, de quem ele ¢, a qual moral esta ligado. Essa moral, por sua vez, ¢
fruto da condicdo fisiopsicolédgica, da ordenacgdo, hierarquia do corpo. Portanto, chega-se a
formula: conhecer ¢ criar. Isso, contudo, implica reconhecer que toda criacao ¢ fruto de uma
moral, de uma condicdo fisiopsicologica.

E por esse motivo que Nietzsche entende o conhecimento dentro da esfera da Vontade
de Poder. Vontade (Wille), enquanto uma disposic¢ao, tendéncia para algo; esse algo € o poder,
(Macht) associado ao verbo machen, que significa fazer, produzir, formar, criar (Marton,
2010b, p. 424). Nessa perspectiva, compreende-se que Vontade de Poder ¢ uma disposi¢ao a
criagdo, que cria configuragdes novas de mundo, novas verdades.

Buscar a verdade ¢ tarefa nobre para o fildsofo, ndo ha problema nisso. O problema ¢ a
vontade de verdade, pois mesmo sendo uma disposi¢do a criagdo inserida na Vontade de
Poder, ela quer, ao mesmo tempo, encerrar essa disposi¢do, algo que ndo € possivel. Por essa
razdo ¢ paradoxal, ja que a vontade de verdade ¢ uma vontade de uma verdade, de preferir o
verdadeiro enquanto esséncia, imutabilidade. A busca pela verdade pelo viés perspectivista
nao entende verdade como esséncia, mas como criagao, € enquanto criagdo, fruto de uma série
de configuragdes do criador, que nao ¢ mais um Eu soberano conforme seré visto, € sim uma
criacdo entendida dentro de uma complexidade de elementos sociais, culturais, morais,
processadas por forcas que lutam entre si, por afetos e interesses — tudo isso configura a
criagao.

Se todo o conhecimento produzido ¢ criado e fruto de uma moral, de uma
fisiopsicologia, de uma luta por se efetivar, entdo cabe uma analise que ndo deve buscar saber
se aquele conhecer ¢ verdadeiro, mas saber quais afetos, qual moral, qual interesse, se ¢ satde

ou doenga que o engendrou.

3.3 A O PERSPECTIVISMO E A INTERPRETACAO A PARTIR DE UMA DOUTRINA
DOS AFETOS

Chegou, entdo, a questdo do perspectivismo em Nietzsche. Apds todo o panorama

explicitado antes, agora € possivel oferecer uma interpretacdo mais consistente sobre o objeto
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de estudo, a proposicao da tese. Nesse sentido, vale ressaltar um ponto: Além do bem e do mal
¢ um livro critico da modernidade e contra a forma de conhecer dos fildsofos modernos, o que
significa que € uma critica as suas teorias do conhecimento, ou mais ainda, a teoria do
conhecimento no geral.

A partir da Optica moderna, surge enquanto disciplina filosofica a feoria do
conhecimento, que no seu aspecto mais tradicional, enquadra o problema do conhecimento no
esquema sujeito x objeto® e se pergunta como ¢é possivel, ao sujeito, conhecer o objeto, se
pela razdo ou pela experiéncia, se dentro do mundo fenoménico ou a partir de categorias
transcendentais, etc. A interpretagdo desse esquema pressupde que o importante ¢ perguntar
“quem interpreta?”’, mas esta ndo ¢ a maneira como Nietzsche formula o problema.

A forma como Nietzsche compreende a questao do conhecimento no periodo final de
sua obra encontra raizes em outros discursos, como em Aurora, por exemplo, quando o
filosofo ja colocava a ideia de um sujeito e um Eu em suspeita. No aforismo 115, o assim
chamado Eu, Nietzsche critica a ideia de um Eu consciente fazendo uso de um argumento
sobre a linguagem. Para Nietzsche, “a linguagem e os preconceitos em que se baseia a
linguagem nos criam diversos obstaculos no exame de processos e impulsos interiores”
(Nietzsche, 2004, p. 87). Seu entendimento ¢ de que ndo existem palavras para atingir os
niveis mais profundos da consciéncia humana, encontram-se apenas superlativos para
expressar graus mais grosseiros do sentir, como raiva, paixdo, amor. Assim, a linguagem se
tornaria um obstaculo a uma boa compreensao sobre o ser humano, sobre suas profundezas.

No aforismo seguinte, o desconhecido mundo do sujeito, Nietzsche elabora uma
espécie de continuidade do pensamento anterior. Nesse contexto, a ideia de que as pessoas sao
ignorantes em relagdo a si mesmas ¢ utilizada para atacar as acdes morais. Para a tradig@o
filosofica, seria necessario saber para agir de acordo com o conhecimento obtido, mas na
contramao dessa ideia lemos, no aforismo, que “o que se pode saber de uma ag¢do nao basta
jamais para fazé-la” (Nietzsche, 2004, p. 89). Esses pensamentos experimentais de Aurora
logo repercutiriam na sua producdo intelectual madura, principalmente em relagdo ao
esquema tradicional das teorias do conhecimento.

O esquema tradicional engendrado pela vontade de verdade ¢ a conhecida
problematizagdo cartesiana: o sujeito € res cogitans, que pensa, € o objeto ¢ a res extensa,

portanto, sujeito ¢ consciéncia, e conhecer ¢ calcular, ¢ determinar o que vai acontecer, medir

% Embora a critica ao conhecimento tenha o racionalismo como um adversirio central, sua interpretacio
contraria a dicotomia sujeito x objeto separa Nietzsche também dos empiristas: “racionalistas ¢ empiristas,
porém, acreditam que o sujeito tenta apreender o objeto tal como ele ¢” (Marton, 2010b, p. 209).
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acoes. O cogito ¢ ativo, pois € o que molda a substancia a partir de uma representacdo que
busca ser adequada a realidade. Em poucas palavras, na sua concep¢ao mais basica,
“conhecimento ¢ a busca, a apreensdo ¢ a determinagdo da verdade, isto €, do ser das coisas”
(Fogel, 2005, p. 17). A verdade enquanto ser das coisas ¢ chegar ao em si da coisa, e
chegando a esse em si, o sujeito chega a uma verdade absoluta. No entanto, como ja
elucidado, ndo ha o absoluto em Nietzsche. Para ilustrar a filosofia de Nietzsche, Gilvan
Fogel (2005) recorre, de forma elegante, a imagens sobre como um objeto qualquer pode ser
muitas coisas a partir do inferesse daqueles que se relacionam com ele: uma laranja, elucida o
autor, ¢ um fruto explicado de forma técnica pelo agronomo; ¢ um meio de subsisténcia para a
familia que a cultiva; ¢ um remédio para o doente; muito diferente de um remédio, de um
fruto ou meio de subsisténcia ¢ a laranja que se torna uma bola de futebol para dois meninos.
Espanta-me que ela [a laranja] realmente ndo ¢ nada em-si — nenhuma coisa final,
absoluta, definitiva, mas que ela é um aparecer ¢ mostrar-se ora como isso, ora
como aquilo, ora como aquilo outro. Enfim, sempre como isso ou como aquilo, isto
¢, sempre ja desde uma “pré-ocupagdo”, ou desde uma Otica, uma perspectiva, um
interesse. E ai que ela é ¢ estd; é ai e como esse ai que ela se define, determina-se.
V¢ entdo que, de fato, isso que aqui se estd chamando “pré-ocupagdo”, perspectiva
ou interesse € o lugar da coisa ou sua génese — enfim, € a “coisa” in statu nascendi.

Disso, apreende-se que “coisa” nenhuma ¢é realmente coisa, mas... interesse,
perspectiva, “pré-ocupagao” (Fogel, 2005, p. 20).

Essa perspectiva moderna de conhecimento, explica Fogel (2005), faz da teoria do
conhecimento o que era a ldgica na Idade Média e as epistemologias no mundo

contemporaneo: um instrumento. Elas

propdem-se a desempenhar o papel de propedéutica, de organon, isto é,
instrumento. Se, por exemplo, a l6gica, entendida como a ciéncia ou a teoria do
pensar corretamente, precisava preludiar ou antecipar todo e qualquer efetivo no
pensamento (antes de pensar, diz-se, é preciso aprender a pensar corretamente, para,
depois, poder ou ter o direito de lancar-se a pensar!), assim também, para a
modernidade, antes de se por a conhecer, o homem precisa ter clara e distintamente
o que ele pode conhecer e, antes ainda, se ele pode conhecer, ou seja, cabe
previamente definir se e sob quais condi¢oes e limites se torna possivel o
conhecimento (Fogel, 2005, p. 24-5).

Esse contexto tedrico-especulativo e essa visdao intelectualista, ou racionalista do
conhecimento, que se torna um elo entre sujeito e objeto, faz parecer que “[...] ainda coubesse
ao homem a decisdo de conhecer ou nao...!!” (Fogel, 2005, p. 25). Esse ponto suscita o tema
de maior dificuldade: parece que o interesse que determina a relagdo entre sujeito e objeto é
uma constru¢do do proprio sujeito, mas em Nietzsche, novamente, ¢ preciso reafirmar: ndo

existe o sujeito, esse Eu que pensa. Entdo, como ficam as coisas? Nao hd, de fato, um Eu

soberano que pensa e, portanto, cria o conhecimento, as verdades. No aforismo dezessete de
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Além do bem e do mal, de forma mais consistente, encontra-se a critica ja iniciada em obras
anteriores. Nietzsche (2000, p. 23) critica o que ele chama de “supersticdo dos ldgicos”, a
saber, que um pensamento nao vem quando eu quero, mas quando ele quer. Essa ideia de que
o Eu ¢ capaz de soberanamente pensar ¢ fruto de um erro gramatical, pois pensar ¢ fruto de
um processo mais complexo, que também ¢ conflituoso. Fogel (2005, p. 29) responde ao
problema da seguinte maneira: “vida, existéncia ¢ interesse, ¢ perspectiva”’, ou de outra forma:
o interesse — que € perspectiva — € algo que se constrdi na existéncia, pois as experiéncias de
vida resultam e sdo resultados de afetos.

O interesse ndo pode ser entendido como um produto do ser humano, como criagdo
subjetiva, mas como consequéncia de sua existéncia e de todos os fenomenos que a cercam,
mesmo porque o ser humano nem teria total consciéncia de seu pensar, por isso a existéncia ¢
um modo de ser, € hd muitos modos de ser para o ser humano:

Da afirmacgédo, segundo a qual ha tantos modos de conhecer quanto os de ser (isto ¢,
de afecgdes, de experiéncias, de “verbos”), decorre que o conhecimento conceitual-

representativo, identificado com o conhecimento, é um ¢ apenas um modo possivel
de conhecer (Fogel, 2005, p. 53).

Logo, a teoria do conhecimento racionalista ¢ apenas uma forma de conhecer que
limita as experiéncias, que as reduz em busca de certa homogeneidade. A questdo foi que essa
maneira absolutista em relagao ao tratamento dado, isto é, de buscar a verdade absoluta, foi o
motivo pelo qual, no Ocidente, tornou-se o conhecimento em busca ndo de uma verdade, mas
da verdade, do em si. O modus operandi da interpretagdo racionalista tende a buscar normas e
esquemas logico-causais. Segundo Eric Blondel (1986, p. 21), quando se contrasta o texto de
Nietzsche com a literatura filoséfica do racionalismo classico, nota-se, de imediato, uma
diferenga fundamental:

o desvio dos discursos que tendem, sem nunca alcangar, a uma correspondéncia
univoca entre o significante e o significado conceitual, um grau zero considerado

como norma e, por outro lado, a ligacdo estrita de conceitos em uma ordem
sistematica de continuidade logica.

A questdo desse viés epistemoldgico € o estabelecimento de verdades dogmaticas, mas
agora percebe-se outro problema, que ndo ¢ apenas o dogmatismo: tratar uma perspectiva de
conhecimento possivel como o conhecimento, o saber em busca da verdade em sentido
universal ¢ acreditar na possibilidade de chegar a um saber neutro, sem interesses e afetos. A
verdade seria neutra, objetiva e nao teria qualquer interesse a ndo ser a verdade em si mesma.

Dessa forma, o esquema logico da filosofia metafisica ndo serve a Vontade de Poder e

¢ um erro tentar encaixar esta Ultima a dindmica da primeira, pois isso seria sucumbir a
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seducdo da gramatica (Miiller-Lauter, 1997. Seguindo essa linha de raciocinio, explica Dalla
Vecchia (2014, p. 269): “o perspectivismo de Nietzsche é um perspectivismo sem sujeito. E
também um perspectivismo sem objeto”. Em outras palavras, no perspectivismo de Nietzsche,
ndo encontraremos qualquer substancialidade, pois ela estara inserida na dinamica da Vontade
de Poder, e ndo na filosofia metafisica — no esquema da vontade de verdade.

Nietzsche nao pergunta o que é? Mas para qué? No sentido de entender o inferesse,
isto ¢, os afetos por tras de um conhecimento. Quando estabelece essa forma de proceder com
a investigacao filosofica, demonstra que seu interesse nao ¢ a verdade em si, mas a vida, a
existéncia humana, que s6 pode ser compreendida a partir dos afetos. Dessa maneira,
Nietzsche substitui uma teoria do conhecimento por uma doutrina perspectivista dos afetos.
Na Genealogia da Moral, o perspectivismo ¢ elucidado da seguinte maneira:

Existe apenas uma visdo perspectivista, apenas um “conhecer” perspectivo; e
quanto mais afetos permitirmos falar sobre uma coisa, quanto mais olhos, diferentes
olhos, soubermos utilizar para essa coisa, tanto mais completo sera nosso “conceito”
dela, nossa “objetividade”. Mas eliminar inteiramente, suspender os afetos todos

sem excecdo, supondo que o conseguissemos: como? — ndo seria castrar o intelecto?
(Nietzsche, 1998, p. 109).

E interessante notar que Nietzsche coloca a palavra conceito entre aspas, suspendendo
o seu significado comum, de representacdo e adequacdo. Isso confirma que ele suspeita da
possibilidade de um conhecimento objetivo, da possibilidade de atingir tal tipo de
conhecimento. A objetividade nao pode ser alcancada a partir de um ponto de vista inico;
para ser mais universal, ¢ necessario que mais perspectivas sejam consideradas, a fim de
deixar que mais afetos falem. Toda perspectiva ¢ proveniente de afetos. Calar o afeto ¢ calar
a perspectiva. Ignorar o afeto ¢ ignorar a perspectiva, e ignorancia nunca ¢ boa coisa para uma
analise consistente.

Nesse sentido, Antonio Edmilson Paschoal (2003, p. 155-156) comenta que, a partir
dessa compreensdo, diante da perspectividade da realidade, existiriam duas formas de
filosofar: “uma que considera a necessidade de uma realidade imutavel, das ‘coisas em si’.
Outra que concebe a propria pluralidade de perspectivas como a unica realidade e passa a
operar a partir dessa realidade”. Esta tltima ¢ a forma de filosofar que consegue compreender
que uma verdade sempre surge de uma vontade, nem que seja de uma vontade de nada — de

niilismo, mas sempre hd uma vontade, um afeto falando.
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3.3.1 Verdade e asceticismo: o suposto carater neutro do conhecimento

Na Genealogia da moral, mais especificamente, na terceira dissertacdo, Nietzsche
empreende uma critica ao ideal ascético que se manifestava na filosofia, nas artes, na esfera
religiosa e na ciéncia. O asceticismo ¢ tratado por Nietzsche como uma condigdo
fisiopsicologica inclinada a doenca, devido a sua postura diante do corpo e dos afetos —
renega-os, intitula-os como pecado. Nesse sentido, o ideal ascético atua contra a vida e tudo
aquilo que a potencializa, abrindo espago para exercicios insalubres e enfraquecedores contra
o ser humano.

Para Nietzsche, a vida ascética ¢ uma autocontradi¢do, pois ¢ uma vida que nega a
vida mesma. Lawrence Hatab (2010, p. 140) explicita que, mesmo sendo autocontradigdo, a
“sua ‘necessidade’ deve ser encontrada no fato de ser uma forma de vida”, mas apesar dessa
autocontradi¢do, a vida em si deve ter um interesse por tras, e esse enigma orienta a analise de
Nietzsche. Nietzsche encontra uma possivel resposta a partir da figura do sacerdote ascético.
O sacerdote ¢ capaz de compactar uma espécie de vontade distinta:

O ideal ascético expressa uma vontade: onde estd a vontade contraria, em que se
expressaria um ideal contrario? O ideal ascético tem uma finalidade, uma meta — e
esta ¢ universal o bastante para que, medidos por ela, todos os demais interesses da
existéncia humana paregam estreitos e mesquinhos; povos, épocas ¢ homens sdo por
ele interpretados implacavelmente em vista dessa unica meta, ele ndo admite

qualquer outra interpretacdo, qualquer outra meta, ele rejeita, renega, afirma,
confirma somente a partir da sua interpretagdo [....] (Nietzsche, 1998, p. 135).

Essa meta ¢ o nada. O ideal ascético ¢ uma vontade, pois mesmo a vontade de nada ¢
uma vontade. E por isso que, na visdo de Nietzsche, nem a filosofia e nem a ciéncia oferecem
oposicdo ao ideal ascético; mesmo a ciéncia, na sua tentativa de superar as ambicdes
metafisicas e religiosas, que acaba ndo sendo guiada por outro ideal — ndo € opositora ao ideal
ascético. Entdo, o nada aparece como o unico horizonte a ser vislumbrado pelos homens do
conhecimento, sem apresentar uma oposi¢do. Essa verdade ascética ¢ que se pretende ser
neutra e objetiva, livre de interesses e afetos, mas € apenas porque niao aceita outra
interpretagdo. O problema da verdade ascética ¢ que ela, ao supor outro mundo, um mundo
verdadeiro, seja a metafisica religiosa (paraiso), seja a metafisica filosofica (o mundo da
esséncia, do ser) seja a da ciéncia (a objetividade naturalista), acaba renegando aquilo que ¢
do reino dos sentidos, do corpo: “corporalidade, dor e pluralidade sdo agora ‘ilusdes’. Da
mesma forma os sentidos, as aparéncias e a propria individualidade sdao renunciadas em favor

de uma verdade suprassensivel” (Hatab, 2010, p. 142). O desejo por essa verdade
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suprassensivel ¢ que, ao almejar a neutralidade, acaba-se por ignorar o sentido agonista do
mundo, a luta pelos conflitos.

O ser humano ndo possui um 6rgdo para o conhecimento, ou mesmo um instrumento
como foi entendida a razdo; o ser humano também néo estaria inclinado ao conhecimento: ele
quer a dominacdo. Conhecer serve ao interesse de dominar. O aforismo 354 de A4 gaia ciéncia
torna mais clara essa questdo, quando Nietzsche traz a tona o problema da consciéncia, pois
ela se mostra util quando permite ao ser humano, o animal gregario por exceléncia, se
proteger, saber 0 que pensa e expressar seus pensamentos e desejos:

O fato de nossas agdes, pensamentos, sentimentos, mesmo movimentos nos
chegarem a consciéncia — a0 menos parte deles —, ¢ consequéncia de uma terrivel
obrigacdo que por longuissimo tempo governou o ser humano: ele precisava, sendo
o animal mais ameacado, de ajuda, protecdo, precisava de seus iguais, tinha de saber
exprimir seu apuro ¢ fazer-se compreensivel - e para isto tudo ele necessitava antes

de “consciéncia”, isto ¢, “saber” o que lhe faltava, “saber” como se sentia, “saber” o
que pensava (Nietzsche, 2011, p. 249).

O pensar que se torna consciente € apenas a parte menor, mais superficial. Contudo,
ainda ¢ util, pois a linguagem, tal como ja havia exposto em Sobre a verdade e a mentira no
sentido extramoral, serve ao carater gregario, ¢ o desenvolvimento da consciéncia, afirma
Nietzsche (2011), anda lado a lado com o desenvolvimento da linguagem. O pensamento
consciente ndo ¢ a parte que diz respeito ao individual, mas a sua natureza gregaria e
comunitaria: “o homem inventor de signos ¢, ao mesmo tempo, o homem cada vez mais
consciente de si. Apenas como animal, social o0 homem aprendeu a tomar consciéncia de si -
ele o faz ainda, ele o faz cada vez mais” (Nietzsche, 2011, p. 249).

A linguagem consciente ¢ util 8 memoria e, por isso, aquilo que ¢ subsequente:
julgamento, condenacdo, absolvi¢do®!, elementos essenciais no processo de dominagdo ou no
processo de subjugagao de um a outro:

Supondo que esta observacdo seja correta, posso apresentar a conjectura de que a
consciéncia desenvolveu-se [sic] apenas sob a pressdo da necessidade de
comunicagdo - de que desde o inicio foi necessaria e util apenas entre uma pessoa e
outra (entre a que comanda ¢ a que obedece, em especial), e também se desenvolveu
apenas em propor¢do ao grau dessa utilidade. Consciéncia €, na realidade, apenas

uma rede de ligacdo entre as pessoas, - apenas como tal ela teve que se desenvolver:
um ser solitario ¢ predatorio ndo necessitaria dela (Nietzsche, 2011, p. 248-9).

A criagdo de signos que permite compreensao — expressar € tornar cognoscivel um
pensamento — ¢ fundamental para fazer valer uma perspectiva. Entdo, orientado pela vontade

de verdade e pelo ideal ascético, as interpretagdes negam as demais. O que Nietzsche propde €

61 Esse tema ¢ retomado na segunda dissertagdo de Genealogia da moral.
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justamente o oposto: ¢ interpretar sem renegar, sem dizer ndo a outra. E afirmar a pluralidade,
o corpo, os afetos e os interesses derivados. E ressaltar o carater fisiopsicolégico do
conhecimento.

Contudo, se o ser humano ndo dispde de um 6rgao para o conhecimento ou mesmo um
instrumento®, nio significa que ndo pense, que ndo produza pensamentos, ideias, reflexdes.
Entretanto, isso nao ¢ localizado em uma unidade, 6rgdo, instrumento, capacidade ou
qualquer coisa nesse sentido. E o corpo que pensa e, consequentemente, que produz
conhecimento, que corresponde a uma perspectiva. Um corpo doente, isto €, guiado pelo ideal
ascético, promove pensamentos doentes, enquanto um corpo sadio e forte produz

pensamentos fortes e saudaveis. Entdo, analisar uma perspectiva ¢ analisar a condi¢ao

fisiopsicologica do corpo que a produziu.
3.3.2 Perspectivismo e relativismo: sobre uma possivel interpretacio do perspectivismo

No artigo Nietzsche e as perspectivas do perspectivismo, Thiago Mota (2010) elucida
que o perspectivismo se tornou um motivo central nas discussoes acerca da obra de Nietzsche,
sobretudo na década de 1960, muito depois do contato de Freyre com a obra nietzschiana. Isso
ocorreu porque ha um déficit de evidéncias textuais que ndo permitem consenso acerca do que
se entende por perspectivismo em Nietzsche®>. No seu artigo, Mota (2010) elencou algumas
linhas interpretativas: perspectivismo metafisico, que argumenta contra a possibilidade de ser
uma Erkenntnistheorie (teoria do conhecimento) remetendo a leitura de Heidegger e a
sustentagao de uma suposta doutrina ontologica que, ao invés de se pautar no ser, remete ao
vir-a-ser, sendo uma doutrina na pluralidade ao invés da unidade, argumentando
principalmente sobre a no¢do de Vontade de Poder. Seguindo ainda uma linha interpretativa

metafisica, também hd o perspectivismo hermenéutico-fenomenologico, que tem como

2 Nietzsche afirma, no aforismo sobre o qual foi refletido acima, que “ndo temos nenhum o6rgdo para o
conhecer; para a ‘verdade’: nds ‘sabemos’ (ou cremos, ou imaginamos) exatamente tanto quanto pode ser util
ao interesse da grege humana, da espécie: e mesmo o que aqui se chama ‘utilidade' ¢, afinal, apenas uma
crenga, uma imaginagdo e, talvez, precisamente a fatidica estupidez da qual um dia pereceremos” (Nietzsche,
2011, p. 250)

6 A falta de consenso sobre a definicio de perspectivismo, inclusive, permitiu que se justificassem
interpretacdes vazias a respeito de sua obra. E valido resgatar o esclarecimento de Eric Blondel (1986), em Le
corps et la culture, quando afirma que o conceito de perspectivismo foi utilizado como d/ibi ideologico, sob o
pretexto de referenciar Nietzsche sem muita preocupagdo com coeréncia. Assim, um certo ecletismo nas
interpretacdes era sempre justificado a partir do conceito, permitindo ao intérprete tecer entre as contradigdes
de Nietzsche as suas proprias, mas sem critério que justificasse tal escolha. Isso, claro, acarretou a falsa ideia
de que a obra de Nietzsche ndo exigia rigor e coeréncia, fazendo qualquer interpretag@o ser validada sem muita
consisténcia.
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principal expoente J. Granier, na Franca, e advoga em favor de um realismo pluralista, que
seria uma espécie de ontologia da pluralidade, e a Vontade de Poder, uma espécie de texto
fundamental, mas um texto cadtico, estruturado em multiplas perspectivas. Ja o
perspectivismo transcendental pauta-se na interpretacdo de F. Kaulbach e V. Gerhardt, que
identifica o pensamento de Nietzsche sobre o perspectivismo como um desdobramento da
filosofia de Kant, isto €, o perspectivismo seria uma resposta a pergunta sobre as condigdes de
conhecimento, afirmando que o conhecimento s6 ¢ uma perspectiva porque o ser humano
nunca conhece a realidade em si, mas apenas como ela aparece, ou seja, como fenomeno. Ja o
perspectivismo semdntico ¢ uma tentativa de propor um relativismo consciente, inclusive se
sustenta principalmente em filosofias analiticas. Por fim, Mota (2010) elucida a linha
interpretativa de um perspectivismo pragmdtico, pautado nas leituras de tradi¢do norte-
americana, como a de James, e em derivacdes do segundo Wittgenstein. Esse tipo de
perspectivismo trata do poder como um critério pragmatico-agonistico de verdade.

O que ¢ possivel notar, a partir do artigo de Mota (2010), € que os significados do
perspectivismo e suas possiveis interpretacdes ndo se esgotam. Além disso, ¢ importante frisar
que o perspectivismo nunca foi tema central nos estudos de Nietzsche, pelo menos ndo da
forma como aconteceu apds a década de 1960, em que comegaram a surgir essas diversas
linhas interpretativas que o autor expds em seu texto. Logo, ¢ dificil afirmar uma linha
interpretativa mais ou menos verdadeira, e isso seria até contrdrio a propria ideia de
perspectivismo. Também ¢ dificil aceitar que Freyre teria incorrido em uma dessas linhas
interpretativas.

Uma vez que ¢ impossivel esgotar tais interpretacdes, adotou-se a preferéncia em nao
ligar o perspectivismo aqui tratado a uma dessas correntes, isto ¢, & metafisica, 8 hermenéutica
ou a semantica, por exemplo. Contudo, em virtude da necessidade de fornecer uma defini¢ao
razoavel ao argumento proposto, fornecendo uma definicdo que ndo negue uma interpretacao
possivel, mas que esteja mais ou menos alinhada a leitura de Freyre, ¢ preciso apresentar, no
minimo, uma negacdo a uma interpretagdo que, segundo este julgamento, ¢ completamente
incongruente com a abordagem do autor de Casa Grande & Senzala: o relativismo. Assim,
perspectivar, no sentido proposto por Nietzsche e por Freyre, ndo é, de modo algum,
relativizar.

Concordando com as consideracdes de John Shand (2003) compreende-se o
relativismo como um modo de interpretacdo que se pauta no argumento de que o mundo
possui diversas caracteristicas, € que ndo existe um critério para escolher entre as diferentes

visdes completas desse mundo. O perspectivismo, por outro lado, nega que o mundo tenha um
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carater fixo e independente de interpretacdo, também rejeita a ideia de que qualquer visdao
possa ser totalmente completa ou exaustiva. Nesse sentido, para Shand (2003), ¢ incongruente
afirmar que exista relativismo em Nietzsche, pois o perspectivismo nietzscheano rejeita a
ideia de que as crengas se equivalham de alguma forma.

Para Dalla Vecchia (2014), no entanto, seria possivel compreender o empreendimento
critico de Sobre a verdade e a mentira como uma espécie de relativismo, embora seja preciso
lembrar que, ali, ainda ndo ha perspectivismo como na parte final de sua obra, por isso
perspectivismo ndo pode ser associado a relativismo. Segundo Dalla Vecchia (2014, p. 148-

149),

O relativismo compreende que ha uma relagdo relativa entre sujeito cognoscente e
objeto cognoscivel. Isto ¢, o conhecimento sera sempre relativo ao ponto de vista do
sujeito em relagdo ao objeto. Essa pode parecer uma defini¢ao do perspectivismo,
mas definitivamente ndo é. Ocorre que o perspectivismo, particularmente no modo
como Nietzsche o entende, ndo ¢ relativo no sentido usual do termo, pois prescinde
tanto do elemento objetivo em relagdo ao qual o ponto de vista do sujeito se
encontra em relagdo de relatividade, quanto a esse proprio sujeito.

Como nao ha essa relagdo sujeito versus objeto, ndo ha como relativizar a partir de um
sujeito. Quem cria a perspectiva ndo € o sujeito, o fildsofo ndo € um sujeito cognoscente, mas
ele e sua perspectiva sdo frutos de um jogo de for¢as que se efetivam na dindmica da Vontade
de Poder. A Vontade de Poder, conforme esse jogo de forgas, ¢ uma expressao de
determinada ordenagdo e hierarquia, e ¢ onde reside o ponto central do argumento: Nietzsche
nao ¢ relativista porque as perspectivas ndo sao equivalentes, pois “uma coisa ¢ recusar a
logica da verdade e reduzi-la a uma interpretagdo particular; coisa totalmente diferente ¢
proclamar a igualdade de direito de todos os pensamentos, teorias e opinides e abandona-los
ao indiferentismo” (Wotling, 2011, p. 47).

Seguindo esse fio condutor, Eder Corbanezi (2013) argumenta contra o relativismo de
Nietzsche. Para o autor, a Vontade de Poder ¢ um efetivar das forcas, e a concepgao de
efetividade fornece a Nietzsche um critério para avaliar as interpretagdes, perspectivas e
hierarquizéa-las. Segundo o autor, “como a efetividade ¢, para Nietzsche, constituida por
vontades de poténcia que se exercem de modo perspectivistico e interpretante, quer dizer, de
modo condicionado e limitado, entdo nenhum critério, sendo perspectivistico e interpretativo,
pode ser absolutizado” (Corbanezi, 2013, p. 52-53). Nesse sentido, ndo ha critério que possa
ser absolutizado. Contudo, ainda restaria a questao: como Nietzsche elege um critério? Ainda
segundo Corbanezi (2013), ¢ preciso considerar que, como Nietzsche ndo pensa mais por
oposicdes, o critério ndo ¢ mais uma forma de distinguir a verdade do erro, a realidade da

aparéncia ou a certeza da incerteza, seja em preceitos morais ou em motivos de utilidade.
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Para Nietzsche, a maior parte do pensamento consciente se exprime em estimativa de valor
que traduze exigéncias fisiolégicas para conservar determinada espécie de vida®.

Se ha valor por tras de toda perspectiva, ¢ preciso saber se essa valoragdo aumenta a
poténcia da vida ou a diminui, isto €, se ela é afirmativa ou negativa em relagao a vida, mas a
vida terrena, do corpo, ndo a vida dos paraisos religiosos e dos ideais filosoficos. Seguindo o
argumento de Corbanezi (2013), pode-se afirmar que a condigao fisiopsicologica ¢ derivada
de uma perspectiva que permite a Nietzsche entender a sua ordenacdo, de qual hierarquia ela
partiu, pois apenas um corpo hierarquizado pode exprimir pensamentos afirmativos. Logo, ¢
por meio desse panorama que Nietzsche pode distinguir as perspectivas e hierarquiza-las de
acordo com a forg¢a que exprimem, de acordo com o impacto que elas t€ém na vida. O que
significa que as perspectivas ndo sdao equivalentes.

E por que ndo sdo equivalentes? A resposta ¢€: porque quando o perspectivismo se
ocupa de uma critica a ideia de que uma configuracdo de mundo a partir de conceitos, regras e
principios logicos, poderia expressar fielmente uma realidade ou verdade absoluta. Sendo
interpretagdo, “implica sempre composi¢do, selecdo e avaliagdo” (Giacoia Jr.; Oliveira;
Paschoal, 2023, p. 17), isto ¢é, elementos que um olhar relativista ndo estd necessariamente
preocupado. A razdo para isso ¢ que a selecdo, avaliagdo e composi¢do de uma perspectiva
sdo elencadas a partir da necessidade de fazer valer a sua tese ou “verdade”, desde que
verdade seja suspensa em aspas, isto €, ndo ¢ a verdade, mas uma entre as inimeras possiveis
em diferentes perspectivas.

O perspectivismo ndo ¢ s6 uma forma de compreender o mundo em termos de
verdadeiro ou falso, mas de expressao de forca, em termos de afirmacdo da vida. Dessa forma,
perspectivar ¢ deixar que os afetos falem, pois € preciso compreender nao o valor logico ou o
valor de verdade de uma perspectiva, € preciso saber como ela avalia, de quais valores parte e
quais valores estd elegendo na sua avaliagdo, que tipo de condicdo fisiopsicologica ela
exprime. E por esse motivo que Nietzsche propde que interpretar ¢, na verdade, controlar um
afeto ou impulso por meio de outros afetos ou impulsos, o que reflete um equilibrio de poder
interno, em que a vontade de superar um afeto €, na verdade, a vontade de outros afetos. O
processo de interpretacdo, como esclareceu Patrick Wotling (2011), é visto como uma

mediagdo entre afetos, sem a interven¢do de uma razdo exterior ou de um sujeito sintético.

% Aqui, Corbanezi (2013) faz referéncia ao aforismo trés de Além do bem e do mal: “a maior parte do
pensamento consciente deve ser incluida entre as atividades instintivas”, e continua: “Por tras de toda logica e
de sua aparente soberania de movimentos existem valoragdes, ou, falando mais claramente, exigéncias
fisiologicas para a preservac¢ao de uma determinada espécie de vida” (Nietzsche, 2000, p. 11).
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Assim, a interpretacdo ¢ um jogo de forcas entre diferentes instintos, € ndo uma imposicao
racional.

Sob tal entendimento, o perspectivismo oferece uma abordagem para o conhecimento
e para a producdo de conteudo que redefine o papel do corpo e das paixdes. Em vez de trata-
los como “instancias autonomas, atomos da sensibilidade”, os afetos e as emocgdes sao
integrados a um sistema de analise que nao se limita a uma tdépica idealista que separa
rigidamente racionalidade e sensibilidade (Wotling, 2011, p. 27). Teorizar sobre o
conhecimento envolve, portanto, o reconhecimento e a analise de valores, afetos e interesses
especificos de uma determinada perspectiva, compreendendo que tanto o conhecimento
quanto sua producao sao moldados por essas dimensdes. Isso implica que, embora nada seja

absoluto, nem todas as perspectivas sejam equivalentes.
3.3.3 Por fim, o que é perspectivismo?

Uma teoria do conhecimento nao ¢ uma expressdo suficiente para definir o
perspectivismo, pois ele ndo se encerra em um sistema, ndo se preocupa apenas com a questao
sobre como conhecer, mas também qual o valor do conhecimento. Embora ndo se pretenda
esgotar a definicdo de perspectivismo, ¢ importante reconhecer, como ressaltou Dalla Vecchia
(2014), que o conceito possui diferentes origens semanticas e apropriacdes anteriores a
Nietzsche. Segundo o Historisches Wérterbuch der Philosophie(Konig, Kambartel, s.d.),%> a
palavra perspectiva vem do latim perspicere, que significa ver claramente. Inicialmente, no
campo da geometria e da Optica, a perspectiva foi entendida como parte da matematica
aplicada, especialmente em relagdo a Optica, de modo que Boethius usou o termo para
descrever aspectos da geometria relacionados a visdo, e essa interpretacdo perdurou até o
inicio da Renascenca. Na passagem do conceito para o ambito filosofico, o dicionario cita a
apropriacdo de Leibniz a partir da monadologia, mas aponta que foi Nietzsche quem

radicalizou a nogdo de perspectivismo como atitude epistemologica, ao sugerir que a vida ¢

condicionada por multiplas perspectivas. De modo similar, o Diciondrio de Filosofia, de José

%5 O verbete pode ser consultado na versdo online do “Historisches Worterbuch der Philosophie”, disponivel em:
https://www.schwabeonline.ch/schwabe-
xaveropp/elibrary/start.xav?start=%2F%2F%2A%5B%40attr id%3D%27hwph_productpage%27%5D# _elib
rary_ %2F%2F*%5B%40attr_id%3D%27verw.perspektive.perspektivismus.perspektivisch%27%5D__ 17239
93381604.
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Ferrater Mora (2001), e o Vocabulaire technique et critique de la philosophie®, de André
Lalande (1932), definem que, em Nietzsche, a partir da teoria do valor, o perspectivismo
ganhou seus contornos enquanto critica a objetividade, implicando que todo conhecimento ¢
relativo as necessidades do ser que conhece. O Dicionario basico de Filosofia, de Hilton
Japiassu & Danillo Marcondes (2001, p. 150) reforga que o perspectivismo em Nietzsche
“(...) designa uma concep¢ao critica denunciando os valores reinantes na sociedade”
afirmando que todo conhecimento ¢ subjetivo e condicionado por fatores individuais e
contextuais, excluindo a possibilidade de um conhecimento absoluto. A énfase das definigdes
contemporaneas sobre o perspectivismo em Nietzsche ¢ compreensivel, como demonstrou
Dalla Vecchia (2014, p. 115), ao pontuar que o pensamento de Nietzsche, desde o inicio de
sua carreira, se manifestou como um “prototipo do perspectivismo”, ao propor que juizos
explicativos sdo, em verdade, hipoteses regulativas e ficcionais.

Em geral, o perspectivismo de Nietzsche esteve inserido em um periodo de crise do
idealismo alemao e de retorno a filosofia kantiana, no ambito da transformacdo do
relacionamento entre a filosofia e as ciéncias naturais, no século XIX. Como destacou
Roberto Barros (2018), Nietzsche buscou ir além de Kant e dos neokantianos, sendo
influenciado por filosofos como Arthur Schopenhauer, Friedrich Albert Lange, Johann
Zollner e African Spir, na critica da autonomia das ciéncias naturais e na reflexdo sobre a
relagdo entre o conhecimento ¢ a consciéncia.

Segundo Kaulbach (1990), o perspectivismo de Nietzsche incorporou as criticas de
Schopenhauer e os conceitos da fisica de Boscovich, distanciando-se da relagao direta entre
consciéncia e objeto. Dessas influéncias, Nietzsche construiu a ideia de conformidade aos fins
que, diferentemente de Kant, ndo concilia um entendimento teleoldégico e mecanicista. Para
Nietzsche, havia um problema fundamental na tentativa de Kant de unir a ideia de um
organismo que ndo poderia ser reduzido a causas e efeitos mecanicos com a necessidade de
usar juizos determinantes baseados em causalidade para o conhecimento. Desse modo,
Nietzsche recorreu a Schopenhauer, compreendendo os fendomenos do mundo como
expressoes de uma Unica vontade [Wille]. No entanto, enquanto Schopenhauer apresentou a
vontade como for¢a superior que organiza o mundo, Nietzsche redefiniu isso como um
conflito imanente, em que o organismo ndo ¢ regido por uma vontade externa ou um ser

superior, mas por um processo interno em que forcas superiores dominam as inferiores.

% O  “Vocabulaire  technique et critique de la  philosophie” esta disponivel em:
https://archive.org/details/vocabulairetechn02lala/page/n3/mode/2up.
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Assim, ¢ possivel afirmar que o perspectivismo de Nietzsche recusa a visdo teleologica de
Kant, que vé€ a natureza e os organismos como regidos por uma causalidade mecanica, e adota
uma perspectiva em que o conflito e a dominagdo sdo partes intrinsecas da realidade
(Kaulbach, 1990; Dalla Vecchia, 2014).

Nesse ambito, a recep¢do de Nietzsche do movimento neokantiano e a critica ao
idealismo foram intercambiadas com seu afastamento do pessimismo romantico e pelo
interesse nas ciéncias naturais, este ultimo substanciado pela leitura da Teoria da Filosofia
Natural, de Roger Joseph Boscovich. Em geral, seria possivel resumir que Boscovich
argumentava que a natureza ¢ composta por pontos materiais que interagem através de forcas
que dependem das distancias relativas entre eles, € que ndo ha uma forca intrinseca nos pontos
em si, mas em suas interagdes. Segundo Adilson Feiler (2019), o conceito de forca e interagao
distante contribuiu para a visdo de Nietzsche, de que a realidade ¢ fundamentalmente
diversificada e que ela nao poderia ser reduzida a uma Unica perspectiva ou a uma verdade
absoluta. Nesse sentido, Nietzsche apropriou-se da teoria atdomica temporal de Boscovich,
adaptando-a para uma perspectiva sensorial que influenciou sua visdo sobre as nog¢des de
epistemologia e de moralidade.

E da ciéncia que Nietzsche ird extrair elementos que servirio de base para pensar
diversos outros campos em torno dos quais gira o seu pensamento. A mecanica dos
movimentos da atomistica temporal ¢ nada sendo a descricdo de concepgdes acerca
de problemas, os mais diversos, do mundo da vida, assim como a propria matéria
nao ¢ nada sendo a sensacdo, pontos da experiéncia sensorial primitiva, ou seja, um

nivel fenoménico profundo em planos diferenciados que dao acesso ao mundo
(Feiler, 2019, p. 283).

Em vez de tratar a matéria como uma substancia com dicotomias fixas, Nietzsche usou
a no¢do de forca, central na teoria de Boscovich, para compreender a realidade como uma
série de interacOes dinamicas e¢ descontinuas. Além de Boscovich, Nietzsche valeu-se dos
experimentos do fisico alemdo Ernst Chadni, sobre as imagens formadas na areia a partir de
vibracdes sonoras, as quais Nietzsche (2008a) inclusive inseriu no texto Sobre a verdade e a
mentira para indicar, a partir do ambito sonoro, a impossibilidade de se expressar uma
realidade una do mundo. Dessas contribui¢des da fisica alemd, ja em seu periodo de
juventude, Nietzsche (2008a, p. 36) concluiu que “a inobservancia do individual e efetivo nos
fornece o conceito, bem como a forma, ao passo que a natureza desconhece quaisquer formas
e conceitos [...]".

A partir do problema do conhecimento, Nietzsche procurou associa-lo ao problema da
moral, destacando que o ato de compreender as coisas €, na verdade, uma manifestagdo das

forcas que buscam dominio, ou seja, poder. Embora Nietzsche ndo tenha abordado
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explicitamente o conceito de Vontade de Poder em seus primeiros textos, ele ja vinculava,
desde Sobre a Verdade e a Mentira, a linguagem como um instrumento de expressdo de
poder. Segundo Nietzsche (2008a, p. 27), para a preservagao do individuo, o intelecto humano
exerce suas principais forcas na dissimulacdo, “pois esta constitui o meio pelo qual os
individuos mais fracos, menos vigorosos, se conservam, como aqueles aos quais ¢ delegado
compreender a luta pela existéncia com chifres e presas afiadas”.

Nesse contexto, ¢ possivel afirmar que o perspectivismo de Nietzsche emergiu
profundamente relacionado a “matriz fisiopsicologica da interpretagdo [...] como finalidade de
manuten¢do humana” (Barros, 2018, p. 89). Interpretar, portanto, ndo ¢ apenas um exercicio
intelectual, mas a manifestacdo de um poder inconsciente que utiliza o conhecimento em
funcdo de necessidades vitais. Como esclareceu Hayden White (2010), os seres humanos
encaram o mundo a partir de perspectivas que se alinham com os propositos que os motivam,
justificando projetos de realizacdo de sua humanidade. Assim, a atividade interpretativa
reflete um principio vital, em consonancia com a visdo mais tardia de Nietzsche sobre a
relagdo entre o perspectivismo e a Vontade de Poder. Sob esse entendimento, seria possivel
afirmar que a Vontade de Poder ndo se constitui meramente de motivagdes ou desejos, mas
também de processos interpretantes que funcionam como agentes cognitivos, que influenciam
tanto a construcdo do conhecimento quanto a formagdo de acordos politicos dentro de um
sistema social. Em tltima analise, como apontou Soren Reuter (2009), todo querer € orientado
por um fim e possui uma estrutura teleoldgica minima. A no¢ao de conformidade a fins ¢,
portanto, vista como a expressdo de um poder criador inconsciente, que utiliza o
conhecimento para intensificar as fungdes vitais.

No esclarecimento de Jan Kahambing (2017), o perspectivismo nietzschiano sublinha
que toda afirmacao de conhecimento esta intrinsecamente ligada a perspectiva moldada pelos
interesses contingentes do conhecedor. Assim, considerar interpretagdes como verdades
absolutas seria trair a conexdo dos fendmenos com as aparéncias, que sé tém validade
contingente para quem as percebe. Cristalizar essas interpretagdes como verdades absolutas
acabaria por imobilizar o movimento das aparéncias, e para Nietzsche, a aparéncia, como o
limite da vida, ¢ consciente, sempre dancante e em constante mudanga. Kahambing (2017)
observa que a experiéncia sensorial, o plano das vivéncias, o mundo material, 0 mundo dos
fendmenos, elementos do devir que os filosofos da tradi¢do ocidental, desde Platdo,
frequentemente desprezaram, sdo precisamente aquilo que Nietzsche valoriza acima do
mundo da transcendéncia. Nesse entendimento, Kahambing (2017) identifica elementos

kantianos em Nietzsche, especialmente na concepg¢do de que o fendomeno ou o mundo das
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aparéncias condiciona o verdadeiro no mundo dos niimeros. No entanto, ¢ importante
esclarecer que, enquanto Kant (1997) afirmou que nossa investigacdo ndo se estende a coisas
em si mesmas, mas a coisas como objetos de experiéncia possivel, Nietzsche vai além,
afirmando que ndo existe coisa-em-si.

Como explica Oswaldo Giacoia Jr. (2004, p. 16), “com o estatuto de conceito, o titulo
¢ criteriosamente refinado, a partir de 1885, especialmente em conexao com o conceito
fundamental de Vontade de Poder”. Embora nao se trate de um par conceitual estrito, hd uma
relacdo profunda entre esses conceitos. Desde 1885, o perspectivismo tornou-se um conceito-
chave no projeto filos6fico de Nietzsche para criticar a modernidade. Nesse contexto, a
interpretacdo de Giacoia Jr. (2004, p. 44) ¢ especialmente relevante, ao situar o conceito
dentro do niilismo europeu, descrevendo-o como um “lidimo fruto do niilismo europeu” e
” o . e o .

uma de suas principais figuras”, pois “corresponde a um solapamento critico dos projetos de
fundamentacao ultima do saber”.

Isso nos permite afirmar que, na obra de Nietzsche, o perspectivismo € uma alternativa
do proprio estado de niilismo, que ao colocar as no¢des metaempiricas de verdade, bondade e
moralidade sob suspeita, rompe com a monotonia semantica da metafisica tradicional. O
niilismo, enquanto um estado psicologico, aparece em Nietzsche como uma tomada de
consciéncia de que nada, nenhum sentido no mundo, impera de forma absoluta.
Consequentemente formou-se, na modernidade, uma interpretacdo que gerou a descrenga no
mundo metafisico, que se sustentava sobre as dicotomias estabelecidas de wunidade-
pluralidade, ou esséncia-aparéncia. O mundo perdeu seu sentido que antes era,
supostamente, absoluto ou essencial. Seria necessaria uma nova forma de ver o mundo, uma
forma de criar sentidos possiveis. Quando o niilismo passou a tomar conta do territorio
europeu ¢ de seus intelectuais, acabou por destruir os pilares mais seguros da filosofia
ocidental, fazendo ser impossivel estabelecer com total seguranga o certo e o errado, o
verdadeiro do falso. Nesse ambito, o perspectivismo pds sob suspeita qualquer interpretagdo
que se pretendesse absoluta:

O perspectivismo pode entdo ser interpretado como um dos mais importantes
resultados da critica gencalogica de Nietzsche a historia da metafisica, em
decorréncia da qual a ratio filosofico ¢ levada a extrair a derradeira consequéncia,
inscrita na logica de seus proprios valores. Para Nietzsche, ¢ impossivel ao
pensamento filoséfico da modernidade furtar-se a crise radical, gestada em suas
proprias entranhas. Na culmindncia desta crise, as pretensdes de verdade,
universalidade e validade objetiva do conhecimento racional sdo remetidas a
ilimitada profusdo de perspectivas multiplas, plurais e irredutiveis a uma totalidade

integradora. Perspectivas sdo vetores de sentido para diferentes experiéncias de
mundo e formas de vida (Giacoia Jr. 2004, p. 47-48).
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Na apreciacdo de Patrick Wotling (2003), o perspectivismo, enquanto modo de
filosofar decorrente da crise dos valores supremos, fundamenta-se na reversibilidade entre as
paixoes fisiopsicoldgicas e as avaliagdes, um jogo no qual ambos estdo em constante
interag¢do. Assim, o perspectivismo nao apenas desafia a busca por fundamentos absolutos,
mas também inaugura uma nova abordagem ao conhecimento, em que a dindmica entre forca
e interpretacdo ¢ o elemento central. Desse modo, a ideia de perspectivas enquanto vetores, ou
seja, aqueles que transmitem e orientam sentidos para diferentes experiéncias de mundo, se
mostra crucial. Se o pensamento tradicional moderno fiel aos ditames da razdo reduz, ou tenta
reduzir a vivéncia a uma experiéncia e sentido Unicos, o perspectivismo abre possibilidades,
pois através da perspectiva, insere significado no mundo, na vida.

Fazendo uso desses vetores, Nietzsche pos em duvida as bases que sustentavam as
convicgdes da filosofia ocidental. Ele ndo o fez recuando diante do grande problema da
verdade, que sempre ocupou os filosofos desde Platao, e sim colocou em xeque a sua propria
conceituagdo, permitindo duvidar de seu estatuto. Obteve, assim, uma necessaria liberdade de
espirito para, diante do contexto niilista, propor uma nova forma de filosofar. Ao invés de
buscar conforto em moradias estabelecidas pela tradi¢do ou desesperar-se diante da queda de
suas estruturas, Nietzsche propos a coragem de experimentar, de arriscar novas travessias fora
das convicgdes antes absolutas. O perspectivismo ¢ resultado de um contexto, o niilismo, a
perda de sentido e de valor, inclusive da crenga nas categorias de conhecimento estabelecidas
pela tradigdo filosofica, que permitiu uma nova hermenéutica, uma interpretacao de carater
situacional, que demonstra que nao ha uma tnica forma de interpretar o mundo. Ao colocar o
conhecimento nesses termos, Nietzsche pos por terra a estrutura metafisica em dire¢do, ndo ao
nada, mas a uma forga criativa que insere sentido a partir de novas possibilidades.

O homem, a vida, ¢ coisa nenhuma, mas s6, td0-s6 este oco, esta aptiddo de poder-
ser ou vir-a-ser um poder-ser ou vir-a-ser (possibilidade ou verbo do/no existir) e

coisa nenhuma, e substancia alguma. Sua Unica substdncia ¢ historia, a saber, o
fazer-se ou acontecer deste tornar-se, desta possibilidade (Fogel, 2011, p. 83).

Nao ser nada ¢ poder ser muitas coisas, mas isso depende do processo criativo. Por
esse ponto de vista, conhecer ¢ criar, na medida em que insere sentido, significado, valor,
avaliacdo no mundo. Para Wotling (2003), o conhecimento se funda no afeto, que gera
avaliagdo, que por sua vez, fixa ou modifica o sentimento das coisas. Portanto, se ha primazia
da afetividade, € porque ela ¢ avaliadora; se ha primazia do valor, € porque ele ¢ moldado pela
afetividade. Na medida em que ¢ criacao, também pode ser investigacao sobre o que foi

criado.
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Com o perspectivismo, Nietzsche leva o ser humano a se abrir para novas
possibilidades de interpretagdo, que consideram a vivéncia forte elemento para entender as
relagdes entre o ser humano e o mundo. Sem se encerrar em uma visao, permite o pluralismo;
ao invés de pensar para conhecer, promove também o sentir. Fornece novos critérios para
avaliar e ndo se fechar em sua propria perspectiva. Entdo, onde estdo inscritas as vivéncias e
experiéncias que viabilizam novos critérios? No corpo, pois “o corpo significa, nele sdo
conservados e ativados os rastros e tragos, a memoria das marcas deixadas pela vida em seu
caminhar [...]” (Giacoia Jr.; Oliveira; Paschoal, 2023, p. 28). A multiplicidade de vivéncias,
experiéncias, contradigdes e vidas dao luz a novas e diferentes perspectivas, e nesse sentido
reside o obstaculo da teoria do conhecimento tradicional. A ratio filosofica da tradicao
ocidental, ao estabelecer uma ordem, um direcionamento unico, acaba limitando a vida e suas
possibilidades. E preciso renunciar diante dessa ordem bem estabelecida que fornece
garantias:

S6 depois de muitas andangas, travessias, dureza e alienagdo de si, somente depois
de ter renunciado a ficar em casa, confortavel debaixo do teto seguro das convicgdes
herdadas, depois de errar, desse modo, “fora de si” e adoentado, somente entdo ¢
possivel “ver a si mesmo”, curar-se para uma duradoura e penosa liberdade de

espirito, chegar ao ponto de dizer: Eis aqui — um novo problema! Eis aqui o nosso
problema, o problema que somos nés (Giacoia Jr.; Oliveira; Paschoal, 2023, p. 57).

E por isso que Nietzsche nao hesita em colocar por terra qualquer vestigio de valores,
principios e ideias que deixam o fildésofo confortivel e incapaz do novo, e quando ndo aciona
um estado de letargia. Nao espanta as palavras de Ecce Homo:

Conhego a minha sina. Um dia meu nome serd ligado a lembranca de algo tremendo
— de uma crise como jamais houve sobre a Terra, da mais profunda colisio de
consciéncias, de uma decisdo conjurada contra tudo o que até entdo foi acreditado,

santificado, requerido. Eu ndo sou um homem, sou dinamite (Nietzsche, 2008b, p.
72).

Ao definir a si mesmo como dinamite, Nietzsche deixa claro que sua fungao nao ¢
conservar o que estd posto: ¢ destruir para criar, ¢ abrir caminhos. Se perspectivas sdo vetores
que orientam os caminhos, indicando novos, outros ndo experimentados, a partir de um
ordenamento, entdo, “como autoemancipacdo do espirito, o exercicio do perspectivismo
nietzschiano prepara o caminho para a transvaloragao dos valores, a via de acesso ao
problema da Rangordnung” (Giacoia Jr.; Oliveira; Paschoal, 2023, p. 58). O problema da
Rangordnung que o perspectivsmo permite acessar faz perceber que as interpretacdes
advindas do processo de conhecimento sdo mais uma avaliacdo do que um descobrimento ou

desvelar do Ser em si.
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Nietzsche combate, assim, o conservadorismo no conhecimento e nas coisas que
podem derivar das interpretacdes, como a moral e a arte. No aforismo 296 de Alem do bem e
do mal, ele escreve: “eternizamos o que ja nao pode viver e voar muito tempo, somente coisas
gastas e exaustas!” (Nietzsche, 2000, p. 198). Conservar ¢ fazer continuar vivo aquilo que ja
deveria ter morrido. O conhecimento da feoria do conhecimento tradicional conserva, ele ndo
cria. Ele busca inserir significados a fim de eterniza-los para que depois o intérprete nao seja
alguém que poderia inserir nada novo, apenas descobrir, desvelar a verdade, o ser da coisa.

No mundo ndo existe um sentido unico, escondido atras das coisas a espera de ser
desvelado; ha tantos sentidos quantos os que as configuragdes de forgas lhe
imprimem — diferentes perspectivas, diferentes interpretacoes. Se os filosofos
acreditaram que a medida era o homem, Nietzsche, ao procurar recuperar o mundo,

entende que este ¢ a medida. Apontar o seu carater pluralista ¢ perspectivista ndo
implica, pois, renunciar ao tentar compreendé-lo (Marton, 2010b, p. 229).

O corpo como medida, a existéncia como aquilo que mais importa, a vida aqui mesma
e ndo os ideais. Dessa forma, diferentemente de outros filosofos que também se propuseram a
ser antimetafisicos e antidogmaticos ao aceitar o vir a ser do mundo, isto ¢, a mudanga,
Nietzsche nao se pergunta apenas pelo que mudou, mas por que mudou? Qual o interesse por
tras dessa perspectiva? Qual afeto esta falando aqui? E fruto de uma condicdo afirmativa de
vida? Em outras palavras, ¢ necessario perguntar sobre o interesse e afeto por tras daquela
perspectiva para saber qual condig¢do fisiopsicologica estd por tras dela. Assim, Nietzsche
mudou o estatuto da objetividade, que deixou de ser algo neutro e passou a ser repleto de
interesses, valores e afetos. Nietzsche pergunta de forma diferente, ao invés do tradicional
questionamento filosofico o que é? Ele pergunta por que é, ou para que é?. Nesse sentido,
rejeitando o mundo em si, também refutou o vir-a-ser que ainda se pretende objetivo ou
neutro. Entende apenas que ha uma interpretagdo de fendmenos, sendo fendmeno nao em
sentido kantiano, como algo que aparece e se apresenta as condi¢des de conhecimento, mas
fendomeno do sentido pluralista, criado na dindmica da Vontade de Poder.

O que foi criado, foi por um motivo que nao se insere no principio de livre escolha
daquele que criou, mas uma série de circunstancias e elementos que estdo interrelacionados e
aparecem como expressdo de um quantum de forca, a fim de expandir ou conservar. Dessa
maneira, o perspectivismo empreende uma inversao do platonismo ao nao buscar mais o belo
em si, o justo em si ou a verdade absoluta. E uma tentativa de avaliar a ferra, aquilo que estd
nessa vida. O problema do conhecimento tradicional ¢ que os critérios para a investiga¢ao

residiam em um plano ideal. Mesmo a ciéncia, com sua pretensdo de objetividade contraria a



97

metafisica, promove um ideal ao ainda acreditar no valor da verdade, por ser conduzida por
uma vontade de verdade.

Isso ndo faz o conhecimento ser relativo. Para usar o termo empregado por Scarlett
Marton (2010b, p. 227), ¢ preferivel chamar de relacional, e “sendo o0 mundo um conjunto de
relacdes, o homem sé pode apreendé-lo assumindo pontos de vista em harmonia com as
espécies de relagdes que constituem, adotando perspectivas em sintonia com elas”. Outro
ponto aceitavel para entender o perspectivismo ¢ o adotado por Giacoia Jr., Oliveira e
Paschoal (2023, p. 51) que, ao invés de um “relativismo erratico”, prefere entender que “as
perspectivas em relacdo dialdgica e mesmo conflitiva se diferenciam e afirmam, em
Nietzsche, do ponto de vista de sua plausibilidade sempre inserida contextualmente numa
complexa ‘rede de relagdes na qual cada ponto se sustenta em outro’ [...]”. Dessa forma, o
autor admite que a perspectiva ¢ relativa, mas a determinados fatores, como o
desenvolvimento das ciéncias, as condi¢des historicas, os subsistemas sociais, universos
culturais entre outros contextos que orientam formas de sentir, pensar, agir, do individuo, bem
como da sociedade e, sendo assim, “todos esses fatores concorrem para determinar ‘a verdade
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como verdade, o bem como bem e os fundamentos como fundamentos’” (Giacoia Jr.;
Oliveira; Paschoal, 2023, p. 52)%. Portanto, o perspectivismo é uma forma de compreender
que a interpretacdo ndo pode ser tomada a margem desses fatores sdcio-historicos e culturais,
pois tudo isso determina o significado e o valor de uma perspectiva.

Diante dessa abertura de horizontes, Nietzsche constatou que ¢ impossivel conhecer o
em si, j& que a investiga¢do (e o interpretar) estd sempre atrelada as circunstancias de sua
perspectiva: afetos, impulsos, jogo de forgas, interesses e condi¢cdo fisiopsicoldgica, ou seja,
“invengdes humanas, verdade e conhecimento, sem duvida, permanecem atrelados as
condi¢des que os propiciam, mas, levando em conta o pluralismo e o perspectivismo do
mundo, passam a ter estatuto privilegiado” (Marton, 2010b, p. 231). E importante perceber
como Nietzsche faz uso de diferentes areas para obter uma perspectiva: a psicologia para
entender as vontades e afetos; a historia para entender as circunstancias de uma criagdo e os
interesses por trds; a biologia para entender os impulsos e instintos. Nietzsche nunca faz
filosofia s com filosofia, uma caracteristica necessaria para quem precisava perspectivar para

conhecer.

7 Dessa forma, o argumento de Giacoia Jr., Oliveira e Paschoal (2023) ndo contrariam a critica de Corbanezi
(2013) as interpretacdes que consideram o perspectivismo um relativismo.
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Com o perspectivismo, Nietzsche tentou ser mais gentil com as damas. Nao interessou
observar sua nudez, interessaram-lhe mais os adornos, as méscaras e trajes que usam,
interessou-lhe mais, ao invés de perguntar o que esta por baixo dos trajes, perguntar-se o
porqué desse traje, dessa mascara. Qual o sentido esta ali colocado? Qual valor esta ali sendo
eleito? Qual o interesse por tras da mascara? Eis o perspectivismo de Nietzsche: um conhecer
que nao ¢ dogmatico, que ndo descobre, mas cria.

A expressao teoria do conhecimento, dada a explicitagdo até aqui, pode ser impropria
ao perspectivismo, € 0 mais correto seria considerar chamar de contrateoria, tal é a
preferéncia nos comentarios de Giacoia Jr.; Oliveira; Paschoal (2023, p. 19-20), pois o
perspectivismo pode “ser considerado como uma desconstrugdo das teorias cladssicas do
conhecimento [...], um contramovimento, em correspondéncia com uma concep¢ao de mundo
enquanto Vontade de Poder [...]".

Antes de perguntar: o que ¢ a verdade, ¢ preciso estabelecer: qual verdade? E ainda:
por que essa verdade?

Nao parece que essa leitura do perspectivismo esteja longe daquela adotada por Freyre
em seus escritos, especialmente na obra Casa-grande & senzala, conforme apresentado no

proximo capitulo.
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4 O PERSPECTIVISMO NIETZSCHIANO COMO FILOSOFIA DA OBRA CASA-
GRANDE & SENZALA

Buscou-se, no capitulo anterior, fazer um trabalho conceitual no entorno do
pensamento de Nietzsche e seu perspectivismo filosofico. Todavia, optou-se por um tipo de
perspectiva perspectivista do conhecimento nietzschiano. Pois bem, ciente de que Gilberto
Freyre fez leituras dos textos nietzschianos, bem como era um dileto conhecedor de sua
filosofia, ¢ premente demonstrar como essa interpretagdo gilbertiana, convertida no
perspectivismo filos6fico, conveio como instrumento metodologico para interpretagdo do

Brasil mestico.

4.1 CASA-GRANDE & SENZALA E O PERSPECTIVISMO NIETZSCHIANO COMO
METODOLOGIA

Para Skidmore (2003, p. 54), no texto Raizes de Gilberto Freyre, escreve que se deve
considerar, na captacdo do expediente gilbertiano, o método e a forma como apreende a
realidade: “qualquer andlise de Casa-Grande & Senzala deve iniciar pela questdo da
metodologia. [...] o método de Freyre para escrever historia social era declaradamente nao
convencional”. Para Bastos (2003, p.58), no texto Gilberto Freyre e o pensamento hispanico,
corroborando com Skidmore (2003),

Como se sabe, a metodologia que funda Casa-grande & senzala, ¢ a analise do
cotidiano. Gilberto procura reconstituir através de documentagdo pouco
convencional — diarios, cartas, livros de receitas, relatos, textos de viajantes,

reminiscéncias familiares — o modo de vida do povo e das elites no Brasil, no
periodo colonial.

O ensaio de Gilberto Freyre tem um enderego: o povo brasileiro. Por isso ndo ha
preocupacdo com o rigor académico, as narrativas nao sdo endurecidas. A producdo
gilbertiana circunscreve, por meio de uma sociologia da vida privada, o cotidiano de homens
e mulheres que perambulam como sujeitos de um Brasil profundo. Nas palavras da professora
Bastos (2003), o texto gilbertiano se destina ao povo, mas sua metodologia aborda o cotidiano
das pessoas simples, bem como das elites que compuseram a vida social brasileira. Para
atingir o objetivo de trazer uma nova interpretacdo do Brasil, o pensamento gilbertiano
envereda por caminhos de uma metodologia nada convencional, mas perspectivista. Essa
compreensdo pode ser observada ja no prefacio da obra Casa-Grande & Senzala, onde

Gilberto Freyre (2015a, p. 44) adverte: “a historia social da casa-grande ¢ a historia intima de
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quase todo brasileiro: da sua vida doméstica, conjugal, sob o patriarcalismo escravocrata e
poligono; da sua vida de menino; do seu cristianismo reduzido a religido de familia e
influenciado pelas crendices da senzala”. Em outros termos, € preciso que se compreenda que
o método de Gilberto Freyre, configurado como inacadémico pelos seus estudiosos, ¢ somente
uma faceta do seu perspectivismo filoséfico, em que o que estd em jogo ¢ a interpretacdo do
Brasil a partir das manifestagdes que se desdobram afetuosamente no cotidiano da vida
privada.

Na escrita de Casa-grande & senzala, seu autor ndo estava preocupado com o
academicismo, pelo contrario. Historiou para que todos, independentemente do grau de
escolaridade, pudessem compreender sua intencionalidade: narrar uma trajetoria histérica de
colonizagdo e, mesmo considerando a tragédia da escravidao e a violacdo dos direitos dos
povos originarios, possibilitasse encontrar sentido no Brasil profundo, perspectivar a
miscigenacdo como triunfo para o progresso ¢ a modernizacdo da nagdo dos tropicos. Por
1sso, na obra ja citada, responde Gilberto Freyre (1968, p. 21), “[...] em vez de arrevesado
jargdo ou elegancia, da chamada académica, palavras, na sua maioria, ao alcance do leitor
comum; e varias delas rudes, além de inacadémicas”.

Gilberto Freyre tomou como base a influéncia do perspectivismo nietzschiano para
formular metodologicamente seu expediente tedrico. E possivel que, compreendendo a
perspectiva como multiplas possibilidades, o desenho da nacdo requeria superar o Brasil
existente, estereotipado como sinonimo de atraso, para edificacdo do Brasil profundo,
configurado como o Novo mundo nos tropicos.

Pois bem, de Nietzsche, apropria-se do termo perspectivismo, conceito filoséfico
para interpretacdo do pais mestigo. Para uma leitura singular de Casa-grande & senzala,
faz-se premente pensar seu perspectivismo como abertura, possibilidade e multiplas
manifestagdes que se acendem enquanto realidade circunstancial. Nao se trata de saber
quem ja interpretou o pais dos tropicos, mas se a interpretacdo que Gilberto Freyre faz do
Brasil tem existéncia como realidade circunstancial ou se ¢ uma realidade a se descortinar:
uma espécie de devir filosofico.

A partir da compreensao do perspectivismo filosofico, a interpretacdo gilbertiana
ganha sentido e se justifica como obra que aufere grande alcance, configurando-se como
abertura para novas perspectivas, formas diferenciadas de ser Brasil, lugar miscigenado e
de singularidade que se positiva na mistura, na raga € na cultura; interpretacao distinta,

convertida em realidade multirracial.
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E preciso considerar que o pensamento gilbertiano ¢ emblematico, uma vez que
executa uma logica muito propria, excepcionalmente no seu texto publicado em 1933. A
escrita de Gilberto Freyre utiliza uma estilistica conceitual que dialoga com saberes
filosoficos, literarios e psicanaliticos, sobretudo quando esbo¢a uma sociologia inacadémica.
Miranda (1994), no texto Uma fenomenologia da existéncia em Gilberto Freyre, escreve que
o recifense, no seu modo de pensar, captura a realidade a partir de modos especificos que
entornam o homem brasileiro. Mais do que isso, a autora observa, na experiéncia do sujeito
dos tropicos, que sua realidade circunstancial coexiste com sua existéncia biografica no fazer-
se plural. De acordo com Miranda (1994, p. 188), ao tratar do olhar gilbertiano para a
realidade dos tropicos, pontua que, “em sua confluéncia e convergéncia de saberes e praticas
ha uma exigéncia de compreensdo das diferentes formas de ver e dimensionar-se existencial
da experiéncia do homem, que se d4 revelando-se, a0 mesmo tempo que muito de seu ser
ainda fica oculto a espera de nova revelacao”.

Na escrita da pesquisadora acima mencionada, ¢ visivel um Gilberto Freyre descrito
como autor perspectivista, ja que, para além de sua interpretacdo multifacetada da realidade, o
escritor pernambucano busca um sentido para o ser existente, o brasileiro no mundo que ndo
se deixa desvelar em sua totalidade. E como entendesse que o perspectivismo gilbertiano ndo
se define somente pelo que ¢ manifesto, a realidade circunstancial, mas também pela
singularidade afetuosa do sujeito que observa e apreende uma realidade desvalorada das
verdades dogmaticas do seu tempo presente, os anos de 1930 no Brasil, e sua sanha de
branquitude.

O ensaio gilbertiano, Casa-grande & Senzala, examina a formagdo social e cultural do
Brasil, definicdo que se encontra nos estudos de sociologia e antropologia nacionais,
especialmente quando se observa a realidade brasileira. Acrescenta-se a essa compreensao de
exame da formacdo social do Brasil que ha, no estudo gilbertiano, aquele dos anos 1930, a
constitui¢do de um mito fundacional para a nacdo dos tropicos a luz do amalgamento das
ragas.

Miguel Reale (1987), no texto Gilberto Freyre e sua vocagdo filosofica, acredita que
seja possivel, no expediente gilbertiano, existir uma filosofia social de andlise da realidade
dos tropicos. Nas palavras de Reale (1987, p. 2017) ha, “[...] no substratum da obra de
Gilberto Freyre, como na de todo sociologo de sua alta categoria, ndo s6 a colocagdo prévia
de problemas de ordem filosofica, como o desenrolar de uma série de atitudes axioldgicas que

transcendem os limites da pesquisa cientifico-positiva”.
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A tese em curso corrobora com o pensamento de Miguel Reale, mais do que isso,
pontua existir, no interior da obra Casa-grande & Senzala, um perspectivismo filosofico
conforme as palavras do proprio Freyre (1968, p. 118), “dentre o que possa ser destacado
como novo ou inovador no livro Casa-Grande & senzala talvez nenhum tragco se apresente
mais significativo do que este, até hoje pouco considerado pelos criticos: o seu multiplo e por
vezes simultaneo perspectivismo [...]".

O mualtiplo perspectivismo do qual fala seu autor, na obra intitulada Como e porque
sou e ndo sou sociologo, pode ser considerado a luz do entendimento nietzschiano, ja que tem
raizes no debate que circunda a interpretacdo pela via dos afetos, bem como pela
desconstrugao das verdades dogmatizantes. A novidade da obra, ainda segundo a assertiva
gilbertiana, ndo se encontra na descricao dos fatos, mas naquilo que passou despercebido pela
lente dos seus criticos, a saber, o seu perspectivismo filoséfico — o sentido outorgado ao
Brasil, nessa interpretacao audaciosa — o etos (mestico do ser brasileiro. Como nos versos do
proprio Gilberto Freyre (1968, p. 126), “veio-me entdo a ideia de escrever um trabalho que
abrisse novas perspectivas a compreensao e a interpretagdo do homem através do passado e
do etos da gente brasileira [...]".

Na esteira do pensamento de Reale (1987), a tese defende que Gilberto Freyre faz uma
filosofia social brasileira, j4 que opera e sistematiza uma série de conceitos para analisar e
interpretar seu objeto: a realidade da nacdo tropical.

Outro conceito filosofico bastante significativo para Gilberto Freyre ¢ o de
circunstancia, tomado no sentido orteguiano. E possivel observar a aplicagio desse conceito
quando o autor se dedica a compreensdo e interpretacdo do velho Recife, em que fez desse
lugar, sobretudo com a obra que se intitula Nordeste (1961), parte constitutiva de sua natureza
histdrica, o seu Recife como circunstancia filosofica, procedimento orteguiano respeitavel no
pensamento gilbertiano. O autor, ao tratar de sua terra, escreve o seguinte:

[...] um Nordeste onde nunca deixa de haver uma mancha de dgua: um avango de
mar, um rio, um riacho, o esverdeado de uma lagoa. Onde a agua faz da terra mais

mole o que quer: inventa ilhas, desmancha istmos e cabos, altera a seu gosto a
geografia convencional dos compéndios (Freyre, 1961, p. 5).

Observa-se, na assertiva acima, o novo prisma que ¢ dado para essa sua realidade, o
nordeste que frequentemente ¢ somente lugar de seca e sofrimento no imaginario
preconceituoso da elite brasileira. Contudo, nas lentes do pernambucano, representa beleza e

fartura: a vida nos trépicos.



103

Nesse sentido, a regido Nordeste configura-se como o problema infinito da vida, lugar
que recebe, de Gilberto Freyre, sentido por meio da operagdo orteguiana: “eu sou eu e minha
circunstancia e se nao salvo a ela ndo salvo a mim” (Ortega y Gasset, 1967, p. 130). Nao ¢
sem razao que, de acordo com Skidmore (2003, p. 41), “também era uma vigorosa defesa do
Nordeste numa época em que o foco da economia brasileira ja tinha migrado para o Sul. O
efeito total no leitor era como se fosse um turista, visitando uma floresta tropical bem-
sinalizada”.

Circunstancia, no entendimento filos6fico orteguiano, ¢ tudo que entorna o homem,
ndo somente uma paisagem, mas perspectivas que movimentam a liberdade do sujeito e o faz
agir com responsabilidade, constituindo sentido para o mundo, aqui pensado como seu mundo
particular, a vida finita, em que o que conta ndo ¢ a existéncia biologica, mas a vida
biografica. Para o filésofo espanhol (Ortega y Gasset, 2002, p. 34), “quando Adao apareceu
no paraiso, cOmo uma arvore nova, comegou a existir isto que chamamos vida [...]”". Adao no
paraiso ¢ a vida simples e pura, € no entendimento de Ortega y Gasset (2002, p. 49), “o ponto
de vista cria o panorama”. E importante destacar o lugar de Ortega y Gasset como referéncia
para Gilberto Freyre, como filésofo, bem como intérprete do pensamento de Nietzsche®®.

Ainda ancorado na discussao de Miguel Reale (1987), isto ¢, a defesa de um
pensamento filosofico gilbertiano, vale acrescentar que o pernambucano, para além de outros
elementos discutidos no epicentro da filosofia, trabalha com uma tipologia de homem, pois no
interior do seu texto ¢ comum encontrar um tipo ibérico, miscigenado, etc. Ja no seu conjunto,
o ser brasileiro capturado nas lentes do recifense ¢ plural; mais do que isso, sua génese nao se
reduz aos idearios das ragas, ja que sua natureza € cultural e multipla.

No prefacio a primeira edicdo de Casa-grande & Senzala, Gilberto Freyre escreve:
“foi o estudo de antropologia sob a orientagdo do professor Boas que primeiro me revelou o
negro ¢ o mulato no seu justo valor - separados dos tragos de raga os efeitos do ambiente ou
da experiéncia cultural’. A revelagdo do brasileiro mestico, advindo dos estudos

antropologicos de Franz Boas, contrasta com o ser triste e doente caricaturado por Paulo

% O expediente orteguiano é repleto de citagdes a Nietzsche, bem como usa do expediente nietzschiano para
resolver problemas de ordem filosofica constituidos no interior de seu pensamento. Na obra de 1923, O Tema
de Nosso Tempo, observa-se a constituicdo ¢ fundamentagdo da teoria da razdo vital, que tem como base o
desenvolvimento da analise da vida & luz de categorias que se encontram no pensamento nietzschiano. O
conceito de homem-especial ¢ vinculado ao conceito de filésofo legislador em Nietzsche. Nas palavras de
Ortega y Gasset (2008, Tomo VIII, p. 508), “[...] pode-se dizer do homem em geral o que Nietzsche dizia: ‘O
artista ¢ o homem que danga acorrentado’. A vida ¢ uma criagdo ritmica como a danca que o homem executa
com a cadeia da fatalidade atada a seus pés. E preciso, porém, que haja criagio; ndo ha vida sem criagio, boa
ou ma. O que se chama vida a deriva também ¢ uma criagdo, que consiste em ter criado a anula¢do da propria
existéncia” Esta ¢ somente uma das iniimeras citagdes encontradas no expediente orteguiano.
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Prado. Outrossim, ainda de acordo com a novidade da obra Casa-grande & Senzala,
conforme assinalou Gilberto Freyre, com relagdo ao seu multiplo perspectivismo, pode ser
encontrado na modifica¢ao do locus racial, isto €, substituicdo da ideia de raga pela ideia de
cultura, ajuizada na antropologia boasiana, fato que se caracteriza como singular, ja que
possibilita visdes diferenciadas para ressaltar o tema da miscigenagao.

Decerto que ndo existe, no itinerario de Gilberto Freyre, mais precisamente na obra de
1933, uma visdo descobridora do Brasil, mas de interpretacdo na sua intimidade, sobretudo no
cotidiano da vida privada®®. No livro Como e porque sou e ndo sou sociélogo (1968), Gilberto
Freyre revela que se tornou socidlogo por uma recordacdo de infancia. Relata, nessa obra,
como fugiu da familia aos seis anos de idade, mas voltou com saudade dos pais, e até do gato
e da casa. Do mesmo modo, ele afirma que fugiu do Brasil, mas a saudade de sua terra, de sua
gente e da vida nos tropicos o fez voltar e escrever Casa-grande & senzala. Essa obra
expressa o Brasil como sua circunstancia filosofica’, problema que se institui como vital e
carece do raciovitalismo’' orteguiano.

A obra dos anos 1930, na perspectiva do autor, aborda uma sociologia da vida privada,
narrando lugares de uma infancia feliz, trazendo a tona receitas culindrias, a interioridade das
casas-grandes, traduzindo o cotidiano da vida comum. E preciso destacar que Casa-grande &
senzala se manifestou em defesa do Brasil que deve ser: plural, multicolorido e fraterno.

Dessa compreensdo, que muitos marxistas ¢ uma inven¢do de Brasil idilico, entre os quais

% Na obra Casa-grande & senzala, edigdo de 2015, Fernando Henrique Cardoso faz uma apresentacdo da obra e
a denomina um livro perene. Para Fernando Henrique Cardoso, Gilberto Freyre faz uma sociologia do
cotidiano, em que, dentre outras coisas, inova com seu método, bem como a importancia que assegura para a
vida privada. “Assim fazendo, Gilberto Freyre inova nas analises sociais da época: sua sociologia incorpora a
vida cotidiana. [...] Hoje ninguém mais se espanta com a sociologia da vida privada. Ha até historias famosas
sobre a vida cotidiana. Mas, nos anos trinta, descrever a cozinha, os gostos alimentares, mesmo a arquitetura e,
sobretudo, a vida sexual, era inusitado (Cardoso, 2015, p. 21).

70 Conforme ja apresentado, a obra Nordeste ¢é escrita e fundamentada no conceito orteguiano de circunstancia
como representacdo do seu Recife. Casa-grande & senzala ¢ a circunstancia no sentido de Brasil — Gilberto
Freyre faz uso de Ortega y Gasset justamente para se debrugar sobre o Brasil como realidade circunstancial
vital. Conforme dito anteriormente, esse ¢ um conceito importante no pensamento de Ortega y Gasset, ja que
ele acompanha seu autor e sofre modificacdes ao longo de seus escritos. No primeiro momento, quando
aparece na obra Medita¢ées de Quixote (1967), era compreendido como o entorno do homem, ou seja,
reduzido ao mundo mais objetivo, palatavel. Na obra O Espectador (1998), Ortega acresce o mundo que
circunscreve o eu, isto ¢, amplia, no sentido de pensar a realidade objetiva e subjetiva que se encontra no
entorno do sujeito — o mundo do sujeito.

I Raciovitalismo €, de acordo com Ortega y Gasset (2002), o uso da razdo a servigo da vida, pois diferentemente
de Kant, segundo cle, a razdo ndo pode ser instrumental, mas conectada com a vida. José Mauricio de Carvalho
(2002, p. 50-51) adverte: “Trés sdo as formas pelas quais se manifestam o vitalismo no universo filos6fico:
subordinando a teoria do conhecimento a leis que regem o mundo organico, COMo ocorre no empirismo critico
de Richard Avenarius (1843-1896); diminuindo o papel da razdo na interpretacdo da realidade em favor de
uma intui¢ao fundamental, conforme proclamou Henri Bérgson (1859-1941); e situando a vida no centro da
investigagdo. Apenas nesse terceiro sentido, pode-se dizer que a metafisica orteguiana possuiu uma dimensao
vitalista”.
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Florestan Fernandes se destaca como critico do pensamento gilbertiano. Entretanto, ¢ laconico
observar a escrita gilbertiana a luz do perspectivismo nietzschiano e longe dos idearios da luta
de classes e tantos outros jargdes do marxismo enlatado’?.
O ensaio gilbertiano encontrou em Nietzsche um caminho para interpretar o Brasil a
luz de um perspectivismo filoséfico, ou seja, ¢ preciso que o intérprete compreenda que a
realidade carrega consigo multiplos modos possiveis de interpretacao, que ganham sentido
por meio de forgas internas e externas, configuradas no afeto que perpassa o intérprete, a
interpretagdo e a realidade. E conforme escreve o filésofo alemio, em A Gaia Ciéncia:
[...] mas penso que hoje, pelo menos, estamos distanciados da ridicula modéstia de
decretar, a partir de nosso angulo, que somente dele pode-se ter perspectiva. O
mundo tornou-se novamente “infinito” para nds: na medida em que ndo podemos

rejeitar a possibilidade de que ele encerre infinitas interpretacdes (Nietzsche, 2001, §
374).

Compreende-se, na assertiva acima, que o perspectivismo nao ¢ um decreto, isto &,
uma verdade encerrada em si mesma, mas para além disso, a perspectiva ¢ uma espécie de
conexdo com a realidade que, aparentemente Unica, desvela-se multipla e diversa. Em outras
palavras, trata-se do perspectivismo como leitura antimetafisica do mundo, opondo-se a ideia
de verdade, o saber absoluto que empalma realidades.

Gilberto Freyre ndo decreta um Brasil uniforme, ja que sua interpretagdo ¢ somente
uma entre tantas possibilidades para se compreender o pais dos tropicos. No escrito
gilbertiano, o que se apresenta como idilico, conforme seus criticos, ¢ tdo somente um olhar
afetuoso capturado pelo perspectivismo filosofico que desnuda um Brasil mestigo,
observando primeiramente sua infancia no esteio das contradi¢des.

Em Nietzsche, o perspectivismo configura-se como interpretacdo que desvela o objeto,
condicionada a um horizonte de possibilidades através dos afetos. Por essa razao, na assertiva
acima se encontra, segundo esse autor, o mundo que se tornou novamente infinito, ou seja, a
realidade, mesmo sendo unica, apresenta-se como possibilidades ao sujeito que necessita

desvela-la a partir de uma perspectiva interpretativa, orientada por afetos.

72 Guerreiro Ramos, na Cartilha brasileira do aprendiz de sociélogo: prefécio para uma sociologia nacional
(1954), abre um debate que o acompanhara por toda sua vida, a saber, a sociologia enlatada versus a sociologia
dinamica. Para esse autor, a sociologia brasileira ndo dava conta de pensar os seus problemas, ja que sua
estrutura era constituida e engessada na cartilha advinda da Europa e¢ Estados Unidos da América. Era preciso
que se constituisse um pensamento nacional com vinculos a América Latina, mas de acordo com ele, os
intelectuais brasileiros estavam longe dessa realidade, constituir uma sociologia dinamica. Por isso, escrevia
ele, era necessario “‘encorajar os esforcos para a pratica, nos paises latino-americanos, de uma sociologia que
refletisse os seus problemas; era estimular que se cortassem os corddes umbilicais que tém tornado essa
disciplina subproduto aborticio do pensamento socioldégico europeu ¢ norte-americano (Guerreiro Ramos,
1954, p. 19).
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Gilberto Freyre persegue o perspectivismo nietzschiano, e na constru¢do de sua
classica obra, ¢ recepcionado como um autor relativista, j4 que sua influéncia, conforme
anunciado no prefacio da edicdo de 1933, advém de Franz Boas e seu relativismo
antropoldgico. Dessa influéncia, a ideia de raca ¢ substituida pela ideia de cultura,
demonstrando que ndo existe hierarquia no sentido de superior versus inferior, mas de
pluralidade e diferenca nos mundos da cultura. No seu conjunto, a teoria gilbertiana,
respaldada no relativismo cultural, € recepcionada de forma diversa: é tomada nos sentidos
positivo e negativo. E positiva a substitui¢io de raca pela ideia de cultura. Todavia, no sentido
negativo, quando se utiliza do relativismo para explicar o processo de colonizagdo,
escamoteia-se a violéncia da escravidao em detrimento do caldeamento cultural e se promove,
no plano da teoria, a democracia das ragas, excluindo categorias marxistas como classes
sociais, exploracdo social e dominacdo por parte da elite branca.

Essa compreensdo paradigmatica do texto gilbertiano, oscilada entre visdo positiva e
negativa, a luz do relativismo antropologico de Boas, ndo totalmente errada, ja que o
perspectivismo filos6fico admite multiplos olhares, novas interpretagdes. Todavia, o
inadmissivel é reduzir o angulo interpretativo do texto simplesmente ao relativismo cultural
antropologico, com exclusdo do perspectivismo filoséfico como categoria interpretativa. De
acordo com Chacon (1993, p.125), o que se apresentava ao recifense era que “a Gilberto
coube, isto sim, a missao historica de rever o ‘zé-povinho’ em ‘Povdo’”. Gilberto Freyre olha
para dentro do Brasil e passa a concebé-lo como tema central de sua vida intelectual, mas nao
se contenta em somente olha-lo. Nao, ele garante sentido, por meio dos afetos para com essa
sua realidade, e traduz um Brasil que ndo existe, mas que, nas suas lentes, ¢ possivel vé-lo,
mesmo ao longe. Esse idedrio de um novo Brasil encontra-se na poesia que abre o texto Casa-

grande & senzala, edi¢ao de (2015a, s/p), intitulada O outro Brasil que vem ai:

Eu ouco vozes

eu vejo cores

eu sinto os passos

de outro Brasil que vem ai

mais tropical,

mais fraternal

mais Brasileiro.

[...]

Todo brasileiro podera dizer: € assim que eu quero o Brasil,
todo brasileiro e ndo apenas o bacharel ou o doutor

o preto, o pardo, 0 rToxo e ndo apenas o branco e o semibranco.

Todavia, a perspectiva exposta na poesia de Gilberto Freyre, estendida e trabalhada na

obra Casa-grande & senzala, nao foi suficientemente compreendida. Como advertiu Chacon
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(1993), a missdo gilbertiana era de olhar o brasileiro nio mais como o Jeca tatu’?, mas antes
disso, vé-lo com especialidade, demarcado na pluralidade étnica e cultural: o Brasil porvir ¢
de todos e para todos. As palavras do recifense podem parecer sem sentido nos dias de hoje,
mas nos anos 1930 eram como palavras de ordem, um grito revolucionario em defesa da
igualdade, da pluralidade e da mesticagem brasileira. A poesia versada ¢ a sistematizagdo do
projeto Casa-grande & senzala, o Brasil mais brasileiro, distante do estrangeirismo caricato
na optica dos modernistas paulistanos. A poesia € somente um pouco do que pode a realidade
brasileira com a sistematizagdo do projeto gilbertiano, o0 novo mundo nos tropicos.

Ainda no texto Como e porque sou e ndo sou sociologo (1968), ao se referir a obra
casa-grande & Senzala, Freyre aborda o desprezo que seus estudos receberam, sobretudo em
razdo da linguagem, bem como de sua forma de interpretar a realidade, mais precisamente o
método utilizado para descrever e compreender o seu objeto, o Brasil profundo. Nesse
sentido, na imbrica¢dao dos conceitos, circunstancia e perspectiva, o autor de Casa-Grande &
Senzala constitui uma forma singular de apreender a realidade do seu Brasil. Para Gilberto

Freyre (1968, p. 118),

Nao foi o mesmo livro, ao aparecer, apenas inovador na pluralidade de métodos a
que recorreu seu autor, ao elabora-lo, por um lado, para assombro de criticos anglo-
americanos, [..] e, por outro lado, para deleite daqueles criticos europeus,
principalmente franceses, [...] — j& rebelados contra excessos, entre europeus e,
sobretudo, entre anglo-saxdes, de especialismo fechado — no trato de matéria social
por cientistas sociais: atitude tdo daqueles cientistas sociais mais inclinados a
imitarem, nesse excesso, 0s seus colegas das ciéncias naturais.

O autor, na assertiva acima, demonstra como seu trabalho, de algum modo, foi
pioneiro, sobretudo no Brasil, mas ja adianta que sua forma de constituir metodologicamente
a apreensdo da realidade faz parte de um debate bem mais amplo, pois ainda na assertiva,
localiza-se ao lado de pensadores franceses, como Jean Pouillon, Roland Barthes e Jean
Duvignaud (Freyre, 1968). Da assertiva apresentada, € possivel captar o projeto gilbertiano de
constituir um pensamento engajado, possivel de avista-lo fora dos limites académicos e liberto
do cientificismo sequestrado das ciéncias naturais.

José Carlos Reis (2014, p. 54), ao tratar de Gilberto Freyre, pontua que “ele descobriu,

junto com os franceses dos annales, a historia do cotidiano, a histéria das mentalidades

73 Para Gilberto Freyre (2015), a personalidade de Monteiro Lobato era mais otimista do que suas obras, ja que
em Urupés o personagem principal reflete o carater do povo pobre e decadente do Brasil social. E certo que
Monteiro Lobato faz modificagdes em seu personagem e o recoloca na posi¢cdo de um homem adoecido e
desassistido pelo Estado, em que sua representagdo ¢ do trabalhador brasileiro explorado. Todavia, na sua
primeira caracterizacao, tratava-se de um ser doente, gracas a sua miscigenagao.
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coletivas, a renovagao das fontes da pesquisa historica: receitas culindrias, livros de etiquetas,
fotografias, festas, expressoes religiosas, brinquedos |[...]”.
O método de andlise e interpretagdo da realidade brasileira orquestrado por Gilberto
Freyre ¢ perspectivista, conforme assinalou Reis (2014). Nao parece ser uma afirmacdo
trivial, pelo contrario. Muitos estudiosos acreditam que o recifense inaugura uma metodologia
de estudo e compreensao da realidade que nao fazia o menor sentido no seu tempo, ganhando
reconhecimento e notoriedade posteriormente, com a realizagdo de métodos similares por
outros estudiosos, como foi o caso da escola dos annales. Para o historiador inglés Peter
Burke (1997), ao fazer um estudo em que compara Gilberto Freyre e os autores da Historia
Nova, concede ao recifense o ineditismo nos métodos de andlise e compreensao da realidade
que os franceses vao efetuar somente a partir dos anos 1960. Para o historiador britanico,
Estas semelhancas de abordagem foram reconhecidas tanto por Febvre como por
Braudel quando descobriram a obra de Freyre no fim dos anos 30. Freyre, no
entanto, ndo estava imitando os Annales e nem Febvre ou Braudel o estavam

imitando. Freyre aprendera seu estilo interdisciplinar na Universidade Colimbia
(Burke, 1997, p. 1).

Observa-se que o que se considerava importante na Nova Histdria, conhecida como
Escola dos Annales, ¢ sua forma metodoldgica de trabalhar com novas fontes de estudos, até
entdo desconsideradas nas pesquisas sociais, coisa que Gilberto Freyre executou’* na obra
Casa-grande & senzala. O método pouco conhecido, pelo menos reconhecido nos estudos de
Gilberto Freyre, ¢ o seu perspectivismo filoséfico. E possivel, com vistas a esse conceito,
tomado sobretudo no sentido nietzschiano, compreender com profundidade a interpretacao
gilbertiana do Brasil a luz dessa sociologia, em que busca singularizar sua interpretagdo do

Brasil social a partir da hibridagdo das ragas.
4.2 CASA-GRANDE & SENZALA E SEU PERSPECTIVISMO FILOSOFICO

Para ndo incorrer em ilagdes, mesmo depois de uma fundamentacdo conceitual do

perspectivismo filosofico nietzschiano, ja apresentado anteriormente no capitulo dois da tese

74 Essa interpretacdo, nos dias hoje, ¢ bastante recorrente. Gilberto Freyre, como intelectual singular, antecipou
questdes de métodos importantes que os franceses fariam apenas posteriormente. Nesse sentido, escreve
Ventura (2000, p.75-76): “Gilberto Freyre comegou [...] a ser recuperado nos anos 80 como um dos
precursores da ‘nova historia’, pregada e praticada na Franga a partir da década de 1960 pelos herdeiros da
escola dos Annales. Historiadores franceses, como Fernand Braudel, se voltaram para a historia da cultura
material, enquanto Georges Duby e Philippe Aries ampliavam a histéria da familia para incluir a vida privada,
a historia do amor, da sexualidade, do corpo e das mulheres. Tais topicos haviam sido discutidos trés décadas
antes por Freyre em seus estudos sobre o Brasil colonial. Freyre foi, portanto, o antecipador das historias da
vida privada tio em voga a partir de G. Duby e P. Aries”.
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em curso, convém abrir essa discussdo com a assertiva de Nietzsche, na obra Além do Bem e
do Mal (2007, p. 106 §211), “sua investigagdo do conhecimento ¢ criacdo, sua criagdo ¢
legislagdo, sua vontade de verdade é... vontade de poténcia”.

Para Gilvan Fogel, estudioso do pensamento de Nietzsche, na obra Conhecer é criar
(2005, p. 29), “per-picerre quer dizer ‘ver através’, isto €, no e desde o elemento ou médium
interesse (lugar) que o que aparece pode aparecer, ou seja, mostra-se e faz-se visivel”. Nesse
contexto, o perspectivismo em Nietzsche orienta o sujeito a captar, através do objeto, ndo o
mero objeto em si, mas sua manifestagdo, o que se faz visivel e que provoca uma abertura
para que o sujeito interprete e compreenda o fendmeno manifesto.

Na continuidade da assertiva, Fogel (2005, p. 30), retoma Miguel de Cervantes, a
partir de Quixote: “quando nasce o Quixote ndo ha nada pronto. O que nasce, o que desperta €
a determinacdo de fazer-se, de tornar-se cavaleiro andante. Cavaleiro andante, a saber, Dom
Quixote, ¢ ‘algo’ por fazer-se, por vir a ser”. Esse fazer-se nasce da perspectiva, em outras
palavras, da abertura que ¢ dada pelo objeto ao sujeito, em uma relagdo de interpretacdo e
conhecimento.

Deleuze (1985, p. 62), filosofo de influéncia nietzschiana, afirma que, “desta maneira
nao ha problema de interpretacdo de Nietzsche, ha apenas problemas de maquinacao:
maquinar o texto de Nietzsche, procurar com qual forca exterior atual ele faz passar alguma
coisa, uma corrente de energia”. A perspectiva, no contexto deleuziano, configura-se como
maquinagdo de texto, cuja finalidade € observar a relagdo dos escritos com a realidade, mais
precisamente, a conexao da vida como vontade com a realidade circundante a luz dessa
energia: a interpretacdo dessa realidade a partir de sentido entre objeto e sujeito.

Gilberto Freyre fez maquinagdo do texto nietzschiano para traduzir a realidade
brasileira, criando sentido para um Brasil uniforme. E certo, conforme ja apresentado, que o
pensamento gilbertiano adentra os textos de Nietzsche e recepciona o perspectivismo como
metodologia filosofica para interpretagdo da realidade brasileira. O pensador pernambucano,
com a escrita de Casa-grande & senzala, em sua investigacdo social do Brasil, criou
conhecimento sob um prisma multirracial que define novas bases para o pais da
miscigenagao.

Decerto que o perspectivismo nietzschiano, centrado no demasiado humano,
ultrapassa os limites de uma racionalidade transcendental kantiana e abeira-se de uma
realidade circundante e suas multiplas possibilidades. Significa, portanto, o mundo como
vontade, como desejo. O mundo como pode ser/estar para além da insuficiéncia da verdade.

Em outros termos, Nietzsche elastece a moralidade em detrimento da perspectiva, pois para
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esse autor, na relagdo do homem com a realidade, a interpretacdo ndo se limita aos fatos
captados pelos individuos ou seu grupo a luz de verdades dogmaticas, para além disso, o
sujeito da acao perspectivista ¢ o legislador, o fildsofo legislador que se faz no mundo a partir
da abertura do mundo, em sua manifestagao plural.

E sabido que, nos anos 1930, a intelectualidade brasileira, mais precisamente as elites
brancas, camuflavam um discurso racial pseudocientifico, aquele da incapacidade brasileira
para o progresso, ja que sua populagdo era genuinamente mestiga. Também, com o governo
de Getulio Vargas, por parte do Estado brasileiro, houve uma espécie de nacionalismo
forcado, combinado com a imigracdo espontdnea europeia. Nesse contexto difuso,
assoberbado por verdades eurocéntricas e atormentado pelo nacionalismo for¢ado de combate
aos regionalismos da Republica Velha, Gilberto Freyre insurgiu com o que se pode denominar
conhecimento criativo, interpretando com novas lentes a nagdo tropical e dando-lhe outra
compreensdo por meio dos afetos.

A obra Casa-grande & Senzala cria um conhecimento, isto ¢, legisla sobre uma nova
realidade que reorienta a concep¢do de Brasil & luz da miscigenagdo, e o faz a partir de
paixdes e afetos, pontos de partida para sua analise e interpretacdo, aqui denominada
filosofica. Esse autor tomou como base a influéncia do perspectivismo nietzschiano no intuito
de constituir um caminho interpretativo, para a realidade brasileira, que fosse capaz de
reorganizar a compreensdo plural do sujeito nacional, ja que, compreendendo o
perspectivismo como multiplas possibilidades, o desenho de Brasil precisava superar o Brasil
do atraso, constituido com a forte presenca de massa negra.

A interpretagdo gilbertiana nos anos 1930 configura um divisor de 4guas em diversos
sentidos. Primeiro, o perspectivismo ressignifica a teoria da miscigenacdo e, segundo,
constitui um mito para o Brasil, o novo pais dos tropicos. Para Jos¢ Carlos Reis (2014, p. 69),
“essa avaliagdo otimista que Freyre faz da miscigenacdo representou um alivio para as elites
brasileiras. Ele lhes devolveu a autoconfianga que as teorias racistas do final do século XX
lhes tinham tirado”. Nessa mesma interpretacdo, Jess¢ Souza (2003, p. 67), no texto
Atualidade de Gilberto Freyre, afirma que esse autor “almejava inverter o sinal negativo da
obra portuguesa aqui alhures, talvez como meio de reverter a baixa autoestima do brasileiro”,
como constituicdo de um mito para o Brasil, a mesticagem como elemento nodal de progresso

e de modernidade.
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Ao se apropriar do perspectivismo nietzschiano e dar prosseguimento a Escola do
Recife, Gilberto Freyre refez e clarificou as discussdes de Silvio Romero’® sobre o Brasil e
suas facetas historicas, literarias e filosoficas. A novidade desse prosseguimento, definido
como segunda Escola do Recife, difere da primeira quanto a constituicdo do hibridismo
brasileiro como elemento positivo para interpretacao social do Brasil.

Umas das passagens na obra Genealogia da Moral, ao se referir ao perspectivismo,
que ¢ recepcionada pelo pensamento gilbertiano, € a seguinte: “existe apenas uma visao
perspectivista, apenas um conhecer perspectivo; e quanto mais afetos permitimos falar sobre
uma coisa, quanto mais olhos, diferentes olhos, soubermos utilizar para essa coisa, tanto mais
completo serd nosso conceito dela, nossa objetividade” (Nietzsche, 2010, p. 101, § 12). Nesse
sentido, ao apreciar a realidade brasileira, seu objeto de conhecimento, Gilberto Freyre nao se
limitou as formas tradicionais do saber socioldgico, mas para além disso, no conjunto dos
afetos, aqui tomado como cativo de sua circunstancia, expressou, com Casa-Grande &
Senzala, um perspectivismo nietzschiano. Em suas proprias palavras (Freyre, 1968, p. 69):
“tenho sido socioldgico, muito mais vendo sociologicamente o social, do que lendo a respeito
os escritos de outros socidlogos”. Essa relacdo gilbertiana com sua circunstincia, a realidade
brasileira, ndo ocorre de forma desinteressada, mas acontece de forma afetuosa, no sentido
nietzschiano, interessada, comprometida. Para Nietzsche (2010, p. 101, § 12), ainda na obra
Genealogia da Moral, “mas eliminar a vontade inteiramente, suspender os afetos todos sem
excegdo, supondo que o conseguissemos: como? Nio seria castrar o intelecto?”. E possivel
inferir que Gilberto Freyre, sobretudo na produgdo de Casa-Grande & Senzala, nao se
permitiu castracdo intelectual. Pelo contrario: motivado pelos afetos, singularizou a alma
brasileira, reinterpretou o Brasil e o ressignificou no contexto da miscigenacdo com novos
olhares.

José Carlos Reis, na obra as Identidades do Brasil (2014, p. 52), referindo-se a
Gilberto Freyre, afirma que, “no Brasil, teria havido um bem-sucedido ajustamento para um
profundo desajustamento. Freyre ¢ um autor criativo, sensivel ao cheiro, a cor, ao ruido, ao
amor ¢ ao o0dio, ao riso e ao choro”. Em outras palavras, a escrita gilbertiana, no tocante a
Casa-Grande & Senzala, ancora-se nos afetos, conceito nietzschiano que singulariza o

perspectivismo com olhares multifacetados. Isso significa que os antagonismos se ajustam e

5 0O texto Casa-grande & Senzala discute e aprofunda o tema da mestigagem recepcionado dos escritos de Silvio
Romero, especialmente nos Contos Populares no Brasil, pulicada em 1885. Nesse texto, seu autor pretendeu
demonstrar como que se formou a identidade nacional brasileira. E importante destacar que nio somente essa
obra, mas quase todo o espolio romeriano ¢ perpassado por esse tema, a saber, a mesticagem no Brasil.
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se harmonizam em suas contradi¢des, compondo uma sociedade percebida a luz da vida
privada. Logo, o pensamento gilbertiano recepciona o cotidiano e déa-lhe sentido, garantido
singularidade na percep¢ao da vida memorial e privada: “na verdade, Freyre se vale de suas
recordagdes de infincia, da sua vida no Nordeste brasileiro e também da sua rede familiar e de
amigos” (Dimas; Leenhardt; Pesavento, 2006, p. 158). O professor Marcio Jos¢ Silveira Lima
(2018, p. 88), no texto As artes de Prometeu, perspectivismo e verdade em Nietzsche, observa,
na tensdo entre perspectivismo e verdade, que

Quando Nietzsche afirma, portanto, que a comunicacao depende, antes de tudo, de

uma interpretagdo que o homem da a suas vivéncias interiores, ele sustenta que as

vivéncias que mais se impdem sdo as mais recorrentes, a0 passo que as mais raras
seriam as que escapam ao estar consciente.

A luz da discussio apresentada pelo professor Lima, observa-se como esse
perspectivismo encontrado no interior do pensamento de Nietzsche se faz presente na escrita
de Casa-grande & senzala, em que as vivéncias anteriores, isto €, o sentimento saudosista de
um passado colonial, advindo das memorias pessoais e familiares, adornam a superficie da
obra de 1933, em que a intimidade do passado ¢ preservada; mais do que isso, guarda sentidos
da vida cotidiana. Entretanto, o que ha de raro e de novidade ¢ justamente o mito fundacional
— a nagao tropical, forjada no hibridismo étnico e cultural da alma brasileira.

Gilberto Freyre foi, entre outras coisas, um autor memorialista, e por isso sua visao
para com o indigena ¢ desfocada, mas nao deixa de ser perspectivista, ja que o autor demarca,
a luz dos afetos, um caminho para compreender o Brasil. Nas palavras de Ricardo Benzaquen
de Araajo (1997, p. 189):

CGS, entdo, deixa de ser apenas um livro para transformar-se em uma espécie de
casa-grande em miniatura, em uma voz longinqua mas genuina, legitima e
metonimica representante daquela experiéncia que ele proprio analisava, enquanto o
nosso autor se converte, até certo ponto, em personagem de si mesmo, como se

escrevesse ndo s6 um ensaio historico-sociolégico mas também as suas mais intimas
memorias.

O excerto acima denota que existe, na escrita de Casa-grande & senzala, um fator
memorialistico e sensivel com relagdo ao passado colonial. S3o inimeras as passagens em que
Gilberto Freyre esboca seu saudosismo de sujeito da casa-grande, e dessa memoria, figuram o
branco e, sobretudo, o negro escravizado. O indigena ¢ relegado, observado tdo somente como
um objeto cientifico, e dessa compreensdo, os povos originarios figuram como raga atrasada,

criancas grandes.
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43 O PERSPECTIVISMO COMO FONTE INTERPRETATIVA DO COLONIZADOR
PORTUGUES

O perspectivismo filosoéfico ¢ um olhar que se desdobra em pontos de vista. Nao
somente assegurado em sua multiplicidade, mas constituido por meio de afetos e
singularidades que vao entornando o objeto e seu espectador, j4 que o mais significante do
que se denomina perspectivismo ¢ a for¢a inventiva da interpretacao que possibilita sentidos.

Gilberto Freyre, na abertura do primeiro capitulo da obra Casa-grande & senzala
(Freyre 2015a, p. 65), versa que, “Quando em 1532 se organizou econdmica e civilmente a
sociedade brasileira, ja foi depois de um século inteiro de contato dos portugueses com os
tropicos; de demonstrada na india e na Africa sua aptiddo para a vida tropical”. O olhar
gilbertiano para com os lusitanos ¢ exuberante! Sua narrativa se faz poesia, quando nao ¢
acometida por um afeto singular: escrever com atributos como se historiasse sobre seus entes
mais queridos, aptos e convictos com a vida triunfante no pais tropical.

A perspectiva de um pais plural ¢ cravada na modernidade hibrida, filha da
plasticidade portuguesa, arrolada com o sangue amerindio e africano. Gilberto Freyre, no
capitulo um de Casa-grande & senzala, esboga o contexto da colonizacdo lusitana a luz de
um estudo historico e geografico, com vistas a genealogia de Portugal como o nascedouro da
miscigenagdo: a alma ibérica ¢, entre outras coisas, mestica. Na grafia de Gilberto Freyre
(2015a, p. 66) se observa o seguinte pensamento: “a singular predisposi¢ao do portugués para
colonizagdo hibrida e escravocrata dos tropicos, explica-se em grande parte o seu passado
étnico, ou antes, cultural, de povo indefinido entre a Europa e a Africa”.

Essa assertiva ndo ¢ gratuita, j4 que fundamenta sua teoria do hibridismo lusitano, e
nesse contexto, a tipologia do homem ibérico. Esse tipo filosofico, na conjuntura dos anos
1930, reivindica, na contramdo do eurocentrismo dominante, uma matriz plastica, isto ¢, com
predisposicdo historica para o caldeamento de raca e de cultura. A assertiva aponta para um
europeu diferente, constituido desde sua génese com a mestigagem, e por isso se explica sua
relagdo quase sempre diferenciada para com outros povos.

E um raciocinio aparentemente controverso, ja que, na superficie da assertiva acima
citada, o modo de escrita parece dissimular um processo historico da violéncia escravocrata,
especialmente com a perspectiva de leitura em que os antagonismos se ajustam nessa relagao
dialética entre a casa-grande e a senzala. Todavia, considerando o perspectivismo filosofico
empregado por Gilberto Freyre, a assertiva abre-se para pensar um tipo humano que nao se

preocupa com o valor racial, j& que sua natureza historica e cultural ¢ indefinida entre Europa
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e Africa. Para evitar inconvenientes de leitura, especialmente na condenacdo do texto
gilbertiano de ocultar as dores da brutalidade advindas da colonizagdo, ¢ importante
mencionar o excerto em que o seu autor € categorico:
Nao sdo dois nem trés, porém muitos os casos de crueldade de senhoras de engenho
contra escravos inermes. Sinha mogas que mandavam arrancar os olhos de mucamas
bonitas e trazé-los a presenca do marido, a hora da sobremesa, dentro da compoteira
de doce e boiando em sangue ainda fresco. Baronesas ja de idade que por ciume ou
despeito mandavam vender mulatinhas de quinze anos a velhos libertinos. Outras

que espatifavam a salto de botina dentaduras de escravas; ou mandavam-lhes cortar
0s peitos, arrancar as unhas, queimar a cara ou as orelhas (Freyre, 2015a, p. 421).

Essa passagem encontra-se no prefacio da primeira edi¢cdo de Casa-grande & senzala.
O texto, durante seu curso na obra dos anos 1930, recheia suas paginas de violéncia,
selvageria, crueldade e sadismo contra os povos amerindio e africano. Todavia, os pontos em
que o seu autor busca atingir ndo eram de denuncia contra a fereza e os abusos da
colonizac¢do, ja que todos os brasileiros indistintamente compreendiam a dureza da violéncia
contra o direito dos povos da floresta, bem como dos escravizados.

A questdo era olhar para esse passado colonial multirracial sem despreza-lo, ja que ele
¢ a composicdo harmonica e historica do tecido social brasileiro. Nas palavras de Skidmore
(2003, p. 63), “convidou os brasileiros a chegarem a conclusdo de que os portugueses, assim
como os indios e os afro-brasileiros, haviam criado um ambiente e uma populagdo tao
saudaveis como qualquer outra do mundo”.

A perspectiva gilbertiana, por vezes contraditoria, buscava fundar um mito para sua
nova interpretacdo do Brasil, o pais dos mesticos que se constitui sobretudo desse passado
colonizador diferenciado. Conforme Anisio Teixeira (1962, p. 492-493), “nada ¢ em Gilberto
Freyre linear ou esquematico; o seu pensamento se desdobra rico, multiplo e maduro, antes
psicoldgico do que logico, preferindo a aparéncia da contradicdo a simplificagao
empobrecedora e primaria”.

A contradi¢do, ou melhor, a polémica, ndo ¢ um relativismo gilbertiano, pois o autor
de Casa-grande & senzala ndo criou tdo somente uma perspectiva, mas ele e sua perspectiva
sao resultados de vontade, do que o pais tropical pode ser, independentemente dos conceitos
de verdade e falsidade. Por isso, independe de saber se o conhecimento esbogado no
pensamento gilbertiano ¢ verdadeiro ou falso, o que cabe ¢ investigar: quais afetos, qual a
moral da discussdo, quais sdo os interesses que mobilizam a sua escrita?

Para Skidmore (2003), Gilberto Freyre intenciona para os brasileiros uma obra
politica. Mais do que isso, constitui um panorama positivo da colonizagdo e observa feitos

que constitui um pais plural, ou seja, “Casa-grande & senzala foi escrito — e recebido —mais
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como manifesto do que como um trabalho académico bem argumentado” (Skidmore, 2003, p.
56). A intencionalidade de Gilberto Freyre, como ator politico, foi de ressignificar a realidade
social brasileira e motivar seus compatriotas na crenga de um mito fundador: o Brasil mestico.

No transcurso do livro I de Casa-grande & Senzala ha um esfor¢o para demonstrar a
hibridagdo da sociedade portuguesa e sua confluéncia na formalizagdo da matriz cultural
brasileira. O hibridismo portugués €, rascunha Gilberto Freyre (2015a), mais africano do que
europeu, caso se considerem as condicdes fisicas de solo e de temperatura. Em outros termos,
apoiado em uma vasta literatura, o recifense apresenta um estudo sistematico que oferta uma
nova tipologia de homem branco, o sujeito hibrido e pléstico, o lusitano como expressdo
perspectivista para constitui¢ao na nagao tropical.

A forga do perspectivismo gilbertiano encontra-se ancorada nos afetos que, dentre
outras coisas, formula essa tipologia de homem que ¢ enriquecida de conteudo. Em outras
palavras, ¢ hibrido em sua natureza, “bambo equilibrio de antagonismos reflete-se em tudo
que ¢ seu, dando-lhe ao comportamento uma facil e frouxa flexibilidade [...]” (Freyre, 2015a,
p. 67). Para Gilberto Freyre, o lusitano representa a plasticidade, e sua acdo na colonizacao
mobiliza uma organiza¢do social, equilibra as contradi¢cdes e ajusta os antagonismos de um
pais que tem sua matriz cultural demarcada pela miscigenagao.

Perseguindo esse raciocinio, Ricardo Benzaquen de Araujo (1994, p. 4), ao tratar da
singularidade do povo portugués, apresentada na obra Casa-grande & senzala, escreve:
“deslocando-se com rapidez, deitando-se com qualquer raca e aceitando todos os climas, o
portugués realiza a proeza de ndo sO6 se multiplicar e assegurar sua presenga nas mais
longinquas regides do planeta, mas também a de fazé-lo através de um tipo singular de
colonizagdo [...]”. Em outras palavras, a gléria portuguesa, dentre outras coisas, estava na
estrutura social de colonizagdo, misturando-se e multiplicando-se. Ainda de acordo com
Aragjo (1994), Gilberto Freyre atribuiu, ao colonizador portugués, trés elementos que se
tornaram categorias filoséficas em todo o texto de Casa-grande & Senzala: mobilidade,
miscibilidade e aclimatabilidade.

O projeto gilbertiano, nos escritos dos anos 1930, era de ressignificacdo ideoldgica da
funcdo e estrutura da coloniza¢do em terras brasileiras. O brasileiro, especialmente as elites,
convivia com o drama da comparagdo entre América Latina e América anglo-saxdnica. Os
males que acometiam a realidade nacional estavam diretamente ligados a cultura portuguesa,
maculada pelo catolicismo atrasado. Ao contrario da influéncia protestante, advinda de outra
colonizacdo, assegurava progresso para a outra América. Ao singularizar a tipologia do

homem ibérico, havia, no expediente gilbertiano, um projeto politico e social em curso:
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resgatar o imaginario coletivo das elites nacionais da vergonha de sua heranca ancestral
historica e cultural, filha da colonizagdo portuguesa e da escraviddo africana. A narrativa
gilbertiana evocava outro mundo possivel, o pais dos tropicos que se fundamentava na
grandeza da miscigenagdo, especialmente pela presenca do lusitano. Por isso, escreve José
Carlos Reis (2014, p. 69), “desde 1822, as elites brasileiras esforgavam-se por esconder dos
estrangeiros ¢ de si mesmas a ‘impureza’ da historia nacional. Até 1930, pensou-se que a
miscigenacdo tinha comprometido definitivamente o futuro do Brasil”, mas ¢ a narrativa
perspectivista gilbertiana que provoca uma reviravolta nessa temdtica e cria uma expectativa
positiva para o povo brasileiro.

Casa-grande & Senzala, nos livros 1 e 11, faz um exame da colonizagdo portuguesa e
traz a tona caracteristicas gerais do hibridismo luséfono, apresentando a plasticidade do
colonizador lusitano. Toda a discussdo ¢ exposta no sentido de sistematizar processos de
cruzamentos ¢ de encontros culturais entre os povos que constituem a identidade tropical. O
texto, como qualquer escrito de historia, faz incursdes em documentos imperiosos e vale-se de
uma vasta bibliografia. Nao ¢ essa a novidade da obra Casa-grande & senzala, mas antes
disso, € seu perspectivismo filosofico, em que o passado ¢ poténcia do presente. Explica-se:
ndo se trata de narrar uma trajetoria historica, observar detalhes e demarcar fatos, mas de
constituir um caminho interpretativo em que o passado fundamenta e participa do presente,
dando-lhe sentido e sustento para o fazer futuro: o Brasil moderno.

Gilberto Freyre, na elaboragao da obra Casa-grande & senzala, operou com ideias que
funcionavam como vetores, transmitindo e orientando sentidos para diferentes experiéncias
que se somam na identidade do lusitano, e ¢ resgatada na composi¢cdo do etos brasileiro. O
texto gilbertiano dos anos 1930 faz frente ao pensamento tradicional, fruto da pseudociéncia,
e abre possibilidade para significar a identidade brasileira a luz da mesticagem, considerando
os elementos amerindios e africanos que se retinem ao branco portugués.

E comum, inclusive, entender que o texto gilbertiano da escrita de Casa-grande &
senzala deve ser lido como um tratado que esboga com profundidade o passado brasileiro,
todo o seu processo de colonizagdo. Sua estrutura historiografica, respaldada em uma ampla e
especializada bibliografia, ajuda a compreender o pais em sua dimensdo mais intensa.
Todavia, para além de tudo isso, a obra de Gilberto Freyre, conforme ja apresentado, traz
consigo uma singularidade que ultrapassa os limites historicos, antropologicos e literarios, ja
que guarda um sentido filosofico: o seu multiplo perspectivismo. Os sentidos interpretativos
desvelam afetos e sentimentos de um Brasil profundo, quando observado de forma isenta de

reducionismos morais. Ndo se trata de buscar a verdade como esséncia. Seu perspectivismo
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filosofico configura-se como criagdo que nasce da relagdo entre o espectador e a pluralidade
das manifestagdes por meio dos afetos.

A figura tipoldgica do branco portugués, no texto de Gilberto Freyre, tem uma sé
importancia: sua plasticidade para formag@o do mestico. Conforme se observa nas palavras do
proprio autor de Casa-grande & senzala (2015a, p. 276), “[...] nenhum antecedente social
mais importante a considerar no colonizador portugués que a sua extraordinaria riqueza e
variedade de antagonismos éticos e de cultura; que seu cosmopolitismo”. Nao se tratou de
constituir um tipo superior de homem branco, mas de considerar sua dindmica nos
antagonismos éticos e culturais na relacdo e confluéncia com outros povos desde sua tenra
idade.

A tipologia do colonizador portugués, plasmado na figura hibrida e cosmopolita do
branco lusitano, dentre outras coisas, sobretudo nos anos 1930, ¢ um protesto contra a
modernidade ocidental, ja que Casa-grande & senzala atina contra valores eurocéntricos,
como o racismo cientifico e modelos autoritarios de politica e de vida social que eclodiam na
Europa. O homem branco, compositor da matriz cultural brasileira, em nada se assemelhava
com o europeu de seu tempo, figura preconceituosa e sisuda; tampouco, com o portugués
caricaturado por Paulo Prado’®. O ser do lusitano, na descricdo gilbertiana, tinha mais
componentes africanos do que europeu, gragas a sua miscibilidade.

Inclusive, as raizes ibéricas na cultura brasileira, defendidas por Gilberto Freyre,
refletem sobre um etos diferenciado do que € postulado, nos anos 1930, no interior da Europa:
o escrito gilbertiano demarca um ponto de tensdo entre o europeismo e as raizes ibéricas. Na
escrita de Casa-grande & senzala (Freyre, 2015a, p. 91), “o Brasil formou-se,
despreocupados os seus colonizadores da unidade ou pureza de raca”. O lugar do portugués ¢
capital no texto gilbertiano, ja que possibilita demarcar uma narrativa politica importante nos
anos t1930: fomentar um Brasil mestico que se ajusta e equilibra em suas proprias
contradigdes. Nesse sentido, ao tratar do mesti¢o brasileiro a partir de uma leitura interna da
obra gilbertiana, Osmar Ribeiro Thomaz (2015, p. 19-20), na introducdo da obra

Interpretagdo do Brasil, escreve:

76 Nao hé ingenuidade no texto de Gilberto Freyre, pelo contrério: ao tratar da tipologia da alma lusitana, o autor
de Casa-grande & senzala reconhece a figura do portugués degenerado, aventureiro, triste e afeito a cachaca,
conforme narra Paulo Prado. Nesse sentido, Gilberto Freyre (2015, p. 83) pontua: “atraidos pelas
possibilidades de uma vida livre, inteiramente solta, no meio de muita mulher nua, aqui se estabeleceram por
gosto ou vontade propria muitos europeus do tipo que Paulo Prado retrata em tracos de forte realismo”.
Entretanto, a tipologia de ibérico desenhada por Gilberto Freyre ¢ de outra cultura, representa o colonizador de
alma hibrida e predisposto a formar a na¢do dos tropicos.



118

O mulato, produto mais acabado de nossa historia social, ¢ plastico por exceléncia,
se europeiza no sobrado, se africaniza no mucambo, e representa, em ultima
estancia, a superagao possivel dos novos antagonismos criados pela distancia entre o
saldo e o cortigo, o sobrado e o mucambo, repondo, enfim, a harmonia entre os
contrarios, aquela totalidade tendente ao equilibrio constituida na nossa génese
colonial.

Gilberto Freyre, com o perspectivismo filosofico, rejeita a vontade de verdade, na
medida em que visualiza, na figura do branco lusitano, uma predisposi¢do para a
miscigenagdo, mesmo tendo em vista todo o antagonismo que circunscreve o processo de
mesticagem. Esse autor ndo buscou, conforme as ideologias de seu tempo, o branqueamento
da populagdo brasileira, mas observou a matriz lusitana predisposta a miscigena¢do, como
também miscigenada, que intercruza Europa e Africa, e fez dessa observagdo um vetor para o
amadurecimento cultural do Brasil. Em defesa do homem branco, matriz da identidade
brasileira, pouco se importava com os ideais de raga: “pelo intercurso com a mulher india ou
negra multiplicou-se o colonizador em vigorosa e ductil populagdo mestica, ainda mais
adaptavel do que ele puro ao clima tropical” (Freyre, 2015a, p. 74).

Quando foi publicada Casa-grande & senzala, nos anos 1930, os Estados Unidos
esbocavam uma legislatura operada na ideia de raca, ou seja, para além da cultura racista,
havia decretos legais que segregavam o lugar de branco e do negro nos setores do tecido
social. Na Alemanha, imperavam politicas racistas e antissemitas como caracteristicas
centrais do regime alemao. Gilberto Freyre, com sua classica obra publicada no Brasil, tomou
um caminho distinto, desidratando o valor racial e superestimando o valor da cultura, criando
um ambiente em que os antagonismos se equalizam, sobretudo na formagao da identidade dos
povos brasileiros. A equalizacdo ¢ somente um convite interpretativo, ja que nao existe, na
formac¢do do Brasil, uma sé génese, mas um caldeamento, em que “a cultura europeia se pos
em contato com a indigena, amaciada pelo 6leo da mediacdo africana” (Freyre, 2015a, p.
115). Em outros termos, a ideia de democracia racial, tdo combatida como idilica, nos anos
trinta, sinalizava para interpretacdo de um Brasil plural que, dentre outras coisas, rejeitava
politicas racistas, bem como antissemitas.

E preciso destacar que o texto Casa-grande & senzala é perpassado, no seu conjunto,
pela ideia de equilibrio das contradi¢des. Primeiro, do ponto de vista positivo, a cultura
brasileira, plasmada na equalizacdo dos antagonismos, ndo abrigaria um movimento genocida
nos moldes da Alemanha nazista, tampouco um racismo segredado no modelo norte-
americano. A cultura brasileira, advinda da plasticidade lusitana, acolhe, no texto gilbertiano,
interpretagdes que atinam para uma realidade diferente, celebra um pais que se torna

referéncia para outras nagdes, ja que singulariza, no encontro das racas, alternativas que
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transcendem as hierarquias raciais e postulam, no relativismo da cultura, a hibridacdo dos
povos no pais multirracial.

Somados os livros I e III de Casa-grande & senzala, o Brasil de Gilberto Freyre
atende parte do que se considerava uma nacao civilizada: havia, no itinerario gilbertiano, o
branco europeu como matriz principal da génese brasileira. A ressalva metodologica de leitura
perspectivista encontra-se na plasticidade desse tipo europeu, o lusitano de formacao hibrida.
O ponto de partida para a teorizacdo de uma tipologia de homem ¢ significante. O portugués ¢
um europeu, representante dos ideérios da elite que buscava o branqueamento do pais. Desse
modo, a partir dessa perspectiva tipologica, Gilberto Freyre abeira-se de a grupo social: os
defensores do eurocentrismo. Todavia, a discussao incrementa, na génese dessa populagao
lusitana, o hibridismo racial e ajunta os brasileiros no caldeirdo da mestigagem.

E importante denotar que a tese da equalizacdo das contradigdes estava, inclusive, na
escrita gilbertiana, pois na leitura dos livros 1 e III, observa-se um equilibrio entre os
antagonismos: a matriz lusitana ¢ branca, conforme sonham os idedlogos do branqueamento,
mas também ¢ miscigenada, a medida que ¢ a populacdo brasileira parda e preta, na sua
maioria.

A discussao elaborada nos capitulos I e III configura-se como um belo paradoxo, ja
que Gilberto Freyre busca, dentre outras coisas, tratar de um mundo vanguardista, mas sem
vinculé-lo aos ideais da velha Europa. O mundo nos trépicos tem seu nascedouro na Europa,
mas sua matriz ¢ hibrida em sua composi¢do inicial. O lusitano ¢ a representacao da
indefini¢do étnica e cultural, concebido na bicontinentalidade entre Europa e Africa. Isso
pode ser entendido na escrita de Gilberto Freyre (2015a, p. 67-68)

E gente mais flutuante que a portuguesa, dificilmente se imagina; o bambo
equilibrio de antagonismos reflete-se em tudo o que ¢ seu, dando-lhe ao
comportamento uma facil e frouxa flexibilidade, as vezes perturbada por dolorosas
hesitagdes, e ao carater uma especial riqueza de aptidoes, ainda que ndo raro

incoerentes e dificeis de se conciliarem para a expressao Util ou para a iniciativa
pratica.

O vanguardismo brasileiro, formalizado no novo mundo dos trépicos, tem sua origem
com o portugués, sujeito que se equilibra em antagonismos e, largado ao caldeamento,
aclimata-se nas terras brasileiras. Tudo isso pode ser consultado no texto de Casa-grande &
senzala (2015a, p. 00): “ao contrario da aparente incapacidade dos noérdicos, é que os
portugueses tém revelado tdo notavel aptiddo para se aclimatarem em regides tropicais”. O
lusitano, nas lentes de Gilberto Freyre, ¢ recepcionado como um tipo destacado no contexto

do continente europeu, ja que sua vantagem de adaptabilidade lhe aclimata como herdeiro da
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expansdo colonial e, consequentemente, no intercruzamento com outros povos, na criacao de
novos mundos.

Ha outro elemento importante na compreensao da matriz tipoldgica portuguesa. Nao
se trata de glorificar sua invasdo as terras dos povos das florestas, mas na abordagem da
colonizagdo lusitana, Gilberto Freyre busca resolver outro dilema brasileiro, que € a tristeza
de ndo haver sido colonizado pelos holandeses, franceses ou ingleses. Na discussao no
entorno do povo lusitano como conquistadores, a tese gilbertiana enaltece pontos positivos, se
comparados a outros povos colonizadores: “de qualquer modo o certo é que os portugueses
triunfaram onde outros europeus falharam: de formacdo portuguesa ¢ a primeira sociedade
moderna constituida nos trépicos com caracteristicos nacionais e qualidades de permanéncia”
(Freyre, 2015a, p. 73).

A perspectiva gilbertiana, apresentada na obra Casa-grande & senzala, no que
compreende a tipologia do homem portugués, pauta-se na ressignificacdo da visdo do
brasileiro para com o colonizador lusitano, fazendo uma inversdo dos valores que se
encontravam em seu tempo, ao reconstituir a figura do lusitano como europeu. Para além
disso, perspectiva gilbertiana buscava qualificar sua contribui¢do para a nacdo moderna — o
Brasil miscigenado, que s6 foi possivel gragas a colonizagdao portuguesa. A obra, conforme ¢
de conhecimento publico, ndo trata somente do lusitano, mas também do indigena e do
colonizador africano.

A discussao arrolada at¢é o momento, especialmente no que tange a tipologia do
homem lusitano, buscou demarcar os passos argumentativos no entorno do pensamento de
Gilberto Freyre. Tal discussdo, no conjunto dos livros I e Il de Casa-grande & senzala,
tornou evidente que o pensamento gilbertiano € perspectivista, sobretudo no sentido
nietzschiano. Nao se trata de ilagdo, ja que se percebe o carater afetuoso que perpassa quase
toda a obra gilbertiana.

O valor textual, conjunto interpretativo da obra gilbertiana, encontra-se na maneira
como a realidade ganha sentido. A importincia ndo estd somente na dire¢do que o olhar
concede a realidade, mas na relagdo entre realidade e o olhar do espectador. Por essa razao
pode-se perceber que, para Gilberto Freyre, ndo se tratava de afirmar ou refutar as verdades
sobre as interpretacdes dadas para a formagdo da sociedade brasileira. A abordagem
gilbertiana sobre a colonizacao e a formagao da identidade brasileira tem um ponto de partida,
o colonizador lusitano, mas ela era somente mais uma leitura interpretativa que estava além da

1deia de verdade ou falsidade.
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Nao existe, no pensamento gilbertiano, qualquer tentativa de dogmatizar verdades. O
texto Casa-grande & senzala ¢ multiplo em seu perspectivismo, haja vista que desenvolve um
cenario que ultrapassa os limites do que pode ser considerado falso ou verdadeiro, ja que nao
se trata de descobrir uma realidade, mas de interpreta-la a partir de infinitas possibilidades. O
perspectivismo aqui arrolado ¢ tomado dos escritos nietzschianos, cujo foco de andlise
encontra-se centrado na forga da interpretagdo e sua conexao com a vida existencial. O
professor Marcio Lima (2018, p. 27), estudioso do perspectivismo em Nietzsche, escreve:
“[...] Nietzsche revela-se perspectivista, seja pelos incansaveis ataques que faz ao
dogmatismo, seja pela aplicagdo a si mesma da concepcdo de que toda filosofia ¢ uma

interpretagdo e uma Otica-de-perspectivas de vida”.

4.4 0 LUGAR DO PERSPECTIVISMO GILBERTIANO NA LEITURA DOS POVOS
ORIGINARIOS

Apresentou-se, em momentos anteriores, o perspectivismo, especialmente no sentido
nietzschiano, e como Gilberto Freyre fez uso desse conceito em termos metodoldgicos para
compreensdo e interpretagdo da realidade social brasileira.

A tese parte do perspectivismo nietzschiano como elemento nodal para a escrita do
texto Casa-grande & senzala. Essa obra ¢ composta por cinco livros, dois dos quais sdo
dedicados aos portugueses, um destinado aos povos das florestas, e dois sdo consagrados aos
africanos. De partida, ¢ justo afirmar que o lugar do indigena ¢ diminuido, seja na organizagdo
interna da obra, como também da reflexdo ampla no sentido historico, socioldgico, literario e
filosofico.

A limita¢do de discussdes mais aprofundadas no entorno dos povos originarios ¢
perceptivel em todo expediente gilbertiano. Os adjetivos utilizados para com os indigenas nos
textos de Casa-grande & senzala sio desanimadores, exceto, em alguns momentos, quando
empregados para a cunha: “entre os seus era a mulher india o principal valor econdmico e
técnico” (Freyre, 2015a, p.185). E possivel observar que, ao tratar da mulher indigena,
Gilberto Freyre se vale do perspectivismo orteguiano, denominado vitalista.

O pensamento de Gilberto Freyre, na sua dimensdo mais profunda do perspectivismo
nietzschiano, ndo abarca a figura dos povos da floresta com o mesmo afeto dedicado aos
portugueses e africanos. Nao se trata de uma verdade sobre os indigenas seguida de vontade,

um afeto falando. Pelo contrario: a escrita na discri¢ado dos povos origindrios apresenta uma
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verdade dogmatizada no intersticio da antropologia conservadora, como povo rasteiro,
inferior e atrasado.

Entretanto, como destacado anteriormente, no tocante a cunhd, o pensamento
gilbertiano esboca um perspectivismo vitalista, apresentando um ponto de vista, a realidade
histérica do Brasil colonial, mas dar sentido vital para o género feminino, em que a indigena e
sua circunstancia estdo imbricadas como realidade que se complementa e nao se dissocia. A
cunha, como vanguardista da miscigenacao, a genitora dos mesticos, vinculada aos idearios da
formacao da sociedade tropical. Ja na discussdo do género masculino indigena, observa-se um
debate dissociado de perspectivismo, esbocado em verdades dogmatizantes de uma
antropologia de gabinete, em que o macho ¢ somente cacador, pescador e nomade. Trés
pontos podem ser arrolados, ainda que sumariamente, para explicar os motivos pelos quais a
discussdo em torno dos povos da floresta ¢ diminuta.

Primeiro, como um autor memorialista, a figura dos povos originarios ndo se apresenta
como afetuosa: falta intimidade, sensibilidade e memoria entre o passado indigena e o cenario
da vida privada gilbertiana. E sabido que Gilberto Freyre busca desnudar a infincia do Brasil,
mas o faz vinculado ao passado, aquele da familiaridade da casa-grande. Para Araujo (1994,
p. 189), Gilberto Freyre “¢é personagem de si mesmo, como se escrevesse nao sé um ensaio
historico-socioldgico, mas também as suas mais intimas memorias”.

A experiéncia sensorial gilbertiana traz a tona imagens da casa-grande, historias
memoradas de seus antepassados, € contos e causos de negros descendentes de escravizados.
A sensagdo, na leitura de sua obra, ¢ de que o autor conta a historia de seus ancestrais. A
relacdo conflituosa, mas equilibrada, entre casa-grande e senzala, empalmava o imagindrio
gilbertiano. Nao ¢ sem razdo que advoga seu autor: “procurou sentir-se também, em seus
antecedentes e no proprio etos, nao so6 senhoril, mas servil” (Freyre, 1968, p. 117). Ja o olhar
de Gilberto Freyre para com o indigena ¢ longinquo, capta o sujeito abstrato, respaldado em
uma antropologia de gabinete, ao contrario do lusitano e do africano que, na sua compreensao
tipoldgica, encontram afetos, magia e sensibilidade.

Segundo, o escritor de Casa-grande & senzala ¢ herdeiro do pensamento romeriano, e
como tal, observa, por razdes historicas, um lugar diminuto dessa populacdo na matriz da
identidade brasileira, ja que para ambos os autores, o indigena ¢ um ser folclorico, um povo

encerrado em seu passado idilico. Cabe considerar que o olhar gilbertiano se aproxima da
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teoria romeriana, mas é distinta em alguns aspectos, ja que Silvio Romero’’, influenciado pela
lei dos trés estagios comtianos, advoga na defesa de um processo evolutivo em que o indigena
ndo atingiu seu estagio de maturidade, e por isso coube a ele o papel secundarizado no
processo de miscigenacao, auxiliar culturalmente a natureza portuguesa e africana. Em outros
termos, devido a sua condi¢do natural, o indigena ¢ parte da matriz nacional, mas como
elemento inferior, sua cultura rasteira que ¢ pouco absorvida no processo do mestico
brasileiro.

Gilberto Freyre retoma, de Silvio Romero, o tema da mesticagem a partir de
elementos hierarquicos, mas agrega valores culturais aos povos da floresta que ndo estdo no
expediente romeriano, dos quais pode se destacar o vanguardismo da mesticagem, como a
cunha, mae dos povos: “A cunha correspondeu vantajosamente” (Freyre, 2015a, p. 185). O
autor de Casa-grande & senzala guarda um lugar para o indigena, da-lhe importincia no
cenario da culinaria, da higiene pessoal e da casa, da linguagem, e reconhece sua importancia
na formacao social do Brasil, mas essa contribui¢do nao ¢ tamanha, como a do branco ¢ do
negro. E inconteste, nas lentes de Gilberto Freyre, a contribuigdo indigena para a formagao
social do Brasil, mas limitando-se a coloca-lo em uma relagdo de comparagdo com o branco e
0 negro.

Em terceiro e ultimo lugar, mas ndo menos importante, ¢ a disparidade do livro II dos
demais livros que compdem a obra Casa-grande & senzala, ja que o livro 1I, em alguns
momentos, segue um caminho diferente dos outros capitulos: pauta-se na verdade dos fatos a
luz de uma compreensdo meramente histérica do indigena, rascunhada em observacoes
genéricas de antropologia, sobretudo quando se analisa o género masculino. “Se formos
apurar a colaboragdo do indio no trabalho propriamente agrario, temos que concluir, contra
Manoel Bomfim — indiandfilo até a raiz dos cabelos — pela quase insignificancia desse
esfor¢o” (Freyre, 2015a, p. 164). E bem verdade que o ideal de trabalho era o agrério, e por
isso, no horizonte de Gilberto Freyre, estava o vigor fisico do negro e a inabilidade indigena
para lidar nos canaviais.

E possivel observar uma distdncia de Gilberto Freyre dos povos originarios: sua
escrita o afasta do indigena, e observa-o somente como objeto antropologico. Seu interesse €,

como ja posto anteriormente, de partida pela cunhd: “da cultura moral dos primitivos

77 Silvio Romero ¢ considerado um positivista ilustrado, ja que se deixou influenciar pelo pensamento de Come.
Todavia, ndo de todo espolio comtiano, ja que algumas discussdes ficam de fora, das quais se destaca a
religido da humanidade, ultima fase do pensamento comtiano. Essa discussdo pode ser encontrada na obra
Doutrina contra Doutrina: O Evolucionismo e o Positivismo no Brasil (1969).
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habitantes do Brasil, interessa-nos, principalmente, dentro dos limites que nos impusemos
neste ensaio: as relagdes sexuais e de familia; a magia e a mitica” (Freyre, 2015a, p. 167). E
fato que, no capitulo dois da obra aqui analisada, o autor elabora discussdes em diversos
sentidos, mas o mote central ¢ a sexualidade, sua magia e mitos no cotidiano da vida privada,
a formacdo da familia brasileira. Por essa razdo, no radar de Gilberto Freyre encontra-se a
mulher indigena, a cunha, mae dos povos.

A questdo a considerar, no universo do perspectivismo filoséfico, € justamente o pano
de fundo que fundamenta a nagdo tropical: a positivagdo da mestigagem. Trata-se de uma
leitura afetuosa que Gilberto Freyre faz da realidade brasileira. O povo indigena tem sua
importancia no conjunto da obra, a formagao social do Brasil. No caso especifico do capitulo
dois, quando se observa a mulher indigena, ocorre um perspectivismo vitalista — o eu da
cunha ndo ¢ um sujeito enclausurado, no espaco ndmade, tampouco um ser condicionado pelo
ambiente, mas um eu relacional com sua circunstancia, o mundo que lhe é apresentado para
ser reconstruido. Essa compreensdo dada a cunha ¢ justamente vitalista, sobretudo no sentido
perspectivista orteguiano, ja que ndo se trata somente do ponto de vista gilbertiano, mas de
como Gilberto Freyre olha singularmente com sentido vital para o seu objeto — a mulher
indigena como protagonista da civilizagdo dos tropicos.

Conforme ja se assinalou, a discussao gilbertiana é generalista no que toca o indigena,
mesmo perpetrando uso de referéncias importantes, como o do antropélogo Bronislaw
Malinowski; do socidlogo Max Weber; de cronistas coloniais destacados, como Gabriel
Soares de Souza e Frei Vicente do Salvador; e do etndlogo brasileiro Roquette Pinto. Esses e
outros autores sdo referenciados na obra Casa-grande & senzala, mas ainda assim, o debate
que cerca os povos da floresta ¢ despossuido de sensibilidade filosofica, ja que seu contetido ¢
objetivado em narrativas antropolodgicas e, por vezes, contraditorias. Ao tratar dos povos
originarios em uma comparacao com outras populagdes indigenas, Gilberto Freyre defende
que os portugueses encontraram, no Brasil, uma popula¢do rasteira, que chamaram de
criancas grandes. E visivel, inclusive, na abertura do capitulo II, a seguinte citago: “principia
a degradagdo da raga atrasada ao contato com a adiantada [...]” (Freyre, 2015a, p. 157). Isso
denota uma relacdo hierdrquica entre os povos aqui mencionados: portugueses e indigenas.

As primeiras paginas do capitulo que se intitula O indigena na formagdo da familia
brasileira esforgam-se para demarcar uma ingenuidade sem precedente dos povos da floresta:
“mesmo quando acirrou-se em inimigo, o indigena ainda foi vegetal na agressao, quase mero
auxiliar na floresta (Freyre, 2015a, p. 158)”. E possivel afirmar que Gilberto Freyre nutre uma

visdo bastante idilica dos indigenas, orquestrada por um sentimento quase infantilizado.
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Decerto que Casa-grande & senzala persegue uma logica de conteudo: narrar
contribui¢des culturais de diferentes povos para a constitui¢do da matriz brasileira. Todavia,
especificamente no capitulo II, o texto apresenta um ritmo diferente no que envolve o grau de
contribuicdo cultural para génese do etos brasileiro, j& que em todo momento da obra
gilbertiana a figura do indigena ¢ secundarizada. Explica-se: ocorre, nesse capitulo, uma
limitagdo do perspectivismo nietzschiano e até orteguiano, pois nao ha sintonia memorial
entre os povos origindrios e o saudosismo gilbertiano. Em termos filoséficos, pode-se afirmar
que o olhar de Gilberto Freyre, o contemplador da realidade indigena, se diferencia
radicalmente da circunstincia contemplada, mesmo enxergando pontos de encontro.

O olhar perspectivista gilbertiano, pensado em termos filos6ficos, ndo ¢ definidor de
um ponto de vista somente, sobretudo pelo que ¢ desvelado ao olhar humano, mas também
estd na imbricacdo entre o ponto de vista e a singularidade do sujeito que observa. De outro
modo, a forma como Gilberto Freyre observa o portugués e o africano difere e muito da
maneira como o faz como o indigena, como ja referido.

Para com os povos originarios, a analise e a compreensdo gilbertiana utilizam um
ponto de vista, sem empregar-lhe subjetividade memorial e sensorial. Por isso, ao tratar da
influéncia indigena na formagdo da familia brasileira, a contribuicao cultural ¢ relegada a
niveis secundarios. Em uma relacdo de comparagdo entre o indigena e o africano, observa-se
que o negro representa criatividade, ja que sua forga e cultura modificaram e transformaram a
realidade brasileira. O indigena, pelo contrario, tem sua presenga observada como fator
antropolégico, relegado ao passado, como parte integrada a cultura branca e negra.

No bojo dessa discussdo, cabe fazer ressalvas ao olhar secundarizado para com o
indigena, especialmente no que tange a mulher indigena. Gilberto Freyre focaliza a cunha,
dando-lhe caracteristicas inovadoras para o seu tempo, destacando um protagonismo feminino
em sua obra de maior alcance. E sabido que essa discussdo centralizada no género feminino
também ¢ atribuida @ mulher negra. Contudo, o olhar gilbertiano tem uma vitalidade ao tratar
da indigena: “da cunha ¢ que nos veio o melhor da cultura indigena” (Freyre, 2015a, p. 163);
“eram as maos criadoras da cunha que reuniam os principais trabalhos regulares de arte, de
industria, de agricultura” (Freyre, 2015a, p. 186).

Cumpre considerar que o sexo, nesse texto gilbertiano, ¢ tema central e escorrega nas
paginas de forma latente. Nao ¢ sem razdo que, no tempo de sua primeira publicacdo,
conforme relata o autor, a obra foi acusada de pornografica. Excertos € o que ndo faltam para
sustentacao dessa tese. H4 que se convir que Gilberto Freyre contribui para essa visdo, pois

sua obra ¢ recheada de assertivas fortes, como: “o europeu saltava em terra escorregando em
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india nua, os proprios padres da Companhia precisavam descer com cuidado, sendo atolavam
o pé em carne” (Freyre, 2015a, p. 161).

Nao faltam textos acusando Gilberto Freyre de autor sexista, ja que transforma a
mulher em objeto sexual. Nao se pretende adentrar esse debate, mas cabe considerar que
Casa-grande & senzala foi publicada nos anos 1930, e ja naquele momento a obra esbocava
um vanguardismo feminino, em que a mulher protagoniza uma historia de fundagdo da
identidade brasileira. A leitura da obra dos anos 1930 de Gilberto Freyre deve ser feita
considerando o tempo em que foi escrita e observando a dimensdo de sua perspectiva: ofertar
um olhar positivo para a histdria do povo brasileiro.

Em alguns trechos do texto, outra leitura ¢ possivel: a cunha estava longe da
moralidade sexual, podendo ser lida e compreendida como espirito livre: “no caso do Brasil
verificou-se primeiro o colapso da moral catolica: a reduzida minoria colonizadora, intoxicada
a principio pelo ambiente amoral de contato com a raca indigena” (Freyre, 2015a, p. 178).
Para Gilberto Freyre, a mulher indigena favoreceu a empresa colonizadora, ja que, com seu
espirito livre, orquestrado pela sua voluptuosidade sexual combinada com a licenciosidade
sexual do lusitano, esparramou filhos e filhas em terras brasileiras. Assim, a cunhd ¢ a
protagonizadora da miscigenag¢dao no pais dos tropicos. Para além da condi¢do de espalhar
filhos na vasta extensdo territorial, ao tratar da mulher indigena, escrevia Gilberto Freyre
(2015a, p.185), “melhor ajustamento se verificou da parte da mulher; o que se compreende,
dada sua superioridade técnica entre os povos primitivos; ¢ dada a sua tendéncia maior para a
estabilidade entre os povos nomades”.

Antes de percorrer a dire¢do de versar sobre a figura indigena, vale seguir a orientag@o
do proprio autor: “antes, porém, de salientarmos a contribuicdo da cunha ao desenvolvimento
social do Brasil, procuremos fixar a do homem. Foi formidavel: mas s6 na obra de
devastamento e de conquista dos sertdes, de que ele foi o guia, o canoeiro, o guerreiro, o
cacador e o pescador” (Freyre, 2015a, p. 163). Essas eram atividades importantes, mas nao
para Gilberto Freyre, ja que sua visdo estava no horizonte dos engenhos, e os povos
originarios, de acordo com o seu entendimento, eram inaptos para o trabalho agrario e
cravados no nomadismo. Isso em nada contribuia para a formacao da sociedade brasileira, ja
que “a enxada € que ndo se firmou nunca na mao do indio nem na do mameluco, nem seu pé
de nomade se fixou em pé de boi paciente e s6lido” (Freyre, 2015a, p. 163).

Essa discussao feita na obra Casa-grande & senzala se repete posteriormente, na obra
Interpretagdo do Brasil, escrita para estrangeiros, publicada pela primeira vez no Brasil em

1947.
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O proprio fato de os amerindios, dentro de seu feito de nomades, terem se revelado
tdo maus escravos nas primeiras plantacdes de cana-de-acticar estabelecidas no
Brasil, e combatido com extraordindrio vigor os portugueses que procuravam
escraviza-los, fez surgir a lenda da sua ‘independéncia’, ‘bravura’ e ‘nobreza’. Essa
lenda ¢ responsavel ainda hoje pela tendéncia, entre os brasileiros, no sentido de
considerarem o amerindio superior ao negro, embora um estudo rigorosamente
cientifico das contribuigdes de cada um para o desenvolvimento cultural do Brasil
nos conduza a conclusdo bem diversa (Freyre, 2015b, p. 144).

Nao ¢ exagerado afirmar que Gilberto Freyre, na escrita do capitulo I, O indigena na
formagdo da familia brasileira, gasta vocabulario para reduzir a figura do indigena a
inferioridade frente aos demais povos, bem como sua incapacidade para o trabalho e,
consequentemente, para o progresso colonizador. Faz isso, inclusive, com vistas a uma longa
bibliografia especializada que autoriza sua narrativa histdrica e pouco filosofica para com os
povos origindrios, exceto quando discute o género feminino.

Para Gilberto Freyre, coube a cunha o legado da culinaria, manipulagao de remédios
naturais e tantos outros afazeres domésticos. Ainda, tornou-se a esposa ¢ dona de casa para o
lusitano colonizador, “entre os seus era a mulher india o principal valor econdmico e técnico”
(Freyre, 2015a, p. 185). Em outra passagem do capitulo II, escreve Gilberto Freyre (2015a, p.
230): “do indigena se salvaria a parte por assim dizer feminina de sua cultura. Esta, alias,
quase que era s6 feminina na sua organizagao técnica, mais complexa, o homem limitando-se
a cacar, a pescar, a remar e a fazer guerra”.

A relagao de Gilberto Freyre para com o indigena ¢, de algum modo, faltosa de afeto,
ja que sua memoria sensorial ¢ desprovida de sentimento. J& para a cunha existe, no escrito
gilbertiano, um encantamento que se traduz perspectivista, no sentido mais orteguiano que
nietzschiano. Ao contrario de Nietzsche, Ortega preocupa-se com a verdade. Inclusive no
ensaio de 1916, intitulado Perspectiva e verdade, o perspectivismo € o caminho de acesso a
verdade (Ortega y Gasset, 1946). Explica-se: em Ortega existe o fato, isto é, a realidade
multifacetada, mas ao mesmo tempo objetiva, que exige interpretacdo a luz do perspectivismo
vital. O fato ¢ o ponto de partida, a realidade ¢ circunstancial e mdvel. Para Ortega y Gasset
(1946, Tomo I, p. 321), “quando nos abandonaremos a convic¢ao de que o ser definitivo do
mundo ndo ¢ matéria nem alma, ndo ¢ coisa alguma determinada, mas, sim, uma perspectiva?
Deus ¢ a perspectiva e a hierarquia, € o pecado de Sata foi um erro de perspectiva”.

A perspectiva orteguiana tem um ponto de partida, limita-se a uma data, realidade em
que a interpretacdo ¢ parte do processo: perspectiva e circunstancia. Satd, no entendimento
orteguiano, poderia ser qualquer coisa, exceto Deus. Havia um limite e foi desconsiderado,

por isso seu erro foi de perspectiva, sua interpretagdo desconsiderou a realidade: Deus como



128

perspectiva e hierarquia. E como se afirmasse que sati considerou apenas um ponto de vista, a
possibilidade de ser Deus como realidade absoluta.

Essa compreensdo do perspectivismo faz sentido no texto gilbertiano, sobretudo no
livro II de a obra Casa-grande & senzala. A perspectiva conecta-se com a circunstancia e se
desloca do campo do afeto. De outro modo, a visdo ofertada por Gilberto Freyre (2015a, p.
157) ancora-se em uma dada realidade, situa¢ao concreta, “com a intrusdo europeia
desorganiza-se entre os indigenas da América a vida social e economica; desfaz-se o
equilibrio nas relagdes do homem com o meio fisico”.

Dessa intrusdo europeia, o autor do livro busca, como espectador, captar a auténtica
realidade em que se desorganiza a vida social indigena e se constitui uma nova realidade, a
civilizagdo dos tropicos, que tem na cunha o protagonismo da miscigenagao. Nesse sentido, a
visdo empregada para observar o indigena ¢ diferente da utilizada para a compreensdo do

portugués, bem como do africano.

4.5 O PERSPECTIVISMO GILBERTIANO NO CONTEXTO DOS LIVROS IV E V DE
CASA-GRANDE & SENZALA

“Todo brasileiro, mesmo o alvo de cabelo louro, traz na alma, quando nao na alma e
no corpo - ha muita gente de jenipapo ou mancha mongo6lica pelo Brasil - a sombra, ou pelo
menos a pinta, do indigena ou do negro” (Freyre, 2015, p. 367).

Assim principia o capitulo IV de Casa-grande & senzala. E sabido que, nos livros
anteriores, Gilberto Freyre fez longos elogios em que demarca a notoriedade da cultura
africana para a constituicdo social do Brasil. Todavia, a abertura de um capitulo com essa
citacdo ¢ mais do que simbolica, € perspectivista!

Todo brasileiro, indistintamente, é mestico!

De largada, a obra apresenta uma interpretacdo insigne de qualquer narrativa
dissertada até o periodo de sua publicacdo. A assertiva gilbertiana ¢ bastante provocativa, ja
que traz a tona a ancestralidade do brasileiro, seu passado amerindio e africano. Nao ¢ de
estranhar que o livro ndo foi bem recepcionado pelas elites brasileiras, ja que lhes retirou o
espaco de privilégio, o direito de ser branco.

Traz na alma, quando ndo na alma e no corpo.

Nao ha excegdo, at¢ mesmo o branco e¢ de cabelos loiros traz elementos da
miscigenacdo na alma e no corpo. Por vezes, a expressdo alma passa despercebida, mas tem

valor simbdlico importante no texto gilbertiano: ¢ parte constitutiva da pessoa humana,
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intrinseca a sua natureza; mesmo que o corpo ndo revele a mancha mongdlica, sua alma
guarda e reproduz valores africanos e amerindios. A metafora ¢ auspiciosa, pois ndo ha corpo
sem alma, como nao ha alma sem mestigamento. Logo, sem mesticamento ndo ha corpo
brasileiro. O brasileiro até pode ndo manifestar sua mancha mongolica, tampouco os tragos
aborigenes, mas na intimidade de sua alma havera o elemento mestico.

Na sequéncia do livro IV, na continuacao da assertiva, Gilberto Freyre (2015, p. 367)
versa: “na ternura, na mimica excessiva, no catolicismo em que se deliciam nossos sentidos,
na musica, no andar, na fala no canto de ninar menino pequeno, em tudo que ¢ expressao
sincera de vida, trazemos quase todos a marca da influéncia negra”. Paradoxal, mas
emblematica, a confusdao elaborada no entorno da genética e da cultura. Todavia, aqui se
observa um recurso retoérico em busca de um reconhecimento, a primazia da cultura africana,
e por isso ha imprecisdo de conceitos na relagdo entre o bioldgico e o cultural.

O colonizador africano ¢ o responsavel imediato pela humanidade do brasileiro. O
ponto de inflexdo na assertiva € justamente o seu carater revoluciondrio, especialmente nos
anos da publicacdo da obra de Freyre. A diligéncia gilbertiana modifica a estrutura de analise
pela raiz, isto ¢, o que o brasileiro tem de melhor adveio do negro escravizado. A cultura, na
vida social brasileira, ¢ a expressao corporificada do elemento preto. O branco europeu nao ¢
tdo presente na alma e no corpo do brasileiro como gostariam as elites dos anos 1930, pelo
contrario: o que singulariza a na¢do dos tropicos ¢ a vivacidade do Afro-descendente. Na
ternura, na musica, em tudo que abeira a arte ¢ a humanidade s3o caracteristicas africanas que
estdo diretamente vinculadas a intimidade da alma do brasileiro.

Nao ha como negar a ousadia progressista do pernambucano em construir um projeto
de nacionalidade a luz da mesticagem, sobretudo quando os ideérios de civilidade e progresso
convergiam para a nocao de branquidade, tdo caricata por parte da elite brasileira. A obra
Casa-grande & senzala desmonta um ideal de sociedade forjado nos ideérios das classes
conservadoras. Na contramdo desse protdtipo reacionario, ocorre um convite fraterno para
cotejar o passado com bons olhos e gloriar-se de sua gente, as racas formadoras. Por tudo isso,
recorda Gilberto Freyre (1968, p. 116), “dai ser Casa-grande & senzala um livro multiplo em
suas perspectivas; contraditorio, até, no seu perspectivismo; passivel da acusacdo de
negrofilo”.

O autor admite que sua interpretagdo ¢ complexa. Existem varios pontos de vista para
compreender o Brasil, e Casa-grande <& senzala possibilita uma versdao multipla e

contraditdria no seu perspectivismo, ja que os nlcleos antagonicos se ajustam na contradicao,
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podendo ser acusado de negrofilo devido a posi¢do em que o texto coloca o africano na
posi¢ao de colonizador.

Decerto que essa condi¢do nao deixa de ser ambigua, ja que o colonizador também era
escravizado. Todavia, a escraviddo tem seu quinhdo de dor, mas a presenca do escravizado
deixou um legado nas terras de pau-brasil, suas raizes que foram incorporadas na constituicao
do etos brasileiro, capaz de formar uma nagao diferenciada, o Novo mundo nos tropicos.

Nao deixa de ser um ponto de vista vanguardeiro e, por assim dizer, perspectivista no
sentido filosofico, ja que existe um exercicio intelectual bem conduzido e com especulagdes
aprofundadas sobre uma dada circunstancia: o processo de colonizagdo nas terras brasileiras.
Para Skidmore (2003, p. 56), no estudo sobre a intencionalidade da obra de Gilberto Freyre,
“Casa-grande foi escrito — e recebido — mais como manifesto do que como um trabalho
académico bem argumentado”.

Nos anos 1930, o texto de Gilberto Freyre insurgiu contra a pseudociéncia e reorientou
o debate racial com foco na cultura, bem como assegurou destaque para um protagonismo
afro-brasileiro: o colonizador africano. E fato que Casa-grande & senzala pode ser pensado
como um manifesto, ja que seu contetido atentou para o debate politico-racial dos conturbados
anos 1930. Contudo, sua intencionalidade estd para além de um manifesto, e a obra
configurou-se como um projeto de sociedade, aquele que serd retomado pelo autor nos
meandros dos anos 1940, o Novo mundo nos tropicos. Nao ha duvida que, quanto a sua
recepgao, a obra configurou-se como manifesto. Todavia, um manifesto conflituoso, pois de
um lado acusavam o seu autor de comunista e negrofilo e, do outro, reacionario e servigal da
coroa portuguesa.

Em alguma medida, o negro africano, nas lentes gilbertianas, configura-se como
colonizador, muito préximo do branco portugués. Essa aparente aproximacdao pode ser
comprovada no transcurso dos livros IV e V da obra Casa-grande & senzala, em que o autor
se dedica a andlise da contribui¢do cultural africana no processo de civilizagdo brasileira.
Outrossim, também a assegurar, no debate sobre o etos brasileiro, o donativo africano. Nas
palavras de Gilberto Freyre (2015a, p.382), “a formagdo brasileira foi beneficiada pelo melhor
da cultura negra da Africa, absorvendo elementos por assim dizer de elite que faltaram na
mesma proporcao ao sul dos Estados Unidos”.

A citacdo gilbertiana ¢ controversa, se tomada isoladamente. Nao se trata de
hierarquizar etnias africanas, mas de singularizar o contingente preto desembarcado em terras
brasileiras. Gilberto Freyre intenta sensibilizar, seus compatriotas, com essa forca de

expressdo, para o seguinte fato: a génese da matriz negra que compunha o ser brasileiro ¢é
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diferenciada, ou seja, fazia parte da elite africana. Conforme Gilberto Freyre escreve (2015a,
p. 391): “vieram-lhe da Africa ‘donas de casa’ para seus colonos sem mulher branca; técnicos
para as minas; artifices em ferro; negros entendidos na criacao de gado e na industria pastoril;
comerciantes de panos e sabao; mestres, sacerdotes e tiradores de reza maometanos”.

A novidade da discussdo gilbertiana, especialmente nos anos 1930, ¢ resignificar a
ideia sobre o negro brasileiro. A escrita ¢ aparentemente desorganizada. Essa ¢ uma
observacdo que se encontra em boa parte dos seus estudiosos, com destaque para Skidmore
(2003). Entretanto, as ideias seguem uma ldgica, ha uma intencionalidade no jogo de palavras
e metaforas que guarda o nucleo de sua obra.

Para assegurar clareza do afirmado acima, convém observar, como exemplo, o inicio
do capitulo IV, quando o autor escreve que ndo ha branco no Brasil, e na sequéncia, a frase ¢
aliviada com a defesa de que o ancestral do negro brasileiro ¢ superior a ascendéncia do negro
norte-americano. Ha uma clara intencao politica aqui, sustentar um discurso positivo sobre a
mesticagem. De outro modo, fazer com que houvesse orgulho da identidade brasileira, filha
do ajuntamento das ragas.

Em outra passagem de Casa-grande & senzala, Gilberto Freyre (2015a, p. 382),
escreve: “€ que nas senzalas da Bahia de 1835 havia talvez maior nimero de gente sabendo
ler e escrever do que no alto das casas-grandes”. A perspicacia gilbertiana enredada com seu
estilo linguistico ¢ majestosa, pois em um periodo em que grande parte da populacdo era
iletrada, a educacao configurava-se como privilégio das elites, e a assertiva advoga que os
negros superavam os brancos em termos de letramento. A casa-grande representava o nucleo
da vida colonial, ja que sua estrutura era a representacdo da vida patriarcal. J4 nas senzalas,
lugar deploravel, a educagdo era superior a casa-grande. Os nicleos antagdnicos casa-grande
e senzala relacionam-se e se completam nas suas contradigdes. A magia do brasileiro ¢ sua
capacidade de viver e conviver com as disparidades cotidianas, além de lidar pacificamente
com adversidades e diferengas gritantes. O etos do brasileiro ¢ singular, Uinico em sua forma
hibrida, e seu desafio ¢ saber fazer proveito dessa sua diferenca, uma vantagem cultural.

Conforme exposto anteriormente, o texto gilbertiano opera com assertivas fortes,
expressdes provocativas e carregadas de simbolos, signos e metaforas. Por isso a leitura ndo
pode ser feita isoladamente do contexto. Do contrario, o texto pode ndo refletir a perspectiva
do autor, sua multipla interpretagdo do Brasil colonia e sua multirracialidade. Um exemplo
basico, mas significativo, pode ser dado com um trecho da introdugao da obra Casa-grande &

senzala:
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Viuma vez, depois de mais de trés anos macigos de auséncia do Brasil, um bando de
marinheiros nacionais - mulatos e cafuzos - descendo ndao me lembro se do Séo
Paulo ou do Minas pela neve mole de Brooklyn. Deram-me a impressdo de
caricaturas de homens. E veio-me a lembranca a frase de um livro de viajante
americano que acabara de ler sobre o Brasil: "the fearfully mongrel aspect of most of
the population". A miscigenacao resultava naquilo (Freyre, 2015a, p. 31).

Observa-se que o texto, tomado isoladamente, oferta uma compreensao
preconceituosa, j& que marinheiros miscigenados se apresentavam aos seus olhos como
caricatura de homens. Contudo, se a leitura da assertiva for mediada pelo conjunto obra, bem
como perseguindo a metodologia empregada pelo autor, compreende-se que se arrazoa de um
recurso didatico e dialético: o autor apresenta uma tese, a caricatura de homem como
resultado da miscigenacdo. Posteriormente, contradiz a tese, provando que ndo se tratava de
um problema racial, mas social: a ma alimentagcdo dos marinheiros. A sintese de tudo isso € o
repensar a miscigenacao com outras lentes: “que ndo eram simplesmente mulatos ou cafuzos
os individuos que eu julgava representarem o Brasil, mas cafuzos e mulatos doentes” (Freyre,
2015, p. 31).

Essa metodologia de escrita, somada com a tipologia do homem ibérico na condugdo
da escraviddao no Brasil colonial, traz para Gilberto Freyre inimeros desafetos no mundo da
teoria. Clovis Moura (1998), na Sociologia do negro brasileiro, escreve que o valor do negro
na obra Casa-grande & senzala é tao somente o seu vigor fisico, ja que, sem a figura do
escravizado, na concepgdo gilbertiana, ndo haveria possibilidade para a formagéo do Brasil. E
fato que existem assertivas na obra que denotam essa compreensdo, mas se pensadas
sobretudo fora de contexto. Na contramdo dessa visdo de Clovis Moura e boa parte do
movimento negro que pensa desse modo, os autores Larreta e Giucci (2007, p. 465) escrevem:
“[...] A contribuicdo dos negros €, para Freyre, muito maior que a do esforgo fisico. O negro
como colonizador deu uma fundamental contribui¢do cultural, técnica, de vestuario, de
alimentacdo”. O Fator fisico do colonizador africano foi preponderante, sobretudo como
engrenagem na economia da agricultura brasileira, mas o povo preto também contribuiu com
inovagdes técnicas, incremento cultural e enriquecimento da linguagem. Existem passagens
que sinalizam para esses fatos, e para além das assertivas fortes, cabe considerar o projeto da
obra gilbertiana, resignificar os idearios da miscigenagdo com estatuto de positivagao.

No conjunto dos livros IV e V, seu autor ja se adianta para deixar claro que suas ideias
estdo fora do seu tempo, que seus compatriotas ndo aceitariam de bom grato. “Ideia
extravagante para os meios ortodoxos e oficiais do Brasil, essa do negro superior ao indigena
e até ao portugués, em varios aspectos de cultura material e moral. Superior em capacidade

técnica e artistica” (Freyre, 2015a, p. 369). Essa visdo gilbertiana, especialmente nos anos



133

1930, pode ser considerada revoluciondria, ja que invertia os valores dominantes do seu
tempo e intrigava seus leitores com essa nova avaliagdo da sociedade multirracial.
Desconsiderar esse fato ¢ fazer uma leitura enviesada dos escritos de Casa-grande & senzala.
A, em alguns pontos, conflitou abertamente contra a elite branca. E possivel, nos dias de hoje,
fazer uma leitura mais distanciada da perspectiva gilbertiana, conforme fez Florestan
Fernandes. Entretanto, em Gilberto Freyre, havia um projeto a ser fundado, constituir um mito
para a nagao brasileira. Nao se tratou de um estudo do tempo presente, mas olhar o passado e
retirar dele os vetores para um novo mundo, o mundo dos tropicos.

Nao é sem razdo que, na assertiva mais acima, o autor pontua que sua ideia foi
extravagante, por postular superioridade do negro com relagdo ao indigena e ao portugués em
um tempo em que se buscava o branqueamento da populagdo. Para Antonio Geraldo Soares
(2002, p. 226), no texto Gilberto Freyre, historiador da cultura:

Gilberto Freyre, ao tratar das influéncias culturais positivas recebidas dos negros
africanos, foi revoluciondrio para sua época, uma época ainda marcada por um
pensamento pseudocientifico do século XIX que pregava a pureza, o
aperfeicoamento, o branqueamento, ou, em suma, a europeizacdo da raga, como a

unica possibilidade de um porvir grandioso para o pais, como a unica possibilidade
de até mesmo se constituir uma nacionalidade brasileira.

De acordo com o professor Antonio Geraldo Soares (2002), Casa-grande & senzala
representa um grito revoluciondrio para seu tempo, pois na contramdo da cultura racista,
orquestrada pelo discurso da pseudociéncia, afirmava que a riqueza brasileira residia
justamente na miscigenagao entre o portugués, o indigena e o africano.

O pensamento gilbertiano atinou para outro colonizador, o africano. Semelhantemente
ao lusitano, ofertou plasticidade, adaptacdo e aclimatacdo como caracteristicas no
caldeamento e entrelacamento culturais que emolduram a alma brasileira. O olhar gilbertiano
para os negros que compunham o Brasil colonial ¢ visto agindo na vida privada, ¢ certo, mas a
sociologia de Gilberto Freyre ¢ da vida privada, constituida das relacdes de familia. Sua
interpretagdo perspectivista advém justamente dessa relagao que acontece no interior da casa-
grande, analisando e compreendendo, nos antagonismos nucleares, casa-grande e senzala, o
equilibrio da vida social. Para Gilberto Freyre (2015a, p. 438):

[...] recebeu também nos afagos da mucama a revela¢ao de uma bondade porventura
maior que a dos brancos; de uma ternura como ndo a conhecem igual os europeus; o

contagio de um misticismo quente, voluptuoso, de que se tem enriquecido a
sensibilidade, a imaginagdo, a religiosidade dos brasileiros.

Compreende-se, pela assertiva acima, que seu autor decreta que o europeu recebe

formacao humanistica do negro escravizado. Mais do que isso, em uma relacdo de
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comparagdo, o africano supera o lusitano e garante sensibilidade, imaginacao e religiosidade a
identidade brasileira. O colonizador africano, mergulhado em um mundo de sensibilidade e de
simbolos, no seu contato imediato com o europeu sisudo, constitui um etos de brasilidade que
sO € possivel gracas ao intercurso racial e sexual entre africanos e lusitanos. Nessa relacdo de
confluéncia, insiste Gilberto Freyre (2015a, p. 66) que predomina a forga africana,
[...] o ar da Africa, um ar quente, oleoso, amolecendo nas instituigdes e nas formas
de cultura as durezas germanicas; corrompendo a rigidez moral e doutrinaria da
Igreja medieval; tirando os ossos ao cristianismo, ao feudalismo, a arquitetura

gotica, a disciplina candnica, ao direito visigdtico, ao latim, ao proprio carater do
povo. A Europa reinando mas sem governar; governando antes a Africa.

A riqueza interpretativa dos escritos gilbertianos é perspectivista. E um olhar
diferenciado para a realidade observada, j4 que demarca afetos que entornam a visdo e a
circunstancia, mobilizando Gilberto Freyre. A Africa amolecendo tudo! A Europa reina, mas
¢ a Africa que governa! O etos brasileiro, na acepgio gilbertiana, nasce desse encontro entre
Africa e Europa, ajuntadas aos povos originarios. Dessa relagio, capaz de amolecer
instituigdes rigidas, nasce um tipo humano que difere de qualquer outro, o ser brasileiro, que
traz na alma os tragos de jenipapo e da mancha mongolica.

Por diversas vezes ja se afirmou que o texto gilbertiano dos anos 1930 ¢, de algum
modo, complexo e contraditorio. O perspectivismo adotado por Gilberto Freyre explica sua
analise filosofica da vida social brasileira, mas nao justifica suas ambiguidades. O preto
escravizado, ora apresentado como colonizador africano, assume por vezes, no interior da
narrativa gilbertiana, semelhanga com o animal do trabalho, j& que sem sua robustez animal
seria impossivel vencer o solo e o clima agrestes na fundacio do Brasil. E nesse terreno de
contradigdes que Gilberto Freyre se torna conhecido; mas do que isso, alcado a condicao de
intérprete singular e polemista do Brasil mestigo.

Casa-grande & senzala torna-se o berco da tese que serd alavancada com os idearios
do Novo mundo nos tropicos, cujo objetivo ¢ condicionar tropicos e raga. Por tudo isso, sua
obra monumental ndo pode se restringir ao estatuto de manifesto, mas de projeto bem
pensado, mas inconcluso. Todavia, olhar hoje para os livros IV e V de Casa-grande &
senzala sem perceber o debate intercortado nos anos 1930 ¢ retirar de Gilberto Freyre o
protagonismo vanguardista de defesa da importancia da cultura preta na formacdo da
identidade brasileira. Mais do que isso: ¢ negar a -ela o pioneirismo na positivacdo da

mesticagem.
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4.6 EIS A QUESTAO: ESPECULACAO SOCIOLOGICA OU ACENO FILOSOFICO?

A tese em curso definiu que o pensamento de Gilberto Freyre pode ser classificado
como filosofico. E possivel discordar, j4 que por filosofia, especialmente no sentido
orteguiano, entende-se um caminho metodologico e sistematico para o desvelamento do
verdadeiro conhecimento. Todavia, também ¢é possivel considerar filosofia o olhar estranhado
para as verdades dogmatizantes, sobretudo quando nao se permite a divida, o debate e a
reflexao.

Outrossim, mesmo com possiveis discordancias de que o texto Casa-grande & senzala
guarda uma filosofia no sentido de pensamento, reflexdo e escrita, a tese fez uso do juizo
filosofico para pensar analiticamente o seu objeto, a saber, o perspectivismo nietzschiano
como recurso metodoldgico utilizado por Gilberto Freyre para andlise e interpretagdo social
do Brasil. A defesa aqui sustentada, em outros termos, ¢ a seguinte: Casa-grande & senzala
pode ser lida e compreendida com as lentes da filosofia. Desse modo, a partir da analise
interna do pensamento gilbertiano, ¢ possivel sustentar que o Brasil gilbertiano se desvela
como um pais plural, configurado na multirracialidade.

A discussdo ja desenvolvida, além de apresentar como o perspectivismo nietzschiano
foi recepcionado e utilizado como metodologia de analise e interpretacdo da realidade social
brasileira, atinou para questdes que sdo capitais, que permitem possibilitar um caminho
seguro para a democracia racial. E certo que ndo houve a aceitagdo desse projeto audacioso —
o Brasil mestico de todos e para todos.

A falta de uma intepretacio filosofica, a compreensdo do Brasil a partir de sua infincia
social advém contra Casa-grande & senzala, conforme ja demonstrado, em uma série de
debates que acusam o texto gilbertiano de elitista e saudosista de um pais agrario, observado e
escrito da varanda da casa grande.

E uma interpretagdo malograda, pautada em verdades dogmatizantes e sedimentada no
interior das ideologias marxistas. Nao se pretende fazer salvamentos de Gilberto Freyre, ja
que o proprio se definia como autor polematico e controverso. Seu texto dos anos 1930 ¢
contestavel, mas também ¢ filosofico: promove reflexdes, analises e debates que ndo podem
ser reduzidos a uma unilateralidade. E possivel observar que, nesse universo de complexidade
antropologica, o negro ¢ colonizador e escravizado, ao passo que a mulher indigena
protagoniza uma historia de sucesso.

A obra ¢ revolucionaria e modifica toda uma forma de pensamento, j4 que a partir

dela, os olhares, para o bem ou para o mal, foram redirecionados e significaram vetores para o
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enfrentamento do problema racial que acometia e atormentava (e ainda acomete e atormenta)
a cultura brasileira.

Decerto que, dessa reorientagdo, as ragas branca, negra e indigena ganharam contornos
que suplantaram as ideias da época. Observa-se que o lusitano, tdo caricaturado como
desleixado e preguicoso, ¢ repensado em termos positivos. O indigena, especialmente o
género feminino, protagoniza um ideal de mulher guerreira e forte, a mae do brasileiro
mestico. O negro escravizado, com Casa-grande & senzala, torna-se também um agente de
construcao do pais tropical.

De posse de toda a discussdo apresentada até esse momento, caso se conservem
davidas sobre o perspectivismo gilbertiano e sobre a maquinagdo dos textos nietzschianos,
como resposta, ¢ possivel asseverar: por diversas vezes, seja nos textos de homem moco, seja
no periodo de escritor adulto, Gilberto Freyre fez significativos acenos para a filosofia e
demonstrou, nas correspondéncias com o Didario de Pernambuco, sua relagcdo intima com a
filosofia de Nietzsche.

Outrossim, a obra Casa-grande & senzala apresenta um conjunto de textos e
contextos que sdo passiveis de interpretagdo no sentido socioldgico, antropologico, literario e
filosofico. A tese aqui apresentada percorreu um s6 caminho: o de fazer uma leitura filosofica
do texto gilbertiano e apontar como esse escrito se encontra estruturado filosoficamente. Em
outras palavras, trata-se de uma obra que ganha sentido com a perspectiva perspectivista
nietzschiana, aludida nos afetos que escorregam entre o sujeito, a realidade em que se
encontra o sujeito e toda for¢a que entrelaga um caminho interpretativo: o Brasil mestigo.

Nao se pretende patrocinar que Gilberto Freyre olhou para os escritos de Nietzsche e
compreendeu que ali havia um conceito bem fundamentado, o perspectivismo filosofico. Nao
se trata disso, mas antes de qualquer coisa, o que o recifense fez foi compreender que a
filosofia nietzschiana lhe propiciava formas de pensar, interpretar e escrever sobre uma
realidade além da preocupacdo com as verdades ja estabelecidas e dogmatizadas. A novidade
do texto de Gilberto Freyre, conforme se apresentou at¢ o momento, foi a criacdo de um
conhecimento por meio de um ponto de partida, a interpretacio mediada pelos afetos na

relacdo entre espectador e circunstancia.
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5 ULTIMAS PALAVRAS

Buscou-se ofertar uma leitura filos6fica da obra Casa-grande & senzala. Nao foi uma
empreitada facil, ja que Gilberto Freyre ndo se classifica no pantedo da filosofia, tampouco
seus escritos costumam receber tratamento filos6fico. De todo modo, ndo existe impedimento
para que os textos gilbertianos sejam analisados e interpretados filosoficamente. E justo
considerar que a andlise dos escritos de 1933 foi elaborada com vistas a um conceito
especifico, o perspectivismo nietzschiano. Entretanto, a tese resvalou em outros, como
circunstancia, tempo tribio, tipologias...

Antes de prosseguir na conclusdo do estudo proposto, faz-se premente considerar que
o autor da tese nao se classifica como especialista no pensamento de Nietzsche, mas tao
somente um leitor que notou, no espolio nietzschiano, uma perspectiva para ler e compreender
filosoficamente uma obra que ja ¢ consagrada no interior das ciéncias sociais, o texto Casa-
grande & senzala.

Decerto que o trabalho aqui apresentado ¢ constituido como resultado de uma pesquisa
filosofica, mas seu contetido encontra-se perpassado por um didlogo que imbrica historia,
sociologia, literatura e filosofia. E possivel, olhando de relance, que o texto se apresente de
forma desconexa, j& que ndo parece haver uma unidade dos capitulos em seu conjunto.
Todavia, se o leitor se permitiu cautela e paciéncia, foi possivel concluir que existiu uma
intencionalidade no trabalho — conduzir o legente em uma viagem historica, filosofica e
sociologica, organizada em trés momentos que pingam um horizonte: sonhar o sonho de
Freyre e apadrinhar a democracia racial e social.

No primeiro momento, buscou-se demarcar o nascedouro da Escola do Recife e sua
importancia no debate sobre a mesticagem brasileira. Nesse trajeto historico, foi possivel
observar a génese da discussdo sobre a formacdo de um pensamento nacional, mais
precisamente na constituicdo da identidade brasileira. Ainda nesse momento do trabalho,
tratou-se de como Gilberto Freyre, profundamente influenciado por Silvio Romero, constitui-
se como expressao da segunda Escola do Recife, ¢ como lider de um movimento que se
caracterizou como o regionalista nordestino, bem como voz atuante na literatura dos anos
trinta.

Nesse momento da tese, o olhar histdrico conduziu o leitor a pensar sobre o
nascimento da casa da ciéncia brasileira e sua funcdo de formar quadros intelectuais para
pensar e gerir os destinos da nagdo, e nesse contexto, o enfrentamento do dilema brasileiro: a

identidade nacional e os imbréglios da mesticagem.
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Nao bastou fazer somente uma leitura histérica da formagao das primeiras Escolas do
Recife, fez-se premente um olhar socioldgico, quer dizer, tracejar um caminho interpretativo e
criativo para o Brasil das ideias novas, pois, conforme Weber (1991, p. 12), “a Sociologia
constrdi — o que ja foi pressuposto varias vezes como 0bvio — conceitos de tipos e procura
regras gerais dos acontecimentos. Nisso contrapde-se a Histéria, que busca a andlise e
interpretagdo causal das acdes, formacdes e personalidades individuais culturalmente
importantes.”

A sociologia, de maos dadas com o autor da tese, reconstituiu 0s passos
argumentativos da necessidade de positivar um fato, revisar o pensamento de Freyre e trazer a
tona sua importancia: interpretar a interpretacao a luz do perspectivismo filosofico. Conforme
Aron (1999, p. 465), “a tarefa dos socidlogos consiste em tornar a matéria social ou historica
mais inteligivel do que ela foi na experiéncia que tiveram dela aqueles que a viveram”. Do
mesmo modo, para além da leitura socioldgica, buscou-se na literatura, seguindo a orientagdo
romeriana, os cuidados para olhar criticamente o cendrio social em que se forjavam as ideias
brasileiras. Consoante se pode observar no sergipano da Vila de Lagarto, “inspirei-me sempre
no ideal de um Brasil autonomo, independente na politica e mais ainda na literatura. Desse
pensamento inicial decorreram todas as minhas investidas no dominio das letras”
(Romero,1953, p. 48).

O estudo nao se furtou de lambuzar-se de historia e literatura para, ombreadas com
sociologia e filosofia, sinalizar um Brasil mesti¢co. Todavia, perseguindo um tracejo historico,
foi possivel perceber que a primeira Escola do Recife ndo alcangou seus objetivos, ja que as
ideias novas ndo eram tdo novas assim, pois o darwinismo auxiliava como vetor para uma
espécie de hierarquia racial. Nesse contexto confuso, marcado por uma pseudociéncia e pela
necessidade de enfrentar o dilema espinhal, surgiu no horizonte do regionalismo nordestino a
figura de Gilberto Freyre com a ressignificacdo da mesticagem, tornando-a elemento nodal da
modernidade brasileira.

Antes mesmo de tratar do perspectivismo nietzschiano, o autor apresentou discussdes
em que demonstra o gosto do jovem recifense pela filosofia e, mais do que isso, seu
entusiasmo com o pensamento de Nietzsche. O propdsito foi de garantir que o leitor ndo se
perdesse nessa travessia para olhar filosoficamente a obra Casa-grande & senzala. Nesse
sentido, os passos histéricos, sociologicos e literarios funcionaram como bussola para
conduzir o leitor nessa viagem filosofica.

No segundo momento do trabalho de pesquisa, dedicou-se a capturar, com suas

limitadas lentes, para a filosofia de Nietzsche, j4 que ndo se trata de um especialista, mas
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antes disso, um leitor entusiasta que se deleita com os textos nietzschianos. A escrita seguiu
uma orientacdo weberiana (1968): ciéncia se faz com paixdao. Para a realizacdo dessa
empreitada, contou com especialistas que foram imprescindiveis no auxilio tedrico e
metodologico para o desvendamento do conceito nietzschiano: o seu perspectivismo
filosofico.

Nietzsche ¢ um filésofo intrigante, tendo seu reconhecimento assegurado nas
prateleiras da filosofia, da literatura, e tem sua marca insigne grafada na histéria do
pensamento. Na tese, o autor alemao fundamenta um conceito, bem como orienta um caminho
que foi perseguido por Gilberto Freyre, o de interpretar o Brasil social a luz de afetos e ndo se
permitir castragao intelectual, isto €, construir saberes para além das verdades ja estabelecidas
no entorno da mesticagem.

Ao longo das leituras, sistematizagdo e escrita da tese, muitas portas foram abertas e
sinalizavam um carreiro auspicioso. Todavia, a limitacdo do autor e a seguridade do seu
objetivo da pesquisa ndo permitiram que travessias fossem seguidas, € por isso as portas
continuam acessiveis para que outros autores possam julgar importantes e desvendar ladrilhos
de filosofia, sociologia, literatura....

No capitulo dois do texto aqui apresentado, o tema do corpo em Nietzsche foi
tematizado e observado como instrumento de conhecimento. Também ¢ uma tematica em
Gilberto Freyre, j& que o corpo ¢ depositdrio de cultura e, consequentemente, de
conhecimento. Em ambos os autores, essa discussao se entrecruza e atina para caminhos de
sabencas singulares. O corpo se apresentou como porta sem tramelas: discussao gulosa para
aventuras filosoficas. O texto comtemplou sua beleza, observou seus adornos e até ajuizou
isoladamente, em cada autor, sobre como o corpo pode ser pensado filosoficamente. Todavia,
o escritor da tese nao perseguiu porta adentro, pelo contrario: abragou seu rumo — apreender o
perspectivismo como horizonte de interpretagao.

Outra porta de singular importancia seria perseguir o conceito de vontade, ja que tanto
em Nietzsche quanto em Freyre, a vontade ¢ tema de peso, guardando sentido filoséfico e
politico. De algum modo, esse conceito foi abordado a partir da filosofia nietzschiana, a
vontade de poder. Em Gilberto Freyre, tematizou-se na compreensdo tipoldgica do lusitano;
dentre outras coisas, poderia ser explorada sua vontade de poder no sentido de construir uma
histéria como ato de vontade, ja que a historia do Brasil comeca com a invasao/colonizagdo
portuguesa. Sem davida seria uma bela discussao, ja que abre um paréntese para correlacionar
os conceitos a partir de Nietzsche e Freyre. Entretanto, do mesmo modo que aconteceu com o

conceito de corpo, o tema foi tratado isoladamente e sem qualquer correlagdo, mesmo ciente
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da importancia para um bom debate que poderia se abrigar aqui no estudo que se conclui.
Contudo, como exposto anteriormente, o trabalho limitou-se a compreensdo do
perspectivismo filoso6fico como analise, escrita e interpretagdo de uma data realidade.

Na terceira e ultima parte da tese, foi possivel fazer uma leitura perspectivista do texto
gilbertiano e apontar um Brasil idilico, quer dizer, como um projeto a ser seguido: o pais da
mesticagem como fundamento de um novo mundo nos tropicos. Houve justi¢a na leitura do
texto gilbertiano, ja que foi possivel observar o carater filoséfico do escrito de Freyre em
oposicdo ao estatuto cientifico da sociologia nos anos 1930. Nesse sentido, a tese seguiu um
horizonte: interpretar a intepretagao gilbertiana.

A leitura idilica de Freyre, por vezes apresentada na tese, ndo tem sentido pejorativo,
como fazem seus criticos. Pelo contrario, o Brasil sonhado por Freyre nunca existiu e esta
longe de acontecer, uma vez que os antagonismos estdo justapostos, onde a casa-grande
evoluiu para os sobrados e as senzalas sdo os grandes mocambos da sociedade brasileira.
Todavia, a realidade social brasileira, pintada nas folhas de Casa-grande & senzala, ¢ uma
realidade: a contradicdo ¢ um fato, os antagonismos estdo intimamente ligados
harmonicamente.

Um fato pode auxiliar nesta conclusdo: ainda no ano de 2024, na cidade de Juiz de
Fora, Minas Gerais, 0 autor da tese esteve em um compromisso académico com outros
professores, representando o Estado do Parana no periodo de uma semana. Na oportunidade,
ainda escrevendo sobre a pesquisa de doutoramento, o autor da tese resolveu relaxar com a
discussdo teorica e fazer uma brincadeira etnografica. E importante destacar que nio houve
um método cientifico, mas somente um olhar curioso que resolveu observar na concretude a
tematica gilbertiana: o equilibrio entre os antagonismos.

Durante uma semana, cotidianamente observou-se, no hotel de Juiz de Fora, que os
hospedes eram, na sua maioria, brancos. A observagdo dava-se sempre na hora da refei¢ao
matinal. J4 os funcionarios, com excecdo da recepcdo, eram pardos e pretos: os agentes da
cozinha, os segurancas, 0s camareiros...

O raio da etnografia foi estendido: a universidade publica entrou no jogo. Os
professores eram brancos. E importante salientar que essa observagio foi bastante restrita, ja
que a amostragem ndo foi suficiente para definir esse universo. Todavia, o contato foi
somente com gente branca. Do outro, os segurancas, bem como os agentes da limpeza, eram
pretos. Um dado curioso: ndo houve contato com qualquer pessoa branca no servico de

limpeza. Os estudantes apresentavam um percentual de pardos e negros, mas nada comparado
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com o expressivo nimero de gente branca. E tudo parecia perfeitamente natural, na verdade
estava normal: um perfeito equilibrio entre os antagonismos.

A etnografia elaborada sem qualquer método, abismada com o retrato da contradicao,
ampliou o seu olhar: também observou o restaurante que acomodava os professores do Estado
paranaense para o almogo. Nao houve novidade: os funciondrios eram pardos e pretos. O
publico, variando entre professores do Parana e visitantes, todos brancos. Uma pintura do
texto gilbertiano: a casa-grande e senzala convivendo harmoniosamente. E digno de nota: a
culinaria era soberba, uma iguaria divina. Encabulado com os sabores, em conversa com a
garconete preta, descobriu-se que as maos de fada, responsavel por aquele banquete, eram de
uma preta nordestina.

Longe de qualquer conclusdo, ¢ possivel afirmar que o estudo proposto foi elaborado
com vistas aos escritos gilbertianos, e que se aproveitou de uma oportunidade para estabelecer
relacdes tedricas com a concretude material, o fato ¢ que, conforme Freyre, os antagonismos
se ajustam e revelam uma s6 certeza: o Brasil, j4 em sua idade adulta, retirou os ferrolhos da
senzala, mas os pretos ainda estdo em condigdes excludentes e seguem a margem dos direitos
que sao operados na casa-grande.

No conjunto do trabalho em curso, a pesquisa fez do perspectivismo filosofico um
aceno para compreender uma analise e uma interpretacdo social e historica do Brasil de
Freyre. Como ja se demonstrou, esse autor ¢ controverso e polémico, mas tem seu
vanguardismo assegurado na estante dos intérpretes brasileiros. Além de tudo isso, com as
lentes da filosofia, seu texto dos anos 1930 ainda oferta formas de pensar e enfrentar o
problema racial que assola a populacdo brasileira. O olhar de Freyre, como aposta tedrica, ¢
de igualdade e confraternizacdo entre pretos e brancos, ao contrario do que se observa na
pratica cultural: uma realidade em que ¢ visivelmente hierarquizada culturalmente com
paragens de gente preta e lugares de gente branca.

Assim, no intersticio de uma sociedade em que se admite areas para gente branca e
gente preta, em que esse antagonismo ¢ harmonizado por uma cultura racialista, o texto
gilbertiano serd sempre idilico, ja que sua escrita ¢ sufocada nos escombros da desigualdade e
do racismo que engrossam as estatisticas da violéncia policial contra a juventude negra, da
invisibilizacdo de homens e mulheres de cor que superlotam as comunidades periféricas, do
encarceramento de pretos e pretas que achatam as cadeias publicas, ja que a figura do negro,
no imagindrio coletivo, ¢ sindbnimo de atraso, de miséria e de delinquéncia para boa parte dos

setores sociais.
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Entre os erros e acertos de Casa-grande & senzala encontra-se um sonho idilico: que
todo brasileiro se reconhega como mesti¢o, quando nao no corpo, no corpo € na alma. Assim,
somente assim nao havera acepg¢ao de raca, ja que todos se reconhecem no caldeamento entre
os povos. O idilico ¢ revoluciondrio quando ¢ capaz de sonhar sem as condi¢gdes de sonho. O
revolucionario € idilico quando se ¢ capaz de realizar o que ndo ¢ realizdvel. Nisto se encontra
o perspectivismo gilbertiano: a interpretacdo em que o Brasil se configura como o novo

mundo nos tropicos.
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