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Resumo: Propde-se discutir o § 6° do art. 28 da
Lei 12010/2010 (Lei nacional de Adog&o), que
trata do procedimento especifico para adogéo
de criangas indigenas ou quilombolas. Este ar-
tigo determina que criangas indigenas ou qui-
lombolas sejam preferencialmente adotadas
no seio da prépria comunidade ou etnia. Nao
sendo possivel, estipula que se abra a pos-
sibilidade de adogdo por adotantes brancos,
os quais devem se comprometer a manter os
vinculos da crianga adotada com o seu grupo
de origem. Por fim, a legislagdo determina que
haja manifestagdo de Antrop6logo como pare-
cerista.

O texto pretende discutir o papel do Antro-
pélogo como voz autorizada que emitird um
parecer para subsidiar a decisdo do juiz em
tais processos de adogéo. Percebe-se ai uma
troca significativa de posicdo: de pesquisador
de culturas que, dentre outras coisas, atentava
para o parentesco, agora passa a aplicar seu
conhecimento em uma decisdo que faz paren-
tesco.

Assim, cotejando o Antropélogo como ente
mediador da filiagdo nao-consanguinea, pre-
tende-se discorrer sobre os dois caminhos
propostos pela lei: O primeiro passa preten-
sdo legislativa de capturar universos que nédo
lhe estdo submetidos, as adogdes realizadas
no interior de grupos indigenas; o segundo, a
possibilidade de adogdo de criangas indigenas
por familias brancas e o compromisso de ma-
nutencdo dos vinculos culturais originarios e
pontos problematicos dai derivados.

Palavras-chave: Adogao; Antropdlogo; indige-
nas.
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INTRODUCAO

Este artigo pretende discorrer acerca de
um artigo de legislacdo que trata da adogéo
de criangas indigenas, cotejando os pressu-
postos contidos no texto legal, bem como os
atores e relagdes que dele emergem. A refle-
xdo iniciar-se-d4 focando nos processos de
perfilhagdo no interior de grupos indigenas,
o qual serad discutido mediante a apresenta-
cdo de dados preliminares acerca do assunto
colhidos junto a etnia Huni Kui, bem como da
revisdo de literaturas de outros estudos que
tiveram por foco a andlise de situagdes etno-
gréficas dessa natureza.

A seguir, se tratard da segunda hipétese
contida no texto legal, da adogdo de criangas
indigenas por adotantes brancos, e da posi-
¢do do Antropdélogo como parecerista com a
missdo de enunciar a viabilidade ou ndo do
estabelecimento dos lagos parentais preten-
didos. Esta reflexdo serad cotejada, principal-
mente a partir da apresentagdo de um estudo
de caso de um processo atualmente em curso,
cujo desfecho vem sendo justamente poster-
gado pela auséncia desde parecer.

Espera-se, a partir disso, produzir uma
reflexdo acerca de uma ficgdo criada pelo tex-
to legal, a partir de uma intengédo de capturar
universos que ndo lhe estdo submetidos, os
processos de perfilhagdo que se ddo no in-
terior dos grupos indigenas, e que se desen-
rolam independentemente do poder judiciario
branco, bem como de vislumbrar aquilo que
dai emerge no mundo ndo-indigena.

Acrescente-se ainda, uma observagédo
pertinente para a economia do argumento: a
andlise das situagdes etnograficas impde que
ndo se faga uma passagem automatica entre
o termo ocidental ‘adogdo’ e as praticas de
construcdo de perfilhacdo ndo consanguinea
por parte de etnias indigenas, visto que nem
sempre hd um espelhamento conceitual nem
na traducdo dos termos na lingua indigena,
nem nas préticas que envolvem o ato de perfi-
Ihar uma crianga ndo consanguinea.

A LEI DOS BRANCOS

A Lei 12010, promulgada em 12 de agos-
to de 2009, conhecida como Lei Nacional da
Adogaéo, introduziu algumas mudangas signi-
ficativas ao Estatuto da Crianga e do Adoles-
cente (Lei 8069/1990), dentre os quais, desta-
cam-se o estabelecimento de um prazo legal
para a resolugdo da situagéo juridica derivada
da medida protetiva que gera a suspensdo
do poder familiar’, e o procedimento espe-
cial para os processos de adogdo envolvendo
criancas indigenas ou quilombolas?, contidas
no § 6° do artigo 28 da norma. Cite-se:

Art. 28. § 60 Em se tratando de crianga ou
adolescente indigena ou proveniente de
comunidade remanescente de quilombo, é
ainda obrigatério:

| = que sejam consideradas e respeitadas
sua identidade social e cultural, os seus
costumes e tradigdes, bem como suas
instituicdes, desde que nao sejam incom-
pativeis com os direitos fundamentais re-
conhecidos por esta Lei e pela Constituigdo
Federal;

Il = que a colocagdo familiar ocorra priori-
tariamente no seio de sua comunidade ou
junto a membros da mesma etnia;

Il - a intervencdo e oitiva de represen-
tantes do 6rgdo federal responsavel pela
politica indigenista, no caso de criangas e
adolescentes indigenas, e de antropdlogos,
perante a equipe interprofissional ou multi-
disciplinar que ird acompanhar o caso.”

1 Até o advento da Lei 12.010/2009, nao existia a
previsdo de um prazo méximo para o abrigamento ou
para os processos de guarda para fins de adocéo, o
que resultava em um cenario onde, ndo raro, era pos-
sivel encontrar em Instituigdes individuos em uma
espécie de limbo juridico, com processos inconclusos
hd mais de uma década. Da mesma maneira, as Agoes
de Guarda para fins de Adogado ndo tinham prazos
estipulados, e podiam também arrastar-se por anos,
derivando dai uma situagdo de instabilidade juridica
e emocional em todos os envolvidos, em especial o
receio de uma sentenca desfavordvel depois de um
longo tempo de convivéncia. Pela nova lei, o prazo
passa a ser de dois anos.

2 Em fungé@o do meu objeto de pesquisa de doutorado
ser o parentesco indigena, este artigo ndo ird se apro-
fundar na adogéo de criangas quilombolas.
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0 texto segue a tonica geral deste ordena-
mento, qual seja, o de privilegiar o interesse da
crianca acima de quaisquer outros. O melhor
interesse da crianga é um conceito que abarca
uma série de premissas, dentre as quais, a que
supOe a necessidade da convivéncia social e
familiar para um desenvolvimento saudavel.
No caso especifico de indigenas e quilombo-
las, também considera-se a importancia dos
vinculos culturais originarios, que ndo devem
ser rompidos, ainda que a adocdo ocorra no
exterior do grupo.

A questdo que se coloca de saida neste
caso, é que a legislagdo em discusséo parece
ter sido elaborada partindo do pressuposto de
que o poder estatal ndo indigena serd acio-
nado a intervir na construgdo do parentesco,
e em especial nas possibilidades - ou nédo -
da efetivacdo da filiagdo nao-consanguinea
no interior de grupos indigenas e quilombo-
las. Que adogdes ocorrem no interior desses
grupos, isto estd dado, assim como deve
estar assentado que estes atos se dao endo-
genamente, sem que o Poder Judiciario seja
chamado a intervir, alids, sem que ele sequer
venha a tomar conhecimento disso. Portanto,
entende-se que essa necessidade de inter-
vengdo s6 se dard em casos em que a exte-
rioridade é gerada por alguma razéo, e nédo é
mais possivel a resolugdo interna.

Neste sentido, sugere-se que quando
uma crianga indigena chega a ser entregue®
ao Poder Judicidrio, € que, provavelmente,
esta crianga ndo tem condigdes de ser man-
tida dentro daquele parentesco, sejam quais
forem as razdes pelas quais isso se da. Nao
fosse assim, um ajuste teria ocorrido, sem
intervengdo ou conhecimento do Poder Ju-
diciario branco, uma vez que esta ndo é uma
instancia de poder reconhecida dentro das di-
namicas indigenas.

Assim, o pressuposto legal parece estar

3 Enfatizamos que estamos tratando aqui de entrega
espontanea, ndo da retirada de criangas por agdes
exteriores, como as chamadas ‘Medidas Protetivas’
tomadas por intervengdo do Conselho Tutelar, e/ou
Poder Judiciario.
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equivocado: para que o arranjo legal funcio-
ne, seria necessario que os grupos indigenas
reconhecessem o Poder Judiciario como au-
toridade pare decidir sobre o parentesco e o
destino das criangas, o que ndo nos parece
de modo algum um postulado realista. Seria
necessario, ainda, que o Estado estabelecesse
critérios especificos para o acompanhamento
das situagdes de adogdo dentro da etnia in-
digena*, capazes de considerar, inclusive, as
particularidades de cada cultura no tocante a
criagdo dos filhos e o lugar que criangas que
ndo sejam parentes consanguineas ocupardo
dentro de determinadas sociedades.

ENTRE PARENTES: O PARENTESCO
NAO-CONSANGUINEOEMALGUMAS
ETNIAS INDIGENAS.

A andlise dos dados referentes as pra-
ticas indigenas no tocante a circulagcdo das
criangas revela uma diversidade de arranjos
possiveis. Iniciar-se-4 apresentando os da-
dos referentes aos Huni Kui, etnia com a qual
se pretende realizar a pesquisa de Doutorado
aprovada junto ao PPGA-UFPR. A seguir, sera
apresentada a revisdo bibliografica de estu-
dos referentes a outros grupos amerindios
com os quais a questdo ja foi trabalhada.

Os Huni Kui (gente verdadeira), conheci-
dos historicamente como Kaxinawa (povo do
morcego), pertencem ao tronco linguistico
Pano, e suas terras estdo situadas no Peru, na
Bacia do Rio Curanja, e no estado brasileiro do
Acre, nas regides dos Vales dos Rios Jurud e
Purus. Com quase 08 mil pessoas s6 no Brasil

“Cogita-se se haveria uma expectativa por parte dos
legisladores, de que indigenas pudessem se candida-
tar a adogdo, através do procedimento de habilitagdo
que se precisam seguir os nao-indigenas interessa-
dos. Trata-se de uma empreitada dificil e altamente
burocraética, que exige o levantamento de uma série de
documentos, a apresentagao de laudos, o compareci-
mento em entrevistas e a realizagdo de cursos, ape-
nas para tornar-se apto a uma espera que pode durar
anos. N&o se chegou ainda a verificar dados relativos
a existéncia de habilitados indigenas, mas ousaria di-
zer que eles ndo existem.
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(FUNASA 2010), essa é a mais numerosa po-
pulagdo indigena em territério acreano, e pos-
sui atualmente 11 terras homologadas, cor-
respondendo a uma &rea total de 633.213ha.

Do ponto de vista do Parentesco, os Huni
Kui pertencem ao modelo do tipo Kaiera, que
combina a exogamia de metades, casamento
5 preferencial entre primos cruzados bilate-
rais, e um sistema onomdstico de geragdes
alternadas (Kensinger 1995). No que tange
a filiagdo, as criangas Huni Kul recebem um
nome logo apés o nascimento, mas sera pre-
ciso tempo, tanto para que a crianga se ligue
ao seu corpo, quanto para que o nome que ela
recebeu se fixe ao seu portador. O processo de
corporificagdo inicia-se antes do nascimento,
através da troca de fluidos entre genitores: o
pai e a mae contribuem para a formagao da
crianca com seus fluidos corporais, sémen e
sangue menstrual, elementos que corrobo-
ram em conjunto para formar um novo corpo,
servindo de matéria para constituir, respec-
tivamente, os ossos e a pele. Esse processo
ndo se encerra em um Unico ato, mas se da de
forma gradual, através da prética sexual con-
tinuada de seus pais (McCallum 2001; Lagrou
2007). Apds o parto, o processo de fazer o
parentesco continua através das prescrigdes
alimentares, aplicagdo de pinturas e banhos
terapéuticos, préticas ligadas essas a um
cuidado afetivo e constante que inscrevem e
constroem o Nukun Yuda, “nosso mesmo cor-
po”, o corpo coletivo dos parentes. Portanto,
denota-se que a consubstancialidade é uma
marca central das relagdes de parentesco
Huni Kut.

No caso de criangas que nédo sdo frutos
da consubstancialidade sexual daqueles que
ocupam a posigédo de seus pais, surge o termo
Aniwa. De acordo com o que me foi explica-
do por meu interlocutor Yube Hunikuin® , este
termo pode ser aproximativamente traduzivel
na relagdo de ‘enteado’, visto que ele desco-
nhece quaisquer situagdes de incorporagédo
de criangas nao-Huni Kui ao parentesco.

5Para maior conhecimento do sistema de casamento
Huni Kuin, ver o trabalho de Kensinger (1995).

O Aniwa ocorre em fungdo de morte de
um dos genitores, ou da separacdo do casal.
Nestes casos, em geral, a criagdo dos filhos
fica a cargo dos avés, dos novos parceiros de
casamento, ou dos tios e tias. Citou-me, por
exemplo, alguns casos proximos: um de seus
primos, de nome Pedro, foi adotado por seus
pais quando sua mée faleceu, e criado como
um irmao seu. Em seu préprio caso, quando
se separou de sua primeira mulher, seus dois
filhos do primeiro casamento ficaram durante
alguns anos na casa dos avds paternos. Hoje
moram com ele, em companhia de sua nova
esposa e dos meio-irméos.

De acordo com sua informagao, Aniwa é o
nome que se da a esta situagao, e que remete
a adogdo ou a relagéo de enteado:

“Eu uso quando estou falando com uma
outra pessoa, ndo me dirigindo & crianga,
eu falo ‘aquele é fulano, ele é aniwa comi-
go’, mas quando falo com ele, eu ndo digo
‘vocé é meu aniwa’, porque ndo faz senti-
do dizer isso na lingua; chamo pelo nome
proprio, como € costume com as criangas,
e as criangas quando pequenas respondem
chamando de pai (epan) e mae (ewan), ou
quando sdo maiores, pelo nome préprio.”

E prossegue, dizendo que:

“No caso da avé e do avé, geralmente ndo
é visto como Aniwa, porque os avés sdo
sempre muito perto dos netos, entdo cha-
ma como pai e mae sempre. Meus filhos
mesmo chamam a minha mae de mée ainda
hoje. Entdo, é como se tivessem duas maes;
a minha mulher, e a vé deles”. (Yube Huni
Kuin, Entrevista, junho de 2014).

A inexisténcia de um termo de referéncia
para o parentesco adotivo dentro do idioma
Hantxa Kui, de modo hipotético, se explicaria
pelo fato de tratar-se de uma relagdo néo-pre-
vista e que pode — e preferencialmente, deve

® Yube Hunikuin, também conhecido como Zezinho
Yube, nasceu na Tl Praia do Carapang, e é filho do es-
critor e linguista Joaquim Mana. E cineasta e pesqui-
sador das tradigdes Huni Kui, tendo dirigido 06 videos
langados pelo selo “Video nas Aldeias”; atualmente
ocupa a posicdo de Assessor Especial para os Povos
Indigenas do Governo do Acre. As entrevistas que de-
ram aporte para o Projeto de Tese e esta comunicagao
foram realizadas em junho de 2014.
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— desaparecer com o desenvolvimento da
relagdo entre a crianga e seus pais adotivos
pela transformagédo do parentesco Aniwa em
consanguinidade:

“Tem vezes que € Aniwa a vida toda, isto
depende do carinho, do tempo, de se vai
acontecer ou ndo de pegar amor naquela
relagdo. Entdo, tem vezes que, com o tempo,
deixa de ser aniwa e é filho mesmo, (bake).
E 0 que aconteceu com meu primo, que para
nés é irmdo nosso, e para 0s meus pais é
filho igual os outros. O mesmo acontece
nesses casos de novo casamento, tem ve-
zes que a nova mulher ndo quer saber das
criangas, mas tem vezes que ndo, ela cuida
como filho, ama como filho, e vai indo, vai
indo, vira filho". (Yube Huni Kuin, idem).

Neste caso, usar um termo de referéncia
especifico e que faga distingao entre os filhos
biolégicos ou ndo contrariaria a teoria Huni
Kui do parentesco, visto que reforgaria uma
relagdo de distingdo que ndo é ideal dentro
da economia da socialidade deste povo, para
quem o parentesco, assim como 0s corpos
dos individuos, é construido e fixado através
da convivéncia e do cuidado constantes (La-
grou 1991, 2002, 2004, 2007).

Percebe-se que em termos de um ideal,
a entrega de uma crianga indigena para ser
criado por um Nawa (branco) seria a mais
indesejavel das relacdes, visto que implica-
ria em um processo de perda da natureza de
gente verdadeira, e a consequente transfor-
magdo em nawa. Na conversa com Yube, ele
comentou que no passado ocorriam casos de
brancos que tomavam criangas dos indigenas,
e que, dentro do seu conhecimento, hoje ndo
acontecem entregas espontaneas, precisa-
mente pelo risco que uma tal atitude implica.
Este risco, muito maior na infancia, quando o
corpo e a humanidade néo estdo ainda forma-
dos, é frontalmente contrario ao ideal sociolé-
gico que pressupde um cuidado constitutivo
da memdria afetiva.

Cabe, a propdsito do assunto, citar o im-
portante e elucidativo trabalho de Gow (1991)
sobre os Piro da Amazoénia. Ele demonstra que
as relagdes de parentesco para aquela etnia
sdo definidas a partir de um duplo idioma: o
primeiro, “fisiolégico”, ligado a construgao
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da corporalidade dos filhos por seus pais; o
segundo, e por ele assinalado como mais im-
portante, ligado aos cuidados, alimentagéo,
comensalidade, que constréi a relagdo e efe-
tiva o parentesco. Gow ressalta, ainda, que o
segundo idioma pode substituir o primeiro,
justamente em situagdes definiveis como
‘adogdo’. Outro detalhe elucidativo e interes-
sante refere-se ao uso dos termos de paren-
tesco, que ndo sé@o ensinados as criangas. Ao
contrario, sdo elas que os escolhem e utilizam
livremente, sem interferéncias por parte dos
adultos. Assim, verifica-se que, para os Piro,
o parentesco ndo é dado ou definido nem pela
heranga biolégica, nem o serd apenas pe-
las potenciais relagdes derivadas da rede de
parentes ascendente; a realidade deste pa-
rentesco se dda mediante a convivialidade, as
experiéncias e a interagéo.

Passando-se a revisdo bibliografica so-
bre a abordagem do tema em outros grupos
indigenas, encontra-se em Menget (1988) um
estudo cléassico, realizado entre os Txicdo,
grupo Carib habitante do Xingu. De acordo
com a andlise, dentro desse grupo as situa-
¢bes de adocdo acontecem essencialmente
em dois casos: no caso de morte dos pais ou
no caso de captura de criangas de grupos ini-
migos’ . Nos dois casos, o nome da crianga
serd mudado, e, especificamente no caso de
criancas de outros grupos, essa necessidade
de mudanga é enfatizada por ser necesséria
a transformacdo de um individuo estrangeiro
em um parente, o que é feito fazendo-o esque-
cer do parentesco de origem, através desse
processo que comega com a nominagdo gra-
dual e passa por um conjunto de praticas que
visam acostumar a crianga ao grupo e trans-
forma-la em um filho.

Infere-se, neste caso, uma armagéo algo
semelhante aquela verificada entre os Huni
Kuf, naquilo que toca a um processo de cons-
trug¢do do parentesco, embora neste caso
esteja previsto um movimento de incorpora-
¢éo que se estende na transformacdo de um
ndo-parente em parente. No caso Txicdo tam-
bém inexistiria um termo de referéncia para a
crianca nao-parente, visto que a pretensao é

39

ANAIS DA Ul SEMANA DE ANTROPOLOGIA: DESAFIOS DA ALTERIDADE



A LEI DOS BRANCOS, O ANTROPOLOGO E A ADOGCAO DE CRIANGAS INDIGENAS.

40

que tal situagdo seja transitéria, ndo sendo,
portanto, desejavel que ela seja marcada ou
enfatizada.

Assim sendo, pode-se notar que estes ar-
ranjos, tanto entre os Huni Kui como entre os
Tixcdo colocam a situagédo de perfilhagdo de
ndo-consanguineos do lado.

Ja no caso dos Guarani Kaiowad, encon-
tramos uma armagédo distinta das anterior-
mente expostas. Conforme reporta Pereira
(2001), os Kaiowa identificam os filhos ado-
tivos utilizando trés termos: Che na’y amon-
gakua, “filho que estou fazendo crescer”; che
ra’y ra’anga, “imagem ou imitagdo do meu
filho”, ou pelo termo hispanico gaucho, que
significa um filhote, humano inclusive, criado
por outra made que ndo a sua. Estes termos
demarcam uma posic¢ao distintiva em relagédo
aos filhos consanguineos, e ndo ha uma pas-
sagem generalizada para um estdgio indistin-
to de filiagdo. A excecdo apontada por Pereira
é o caso de criangas que, apesar de 6rfés, te-
riam uma ascendéncia proeminente, situagao
na qual, ainda que ndo sendo filha consan-
guinea, a crianga serd criada como se fosse,
e podera receber até mais regalias do que os
demais. Neste caso, também nédo se usariam
os vocativos que detonariam a situagdo de
ndo-consanguinidade da crianga.

Pereira ressalta ainda que a distingao nédo
estd apenas nos termos, mas é também de-
marcada por atitudes distintivas, sobretudo
quando a crianca é identificada como gau-
cho: ao individuo nesta posigdo sdo incumbi-
das mais tarefas, notadamente o cuidado de
criangas menores, e o auxilio nas tarefas do-
mésticas comparativamente aos filhos con-
sanguineos e, além disso, se empregara maior
rigor no seu processo de educagéo.

7 Outros autores assinalam a pratica da captura de
criangas por partes de diferentes etnias, que tinham
na captura de criangas um dos objetivos principais
de suas guerras. Sobre o assunto, pode-se citar:
Azara (1969); Labrador (1910); Lecznieski (2012) Lé-
vi-Strauss (2001, 1982); Ribeiro (1980); Rodrigues do
Prado (1839); Serra (1845). No entanto, como os au-
tores ndo chegam a se aprofundar na anélise de tais
praticas, escolheu-se néo coteja-los no texto.

O dltimo dos exemplos que serd citado
se encontra em Namen (2013), que trata da
‘adogdo-doacgdo’, praticada entre os Lakland
(Xokleng), grupo Jé habitante da regido do
Vale do Itajai, Rio Grande do Sul. A ‘adogdo-
doagédo’ reportada pelo autor se reporta é a
perfilhagdo® por parte dos avés de criangas
filhas de seus filhos, solteiros ou casados ou
ainda de seus irméos, irmés, bem como de
parentes consanguineos mais distantes. A
prética derivaria principalmente do costume
de mulheres jovens, em especial filhas entre-
garem uma crianga ou adolescente para ser-
vir de ajuda e companhia a méae idosa em sua
velhice. Praticas assemelhadas em grupos Jé
sdo reportados por Turner (1966) e Gibram
(2012) e ddo conta de uma situagédo bastan-
te comum entre os grupos indigenas, de avés
que ganham ou tomam para si criangas, re-
configurando a relagdo de parentesco ulterior
de mais distanciada para mais préxima: de
avoé para mée e de neto para filho® .

Nos exemplos aqui apresentados, perce-
be-se certa ressonancia de préticas: excetua-
do o caso Txicdo, nota-se que as criancas que
estdo circulando ja sdo de algum modo apa-
rentadas do grupo dentro do qual circulam. De
fato, o que emerge das situagdes abordadas é
que as criangas estdo sendo reposicionadas
no interior de um mesmo corpo de parentes.
Nesse sentido, é bastante oportuno que o ar-
tigo de Pereira aqui analisado seja chamado
‘No mundo dos Parentes’, pois essa circula-
céo parece se prestar principalmente a efeti-
vagdo e entretecimento de lagos parentais ja
existentes. E como se essa circulagdo fosse

8 Namen (idem) assinala uma outra questdo proble-
mética imposta pela Lei 12010/2009 aos processos
de ‘doagdo-adogao’ entre os Laklang, no que toca ao
impedimento de um irm&o adotar outro, impedimento
este diretamente se inscreve contrério a pratica tradi-
cional, e que, inclusive, derivando inclusive na imposi-
Gao de penalidades aos membros dessa etnia.

?Infelizmente nédo hd espago nesta comunicagdo para
o aprofundamento necessario para a anélise especifi-
ca da reconfiguragdo do parentesco no caso de avds
que passam a criar netos como filhos, a qual parece
de notdvel potencial analitico, mas retornar-se-d a
questdo em momento oportuno.
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mais um dos movimentos envolvidos na cons-
trugdo do corpo dos parentes.

“ECOMONAOTEM O PARECER, ESTA
PARADO": AADOCAO DE CRIANCAS
INDIGENAS POR ADOTANTES NAO-
INDIGENAS.

Passo agora a analisar o transito da
crianga indigena no exterior de seu grupo, e
a posigdo que o Antropdlogo ocupa na con-
cretizagdo de um projeto de parentesco. A
construgdo deste tépico passa pela analise de
caso referente a uma Agéo de Guarda para fins
de Adogdo de uma menina indigena em curso
no estado do Mato Grosso.

Mércia Lima' é filha de uma familia co-
nhecida e tradicional de sua cidade natal, a
qual teve seu avd como um dos fundadores.
Seu pai, por sua vez, ficou conhecido por abrir
a primeira pista de pouso para pequenos avi-
des na regido, a qual atendia inclusive o pes-
soal da SPI e posteriormente da Funai, para a
realizagdo de atendimentos na Terra Indigena
localizada ndo muito longe de sua proprieda-
de.

Assim sendo, Mdrcia diz que, desde sem-
pre, teve certa proximidade com os indigenas
e com algumas pessoas que trabalham com
eles. Foi através desse contato que Taing, a
crianga que ela tenta adotar entrou em sua
vida. Um dos amigos de Marcia, Antbnio, era
funciondrio da Funasa (hoje CESAI) e adotou
ha cerca de 10 anos uma menina que lhe foi
entregue pela méde ao nascer, pertencente a
mesma etnia de Taina.

Anténio, em funcdo dessa adogdo ante-
rior, ja havia sido abordado outras vezes por
mulheres indigenas interessadas em lhe dar
seus filhos. Através dele, teriam se realizado
aproximadamente 06 adogdes, inclusive a de
Marcia.

90s nomes foram trocados a pedido da entrevistada,
visto que a Agdo, que corre em segredo de justi¢a, ndo
chegou ainda a seu término. Também a seu pedido,
ndo se informara a etnia a qual pertence a crianga.

ANDREIA BAIA PRESTES

No meu caso, a mde da Taind veio na cida-
de um dia e procurou primeiro o Conselho
Tutelar. Ela tinha 13 anos na época, e tinha
sido espancada pelo irmdo. No Conselho,
ligaram para a Funai e disseram que iam
mandar ela de volta para a aldeia. Dai ela
fugiu de Ia e foi na casa do Anténio, porque
ele jd tinha ficado com uma, né? Ai ele falou
para ela vir na minha casa. Eu ndo pensava
em adotar. Ndo estava habilitada nem nada
disso, entdo para mim eu estava abrigando
uma adolescente grdvida, apenas, embora
ela ja tenha falado de cara que queria dar
a crianga. Ai ela me contou a histéria, que
néo podia voltar para a aldeia por conta do
irméo, que era o chefe da familia depois da
morte do pai deles. O irmdo queria que ela
abortasse, ela desafiou ele, e dai ele bateu
nela muito, quase quebrou o nariz dela, ti-
nha feito um corte grande no brago dela, e
foi dai que ela saiu correndo de I3, porque
ela viu que se ficasse, ele ia matar mesmo.

Ai, um dia liguei para a mae dela, e elas
se falaram no telefone. Dali uns trés dias,
a mae dela estava na cidade. O filho dela
tinha espancado ela também e incendiado
a casa dela, e também tinha expulsado ela
da aldeia por conta daquela ligagdo. Eu fui
na policia com ela, fizemos um BO, ela ficou
uns dias na cidade, até a situagdo acalmar,
depois a gente foi no Cacique para ver se
tinha o que fazer, mas ele disse que ndo
podia interferir nisso, e entdo era muito cer-
to que a Taind ndo ia viver se fosse para a
aldeia.

Ela morou comigo seis meses, e acho que
pegou mais confianga... Entdo quando nas-
ceu ela estava firme na decisdo. S6 que eu
resolvi fazer tudo certinho, ir na Justica... e
por conta disso estou até hoje nisso! Vocé
Vvé, te conhego hd quatro anos, ndo €é? E na-
quela época eu ja estava esperando esse
parecer. Podia ter feito por fora... la ld e re-
gistrava e sé, resolvido. Mas né&o... a mae
biolégica dela registrou, dai entrei com a
Acdo. A Agdo tem um termo de ciéncia da
Funai de que ela estava na minha casa abri-
gada, tem o aval do Cacique de que eu podia
adotar a crianca, tem a declaragdo da mae
da Taing me passando a guarda (nem sei se
essas coisas valem, mas eu coloqueil), tem
0 BO da casa incendiada... O que ndo tem é
esse parecer. E o juiz ja requisitou mais de
cinco vezes isso, mas ndo tem nem respos-
ta! E como ndo tem o parecer, esta parado,
néo termina. A Taina tem quase cinco, e ndo
termina esse processo. O que meu Advoga-
do falou é que vai tentar pedir a dispensa do
parecer... vamos ver se funciona! (Mércia
Lima, entrevista, outubro de 2014).
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Conheci Marcia, de fato, hd 04 anos. Ela
me procurou através de um grupo de discus-
sdo virtual sobre adogéo, pois eu era a unica
antropdloga ali e ela queria justamente sa-
ber acerca do parecer que haviam mencio-
nado que seria necessario em seu proces-
so. Através da conversa que tivemos no ano
de 2010, deparei-me pela primeira vez com
a questdo referente ao § 6° do artigo 28 da
Lei 12.010/2009, determinando a emissdo de
parecer por parte de um Antropdlogo e a ma-
nifestagdo do 6rgdo indigenista no caso de
adogdo de criangas indigenas.

Nota-se aqui a curiosa passagem que se
da na figura do Antropdlogo que, de estudioso
de elementos culturais de determinado grupo
humano, passa agora aplicar seus conheci-
mentos, inclusive aqueles ligados ao estudo
do parentesco, na construgdo de um parecer
técnico capaz de fazer parentesco, na medida
em que serd dele o parecer determinando a
viabilidade ou ndo da adocdo intentada. Tra-
ta-se, certamente de mais um dentre os pa-
péis que a contemporaneidade e as novas re-
lagdes entre os diferentes grupos tém imposto
aos profissionais da Antropologia, notada-
mente no caso do Brasil, em que vivencia-se a
singular situagdo de sermos compatriotas de
nossos interlocutores de pesquisa.

Nesse contexto, além do juiz, o Antropé-
logo também precisa ser convencido de que a
familia proponente é capaz de ser ndo apenas
uma familia adequada para aquela crianga,
mas também com condi¢des de manter aber-
tos os canais de contato e sociabilidade dessa
crianga com seu grupo origindrio.

O referido parecer, sugere-se, tem uma
fungdo que é pendular: ao mesmo tempo em
deverad confirmar a situagédo de exterioridade
da crianga em relagdo ao seu parentesco ori-
ginario, e a impossibilidade de sua reincorpo-
ragcdo ao seio da comunidade, deverd também
enfatizar a necessidade dos candidatos a pais
por adogd@o se comprometerem a manutengao
dos lagos culturais da crianca com o seu
grupo de origem.

Infere-se das falas de Marcia que seu es-

forco se dd em grande medida em fungdo da
necessidade de obtengdo de um parecer favo-
rdvel a adogao, o qual tem tardado tanto que
ja se tem a intengdo de requerer que a formali-
dade seja dispensada, dada a impossibilidade
de cumpri-la. O que ndo se pode prever, no en-
tanto, é se tal solicitagdo serd ou ndo acatada
pelo juiz do caso' . Assim, ao tentar fornecer
contato de Taind com a sua cultura de origem,
ela o faz também para demonstrar ao parece-
rista sua intencdo em atender a todos os re-
quisitos legais para adogéo, inclusive aqueles
que dizem respeito a condi¢cdo especifica de
se tratar de uma crianga indigena.

A efetivagdo desse compromisso pode
ser problematico, como emerge do caso de
Taind, posto que o vinculo com o grupo de ori-
gem encontra-se vetado. Marcia relatou em
entrevista o que ela faz para atender a esse
COMpromisso:

Assim, a méde nunca pediu para ver ela. E
eu ndo oferegco também. Quer dizer, eu acho
que ela ndo viu, porque ela pode ver pelo
Face, se quiser, mas eu acho que ela ndo
olha. Eu tenho receio, sim. Eu tenho medo
de ficar aticando, e de repente ela tomar de
amores... Porque no papel, mesmo estando
hd tantos anos comigo, no papel a filha é
dela... Ai, bom, levar Ia na Aldeia dela é cla-
ro que eu néo levo, porque ndo da. A méae
dela voltou para a Aldeia depois; mora I3,
teve outros dois filhos, e pelo que eu sai-
ba estd tudo bem. Ela as vezes me telefona
para conversar... A avé veio vé-la escondido
algumas vezes, mas tem de ser escondido,
até hoje o tio tem o mesmo 6dio. Ai nisso
de manter a cultura, o que eu fiz foi con-
tar para ela que ela é india, mostro fotos,
filmes, pinto-a as vezes... vocé ja deve ter
visto as fotos, né? E também a levo em ou-
tros grupos. Ndo é a mesma etnia, mas é o
que dé para fazer, porque s6 mesmo se esse
tio dela mudar, sei la! Dai sim, daria para ir
18, levar 14, e ela participar, que acho que se-

" Possivelmente, a obrigagdo da manutengao dos la-
¢os culturais deve-se a uma legitima preocupagédo do
legislador referente aos casos em que esses vinculos
ndo eram apenas rompidos, como também as cultu-
ras origindrias das criancas indigenas eram diminui-
das e demonizadas.

2 E impossivel deixar de notar a irregularidade no
caso da demora na conclusdo do processo de adogao
de Taina em face da legislagdo atualmente em vigor.
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ria o ideal... porque eu sei, fica assim uma
coisa meio ‘genérica’, né? Mas no caso é o
que d4. (Mdrcia Lima, entrevista, 10/2014)

Nesse ponto, ha dois detalhes a considera
acerca do contato. Um mais aberto e de menor
complexidade na opinido de Marcia, que é o
contato com a Cultura, que, segundo ela, sé
ndo é mais estreitado pela situagdo especifi-
ca de sua filha. O segundo, é o contato com
a mae, este um verdadeiro tabu das relagdes
adotivas. Dentro das dindmicas adotivas, o
contato com a mae biolégica é sempre tido
como um problema, uma ameaga até mesmo
para o sucesso do parentesco em vias de efe-
tivagao.

Como ocorre no exemplo citado das cap-
turas de criangas de grupos inimigos, tudo se
passa como se para que a nova relagdo alcan-
ce eficdcia seja necessdrio o esquecimento
do parentesco origindrio. Também nesse con-
texto, é preciso que o filho seja capturado em
uma nova trama de relagdes, e, quando devi-
damente cativado, ndo sinta necessidade de
voltar, pois serd como se aquele outro lugar, o
de onde veio, é que fosse o impréprio, aquele
ao qual ele ndo pertencia realmente.

Perceba-se que ndo se fala aqui em se-
gredar a origem, mas de realizar o apagamen-
to dos vinculos, de substituir a antiga relagdo
por uma nova. A crianga quando colocada
para adogdo perde o contato e os vinculos
juridicos, uma vez que é destituida do poder
familiar, e deixard de usar o nome de familia
que possuida. Se adotada, ganhara novo so-
brenome - as vezes o nome préprio sera tro-
cado também, — e ird ser inserida em um novo
parentesco, sem que haja uma perspectiva de
que venha a ter contato outra vez com seus
parentes de sangue, embora ndo haja um im-
pedimento formal para que esse contato se
dé.

Chama a atengéo na fala de Marcia, a én-
fase dada ao sangue. Taind, conforme se de-
preende de sua fala, pertence a mée bioldgica,

razdo pela qual, se chegar a ver a crianga po-
dera se “tomar de amores”, e reivindicar para
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si a filha, que permanece sua “no documento”.
Nota-se nesta fala a énfase dada ao vinculo
de sangue™ entre mée e filho, que seria ati-
vado pelo simples contato visual, o qual seria
capaz de transmutar os anos de auséncia em
amor e desejo de posse, razao pela qual, para
minha interlocutora o contato com o grupo de
origem e a cultura é mais possivel do que com
a genitora.

Considere-se, de outra parte, o ponto ja
tocado a partir dos dados coletados entre
os Huni Kui, e que é ilustrativo do argumento
central deste texto: as consequéncias, desde
o ponto de vista dos indigenas, da entrega de
uma crianga para um Nawa, o nivel extremo
da exterioridade, o oposto da gente verda-
deira representada por eles proprios. Como
sabido, as autodenominagdes das diferentes
etnias sdo termos que, quando traduzidos re-
presentam expressdes analogas a Huni Kui;
‘gente verdadeira’, ‘nés mesmos’, ‘gente’, etc,
expressdes que marcam as fronteiras entre
aquilo que corresponde a humanidade ideal,
representada pelo ‘néds’, e a alteridade extre-
mada, o pélo do ‘eles’. A existéncia de dife-
rentes classes de humanos, bem como a po-
tencialidade transformacional de um ser em
outro, tornam-se geradores dos riscos ine-
rentes ao contato com a alteridade, risco esse
que, na opinido dos Huni Kui torna-se extremo
no caso das criangas pequenas, ja que nem
o corpo nem as relagdes de parentesco estdo
inteiramente formados.

No caso de Taing, fica evidente que o pro-
cesso de exterioridade que ela sofreu é ana-
logo ao da morte. Para seu grupo, ela deve-
ria morrer, e sociologicamente ela foi de fato
morta ao ser dada a uma mulher branca, que
Ihe garantiria uma outra possibilidade de vida
no mundo nao-indigena.

Por outro lado, do ponto de vista legal,
para ter concluida a agcdo de adogdo, Marcia
precisa comprometer-se ao que ela mesma
reconhece ser a produgdo de um contato de

3Para uma leitura mais detalhada acerca do poder
atribuido ao sangue no parentesco, ver Prestes, 2011.
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sua filha com uma indianidade genérica, que,
conforme ela afirma ndo é o que seria ideal,
mas “é o que dd para fazer”.

CONSIDERAGOES FINAIS

A discussdo que aqui se procurou levan-
tar trata ndo apenas de uma disposi¢édo nor-
mativa que me parece cair em uma categoria
vazia, de uma nova posigdo para o Antropdlo-
go que emerge do texto legal, e da problemati-
zagao acerca da manutencgdo ou ruptura com
a cultura indigena no caso de adogdes por ndo-
-indigenas. A propdsito destes temas, ndo se
pode oferecer nesse momento ideias conclu-
sivas de qualquer espécie. Mas, para além do
tema da discussdo em si, esta comunicagao é
também um ensaio referente a indagacéo re-
ferente aos caminhos que podem tomar meu
horizonte de pesquisa em si.

Portanto, este texto é ainda uma timida
tentativa de reunir uma série de indagagdes
preliminares, acerca mesmo da possibilidade
de uma pesquisa que permita cotejar tanto os
processos de parentesco de uma etnia ame-
rindia envolvendo a perfilhagdo de criangas
ndo-consanguineas de seus pais quanto um
ordenamento juridico que cria condigdes es-
peciais para as adocdes de criangas indige-
nas.

A proposta de pesquisa, no entanto, pa-
recia-nos algo nebulosa, tanto do ponto de
vista de sua elaboragdo, quanto da executa-
bilidade como objeto pertinente e possivel de
ser pesquisado, razdo pela qual optou-se por
naquele momento apresentar um projeto mais
classico, e, talvez, menos arriscado: revisitar
o parentesco Huni Kui, voltando-se para cate-
gorias ndo-usuais de parentesco, tais como o
Aniwa, e o estabelecimento de lagos de com-
padrio ou matrimoniais com brancos.

No entanto, dada a impossibilidade de
abandonar de todo essas questdes, e a su-
gestdo feita pela Banca de Sele¢do ao Douto-
rado para que a discussdo fosse incorporada
ao projeto, procurei neste texto apresentar
de maneira mais detalhada o emaranhado

que a compde, sem, contudo, ser ainda capaz
de vislumbrar a possibilidade de abordagem
daquilo que, neste momento ainda se mos-
tra como um outro esforco de investigacdo
cientifica, que pode ser conduzida ao largo da
outra proposta, dada a sua riqueza e a profun-
didade que o assunto merece, e requer.
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