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RESUMO

Este trabalho pretende apresentar um dialogo entre as obras A Reliquia (1887),
de Eca de Queirds (1845-1900), e A esséncia do Cristianismo (1841), de Ludwig
Feuerbach (1804-1872), evidenciando os conceitos de alienagédo e dessacralizagéo
na obra queirosiana. Para isso, utilizaremos como embasamento teérico e criticos, as
proposi¢cdes de Tomasoni (2015), Lowith (2014), Bueno (2000), Nery (2005) e Moog
(2006), dentre outros. O ateismo e a critica a Igreja no século XIX ganharam uma
ressignificacdo devido ao avango das ciéncias, da tecnologia e do pensamento de
raiz iluminista, ocasionando que pensadores de paises europeus se apossassem tal
concepgao como forma de libertagdo intelectual. Nesse contexto e apos a morte de
Hegel (1770-1831), os discipulos que divergiam de seus pensamentos, dentre os
quais Feuerbach, constituiram um grupo conhecido como jovens hegelianos os quais
propuseram uma reformulacdo da filosofia da época, tecendo reflexdes sobre a
religido e Deus. Em contrapartida, em Portugal, Eca de Queirds participou do grupo
de intelectuais conhecidos como a Geracdo de 70, movimento que propés uma
renovacao da cultura e da literatura portuguesa pautados, também, em pensamentos
advindos de autores de correntes europeias, como Feuerbach. A dessacralizagao é
um tema constante em produgdes nos dois autores, sendo Jesus Cristo uma das
principais figuras religiosas abordadas em seus escritos, em diferentes géneros
textuais. A investigacdo aqui proposta pretende evidenciar como Eg¢a dialogou com
os conceitos filoséficos feuerbachianos em sua obra A reliquia, um de seus romances
mais emblematicos quando o assunto € a Religido, a religiosidade e tudo o que é

correlato a elas.

PALAVRAS-CHAVE: Eca de Queirds, Ludwig Feuerbach, A reliquia, A esséncia do

Cristianismo.



ABSTRACT

This work aims to present a dialogue between the works A Reliquia (1887), by Eca de
Queirds (1845-1900), and A esséncia do Cristianismo (1841), by Ludwig Feuerbach
(1804-1872), highlighting the concepts of alienation and desacralization in Queirés's
work. To do this, we will use as a theoretical and critical basis the propositions of
Tomasoni (2015), Lowith (2014), Bueno (2000), Nery (2005) and Moog (2006), among
others. Atheism and criticism of the Church in the XIX century gained a new meaning
due to the advancement of science, technology and thought with Enlightenment roots,
causing thinkers from European countries to adhere to this conception as a form of
intellectual liberation. In this context and after Hegel's death (1770-1831), the disciples
who differed from his thoughts, including Feuerbach, constituted a group known as
Young Hegelians who proposed a reformulation of the philosophy of the time, weaving
reflections on religion and God. On the other hand, in Portugal, Eca de Queiros
participated in the group of intellectuals known as the Geragdo de 70, a movement
that proposed a renewal of Portuguese culture and literature, also based on thoughts
coming from authors from European currents, such as Feuerbach. Desacralization is
a constant theme in productions by both authors, with Jesus Christ being one of the
main religious figures addressed in their writings, in different textual genres. The
investigation aims to highlight how Ec¢a dialogued with the concepts in his work A
reliquia, one of his most emblematic fictions when the subject is Religion, religiosity

and everything else that is related to them.

KEY-WORDS: Eca de Queirds, Ludwig Feuerbach, A reliquia, A esséncia do

Cristianismo.



SUMARIO

g (T 20 01U 037 o J S 9
2 ANTICLERICALISMO EM PORTUGAL E NA ALEMANHA ..........ccoecverrrernennnn. 16
2.1 AIGREJA CATOLICA E O ANTICLERICALISMO EM PORTUGAL ....... 16

2.2 O ANTICLERICALISMO E AS IDEIAS ILUMINISTAS NA ALEMANHA .. 20

2.3 QUESTOES CONTEXTUAIS ......ooviiiieeiceeeeeeeeee e 25
3 LUDWIG FEUERBACH E A ESSENCIA DO CRISTIANISMO...........cccovvruevrenen. 33
3.1 O PROCESSO DE CRIAGAO E ARECEPCAO DA OBRA .................... 33
3.2 OS CONCEITOS FEUERBACHIANOS PRESENTES EM A ESSENCIA
DO CRISTIANISMO ...t 37
3.3 JESUS COMO A EXPRESSAO DA ESSENCIA DO CORACAO E A
QUESTAO DA NATUREZA ... e 46
7/ 0] 7.Y I 0 YT 1 54
4.1 A RELIQUIA E SUARECEPGAO.........cooioioieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 54
4.2 A PERSONAGEM BEATA, A ANTINATURALIDADE E ALIENAGAO...... 56
4.3 O UNIVERSO ONIRICO EM A RELIQUIA .........coovoveeeeeeeeeeeeeeeee 73
4.4 A DESSACRALIZAGAQO DE JESUS CRISTO ...cooiiiiiiieecieieesiee e, 91
5- CONSIDERAGOES FINAIS.......cooerirerertreeseresestsssesesesessssessssssssssssssssssssssasssns 111

6= REFERENCIAS .......ccortiereeccrteerasesesesssssesesessssssssssssssssssssnsssssssssssssssssssassssssnaes 116



1 INTRODUGAO

Este trabalho se propde a realizar um dialogo entre as obras A reliquia (1887),
de Eca de Queirds (1845-1900), e A esséncia do Cristianismo (1841), de Ludwig
Feuerbach (1804-1872). O estudo analisara como, em ambas, sdo retratados o
Cristianismo, o anticlericalismo e a dessacralizacdo de Jesus Cristo, partindo da
hipétese de que Eca teve contato com a(s) obra(s) de Feuerbach, incorporando a sua
producao literaria ficcional os conceitos do fildésofo alemao. Para tanto, atribui-lhes
novos contornos e significados a fim de compor personagens, cenarios e enredo.
Naturalmente, a proposta de analise se pautara pela observagao das particularidades
dos textos dos géneros literario e filosofico.

Sabemos que Jesus Cristo, o Cristianismo e as expressdes de religiosidade
sdo temas constantes nas obras queirosianas. Do panteismo presente nos contos de
Prosas barbaras (1903), passando pelo anticlericalismo e dessacralizagao
constituintes de O crime do Padre Amaro (1871) e A reliquia, até a revisitagao de
hagiografias em Vidas de santos (publicagédo pdstuma, em 1912), notamos que a
tematica religiosa e as personagens divinas sdo abordadas de maneiras diversas.

Nos folhetins publicados em Gazeta de Portugal, em contos como “Os mortos”,
a natureza assume um estatuto de divindade: “E na natureza que deve se procurar a
religido [...]” (QUEIROS, 1945, p. 117). Ha a clara apologia ao caréater divino do ciclo
natural, ndo sendo necessaria a busca de uma religido dogmatizada para ter acesso
ao transcendente. Ja no conto “A morte de Jesus”, observamos uma das primeiras
tentativas do autor portugués de revisitar a vida de Jesus Cristo e humaniza-lo. A
dessacralizagdo ocorre via construgdo da referida personagem como um homem
comum e sem atributos divinos. Entretanto, somente em A reliquia, ha efetivamente
a revisitacao da vida de Cristo de forma mais alentada, dessacralizada e critica.

Carlos Reis (2000, p. 54) postula alguns dos fatores que conferem a essa obra
o teor anticlerical, sendo a critica relacionada ao comércio de reliquias e

comportamento venal dos agentes clericais e dos devotos:

Ja n’A Reliquia o anticlericalismo centra-se exactamente na divinizagéo e no
comeércio das reliquias que exploram a crendice dos devotos e das devotas.
A isso associa-se a denuncia da venalidade dos padres, sobretudo daqueles,
como o padre Negrédo, que giram na orbita de D. Patrocinio das Neves,
explorando os excessos da sua devogéo religiosa; ao mesmo tempo, sao 0s
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padres que pactuam com a duplicidade que rege os actos de Teodorico,
tirando partido da obsessiva devocao de Titi. (REIS, 2000, p. 54).

Em ambos os aspectos — venalidade dos religiosos e comércio de reliquias —
, ha a utilizagao da religido como um meio para obter lucros financeiros. A relagdo dos
padres com D. Patrocinio das Neves, tia do protagonista/narrador, Teodorico Raposo,
e simulacro dos entes religiosos criticados, demonstra-se motivada, assim como as
intencdes de Raposo, pela sua fortuna e pelas regalias da parenta. Ao ser deserdado
e se transformar em um vendedor de reliquias, construindo uma verdadeira rede de
comeércio de itens religiosos falsos, temos presentes, na propria narragédo de
Teodorico, uma critica voltada a compra impulsiva de artigos considerados divinos.

A critica aos padres, aos beatos e as vendas de reliquias sdo imagens
interpretativas na superficie do texto e uma das interpretagdes possiveis. Ao adentrar
a tessitura da narrativa, ha um possivel dialogo filoséfico que nao exclui a
interpretacdo anterior, mas, pelo contrario, adensa a critica, sobretudo quando se
considera o alentado terceiro capitulo da obra, na qual o protagonista/narrador sonha
com os ultimos momentos de Cristo.

Embora haja trabalhos que abordem a quest&o anticlerical e a dessacralizagao
de Jesus na obra A reliquia e em outras produgdes ecianas, a exemplo dos estudos
de Fatima Bueno (2000) e Antonio Nery (2005, 2010), apontando, inclusive, a relagao
entre as obras de Eca e de Feuerbach, ha uma caréncia de pesquisas dedicadas a
averiguar a maneira como os conceitos do fildsofo o alemao sao introduzidos nas
obras queirosianas e quais novos contornos tais conceitos assumem para compor 0s
textos do escritor portugués.

A tematica religiosa também se faz presente nas obras de Feuerbach. A critica
e a investigacdo em torno das religides, principalmente o Cristianismo, podem ser
constatadas tanto sob uma perspectiva antropoteista’ quanto do panteismo, tendo
em vista que as formas de abordar a religido se modificam ao longo de sua produgéo.

Nesse sentido, se, em A esséncia do Cristianismo, ele constroi uma rede conceitual

' 0 autor utiliza o termo “antropoteismo” em uma carta de 1842 a Arnold Ruge (1802-1880), integrante do grupo
dos jovens hegelianos e amigo de Feuerbach. De acordo com Tomasoni (2015, p. 39), Feuerbach “[...] sugeria a
Ruge substituir ‘ateismo’ por ‘antropoteismo’, uma expressao mais obscura”. A substituicdo do termo “ateismo”
poderia sugerir uma atitude esquiva em relagdo a critica e a censura. Contudo, ao assumir o termo
“antropoteismo”, o autor esta em consonancia com a construgdo dos conceitos de A esséncia do Cristianismo.
A visdo antropocéntrica se origina ao assumir que as entidades religiosas sdo fruto da alienagdo humana, ou
seja, Feuerbach ndo nega que sua obra seja ateista, mas postula que somente o termo nao conceituaria o teor
da referida produgao.
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tendo como um dos principais conceitos o processo de alienagcdo humana, no qual o
homem exterioriza suas esséncias e cria o Cristianismo e suas entidades divinas, em
Prelegbes sobre a esséncia da religido (1841), o autor postula que a religido nasce a
partir da observacao da esséncia criadora e divina da natureza. A natureza assume,
nessa obra, papel principal em sua perspectiva, pois causa no homem o sentimento

de dependéncia e espanto perante seu carater produtor:

[...] o Deus fisico ou o Deus considerado apenas como causa da natureza, das
estrelas, das pedras, dos animais e dos homens enquanto seres fisicos e
naturais nada mais significa que a esséncia divinizada e personificada da
natureza. (FEUERBACH, 1989, p. 27).

Independentemente das criticas por parte de outros jovens hegelianos, como
Karl Marx (1818-1883), o filésofo se propde a criar seus campos conceituais em torno
da religido?, procurando estabelecer uma dindmica existencial humana na origem das
religides. Dessa forma, Feuerbach delimita seus problemas para a construgéo de sua
rede conceitual: os campos conceituais desenvolvidos em sua obra pautam-se na
relacdo do homem com a criagéo das religides.

Toda a efervescéncia em torno de reflexdes acerca da religido e a concepcao
de Jesus como ser central do Cristianismo se relacionam, também, com o contexto
histérico no qual o filésofo produziu. Segundo Tomasoni (2015), ja no século XVIII,
surgiram pensadores que apresentavam atitudes ateistas, apontando a inutilidade de
defender a explicagcdo do mundo pela existéncia de um Deus extramundano e de uma
moral pautada nas concepgdes e dogmas religiosos. Entretanto, foi no século XIX que
o ateismo passou a ser compreendido como uma suposta libertagdo e emancipagéao
de uma autoridade opressiva, possibilitando a livre produgéo intelectual e moral, sem
raizes em dogmas religiosos.

O ateismo vigorou no mesmo contexto histérico de pensamentos com raizes
no lluminismo. De acordo com Mclellan (1971), Feuerbach, junto aos jovens

hegelianos, participou de contribuicbes intelectuais que corroboraram para a

2 A critica de Marx a Feuerbach é amplamente conhecida. Em um texto intitulado Teses para Feuerbach, editado
e publicado apds a morte de Marx, em 1888, por Friedrich Engels (1820-1895), o autor aponta o suposto erro
das teorias feuerbachianas em considerar a realidade um objeto de especulagdes tedricas, compreendendo
como atividade o processo intelectual: “Ele considera, por isso, na Esséncia do Cristianismo, apenas a atitude
tedrica como genuinamente humana, ao passo que a praxe é tomada e fixada apenas na sua forma de
manifestagdo sérdida e judaica” (MARX, 2012, p. 2). Dessa forma, Marx postula que Feuerbach se propée a
desmitificar a religido, mas se esquece da vida social e pratica, transportando a praxis para a atitude religiosa
judaica.
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mudanca no pensamento de sua época, o que incluia 0 modelo religioso, politico e
filosofico. As ideias iluministas favoreceram a formulagéo de criticas contra a religiao
cristd e seus dogmas, apontando o seu papel repressivo na criagao intelectual. Pelas
mudancgas ocorridas na concepcao de individuo, a morte também se tornou alvo de
especulagdes. A crenca na imortalidade pessoal passou a ser combatida de modo
que, além de demonstrar a importancia das realizagdes humanas em vida, faz
transparecer a negagéo de um dos principais dogmas religiosos.

De acordo com Tomasoni (2015), tais ideias contribuiram para um pensamento
ateistico que, a partir das consideragdes darwinistas e do avango da tecnologia e da
ciéncia, entendia a religido como nociva ao homem, o que n&o condizia com a
concepgao religiosa de Feuerbach: “Pelo contrario, Feuerbach sabia que o homem é
muito mais complexo do que conceitualiza a ciéncia natural e que a religido é
profundamente ciente disso” (TOMASONI, 2015, p. 36). Por outro lado, os
pensamentos de libertacdo da moral crista e a possibilidade de criagao intelectual livre
dos dogmas serviram como inspiragao para escritores e intelectuais de outros paises.

Ja em Portugal, na década de 1870, viam-se intelectuais e escritores
dialogando com ideias advindas de correntes europeias de raizes iluministas, como
afirma Catroga (2001, p. 272): “De facto, s6 na década de 70 se encontram atitudes
e grupos em que é possivel detectar influéncias dos movimentos europeus [...]". A
Geracao de 70 foi um movimento incluido nesse contexto, propondo-se a repensar e
modificar a cultura portuguesa em varias esferas e apontando a suposta decadéncia
de Portugal e o estado de paralisia em que se encontrava a Literatura Portuguesa.

Consoante Alvaro Manuel Machado (1981), aquela geragéo surgiu com um
impulso revolucionario a partir das ideias do Liberalismo, com o intuito de regenerar
a cultura e a Literatura Portuguesa. Dentre os jovens intelectuais que compunham o
grupo, podemos citar Antero de Quental (1842-1891), o préprio E¢a, Ramalho Ortigéo
(1836-1915) e Oliveira Martins (1845-1894). Para Nery (2017, p. 161),

a Geracgao de 70 sentiu-se produto de uma sociedade, histéria e cultura com
incoeréncias e ‘falhas’ e, como elite intelectual, quis contestar esses ‘erros’
interrogando seus fundamentos, refletindo nessa contestacédo, toda uma
corrente critica que ocorria no cenario europeu, especialmente na Alemanha
e na Franga.

Entre as supostas “falhas” histéricas e culturais portuguesas, estava a

influéncia da Igreja sobre o pais. A respeito, Quental (1942) revela a atuagao nefasta
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da instituicdo apdés o Concilio de Trento (1545-1563), cerceando os individuos e
deturpando o real sentido da religido. O autor postula que, ao contrario do que a
religiosidade portuguesa havia se tornado, antes da Contrarreforma, sua pratica era
instintiva e livre, ndo necessitando de dogmas rigidos para a pratica de sua crenca.
A Igreja figurou como tema constante nas obras dos autores da Geragéo de
70. De acordo com Reis (2000), o anticlericalismo, como atitude ideoldgica e cultural,
constituia um fator determinante da geragao e pode ser vislumbrada nos textos de
Eca de Queirds, Guerra Junqueiro (1850-1923), Gomes Leal (1848-1921) e Oliveira
Martins, por exemplo. Isso também pode ser entrevisto na conferéncia Causas da
decadéncia dos povos peninsulares, proferida por Antero em uma das sessdes

organizadas pelo grupo. Consoante Nery (2017, p. 162),

as idéias de Antero serviram como norte para todos os participantes da
Geracéao e estéo refletidas nas obras de outros integrantes da pléiade. Em
seu principal ensaio deste periodo, a conferéncia apresentada no Casino
Lisbonense em 27 de maio de 1871, Causas da decadéncia dos povos
peninsulares nos ultimos trés séculos, Antero propde o Catolicismo poés-
tridentino, junto com a monarquia absolutista e as conquistas ultramarinas,
como causadores da decadéncia moral, econdmica e social das nagdes
ibéricas; responsaveis pelo atraso do desenvolvimento da industria e da
ciéncia na peninsula a partir do século XVII. (NERY, 2017, p. 162).

No ensaio mencionado pelo critico, Antero afirma que a razdo e o livre
pensamento eram considerados um anatema para os cristdos e seus dogmas. Com
o intuito de comparar Portugal a outros paises europeus, valorizando o0 avango
moderno, o autor de Odes modernas (1865) demonstra seu descontentamento
perante a suposta decadéncia na industria, na cultura, na ciéncia e na religido de seu
pais. Quental (1942, p. 27) afirma que a Europa se engrandeceu e teve ascensao
pelas virtudes modernas, enquanto Portugal, no caminho inverso, descia pelos vicios
antigos. Nery (2005) esclarece que as ideias e agdes defendidas por Antero foram
importantes para seus companheiros da Geracdo, sendo abordadas nas obras
produzidas por eles.

Pela proximidade com os movimentos literarios e filoséficos, como as teorias
socialistas, Antero contribuiu para o enriguecimento dos encontros com os
intelectuais, sendo o Cenaculo um exemplo: “[Nos encontros do Cenaculo] Comecou
a induzir Eca e Batalha a estudarem Proudhon com vagar e aten¢ao” (MOOG, 2006,

p. 99). Os estudos e o contato com novas teorias, inclusive as direcionadas pelo autor
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de Odes modernas, possibilitaram uma mudanca de perspectiva em relacdo as
concepcgdes defendidas até entdo, o que permitiu construir uma base ainda mais
sélida para a critica a Igreja Catdlica.

Em relacao a tessitura de nossa pesquisa, para analisar a constituicao da rede
conceitual feuerbachiana, recorreremos ao livro de Deleuze e Guattari (1991), O que
é filosofia?, a fim de inicialmente repensar o estatuto da filosofia e seu objeto no
tocante a criacao de conceitos. Muito se diz sobre o campo de atuacéo da filosofia e
seu objeto, pois ha uma costumeira ideia defendida de que o papel dessa ciéncia
seria promover a atitude reflexiva e pensante, a qual é negada por esses autores, pois
qualquer campo cientifico pode promové-la. Outra perspectiva muito disseminada é a
visdo contemplativa da filosofia, atitude também negada pelos autores, porque
somente a atitude contemplativa retiraria o seu carater criador.

Da mesma forma, é necessario lidar, antes do contato com a obra de
Feuerbach propriamente dita, com A fratura no pensamento contemporéneo, de
Tomasoni (2015), para compreender a relagdo estabelecida entre as obras
feuerbachianas e o contexto histérico ao qual se vinculam. Esse texto € propicio para
nos ajudar na analise de conceitos-chave para a compreensao de muitos aspectos
da rede conceitual de Feuerbach. Outra obra com esse intuito sera De Hegel a
Nietzsche (1939), de Karl Léwith (1897-1973), a qual aborda a situacao intelectual da
Alemanha pds-Hegel e os intelectuais que promoveram a ruptura com o modelo de
pensamento da época.

Nosso estudo trara como segundo capitulo uma breve mengao a histéria de
Portugal e a estreita relagdo entre Estado e Igreja Catdlica, abordando como o
anticlericalismo se constituiu em expressodes literarias, assumindo o estatuto de
protesto contra as ag¢des da instituigdo no ambito moral, social e econémico. Logo
apos, parece-nos conveniente abordar a questao do anticlericalismo e do lluminismo
alemao, explicitando o contexto histérico no qual Feuerbach estava inserido, a fim de
tracar um paralelo entre as possiveis conexdes entre as obras do filésofo alemao e
as producdes ecianas. Também serdo abordados o periodo em que Ega cursou
Direito em Coimbra, o contato da Geragcao de 70 com autores como Feuerbach e o
contexto de criacao e recepcgao da obra A reliquia.

No terceiro capitulo, traremos uma apresentacao e breve analise da obra A
esséncia do Cristianismo, desvelando seu conceito inicial e como se entrelacam e se

constituem os conceitos em sua tessitura. Compreender conceitos como consciéncia
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rigorosa, esséncia do coragdo, esséncia da razdo e esséncia da vontade,
antinaturalidade, alienacao, etc. € necessario para podermos estabelecer um didlogo
entre as duas obras.

No quarto capitulo é a se¢cao mais abundante da presente pesquisa por tratar
propriamente da analise do livro A reliquia, apontando os pontos de contato com o
pensamento de Feuerbach. As primeiras consideracbes ocorrerao sobre as
personagens femininas, dando énfase a D. Patrocinio das Neves, relacionando-a com
os conceitos feuerbachianos sobre o carater antinatural do Cristianismo, a alienagcao
e o milagre. Em seguida, abordaremos a importancia do personagem Diabo como
elemento questionador dos valores da doutrina crista, tratando como antinaturais as
condutas associadas aos principios religiosos dessa referida tradicdo. Corroborando
esse raciocinio, a analise se encerra com a avaliagao empreendida sobre o processo
de dessacralizagao da figura de Jesus, o que pode ser compreendido a luz de uma
releitura do conceito de alienacgao estabelecido por Feuerbach. Realizado tal percurso
analitico, a Conclusdo deve confirmar as hipoteses e contemplar os objetivos que

nortearam a presente pesquisa.
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2 ANTICLERICALISMO EM PORTUGAL E NA ALEMANHA

2.1 A IGREJA CATOLICA E O ANTICLERICALISMO EM PORTUGAL

Ha uma estreita relagcéo entre a Igreja Catdlica e a formagédo de Portugal. A
Peninsula Ibérica era povoada por povos germanicos e cristdos, consequéncia da
acao da Igreja durante a ldade Média, pois, em meados de 711, os mouros
atravessaram o estreito de Gibraltar, derrotando os povos e expulsando-os para
outras regides.

O contra-ataque ficou conhecido como Retomada Cristd, um movimento
histérico e militar ocorrido de 718 a 1492, no qual houve a reconquista dos reinos
cristdos dos territérios da Peninsula Ibérica ocupados pelos mugulmanos; tratou-se
de um dos episdédios que demonstrou a intencdo religiosa, mas também politica, na
busca por territérios de maiores producdes e riquezas. A reconquista das terras
ocupadas pelos mouros passou a ser considerada uma campanha divina e, a partir
da sua expulsao, surgiram reinos cristaos, incluindo o Reino Portucalense, que mais
adiante constituiria Portugal.

Em Histéria de Portugal (1846-1853), Alexandre Herculano (1810-1877)
descreve exemplos de decisbes envolvendo nomes histéricos das terras
portucalenses, e os religiosos sao onipresentes. A participagdo do clero nao ficou
restrita a formagao de Portugal, podendo ser vislumbrada em diferentes épocas no
decorrer da histéria. Como afirma Nery (2017), na Batalha de Ourique (1139), no
Concilio de Trento (1545-1563) e na Inquisigdo (1536-1821), houve claramente a
influéncia da Igreja no territério portugués, demonstrando que suas agdes
corroboraram para as decisdes politicas.

A Batalha de Ourique foi considerada, por antigos cronistas, determinante para
a independéncia do Condado Portucalense; utilizando as palavras de Herculano
(1914, p. 174), foi uma “[...] pedra angular da monarchia portuguesa”. O momento
histérico se caracterizou por um confronto entre as tropas de D. Afonso Henriques e
0os mugulmanos que dominavam a regidao, tendo havido, em torno desse
acontecimento, a criagao de lendas e especulacdes que contribuiram posteriormente

para a constru¢cdo de uma identidade nacional. Pela lenda, Cristo teria aparecido para
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D. Afonso Henriques, tendo garantido sua vitoria e a prote¢ao do reino, o que também
corroborava para a interpretagao da independéncia de Portugal como vontade divina.

De acordo com Rodrigo Franco da Costa (2014), a lenda criada acerca da
batalha foi algo tardio e bem posterior ao evento, visto que ndo ha documentos
anteriores a meados do século XV que retratem a aparigdo do divino para D. Afonso
Henriques. Somente a partir disso, construiram-se, paulatinamente, os apéndices
misticos sobre o ato historico, materializado em textos como os de Duarte Galvao?®
(1446-1517), que, segundo Costa (2014), apresentam a unidade de organizagao de
um grupo pautada em valores culturais, reforcada pela ideia de que a aparicéo
miraculosa teria ajudado a formar o povo e o reino de Portugal. O “milagre de Ourique”
tornou-se, assim, um fator de legitimagao da identidade portuguesa, atribuindo um
significado sagrado para a existéncia do povo portugués e suas agdes, ou seja,
procurou-se criar a no¢ao de identidade portuguesa atrelada e justificada pelos atos
divinos.

Como supracitado, outros momentos histéricos, como o Concilio de Trento e a
Inquisicado, também evidenciam a influéncia da Igreja Catélica sobre o pais. O Concilio
surgiu como uma resposta a Reforma Protestante, buscando reafirmar os dogmas
catdlicos. As diretrizes tridentinas visavam uma reforma interna e externa da
instituicdo pelo mundo. A primeira pautava-se no fortalecimento do poder papal e na
preparagao da formagcdo do clero, enquanto, para a segunda, era necessario
condicionar os fiéis e promover um ideal de conduta a ser seguido. Para isso, foi
preciso reforcar as praticas da catequese, da frequéncia as missas, junto da pratica
da confissdo, o que recrudesceu a consciéncia de culpa individual. Outras praticas
endossadas pelas decisbes de Trento foram o casamento e o batismo, os quais
contribuiram para o processo disciplinar dos fiéis.

O cardeal D. Henrique (1512-1580) e D. Joao Il (1502-1557) realizaram
grande esforgo para a realizacdo e a aplicagdo das diretrizes tridentinas no pais,
estando a favor de seus intuitos, pois, antes mesmo da realizagcdo do Concilio de
Trento, buscavam centralizar o poder monarquico e utilizavam os preceitos da Igreja
e suas acdes como um adestramento da populacéo.

Para a reforma interna e externa do Catolicismo, apostou-se em um elemento-

chave: a educagao. Autorizada pelo papa Paulo Il (1468-1549), em 1540, e fundada

3 Chrénica de D. Afonso Henriques, de 1505.
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por Inacio Loyola (1491-1556), a Ordem dos Jesuitas serviu como uma importante
base de formacdo educacional e condicionamento da populagdo pelos preceitos
religiosos, tanto em Portugal quanto nas coldnias portuguesas. Assim, em meados da
segunda metade do século XVI, a educagao em Portugal estava a cargo dos jesuitas,
que possibilitavam uma educagao gratuita, atraindo desde a populagao pobre até as
camadas mais ricas da sociedade. De acordo com Martins (2010), os jesuitas e o
papa detinham poderio sobre os assuntos relacionados as universidades e seus
métodos de ensino, restringindo a atuagao do rei apenas a visitagdes. De igual modo,
havia instituicbes educativas e de formagcdo comandadas por jesuitas, as quais
disseminavam os varios dogmas presentes nas diretrizes tridentinas.

Também oriunda de Trento, a Inquisi¢do surgiu como uma instituicdo da Igreja
Catolica, cujo objetivo era julgar e punir atos de pessoas acusadas de supostas
heresias. Havia o interesse de que a populagdo fosse educada e condicionada a
tornar-se modelo de novos cristdos e, consequentemente, de suditos. O controle
censorio atingiu de forma drastica a produgéo intelectual e literaria para que o
condicionamento da populacéo ocorresse de maneira rigida e assistida.

Para Silva (2018), no século XVII, observou-se o inicio de um movimento de
estremecimento entre Portugal e a Igreja, sendo a Coroa e a Inquisigéo participantes
de uma relagao conflituosa. Com a ascensao de D. Joao IV (1604-1656) e as ideias
de padre Antonio Vieira (1608-1697), seu conselheiro, houve o desejo de utilizacao
do dinheiro dos cristdos-novos para a emancipacao de Portugal. O grupo, que, até
entao, fora perseguido, tornou-se uma possivel solugao para o poder monarquico. O
monarca proibiu o confisco dos bens dos cristdos-novos, contrariando a Inquisi¢ao e,
consequentemente, a instituicao religiosa. Em 1759, surgiu uma das primeiras leis
anticlericais da Republica, na qual, por meio de Alvara Régio, Marqués de Pombal
(1699-1782) expulsou os jesuitas de Portugal e de suas respectivas colbnias,
extinguindo seus colégios e confiscando seus bens. Com essa reforma, a educacéao
se tornou papel do Estado.

Em meados do século XVIII, a influéncia social e politica do clero comecou a
ser questionada, criticada e combatida. Ainda que a Inquisicdo tenha sido oficialmente
encerrada em meados de 1821, a partir da segunda metade do século XVIII,
passaram a surgir criticas aos seus métodos de punigdo e perseguigdo, a exemplo
das proferidas por Marqués de Pombal, denunciando a crueldade da instituicdo e

como seus métodos eram aplicados.



19

No século XIX, considerando o passado influente da Igreja no pais, houve a
disseminagao de ideias anticatdlicas e anticlericais, tornando constante a critica a
Igreja. Os movimentos expressivos de critica a atuagédo da Igreja nos ambitos sociais
e de combate a ela, como postulado por José Carvalho (2017), tiveram ascensao com
as forgas opositoras ao regime monarquico, como o Estado liberal, que provocou uma
luta anticlerical, e as ideias republicanas, que impulsionaram a intencdo de
secularizagao da cultura e da sociedade portuguesa.

Em meados de 1834, o Decreto sobre a Extingdo das Ordens Religiosas
anunciou a extingdo de conventos, monastérios e casas de ordem religiosa, sendo
seus bens repassados ao Estado. Esse decreto visava a minar a agdo da Igreja no
ambito social e politico e, como resultado, causou danos econdémicos a Igreja e
restringiu o seu poder politico devido a interferéncia do Estado, que regularizava as
acdes da entidade. A instituicdo, que, anteriormente, era uma das bases da
sociedade, passou a ser entendida como uma instancia dissociada da esséncia social
e passivel de criticas, sendo inspecionada pelo poder estatal. Além disso, as
vertentes liberais vinculavam a instituicdo ao antigo regime e por isso a combateram
na disputa do poder politico, denunciando seu controle ideoldgico sobre as massas.

Com a tentativa de um contragolpe da Igreja, as vertentes politicas,
(republicanas, socialistas, etc.), junto de tedricos, teceram criticas a instituicao e as
propagaram pelos meios de comunicag¢ao. De acordo com Fernando Catroga (1988,

p. 216, grifos do autor),

[...] o que retrata uma situagdo que se foi tornando dominante na estratégia
do laicismo e que pode ser assim resumida: se, como queriam O0s
republicanos, a questéo religiosa era inseparavel da questao do regime, era-
o igualmente — como afirmavam os socialistas, anarquistas e republicanos
radicais — da questéo social.

Em ambas as concepgdes, a Igreja era relacionada aos problemas sociais e
politicos do pais. Devido ao passado entrelagcado com a Monarquia, os republicanos
atacavam a Igreja, mirando o antigo regime, e vice-versa.

As problematicas resultantes da presenca da instituicdo e das ordens
religiosas, principalmente no ambito educacional, econdmico e social, foram
retratadas em textos literarios. Em A morgadinha dos canaviais (1868), de Julio Dinis
(1839-1871), por exemplo, ha a representagédo da influéncia negativa das ordens

religiosas, como as confrarias, na sociedade. As mulheres eram afastadas de seus
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lares devido ao tempo excessivo passado em atividades nas igrejas, contribuindo
para uma desordem na estrutura familiar e um obscurecimento dos ensinamentos
religiosos, com dogmas desnecessarios, excluindo as praticas cristds simples e
auténticas do cotidiano.

Posto isso, considerando a literatura uma forma artistica de representar o
contexto em que esta inserida, apresentando-nos uma interpretagao, assim como
podendo ser instrumento de denuncia, ndo surpreende que a Literatura Portuguesa

oitocentista tenha uma forte carga anticlerical.

2.2 O ANTICLERICALISMO E AS IDEIAS ILUMINISTAS NA ALEMANHA

As atitudes anticlericais influenciadas por ideias iluministas n&do foram
expressivas apenas em Portugal, mas também em outros paises do territério europeu.
Tomasoni (2015), apoiado pelos estudos e publicagbes de Karl Lowith, atribui ao
anticlericalismo uma das caracteristicas determinantes do século XIX devido ao
movimento cultural e intelectual predominante: o lluminismo. A liberdade de
pensamento tornou-se um dos pilares desse movimento, exercendo uma posi¢cao
contraria a Igreja, pois a instituicdo era considerada um instrumento para o
cerceamento das agdes e pensamentos.

As ideias iluministas nao se desenvolveram de forma homogénea entre os
paises europeus. A Alemanha é um exemplo, afinal, com uma forte influéncia do
pensamento de Martinho Lutero (1483-1546) e da Reforma Protestante (1517), havia
uma relagao estreita entre produgdes artisticas e o Cristianismo, sendo perceptivel
que os ideais iluministas, a principio, ndo combateram os dogmas cristaos; pelo
contrario, pautaram-se em suas ideologias. Marcio Gimenes de Paula (2015, p. 10)
anuncia tal questdo na introducdo do livro Ludwig Feuerbach e a fratura no

pensamento contemporéaneo:

[Século XIX] Nele podemos perceber 0 modo como se desenvolveu, desde
a heranga de Lutero, o iluminismo alemé&o, que, diferentemente do iluminismo
francés, por exemplo, constréi-se tanto na Alemanha como nos paises
nordicos ndo como uma espécie de movimento antieclesiastico, mas como
um aprofundamento da prépria teologia e da religiao [...].

Dois pensadores de extrema importancia para a histéria alema do século XIX

foram Goethe (1749-1832) e Hegel (1770-1831), sendo esse ultimo um exemplo de
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como a producéao intelectual alema era vinculada ao pensamento cristdo: “Goethe
transformou a literatura aleméa em literatura universal, e Hegel a filosofia alema em
filosofia universal” (LOWITH, 2014, p. 3). Obras como Fausto (1808) e Fenomenologia
do espirito (1807) alcangaram uma profundidade inimaginavel e levaram a literatura
e a filosofia daquele pais a um patamar universal.

No entanto, esses dois autores demonstravam pensamentos divergentes em
relagdo ao Cristianismo. Ainda que ambos considerassem “[...] a Reforma uma
libertagéo dos ‘grilhdes das limitagdes espirituais’ [...]” (LOWITH, 2014, p. 24), suas
atitudes e concepgbes se modificavam frente a vertente religiosa. Isso porque a
Reforma Protestante e suas concepg¢des eram temas de extrema importancia para a
sociedade alema, sendo ela considerada uma libertagcdo espiritual por repensar os
dogmas ortodoxos.

A relacédo de Goethe com o Cristianismo era ambigua e alguns de seus
pensamentos s&do importantes para trilhar a critica religiosa feita pelos poés-
hegelianos. De acordo com Lowith (2014), ha tragos anticlericais nas obras
goetheanas: em fragmentos de Prometeu (1773), ndo ha somente a revolta contra
Deus, mas também um ataque a fé crista; ja na obra Eterno judeu (1774), ocorre o
ataque a instituicdo catdlica e aos eclesiasticos que a constituem.

Em escritos posteriores ou em cartas, Goethe defendeu uma posicédo ambigua
para se intitular um cristdo: ao mesmo tempo que aceitava a imagem de Cristo e
entendia a grandeza de sua historia, flertava com o panteismo. Em um escrito, ele

postulou:

Entretanto, considero eu os quatro Evangelhos como inteiramente
auténticos, pois neles estdo o reflexo da grandeza que partiu da pessoa de
Cristo e essa de um modo tao divino como jamais na Terra a divindade se
fez aparecer. Caso me perguntem se em minha natureza ha algo que dé
provas de adorada veneragao a ele, entdo eu digo: certamente! Eu me curvo
perante ele como a manifestagao do supremo principio da moral. (GOETHE
apud LOWITH, 2014, p. 29, grifos meus).

No trecho, Goethe elogia a perfeigdo moral de Cristo, mas nao cita seus atos
miraculosos. Ele “[...] podia se definir como um decidido ndo cristédo e, contudo,
simultaneamente protestar contra quem quisesse toméa-lo por um pagéo” (LOWITH,
2014, p. 29). Ainda segundo o critico, o escritor venerava como divina a forca
produtiva universal: um mundo que se destréi e renasce de si, sendo Cristo
participante desse mundo, cuja doutrina estendeu o dominio do que merece ser

venerado.
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O autor de Fausto considerava a natureza, ou o mundo, detentora de forga
produtiva, ndo atribuindo sua criacdo a um deus supranatural. Cristo vivia nessa
natureza criadora e era admirado pelo Goethe por sua doutrina moral elevada: “O que
ele venerava como divino era a forga produtiva universal contra a qual nada podiam
a guerra, a peste, inundacdes e incéndios. A esse mundo dionisiaco, que se destroi
e renasce de si mesmo, pertence também Cristo [...]” (LOWITH, 2014, p. 29). Sua
posigao € confirmada pela afirmag¢ao da autenticidade dos Evangelhos, considerando
a sua finalidade ao retratar a pessoa de Cristo: “Eu me curvo perante ele como a
manifestacdo do supremo principio da moral” (apud LOWITH, 2014, p. 29). Em outras
palavras, Goethe elogia a perfeicdo moral de Cristo, porém n&o aborda a questao
miraculosa envolvendo seu nome, mas atribui o carater criador somente a natureza.
Essa atitude dualista e livre de Goethe diante do Cristianismo influenciou pessoas
cultas e estudiosos do século XIX.

Em contraposi¢céo, temos Hegel, como destacado. Segundo Lowith (2014),
trata-se de uma atitude va procurar nas obras e produgdes hegelianas ataques ou
comentarios irbnicos acerca do Cristianismo, principalmente em suas producdes mais

tardias, nas quais reconheceu que sua teoria possuia um carater cristao:

Com base na mediagdo hegeliana entre filosofia e o cristianismo, ela foi
impelida a uma diferenciagdo e a uma decisdo. A consequéncia desse
procedimento se apresenta na critica da religido, que desde Strauss,
passando por Feuerbach, conduz a Bruno Bauer e Kierkegaard. Por esse
caminho se revela, junto a crise da filosofia hegeliana, também uma crise do
cristianismo. (LOWITH, 2014, p. 31).

Com a filosofia hegeliana assumindo o carater religioso, abriram-se
possibilidades para uma critica voltada ao seu sistema filosdfico e, por outro lado, ao
Cristianismo. O movimento antitético entre contradicdo e negagao transformou-se em
sua famosa dialética hegeliana, constituindo parte de suas obras filosoéficas. Suas
producdes intelectuais levaram ao extremo o modelo sistematico, conduzindo,
posteriormente a sua morte, a uma divisdo nas reflexdes cunhadas por seus
discipulos, que passaram a ser denominados “jovens hegelianos” e “velhos
hegelianos”.

De acordo com Ldéwith (2014), os velhos hegelianos eram designados dessa
forma por conservarem o modo de pensar historico de Hegel, buscando dar
continuidade as pesquisas historicas singulares, mas n&o produzindo uma relevancia

para o movimento histérico do século XIX. Os jovens hegelianos, por sua vez,
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repensaram e procuraram criar redes conceituais contrarias as ideias de Hegel,
apontando a incapacidade de manter alguns de seus preceitos, sendo “[...] su
aproximacion a la religion y a la politica era siempre intelectual 4(MCLLELAN, 1971,
p.20). Também era afirmada a impossibilidade de manter as teorias, os conceitos e
os campos filoséficos baseados no transcendental. Podemos citar, como
pertencentes a esse grupo, dentre outros, Bruno Bauer (1809-1882), David Strauss
(1808-1874), Karl Marx, além de Feuerbach.

Diante das ideias de raizes iluministas e das transformag¢des ocorridas no
contexto intelectual aleméo, os jovens hegelianos postularam o fim da filosofia crista

hegeliana, negando o Cristianismo e o Estado vigente.

Ainda que de maneira diversa, Feuerbach realizou essa ruptura de modo tao
decisivo quanto Marx e B. Bauer, e ndo tem em menor medida que
Kierkegaard. Feuerbach reduziu a esséncia do cristianismo ao homem
sensivel, Marx a contradicdo do mundo humano, Bauer explica seu
nascimento a partir do declinio do mundo romano e Kierkegaard a reduz-
com renuncia ao estado cristdo, a Igreja a crista e a teologia, numa palavra,
a toda sua realidade historico-universal - o paradoxo de um salto decidido e
desesperado na fé. (LOWITH, 2015, p. 60).

Por essa pluralidade de pensamentos e teorias, abriu-se uma gama de
possibilidades para interpretar as relagcbes humanas em conexao com a religiao e o
Estado, assim como as préprias conjecturas sociais. Assim, a critica a fé crista e a
analise sobre preceitos do Cristianismo foram frequentes nessas producgdes. Por
exemplo, Strauss publicou o livro A vida de Jesus (1835) e Feuerbach, A esséncia do
Cristianismo (1841) - em ambos se nota questionamento sobre a figura central de um
dos pilares da religido crista, Jesus Cristo, e 0 seu estatuto miraculoso como Deus
carnal. Tais atitudes ateisticas estavam muito vinculadas aos idearios iluministas,
como uma emancipacgao cultural, e foram prontamente aceitas e incluidas nas obras
de varios jovens hegelianos.

As tendéncias de pensamentos iluministas e as ideias dos jovens hegelianos
serviram como inspiragao e dialogo para diversas obras e autores de diferentes
épocas, em variados paises. Em Portugal, elas foram contempladas, sobretudo, a

partir de meados de 1870:

4 Sua relagdo com a religido e politica era sempre intelectual (tradugéo nossa).
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De facto, s6 na década de 70 se encontram atitudes e grupos em que é
possivel detectar influéncias dos movimentos europeus, ndo obstante ser
ainda forte o uso de argumentos que prolongavam a heranga do
anticlericalismo liberal, de inspiragéo espiritualista e deista. (CATROGA, 2001,
p. 272-273).

Essa década foi marcada por um grupo de intelectuais e escritores conhecidos
como Geracdo de 70, a partir dos quais podemos observar com maior nitidez a
influéncia das ideias iluministas.

No entanto, a critica a Igreja e o anticlericalismo em Portugal ndo sao aspectos
exclusivos da Geracgédo de 70, tendo em vista sua presenca desde a ldade Média,
como vislumbrado nas obras de Gil Vicente (1465-1536). De acordo com Saraiva e
Lopes (1969), os tipos mais insistentemente observados e satirizados por Gil Vicente
séo o clérigo e o frade, com sua critica se construindo pela incompatibilidade entre os

dogmas e as atitudes dos agentes religiosos:

[...] pois, em lugar de praticar a austeridade, a pobreza e a renuncia ao
mundo, busca a riqueza e os prazeres, é espadachim, blasfema, tem mulher
e prole, ambiciona cargos, procedendo como se a tonsura sacerdotal o
imunizasse contra os castigos que Deus tem reservados para os pecadores.
(SARAIVA; LOPES, 1969, p. 197).

A satira de Gil Vicente era anticlerical e voraz, retratando os agentes religiosos
de maneira caricata e tendo intengbes definidas. A propria quantidade de frades
existentes parecia incomodar o autor, que protestava e demonstrava em suas obras
os maleficios da abundéancia de agentes religiosos.

Outro autor portugués que elaborou uma critica anticlerical em suas produgdes
artisticas foi Manuel Maria Barbosa du Bocage (1765-1805). De acordo com Marilene
Meira da Costa (2014), o Santo Oficio o responsabilizou por divulgar em suas
producbées um pensamento revolucionario, acusando-o de heresia. De fato, ele
satirizava a Igreja pelo seu poder manipulador por meio do medo dos castigos pos-
morte; em textos como A pavorosa ilusdo (1837), a estreita relagdo entre a Igreja e o
Estado é abordada como um fator negativo da utilizagdo dos poderes da instituicéo
religiosa para dominar a sociedade.

O que ocorreu em termos literarios nos anos 1870, de acordo com Reis (2000,
p. 53), foram “[...] consequéncias de indole socialista, republicana ou positivista [...]".
Houve um redirecionamento no tipo de critica anticlerical a qual extravasava o

questionamento da instituicdo religiosa e da conduta de seus representantes na
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sociedade, como observado na critica de Gil Vicente e Bocage (BUENO, 2000).

Estavam em xeque questdes mais profundas:

No entanto, é preciso deixar claro que a critica anticlerical, que sempre existiu
em Portugal, foi, sobretudo, dirigida a instituicdo religiosa e ao
comportamento de seus representantes, ou seja, a Igreja Catdlica e ao seu
clero. Mantinha-se preservado dessas criticas Jesus Cristo. Parece-nos que
€ no século XIX, com o acirramento do anticlericalismo, que a relagdo com
Jesus Cristo passa a ser revista, e comega a ser questionada a sua
divindade. (BUENO, 2000, p. 13).

Bueno afirma ainda que a Geragéo de 70 teve conhecimento das discussdes
gue ocorreriam no cenario europeu, como a querela da imortalidade da alma, o
estatuto divino de Deus e a desmitificacdo de personagens biblicas, considerados
assuntos de extrema importancia filoséfica pos-Hegel. A autora também aponta que
a obra de Feuerbach, A esséncia do Cristianismo, ndo era estranha a Eca e seus

companheiros:

Certamente ele contribuiu em muito para as reflexdes e exegeses biblicas
que vieram a lume apés a publicagao de seu estudo. Por esse motivo é bem
provavel que as principais idéias contidas em sua obra tenham chegado ao
conhecimento de Eca de Queiroz e de seus companheiros de geragédo. O
préprio Ec¢a, como vimos, cita o nome de Feuerbach entre o dos autores cujas
obras deveriam ser ‘proibidas’ pelas autoridades que encerraram as
Conferéncias Democraticas, se essas autoridades fossem coerentes,
segundo a opinido de Eca, com a censura que infringiram aos debates que
ocorriam nos saldes do Casino Lisbonense. (BUENO, 2000, p. 94).

Considerando o contato tanto com a obra de Feuerbach quanto a de outros
escritores, o anticlericalismo tornou-se “[...] um factor determinante de afirmacao da
geragao a que Eca pertenceu [...]” (REIS, 2000, p. 53), configurando um tema

constante nas producgdes queirosianas.

2.3 QUESTOES CONTEXTUAIS

Foi durante seus estudos em Coimbra, onde cursou Direito, que Eca de
Queirds estabeleceu contato com colegas escritores e com obras de autores
franceses, como Pierre-Joseph Proudhon (1809-1865) e Ernest Renan (1823-1892),

e alemaes, como Hegel e Feuerbach, que foram decisivas para que compusesse seus
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primeiros escritos e levasse os preceitos por toda a sua produgcdo, mesmo que

abordando alguns temas de forma diferenciada ao longo da vida.

Foi em Coimbra que fez o aprendizado fecundo de idéias. Com a geracao
que encontrou € que se pds em ligagdo com o século XIX. Ali aprendeu a
arte do sarcasmo e do epigrama, a rir a maneira de Juvenal e Rabelais:
ruidosamente, implacavelmente. (MOOG, 2006, p. 73).

O autor de A reliquia ingressou na universidade para cursar Direito em 1861 e
se deparou com meétodos educativos que considerava arcaicos, frustrando-se. A
universidade, em sua concepc¢ao, deveria ser um campo fértil para o saber e a
producao de conhecimento, mas o que havia eram métodos educativos que nao lhe

agradaram, como o mero decorar de livros:

Cavalheiros solenes e enfaticos, monétonos e cansativos, a encher as horas
de tédio, recitando os conteudos das sebentas [...] dos alunos ndo se exigia
que tivessem idéias proprias, sendo que andassem em dia com os textos
daqueles papéis litografados [...]. (MOOG, 2006, p. 28).

O contato de Ec¢a e de alguns da Geragao de 70 com métodos educacionais
considerados inadequados serviu de base para a formulagdo de criticas e
apontamentos sobre o que acreditavam ser as defasagens da educacao portuguesa,
observadas nas agdes e producdes que o grupo promoveu. Por ora, Eca estabeleceu
uma ideia de educacgao contraria ao que estava vivenciando no curso, o que 0
incentivou a manter contato com os que possuiam pensamentos similares, como
Antero de Quental, considerado um “[...] lider da juventude coimbra e o seu porta-voz
contra o conservadorismo intelectual, moral e politico da época” (MARTINS, 1985, p.
6).

Eca conheceu Antero em uma de suas falas em praga publica quando este
tecia uma analise critica sobre a sociedade portuguesa. Desse primeiro contato, se
originou uma amizade que resultou no contato do romancista com outros intelectuais
empenhados na analise critica e na escrita sobre a realidade literaria, social e
econdmica portuguesa. Como resultado disso, anos depois, houve as reunides do
Cenaculo e as Conferéncias do Casino Lisbonense.

Entre os companheiros de Ega em Coimbra, “havia os positivistas: Carlos
Meyer, José Falcéo, Filomeno da Camara, versados em Saint-Simon, Comte e Littré;

os romanticos e metafisicos, profundos em Kant e na filosofia alema: Antero,



27

Germano Meireles, Alberto Sampaio [...]” (MOOG, 2006, p. 49). Essa rica composigao
de autores e obras as quais eram lidas pelos companheiros possibilitou que o escritor
tivesse contato com diversos conceitos e ideias.

A Geracgao de 70 foi o primeiro grupo de intelectuais a se opor publicamente
ao modo como a Literatura Portuguesa havia se estabelecido. De acordo com Rémulo
de Jesus F. Brito (2015), a escrita literaria portuguesa naqueles idos sofria influéncias
de escritores como Almeida Garret e Alexandre Herculano, mas ficava apenas na
superficie de suas criagbes, sem conseguir acompanhar a profundidade deles.
Pautados em livros com que tinham tido contato, principalmente obras de cunho
social, a critica do grupo extrapolava a questao literaria, abordando outras tematicas
inerentes ao pais. Para esses intelectuais, a literatura ndo estava sendo capaz de
revisitar temas sociais portugueses, alienando-se em questdes formais, ao passo que
o0 pais estava em uma suposta decadéncia moral, social e econdmica. Essas
consideragdes, alias, motivaram a querela conhecida como Questado Coimbra.

Na ocasiao, a publicacdo de Odes modernas (1865), de Antero de Quental, e
Tempestades sonoras (1864), de Tedfilo Braga, repercutiu na imprensa e alguns
criticos e escritores fizeram suas analises. O inicio da celeuma se deu com as
palavras de Antonio Feliciano de Castilho (1800-1875), escritor e referéncia para os
escritores da época, que, em um de seus escritos, se refere a postura dos jovens de
Coimbra como imatura e demasiada idealista. Em resposta, Quental publica, em
1865, uma carta intitulada Bom senso e bom gosto, cujo teor é tanto uma critica a
Castilho quanto um levantamento feito pelo autor sobre a realidade e a Literatura
Portuguesa, referindo-se a preocupacao dos escritores em criar formas adequadas,
mas nao se atentando as ideias.

No decorrer da carta, o autor menciona Feuerbach, ao lado de outros autores
consagrados por suas “‘immensas creagdes da alma moderna, o espirito mesmo da
nossa civilisagdo” (QUENTAL, 2011, p. 17). Ao cita-los, Antero, além de demonstrar

0 conhecimento sobre as obras e conceitos produzidos, afirma que

todos eles teriam em comum, no entanto, o ato de repensar as organizagdes
sociais e o conhecimento a partir de uma perspectiva racional e alinhada as
necessidades da sociedade, propondo constantemente novos caminhos de
reflexdo que seria um dos fundamentos do saber moderno. (BRITO, 2015, p.
165).
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Além de organiza-los em um bloco que, para o autor, exprimia a base do
conhecimento moderno, Antero cita as referéncias com que estava se nutrindo para
construir o seu préprio universo literario sobre bases modernas. Para completar a
critica, aponta o campo infértil da Literatura Portuguesa da época, destacando apenas
a reproducao de modelos e obras.

Outro importante movimento ligado a Geragdo de 70, depois dos
acontecimentos concernentes a Questao Coimbra, foram as Conferéncias do Casino.
A ideia surgiu no Cenaculo Lisboeta, grupo do qual faziam parte alguns escritores e
intelectuais, incluindo Ega e Antero, apos o tempo de formagdo em Coimbra, ja em
Lisboa. O intuito era a divulgagdo das novas ideias e conceitos sobre os quais
estavam teorizando. Tomado pelo sentimento da suposta decadéncia de seu pais, o
grupo se entusiasmou em provocar uma agao que mobilizasse a populagao de forma
geral. A divulgagao publica dessas ideias corroborava com a concepg¢ao de que uma
mudanca social ou revolugédo aconteceria com a aceitagao da populacéao.

A conferéncia de abertura ocorreu em maio de 1871 e trouxe Antero de Quental
como primeiro conferencista. Apresentando O espirito das conferéncias, o autor
esforcou-se para criar o alicerce para suas teses, demonstrando o quao
supostamente Portugal estava atrasado se comparado as teorias vigentes no restante
da Europa. Na segunda conferéncia, intitulada Causas da decadéncia dos povos
peninsulares nos ultimos trés séculos, também proferida por Antero e que se tornou
a referéncia mais importante quando se pensa no evento, ele critica a resisténcia de
Portugal em receber novas ideias e insistir em perpetuar e praticar os antigos
costumes e ideais. Além de retomar as teorias ja citadas em sua fala no encontro
anterior, traz o teor cientifico e literario com que o grupo estava tendo contato.

O estatuto intelectual de Portugal € comparado ao de outros paises europeus.
A referida a decadéncia advinha de trés principais causas: o Catolicismo pés-Concilio
de Trento, o absolutismo e as navegacgdes. Antero analisa o contexto no qual Portugal
se encontrava, emitindo juizos de valores e partindo do pressuposto de que havia um
movimento intelectual ao qual o pais ndo estava vinculado: “[...] existe um estado de
desenvolvimento, que é o moderno, do qual os ibéricos ndo fazem mas devem fazer
parte” (ALMEIDA, 1993, p. 36). As trés principais causas apontadas contribuiram para
o suposto entrave intelectual do pais.

O Concilio de Trento, segundo o escritor, teria conspurcado o Cristianismo,

deturpando o real espirito da religido e causando a ignorancia da sociedade
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portuguesa. Para abordar tal aspecto, retomemos a fala de Antero na referida
conferéncia.

Logo no inicio, Antero apresenta uma fala metaférica, comparando a atitude
gue o0s povos peninsulares precisam realizar a acao de cristaos se humilhando frente
ao seu Deus para conseguir o perdao. Para ele, a agao deve ser a mesma: humilhar-
se, ndo ante o Deus cristdo, mas o espirito da verdade, para que os “pecados” sejam
perdoados. Ao atribuir a8 agdo do Concilio de Trento o estatuto de pecado®, ele ndo
se refere a uma concepcao crista de valores divinos extramundanos, mas as acoes
que a instituicado exerceu para o entrave do desenvolvimento intelectual do pais, que
estaria ligado as ideias modernas: “Assim, ha um ideal de civilizagao a atingir pelos
povos, identificavel com o espirito moderno, e trilhado pela vanguarda que seguiu a
Reforma Protestante [...]” (ALMEIDA, 1993, p. 37). Dessa forma, Antero atribui um
novo sentido a ideia de pecado, considerando as agbes da Igreja um pecado a ser
redimido por ter sido uma das causas para o ndo alcance de um ideal de civilizacao.

Antero postula que, na época de ouro da peninsula, a politica gozava de uma
liberdade individual advinda da descentralizagdo politica e de leis instintivas, em vez
de tedricas. O mesmo ocorria com a religido: na época de ouro, ou seja, “[...] no
primeiro periodo da Renascenca, durante toda a ldade Média e ainda nos ultimos
séculos da Antiguidade [...]” (QUENTAL, 1987, p. 14), ndo havia dogmas, e a religiao
era exercida instintivamente e de maneira livre, assim como a grandeza e a
importancia desempenhada pelo pais. Em outras palavras, a religido era
caracterizada pela atividade, ndo havendo a necessidade de dogmas rigorosos e

tedricos, apenas de acgao e liberdade:

Fazem a religido, ndo a aceitam feita. Anda hoje duas tercas partes da
populagcao espanhola ignora completamente os dogmas, a teologia e os
mistérios cristaos: mas adora fielmente os santos padroeiros das suas cidades.
Porqué? Porque os conhece, porque os fez. O nosso génio é criador e
individualista: precisa rever-se nas suas criagdes. (QUENTAL, 1987, p. 16).

Nesse trecho, ao afirmar “porque os conhece, porque os fez”, o autor dialoga
com a visado feuerbachiana presente no livro A esséncia do Cristianismo de que o

homem cria as entidades religiosas para depois adora-las. Antero aponta a

5 Antero usa o termo “pecado”’, de acordo com Almeida (1993), para se referir aos impeditivos da
participagdo do pais no processo que levou a modernidade. Dessa forma, as causas da decadéncia
estdo vinculadas ao que o autor conceitua como pecado.
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consciéncia dos espanhois em adorar, por liberdade, os santos, assim como se refere
as diferengcas na pratica religiosa ao longo dos tempos em Portugal, citando a
liberdade de adoragao e a atividade religiosa na época de ouro. Em contrapartida, os
cristdos da suposta época decadente de Portugal amavam o que Ihes fora imposto.

Sobre a expressao “rever-se nas suas criagdes”, podemos relaciona-la a um
dos conceitos de Feuerbach: a relagdo do homem com o objeto. O homem sé se
reconhece no objeto quando este carrega caracteristicas de sua propria esséncia.
Dessa forma, ao afirmar que o homem deseja “rever-se nas suas criagdes”, Antero
reitera um pressuposto semelhante ao do filésofo alemé&o, qual seja: ao criar um
objeto, o ser humano imprime nele parte de sua esséncia ou transmite a ele
caracteristicas que fazem parte de sua esséncia, s6 sendo possivel essa relagao
dialégica pelo reconhecimento desta. Ao utilizar a palavra “rever”, o autor portugués
declara que o homem se vé de novo em sua criagéo, ou seja, reconhece partes de si
na criagdo. Ambos os conceitos serao melhor esclarecidos adiante.

Ainda em Causas da decadéncia dos povos peninsulares, Quental postula que
o absolutismo cerceou a concepcédo de liberdade e a ideia de individuo e,
consequentemente, centralizou e uniformizou os diversos espagos portugueses,

restringindo liberdades e particularidades do povo.

A realeza, deixa entdo de encontrar uma resisténcia e uma forga exterior que
a equilibre, e transforma-se no puro absolutismo; esquecendo a sua origem e
a sua missao, cré ingenuamente que os povos nao sao mais do que patrimonio
providencial dos reis. (QUENTAL, 1987, p. 23).

Desse modo, Antero aponta que a monarquia exerceu um papel de dominagao,
minando o espirito de independéncia e se contrapondo a atuagéo e a voz popular. A
aristocracia, classe ligada ao absolutismo, também teria impedido que a classe média
emergisse, 0 que resultou num obstaculo para progresso cultural da época e para o
desenvolvimento econémico.

Por fim, o autor afirma que as viagens ultramarinas foram a terceira causa da
decadéncia. Pautado pelas teorias do filésofo Adam Smith (1723-1790), declara que
Portugal ndo soube investir as riquezas que conseguira em outros territérios nem
aplicar as finangas nas industrias e na agricultura, contribuiu para o néo
desenvolvimento econémico do pais, bem como das colbnias. “Pelo contrario, nos,

Portugueses e Espanhais, que destinos demos as prodigiosas riquezas extorquidas
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dos povos estrangeiros? Respondam a nossa industria perdida, o comércio arruinado
[...]” (QUENTAL, 1987, p. 56).

Embora a critica a relagdo entre Estado e Igreja tenha permeado a proposta
das Conferéncias do Casino na totalidade, sem duvida, foi nas Causas da decadéncia
dos povos peninsulares que ela se evidenciou. Entretanto, € mister mencionar Adolfo
Coelho (1847-1919) e sua conferéncia intitulada A questdo do ensino na qual tratou
do sistema educacional portugués. Ele menciona como principal motivo da
decadéncia do ensino a presenga da Igreja na esfera politica, defendendo o
rompimento de ambas para haver uma transformagéo no aludido sistema. Em outras
palavras, a Igreja estaria ligada diretamente a esse modelo supostamente falido da
educacgao no pais.

A préxima conferéncia seria Os historiadores criticos de Jesus, de Saloméao
Saragga (1842-1900), porém Marqués de Avila e Bolama assinou uma portaria
proibindo que elas continuassem ocorrendo, com a justificativa de que seus
conteudos configuravam um ataque a Constituigcéo.

Os intelectuais e escritores ndo se mantiveram em siléncio perante a decisdo
e tentaram responder com alguns escritos de protesto, caso de Ec¢a e da produgao
dos folhetos As Farpas®, em conjunto com Ramalho Ortigdo. Em um desses folhetos,
inclusive, pode ser entrevisto um dialogo com os conceitos de Feuerbach em resposta

ao fechamento das conferéncias:

Sejamos logicos: fechemos as conferéncias do Casino onde se ouvem
doutrinas livres, mas expulsemos os livros onde se leem doutrinas livres. Ouvir
ou ler da os mesmos resultados para a inteligéncia, para a memoaria e para a
acdo, € a mesma entrada para a consciéncia por duas portas paralelas.
Facamos calar sr. Antero de Quental, mas proibamos na alfandega a entrada
dos livros de Victor Hugo, Proudhon, Langlois, Feuerbach, Quinet, Littré, toda
a critica francesa, todo o pensamento alemao, toda a ideia, toda a histéria.
(QUEIROS, 2013, p. 79, grifos do autor).

Eca utiliza a ironia para criticar a acao do Estado de intervir nas Conferéncias
no Casino, indicando que o governo teve uma agao contraditéria ao proibi-las pelo
seu conteudo, mas permitir que livros com o mesmo teor libertario, denominados por
ele como “teorias livres”, circulassem em Portugal. As teorias livres mencionadas

eram justamente os conceitos e ideias com que o grupo havia tido contato a partir da

6 Entre 1871 e 1883, os escritos de Eca de Queirds e Ramalho Ortigdao foram publicados mensalmente, com
assuntos voltados a politica, a cultura e a sociedade portuguesa.
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sistematizacao das leituras em seus encontros, em Coimbra, no Cenaculo e durante
as proprias conferéncias, e que, perante a efervescéncia europeia de novos sistemas
intelectuais, ocasionaram comparacdoes e ideias antitéticas entre a situacao
portuguesa e a exterior.

Em relagéo ao conteudo, o romancista portugués cita varios intelectuais para
endossar sua argumentagao, dentre os quais observamos o nome de Feuerbach, ou
seja, a presenca deste na argumentagao de Antero e E¢ca demonstra que ambos, de
alguma forma, tiveram contato com as aludidas teorias do filésofo.

Desenvolvido o percurso até aqui apresentado, consideramos suficientes as
contextualizacdes de natureza socio-histérica necessarias a compreensao do
pensamento filosofico de Feuerbach e ao entendimento do romance-objeto do
presente trabalho. Assim, tratados como pré-requisitos fundamentais a investigagao
das referidas obras que aqui se pretendem cotejar, passemos a analise propriamente

dita, iniciando por A esséncia do Cristianismo.
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3 LUDWIG FEUERBACH E A ESSENCIA DO CRISTIANISMO

A titulo de esclarecimento introdutério, ressaltamos que, nesta secao,
proceder-se-a a uma breve explanagao sobre a obra de Feuerbach que nos serve de
referéncia para a avaliagao pretendida em A reliquia. Assim, construindo um percurso
descritivo e explicativo de A esséncia do Cristianismo, achamos por bem pontuar, em
momentos especificos, os aspectos filoséficos que dialogam com a ficgéo, por ora,
apenas como forma de ressaltar os pontos de contato e abrir precedentes para o

capitulo posterior em que as analises serdo devidamente desenvolvidas.

3.1 O PROCESSO DE CRIAGAO E A RECEPCAO DA OBRA

De acordo com Portugal e Costa (2010), o ateismo € um fenbmeno recente no
pensamento e na filosofia ocidental. Epicuro (341 a.C.-270 a.C.) e Lucrécio (99 a.C.-
50 a.C.) foram exemplos de manifestacdes contra a ideia de Deus e criticas voltadas
a religido, sendo “[...] mais comum [...] a rejeicdo de uma concepcéo de deus em favor
de um modo mais adequado e verdadeiro de se compreender Deus” (PORTUGAL E
COSTA, 2010, p. 128), resultando na repulsa contra a visao tradicional de religido e
Deus, mas ndo em sua negacao. Nao ha vestigios de um autor que defendesse
sistematicamente o pensamento ateistico ou a negacgao total de Deus antes do século
XVIII.

Anteriormente ao movimento iluminista, havia uma iniciativa de defesa do
ateismo, desenvolvida pelo escritor Pierre Bayle (1647-1706), que se pautou em sua
experiéncia com o Catolicismo e o Protestantismo para desenvolver a ideia sobre o
carater tolerante do ateismo devido as suas bases, diferentemente do fanatismo
religioso, que causou guerras religiosas e defendia a intolerancia. Outro fato
importante defendido por Bayle a se destacar € que o ateu “[...] buscava a virtude pela
virtude e nao por outras razdes que dependiam do proprio interesse” (TOMASONI,
2015, p. 23). Dessa forma, objetivava-se a virtude como cédigo moral, sem a
dependéncia de recompensas extramundanas. O religioso, ao contrario, defendia as
virtudes religiosas, movido pelo interesse da recompensa poés-morte.

Na metade do século XIX, deu-se uma mudanca em relagdo a concepgao

ateista, com o ateismo se tornando um modelo de emancipacao e luta contra valores
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opressivos: “O ateismo deles [dos pensadores da metade do século XIX] responde a
uma motivagdo moral: trata-se de libertar o homem, de recuperar seus valores
autbnomos” (TOMASONI, 2015, p. 24). Ludwig Feuerbach foi um dos autores
influenciados pelas ideias iluministas que criticavam a visdo da moral estritamente
vinculada aos valores cristdos e assumiam uma analise critica em relacdo ao
pensamento dogmatico e as religides.

O filésofo alemao comecgou seus estudos no curso de Teologia Protestante,
em Heidelberg, mas teve uma desilusdo com as aulas, tendo relatado “[...] em carta
a seus familiares que elas sao uma teia de aranha de sofismas e um instrumento de
tortura, pelo qual se maltratavam as palavras até que confessassem algo que jamais
haviam significado” (LOWITH, 2014, p. 84). Ele convenceu o pai a deixa-lo cursar
Filosofia, tornando-se aluno de Hegel por dois anos e concluido os estudos em
meados de 1828. Ao completar 26 anos, Feuerbach publica, de maneira anénima,
Pensamentos sobre a morte e a imortalidade (1830), porém sua identidade logo &
descoberta. Pela coletanea e pelos conceitos defendidos, em sua maioria, sobre as
religides e o Cristianismo, o autor ndo conseguiu uma catedra universitaria, ambiente
ainda dominado pelo pensamento dogmatico.

O filésofo publica, em 1839, o artigo Para a critica da filosofia hegeliana,
opondo-se publicamente a Hegel. Em 1842, vem a cena as Teses provisorias para a
reforma da filosofia, onde aponta a necessidade de haver transformacbes na
producédo filoséfica alema postulando que, no periodo em questdo, ndo havia a
possibilidade de se manter preso entre a rede conceitual kantiana e hegeliana,

havendo a necessidade de inaugurar outra época:

A nova [..] filosofia € a negacdo de toda filosofia de escola, embora dela
contenha em si a verdade, é a negacgéao da filosofia como qualidade abstracta,
particular, isto é, escolastica: ndo possui nenhum santo-e-senha, nenhuma
linguagem particular, nenhum principio particular; ela é o proprio homem
pensante- o0 homem que é e se sabe que é esséncia autoconsciente da
natureza [...]. (FEUERBACH, 1998, p. 32, grifos do autor).

Na mesma nota, dissertou sobre os parametros da nova filosofia a fim de
romper com o pensamento dogmatico hegeliano e linhas de pensamentos filoséficos
ligadas ao Cristianismo.

A esséncia do Cristianismo, publicada em 1841, traz uma perspectiva

divergente das concepgdes ateistas da época. Em vez de se posicionar contra o
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Cristianismo, oferecendo a ciéncia como uma solugao pratica, o autor aponta a
complexidade da relagdo do homem com a religido. O fildsofo ndo nega a influéncia
da ciéncia na construcdo do conhecimento racional do homem, mas compreende os
problemas existenciais em que a religido esta inserida. Em suma, somente a analise
cientifica ndo seria suficiente para desvendar os problemas existenciais e a
complexidade em torno da relagdo humana e da instituicao crista.

Apos a publicagao da obra, outros jovens hegelianos leram-na e lhe atribuiram
o rétulo de obra ateistica. Nessa toada, por exemplo, Bruno Bauer, em Trombeta do
Juizo universal contra Hegel, o ateista e anticristo (1841), faz uma aproximagéo dos
conceitos contidos na obra feuerbachiana com a filosofia hegeliana. Feuerbach
coloca-se contra as interpretacdes, assumindo que sua obra é antropoteistica e que
sua rede conceitual incluia o ateismo, mas nao apenas isso. O ateismo, em sua
concepcao, seria apenas a superficie de um problema mais complexo e profundo.
Segundo ele, sua obra visava desvelar os valores humanos relacionados a religidao
crista.

Alguns criticos, como Julius Muller (1801-1878) e Georg Friedrich Daumer
(1800-1875), acusaram A esséncia do Cristianismo de possuir um carater
antropocéntrico. Muller apontou o teor subjetivista da obra, declarando que a relagao
dialégica feuerbachiana entre sujeito e objeto era uma forma de reafirmar a
superioridade e o reducionismo da matéria ao sujeito: “Se cada objeto néo era outra
coisa senao o reflexo do sujeito, este nunca saia de si mesmo” (TOMASONI, 2015,
p. 92). Com base nisso, o estudioso trouxe o efeito de uma relagado hierarquica na
qual o humano (o sujeito) exerceria uma superioridade sobre o objeto (natureza).

Daumer concordou com a critica tecida por Muller, acusando Feuerbach de
imprimir a obra uma visao subjetivista, enaltecendo a arrogancia do homem sobre os
animais:

Os sentidos dos animais podiam ser mais agudos, mas nao elevavam-se
acima das barreiras da particularidade. Daumer criticou essas afirmagdes e
viu nelas a arrogancia do homem com respeito aos animais, uma atitude
antropocéntrica. (TOMASONI, 2015, p. 92).

As afirmacbdes de Daumer baseavam-se na tendéncia de Feuerbach, em A
esséncia do Cristianismo, de definir a matéria e a natureza pela perspectiva humana.

Entretanto, a mais famosa critica sobre as obras feuerbachianas surgiu de

outro hegeliano de esquerda, Karl Marx, que escreveu sua critica a Feuerbach em
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1845, mas publicada por Engels’ somente em 1888, num compilado conhecido pelo
titulo Ludwig Feuerbach e o fim da filosofia classica alem&. Nas Teses sobre

Feuerbach, texto que compds a obra péstuma, Marx (2012, p. 1, grifo do autor) afirma:

A principal insuficiéncia de todo o materialismo até aos nossos dias — o de
Feuerbach incluido — é que as coisas [der Gegenstand], a realidade, o mundo
sensivel sdo tomados apenas sobre a forma do objeto [dés Objekts] ou da
contemplacao [Anschauung]; mas nao [sdo tomados] como atividade sensivel
humana, praxes, ndo subjetivamente.

O suposto defeito dos materialismos apontado pelo autor, incluindo o de
Feuerbach, seria considerar a realidade apenas como objeto, compreendendo como
atividade somente a operagao teodrica e intelectual. Marx (2012) cita a tentativa de se
contemporéaneo de desmitificar a religido pela base terrena, esquecendo-se de que o
principal continuava por realizar: a vida social e pratica. Dessa forma, o materialismo
feuerbachiano se classificaria como um materialismo contemplativo, retirando o
homem do contexto social e teorizando o sujeito fora das relagdes sociais.

Ap0s as criticas recebidas, o amadurecimento intelectual e o rompimento com
as teorias hegelianas, Feuerbach passou a descrever a natureza e a relagéo sujeito-
objeto sob uma nova perspectiva em obras posteriores. O idealismo em relagao ao
género humano foi superado, e a natureza® assumiu um novo significado em sua rede
conceitual. Em Prele¢bes sobre a esséncia da religido (1841), ele afirma que areligiao

é formulada a partir da divinizagédo do carater criador da natureza:

[...] o Deus fisico ou o Deus considerado apenas como causa da natureza, das
estrelas, das pedras, dos animais e dos homens enquanto seres fisicos e
naturais nada mais significa que a esséncia divinizada e personificada da
natureza. (FEUERBACH, 1989, p. 27).
Assim, a natureza deixa de ser conceituada pela perspectiva humana e assume o
carater principal para a necessidade da criagao de religioes.
Posto isso, cabe adentrar na rede conceitual presente em A esséncia do

Cristianismo.

" Karl Marx nao divulgou as notas em vida e, apds sua morte, Engels organizou e as publicou com a
intencdo de sistematizar os estudos marxistas.

8 A natureza assume um papel importante nas obras de Feuerbach. Em A esséncia do Cristianismo,
por mais que o autor desenvolva uma antropologia e a sua rede conceitual esteja pautada na esséncia
humana, a negacéo da natureza pelo Cristianismo é uma das caracteristicas negativas da religido.
Fica claro que o autor ainda demonstra de forma turva o significado de natureza, o que nao o impede
de, em suas obras futuras, a conceituar de forma objetiva.
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3.2 OS CONCEITOS FEUERBACHIANOS PRESENTES EM A ESSENCIA DO
CRISTIANISMO

Principiando pela concepgéo de Deleuze e Guattari (2010), devemos repensar
o papel da filosofia € como se caracteriza um conceito para, assim, analisarmos a
rede conceitual feuerbachiana e elucidar as questdes de sentido nelas implicadas.

Deleuze e Guattari (2010) negam que a reflexdo seja o principal objetivo da
filosofia, pois outras areas cientificas também promovem esse ato. Tampouco é uma
area restrita a contemplagao, visto que, na contemplacédo, s6 ha o exercicio de
analisar, retirando o carater criador da filosofia. Dessa forma, consideramos tal qual
os autores que a filosofia € “[...] a arte de formar, de inventar, de fabricar conceitos”
(DELEUZE; GUATTARI, 2010, p. 8). Os conceitos, portanto, ndo sdo entidades
prontas e dadas, mas fabricados, e, por isso, carregam a assinatura de seu criador.
Nessa linha de pensamento, ao adentrar a rede conceitual feuerbachiana, notaremos
a impressao de caracteristicas e a assinatura do fildsofo, sendo uma criag&o singular
e constituindo parte de uma rede conceitual de sentido.

Na concepcgao de Deleuze e Guattari (2010), ndo ha um conceito universal e
verdadeiro que seja o ponto inicial para a construgdo de uma rede conceitual, ou seja,
cada filésofo tem um conceito inicial, servindo de seu alicerce: “Descartes, Hegel,
Feuerbach ndo somente ndo comegam pelo mesmo conceito, como nao tém o mesmo
conceito de comeco” (DELEUZE; GUATTARI, 2010, p. 23). Devemos ler uma obra
filosofica considerando-a uma rede conceitual singular, que parte de um conceito de
construcao prépria para constituir um todo de sentido.

Ao pensar na criagdo de conceitos, podemos cair na arrogancia ou na
ignorancia de criar juizos de valores, classificando-os em complexos e simples ou
como meras palavras de poucos sentidos. Os juizos de valores podem ser elaborados
a partir da comparacgao de redes conceituais de fildsofos sem a atitude critica de
pensa-los como uma estrutura particular. Assim, Deleuze e Guattari (2010, p. 23)
postulam que nao ha conceito simples, sendo ele constituido por varios componentes?®
e matizes.

Os conceitos, sendo complexos e com componentes vinculados, tém um

motivo para existir. cada qual remete a um problema a ser resolvido. Como

% Partes do conceito, que o ajudam a se configurar como eficaz.
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supracitado, todo sistema filosofico tem um conceito como ponto inicial, que, por sua
vez, é vinculado a um problema primeiro, resultando na criacdo de diversos conceitos
que formularao hipoteses de analise para responder a esse problema. Os problemas,
por sua vez, podem direcionar a visao de um filésofo, que ira analisar as obras
anteriores de forma interessada e pautada em sua perspectiva de indagagdes. Nesse
sentido, é inutil tentar averiguar a veracidade dos conceitos feuerbachianos fora de
sua rede conceitual, tendo em vista que Feuerbach inicia seu campo conceitual
respondendo a uma pergunta.

Deleuze e Guattari (2010) reiteram que todo conceito tem uma histéria e se
constitui de outros ja existentes, ou seja, utiliza componentes de outros conceitos para
se constituir, assumindo novos contornos e significados em uma nova rede conceitual.
O conceito de alienacdo em Feuerbach é um exemplo, visto possuir uma historia e
fazer parte de outras redes conceituais, mas assume um novo contorno, outro
significado.

Ademais, os conceitos ndo sdo uma proposicdo € nao tém o mesmo
significado, ou seja, nao sao sentencas que possuem validagdo de forma que néao
podem ser retirados de sua rede conceitual e validados como verdadeiros ou falsos
(DELEUZE; GUATTARI, 2010). Em consequéncia, podemos considerar os conceitos
feuerbachianos como nao fechados e cristalizados em um significado uno: “Os
conceitos, como totalidades fragmentarias, ndo sdo nem sequer os pedacos de um
quebra-cabeca, pois seus contornos irregulares nao se correspondem” (DELEUZE;
GUATARRI, 2010, p. 31).

Quanto aqueles presentes em um livro filoséfico, os tedricos mencionados
consideram-nos com o poder de magnetismo em relagdo aos demais. A metafora do
magnetismo ¢é utilizada para explicar o reagrupamento dos conceitos, sem que eles
tenham contornos definidos, como pecas de quebra-cabeca. Se eles tivessem
contornos precisos, o papel do leitor seria apenas de entendé-los em uma rede
conceitual, sem a necessidade de desenvolver uma analise filosofica.

Diante disso, a relacdo com outros conceitos assume a imagem de pontes
irregulares e pontilhadas. Se considerassemos uma ponte concreta e regular dos
conceitos articulados entre si em uma rede conceitual, o proprio conceito e sua ligagao
com outros ndo estariam abertos as interpretagdes e ressignificagées. Ainda, se o

pensassemos como algo regular e estatico, retirariamos dele seu carater histérico e
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de mutacao, traduzindo-o apenas como uma proposic¢ao verificavel de verdadeiro ou
falso — 0 que ele nao é.

Se o conceito fosse uma entidade fechada e ja consolidada ou até mesmo
passivel de validacao ou falsificagao, o filésofo perderia sua atividade de recriar. No
entanto, conforme exposto por Deleuze e Guattari (2010), o filésofo ndo para de
remanejar os seus conceitos, a exemplo de Feuerbach, por quem eles foram
remanejados e modificados, criando formas e contornos em redes conceituais de
outros filésofos. Isso ndo significa que seus conceitos ja criados e constituintes da
rede conceitual de A esséncia do Cristianismo percam seu significado onde estao
inseridos. Por mais que o autor tenha modificado sua perspectiva e conceitos em
livros posteriores, a referida obra mantém a relacéo e a interacéo deles em si. Novos
problemas podem ter surgido e motivado o autor em obras subsequentes, mas isso
nao retira a validade das anteriores.

Posto isso, para adentrar a rede conceitual de Feuerbach, ndo basta que haja
a definicao e a aplicacdo de um mero conceito solto, pois ele esta em conexdo com
outros e faz parte de uma rede conceitual de sentido. Assim, fazem-se necessarias,
nem que seja de forma sucinta, uma explicacao e a articulagao de conceitos na rede
conceitual feuerbachiana a fim de um panorama dessa conexao e entender seus
significados e como dialogam entre si.

O primeiro passo para compreender a rede conceitual feuerbachiana é definir
a relagao do ser humano com a consciéncia rigorosa. Para o autor, a “[...] consciéncia
no sentimento de si proprio, de capacidade de discernimento sensorial, de percepgao
e mesmo do juizo das coisas exteriores conforme determinadas caracteristicas [...]"
(FEUERBACH, 2013, p. 35); isto é, a consciéncia nao € suficiente para diferenciar a
capacidade e as habilidades mentais do homem e do animal. Nesse sentido, ha uma
diferenciagao conceitual de consciéncia e consciéncia rigorosa: aquela permite que
sejam identificados o individuo e a possibilidade de conhecimento dos objetos
exteriores, enquanto esta vai além, reconhecendo o género ao qual se pertence e as
possibilidades, sendo um dos fatores determinantes para a distincdo entre o animal e
o ser humano. Ainda, a primeira consciéncia ndo é negada ao animal, mas a segunda
€ caracteristica humana.

Podemos considerar que a consciéncia rigorosa abarca a consciéncia de si
(assim como os animais), mas passa pelo conceito de género. O género humano,

para o filosofo, € a consciéncia de si e do outro, que possui uma gama de
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caracteristicas definiveis como pertencentes aos seres humanos. Assim, o
movimento de estar consciente de que se faz parte de um conjunto de fatores que
caracterizam o ser humano é conceituado como consciéncia rigorosa.

O conceito descrito constréi uma ponte com o conceito de género humano, ndo
retilinea, como apontam Deleuze e Guattari (2010), mas pontilhada e com
bifurcacées. Consequentemente, o conceito de género auxilia na configuragdo das
esséncias em Feuerbach, para cuja compreenséo o autor presume que o leitor tenha
claras as concepcgdes-chave para identificar a sua rede conceitual. O filésofo espera
que o leitor ja tenha uma ideia pré-formulada e definida da razdo, dos sentimentos e
da moral, partes constituintes do seu conceito das trés esséncias. Logo, para adentrar
o campo conceitual feuerbachiano, € necessario ter ciéncia dos componentes do
conceito de género humano, assim como de sua bifurcacéo e sua conexao com o
conceito de esséncia humana.

Para Feuerbach, o homem é composto por trés esséncias: o amor, a vontade
e a razao:

Mas qual é entdo a esséncia do homem, da qual ele é consciente, ou o que
realiza o género, a propria humanidade do homem? A razdo, a vontade, o
coracdo. Um homem completo possui a forca do pensamento, a forgca da
vontade e a forga do coragao. Aforca do pensamento € a luz do conhecimento,
a forca da vontade é a energia do carater, a forga do coragdo € o amor.
(FEUERBACH, 2013, p. 36).

De acordo com o filésofo, nos individuos essencialistas, suas capacidades
sentimentais, racionais e de realizagado de suas vontades sao inatas, ou seja, ndo sao
aprendidas ou adquiridas, mas desenvolvidas. Essas trés instancias ocupam um local
de primazia na rede conceitual feuerbachiana, configurando a finalidade da existéncia
humana. A esséncia da razao é a capacidade inerente do ser humano de pensar, criar
e produzir conhecimento; a esséncia do coragdo constitui-se pela capacidade de
sentir e reconhecer os sentimentos, como o amor; a esséncia da vontade refere-se a
capacidade de agir e adequar-se moralmente conforme as regras e condutas.

Para Feuerbach, o homem possui esséncias predefinidas realizadas tanto no
individuo quanto no género; nesse sentido, o que € considerado uma limitagdo para
o individuo torna-se possivel na realizagdo no género. O individuo é diferente do
género, e atribuir a este limitagdes individuais € um erro: “Se ele, porém, fizer das
suas limitagdes as limitacbes do género, explica-se isto pelo engano dele se

considerar idéntico ao género [...]” (FEUERBACH, 2013, p. 40). A onipresenga seria
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um exemplo, pois é impossivel para um individuo estar em varios lugares em
simultaneo, ao passo que seria um aspecto realizavel para o género — ha homens
habitando diversos lugares do mundo ao mesmo tempo.

Outra caracteristica seria a onisciéncia: apesar de o individuo ndo poder
conhecer e estudar diversos assuntos simultaneamente, isso se torna possivel na
realizagdo do género, visto que os individuos podem estudar e desenvolver
conhecimentos acerca de diversas areas do conhecimento. Eis as primeiras
caracteristicas do género transportadas para Deus na criagdo do Cristianismo: um
Ser onipresente e onisciente: “A esséncia divina ndo € nada mais do que a esséncia
humana, ou melhor, a esséncia do homem abstraida das limitacbes do homem
individual...” (FEUERBACH, 2013, p. 45). O homem individual é considerado pelo
autor como imperfeito, necessitando diretamente dos atributos do género para realizar

as suas habilidades com o mais alto grau de qualidade:

La unidad fundamental del género humano, presupuesta en la idea de una
especie, surge del hecho de que los hombres no son criaturas autosuficientes;
tienen cualidades muy distintas, de modo que sélo juntos pueden formar el
hombre «perfecto»'®. (MCLELLAN, 1971, p. 108).

O género é, portanto, um conceito que assume extrema importancia na rede
conceitual feuerbachiana, sendo utilizado para explicar a necessidade do homem de
procurar uma instancia infinita. Ele serve como uma explicagédo para o impasse: como
o humano, um ser finito, cria e tem a necessidade de um ser que expresse a nogao
de infinitude? O humano ¢é infinito ndo em sua individualidade, mas no género, e,
ciente da infinitude de seu género, transfere a caracteristica para um Deus
extramundano e que reconhece na relagado sujeito-objeto: “Mas o que o homem
isolado nao sabe nem pode sabem-no e podem os homens em conjunto. Assim, o
saber divino que reconhece ao mesmo tempo todas as singularidades tem a sua
realidade no saber da espécie” (FEUERBACH, 1989, p. 49, grifo do autor).

A conexao entre o conceito de género humano e as trés esséncias do homem
imbrica na relagdo de equivaléncia entre sujeito e objeto: 0 homem toma consciéncia
de si por meio do objeto. Feuerbach (2013) afirma que o individuo reconhece no

objeto aquilo que é de sua posse, por exemplo, o homem identifica a expresséo

0 A unidade fundamental da raga humana, pressuposta na ideia de espécie, surge do fato de os
homens ndo serem criaturas autossuficientes; eles tém qualidades muito diferentes, de modo que
somente juntos podem formar o homem “perfeito” (tradugéo nossa).
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sentimental na musica, porque ha nele a esséncia do sentimento, havendo uma
relagdo de paralelismo — esséncia musical e esséncia humana; por outro lado, a
musica € de producgao e criagdo humana. Assim, a relagdo entre o homem e o objeto
€ dialégica e correlata; “por isso, qualquer que seja o objeto de que tomemos
consciéncia, fara simultaneamente que tomemos consciéncia da nossa propria
esséncia; nao podemos confirmar nada sem confirmarmos a ndés mesmos”
(FEUERBACH, 2013, p. 39).

Para a compreensao dessa relagao, € preciso perpassar pela ideia do Eu, o
ser constituido e com consciéncia rigorosa, que pertence ao género humano, assim
como do outro (o objeto) e da criagdo. Como consequéncia, Feuerbach, por meio do
conceito da relagédo dialégica entre o ser e o objeto, cria uma ponte para outro
conceito-chave, essencial para a interpretacdo de sua rede conceitual: a alienagdo. E
também nesse ponto que a teoria feuerbachiana recebe criticas, sendo apontados o
teor subjetivista e a relagédo hierarquica entre sujeito e objeto.

Podemos considerar algumas reflexdes acerca do exposto: (i) o homem é um
ser que cria; (i) o homem s6 reconhece no objeto aquilo que possui; (iii) o objeto
criado carrega a esséncia do criador. Ainda que haja uma relacao de igualdade e de
reconhecimento entre a criacdo e a esséncia do criador, a consciéncia facilmente
distingue o objeto exterior (a musica, por exemplo) da esséncia de seu criador,
entendendo-o como um objeto externo com caracteristicas préprias e produzido. A
relagcao torna-se mediata, com a consciéncia estabelecendo o papel de mediadora.
Mas isso nao ocorre do mesmo modo com o objeto religioso.

Feuerbach (2013) afirma que a religido também é uma criagdo humana e,
como tal, carrega a esséncia de seu criador; entretanto, a relagdo do homem com
essa criacao € mediada. O homem tem a consciéncia de si na religido sem a
percepgao de ser um objeto criado e separado: “A religido é a consciéncia primeira e
indireta que o homem tem de si mesmo” (FEUERBACH, 2013, p. 45). Ao entender o
Cristianismo como uma religido, consequentemente o autor o presume como uma
criacado que carrega a esséncia do homem.

O processo de criagao da religiao crista torna-se inconsciente pela alienagéao:

a) O sujeito é ativo e com sua atividade cria o objeto;

b) o objeto € um produto seu, mas, no entanto, o sujeito ndo se
reconhece nele; lhe é estranho, alheio;

C) 0 objeto obtém um poder que por si ndo tem e se volta contra o
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sujeito, domina-o, convertendo-o em seu predicado. (VASQUEZ,
1977, p. 92).

Para Feuerbach (2013), no primeiro estagio da alienagcdo, o homem cria o
Cristianismo, transferindo suas esséncias (coragao, vontade e razao) e atribuindo as
caracteristicas do género (onisciéncia e onipresenga), elevadas a enésima poténcia
a um ser que considera especial. No segundo estagio, ndo se entende como seu
criador, havendo uma ciséo iluséria entre a esséncia do Cristianismo e a esséncia do
homem. Por fim, o terceiro estagio se caracteriza pela submissdo do homem aos
dogmas e leis religiosas. Tal conceito de alienacdo é de suma importancia para a
dessacralizacio de Jesus e a construgao caricatural das beatas em A reliquia.

O conceito de alienagdo possui alguns componentes passiveis de
interpretacéo, a saber: (i) para haver o processo de alienagdo, € pressuposto um
criador e possuidor de uma esséncia caracteristica do género humano; (ii) essa
esséncia pode ser externada e assumir a forma de um objeto para o homem; (iii) tal
objeto tera uma relagao dialégica com o ser humano, pois sua esséncia esta nele e
podera ser realizada.

Outro importante componente para a compreensao da alienagao é seu carater
inconsciente. Mais uma vez, o fildsofo exige que o leitor tenha um conhecimento
prévio do que seja um possivel significado para a palavra “inconsciente”, que, no
campo conceitual feuerbachiano, € uma atividade realizada pelo homem, na qual ele
se retira do processo, atribuindo ao objeto criado, por conseguinte, o carater de
incriado, turvando os processos de criagao.

Ademais, de acordo com Tomasoni (2015), o processo de alienagao possui
uma parte negativa e outra positiva. Em sua face positiva, 0 homem toma consciéncia
de si, pois € por meio de suas esséncias e caracteristicas que se cria a religiao crista.
Tendo consciéncia de si, 0 homem também desenvolve a consciéncia do género ao
qual pertence. Na face negativa, o homem turva a consciéncia de si, transferindo as
qualidades do género para Deus, considerando-o um ser mau e falho: “O homem se
sujeita a Deus, que, na verdade, € sua criatura, atribuindo-lhe todo o bem e vendo a
si mesmo como mau” (TOMASONI, 2015, p. 38). Diante disso, para Feuerbach ha a
necessidade de teorizar a religiao e repensa-la em sua mais intima esséncia a fim de
gue o homem recupere a consciéncia de si e se torne capaz de entender o processo

de criacéo da religido, atribuindo a si o carater de criador.
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Sendo a alienagdo um processo inconsciente, abre-se uma ligagdo para um
termo utilizado nos livros de Feuerbach: a névoa mistica, que turva a percepcao dos
cristdos para nao haver a associagao entre a esséncia do homem e a esséncia do

Cristianismo:

Mas ao ser a religido, a consciéncia de Deus, definida como a consciéncia que
0 homem tem de si mesmo, nao deve ser aqui entendido como se o homem
religioso fosse diretamente consciente de si, que a sua consciéncia de Deus é
a consciéncia que tem da sua propria esséncia, porque a falta da consciéncia
desse fato é exatamente o que funda a esséncia peculiar da religido.
(FEUERBACH, 2013, p. 45).

Por uma perspectiva deleuziana, na rede conceitual feuerbachiana, o conceito
de alienacdo tem o magnetismo que permite estabelecer pontes, mesmo com
contornos pontilhados, com os conceitos de consciéncia rigorosa e de esséncias do
homem. Trata-se da externalizagao das esséncias humanas em um objeto de maneira
inconsciente, de forma que os objetos vao criando formas que carregam as
caracteristicas de seu criador.

Na rede conceitual feuerbachiana, as esséncias do homem sao distinguidas e
demarcadas precisamente. O filosofo as articula, gerando conexdes entre elas pela
sua diferenciacao: a razao tem suas caracteristicas proprias, que, por sua vez, sao
diferentes das caracteristicas da esséncia do coracao e, consequentemente, distintas
da esséncia da vontade a qual ndo ocupa grande parte da rede conceitual do autor
se comparada as demais. Feuerbach (2013) postula que a esséncia da vontade € o
impulso da realizagdo de um dever moral. “A perfeigdo moral ndo depende da
natureza (pelo menos quanto a consciéncia moral), mas somente da vontade”
(FEUERBACH, 2013, p. 74). Pensar em seres divinos que retratem a perfeicdo moral
e as formas corretas de agir ndo se resume a teoria; ha, nesse ambito, uma
necessidade pratica, a vontade da realizagao e imitagdo de uma moral considerada
superior. Nesse sentido, a vontade estaria vinculada a agdo para a realizagado de
acdes morais superiores.

Em A esséncia do Cristianismo, as esséncias humanas personificam-se em
figuras religiosas. Deus, por exemplo, seria a transfiguragdo da esséncia da razao,
uma esséncia sem formas fisicas definidas e sem afetividade: “A unidade da razéo é
a unidade de Deus” (FEUERBACH, 2013, p. 69). A razdo, assim como Deus, ndo
possui uma forma fisica definida, é imaterial e isenta de uma aparente sensibilidade

em relacdo aos sentimentos. “Deus enquanto Deus € sempre um ser distante, a
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relagdo com ele é abstrata [...]” (FEUERBACH, 2013, p. 157). Na obra, sao
desenvolvidas diversas caracteristicas da primeira esséncia descrita: a razao é
criadora, faz parte do ambito teorético e € insensivel aos sentimentos. Seguindo a
l6gica feuerbachiana sobre a relagao entre sujeito e objeto, ha uma impossibilidade
de desenvolvimento de suas outras esséncias (a vontade e o coragao) na figura de
Deus, reconhecendo-o pela esséncia da razdo, mas nao sensorial ou afetivamente.
Ressalte-se que tal esséncia da vontade poderia ser desenvolvida pela figura ou
modelo moral de Jesus Cristo.

No tocante a esséncia da razdo, a parte racional e intelectual, ha algumas
caracteristicas que precisam ser citadas. Existem dois ambitos: a razdo e a fantasia
ou imaginacgdo. A razado puramente racional é fria e insensivel ao se relacionar com
objetos que fazem parte da esfera sentimental, obedecendo a relagédo ser-objeto; a
esséncia da razao se relacionaria ao ambito intelectual. Ja a fantasia ou imaginagao,
que € uma faculdade da alma, € a caracteristica da esséncia da razdo que pode se

relacionar com a parte afetiva:

Mas o homem nédo pode sair da sua verdadeira esséncia. De certo pode ele
conceber através da fantasia individuos de tipos mais elevados, mas do seu
género, da sua esséncia ele nunca podera se abstrair; as qualidades que ele
atribui a estes outros individuos sdo sempre qualidades retiradas da sua
propria esséncia-qualidades nas quais ele em verdade s6 se reflete e se
objetiva a si mesmo. (FEUERBACH, 2013, p. 43, grifo meu).

Podemos conceituar a palavra “conceber” como ato criador do ambito da
imaginacao; dessa forma, esta se torna uma instancia criadora. Possuindo o ser
humano uma consciéncia rigorosa, toda criagdo da imaginacdo carrega o
conhecimento que ele tem de sua esséncia. Assim, para o filésofo, a criagdo do
Cristianismo ou de seres com a propria esséncia do género elevada da-se pela
imaginacao, que cria fantasias. Tal raciocinio aplica-se perfeitamente ao processo de
alienacao das personagens beatas em A reliquia.

Por sua vez, segundo Feuerbach (2013), o coragao, ou a esséncia do coragéo,
nao tem a capacidade de criar, recebendo estimulos e reagindo as percepgdes. Se a
razao pura € insensivel as coisas sentimentais e se 0 coragdo nio cria, como seria
possivel a criagdo de imagens nao légicas e irracionais para suprir a necessidade
sensorial do homem? Se o carater criador pertencesse somente a razao pura, nao

haveria a geracédo de imagens e produtos sentimentais para atender a necessidade
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sentimental humana. Logo, a imaginagéo cria fantasias para satisfazer a necessidade
afetiva.

Além de o criador reconhecer no objeto criado a sua propria esséncia, ha a
sensagao de realizagdo quando se relaciona com objetos em que ha a sua esséncia:
“Um Deus que expressa somente a esséncia da razdo nao satisfaz, entdo, a religido,
nao é o Deus da religido” (FEUERBACH, 2013, p. 73). A figura de Deus, correlata a
esséncia da razdo, nao traria realizacdo para o individuo, visto que suas outras
esséncias nao seriam realizadas (vontade e coragdo); para sanar essa falta, houve a

necessidade de criagdo de outras figuras religiosas.

3.3 JESUS COMO EXPRESSAO DA ESSENCIA DO CORAGCAO E A QUESTAO DA
NATUREZA

Diferentemente de outras literaturas da época, como Vida de Jesus, em que
se recriou a vida de Cristo para dessacraliza-lo, atribuindo-lhe caracteristicas
humanas, Feuerbach analisa o fenébmeno e a mitologia criada na encarnagcéo na
perspectiva do endeusamento da prépria esséncia do coragcdo humano: “O mistério
do deus que sofre é entdo o mistério do sentimento” (FEUERBACH, 2013, p. 88).
Para ele, o interessante ndo é a fabula e sim como ela é construida em torno de uma
verdade. Dessa forma, nao ha a proposta de se revisitar o momento da reencarnagao,
mas em conceituar e analisar os processos envolvidos na criagdo do Deus carnal.

Para a compreensdo do movimento da reencarnagao, € necessario entender
que o acontecimento é derivado do amor. “No entanto, o essencial da encarnacao é
0 amor, nao obstante ainda preso a noite da consciéncia religiosa” (FEUERBACH,
2013, p. 78). A expressao “noite da consciéncia religiosa” refere-se a adoracéo de
uma das esséncias humanas por meio de uma fabulagao criada pela imaginacao,
podendo a palavra “noite” ser interpretada como o estagio em que se encontra o
entendimento religioso, impossibilitando-o de compreender que adora a propria
esséncia.

Segundo Feuerbach (2013, p. 80), ao analisar o milagre da encarnagéo, por
exemplo, o misticismo criado em torno da narrativa pode ser reduzido a simples

verdades:

Mas uma vez que adquirimos este texto da encarnagdo, apresentamos
simultaneamente o dogma em sua falsidade, reduzimos o mistério
aparentemente sobrenatural e suprarracional a uma verdade simples, uma
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verdade em si natural para 0 homem, uma verdade que n&o so pertence a
religido cristd, mas, pelo menos de modo nao evoluido, a qualquer religiao
enquanto religido, seja maior ou menor proporgao.

Dessa forma, Feuerbach nao se propde a provar a existéncia pessoal de Jesus
nem o dessacralizar em uma forma humana, mas analisa a narrativa miraculosa em
torno dessa figura, partindo do pressuposto de que o dogma da ressurreigdo € uma
criacdo humana e carrega parte de sua esséncia.

Como ja citado, as esséncias em Feuerbach sao definidas com a esséncia do
coracao se relacionando com a materialidade, sendo o aspecto sensorial definitivo
para ocorrer a relagao dialégica entre ser e objeto. Assim, a encarnagao torna-se a
materializacdo do amor de Deus pelo homem: “A visado é a certeza do amor. E a
encarnagao nada mais deve ser, significar, efetuar a ndo ser a certeza indubitavel do
amor de Deus pelo homem” (FEUERBACH, 2013, p. 83). Como a esséncia do amor
também se desenvolve materialmente, a encarnacéo constitui uma demonstracao da
materialidade do amor divino pelo homem.

Em A esséncia do Cristianismo, o amor, no Cristianismo, se mantém pelo
sofrimento, mas n&o qualquer sofrimento: “E, em verdade, o sofrimento do impassivel
em si, daquele que esta acima de todo sofrimento, o sofrimento do inocente, do puro
de pecados, o sofrimento meramente pelo bem dos outros, o sofrimento do amor, o
sacrificio de si mesmo?” (FEUERBACH, 2013, p. 85). Nessa toada, o que explica a
trajetéria de sofrimento do Deus carnal € o sofrimento por amor: “[...] os cristdos
sacralizavam o sofrimento, colocavam mesmo o sofrimento em Deus” (FEUERBACH,
2013, p. 85).

Além da realizagao da esséncia do coracédo na figura de Jesus Cristo, ao
atribuir-lhe um carater divino, ha a divinizagdo do sentimento humano realgado pelo
objeto divino de um Deus carnal e sofredor. Como consequéncia, a mitologia criada
em torno do sofrimento, em passagens como a crucificagao, corresponde a esséncia
do coracdo do cristdo, sendo Jesus Cristo a esséncia do coracdo externada e

personificada em outro ser pelo processo da alienagao:

[...] € que resulta de modo irrefutavel que nela nada mais é expresso e
objetivado a ndo ser a esséncia do coragéo, que ela ndo é uma invengéo da
razao humana ou da fantasia, mas do coragdo humano. Mas o coragdo nao
inventa como a livre fantasia ou a inteligéncia; ele sofre, recebe [...] O coragéo
domina, apodera-se do homem; quem foi por ele uma vez apanhado é
conquistado por ele como um deménio, um deus. (FEUERBACH, 2013, p. 85).
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Como vimos anteriormente, a esséncia do coragao nao cria, mas recebe os
estimulos sensoriais e € afetada por eles. Isso n&o significa que ela é passiva. Na
rede conceitual feuerbachiana, a esséncia do coracdo pode dominar a consciéncia
humana, transpondo-se e turvando o funcionamento das outras esséncias. Nesse
viés, o autor afirma que o cristdo € dominado pela esséncia do coracéo, pois nao
questiona o aspecto fantasioso e miraculoso de suas histérias biblicas, ou seja, além
de cria-las pela faculdade da imaginacéo, € dominado pela esséncia do coragéo. O
filésofo, alias, utiliza a expressao “dominado por um deus”, intensificando o carater de
dominacgéo do coragéo e criando analogia com o Deus cristdo; dessa forma, deixa
clara sua relagao entre a dominagéo sentimental e a entidade religiosa.

Cristo ndo representa somente a esséncia do coracédo ou o sofrimento moral,
mas é a expressao do sofrimento em geral: “A religido crista é a religido do sofrimento”
(FEUERBACH, 2013, p. 87). Na teoria feuerbachiana, a justificativa para essa
afirmacéao esta nas imagens de Jesus Cristo e sua representagéo nas igrejas: em vez
de representar apenas o redentor, elas demonstram o sofredor. Essas imagens
representando o ato de sofrimento extremo s&o recebidas pela esséncia do coragao,
despertando os sentimentos.

A imagem do Deus crucificado ndo tem como principal foco a redencao, mas
algo anterior a ela, ou seja, o sofrimento, que “[...] torna-se um objeto de imitacao”
(FEUERBACH, 2013, p. 87). A relagao dialégica entre o ser criador e o objeto &,
assim, estabelecida pelas imagens do Deus sofredor. Ao vé-las, o cristdo rememora
a historia de Jesus, o sacrificio feito pelos homens e reconhece no sofrimento parte
de sua esséncia do coracao.

Partindo do pressuposto de que o homem necessita da materialidade para
suprir a necessidade da esséncia do coragao e, por conseguinte, de que o cristao foi
dominado por essa esséncia, Feuerbach denuncia a aparente contradigao na relagao
entre a materialidade (representada pela natureza) e o Cristianismo. Tal aspecto pode
ser demonstrado pela historia de Jesus Cristo, pois, em diversos momentos, ha
acontecimentos miraculosos e nédo guiados pela légica natural. Deus é carnal, mas
nao € um ser humano comum, sendo um ser miraculoso. O mesmo ocorre com a
natureza: o universo foi criado por Deus, mas ndo € Ele; sdo seres opostos por

natureza.
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De acordo com Feuerbach (2013), o universo nasceu do movimento de Deus
pensando em Si. A diferenga do seu ser foi 0 surgimento da natureza. Para criar um
paralelo com a experiéncia do homem, que foi exteriorizada e atribuida a um ser
mistico, o filésofo relaciona o0 movimento de criacdo do universo com a questido da
sociabilidade humana. Nesse sentido, aprende-se a ser sociavel em contato com
outros homens na esfera social: “O fato de ele existir deve ele a natureza, o fato de
ele ser homem deve ele ao homem” (FEUERBACH, 2013, p. 105). O conhecimento
sobre o0 que é a natureza e as relagdes entre 0 ser e o ambiente se da, com isso, ao
perceber a diferenca entre homem e outros seres — o que nao € igual ao individuo &
0 outro, a natureza.

Ao assumir tal postura, o filésofo presume que essas relagdes de
conhecimentos também seréo extraidas da esfera humana e transferidas para seres
divinos, de modo que a criacdo do universo nada mais seria do que a forma
cognoscivel de o homem conhecer a natureza. Mais uma vez, o homem transfere as
relagées humanas e suas caracteristicas para o ser divino.

Outro importante aspecto a ser explicitado na citagao anterior diz respeito a um
conceito desenvolvido em um livro posterior, Prele¢bes sobre a esséncia da religiao
(1851), sobre o poder criador da natureza. Vale ressaltar que, por mais que o autor
tenha uma atitude positiva em relacdo a natureza, em A esséncia do Cristianismo,
ainda a considera sob a perspectiva humana.

Para compreender como Feuerbach articula seus conceitos para defender sua
tese do conhecimento humano sobre a natureza, é necessario entender a relagao
entre o Eu e o Tu, duas pegas-chave na construgcao conceitual do autor. O Eu, esse
ser criador, necessita de que haja o Tu, o outro homem, para que, além de uma
relagcao de construcao do conhecimento e da sociabilidade, haja as caracteristicas do
género. Isso porque o outro faz parte do mesmo género humano e, por situagdes de
convivéncia e condicionamento, o Eu se torna homem devido ao Tu.

Na esfera religiosa, porém, a natureza origina-se do nada. Feuerbach (2013)
aponta o processo em que Deus tem a natureza ou o0 universo como sua criagao a
partir de um mero ato de sua vontade e desejo. A mitologia desenvolvida para explicar
a criagao do mundo por Deus é utilizada pelo autor para explicitar o desenvolvimento
dos desejos humanos. Nesse sentido, tendo Deus criado a natureza por mero ato da
vontade, ou seja, um desejo subjetivo externado e sem limites impostos pelas

vontades humanas para sua realizagdo, o que impede os desejos subjetivos do
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homem € a propria natureza. Logo, ela €, para o homem, a limitadora de seus anseios,
pelas regras naturais que se impdem para a concretizagdo de alguns desejos e
vontades.

Para o filésofo, a criacéo a partir do nada pode ser considerada um milagre, ou
melhor, o primeiro milagre, a partir do qual diversos outros foram proporcionados pelo
seu criador. Diante disso, a doutrina da criagao da natureza traz como consequéncias:
(i) serve para hierarquizar, colocando Deus no topo, seguido pelo homem e, por
ultimo, pela natureza; (ii) realga os contornos do que Deus né&o é (a natureza aldgica
e material); (iii) sendo o homem a semelhanca de Deus, a natureza é diferenciada do
préprio homem, que nédo se sente parte dela; (iv) estabelece uma criagéo para a
natureza e uma explicagdo para sua génese, trazendo uma causa, mesmo que
fantasiosa, para o que n&o se consegue explicar.

Estando Deus no topo da hierarquia e sendo Ele o criador do homem e da
natureza, lhe é atribuida a ideia de providéncia, que, para Feuerbach, “é idéntica a
ideia de milagre” (2013, p. 121), pois, para crer na providéncia, € necessario acreditar
no milagre divino. A crenga nessa providéncia também realga os contornos de Deus
e da natureza: Deus € um ser supremo, algo imaterial, enquanto a natureza material
é passivel de modificacao por essa inteligéncia suprema. Da mesma forma, o homem
se torna um ser diferente da natureza e superior a ela, pois a providéncia exerce um
poder sobre a natureza pelo homem.

Nessa linha de pensamento, o milagre anula o poder natural das coisas e “[...]
interrompe o curso da necessidade, o vinculo férreo que une inevitavelmente a
consequéncia a sua causa [...]” (FEUERBACH, 2013, p. 121). Dessa forma, a crenca
no milagre também é sinbnimo da crenga de que o poder da natureza € nulo perante
Deus. No entanto, o milagre se relaciona somente com o homem em fungédo de quem
o poder divino anula as causas e as consequéncias naturais, modificando o curso
natural para o seu beneficio: “A providéncia é um privilégio do homem; ela expressa
o valor do homem em contraste com 0s outros seres e coisas naturais; ela o arranca
da conexao universal” (FEUERBACH, 2013, p. 123). A propdsito, esse € um aspecto
do pensamento feuerbachiano que também sera tomado como referéncia para a
analise do que em Ecga é tratado como milagre.

A natureza, com isso, torna-se um mero instrumento da vontade divina:
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A doutrina da criagdo em seu significado caracteristico s6 aparece no estagio
em que o homem, na pratica, submete a natureza somente a sua vontade e
necessidade, rebaixando-a também em sua concepgédo a uma mera matéria-
prima, a um produto da vontade. (FEUERBACH, 2013, p. 129).
E nesse sentido que o filésofo diferencia a relagéo do cristdo e dos pagaos
com a natureza. Feuerbach (2013) postula que, para os pagéaos, a natureza nao é
criada por uma subjetividade e é personificada em figuras divinas, porque imprimiu os
sentidos em sua divindade e for¢a. A natureza é gerada por aspectos naturais e regida
por leis naturais, ndo sendo produto da vontade de um Deus metafisico, mas algo
material e em constante transformacdo. Assim, o pagao esta em harmonia com uma
concepgao divina da natureza e em contemplagédo do universo, sendo sua mitologia
pautada em materiais naturais, ao contrario dos cristdos, que rebaixaram a natureza
a um mero instrumento de sua vontade, criado por Deus para o uso do homem.
Enquanto o pagao contempla, vive em harmonia e se enxerga como parte da
natureza, o cristdo gera uma cisdo. Em A reliquia, o diabo trata exatamente dessa
cisao ao referir nocivo do Cristianismo pos-ascensao de Cristo.
Um exemplo dessa cisao é o poder atribuido a oracao. Para Feuerbach (2013),
ela € uma das expressdes que provam ser o Cristianismo a religido da afetividade e
da esséncia do coragado. Ao professar uma oragdo, o homem tem a certeza da
existéncia de um ser superior que o ouve e esta interessado em suas mazelas,
desejos e sofrimentos: “O que € entdo a oragdo senao o desejo do coragao expresso
na confianga da sua realizacdo” (FEUERBACH, 2013, p. 138). Com a oracéo, o
homem pode se esquecer dos limites naturais e pedir por agdes que ultrapassem as
leis de causalidade, transformando-a em um ato acima do poder natural. Como
consequéncia, o religioso se sente superior e separado da instancia natural;
utilizando-se de um meio de conversa e pedido a Deus, consegue transformar o curso

natural para suprir as necessidades de seu coragao:

O milagre é um objeto da imaginacao e exatamente por isso é afetivo (porque
a fantasia € a atividade correspondente a afetividade), porque se liberta de
todas as limitagbes, de todas as leis que ferem a afetividade e assim objetiva
para o homem a satisfagdo imediata, ilimitada dos seus desejos mais
subjetivos. (FEUERBACH, 2013, p. 146).

Diante disso, o milagre € um fruto da imaginacéo, relacionando-se com a
esséncia do coragdo. A imaginagao consiste em uma faculdade criadora e, por isso,

gera fantasias relativas aos desejos afetivos do homem, que, por sua vez, estao
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ligados a fé, de modo que ela e o milagre estao intrinsecamente interligados — para
haver um milagre, € necessario haver fé.

Na rede conceitual feuerbachiana, a fé é a crenca na subjetividade humana
acima do poder natural, subjetividade esta resultante e aparente no ato miraculoso, o
qual resulta na concretizagéo da subjetividade como superior a natureza. No milagre,
o homem se liberta das limitagdes, pois consegue que sua vontade esteja acima da
ordem natural para suprir alguma necessidade vinculada a sua afetividade. O
resultado do milagre é algo importante, mas o que caracteriza um ato com estatuto
de miraculoso é a sua realizagdo imediata, ou seja, uma realizagédo dos desejos acima
das leis naturais, de forma imediata e com o fim de beneficiar o homem. Pelo milagre,
0s mortos podem reviver, como, por exemplo, no milagre da ressurreigéo.

O milagre da ressurreigdo ndo apenas reafirma Jesus como Deus carnal ou
demonstra o milagre como superior a natureza, modificando a ordem natural. A
ressurreicdo, de acordo com Feuerbach (2013, p. 149), tem uma causa mais
profunda: “A ressurreicdo de Cristo € por isso a ansia satisfeita que o homem tem de
uma certeza imediata da sua continuacédo pessoal apds a morte — € a imortalidade
pessoal como um fato sensorial, indubitavel”. Assim, um homem em harmonia com
suas faculdades mentais possui o instinto de conservagao da vida e uma ansia pelo
viver, sendo o instinto da vida relutante a ideia de morte.

O cristdo vé o mundo mediante uma névoa mistica, nao se considerando parte
da natureza e criando a mitologia da imortalidade pessoal. Entretanto, como a razao
nao tem provas de uma imortalidade pessoal, a esperanga do cristdo recorre a

fantasia e ao milagre.

Quanto mais o homem se afasta da natureza, quanto mais subjetiva, i.e., sobre
e antinatural se torna a sua concepgao, tanto maior € o seu repudio pela
natureza ou pelas coisas e processos naturais que desagradam a sua fantasia,
que Ihe impressionam negativamente. (FEUERBACH, 2013, p. 150).

Pelo afastamento da natureza, o cristdo cria um repudio pela morte, pelo fim
de um ciclo, pois também remete as limitacdes naturais; combate-a por meio de
atividades milagrosas, que sao frutos da imaginagéao, e transfere para o céu cristao
aquilo que é considerado benéfico, negando a esfera mundana.

Em resumo, o aspecto antinatural do Cristianismo € intrinseco ao seu estatuto

pelo que segue: (i) encobrir a verdadeira esséncia de Deus e agentes religiosos,
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causando uma cisdo entre homem, Deus, religido e natureza; (ii) a natureza é
insensivel aos sentimentos humanos e, pela légica feuerbachiana, o homem se sente
pleno quando realiza sua esséncia — relagao entre homem e objeto —; sendo o cristao
um homem dominado pela esséncia do coragao, faz-se necessario que haja um
objeto para se relacionar e satisfazer os anseios afetivos; (iii) a natureza é vista como
uma limitadora da concretizagdo dos desejos do homem cristdo, reafirmando sua
finitude pelas leis naturais.

Nessa breve abordagem sobre a rede conceitual feuerbachiana, observamos
gue seus conceitos criam pontes e conexdes com outros conceitos dentro de seu
campo filoséfico. Para tanto, o fildsofo inicia com um problema: como o homem cria
Deus a sua imagem? Como repensar as bases do Cristianismo pode suscitar a
reflexdo existencial do homem? A partir disso, remaneja, cria e atribui significados
aos seus conceitos, desenvolvendo uma hipotese. O conceito inicial utilizado € o de
consciéncia rigorosa, que distingue a consciéncia do homem. Paulatinamente, os
conceitos-chave sado apresentados, incluindo as trés esséncias do homem, a
alienacao, a relacao entre Eu e Tu, a relagao sujeito-objeto, dentre outros.

Nesse sentido, defendemos que o conceito central é o processo de alienacéo,
havendo um magnetismo desse termo em relagao aos demais. A partir da criagdo do
Cristianismo, Feuerbach apresenta as consequéncias do processo de alienacao.
Ademais, ainda que a natureza tenha um significado passivel de contestacao, ela
assume um papel de primazia na rede conceitual e seu conceito € remanejado com
novos contornos nas obras posteriores do autor.

Posto isso, ndo assumiremos uma postura de desvalorizagao da literatura em
detrimento da filosofia, tampouco teceremos questionamentos sobre a autonomia da
criacao literaria. Partiremos, isto sim, do pressuposto de que Eca de Queirés utilizou
conceitos filosoéficos presentes em A esséncia do Cristianismo, mas construindo o seu
préprio universo literario e ficcional que propiciardo o dialogo com a légica interna do

livro em analise, a saber, A reliquia.
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4 DIALOGOS

4.1 A RELIQUIA E SUA RECEPCAO

A reliquia foi publicada em 1887 e Eca a submeteu, no mesmo ano, a um
prémio que seria avaliado pela Academia de Ciéncias. No entanto, a obra nio teve a

recepgao esperada:

[...] De nenhum de seus livros esperava tanto quanto d’'A reliquia. Chegara a
sonhar com ela. Sonhara que toda uma mole humana ia pedir ao sacristao
duma capela célebre do Norte, ndo reliquias do santo milagreiro, mas A
reliquia, a sua Reliquia, bateladas de Reliquias; que o homem distribuia aos
devotos as bracadas. Impressionou-se de tal modo com o sonho que o primeiro
exemplar que lhe caiu nas maos, dirigiu-o imediatamente ao sacristdo
desconhecido, procedimento que repetiria até o fim da vida, com os seus livros
posteriores. (MOOG, 2006, p. 244, grifos do autor).

De acordo com Bueno (2000), o motivo da repercussao negativa da obra foi o
fato de o protagonista/narrador, Teodorico Raposo, ter sonhado com a Paixao de
Cristo, cena contendo uma discuss&o em torno da divindade de Jesus. No entanto, a
posicdo de Eca em relagdo a instituicdo catolica ndo era novidade dentre os
portugueses, pois 0 “[...] escritor que ja tinha uma carreira consolidada por essa altura
e publicado, por volta de dez anos antes, O crime do Padre Amaro” (BUENO, 2000,
p. 34), obra declaradamente anticlerical.

Pinheiro Chagas (1842-1895), um dos avaliadores do concurso, teceu criticas
em relagdo a estrutura da obra, acusando-o de nao produzir uma obra organica, cujas
partes ndo estdo em harmonia, sobretudo por conta do longo capitulo terceiro, no qual
Teodorico sonha com a Paixao de Cristo. O critico apontou a falta de conexéo interna,
declarando que o sonho pareceu ter sido inserido de forma apressada. Outro ponto
destacado foi a falta de propdsito do sonho de Teodorico para o final da narrativa,
pois 0 acontecimento nao fora capaz de modificar a forma de pensar e agir do
protagonista, sendo considerado apenas um adorno para o enredo.

Ademais, Chagas comparou A reliquia com as obras de Ec¢a publicadas até
aquele momento, atribuindo-lhe uma menor qualidade. Sua critica “[...] ndo havia de
comentar A reliquia, para realcgar a exceléncia dos seus tipos, desde a execravel Tia
Patrocinio até o delicioso Alpedrinha, que nada fica a dever, como simbolo, ao douto

Topsius” (MOOG, 2006, p. 243, grifos do autor). De fato, Chagas apontou os supostos
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defeitos da obra, mas se esqueceu dos diversos aspectos positivos, deixando
prevalecer as caracteristicas tidas como negativas. Enfim, A reliquia nado foi a
ganhadora do prémio e Ega respondeu criticando a atitude de Chagas perante a obra,
o acusando de realizar uma andlise néo a altura que a obra merecia®.

A propdsito da recepgao critica e da avaliagdo de Pinheiro Chagas, assim se

pronuncia Carlos Reis na Nota prefacial a edi¢céo critica de A reliquia (2021, p. 12):

A histéria literaria d’A Reliquia envolve também as reagdes que a burlesca
histéria de Teodorico Raposo provocou no Portugal conservador, sisudo e
beato da época. A polémica do escritor com Pinheiro Chagas, por causa do
prémio da Academia Real das Ciéncias de Lisboa, é um testemunho eloquente
da incomodidade que o quase blasfemo romance provocou, na cena cultural
portuguesa. Uma incomodidade que, evidentemente, era acentuada pela
corrosiva ironia queirosiana, levada ao extremo neste texto.

Camilo Castelo Branco (1825-1890) também expressou sua avaliagéo sobre A
reliquia, com uma posicao desfavoravel e que, de certa forma, corroborou a opiniao
de Pinheiro Chagas (BUENO, 2000). Ele citou a inverossimilhanca de uma
personagem como Teodorico, um boémio de pouca credibilidade, poder sonhar com
um episédio como a Paixao de Cristo. Parte da critica de Camilo é compreensivel
devido a sua obra, publicada em 1865, Divindade de Jesus, em que se apoia em
pensamentos de autores catolicos e postula que a razao deve estar em consonancia
com a fé: “A tradicao apostdlica é a fonte das aguas incorruptiveis. Ai esta em eterno
bronze a pagina incontroversa da cristandade catdlica. Lacordaire, como visse que a
razao era o guia da filosofia pediu também a razdo que o encaminhasse a fonte da
tradicao” (BRANCO, 2021, p. 109).

Conforme Bueno (2000), além da constatacdo de intengbes ateisticas e
anticlericais, os criticos de A reliquia referiram a incompatibilidade do sonho em torno
da Paixao de Cristo com a intelectualidade de Teodorico, ou seja, o protagonista néo
teria uma capacidade cognitiva para sonhar com os templos e tempos biblicos, ainda
mais tendo em vista a quantidade de paginas que o autor disponibilizou para a
passagem onirica. Ao que parece, outro ponto que incomodava os criticos era a
qualidade moral do protagonista: ele ndo estaria a altura, moral e intelectualmente,

para sonhar com o episédio.

" Ega escreveu a resposta a Pinheiro Chagas em forma de carta, dirigida a Mariano Pina (1860-1899),
para a revista llustracdo. Na carta, Eca declara que as criticas foram realizadas por “[...] razdes
estranhamente comezinhas e miudinhas, rasteiras e grosseiras, como se, em lugar de falar de uma
Academia, se achasse falando de um botequim [...]” (QUEIROS apud MOOG, 2006, p. 244).
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E pertinente, neste ponto, esclarecer que as avaliagbes contemporaneas a
obra nado foram propriamente favoraveis, como se pbéde observar a partir das
proposi¢coes de Camilo Castelo Branco e Pinheiro Chagas. Entretanto, com o passar
do tempo, novos estudos e novas possibilidades de interpretagao narrativa
reorientaram, pouco a pouco, a recepgao de A reliquia. Embora n&o seja ponto fulcral
deste trabalho, mas em carater ilustrativo de posi¢des criticas diversas das
apresentadas, tomamos como exemplo os estudos de Carvalho (1995). Para a autora,
A reliquia reflete a complexidade oitocentista e a riqueza intelectual das fontes
utilizadas pelo autor para a criacao da obra ficcional pautada na ironia, no burlesco e
grandioso.

Assim, sem a intengdo de apresentar aqui uma fortuna critica, optamos por
deixar claro que os juizos se modificam e trazem a cena novas possibilidades de
leitura as quais ratificam o estatuto artistico e plurissignificativo das obras literarias
expostas ainda as diferentes experiéncias de leitores e estudiosos a partir de
diferentes perspectivas de avaliagao.

4.2 A PERSONAGENS BEATA, A ANTINATURALIDADE E A ALIENACAO

Tal como Feuerbach (2013), Eca de Queirds enseja tratar também a religido
cristd em A reliquia, porém, em ambas as obras ha uma divergéncia na forma de
abordar o tema. Parte disso se relaciona com as caracteristicas dos géneros textuais
a que pertencem e pelo propdsito de suas criagdes.

Em A esséncia do Cristianismo, ha uma rede conceitual composta por temas
Como a consciéncia rigorosa, as esséncias do homem, a antinaturalidade crista e a
alienagao, os quais culminam na tese principal defendida por Feuerbach: a religido
crista e Deus sao produtos criados pelo homem. O autor questiona a veracidade das
mitologias produzidas em torno das narrativas religiosas e procura relacionar todos
0S seus aspectos com as esséncias humanas, culminando em seu antropoteismo.

Em contraposicao, em A reliquia, ha a construgdo de um universo ficcional com
a revisitagao da historiografia de Jesus Cristo, mais precisamente os momentos que
circunstanciam a crucificagdo. O autor ja demonstrara interesse pelo assunto ao
produzir o conto “A morte de Jesus”, mas € com o livro em questao que a tematica

sera definitivamente desenvolvida. Na obra de Eca, diferentemente de Feuerbach,



57

nao ocorre intengao de atribuir a criacdo do Deus cristdo a uma exteriorizagcdo das
esséncias do homem.

Diferentemente do conceito de antropoteismo desenvolvido no livro do autor
alemao, Ega de Queirds ressignifica os conceitos do filésofo para construir uma critica
a sociedade, apontando como os cristdos alienados conspurcam as praticas
religiosas e vivem de maneira hipdocrita, o que implica, também, em uma reflexdo
acerca do carater divino e da mitologia em torno de Jesus Cristo. Mesmo que ambos
tenham objetos e produzam textos de diferentes géneros, o dialogo pode se
estabelecer na divergéncia e na similaridade na tessitura entre as obras.

Nesse sentido, o primeiro elemento da narrativa, analisado para estabelecer
o dialogo que pretendemos demonstrar, € a personagem feminina considerada
beata, pois nela, conceitos feuerbachianos essenciais, como alienagido e
antinaturalidade, sao ressignificados para, dialogicamente, se incorporarem ao
universo literario. O conceito de alienagdo desempenha um papel fundamental em
A esséncia do Cristianismo, demonstrando como ocorre o processo de criagao das
religides, cuja antinaturalidade seria o seu desenlace. Ja em A reliquia o processo
de alienagdo nao é incorporado a ficgao para atribuir ao homem a criacdo do
Cristianismo como resultado de suas esséncias. A tempo, € mister destacar que a
utilizacdo do processo dialdégico nao restringe as possibilidades criativas do
romance, tornando-o, como criacgao literaria, problematizador da rede conceitual do
fildsofo alemao.

E possivel trazer como exemplo de divergéncia nesse didlogo a propria
constituicdo do conceito de alienagdo. Na rede conceitual, ele € caracterizado por
trés estagios, conforme postulado no Capitulo 3 e proferido por Vasquez (1977): (i)
o homem cria a religiao; (ii) o homem nao se considera como criador; (iii) o homem
submete-se aos dogmas, sendo dominado por sua criagdo. No universo ficcional,
os trés estagios compdéem a narrativa, sendo o terceiro considerado uma
caracteristica intrinseca a personagem beata; quanto aos demais serdo tratados
em momento especifico, a saber, no proximo subcapitulo, quando ocorre a
materializacado de Jesus Cristo para Teodorico. Entretanto, Eca, em seu romance,
nao considera o processo de alienacdo como a exteriorizacdo das esséncias
humanas, mas somente a da consciéncia humana.

Nesse sentido, a alienagédo em A reliquia ndo se configura como o processo

da exteriorizagédo das esséncias do homem em um ser fantasmagérico e metafisico,
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mas se torna um processo inconsciente de cunho reflexivo. D. Patrocinio das
Neves, por exemplo, é alienada na medida que é dominada acriticamente por
dogmas religiosos, agindo em fung¢ao destes e negando os aspectos naturais em
virtude de uma moral religiosa deturpada.

Antes de abordar a alienacao e suas implicacées em D. Patrocinio, cabe
realizar uma breve andlise de sua trajetoria na tessitura do texto. De acordo com
Gancho (2002), a personagem em uma narrativa desempenha um papel
fundamental no que tange a realizagédo das agdes relativas ao enredo, pois séo elas
que “vivem” e atuam no universo literario, experienciando os fatos da obra. Antonio
Candido (2014) postula que a personagem se sobressai sobre os demais aspectos
e caracteristicas do romance, pois aparenta ter um aspecto mais “vivaz” devido ao
seu carater comunicativo e a capacidade de provocar no leitor um sentimento de
identificacdo. Assim, a beata de A reliquia tem um papel fundamental relativamente
a associagao da critica realizada aos cristdos e ao dialogo estabelecido por Eca
com os conceitos feuerbachianos com os quais estamos lidando, explicitando, por
intermédio de suas atuacgdes, por exemplo, o processo de alienagao.

A personagem, assim como a trama, constitui-se pelas memorias do
narrador-personagem Teodorico Raposo, o qual vivencia uma relagao proxima e
peculiar com sua familia, sobretudo no que diz respeito ao Catolicismo, a exemplo
de seu nascimento em um feriado santo (Sexta-Feira da Paixao) e também quanto
ao oficio de seu avo: “Meu avd foi o padre Rufino da Conceigao, licenciado em
teologia, autor de uma devota Vida de Santa Filomena, e prior da Amendoeirinha”
(QUEIROS, 2021, p. 79), o que é contraditério, pois a Igreja Catdlica ndo admite
que padres tenham filhos. A proximidade com o Catolicismo, no entanto, nao isenta
a beata, as praticas religiosas e os lugares santos de serem ironizados pelo
narrador, sendo D. Patrocinio das Neves — ou Titi, como a homeia o sobrinho — um
dos alvos das criticas e da ironia.

Essa personagem surge nas primeiras paginas da narrativa, assim

apresentada:

A mais velha destas senhoras, D. Maria do Patrocinio, usava 6culos escuros,
e vinha todas as manhas da quinta a cidade, num burrinho, com o criado de
farda, ouvir missa a Santana. A outra, D. Rosa, gordinha e trigueira, tocava
harpa, sabia de cor os versos do Amor e Melancolia, e passava horas, a beira
da agua, entre a sombra dos amieiros, rojando o vestido branco pelas relvas,
a fazer raminhos silvestres. (QUEIROS, 2021, p. 80).
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A primeira acao descrita de D. Patrocinio é se deslocar da quinta a cidade para
ouvir missa, relacionando-a, ja em sua primeira aparigao, a atitude religiosa. A falta
de descricao fisica € um fator que evidencia o pouco desenvolvimento da
personagem. D. Rosa, méae do narrador, ao contrario, possui descrigdes fisicas e uma
atitude romantica ao decorar versos sobre o amor, agao antitética que, por oposicao,
acentua as particularidades de Titi e define seus tragos construidos em torno de uma
ideia, aos moldes da personagem plana, conforme conceituagao de Forster (1974, p.
54): “As personagens planas [...] Em sua forma mais pura sdo construidas ao redor
de uma unica ideia ou qualidade: quando ha mais de um fator, atingimos o inicio da
curva em diregdo as redondas”. Em outras palavras, as personagens planas, como o
caso de Titi, sdo facilmente identificaveis e possuem acdes previsiveis quando
aparecem na narrativa.

Tal caracteristica € reforgada na segunda aparigdo da personagem, em uma

cena aparentemente corriqueira:

O papa comegou a frequentar o Mosteiro. Um guarda da alfandega levava-lhe
o violdo; e enquanto o comendador e outro amigo da casa, o Margaride, doutor
delegado, se embebiam numa partida de gaméo, e D. Maria do Patrocinio
rezava em cima o tergo [...]. (QUEIROS, 2021, p. 80, grifo do autor).

Enquanto os demais realizam atividades rotineiras, como jogar ou ler um livro,
D. Patrocinio reza um tergo, ratificando, nas duas primeiras aparicbes, uma ideia
predominante: as atitudes de beata.

Carlos Reis (2000, p. 109) utiliza o termo “caricatura” para se referir aos

contornos precisos dessa personagem:

Mas o Eca d’A Reliquia deixa-se tentar também pelo registro da caricatura,
quando, por exemplo, descreve a mesma D. Patrocinio - vestida de sedas
negras, toucada de rendas negras, arreganhando no cardo livido, sob os
6culos defumados, as dentugas risonhas.

A caricatura é constituida por tragos rigidos e fixos, acentuados e resumidores,
com pouco aprofundamento psicologico, resultando em uma estereotipia da
personagem.

De acordo com Leite (1996), o referido procedimento de composi¢ao implica o
exagero intencional de tragcos basicos que sustentam a personagem, exigindo o

descomedimento, a deformacao e a distorcdo, servindo como uma arma satirica.
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Assim, D. Patrocinio, entendida como caricata, tem suas caracteristicas acentuadas
em torno da ideia de beata. As atitudes, falas, descricdes e a auséncia de maiores
variagdes sao caracteristicas que permitem uma das possibilidades da realizagao do
didlogo com os conceitos feuerbachianos.

As falas e atitudes de Titi ao longo da obra reforgam seu estatuto plano,
fazendo-a assumir uma posi¢cado negativa frente as relagbes afetivas e julgando a
atitude dos homens como um pecado sem perdao: “[...] homem que anda atras de
saias, acabou... Ndo tem o perddo de Deus, nem tem o meu! [...]” (QUEIROS, 2021,
p. 92), o que se confirma em: “-Relaxagdes na minha casa ndo admito! [...]”
(QUEIROS, 2021, p. 95). Suas frases costumeiras sdo reforcadas constantemente,
de forma a assegurar que a aversao a demonstragcées afetivas é um fator
predominante em seus valores e comportamento.

Indo além, a repulsa por demonstragdes de afeto € narrada por Teodorico em
seu primeiro encontro com a tia. Ele utiliza adjetivos negativos e figuras de linguagem,
como comparagdes e metaforas, com o fito de realgcar a sua aparéncia livida e
contribuir para a construgdo de sua imagem: “Lentamente, a custo, ela baixou o carao
chupado e esverdinhado. Eu senti um beijo vago, de uma frialdade de pedra: e logo
Titi recuou, enojada” (QUEIROS, 2021, p. 83). A tia é descrita com um rosto no qual,
aparentemente, ndo corre sangue, deixando-a com a fisionomia “esverdinhada” e
pouco vivida, reforgcada pelo relato da sensagéo do beijo frio e a correlagao entre D.
Patrocinio e uma pedra, ou um cadaver. Nesse sentido, Leite (1996) aponta-nos a
necessidade da utilizagao de figuras de linguagens e adjetivos para a construgao
caricaturesca em ficcdes com o intuito de haver o delineamento da caricatura,
acentuando contrastes e forjando pontos de afinidade e identidade entre o
caricaturando e os atributos caricaturantes.

Em relagdo ao recuo no ato do beijo, podemos levantar duas possiveis
interpretacgdes: (i) demonstra o nojo ao cabelo aparentemente oleoso do menino; (ii)
desvela a repulsa por demonstragdes de afeto, correlata com um dos agrupamentos
de conceitos de Feuerbach: a antinaturalidade da religido.

De acordo com Chagas (2021), a natureza ocupa um papel de suma
importancia para a compreensdo da rede conceitual feuerbachiana, assim como
fundamenta a critica ao teismo desenvolvida em suas obras. Ainda que nao haja um
trabalho sistematico ou uma obra especifica sobre filosofia da natureza, € mister

mencionar que a tematica da natureza perpassa as obras do filésofo, ndo constituida



61

em um conceito definitivo, mas correlacionada aos conceitos centrais de sua
producéo, cuja caracterizagao torna-se um aspecto primordial em sua filosofia e um

fio condutor para alcancar a compreensao de sua rede conceitual:

A natureza, entendida como totalidade, como unidade organica, como
harmonia de causas e efeitos, como pressuposto necessario para todos os
objetos, fendmenos e criaturas, plantas e animais, inclusive para a natureza
humana, fornece a Feuerbach o fundamento de sua critica ao teismo [...].
(CHAGAS, 2021, p. 54).

Assim, as caracteristicas relacionadas a natureza seriam a autonomia, a
unidade regida por causas e efeitos harmdnicos e a capacidade da criacdo de outras
matérias e instancias naturais. Esse aspecto seria a base conceitual para a
construcao da critica ao teismo, pois o Cristianismo ndo compreenderia a natureza
como um ser possuinte de autogoverno, duragéo e autossuficiéncia, na medida em
que homem, animais e plantas estariam vinculados e atingindo um equilibrio; pelo
contrario, a religido cristd a entenderia somente como um ato de Deus, retirando da
natureza a autonomia e o carater criador.

Em outra passagem, Teodorico diz:

Donzela, e velha, e ressequida como um galho de sarmento; ndo tendo jamais
provado na livida pele sendo os bigodes do comendador G. Godinho,
paternais e grisalhos; resmungando incessantemente, diante de Cristo nu,
essas jaculatérias das horas de piedade, solugantes de amor divino — a Titi
entranhara-se, pouco a pouco, dum rancor invejoso e amargo a todas as
formas e a todas as gragas do amor humano. (QUEIROS, 2021, p. 101, grifo
do autor).

Por meio de uma comparagao expressa pelo termo “como”, constréi-se uma
relacdo de semelhanca entre Titi e um galho seco, o que contribui para a
estereotipagem da personagem, aproximando-a de coisas mortas, insensiveis e sem
a anima que caracteriza o humano. Ainda, ao citar que somente o comendador
Godinho a beijou de forma paternal, fica enfatizada a opgao celibataria da
personagem, criando um dialogismo entre a imagem do galho seco e a atitude
celibataria de D. Patrocinio — esse tipo de galho ndo produz flores, frutos ou folhas,
bem como é destituido de beleza.

Mais adiante, o narrador enfatiza: “E pela primeira vez, depois de 50 anos de
aridez, uma lagrima breve escorregou no cardo da Titi, por sob os seus o6culos
sombrios” (QUEIROS, 2021, p. 127). Aqui, o termo “aridez” pode receber duplo

significado: ao mesmo tempo que ratifica a associagao de Titi com uma aparéncia
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degenerescente e sem vida, podemos interpreta-lo como referente a um terreno
estéril. Essa ultima implicagéo traz uma ligagao intrinseca com a citagao anterior, ou
seja, ao comparar D. Patrocinio com um galho seco e, mais adiante, um terreno arido,
o protagonista nos revela dois aspectos: sua interpretacéo sobre a mulher devota a
religido, abstendo-se dos instintos sexuais, e o carater antinatural de sua tia, pois, ao
representar uma tipica beata, assume caracteristicas da religido da qual € seguidora.
Parte dessa antinaturalidade é vista na negagao dos instintos sexuais, que sera
abordado mais adiante.

Para o narrador, o instinto sexual e as relacdes afetivas sédo “[...] doces
impulsos naturais [...]” (QUEIROS, 2021, p. 101). Ao atribuir o adjetivo “doces”, revela
um juizo de valor em relagdo aos afetos, considerando-os atos benéficos ao ser
humano. Ademais, também nas descrigdes de outras personagens femininas

celibatarias, Teodorico faz alusdes constantes a seres inférteis, murchos e secos:

Era a mesma! Porque colocava novamente o destino junto a mim, no estreito
tombadilho do Caiméao, este lirio de capela, ainda fechado e ja murcho? Quem
sabe! Talvez para que ao calor do meu desejo ele reverdecesse, desse flor, e
nao ficasse para sempre estéril e indtil, tombado aos pés do cadaver dum
Deus! (QUEIROS, 2021, p. 271, grifo do autor).

Novamente, o narrador utiliza uma metafora quando alude a uma freira que
encontra em sua viagem a Terra Santa. Em outro momento, ao sair do barco, prestes
a adentrar o territério da Terra Santa, Teodorico perde o embrulho com a camisa de
dormir de Mary, simbolo de uma noite de realizagao dos instintos sexuais. A religiosa
recupera o embrulho e coloca-o no colo para, logo apds, entrega-lo ao dono. Ao olhar

para a freira, o narrador assim a descreve:

Os beigcos tinham perdido toda a cor e todo o calor, para sempre inuteis,
destinados somente a beijar os pés arroxeados do cadaver dum Deus.
Comparada com Mary, rosa de York aberta e sensual, perfumando Alexandria
— esta pendia como um lirio ainda fechado e ja murcho na umidade duma
capela [...]. (QUEIROS, 2021, p. 146).

A partir da imagem de uma flor murcha e dos adjetivos negativos, indica-se
que a freira € um ser o qual ndo desenvolve sua natureza, mas constitui-se como uma
beleza em poténcia, a flor ainda fechada. Isso fica evidente quando a comparagao
com Mary é realizada: a personagem que desenvolve seus instintos sexuais é
comparada com algo natural, belo e cheio de vida; ndo obstante, a freira aproxima-se

da natureza estéril e murcha devido ao nao desenvolvimento de seus instintos
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sexuais. Teodorico, ainda ao ver a mesma religiosa, afirma que o calor de seu desejo
— 0 que pode ser entendido como a realizagao de instintos sexuais — reavivaria aquele
ser, ou seja, a beleza em poténcia poderia ser desenvolvida caso ela correspondesse
aos seus instintos sexuais, do mesmo modo que o embrulho em seu colo, portando o
objeto fruto de prazeres carnais ou naturais, estaria reavivando a sua aparéncia sem
vida.

Assim, em nossa leitura, o narrador atribui ao instinto sexual um aspecto que
representaria a natureza presente no homem, ou seja, existiria uma correlagao entre
a natureza humana e a sexualidade e, ao negar essa sexualidade, suas concepgdes
se tornariam antinaturais. De maneira que, se na rede conceitual feuerbachiana o
conceito de materialidade natural é um todo coeso e harmdnico, negar os instintos do
homem seria um ato antinatural — ideia que, ao nosso ver, € compartilhada por
Teodorico.

Por outro lado, compreendemos que o narrador possuiria um pensamento
sistematico em relagcédo as personagens beatas — embora neste trabalho Titi seja o
alvo do nosso interesse; tal pensamento esta organizado em silogismos, indicando
seu modus operandi da voz narrativa na tessitura do livro. Os silogismos apresentam
uma forma ordenada, apoiados na o6tica e no carater do personagem, enquadrando e
criando juizos de valor para a personagem alienada. Neles podemos relacionar os
conceitos feuerbachianos de antinaturalidade e alienacao esquematizados por nés da
seguinte maneira: (i) o desenvolvimento pleno da natureza do homem se mantém
pelo instinto e o ato sexual; (i) D. Patrocinio nao realiza plenamente seu instinto e
ato sexual; (iii) logo, a beata age de forma antinatural ou ndo realiza plenamente a
sua natureza ao negar os seus instintos e tendéncias naturais.

E evidente que a dedugdo légica do narrador-personagem é afetada pelo seu
carater e intengdes sexuais, mas, por outro lado, evidencia-nos como a logica interna
do livro reformula o conceito de alienagao. A esse propdsito, a alienagao se torna a
caracteristica da personagem Titi a qual, além de se relacionar de forma passiva e
acritica com os dogmas religiosos, exercendo sua religiosidade de maneira
desmedida, nao realiza as demonstracbes dos instintos naturais humanos. O
conceito, na tessitura ficcional, € entdo ressignificado e assume caracteristicas
proprias ao universo romance.

Com a associagao entre a personagem celibataria e a negagéo dos instintos

sexuais, pressupomos o aspecto antinatural do Cristianismo postulado por Feuerbach
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(2013, p.172), e que aqui pode estar reverberado: “E esta moralidade correspondente
a vida supraterrena é apenas a renuncia a este mundo, a negagao desta vida. Mas a
conservagao sensorial desta renuncia espiritual é a vida monastica”. Para o filésofo,
a vida celibataria, influenciada pela moral crista, demonstraria um dos aspectos do
carater antinatural do Cristianismo: “A vida sobrenatural, ndo terrena, € também
essencialmente uma vida celibataria [...] Nesta crenga saudaram os cristdos a
virgindade imaculada como principio de salvagdo, como principio de um mundo novo,
cristdo” (FEUERBACH, 2013, p. 175). Assim, o amor sexual, considerado profano, é
automaticamente excluido do céu cristdo e, ao aderir a uma vida celibataria, o homem
esta adiantando sua poés-morte e realizando uma “morte moral” na medida que, na
existéncia terrena, abstém-se de algo mundano para n&o viver o profano e alcangar
as béncaos divinas. Conforme o filésofo, o cristdo adiantaria sua “morte moral”,
recusando praticas que contradizem o juizo moral e colocando na ideia de céu Cristao
todos os aspectos que estdo em harmonia com o sentimento da doutrina.

Ora, D. Patrocinio, como uma beata tipica e alienada, também revela tracos
antinaturais ao negar os impulsos sexuais em funcdo de dogmas ao aderir a vida
celibataria. Porém, a personagem nao apenas escolhe o celibato, mas leva ao
extremo a negacao de todas as demonstracées de amor e afeto, transparecendo a
forma acritica de interpretacdo dos dogmas religiosos, aspecto fundamental para a
construcdo de seu carater alienado. Em uma passagem, a simples alusdo de
Teodorico a conversa que supostamente teve sobre o casamento da irma de seu
condiscipulo, sobrinho do barédo de Alconchel (mentira, alias, utilizada para ocultar a

ida a casa de Ernestina), leva a seguinte resposta de Titi:

-Olha que conversa! Que porcaria de conversa! Que indecente conversa para
0 patio duma casa de religido! Cala-te, alma perdida, que até devias ter
vergonhal... E fique entendendo! Para outra vez que venha a estas horas, ndo
me entra em casal Fica na rua, como um c3o... (QUEIROS, 2021, p. 95-96).

A reiteragao da palavra “conversa” tem o intuito de dar énfase a averséo da
personagem frente a fala do sobrinho, expressando a irritagdo da beata. Notamos
que, mesmo o casamento sendo uma tradicdo do Cristianismo e com proposi¢des
que o elevam a condi¢do de vocacgao religiosa no Catolicismo, Titi ndo o aceita,
tratando-o como “porcaria’ e “indecéncia”’. Ao atribuir tais adjetivos negativos ao

sacramento catdlico, a personagem nao se refere somente ao ato oficializado pela
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Igreja; para ela, o casamento pressupde o ato sexual e a demonstragao de afeto, de
forma que nao é considerado compativel com sua “casa de religido” em virtude de,
no ato, haver um carater mundano e blasfemo. Para D. Patrocinio, sua casa esta
numa hierarquia acima de assuntos mundanos e improprios.

A repulsa aos instintos sexuais é relatada em diversos trechos da obra nos

quais a personagem atua; por exemplo:

E n&o |he bastava reprovar o amor como coisa profana: a Sr? D. Patrocinio das
Neves fazia uma carantonha, e varria-o como coisa suja. Um mogo grave,
amando seriamente, era para ela ‘uma porcaria!’” Quando sabia duma senhora
que tivera um filho, cuspia para o lado, rosnava — ‘que nojo!” E quasi achava a
Natureza obscena por ter criado dois sexos. (QUEIROS, 2021, p. 101, grifo
Nnosso).

Em “quasi achava a Natureza obscena por ter criado dois sexos”,
depreendemos que Titi entende a natureza como criadora, porém responsavel por
gerar a diferenga entre os sexos, aspecto que considera obsceno e amoral. Dessa
maneira, a personagem serve-se de um modo proprio para explicar um aspecto que
considera inferior: 0 sexo ndo seria criado por Deus, mas pela natureza imoral.

Nessa linha de pensamento, lembremos que Feuerbach (2013) postula que
o cristao atribui a Deus e ao céu atitudes consideradas de moral elevada; os
atributos de Deus seriam um exemplo: caracteristicas do género humano elevadas
a sua “enésima poténcia”, como a onipoténcia e onipreseng¢a. No romance, a agao
de transferir para Deus as qualidades vistas como moralmente superiores é
realizada pela velha beata: Ele nado criou a obscenidade dos dois sexos, foi a
natureza que gerou as coisas profanas.

Sob essas circunstancias € que insistimos na compreensao que as atitudes
de D. Patrocinio revelam a concepgao de antinaturalidade do Cristianismo. Assim,
o conceito desenvolvido em A esséncia do Cristianismo, ressignificado, pode ser
utilizado num dialogo com o universo ficcional de A reliquia de maneira a acentuar
os tragos do fanatismo e da alienagéao da personagem.

Faz-se necessario destacar que o conceito de antinaturalidade na rede
conceitual feuerbachiana pode ser exemplificado como a negagédo do homem
perante a ideia de pertencimento a natureza, pois se nao houver a cisdo entre o ser
humano e a natureza, o processo de alienagcédo é rompido e o homem se reconhece
como criador da religido: “O homem é o que é pela natureza, por mais que deva o

que é também a sua prépria atividade; mas também a sua prépria atividade
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encontra o seu fundamento na natureza, i.e., na sua natureza” (FEUERBACH,
2013, p. 187). Sob tal perspectiva, o pensador alemao atribui a natureza a
existéncia do homem, tornando-a uma instancia geradora. Com a expressao “na
sua natureza”, explicita-se a intencdo de incluir a humanidade no ciclo natural,
invertendo a cisao crista entre homem e natureza.

Dessa maneira, ao se compreender parte da natureza, o homem se
reconheceria como componente do ciclo natural permanente de criacido e morte,
nao transferindo para outros seres o engendramento do mundo. Tal como em A
esséncia do Cristianismo, em que a natureza possui o carater criador e
independente de um ser metafisico para existir, em A esséncia da religido — obra
posterior — o autor reconhece esse aspecto criador, ao afirmar que a natureza é um
dos fundamentos das religides, sendo sua for¢a utilizada para a criagdo das
mitologias pagas e cristds. Assim, a antinaturalidade é essencial para garantir que
o processo de alienagao se torne efetivo e o homem nao atribua a génese do mundo
a propria natureza.

O conceito de antinaturalidade relacionado a negacao do instinto sexual de
Feuerbach reforga as consideragdes presentes em A reliquia, pois aponta a aversao
sexual por meio de atitudes como as que se notam na da personagem beata. Nessa
esteira, podemos observar que Titi, com suas atitudes antinaturais conserva seu
estado de alienagao, negando a natureza representada pelos instintos sexuais — nao
se sente parte da natureza e aceita o principio de que a religido € superior. Parte
disso se reflete na comparagao, recorrente no romance, entre os lugares
considerados mundanos e religiosos.

A personagem alienada interpreta os lugares santos como superiores, e essa
concepgao é confirmada pela visdo de mundo fora dos territérios religiosos. Salvo
os locais santos e a prépria casa, D. Patrocinio atribui uma moral negativa aquilo
que entende como mundano: “Porque para a tia Patrocinio todas as a¢gdes humanas,
passadas por fora dos portais das igrejas, consistiam em andar atras de calgas ou
andar atras de saias: — e ambos estes doces impulsos naturais Ihe eram igualmente
odiosos!” (QUEIROS, 2021, p. 101, grifo do autor).

De acordo com Feuerbach (2013, p. 172), a negacéao dos instintos afetivos e
sexuais pode ser interpretada como a negag¢do do mundo material para alcangar a
vida celestial: “A separacdo do mundo, da matéria, € portanto a meta essencial do

cristdo. E esta meta se concretizou de modo sensorial na vida monastica”’; assim, a
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crenga na qualidade moral desta vida deve ser determinada pela crenga na vida
eterna para que se garantam as recompensas pos-morte. Ainda, a negagao do mundo
natural determinada por dogmas religiosos é considerada por Feuerbach uma morte
moral, a morte perante o mundo material. Em didlogo com essa concepg¢éo, o narrador
de Eca parece explicitar que Titi escolhe a vida calcada nos principios cristdos para
sua ascensao ao céu apdés a morte, desenvolvendo uma aversdo a todas as
expressoes afetivas: “A vida celibataria, ascética em geral € o caminho direto para a
vida celestial imortal, pois 0 céu nada mais € que a vida sobrenatural [...]"
(FEUERBACH, 2013, p. 179).

Em resumo, considera-se pertinente dizer que a antinaturalidade cumpre o
papel de evidenciar e garantir a efetividade do processo de alienagdo da
personagem beata. Porém, temos uma divergéncia na utilizagado desse conceito em
ambas as obras. Enquanto nos conceitos feuerbachianos a antinaturalidade € a
negacdao do homem de pertencer a natureza, criando uma hierarquia entre o
mundano e o Cristianismo e considerando o sexo apenas um dos fatores, em A
reliquia, a natureza é representada por demonstracdes de afetos, pelo instinto e
pelo ato sexual. Eca parece ter reformulado os repudios exercidos pelos cristdos e
apontados pelo filésofo para estabelecer o didlogo com o universo ficcional.
Teodorico busca o instinto primitivo do ser humano para considera-lo como a
representacdo da natureza humana, sendo a negagao desse aspecto considerada
por ele como antinaturalidade.

Sob esse ponto de vista, o autor portugués serviu-se do conceito de
antinaturalidade crista, adaptando-a ao carater e a conduta do narrador-
personagem, o que demonstra mais uma vez o processo dialogo existente entre a
teoria feuerbachiana e A reliquia. E evidente que, para ocorrer a insercdo do
conceito no universo literario, a natureza deve ser interpretada pela otica de
Teodorico, o qual ndo se enquadra no perfil de um estudioso ou filésofo,
emoldurando o conceito por sua pratica e compreendendo a natureza como
representacao de seus instintos sexuais, condizente com a ética pela qual vivencia
suas experiéncias. Esse aspecto também ¢é justificavel para diferenciar esse
narrador de personagens alienadas como a tia.

Ademais, é evidente que tal narrador ndo quer se igualar ao estatuto de
alienado, e esse é o principal motivo para a criagdo da narrativa: desconstruir e

refazer a sua imagem arquitetada pelos escritos de Topsius. Teodorico nédo se
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considera um alienado, pois goza dos instintos sexuais e naturais do ser humano,
além de possuir a consciéncia de que grande parte dos esforgos foi movida pelo
interesse financeiro.

Porém, isso ndo o isenta de desenvolver atitudes religiosas resultantes de
sua educagao promovida pela tia alienada, pautada exageradamente e de maneira

acritica em dogmas cristaos:

E talvez por conta da sinceridade, fica claro para nés que mesmo tecendo
duras criticas as crencas religiosas, as riquezas que a Igreja possuia e as
atitudes da Titi e dos outros que a cercam, Raposao conserva inUmeros
resquicios de beatice em sua personalidade, além de ndo demonstrar
inconformidade e desejo de transformagé&o para si e para o contexto em que
vive. (NERY, 2020, p. 293).

Assim, ainda que Teodorico tega criticas em relacdo as beatices da tia e ao
Catolicismo, ele é fruto do condicionamento religioso e deixa transparecer em suas
falas e agbes as atitudes religiosas. Tendo isso em vista, um aspecto se torna
relevante a ser enfatizado pela educacgao religiosa: o0 medo como um sentimento
ligado a religido crista.

Nesse sentido, A reliquia corrobora a visdo feuerbachiana da relacao
intrinseca entre 0 medo e as religides. Ja em A esséncia do Cristianismo, o autor
engendra a relagcdo do medo e a religido cristd, mas é em A esséncia da religido que
o medo aparece como o sentimento impulsor das religides, pois é a partir dele que
se desenvolve o sentimento de dependéncia: “[...] o medo, que nada mais € do que
0 aspecto mais popular e mais evidente do sentimento de dependéncia, a mestra-
mola da religido” (FEUERBACH, 1989, p. 30).

A personagem alienada expressa esse medo: “A titi deu-me num papel a
oragao que eu diariamente devia rezar a S. Luis Gonzaga, padroeiro da mocidade
estudiosa, para que ele conservasse em meu corpo a frescura da castidade, e na
minha alma o medo do Senhor” (QUEIROS, 2021, p. 88). Pela passagem, estdo
evidenciados dois aspectos no gesto de D. Patrocinio: (i) a oragdo que perpetuaria
a antinaturalidade, negando os instintos sexuais e expressa pela palavra castidade;

(ii) o temor que o sobrinho deveria ter pelos castigos divinos.

Essas duas instancias estdo estritamente interligadas na obra, pois, para a
personagem alienada, os castigos divinos e o ato sexual s&o relacionados. Dessa

maneira, qualquer ato que extrapole a interpretagcdo da tia sobre os dogmas
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religiosos é ato passivel da ira divina. O exemplo disso € a sua recusa em ajudar

um parente mesmo em seu leito de morte:

-Que se aguente... E o que sucede a quem nao tem temor de Deus e se mete
com bébedas... Nao tivesse comido tudo em relaxagdes... Ca para mim,
homem perdido com saias, homem que anda atras de saias, acabou... Nao
tem o perddao de Deus, nem tem o meu! Que padeca, que padecga, que
também Nosso Senhor Jesus Cristo padeceu! (QUEIROS, 2021, p. 92).

O estado de vitalidade do parente decorre da ira divina, vinda em forma de
castigos e atribuida, principalmente, pela realizacdo do sexo e do gozo dos
prazeres carnais. Outro importante aspecto € enfatizado na fala da personagem:
além da realizagdo do pecado carnal, Titi acusa o doente de ndo possuir o temor a

Deus, atribuindo a isso o seu estado de sofrimento.

Tal atitude pode ser relacionada com as ideias de Feuerbach (2013, p. 194):
‘Feliz é aquele que cré; infeliz, perdido, amaldicoado € aquele que nao cré.
Portanto, ela [a fé] ndo faz apelo a razdo, mas a afetividade [...] aos sentimentos de
medo e esperanca”. Assim, a fé ndo é neutra e destituida de valores: ou ela seduz
por suas promessas de afetividade e a possibilidade de uma vida superior pos-
morte, ou apavora pelo medo dos castigos divinos e uma vida de sofrimento pés-
morte. Nessa diregcdo, D. Patrocinio verbaliza que ndo sente compaixao pelo
sofrimento, afirmando para o sobrinho a necessidade de cultivar o sentimento do
medo advindo da crencga religiosa; para ela, o parente estaria pagando por seus
pecados e atos, isentando-a de qualquer sentimento de culpa por sua negligéncia
em ajuda-lo.

Em outro momento, o narrador se refere a mesma freira que encontra na
viagem a Terra Santa da seguinte maneira: “E era decerto o medo do Senhor que
a tornava assim tdo palida” (QUEIROS, 2021, p. 146). Enquanto D. Patrocinio
atribui como castigo o estado de saude do parente, resultante da pratica sexual e
diversdes consideradas mundanas, Teodorico identifica 0 medo que a freira possui
do divino como parte de sua aparéncia quase sem vida e melancoélica. Esse temor,
na concepgao de Teodorico, impede aquela religiosa de desenvolver plenamente
seus instintos, transformando-a em um ser reprimido.

Além disso, outro fator que pode ser evidenciado por diversos momentos da
ficcdo é o condicionamento da religido pelo medo. Em um dos trechos supracitados,

D. Patrocinio verbaliza ao sobrinho a necessidade da realizagao da prece para que
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o medo imposto pelo Senhor se imprima na alma; dessa forma, depreende-se que,
o temor a Deus é resultante da ira divina, dos castigos e de uma vida de sofrimento.
Da mesma maneira que a educagao moralizante e condicionante da tia reduz as
expressoes de afeto a pecados que serdo castigados e apontam o carater
repressivo da religido, Teodorico nos apresenta outra perspectiva: a falta de
vivacidade (na tia e também na freira), a repressdo e o medo que afetariam
negativamente tais personagens.

Em carater de reafirmacéo, D. Patrocinio das Neves, ao ilustrar o parente
doente como exemplo de castigo divino e ao recomendar a orag&o para o sobrinho,
reafirma o sentimento do medo como um fator condicionante de uma educacao
religiosa. A personagem deseja que a oragéo seja feita para que a alma continue
possuindo o temor dos castigos divinos assim como ela mesma possui tal medo; o
referido temor deixa transparecer quanto é afetada pelo sentimento repressor.

Outra face do antinaturalismo exposto em A reliquia € o anseio por milagres,
que, de acordo com Feuerbach (2013), € uma forma hierarquica de refletir sobre a
religido e a natureza, pois para ele essa natureza € considerada mero instrumento
que pode ser modificado ao bel-prazer do homem: “[...] o homem, na pratica, submete
a natureza somente a sua vontade e necessidade, rebaixando-a por isso também em
sua concepg¢ao a uma mera matéria-prima, a um produto da vontade” (FEUERBACH,
2013, p. 129). Nesse sentido, D. Patrocinio esta em consonancia com o significado
cristdo atribuido ao milagre e reverberado nas obras do filésofo. Titi cré na
possibilidade de ser curada de seus males por uma intervengéo divina ao enviar o

sobrinho para uma peregrinagao:

-Aqui esta! Declarou a titi. Se entendes que mereco alguma coisa pelo que
tenho feito por ti desde que morreu tua mae, ja educando-te, ja vestindo-te, ja
dando-te égua para passeares, ja cuidando da tua alma, entdo traz-me desses
santos lugares uma Santa Reliquia, uma reliquia milagrosa que eu guarde,
com que me fique sempre apegando nas minhas aflicbes e que cure as minhas
doengas. (QUEIROS, 2021, p. 127).

A concepcéao de Titi, como ja afirmado, corrobora o milagre descrito em A
esséncia do Cristianismo, no sentido de que “O homem, pelo menos em boas
condigdes, tem o desejo de ndo morrer. Este desejo € originariamente idéntico ao
instinto de conservacao” (FEUERBACH, 2013, p. 149). A personagem tem medo da

morte e procura formas miraculosas para curar seus males e doencgas.
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Nos estudos de Feuerbach (2013), o milagre se distingue do ciclo natural e
racional de satisfazer desejos e necessidades pelo fato de se relacionar ao desejo do
homem cristdo e ser realizado de maneira imediata, rompendo as leis naturais: “O
desejo ndo se prende a nenhum obstaculo, a nenhuma lei, a nenhum tempo; ele quer
ser realizado sem demora, imediatamente” (FEUERBACH, 2013, p. 144). O milagre
nem sempre se constitui por seu resultado, mas pela forma de sua efetivacdo. No
caso de D. Patrocinio, ele ndo seria a cura de suas debilidades e fraquezas, mas se
operaria pelo processo: de maneira instantdnea e mediada por objetos sacros e
reliquias.

Afirma-se, assim, que o milagre é relacionado a dois aspectos: (i) a afetividade
humana; (i) e ao fruto do poder da imaginagéo (FEUERBACH, 2013). E afetivo porque
o cristdo pressupde e deseja resultados que estejam relacionados a sua
individualidade. Deus, criador do mundo, por um ato da vontade, desfiguraria o ciclo

e as leis naturais apenas por um individuo que tivesse fé e acreditasse nele:

-Sem contar, rosnou padre Pinheiro, baixo e como ciciando uma oragdo, que
Nosso Senhor Jesus Cristo vé com grande aprego, e muito agradece, essas
visitas ao seu Santo Sepulcro.

- Até quem la vai, disse o Justino, tem o perdao de pecados. Nao é verdade,
Pinheiro? Eu assim li no Panorama ... Vem-se de la limpinho de tudo!
(QUEIROS, 2021 p. 121, grifo do autor).

Nessa citacao, os padres estdo reunidos no Campo de Santana e o assunto
sobre as viagens para cumprir jornadas religiosas € abordado quando um
condiscipulo do padre Casimiro se propde a visitar a Sé de Lamego. Ao apontar os
desejos em conhecer outros lugares sacros, a conversa entre os clérigos culmina em
pagamentos de emolumentos dobrados para quem nao realizar a peregrinagao a
Terra Santa, mas enviar parentes ou pessoas proximas. Fica evidente na narrativa de
Teodorico a critica em relagéo ao uso da fé para o recebimento de bens financeiros
pela via da venda do perdao aos pecados a qual resultaria em possiveis milagres.

Entretanto, o que nos interessa na passagem € a fala dos padres real¢gando o
milagre e o perdéao relacionados a afetividade. Ao apontar que Jesus Cristo “vé com
grande aprego” as pessoas que realizam a peregrinagao, evidencia-se que o milagre
e o perdao ocorrerao pela afetividade do ente religioso. Ou seja, Jesus realizaria o
milagre pela afetividade que desenvolveria pela visita de D. Patrocinio ou de um
parente aos lugares em que ele viveu, transitou e morreu. Tal concepgao se coaduna

as afirmagdes de Feuerbach (2013, p. 136): “Os milagres do cristianismo [...] ndo tém
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por meta o bem de uma nacido, mas o bem do homem - sem duvida, somente do
cristao [...]".

Tendo isso em mente, o milagre seria um aspecto que demonstra a afetividade
humana endeusada na figura de um ente divino. Na perspectiva feuerbachiana, as
divindades sao criagdes humanas cujas caracteristicas sédo transferidas para sua
criacdo, resultando no processo inconsciente de alienagcdo. Conforme postulado no
capitulo 3, o homem, na perspectiva do filésofo, seria um ser afetivo, munido de sua
esséncia do coragao, havendo a externalizagdo e o endeusamento de sua esséncia,
0 que possibilita acreditar que se tornaria um outro ser. Em resumo, o homem
externaria a sua afetividade em um processo inconsciente e acreditaria estar
cultuando um outro ser, quando, na realidade, os sentimentos seriam advindos de
suas proprias esséncias e caracteristicas.

A prépria utilizacdo da natureza como um mero instrumento para a realizagao
dos desejos do homem € fundada na concepc¢ao de que Deus criou 0 mundo tendo o
homem como fim, pois o ente divino precisaria desenvolver a afetividade com o
homem: “Todas as coisas existem por causa do homem, ndo por si mesmas”
(FEUERBACH, 2013, p. 124). Isso resultaria na interpretacdo de que o milagre sera
justificado exatamente pelo motivo de o homem ser a meta da criagao divina. Jesus
seria a expressao da esséncia do coragao, e isso poderia ser demonstrado quando
realiza e satisfaz os desejos e as necessidades afetivas do homem.

No caso particular de viagem a Terra Santa, Jesus desenvolveria uma relagcao
de afeto com D. Patrocinio resultante da visita sua ou de seu emissario ao Santo
Sepulcro, satisfazendo os desejos da religiosa por meio de milagres e perdoando-lhe
os pecados. A relagao evidencia, mais uma vez, o carater antinatural do Cristianismo,
no qual os desejos sao entendidos como superiores a natureza e potencialmente
capazes de modificar a estrutura natural por meio de intervencao divina.

Por outro lado, pode-se dizer que, na rede conceitual feuerbachiana, as
esséncias sao delineadas, sendo a razdo uma instancia criadora e teorética. Outra
instancia criadora, mas que se relaciona com a esséncia do coragao, € a imaginagao,
a qual nao pertence a esfera racional ou teorética, pelo contrario, acaba por
contradizé-la, criando fantasias que suprem as necessidades afetivas do homem.
Diversas mitologias, milagres e sensagdes provocados pelo Cristianismo, de acordo
com Feuerbach (2013), sdo resultantes de uma atividade e derivadas de produtos os

quais extrapolam as leis racionais. O milagre, nesse sentido, seria uma fantasia
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gerada pela imaginagao em fungao de suprir lacunas e necessidades afetivas do
cristdo, processo caracteristico da alienagao.

D. Patrocinio acredita nos milagres de maneira imediata, ocasionados por
reliquias e lugares santos, e analisa irracionalmente atos miraculosos, além de apoiar-
se em conexdes e criagdes geradas pela imaginagao. Ao entrar em contato com a
fala dos padres, a personagem tem anseios e € movida pela esséncia do coragao, a
principal desenvolvida no Cristianismo, acreditando que os milagres e seus efeitos
gerados pela sua imaginagéao trariam sua cura desejada, resultado da afetividade dos
entes divinos pela sua pessoa.

Acreditando na narrativa motivada por fala de religiosos e os resultados
provenientes de sua imaginacdo, D. Patrocinio envia seu sobrinho para a
peregrinacdo na Terra Santa na busca por reliquias e na visitagdo a lugares sacros
para o desenvolvimento de um lago afetivo entre ela e o divino. Nessa viagem, o
narrador-personagem tera sonhos e experiéncias que revisitam a histéria de Jesus e,
também, possuem pontos de didlogos entre A reliquia e A esséncia do Cristianismo.

Até este ponto, apontamos, por ora, como os conceitos feuerbachianos de
antinaturalidade e de alienagcédo foram remodelados por Ec¢a, a nosso ver, e aplicados
ao universo literario de A reliquia, implicando outros conceitos que compuseram a
personagem alienada, como o medo, a crenga em milagres e a concepg¢ao de
natureza. A partir de agora, com o fito de concluir a presente analise, passaremos ao
estudo do que ocorre durante a peregrinagao do narrador/protagonista, mais
especificamente nos dois sonhos que Teodorico tem durante a viagem. Neles ha a
presenca da personagem Diabo que permite discutirmos novamente os conceitos

feuerbachianos de antinaturalidade e alienacéo.

4.3 O UNIVERSO ONIRICO EM A RELIQUIA

Para Gancho (2002), o tempo em uma narrativa esta vinculado intrinsicamente
ao enredo, servindo como um dos componentes para o desenrolar da ficcdo. Por mais
que a narrativa de A reliquia possua o tom de reminiscéncia, a obra se desdobra de
maneira linear, e o narrador transmite sua historia por moldes de uma linha temporal
cronoldgica, iniciando por eventos antes de seu nascimento, passando a sua infancia

e a adolescéncia, até chegar a fase adulta.
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O tempo e o enredo ocorrem em periodo proximo aos fatos narrados por
Teodorico. Entretanto, a ordem cronolégica € quebrada quando o narrador rememora
sonhos que teve em sua viagem a Terra Santa. No contexto onirico, a ambientagéo,
o tempo e o enredo se modificam, transportando o leitor para uma época muito
anterior a dos fatos narrados, o que ocasiona um recuo temporal. Dessa forma, o
segundo e o terceiro sonho de Teodorico vém para afetar o senso de tempo linear e
podem nos revelar algumas interpretagbes acerca da narrativa do
narrador/personagem as quais dialogam com as obras de Ludwig Feuerbach aqui
discutidas.

E na viagem & Terra Santa, buscando uma reliquia a mando de sua tia, que
Teodorico tem um dos sonhos mais emblematicos da obra e no qual ha a realizagao
da dessacralizagéo de Jesus Cristo. No entanto, para culminar no sonho mais longo,
mais especificamente o terceiro, o protagonista teve outros anteriores: o primeiro
sonho nainfancia e o outro com o Diabo, e ambos ja apontam algumas caracteristicas
do espaco onirico. Essa atmosfera onirica esta intimamente ligada as religides e é
por meio dela que Teodorico vé e interage com figuras biblicas e pagas. Nessa
perspectiva, cabe-nos repensar qual o papel dos sonhos na obra, como sao
entendidos nas exegeses e de que modo reverberam e abordam os conceitos
feuerbachianos.

De acordo com Leite (2007), a experiéncia onirica em diferentes tradi¢des foi
fundamental para o entendimento de Deus e um dos principais meios para a teofania.
No caso do texto biblico, o onirico ndo é entendido como homogéneo, tendo
caracteristicas ora simbdlicas, ora proféticas. Em sua esfera simbdlica, o sonho
necessita de uma interpretagcdo em que se analisam os simbolos para realizar uma
conexao com a vida real a fim de decifrar os signos para obter respostas, ao passo
que, em sua esfera profética, a mensagem recebida em sonho € aceita de maneira
imediata, visto ndo ser entendida como mediada por conexdes neurais ou pela
experiéncia pessoal em vigilia. Em ambas as esferas, ocorre prevaléncia de uma
caracteristica: a necessidade de Deus em comunicar-se com 0 homem.

Por outro lado, Wilder (2001) afirma que os sonhos também possuem um papel
de orientagdo. Sendo que na Biblia (mais especificamente no Novo Testamento) a
interpretacdo dos sonhos é quase ausente, pois Deus ndo se comunica de forma
ambigua, pelo contrario, deseja ser compreendido no processo de comunicar-se com

o0 mundo humano.



75

Em A reliquia, Teodorico atribui aos seus sonhos um significado que corrobora
com a visao biblica: “Porque sonhara eu assim, ao avizinhar-me de Jerusalém, com
os deuses falsos, Jesus seu vencedor, e o0 Demédnio a todos rebelde? Que suprema
revelagdo me preparava o Senhor?...” (QUEIROS, 2021, p. 144). Ao utilizar o termo
‘revelacao”, o narrador assume a postura biblica de que os sonhos sdo meios de
comunicagao entre Deus e o homem. Entretanto, para ele, o sonho esta vinculado a
atmosfera simbdlica da qual emerge a necessidade da decifracdo por ndo ser
considerado uma mensagem pronta, mas passivel de interpretacdo pelos seus
simbolos. Isso fica evidente no momento em que ele acorda com uma certa
estranheza motivada pelo sonho.

A atmosfera simbdlica no romance se constréi pela mistura de elementos
relacionados ao tempo de vigilia de Teodorico, no qual ele interage com personagens
e passagens biblicas. Varios aspectos de sua vida em vigilia se misturam a atmosfera
onirica, deixando transparecer alguns medos e interpretagcdes pessoais do narrador.
Conforme ja demonstramos, a educacao religiosa pautada no medo é representada
pela personagem alienada. Ainda na embarcacgao rumo a Terra Santa, o narrador tem
o0 segundo sonho, no qual encontra o Diabo e dialoga com ele, apresentando um
tratamento amigavel entre ambos. O sonho se finda com a acusagao de D. Patrocinio
sobre a alianca entre Teodorico e o Diabo, momento em que desferem xingamentos
a ele. A tia €, entdo, o aspecto punitivo e religioso da culpa do narrador e representa
a repressao moral no espago onirico.

Antes de sua aparigdo, o clima era amistoso com o Diabo, uma figura que
deveria causar medo e espanto, mas produz efeito contrario, ao passo que trata
Teodorico de modo cordial, chamando-lhe de “amigo” e deixando a atmosfera mais
cordial —isso também ocorre com a presencga das duas amantes do narrador. Quando
Adélia olha para o diabo com inteng¢des, aparentemente, sexuais, demonstra-se a
dificuldade de Teodorico em aceitar a preferéncia da amante por outro homem,
transformando-a em uma “serva até do diabo” por ndo controlar os desejos carnais.
Isso evidencia que o sonho do narrador possui relagées com o seu estado de vigilia.

Assim, por mais que o sonho com o Diabo seja considerado por ele como uma
revelagao, o seu aspecto simbodlico nos permite analisar e relacionar tais sonhos com
os conceitos feuerbachianos, pois sao tributarios de uma possivel interpretacao e
relacao entre as falas de Satanas e os conceitos de antinaturalidade crista e o carater

do Cristianismo. Ao assumir 0 espaco onirico como uma revelacao, o narrador atribui
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veracidade e credibilidade aos seus sonhos e esta preparando o terreno para o
momento onirico mais emblematico da obra; mais adiante, fica claro que a
comunicagao com Deus pode transmitir verdades ao narrador-personagem.

E mister mencionar que o primeiro sonho narrado na histéria ocorre ainda na

infancia do narrador:

Adormeci: e logo achei-me a caminhar a beira dum rio claro, onde os choupos,
ja muito velhos, pareciam ter uma alma e suspiravam; e ao meu lado ia
andando um homem nu, com duas chagas nos pés, e duas chagas nas maos,
que era Jesus, Nosso Senhor. (QUEIROS, 2021, p. 81).

O sonho € descrito de forma rapida, sem muitas descricbes fisicas ou
espaciais. Também ndo ha a mengao de ser um passado longinquo ou um diferente
daquele vivido pelo narrador. A mencéao rapida e sem muitas descri¢cdes, o que destoa
dos outros sonhos narrados, provavelmente se dé pela distadncia temporal em que o
protagonista o vivenciou. Por acontecer em sua infancia, Teodorico o relata como
uma lembranga vaga e distante, o que nao teria possibilitado uma rica descrigdo da
atmosfera onirica. Dessa maneira, uma possivel explicagdo para o nao-investimento
nesse episoddio € o periodo no qual ele ocorreu, sendo dificultoso para uma crianga
ter acesso e compreensao a manifestacoes tdo complexas.

Diferentemente dos demais, o primeiro sonho nado é simbdlico nem
considerado uma anunciagado pelo narrador, ndo necessitando, portanto, de
interpretacdo maior por ndo ser compreendido como portador de uma mensagem
divina passivel de ser desvendada. Nesse caso, o sonho é uma representagdo do
estado de vigilia, o que revela a proximidade da familia do narrador com a religiao
crista. Por outro lado, ja nos € anunciada a apari¢ao de Jesus nos espagos oniricos
da obra, deixando exposto que o contato do protagonista com o divino acontecera
pela referida expressao do inconsciente: Cristo estara em todos os sonhos narrados
e aparecera sempre relacionado ao momento da crucificagao.

Nesse sonho ha o enfoque nas chagas de Cristo causadas pelo momento da
crucificacdo, aspecto crucial para explicar o estatuto que Jesus assume na concepgao
cristd. As chagas e o momento da crucificagao reforgcadas garantem que a esséncia
do coragao seja identificada pelo cristdo. Tal como Feuerbach (2013) propde, Eca de
Queirds enseja, por meio dessa manifestacao, enfatizar o carater do Deus sofredor e

carnal e acentuar a esséncia do coracdo em Jesus Cristo.
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Conforme postulado no capitulo 3 e em retorno ao proferido por Feuerbach
(2013, p. 85): “O amor se mantém pelo sofrimento. Todos os pensamentos e
sentimentos que inicialmente se associam a Cristo concentram-se no conceito do
sofrimento”. Desse modo, ao sonhar com as chagas de Cristo, o narrador enfatiza o
sofrimento e a redencao ocasionados pelo momento da crucificagao, reverberando
qgue na histéria do sofrimento por amor ao homem pode ser destacada a relagao entre
Jesus e o sentimento.

O destaque no momento da crucificacdo de Jesus nos sonhos de Teodorico
pode ser um aspecto relacionavel com as ideias de Feuerbach (2013), pois
evidenciaria, a nosso ver, a necessidade da criagdo de uma mitologia com aspectos
sobrenaturais a fim de encobrir uma verdade simples: o estatuto divino e dos entes
sagrados como uma criagdo humana. A crucificagdo e encarnagédo de Cristo s&o a
materializacdo do amor divino pelo homem, pois € necessario que se estabele¢ca uma
relagdo particular entre o humano e o divino: “A encarnagao nada mais deve ser,
significar, efetuar a n&o ser a certeza indubitavel do amor de Deus pelo homem”
(FEUERBACH, 2013, p. 83)

Feuerbach (2013) aponta que o cristdo € movido pela esséncia do coracéo e,
sendo o seu Deus uma criagdo que carrega particularidades de seu criador, ele
também sera relacionado com a esséncia do coragdo. Jesus € a expressao dessa
esséncia, e o ato divino de enviar Seu filho para o sacrificio pelo homem, também é
a representacdo do amor divino pelo homem. Desse modo, Jesus representaria a
esséncia do coragao via imagem do sofredor, lembrando ao homem que o sacrificio
na cruz resultou na redencéo dos pecados mundanos.

Por outro lado, consideramos também que os sonhos do narrador/personagem
possuem uma estrutura a qual poderia ser esquematizada da seguinte maneira: (i) o
primeiro é fruto de uma educacao religiosa e da pouca criticidade do narrador, o que
ocasiona a estereotipia de Jesus com as chagas do momento da crucificagdo nas
exegeses; (ii) no segundo, a religido cristd e o estatuto de Cristo comegam a ser
questionados por uma personagem tao presente nas mitologias e nas obras ecianas:
o Diabo; (iii) no terceiro, a figura de Jesus é dessacralizada e a mitologia criada em
torno do ente divino é ressignificada.

Ao atentar-se ao segundo sonho, nota-se que sua estrutura se torna mais
complexa, ocupando um espaco maior na obra, de modo que a narragao deste produz

efeito mais simbdlico se comparado ao primeiro. E necessario ainda ressaltar que o
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sonho em questao demonstra indicios das descrigdes pormenorizadas realizadas no
terceiro: a atmosfera é tao proxima ao real que o narrador descreve a sensacao
olfativa e as emogdes vividas no estado onirico. As personagens presentes no
segundo sonho s&o as duas amantes — Mary e Adélia — e o Diabo, descrito de forma

colossal, diferentemente da descri¢ao de Jesus no sonho posterior:

Depois, por trés dum penedo, surgiu-nos um homem nu, colossal, tisnado, de
cornos; os seus olhos reluziam, vermelhos como vidros redondos de lanternas;
e, com o rabo infindavel ia fazendo no chao o rumor duma cobra irritada que
roja por folhas secas. (QUEIROS, 2021, p. 141).

Ao contrario do que ja se mencionou em abordagem anterior a respeito da
personagem alienada, o Diabo traz consigo aspectos de natureza vivaz, como 0s
olhos vibrantes que, por meio da comparacao, sdo colocados em relacéo direta com
lanternas acesas, investidas de luz e vivacidade. Ao relacionar o rabo a uma cobra
que rasteja pelas folhas secas, duas instancias opostas sdo trabalhadas: as folhas
secas e mortas e a cobra que, em pleno movimento, rasteja pela mesma natureza ja
ressequida. Nesse aspecto, a descricao fisica de Satanas se diferencia da beata:
enquanto esta € relacionada as coisas aniquiladas e sem vida, aquele é apresentado
de forma viva e pulsante.

O Diabo ¢ estilizado por meio de adjetivacdes que imprimem no leitor a figura
de um ser colossal, forte e imponente. Vale frisar que, de acordo com Nery (2009), tal
figura é retratada de maneira diversa ao descrito pela tradigao crista, apresentando-
se como um tipo bonachao e injusticado, o qual enrosca os chifres nos galhos das
arvores e demonstra-se triste pela ascensao e posterior deificacdo de Cristo, o que
ocasiona um sentimento de pena em Teodorico. Por outro lado, essa “humanizagao”
nao compromete na totalidade a construgao da figura vigorosa de um Satanas forte e
potente.

Nery (2009) postula que o Diabo assume um papel secundario nas obras de
Eca, o que nado o impede de desempenhar um papel importante, na medida que se
converte em inegavel ponto de apoio para a realizagao de criticas veiculadas a Igreja.
Em A reliquia, essa fungao nao é diferente. O personagem possui uma visao critica
acerca do Cristianismo e, ao nosso ver, traz a cena conceitos passiveis de dialogos
com a rede conceitual de Feuerbach, ao mesmo tempo em que também nos autoriza

uma leitura de uma perspectiva divergente em relagdo a educagao religiosa de
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Teodorico. Diante disso, parece-nos que o Diabo se configura como uma espécie de
via critica para o narrador, sugerindo-lhe uma reflexdo sobre a imagem de Jesus e da
prépria religido crista.

O Diabo oferece ainda outras perspectivas a Teodorico e promove uma
oportunidade de ele repensar o estatuto do Cristianismo ao comparar a crenga com o
paganismo, outro fator que pode ser relacionado aos conceitos feuerbachianos. E
pertinente aqui esclarecer que Feuerbach, apesar de tratar o paganismo com certa
superioridade, admite que essa tradi¢cdo transfigura a natureza como uma entidade
divina, retirando dela seu real significado.

Em consonancia como o pensador aleméao, Eca parte do pressuposto de que
as religides pagas sao naturais — ndo negam a natureza e n&o a rebaixam como um

mero instrumento da individualidade:

Toda esta costa do Grande Verde, entédo, desde de Biblos até Cartago, desde
Eléusis até Ménfis, estava atulhada de deuses. Uns deslumbravam pela
perfeicdo da sua beleza, outros pela complicagcdo da sua ferocidade. Mas
todos se misturavam a vida humana, divinizando-a: viajavam em carros
triunfais, respiravam as flores, bebiam os vinhos, defloravam as virgens
adormecidas. (QUEIROS, 2021, p. 142-143).

Os pontos levantados pela citagcdo no que tange a sentenca “todos se
misturavam a vida humana” procuram realgar a proximidade e a convivéncia dos
deuses pagaos nas mitologias com a esfera humana. Em contraste ao apontado na
fala do Diabo sobre as religides pagas, a ascensao do Cristianismo ocasionada pela
ressurreicao de Cristo, momento este caracterizado na atmosfera onirica do narrador,
espalhara pela civilizagdo um “inenarravel tédio”. “Mais outro Deus! Mais outra
Religido! E esta vai espalhar em Terra e Céu um inenarravel tédio” (QUEIROS, 2021,
p. 142)

Nessa linha de raciocinio, Satanas constroi uma agdo comparativa e antitética
entre a vertente pagé e a crista, apontando a posi¢ao negativa desta em razao do seu
carater antinatural. J& o paganismo, pelo contrario, aparenta ser mais deleitavel e
feliz, pois n&o nega a natureza, divinizando-a por meio de seus deuses; atitude essa
que, ao nosso ver, apresenta-se de uma maneira no qual, em certos momentos,
beiram uma idealizagdo. O homem, inserido no ciclo natural e entendendo-se como
uma extensdo da natureza (mesmo de forma fantasiosa) também é divinizado, na

medida que nao reprime seus instintos.
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Assim, o Diabo procura tracar e apontar as diferencas referentes as duas
expressoes religiosas que aparecem como instancias opostas. As ideias de
Feuerbach (2013) reforcam as conclusdes do referido personagem no dialogo com
Teodorico: o Cristianismo é uma religido antinatural que nega a natureza e, em seu
processo de alienacao, turva a percepcao do homem de pertencimento a ela. Em
contraposi¢ao, o paganismo demonstra-se contrario as ideias tecidas pela religiao
crista, apresentada como aquela que une o homem e a natureza.

Estabelecendo o lago entre o divino e a natureza, o paganismo nao transpde
para uma instancia abastada e metafisica a concepgao de sagrado. Ressalta-se que,
mesmo quando o paganismo considera a natureza desprovida de seu pleno
significado, essa tradicdo ainda se sustenta como parametro para a construgéo de
uma critica ao teismo e sua visao especifica da materialidade natural, pois, para o
Cristianismo, a natureza é um instrumento passivel de modificagdo por Deus
conforme a vontade humana, ideia defendida nos escritos por Feuerbach.

Ao retratar a naturalidade dos deuses pagéos, o Diabo utiliza como exemplo
uma pratica religiosa referente a uma deusa: “Ai todas as mulheres, matronas ou
donzelas, se vinham um dia prostituir nos bosques sagrados, em honra da deusa
Milita” (QUEIROS, 2021, p. 143). Tal pratica esta estritamente relacionada a um tépico
abordado na secdo anterior a propdésito da antinaturalidade e da alienagao de Titi,
pois estabelece uma conexao com os silogismos de Teodorico.

Ao relacionar os deuses pagaos a natureza e ao utilizar o rito da deusa paga
Milita, o Diabo reafirma a concepcao de que a natureza assume para o narrador: ela
€ considerada, como temos afirmado, a expressao dos instintos sexuais. E evidente
que o rito descrito também serve como argumento que embasa a perspectiva de
Satanas, na medida que oferece a Teodorico um exemplo vinculado ao seu carater
devasso, demonstrando como as religides pagas eram mais sensuais e felizes.

Nessa logica, ao se prostituirem em um ritual, as participantes nao reprimem
os instintos, utilizando-os em funcdo do divino e ndo contra a natureza; assim
transformam seus corpos em instrumentos do sagrado, sendo o sexo consagrado
como pratica religiosa: “Ai todas as mulheres, matronas ou donzelas, se vinham um
dia prostituir nos bosques sagrados” (QUEIROS, 2021, p. 143). O Diabo estabelece
uma conexao entre a personagem alienada (D. Patrocinio) e as matronas e donzelas
(as seguidoras da deusa Milita), apontando que estas desenvolvem plenamente sua

natureza, porque ndo negam ou reprimem os instintos sexuais em fungdo de dogmas,
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pelo contrario, afirmam sua religiosidade na utilizagdo do sexo como instrumento do
divino na realizagao de rituais sexuais. Dessa forma, o personagem retoma a ideia de
0 paganismo evidenciar o divino na natureza e, consequentemente, no homem.

Ainda sobre a mesma citagao, os deuses pagéos sao relacionados a esfera
humana na sentenca “se misturavam a vida humana”, o que aponta a conduta dos
deuses investida de materialidade.

No mesmo sonho, mais adiante, o Diabo aponta as implicagdes positivas na
relagcao proxima entre os deuses e os homens: “Por isso eram amados com um amor
que ndo mais voltara [...]" (QUEIROS, 2021, p. 143). Ao manifestar o amor por esses
deuses, € criada outra acdo comparativa, opondo o amor desenvolvido pelo
paganismo ao sentimento cultivado pelo Cristianismo. Ao afirmar que o amor sentido
na esfera religiosa paga pelos seguidores ndo “mais voltard”, subtende-se que a
religido paga desenvolve o amor pela natureza, aspecto este negado pela religido
crista.

Dessa maneira, em A reliquia, o amor visto de forma positiva ndo retornara,
pois o Cristianismo cria uma cisdo entre 0 homem e a natureza, entre os seus instintos
sexuais e a expressao livre de sua vida. Portanto, o sentimento do medo se vincula a
religido cristd e a natureza humana é reprimida, causando danos que podem ser
visualizados na personagem alienada, D. Patrocinio das Neves, como a aversao as

afetividades humanas abaixo apresentadas:

Mas era ela propria que sem cessar aludia a desvarios e a pecados da Carne
— para os vituperar, com 6dio: atirava entdo o novelo de linha para cima da
mesa, espetando-lhe raivosamente as agulhas de meia — como se
trespassasse ali, tornando-o para sempre frio, o vasto e inquieto coracdo dos
homens. E quasi todos os dias, com os dentes rilhados, repetia (referindo-se
amim) que se uma pessoa do seu sangue, € que comesse 0 seu pao, andasse
atras de saias, ou se desse a relaxagdes, havia de ir para rua, escorragado a
vassoura, como um cdo. (QUEIROS, 2021, p. 102).

E emblematica a reacdo de D. Patrocinio relativamente as “relaxagdes” e aos
“pecados da carne”, os quais trata com “6dio” e os “dentes rilhados”. Os verbos que
relatam suas acdes sao expressivos: “vituperar®, “atirava”, “espetando” - todos
denunciando a repulsa da velha beata. E diante da hip6tese de alguma conduta de
Teodorico que ela considerasse impropria, a personagem € sentenciosa e imperativa:
“havia de ir para a rua”, pois os comportamentos eram julgados como indecentes e

nao dignos de cristdos. Ha que ressaltar ainda o modo como Teodorico interpreta os
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gestos da tia, desejando tornar “para sempre frio” o coragado dos homens. Todas as
atitudes sao conduzidas raivosamente, o que atesta a intengao da representante do
Cristianismo em extirpar o sentimento do amor que, para os pagéaos, deve e foi
celebrado até pelos seus deuses, conforme se observa nas falas do Diabo.

Poder-se-ia afirmar, entdo, que a tradicdo pagd desenvolveu em seus
seguidores um entusiasmo por tal sentimento, ao passo que a personagem alienada
representa a aversao aos afetos. Nas falas de Satanas, no segundo sonho, os
sentimentos positivos desenvolvidos pelos deuses e seguidores pagaos demonstram
uma versao jocosa antes do “inenarravel tédio” espalhado pds-ascensao de Cristo:
“E, logo, levando-me pela colina abaixo, o Diabo rompeu a contar-me animadamente
os cultos, as festas, as religides que floresciam na sua mocidade” (QUEIROS, 2021,
p. 142). Logo adiante, falando sobre as cheias do Nilo e rituais do Egito, o personagem
retrata outra emocéo de superioridade proporcionada pelos ritos e deuses pagéos
que elevavam o homem ao estatuto de deus: “Uma alegria heroica, subindo para o
Sol, fazia os homens iguais aos deuses” (QUEIROS, 2021, p. 143, grifos meus).

Em conformidade com o que dissemos, a negacao da natureza expressa pelo
Cristianismo imbrica no processo de alienagdo. Sob o ponto de vista de Feuerbach
(2013), no processo de alienagdo, o homem endeusa a propria esséncia como se
fosse um ser distinto de si. Dessa forma, a antinaturalidade seria uma das
consequéncias do processo de alienagdo que impede o cristdo de compreender a
natureza como uma materialidade autarquica e criadora. Contrariamente, o
paganismo, ainda que cultue a natureza de maneira fantasiosa, por representa-la
através dos deuses, aceita-a como instancia geradora da qual o homem também faz
parte.

Em resgate ao que foi pontuado no Capitulo 3, nota-se que a antinaturalidade
remonta a nogao de que (i) a natureza é insensivel aos sentimentos humanos e,
sendo o cristdo um ser dominado pela esséncia do coragéo, faz-se necessario um
objeto ou instancia capaz de se relacionar com o anseio afetivo; (ii) a natureza é vista
como uma limitadora dos desejos do homem, pois reafirma sua finitude pelas leis
naturais.

O momento da crucificagao e ressurreicao de Jesus representa, na perspectiva
do didlogo que nos propusemos a desenvolver nesta pesquisa, a esséncia do
coragao, ao passo que, os deuses pagaos e os ritos descritos, em outra instancia,

representam o amor na religido paga. A relagéo antitética € construida para enfatizar
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os efeitos que ambas as expressodes religiosas ocasionaram ao mundo, resultante de
suas relacbes com a natureza. Em resumo, quanto mais préxima a religido for da
natureza, utilizando o corpo como um instrumento divino nos rituais, mais préximo da
alegria estavam os seus seguidores.

Tal concepgao é reafirmada pelo Diabo ao relatar o ritual pagéo relacionado as

cheias do rio Nilo:

E parando, risonhamente: “O amigo nunca esteve no Egito?” Eu disse-lhe que
estivera e conhecera la Maricocas. E o diabo, cortés: “Nao era Maricocas, era
Isis!” Quando a inundagao chegava até Ménfis, as aguas cobriam-se de barcas
sagradas. Uma alegria heroica, subindo para o Sol, fazia os homens iguais aos
deuses. (QUEIROS, 2021, p. 143).

O ritual ligado ao ciclo natural de cheia e fertilizagdo das terras ocasionava
uma adoragao tanto dos deuses, quanto da natureza por proporcionar o alimento. A
relacao intrinseca entre ritos e a natureza demonstra um ponto de proximidade entre
o paganismo descrito em A reliquia e as ideias feuerbachianas que retratam a

divinizagéo dos fendbmenos naturais:

[...] agora mostro em A esséncia da religido que o Deus fisico ou o Deus
considerado apenas como causa da natureza, das estrelas, das arvores, das
pedras, dos animais e dos homens enquanto seres fisicos e naturais nada mais
significa que a esséncia divinizada e personificada da natureza [...]
(FEUERBACH, 1989, p. 27).

O filésofo identifica o poder da natureza como um dos fatores atribuidos a
Deus, mas que em si somente representa a natureza. Dessa maneira, 0 processo de
alienacao do qual surgem as religides pagas seria menos prejudicial ao homem, pois
nao nega a sua natureza, pelo contrario, diviniza-a, ndo a rebaixando a um mero
instrumento da vontade individual, mas reconhecendo-a como um poder sagrado. E
0 que se pode observar no exemplo dado pelo Diabo ao relatar a cheia do Nilo. Tal
como em A esséncia do Cristianismo e em A esséncia da religido, A reliquia faz
apologia a crenga paga e ao seu carater natural e consequentemente positivo.

Em outro trecho, o Diabo diz: “A face humana tornava-se para sempre palida,
cheia de mortificagdo: uma cruz escura, esmagando a terra, secava o esplendor das
rosas, tirava o sabor aos beijos: — e era grata ao deus novo a fealdade das formas”
(QUEIROS, 2021, p. 144). O personagem retrata os resultados perniciosos que o

Cristianismo espalhara pela Terra, fato este confirmado quando Teodorico descreve
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o processo de alienagcdao por meio de uma face “cheia de mortificacdo”. As
consideragdes de Satanas reafirmam as caracteristicas apontadas na tia, pelo
narrador, durante toda a narrativa.

Entendemos que, como supracitado, a natureza, em A reliquia, assume a
representacao de instintos sexuais e, para representar a naturalidade das religides
pagas, o Diabo, além de relatar o poder da natureza como divino e os ritos divinizando
a natureza do homem, humaniza e sexualiza os deuses convertendo-os em figuras
humanas. No segundo sonho, quando o Diabo pergunta a Teodorico se ja estivera no
Egito e a relagdo do narrador-protagonista com Maricocas € abordada, Mary é
apontada por Satanas ndo apenas como uma mulher, mas uma deusa paga: “N&o
era Maricocas, era isis!” (QUEIROS, 2021, p. 143). A deusa personifica-se em uma
imagem humana acessivel ao narrador, o que a nos possibilita duas interpretacdes:
(i) a exaltagédo e divinizagdo da amante pelo fato de ter tido experiéncias positivas
com ela; (i) a proximidade dos deuses que n&o apenas se transfiguram em pessoas,
mas compactuam com os instintos sexuais.

Em carater de complementariedade, a deusa, assumindo a forma humana e
praticando atos sexuais com o narrador, demonstra, em nosso ponto de vista, a
proximidade com a concepgao paga que Teodorico tem em relagdo ao sexo. O
protagonista, ao manter relacdes com “Isis”, utiliza seu corpo como um instrumento
divino. A deusa nao somente compactua com as expressdes carnais, como também
as pratica.

Em outra passagem, o Diabo, ainda no segundo sonho, ao abordar sobre as
cheias do Nilo, retrata a mesma deusa lsis realizando o ato sexual com outro deus
pagao, 0 que expressa a natureza divinizada: “Osiris, com os seus cornos de boi,
montava Isis; e, entre o estridor das harpas de bronze, ouvia-se por todo o Nilo o
rugido amoroso da Vaca divina” (QUEIROS, 2021, p. 143). Nessa seara, ndo ha a
necessidade de se abdicar do sexo para a realizagdo da morte moral, a fim de
alcangar o céu cristao, pelo contrario, os proprios deuses no paganismo praticam o
ato e o divinizam. Quanto aos animais, assumem caracteristicas do divino ao serem
apresentados na forma dos deuses, e assim a natureza e os deuses pagaos nao se
distinguem.

As ideias de Feuerbach (2013) reforgam as concep¢des defendidas pelo Diabo
em relagdo ao paganismo e ao Cristianismo: “No cristianismo o homem sé se

concentrava em si mesmo, Separava-se da conexao com o universo, transformava-



85

se num todo autossuficiente, num ser absoluto extra e sobremundano”
(FEUERBACH, 2013, p. 162). Sob essas circunstancias, cabe frisar que tanto o
referido autor quanto o Diabo evidenciam a acdo negativa da religido crista
ocasionada pelo processo no qual o homem se aliena da prépria criagao e cria uma
cisdo com a natureza.

A evidéncia dos resultados negativos entre a referida cisédo é apontada pelo
Diabo como o “inenarravel tédio” espalhado com a ascensao do Cristianismo, o que,
por outro lado, Feuerbach (2013) evidencia como “autossuficiéncia’’> do homem
cristdo, culminando na concepc¢ao superficial que a natureza assume perante a
religido, pois 0 homem se entende como o fim de qualquer propdsito da criacdo e

superior a natureza:

E exatamente por ndo se considerar mais como um ser pertencente ao mundo,
por romper a sua conexao com ele, sentia-se ele como um ser ilimitado (porque
a limitacdo da subjetividade é exatamente o mundo, a objetividade), n&o tinha
mais motivo para duvidar da verdade e validade dos seus desejos e
sentimentos subjetivos. (FEUERBACH, 2013, p. 162).

Nessa perspectiva, ao crer que a natureza € um mero instrumento de um ser
superior e que realiza as afetividades humanas, o processo de alienagdo faz o
individuo crer que sua subjetividade e seus desejos s&o superiores e a natureza pode
ser utilizada ao seu bel-prazer.

O paganismo, pelo contrario, é visto com vivacidade e felicidade por nao
realizar a cisdo entre o homem e a natureza em seu processo de alienagdo. Como
nos afirma Feuerbach (2013, p. 162): “Os pagéaos, ao contrario, por ndo serem
concentrados em si e ndo se escondendo da natureza, limitavam a sua subjetividade
pela contemplagéo do universo”. A partir de tal raciocinio, os pagaos nao cultivariam
o individualismo como os cristdos, pois acreditariam na realidade do género e do
cosmo, contemplavam a natureza e o universo, criando objetos racionais, teorias e as
artes de maneira favoravel ao desenvolvimento intelectual: “Os gregos contemplavam

a natureza com os olhos teoréticos; ouviam musica celestial no curso harménico das

12 A autossuficiéncia crista, na rede conceitual feuerbachiana, refere-se ao individualismo do homem
no Cristianismo, enxergando-se como um ser separado do ciclo natural e que resulta na concepgao da
natureza como inferior aos desejos e entes religiosos. “No Cristianismo o homem s6 se concentrava
em si mesmo, separava-se da conexdo com o universo, transformava-se num todo autossuficiente,
num ser absoluto e extramundano.” (FEUERBACH, 2013, p. 162).
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estrelas; viam emergir da espuma do oceano bravio a natureza sob a forma da Vénus
Anadiémene” (FEUERBACH, 2013, p. 130).

De acordo com a citagdo, a natureza emerge na forma de uma deusa,
personificando as for¢as naturais em uma figura divina. Os pagaos ndao negavam a
natureza, adoravam-na em formas de deuses que também cultuavam e participavam
da vida humana, sem estabelecer a relacado de distancia entre o divino e 0 humano.
E exatamente essa proximidade entre o paganismo e a natureza que é descrita como
uma relagao superior na rede conceitual feuerbachiana, devido ao apreco que o
filbsofo mantém com a natureza. Segundo Tomasoni (2015, p. 95), “Feuerbach
demonstra grande apreco pelas religides naturais, que exprimem profundamente o
sentimento de dependéncia da natureza [...]".

Em consonancia com as ideias supracitadas do pensador alemao acerca de
0s pagaos cultivarem a intelectualidade por meio da racionalidade, o Diabo ratifica tal
concepgao para Teodorico e comenta sobre as religibes da natureza, mais
particularmente na Grécia: “Ai tudo era branco, polido, puro, luminoso e sereno: uma
harmonia saia das formas dos marmores, da constituicdo das cidades, da eloquéncia
das academias e das destrezas dos atletas [...] (QUEIROS, 2021, p. 143-144). Em
ambas as acepgoes, a religido grega esta em posigao superior ao Cristianismo no que
tange a criagao e as possibilidades de produgcdo do conhecimento.

A acgao antitética tragada entre o Cristianismo e o paganismo ainda é reforcada
quando se comparam os personagens Jesus e Diabo em A reliquia. Cristo esta longe
de representar a estatura corporal do Satanas, pelo contrario, aparenta ser fraco
quando colocado diante do seu oponente, conforme tratados na concepgao crista. A
esse respeito, vale ressaltar que a forma de representar a figura do filho de Deus
ratifica a intengao do prosador portugués de dessacralizar a figura icOnica; entretanto,
as proporg¢des exageradas do Diabo expressas pelo grotesco acabam por assegurar-
Ihe o estatuto de criatura sobrenatural, provavelmente com a intengao de estiliza-lo
como simbolo ndo somente da natureza, mas também da consciéncia humana, o que
sera tratado na sequéncia desta analise.

Da mesma maneira que D. Patrocinio € descrita com adjetivos e figuras de
linguagem com teor negativo e comparada a natureza seca e sem vida, o
representante de sua religido também o é; assim, como ferramenta para a
dessacralizacdo empreendida por Teodorico, ha um esforgco para associar o filho de

Deus a um homem comum. Jesus reverbera a imagem do sofredor, cuja imagem €&
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constantemente relacionada ao momento da crucificagdo, mas desprovido de
qualquer acdo que permita contestar as ideias do Diabo ou que o coloquem em
patamar superior.

Em contraponto, o Diabo apresenta virilidade e vigor por sua estatura,
estilizado com adjetivos superiores os quais o associam a mesma logica apresentada
nos silogismos de Teodorico. Ao contrario do Cristianismo, Satanas n&o busca
reprimir a natureza, mas elogia e demonstra quéo benéficas séo as religides pagas e
naturais. Por ndo negar a natureza, o personagem é representado de forma diversa
da personagem alienada, constituido da virilidade que atrai o olhar de Adélia e
desperta nela intengbes sexuais. Sua construgcdo €, portanto, condizente com o
carater que lhe é atribuido na obra. D. Patrocinio das Neves, assim como o0 canone
cristdo, considera os desejos carnais pecados, apontando-os como alvo da ira divina;
o Diabo é tido como pai dos pecados carnais, sendo representacao da luxuria e
simbolo sexual’®. Sob esse ponto de vista, o Diabo parece despertar uma espécie de
interesse ou curiosidade em Teodorico, pois 0 comportamento devasso do sobrinho
da beata n&do deixa de ser um fator de aproximagao entre esse narrador-personagem
e o Diabo representado na obra.

Nesse sentido, ao se aproximar da imagem relacionada aos desejos sexuais,
entendemos que o Diabo, na perspectiva de Teodorico, estda mais préximo da
natureza. Ao dizer a Teodorico que: “Eu? Uns ou outros, que me importa, Raposo?
Eles passam, eu fico!” (QUEIROS, 2021, p. 144), podemos interpretar que a natureza
transfigurada no Diabo é atemporal, enquanto as religides, fruto e criagdo do homem
ao vislumbrar a natureza sao passageiras.

Uma construcdo de sentido semelhante é feita a partir da fala de Jesus,
discutida mais profundamente na préxima secéo, a saber: o Diabo e Cristo séo
permanentes e as religides e deuses passam. Ao apontar a transitoriedade das
religibes e dos deuses, o Diabo atesta sua permanéncia, relacionando-a com

natureza (até este momento especificamente humana); adiante, por uma fala de

3 A nosso ver, a estilizagdo do personagem Diabo, no segundo sonho de Teodorico, associa-se a
imagem do diabo como simbolo relacionado a sexualidade livre e desinibida, mais especificamente
difundida no medievo. A figura do diabo sofreu modificagbes com o passar do tempo, mas, de acordo
com Gomes (2019, p. 25), é nos séculos X e XV que ocorre sua antropomorfizagao: “[...] sera uma
criatura antropomoérfica metade homem, metade animal”. Soma-se ainda a essas caracteristicas a
concepgao de Satanas como sexualmente ativo e que se relaciona voluptuosamente com bruxas.
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Jesus, essas concepgdes demonstram que tais entes ndo passam de alienacao da
consciéncia humana, como se podera constatar mais a frente desta analise.

Em vista disso, a acao antitética se da com Jesus como representante da
religido antinatural ao passo que o Diabo, além de apresentar as religides naturais,
provocando uma reflexdo acerca do Cristianismo, detém o titulo de pai dos pecados
e, consequentemente, dos pecados carnais, legitimando-se como defensor dessas
religides naturais.

A partir disso, é possivel tanto tecer reflexdes sobre o Cristianismo quanto
realizar um didlogo de proximidade das ideias feuerbachianas de antinaturalidade
cristd, naturalidade pagéd e alienagdo com as consideragbes e ponderagbes de
Teodorico, culminando no terceiro sonho. O segundo sonho, portanto, ainda nao
apresenta a dessacralizacdo de Jesus, mas inicia as bases para que isso ocorra
quando promove no narrador — fruto de uma educacéo religiosa — questionamentos
sobre o carater passageiro do Cristianismo e seu resultado pernicioso no mundo. O
Diabo assume, a nosso ver, a posicdo da natureza, mais adiante se configurando
como a externalizagdo de um aspecto da natureza humana, representando, portanto,
por nosso entendimento, a consciéncia que especula sobre a natureza e o carater
antinatural do Cristianismo.

A natureza como expressao da religiosidade ou como a verdadeira religiao
nao é algo exclusivo de A reliquia. Ja no conto “Os mortos”, E¢a aborda a questao
sob a perspectiva panteistica, o que pode nos ajudar a esclarecer como a natureza
desenvolve um papel importante nas obras do autor. A acado antitética entre o

Cristianismo e a natureza também ocorre no conto:

[...] Os mortos séao felizes. Enquanto nas dolentes celebracdes da Igreja, ao pé
dos altares luzentes, diante de Jesus roxo e descarnado, os tristes e os simples
rezam pelos seus queridos mortos, eles andam dispersos pela grande
natureza, pelas florestas esguedelhadas, pelas espessuras sonoras, pelas
uberdades da seiva, pelos sulcos fecundos, por todas as verduras de acre
cheiro. (QUEIROS, 1951, p. 111).

Novamente, Jesus € apresentado com adjetivos que o associam a fraqueza e
a magreza, sendo seu culto relacionado ao adjetivo “dolentes”, que remete as
lamentagdes, reafirmado pelos adjetivos “tristes” e “simples” para se referir aos
cristdos. No conto, o Cristianismo € associado a tristeza e a verdadeira religiosidade

nao esta nas igrejas, mas em meio a natureza.
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Da mesma maneira que os mortos sao felizes por realizarem metempsicose e
retornarem a natureza, os pagaos, em A reliquia, 0 sdo por estarem proximos da
natureza e a celebrarem de maneira divina. Em ambas as produgdes, uma ideia
comum pode ser observada: quanto mais proxima da natureza e menos dogmatizada,
mais feliz é a religido ou a sociedade.

O narrador de “Os mortos” expressa: “[...] celebramos as religides, esbogamos
Deuses, riscamos sociedades no ar [...]” (QUEIROS, 1951, p. 112), ou, em outro
momento: “Ela acolhe, indiferente, todos os ritos, todas as religides [...] (QUEIROS,
1951, p. 116). Tais afirmagdes podem ser relacionadas tanto com as ideias proferidas
pelo Diabo quanto com as de Feuerbach. Na expressédo “esbogamos Deuses”, é
apontado o carater criador do homem em relag&o as religides, aspecto defendido pelo
fildsofo alemao. Por outro lado, ao afirmar o esboc¢o dos deuses e o acolhimento das
religides e ritos por parte da natureza, é confirmada a sentencga expressa pelo Diabo:

todas as religides sao passageiras.

[...] as mesmas oliveiras, que na Grécia encobriam, serenas, as coreias nuas
dos ritos de Baco, cheio de ondulagdes lascivas, encobriram depois, agitadas
por um vento feroz, sob a luz irada das constelagbes, o pobre Jesus, gemendo,
arrastando-se na rocha [...]. (QUEIROS, 1951, p. 116).

Dessa forma, em “Os mortos”, a natureza esta presente tanto nos ritos gregos
quanto na crucificagcdo de Cristo, apontando que, da mesma maneira que
acompanhou a ascensao e a queda de uma religido paga, presenciou a ascensao do
Cristianismo, movimento realizado pelo Diabo em A reliquia.

Podemos observar o confronto entre as ideias pagéas, panteistas e cristds em
ambas as narrativas. Mesmo considerando que, relativamente ao conto e ao
romance, possa haver intengdes diferentes em virtude da diferenca de tempo em que
foram escritos, isso ndo nos impede de apontar as semelhangas presentes nas
producdes. Por mais que o narrador de “Os mortos” vincule uma felicidade aos que
se conectam a Natureza, é em A reliquia que a reflexao sobre o carater antinatural do
Cristianismo € desenvolvida, associando as religibes pagas e o panteismo a
felicidade.

Cabe mencionar também a narrativa “O réu Tadeu”, na qual se podem
encontrar elementos comuns ao que se vé e se abordou em A reliquia e no conto “Os

mortos”. Em “O réu Tadeu”, a natureza ¢ vista de forma positiva e com o estatuto
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divino. No referido texto, o protagonista recebe sua pena de morte sob acusacgao de
homicidio. Apds seu enforcamento, verifica-se na seguinte passagem a imagem

divinizada que a natureza produz em seu corpo:

O sol vinha nascendo e seus vastos raios soberbos, vieram envolver o corpo
e deram-lhe aquela auréola, mais bela que a dos santos das legendas, e dos
martires misticos, porque é feita, da for¢a, da matéria poderosa, da vida, da
fecundacdo, da natureza [...]. (QUEIROS, 1970, p. 1401).

A auréola produzida pelos raios de sol é comparada as dos santos e martires
expressa na sentenga: “mais bela que a dos santos das legendas, e dos martires
misticos”, sendo mais bela por ser a extensdo da “matéria poderosa”, “da vida”, “da
fecundagao” — elementos que culminam naquilo que pertencem a natureza. Os termos
“fecundacao” e a “vida” referem-se ao ciclo natural autarquico da natureza.

Também se identifica com A reliquia o que se encontra no seguinte trecho
referente a conversa de Stanislau encontrada em escritos feitos por Tadeu antes de
sua morte. No texto, Stanislau é comparado e correlacionado ao Diabo e produz um
efeito similar ao Satanas do segundo sonho de Teodorico, ao questionar o estatuto

passageiro dos deuses:

[...] Aquelas constelacdes todas, sdo pd. P6 dos Deuses mortos. [...] As vezes
parece que vejo passar aquela procissao rapsodica dos Deuses, uns ftristes,
outros selvagens, outros joviais, outros contemplativos e estéreis. E ainda
vivem alguns! E dizem que ja morrera o Diabo. O diabo é a maior encarnagéo
do bem e da natureza. E o simbolo maravilhoso do direito humano. Luta pela
liberdade, pela natureza, pela fecundidade, pela forga e pela lei. (QUEIROS,
1970, p. 1403).

Nessa concepgao, ao novo ver, a “procissao rapsodica dos Deuses” coloca-o0s
como seres passageiros € mortos, reverberado pela palavra “p6”, ao passo que o
Diabo — este associado a natureza — é permanente e imutavel (caracteristica também
presente no Diabo de A reliquia), assistindo a transigao dos Deuses e a sua mudancga
de forma para o “pd”. A natureza, novamente, assume o carater imutavel comparado
a transitoriedade das religides e dos deuses.

Do mesmo modo, no excerto, o Diabo é associado a “fecundidade”,
particularidade esta que também ocorre em A reliquia, mais especificamente na
estilizacdo do personagem Diabo, justificando a sedugao de Adélia. Por outro lado,

tratado em “O réu Tadeu” como “maior encarnacdo do bem e da natureza”, o autor
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subverte a concepcgao cristd enraizada sobre Satanas e confirma, por ambos os
textos, sua orientagdo para a satira.

Identificamos até aqui a reflexdo proporcionada a Teodorico pelas falas do
Diabo. Apontamos, por ora, como os sonhos tém o significado de revelagdo para
Teodorico, podendo ser interpretados para alcangar a mensagem trazida no terceiro
sonho sobre a dessacralizacdo de Cristo, indicando pontos de proximidade entre a
fala de Satanas e as ideias feuerbachianas de paganismo, a natureza, a
antinaturalidade do Cristianismo e a alienagao. Também abordamos as ideias de uma
natureza permanente e religides passageiras nos contos “Os mortos” e “O réu Tadeu”,
culminando no desenvolvimento do tema em A reliquia. Com o andamento da analise,
segue o estudo sobre o terceiro sonho e o processo de dessacralizagdo de Jesus

Cristo.

4.4 A DESSACRALIZACAO DE JESUS CRISTO

O processo de dessacralizacdo de Jesus ocorre efetiva e declaradamente no
terceiro sonho de Teodorico, que é complexo devido as descricdes pormenorizadas
do espaco fisico, sensacgdes olfativas e visuais, seu teor simbdlico e filosofico. Além
disso, é-nos apresentado como uma revelagao que, via uma experiéncia minuciosa,
demonstra signos e simbolos que necessitam de uma interpretacéo para alcangar um
fim: desmitificar a historia de Cristo, revelando ao narrador — e ao leitor — a suposta
verdade em relagéo a vida do ente divino e a criagdo de uma lenda em torno de sua
figura.

Primeiramente, devemos compreender que o0 sonho exerce um papel
primordial no que tange ao estatuto de Jesus Cristo, construido paulatinamente na
obra ficcional, exercendo uma dessacralizagdo que expde, ao fim, a ressurreicao
como sendo um mal-entendido e uma agao passional de uma seguidora.

Para entender como se constitui e se constréi a acdo de dessacralizagao de
Jesus em A reliquia em didlogo com as proposigdes de Feuerbach, devemos discutir
sua importancia para a religiao cristd na perspectiva feuerbachiana. Em resgate ao
que foi pontuado no capitulo 3, o filésofo compreende a religido como uma criagao
humana pelo processo inconsciente da alienagdo. Toda criagdo carrega parte da

esséncia e as caracteristicas de seu criador, carater observavel no Cristianismo pelo
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processo de alienacdo, no qual os entes divinos cristdos trazem as trés esséncias e
caracteristicas do homem.

Jesus Cristo ndo seria diferente, configurando-se como uma criagdo cuja
manifestagao representa a esséncia do coragéo. Para Feuerbach (2013), a figura de
Cristo seria de suma importancia para o Cristianismo por se caracterizar como uma
religido pautada na fantasia e no sentimentalismo: “Sofrimento € o sumo mandamento
do cristianismo” (p. 87). O sofrimento descrito pelo filésofo é relativo a expressao
religiosa praticada pelos seguidores da doutrina para se expressarem, mas também
desvela elementos essenciais para a compreensao das exegeses biblicas. Lagrimas
e lamentos podem ser considerados o apice da crencga fervorosa, ndo havendo alegria
ante a histéria de Jesus, que, como veremos adiante, de acordo com filésofo, se torna
um modelo a ser seguido. Trata-se de um parametro alusivo a renuncia, ao sofrimento
pelo outro, lagrimas e abstengao a aspectos da vida mundana.

Nesse sentido, Feuerbach (2013, p. 78) afirma que Jesus assume um papel de
primazia no Cristianismo, pois é nele que as exegeses biblicas e os simbolos

religiosos se fixam para promover no cristdo um determinado efeito:

Na doutrina da Igreja € dito que n&o é a primeira pessoa da divindade que
encarna, mas a segunda, que € a que representa o homem diante de Deus —
a segunda pessoa que na verdade, como veremos, é a pessoa verdadeira,
total, primeira da religi&o.

Assim, o homem reconhece no objeto criado ou exteriorizado aquilo que ele
mesmo possui. A segunda pessoa do Cristianismo'4, Jesus, representante do amor e
expressao da esséncia do coragao, € reconhecida, pois seria uma criagao e carrega
em si a esséncia do homem. Ao afirmar que o Cristianismo seria a religido movida
pela afetividade, o ente divino que se configura como a esséncia do coragao
sobrepde-se aos outros.

A simbologia em torno de Cristo esta correlacionada ao objeto criado e a
afetividade humana. A proépria criagao de Jesus torna-se um ato de amor de Deus
para o homem: “E a encarnag¢ao nada mais deve ser, significar, efetuar a ndo ser a
certeza indubitavel do amor de Deus pelo homem” (FEUERBACH, 2013, p. 83). O ato

de amor e compaixao de enviar o seu primogénito para a redengao dos pecadores €

4 Na rede conceitual feuerbachiana, a primeira pessoa seria a figura de Deus (o pai) e a segunda
seria Jesus (o filho).
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o apice dos atos divinos pelo homem. E nessa atitude que a evidéncia da afetividade
de Deus é contemplada.

Mas a materializacdo do Deus é relacionada com as proprias caracteristicas
da esséncia humana e aponta uma necessidade do cristdo. O amor é sensivel e
material: “Contemplar cara a cara o benfeitor invisivel € o mais caloroso anseio do
amor. Ver € um ato divino. A felicidade ja estd na mera visdo do amado. A viséo é a
certeza do amor” (FEUERBACH, 2013, p. 83). A palavra “ver” refere-se aos sentidos
e demonstra a essencialidade da matéria para que o amor se realize e consiga a
efetivagdo no objeto. A viséo é a certeza do amor, que se realiza no material, com o
objeto criado que pode ser visto e sentido. O metafisico e imaterial ndo pode despertar
a sensibilidade humana por ndo carregar o principio da materialidade inerente a
esséncia do coracao.

Como o amor se relaciona com o material e concreto, a encarnagéo se torna o
amor divino palpavel, a materializagao de que a esséncia do coragao necessita. Com
Jesus, Deus extrapolaria a ideia divina do metafisico e intocavel e passaria a
demonstrar a prova do amor visivel do divino. Dessa maneira, Cristo tem sua historia
relacionada ao estatuto e caracteristicas da esséncia do coragdo, pois ele a
representa: € a materializagdo que a esséncia do coragao necessita para sentir-se
representada.

Em vista disso, em A reliquia, falar da dessacralizagao de Jesus é apontar a
sua humanizagao na obra, pois, com isso, retira-se o seu estatuto divino: “Desmitificar
Cristo [...] significa transforma-lo em mortal, negar sua condicdo sobrenatural’
(CARVALHO, 1995, p. 31). O processo nao somente é caracterizado por transforma-
lo em um mortal, porque as exegeses e lendas em torno dele ja o fazem, mas o
ressignificar como um mortal qualquer, sem as futuras promessas divinas, desvelando
0 seu carater nao apenas material, mas sem qualquer apelo ao divino.

Aqui se pode observar um ponto de divergéncia entre as ideias
feuerbachianas e as contidas em A reliquia. Feuerbach parte da analise da criagao
da mitologia em torno de Cristo, apontando-a como uma criagdo humana. Ega, pelo
contrario, dessacraliza Jesus no terceiro sonho, humanizando-o e retirando seu
carater divino, mas ndo negando sua existéncia. Pelo contrario, ele acha necessario
reafirmar a existéncia de Cristo, porém, com um viés histérico, sendo necessaria a

revisitagao de sua histéria.
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Feuerbach nao se preocupa em ressignificar a vida de Jesus, dessacraliza-lo
ou buscar indicios de sua existéncia historica; apenas analisa a mitologia criada em
torno do ser divino, buscando deslindar sua verdadeira esséncia: a humana
externalizada, constituindo outro ser. A histéria criada em torno de Cristo se torna
importante para a averiguacgao filosofica e para a rede conceitual, ao passo que, no
livro de Ega, exatamente essa mitologia € contestada e desconstruida. Dessa
maneira, enquanto Feuerbach utiliza a exegese biblica sem modifica-la, apontando
desdobramentos e significados ocultos, Teodorico a desconstréi com a intengéo de
desmitificar o estatuto de Jesus.

Segundo Bueno (2000, p. 52), ha em A reliquia o rebaixamento de Jesus,
processo esse que se caracterizaria pela degeneracéo fisica e moral do personagem.
O rebaixamento € um dos artificios utilizados pelo narrador para realizar a
humanizacao de Jesus Cristo e, consequentemente, a sua dessacralizagdo. Podemos
tomar como exemplo, como anteriormente discutido, as construgbes fisicas das
personagens de Jesus e do Diabo. Enquanto o Diabo € descrito de forma colossal, o
Filho de Deus é um homem aparentemente comum e muito inferior fisicamente. Sua
propria descricao fisica é frustrante devido a imagem moldada por Teodorico antes
de se encontrar com Cristo.

No terceiro sonho, o narrador nao percebe instantaneamente que esta prestes
a presenciar a crucificagdo de Jesus Cristo e, quando ha a descoberta, uma crescente

expectativa é desenvolvida:

Mas ver Jesus! Ver como eram os seus cabelos, que pregas fazia a sua tunica,
€ 0 que acontecia na Terra quando os seus labios se abriam! [...] Na mesma
poeira que minhas solas pisassem — beijaria a pegada ainda quente dos seus
pés! E abafando com ambas as maos o barulho do meu coragéo, — eu poderia
surpreender, saido da sua boca inefavel, um ai, um solugo, um queixume, uma
promessa! Eu saberia entdo uma palavra nova do Cristo, ndo escrita no
Evangelho; — e sO eu teria o direito pontifical de a repetir as multidées
prostradas [...]. (QUEIROS, 2021, p. 202-203, grifo do autor).

Percebemos que Teodorico nutre expectativas sobre o encontro com Jesus,
pois se pauta nas exegeses biblicas, em sua educacgao religiosa e na tradigdo criada
em torno de Cristo. Essa expectativa € compartilhada com o leitor, que acompanha
as sensacobes e sentimentos do narrador. A expectativa € quebrada e a atmosfera

tensa é substituida pela decepcéo quando o narrador vé Jesus pela primeira vez:
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Mas, oh rara surpresa da alma variavel, nao senti é&xtases nem terror! Era como
se de repente me tivessem fugido da meméaria longos, laboriosos séculos de
Historia e de Religiao. Nem pensei que aquele homem seco e moreno fosse o
Remidor da Humanidade... (QUEIROS, 2021, p. 206).

Notamos que os adjetivos aplicados a Jesus nao ultrapassam a descrigao de
um homem comum e sem caracteristicas divinas, ndo se comparando a descrigao do
Diabo no segundo sonho de Teodorico, que, além de superior, mesmo humanizado,
mantém a sua condigao sobrenatural. Assim, temos o primeiro rebaixamento de Cristo
ao comparar sua descricao fisica a do Diabo.

De acordo com Bueno (2000), a propria posicédo que Teodorico ocupa ao ver
Jesus exemplifica o rebaixamento realizado na obra. Ocupando uma posig¢ao
superior, o narrador vé Cristo com uma postura de indiferenca, o que ocasiona uma
quebra de expectativa — se considerarmos a representatividade do icone cristdo —
tanto por parte do préprio Teodorico quanto no leitor. O Raposo ndo se demora em
desconstruir a imagem perpetuada pela tradicdo: “Nao lhe ensanguentava a cabega
essa coroa inumana de espinhos, de que eu lera nos Evangelhos [...] (QUEIROS,
2021, p. 206).

A decepcao e a quebra de expectativa se dao pela humanizacao de Cristo. A
personagem nao possui adjetivos além daqueles que reforcam apenas seu carater
humano e desconstroem a imagem biblica do Filho de Deus. Vale ressaltar que a
tradicdo crista aceita a condicao humana de Jesus, mas quando balizada por sua
condigao miraculosa e divina. De acordo com o Catecismo da Igreja Catdlica, “129.
Os cristaos Iéem, pois, o Antigo Testamento a luz de Cristo morto e ressuscitado. Esta
leitura tipoldgica manifesta o conteudo inesgotavel do Antigo Testamento” (CIC, 1996,
p. 66). O milagre da ressurreicao € uma amostra cujo enfoque nos escritos religiosos
e biblicos esta na condicao divina e nas agdes miraculosas de Cristo.

Porém, em A reliquia, ha uma supervalorizagao da condigdo humana de Jesus,
com poucas mengodes a condicdo divina. A agao de Teodorico associa-o a natureza
humana — o que se torna contraditorio devido ao carater antinatural do Cristianismo —
, apresentando-o como um sujeito comum e com reagdes humanas: “E aquele homem
nao era Jesus, nem Cristo, nem Messias, — mas apenas um mogo da Galileia [...]"
(QUEIROS, 2021, p. 206). Essas reacdes denunciam a condicdo humanizada de
Jesus frente ao seu julgamento, reafirmando-o como homem e afastando-o das

concepgoes divinas:
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S6 algum estremecimento das maos presas traia o tumulto do seu coragéo; e
as vezes respirava longamente, como se seu peito, acostumado aos livres e
claros ares dos montes e dos lagos de Galileia, sufocasse entre aqueles
marmores, sob o pesado velario romano, na estreiteza formalista da Lei.
(QUEIROS, 2021, p. 207).

As promessas de Deus e o seu estatuto de “Filho do Pai” poderiam apaziguar
as emocdes de Jesus em seu julgamento; entretanto, as pequenas evidéncias
fisiologicas, como o tremor de maos, demonstram a incerteza e o receio em relagao
a situacéo, enquanto também revelam a reacao natural do homem perante situagdes
de estresse e medo. Dessa forma, Jesus, como qualquer outro homem, possui as
mesmas condi¢des fisiologicas, sem apresentar variagdes ou agdes consideradas
elevadas e dignas do carater divino.

Outra maneira de realizar a humanizacado de Cristo e, de certa forma, seu
rebaixamento € verificado pelo seu papel sem muita relevancia, transitando pela obra
com atuagao dubia: ao mesmo tempo que a narrativa se da no momento central de
um acontecimento relacionado a ele, sua figura ndo ultrapassa as barreiras de uma
mera personagem secundaria. De acordo com Bueno (2000, p. 50), Jesus se torna
um coadjuvante de sua proépria histéria, sendo os fatos centrados em Teodorico e em
Topsius, 0s quais realizam o percurso por Jerusalém e refazem os ultimos passos do
Deus encarnado.

Jesus nao realiza grandes feitos no sonho e, em situagcdes que necessitam de
reacoes ativas e efetivas, ha a ruptura de expectativas e a interrupcao de suas agoes,
impedindo-o de realizar qualquer defesa prépria ou de comprovar o seu carater
especial construido pelas exegeses biblicas. Quando Poéncio Pilatos inicia o
interrogatério que culminaria na crucificagao, por exemplo, Cristo principia uma
argumentacao, interrompida por seu siléncio ao ser perguntado sobre um conceito de

sua doutrina:

Jesus deu outro passo para o Pretor. A sua sandalia pousou fortemente sobre
as lajes como se tomasse posse suprema da Terra. E 0 que saiu dos seus
labios trémulos pareceu-me fulgurar, vivo no ar, como o resplendor que dos
seus olhos negros saiu.

- Eu vim a este mundo testemunhar a verdade! Quem desejar a verdade, quem
quiser pertencer a verdade tem de escutar a minha voz!

Pilatos considerou-o um momento, pensativo; depois encolhendo os ombros:
- Mas, homem, o que é a verdade?
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Jesus de Nazaré emudeceu — e no Pretorio espalhou-se um siléncio como se
todos os coragbes tivessem parado, cheios subitamente de incerteza...
(QUEIRQOS, 2021, p. 210).

Teodorico constroi uma atmosfera tensa — como fez antes de ver a figura de
Jesus — ao dizer que a sandalia de Cristo pousou de maneira forte e que
aparentemente iria tomar “posse suprema da Terra”. Mas o desenlace é exatamente
o contrario: Jesus ndo consegue manter o debate e se defender, ndo respondendo a
questdes sobre a doutrina. Se, em um primeiro momento, Cristo parece tomar posse
do mundo, logo em seguida essa expectativa se finda e o siléncio reina por sua
incapacidade de justificar a prépria palavra pregada aos fiéis. A autoridade criada pela
interpretacdo do narrador € instantaneamente desconstruida pela falta de acdes.
Pdncio Pilatos emite um valor de juizo sobre o Filho de Deus que expressa a desilusao
criada em torno dele, relacionando-o a certa confusdo mental: “[...] Esse homem diz
apenas coisas incoerentes, como os que falam em sonhos [...]” (QUEIROS, 2021, p.
212).

A esperanca do narrador de ouvir novas palavras da boca de Jesus nao é
concretizada, e a cena que o traria como protagonista da propria histéria logo €
assumida por outra personagem, Rabi Robam, cuja descricao fisica é superior a de
Jesus. Teodorico fica boquiaberto ao ver Robam: “Era o formoso Manassés'®; e com
ele vinha um velho magnifico, duma nobreza de Pontifice, a quem Topsius beijou
fiialmente a manga da simarra branca, bordada de verdes folhas de parra”
(QUEIROS, 2021, p. 205). Enquanto Jesus é descrito como “seco e moreno”, ndo
possuindo caracteristicas que o relacionassem com o titulo de “remidor da
humanidade”, Robam é estilizado a partir de adjetivos e comparagdes superiores,
com os termos “magnifico” e “nobreza”, assumindo atributos elevados.

Jesus nao consegue assumir a atuagao principal nem mesmo no proprio
julgamento e argumentar sobre a prépria doutrina. E Rabi Robam que se demonstra
melhor argumentador, mais habil, mais aclamado e melhor entendedor das leis.

Enquanto Jesus se cala com as indagagdes de Poncio Pilatos, Robam nao se cala e

S O prenome Manassés é citado duas vezes na Biblia para se referir a duas pessoas com
reconhecimento social. O primeiro se refere ao filho mais velho de José e irmé&o de Efraim. O segundo,
e provavelmente o que inspirou o personagem Manassés de A reliquia, é filho de Ezequias e décimo
quarto rei de Juda: “* Manassés tinha doze anos quando comegou a reinar, e reinou durante cinquenta
e cinco anos em Jerusalém. Sua mae chamava-se Hafsiba. 2 Féz o mal aos olhos do Senhor, imitando
as abominagbes dos povos que o Senhor tinha despojado diante dos israelitas. * Reconstruiu os
lugares altos que seu pai Ezequias tinha destruido, erigiu altares a Baal, esculpiu idolo de pau” (BIBLIA,
1987, p. 423).
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ainda convence o julgador a reformular sua decisao, ocasionando na condenacgao de
Jesus por voto popular. A atitude antitética entre os personagens demonstra a
humanizagao de Jesus, sua subalternidade e rebaixamento em relagdo aos outros.

Diferentemente do simples silenciar de Cristo, Robam faz jus a expectativa
criada em torno de sua descricdo superior: “Rabi Robam levantou as duas maos
abertas para o Céu: e todos se curvaram como se o espirito de Jeova, obedecendo a
muda invocagao, tivesse descido para encher aquele coracdo justo” (QUEIROS,
2021, p. 211). E notdria a tentativa de Teodorico de ligar Robam ao divino e exaltar o
seu “coragao justo”, o coragao daquele que argumentou contra Péncio Pilatos para
revogar sua primeira decisdo e anunciar a condenagéo de Jesus. Com enfoque nas
acdes e na figura de Robam, o narrador da voz as personagens silenciadas pelas
exegeses biblicas, justificando suas agbes de maneira racional ora argumentando
contra a desordem causada por Cristo no templo, ora apontando a queda e a perda
dos bens resultantes das acdes de Jesus.

O mesmo silenciar ocorre na crucificagdo, momento de extrema importancia
para a mitologia crista. Primeiramente, Teodorico diz que tal ato nao traria “nenhuma
vantagem espiritual” (QUEIROS, 2021, p. 235), desejando ficar em outros ambientes,
mais especificamente, em locais em que poderia observar as mulheres, evidenciando
que aquele episddio nao era seu foco principal. Novamente, a histéria de Jesus fica
em segundo plano e sua importancia é relativizada.

A crucificagao é o acontecimento que poderia elevar Jesus ao protagonismo
em sua propria histéria, porém, outro personagem surge, ofusca e relata
acontecimentos alheios ao momento: o rapsodo. Este se apresenta na histéria de

maneira triste e narra sobre os outros deuses:

As lagrimas rolavam pela sua face, tristes como a chuva por um muro em
ruinas. E a minha piedade foi grande por aquele rapsodo das ilhas da Grécia,
perdido também na dura cidade dos Judeus, envolto pela influéncia sinistra
dum Deus alheio! (QUEIROS, 2021, p. 242).

Teodorico expressa a sua tristeza perante a histéria do rapsodo, esquecendo-
se do sofrimento de Cristo crucificado ao lado. O pouco interesse do narrador na
crucificagdo é partilhado pelas demais personagens que transitam ao redor,
demonstrando o quao corriqueiro e sem importancia é o ato: “O rapsodo cantando

aos deuses aos pés da cruz é obviamente uma profanag¢ao, mas uma profanagao que
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coloca a insignificancia que Jesus teve para a grande maioria dos que chegaram a
vé-lo [...]” (CARVALHO, 1995, p. 34). Dessa maneira, novamente Cristo € rebaixado
e sua insignificancia é salientada.

Na citacdo, Teodorico utiliza o termo “também” para associar a sua condicéo a
do rapsodo: encontram-se em terras a que nao pertencem e, no caso do narrador, em
um momento historico diferente. Com a construgdo frasal “envolto pela influéncia
sinistra de um Deus alheio”, faz-se alusdo ao Deus cristdo, reforgcada pela fala do
rapsodo: “[...] um Deus feroz e sem forma que detestava as gentes” (QUEIROS, 2021,
p. 242); assim, correlaciona Deus com adjetivos que se referem ao seu carater
vingativo e a auséncia de forma fisica, sem materialidade.

Nessa mesma direcdo, o rapsodo e Feuerbach corroboram a visdo sobre o
Deus cristdo. Teodorico e o poeta popular se referem a auséncia de forma fisica de
Deus que, para Feuerbach (2013), pode ser considerada como a caracteristica e a
expressao da esséncia da razdo: “Esta esséncia nada mais € do que a inteligéncia, a
razao ou o entendimento. Deus pensado como o extremo do homem, como 0 nao
humano, i.e., um ser ndo humano e pessoal, € a esséncia objetivada da inteligéncia”
(FEUERBACH, 2013, p. 63).

Na rede conceitual feuerbachiana, as diversas caracteristicas de Deus, aquele
que enviou seu primogénito para redimir a humanidade, dizem respeito a esséncia da
razao. Como Deus é a externalizacao inconsciente da esséncia da razao, o homem
se relaciona e reconhece em sua criacao a esséncia da qual ela se origina: “O ponto
de partida é que Deus ¢é a objetivagao da razao, que ¢ infinita e que, na sua funcao
moral, impde um dever incondicionado” (TOMASONI, 2015, p. 35). Dessa forma,
Deus possui caracteristicas da esséncia da razdo do homem e impde uma moral a
ser seguida.

Diferentemente de Jesus, Deus néo expressa a afetividade e ndo supre as

necessidades afetivas do cristdo por nao ser a expressao da esséncia do coragao:

O Deus somente pensado, somente enquanto entidade do pensamento, i.e.,
Deus enquanto Deus é sempre um ser distante, a relagdo com ele é abstrata
como a relagdo de amizade que temos com alguém que esta espacialmente
distante e que nos é desconhecido pessoalmente. (FEUERBACH, 2013, p.
157).

E nesse sentido que tanto o rapsodo quanto Teodorico tecem a mesma critica

ao carater alheio da instancia divina, pois a relacdo é abstrata. Deus, como a
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expressao da esséncia da razao, ndo possui forma fisica e se relaciona a uma
explicagdo adequada a ldgica crista, mesmo que fantasiosa, para o inicio do mundo
e da natureza, sendo, portanto, a explicacéo plausivel de que o pensamento cristao
necessita para nao revelar o processo de alienacéo.

A falta de afetividade de um Deus “alheio”, “sem formas” e que “detestava as
gentes” refere-se exatamente a expressdo da esséncia da razdo. Novamente, a
comparagao com deuses pagados demonstra a naturalidade e a afetividade dos
deuses do rapsodo por estarem mais proximos da natureza, e também afirma que a
expressao da afetividade do coragao € Jesus, aquele cuja ascensao com estatuto de
Deus carnal ainda ndo ocorreu.

Assim, o rapsodo exerce uma funcédo parecida com a do Diabo no sonho
anterior: levanta questdes filosoficas e reflexdes acerca do estatuto da religido crista.
O Diabo relaciona o Cristianismo com a antinaturalidade e relata seus efeitos nocivos
pos-ascensdao de Cristo; ja o rapsodo aborda questionamentos sobre o préprio
estatuto de Deus e a falta das caracteristicas que o relacionariam a esséncia do
coragao.

No segundo sonho, Jesus ainda nao foi dessacralizado pelo Diabo, mas a
experiéncia vivida por Teodorico, no terceiro sonho, desmente a cena criada
anteriormente. Nao ha a ascensao de Cristo no momento da crucificagdo anunciada

pelo Diabo no segundo sonho:

Com efeito! A cruz do meio, a do Cristo, desarraigada do outeiro, como um
arbusto que o vento arranca, comecou a elevar-se, lentamente, engrossando,
atravancando o céu. E logo de todo o espago voaram bandos de anjos, a
susté-la, apressados como as pombas quando acodem ao gréo [...] Por vezes
do madeiro desprendia-se, como uma cereja muito madura, uma grossa gota
de sangue: um serafim recolhi-a nas maos e ia coloca-la sobre a parte mais
alta do céu, onde ela ficava suspensa e brilhando com o resplendor duma
estrela. (QUEIROS, 2021, p. 142).

No terceiro sonho, os anjos ndo vém armazenar gotas de sangue que
escorriam e a cruz nao se eleva ao céu; Jesus apenas agoniza e fica inconsciente.

Em resumo, a falta de protagonismo de Jesus em sua histéria, somada a: (i)
reflexdes acerca do Cristianismo, envolvendo a ac&o nociva apds sua ascensao e o
estatuto de Deus; (ii) as agbes antitéticas em relagdo as outras personagens,
demonstrando a inferioridade de Cristo; (iii) a sua associagdo com um homem
comum, sem atributos divinos e sem os atos miraculosos relatados na tradicao,

culminam em sua humanizacéo, invertendo a imagem biblica/religiosa, apontando
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para a dessacralizagao. Cristo aparece na pequenez do ser humano, apenas mais
um figurante em uma cena, sujeito a ansiedade e perturbagdes mentais.

Essa dessacralizagdo, assim como sua humanizacido, esta relacionada a
desconstrucdo de seu carater construido pelas mitologias cristas. A imagem do ser
divino erigida em torno da ideia de uma persona amorosa, benevolente, sem maculas,
sem pecados e sagrada é questionada logo no inicio do sonho. Como Cristo ndo
possui 0 protagonismo de sua historia, as falas de outras personagens o revelam e o
desconstroem paulatinamente no decorrer do espaco onirico. A reunido das
personagens Manasseés, Gamaliel, Osanias e Gad ja demonstra as vozes diversas
que constituem o sonho do narrador. Osanias, filho de Beotos, levanta a questéo

sobre os atos miraculosos de Jesus:

-Em verdade, que aprendeis v6s outros, Essénios, no vosso oasis de Engaddi?
Milagres! Milagres até os pagéos os fazem! Vai a Alexandria, ao porto do
Eunotos, para a direita, onde estédo as fabricas de papiros, e vés la Magos
fazendo milagres por uma dracma, que é o prego dum dia de trabalho. Se o
milagre prova a divindade, entdo é divino o peixe Oannes, que tem barbatanas
de nacar e prega nas margens do Eufrates, em noite de Lua cheia! (QUEIROS,
2021, 197).

Novamente, o milagre € um tema presente na obra ficcional. A intencéo de D.
Patrocinio em enviar o sobrinho para uma viagem a Terra Santa € motivada pela
possivel cura imediata de seus males, por intermédio de milagres. Tal aspecto, como
demonstrado, relaciona-se com o carater antinatural do cristdo e da personagem
alienada. Entretanto, tal anseio da beata é estritamente interligado ao carater divino
de Cristo, aspecto este questionado no terceiro sonho, porque o milagre atribuido ao
filho de Deus, nas palavras de Osanias, nao evidencia a divindade em Jesus, o que
resulta na impossibilidade e na inutilidade da pretensao de Titi em obter milagres.

Segundo Feuerbach (2013), a natureza € considerada um instrumento passivel
de modificacao pelo bel-prazer humano. O milagre é a constatagao da afetividade de
Deus pelo homem e suas leis naturais sdo modificadas pelo bem da individualidade.
Jesus se configura como um ente divino, porque em sua historia de vida demonstrou
ser possuidor de modificagdes sobrenaturais refletidas em milagres. Por sua vez, em
A reliquia, o milagre ndo é suficiente para atribuir a Jesus o carater divino e
sobrenatural, o que caracteriza outra face da dessacralizagao: tratar o milagre como
um objeto comum entre outras pessoas e deuses, relativizando as a¢des de Jesus. O

milagre nao é restrito a figura de Cristo e passa a ser exercido também por pagaos,
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configurando-se como um dos artificios para questionar tanto a veracidade quanto a
exclusividade dessa pratica.

A relativizagdo do milagre resulta na comparacéo das agdes de Cristo com
outro deus pagao, Oannes'®. Os deuses pagéos, como supracitado, assumem em A
reliquia um papel superior porque nao se distanciam da natureza; pelo contrario,
divinizam-na, integrando o homem ao ciclo natural. A acdo antitética entre os efeitos
do Cristianismo e do paganismo foi realizada no segundo sonho pelo Diabo ao atribuir
o “inenarravel tédio” espalhado pés-ascensao de Cristo, atribuindo as crencas pagas
o desenvolvimento de um amor que jamais retornara a esfera divina. Na comparacgéao
feita por Manassés, Jesus ndo € o unico detentor da dadiva dos milagres, aspecto
também evidenciado em Oannes. Sua argumentagao finda, demonstrando que se a
pratica do milagre garante o estatuto de divindade, Oannes é tao divino quanto Cristo.

Por outro lado, o préprio Manassés questiona a veracidade e a
intencionalidade dos milagres ao apontar que religiosos pagédos e magos realizam
milagres em busca de lucro financeiro. Dessa forma, Gad poderia atribuir a qualquer
pessoa que vendesse atos miraculosos o estatuto de divindade. A propria venda
desses atos demonstra o seu desprestigio e a sua relativizagao.

O dialogo entre os homens continua, e o carater de casto e inocente atribuido

a Jesus é questionado:

O velho riu, pesadamente. Casto, o Rabi! E entdo essa galileia de Magdala,
que vivera no bairro de Bezetha, e nas festas do Prurim se misturava com as
prostitutas gregas as portas do teatro de Herodes?... E Joana, a mulher de
Khosna, um dos cozinheiros de Antipas? E outra de Ephraim, Susana, que
uma noite, a um gesto do Rabi, a um aceno do seu desejo, deixara o tear,
deixara os filhos, e com o peculio doméstico, escondido na ponta do manto, o
seguira até Cesaréia ...7 [...]

- Que em verdade foi justamente na casa de Hannan que ouvimos isto a
Menahem, passeando todos debaixo da vinha... E mesmo nos contou ele que
esse Rabi de Galileia chegava, no seu impudor, a tocar fémeas pagas, e outras
mais impuras que o porco... Um levita viu-o, na estrada de Sichem, erguer-se
afogueado, detras da borda dum pogo, com uma mulher de Samaria!
(QUEIROS, 2021, p. 195-196).

Mais uma vez, a dessacralizagao ocorre pela humanizagcdo e a naturalizagao

de Cristo. Conforme postulado na secao 4.1, a natureza assume em A reliquia, de

6 Qannes é uma divindade da mitologia mesopotamica representado como uma figura hibrida entre
homem e peixe, cujo a heroicidade se constréi pelo carater culto que ajudou a humanidade a cultivar
o conhecimento cientifico e cultural: “[...] a figure knows Oannes, a fish/man hybrid who is presented
as a culture hero” (MCLNERNEY, p. 253): [...] a figura conhecida como Oannes, um hibrido
peixe/homem que é representado como um herdi cultural (tradugéo nossa).
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acordo com o carater do narrador, a acepgao de instintos sexuais, o que é negado
pelas personagens beatas e atribuido como uma das principais causas do pecado.

Osanias faz o caminho inverso ao das beatas. Teodorico narra pela fala da
personagem o adensamento da naturalizagcao de Cristo, que consiste em atribuir-lhe
a realizacao de seus instintos sexuais. Jesus é descrito como um homem sem labor
e sem propositos, despertando nas mulheres um interesse ndo somente em razéo da
doutrina, mas também de natureza sexual. Ao invocar as fontes e testemunha ocular
que informaram as atitudes de Jesus, Osanias pretende dar credibilidade e
veracidade a sua argumentacdo, apontando que Jesus ndo apenas defendia as
prostitutas, mas se misturava a elas e praticava atos libidinosos. Nesse sentido,
Osanias promove, mesmo que em outro momento histérico, uma critica a doutrina
cristd sobre o celibato. Jesus ndo é considerado um ser casto e a pratica sexual
negada pelas personagens alienadas torna-se uma contradi¢do ou aporia.

A perspectiva de Gad surge no debate para contrariar as informagdes
heréticas. Entretanto, a personagem € incapaz de defender Jesus, resultando em uma
situacao similar ao julgamento de Cristo: a defesa nao é efetiva no debate e as
premissas sao inconsistentes ou fracas, fortalecendo a argumentacdo das
personagens cujas agdes e ideias sdo contra Jesus Cristo.

A falta de autenticidade nas ideias de Cristo é outro ponto abordado por
Gamaliel quando Gad se esforga para construir sua argumentacao pautada nas

mensagens de paz, justica, misericérdia e amor:

-Que ha de original e de individual em todas essas ideias, homem? Pensas
que o Rabi as tirou da abundancia do seu coragdo? Esta cheia delas a nossa
Doutrina!... Queres ouvir falar de Amor, de Caridade, de Igualdade? Lé o livro
de Jesus, filho de Sidrah... Tudo isso o pregou Hillel, tudo isso o disse
Schemaia! Coisas tao justas se encontram nos livros pagaos, que sao, ao pé
dos nossos, como o lodo ao pé da agua pura de Siloeh! [...]. (QUEIROS, 2021,
197).

Assim, o filho de Deus nao é retratado como um revolucionario ou a ponte entre
o divino e o mundo, configurando-se apenas como um mero reprodutor de ideias.
Percebemos que, novamente, as trés personagens (Gamaliel, Osanias e Manassés),
ao construir argumentagdes confrontando Gad, exercem um papel similar ao do Diabo
e do rapsodo, ou seja, questionam os pilares do Cristianismo. Enquanto o Diabo

aborda questionamentos sobre o papel da religido cristd no mundo pdés-ascensao de
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Cristo, as trés personagens vao ao amago e procuram desconstruir a imagem de
Jesus Cristo com a finalidade de sua dessacralizagao.

A luz dessa problematica, convém destacar que sdo expostas questdes que
fogem da visdo unilateral da histéria de Cristo narrada nas exegeses, sendo sua
condenagao e morte justificadas de trés maneiras: (i) acusam-no de corromper as
mulheres, desconstruindo a imagem do imaculado; (ii) questionam o estatuto do
milagre para compor sua divindade, comparando-o aos pagdos e aos que
comercializam milagres, demonstrando que a realizagado destes ndo pode ser uma
evidéncia de divindade; (iii) questionam a autenticidade de suas falas e ideias, pois
outras similares podem ser encontradas em diversas obras e pregagdes, trazendo
Jesus ndo como um revolucionario, com ideias inéditas, mas como um mero
reprodutor.

No entanto, faz-se necessario relativizar as opinides de Gamaliel, Osanias e
Manassés, pois ambos sao partidarios do tempo de Jesus e contrarios a suas agdes
e ao seu estatuto divino. De acordo com Carvalho (1995, p. 35), Eca de Queiros
parodia os discursos dos personagens presentes no almogo na casa de Manassés
baseado em evangelhos e outras passagens biblias, corroborando a caracterizagao
e a estilizagao de Cristo indiretamente. A prdpria reunido das personagens € um meio
fantastico, pois seria impossivel pessoas de diferentes seitas (saduceus, fariseus,
essénios e zelotas) se reunirem em um almogo de Pascoa, sendo que nutrem
perspectivas tao diversas.

Em outra passagem, novo questionamento € levantado sobre as agbes de
Cristo perante os comerciantes pobres, atitude que também contribui para desmitifica-
lo. A imagem do amoroso, com atitudes benevolentes, é desconstruida quando
Teodorico da voz a outra personagem, o comerciante. O encontro do narrador com o
vendedor de pedras e imagens do templo traz a cena outra versao sobre a expulsao
dos vendedores do territorio do templo.

O vendedor conta a Teodorico que a expulsdo efetuada por Jesus afetou

somente os comerciantes pobres:

Nesses dias subia ao Templo, ofertava a minha prece ao Senhor, e junto a
porta de Susa, diante do Pértico do Rei, estendia a minha esteira e dispunha
as minhas pedras que brilhavam ao sol... Decerto, eu ndo tinha direito de pér
ali tenda: mas como poderia eu pagar ao Templo o aluguer dum cévado de
lajedo, para vender os trabalhos de minhas méos! (QUEIROS, 2021, p. 218).
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A justificativa dada por Jesus para reagir de tal maneira se pauta na atividade
que poluia a casa de seu Pai. A atitude agressiva atinge somente os menos
favorecidos, mostrando-se omissa e silenciosa em relagdo aos ricos que pagavam
impostos para comercializar no local. A expectativa de um Jesus revolucionario ou
até mesmo a esperanca de Teodorico de ouvir a nova palavra de Cristo sao
quebradas por a¢des que contrariam o carater construido por seus seguidores. Nesse
sentido, Jesus ja ndo é um possivel revolucionario que luta contra a comercializagao
em lugares santos, pois age somente contra os vulneraveis.

Do mesmo modo que Cristo ndo alcanga o estatuto divino pelo milagre da
ressurreicao, pois a sua morte e as acdes posteriores sdo explicadas racionalmente,
a ressurrei¢cao se configura como um plano de seus seguidores para garantir que ele
sobreviva a sentenca da morte na cruz: deu-se a ele um vinho narcotizado que

simularia sua morte, para logo apds obter seu corpo.

-Em casa de José de Ramatha, segredou o essénio, espreitando em roda
como o avaro que fala dum tesouro. Para que nada suspeitasse a gente do
Templo, mesmo na presencga deles depositamos o Rabi no tumulo novo que
esta no horto de José. Trés vezes as mulheres choraram sobre a pedra que
segundo os ritos, como sabeis, ndo fechava inteiramente o timulo, deixando
uma larga fenda por onde se via o rosto do Rabi. Alguns serventes do Templo
olharam, e disseram: ‘Esta bem’. Cada um recolheu a sua morada... Eu entrei
pela Porta de Genath, nada mais vi. Mas, apenas anoitecesse, José e outro,
fiel inteiramente, deviam ir buscar o corpo de Jesus, e com as receitas que
vém no livro de Salomao fazé-lo reviver do desmaio em que o deixou o vinho
narcotizado e o sofrimento... Vinde pois, vos que o amais também e credes
nele!... (QUEIROS, 2021, p. 252).

Assim, Jesus ndo morre na cruz, apenas desmaia pelo efeito da bebida
preparada. O plano arquitetado minuciosamente por seus seguidores aparentemente
foi de conhecimento do proprio Cristo, que ingeriu o liquido; é desse modo que se
demonstra que nenhum ato miraculoso ocorre, pelo contrario, Cristo falece no meio
do processo e a ressurreicdo nao acontece. Nos momentos finais de vida, suas
ultimas palavras sdo narradas por testemunhas: “Um instante abriu lentamente os
olhos, uma palavra saiu-lhe dos labios. Era vaga, ndo a compreendemos... Parecia
que invocava seu pai, e que se queixava dum abandono [...]” (QUEIROS, 2021, p.
254). Mesmo configurada como uma mensagem turva, a queixa se abre para algumas
interpretacoes.

Jesus, possivelmente, acreditava na vitéria sobre a morte, com o retorno a vida

tanto em fungao do plano e do vinho narcotizado quanto da intervengao divina de seu
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Pai. Quando, em um momento de consciéncia, percebe que estad préximo do
falecimento, depara-se com a falha do plano e a falta da intervengao divina,
apontando o abandono de Deus por té-lo deixado em tal estado.

Depois de morto, o corpo de Cristo é levado para outra caverna, deixando o
primeiro jazigo vazio. Topsius, o guia de Teodorico por todo o sonho, finda a historia
que se passa ho ambiente onirico, narrando como a “lenda inicial do cristianismo” é
criada: pelo amor de uma mulher que interpreta erroneamente a auséncia do corpo

de Jesus em seu primeiro tumulo.

- Depois de amanha, quando acabar o Sabat, as mulheres de Galileia voltarao
ao Sepulcro de José de Ramatha, onde deixaram Jesus sepultado... E
encontram-no aberto, encontram-no vazio! ... ‘Desapareceu, ndo esta aqui! ...’
Entdo Maria de Magdala, crente e apaixonada, ira gritar por Jerusalém:
‘Ressuscitou, ressuscitou’ E assim o amor duma mulher muda a face do
mundo, e da uma religido mais & humanidade! (QUEIROS, 2021, p. 275).

Assim, a ressurreicdo, o ato miraculoso maximo que distingue Jesus dos
homens e |Ihe atribui o carater divino, é negado. Ainda, quando é retirado de Cristo o
seu carater miraculoso, ele perde o estatuto divino dentro da mitologia crista. Para
Feuerbach (2013, p. 156), os milagres realizados por Jesus e a sua ressurreigao
seriam o desejo da afetividade cristd em libertar-se das leis naturais, apontando o

carater antinatural do Cristianismo:

Nesta, ao contrario, tudo gira em torno do poder pessoal daquele admiravel
mediador que ndo é nem s6 Deus nem s6 homem, mas que é um homem que
€ ao mesmo tempo Deus e um Deus que é ao mesmo tempo homem e que
por isso pode ser entendido em conexdo com o significado de milagre.
(FEUERBACH, 2013, p. 156).

O préprio carater dubio de Jesus — Deus e homem em um unico ser — implica
o significado de milagre. Ao humanizar Jesus e retirar o seu estatuto miraculoso, Eca
o dessacraliza, desconstruindo todos os milagres e imagens que atribuem a ele o
significado de filho de Deus.

Evidentemente, ao negar os principais milagres e apontar explicagdoes
racionais, € negada a faceta divina. Feuerbach (2013, p. 150) postula que, ao negar
o principal milagre relacionado a Jesus, rejeita-se toda a tradigao crista pautada nas
mitologias que se baseiam no principio da antinaturalidade e do apelo a afetividade

humana: “Quem nega a ressurreicdo nega a ressurreigdo de Cristo, quem nega a
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ressurreicdo de Cristo, nega Cristo, mas quem nega Cristo, nega Deus”. Na rede
conceitual feuerbachiana, como supracitado, o Cristianismo seria a religidao pautada
na afetividade. Jesus seria a expressdo da esséncia do coracao e, portanto, o
principal pilar que suprimiria a necessidade afetiva dos cristdos: Cristo seria a
materialidade na qual a esséncia do coracgao se relacionaria.

Em consonancia com tal ideia, pela via do discurso dialégico que recria no
ambito da criagao artistica o pensamento feuerbachiano, ao dessacralizar Jesus, Eca
atinge o amago do Cristianismo devido ao estatuto que o ente divino possui. De
acordo com Feuerbach (2013, p. 160), Cristo assume um papel crucial na religiao
crista, ofuscando a figura de Deus: “Somente Cristo € o Deus pessoal - ele € o Deus
verdadeiro, real dos cristdos, o que nao pode ser repetido frequentemente. Somente
nele se encontra a religido crista, a esséncia da religido em geral”. Dessa forma, ao
questionar a divindade de Jesus, a imagem construida pela tradi¢cdo crista e sua
ressurreicdo, a esséncia e o amago do Cristianismo s&o acometidos, processo
criativamente elaborado pelas vias do discurso ficcional em A reliquia.

A produtiva relagdo dialégica é mais uma vez utilizada por amor de Maria'”
Magdala, na medida em que tal episddio reflete o afirmado por Feuerbach sobre a
religiao Cristd e os cristdos serem movidos pela esséncia do coragdo. Assim, ao
encontrar o tumulo vazio, a seguidora poderia levantar diferentes explicagdes para a
auséncia do corpo, mas opta pela miraculosa e fantasiosa, ja evidenciando o inicio
do Cristianismo pautado em uma lenda que aponta a antinaturalidade crista e os
milagres frutos da intencao individual e afetiva.

A explicacdo de Maria de Magdala é fundamentada no desejo da confirmacéao
do carater divino de Jesus, mas também revela a necessidade crista de suas vontades
estarem livres das limitagdées da natureza: “[...] a vitoria real sobre a morte, sobre toda
a violéncia do mundo e da natureza, a ressurreicdo ndo mais sO esperada, mas ja
concretizada; é o coragdo que esta livre de qualquer limitagdo angustiante, a
afetividade feliz — a divindade visivel” (FEUERBACH, 2013, p. 157). O carater
antinatural do Cristianismo é afirmado logo em uma de suas principais lendas: ele

venceu a morte e as limitagdes da natureza.

7 O ato de Maria em pressupor a ressurreigdo de Cristo, movida pelo sentimento do amor, também
pode ser lido a luz da parddia de Ernest Renan, no livro A vida de Jesus. Renan nega o milagre da
ressurreicdo, atribuindo a Maria de Magdala a causa para a mitologia criada em torno de Jesus. De
acordo com Nery (2005, p. 30), podemos encontrar pontos convergentes entre a obra de Renan e A
reliquia, sendo a explicagédo e desmitificagdo do suposto milagre da ressurreicdo um deles.
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Além disso, Maria, ao incentivar a criagcao de tais historias em torno de Cristo,

nutre um modelo a ser seguido. Segundo Feuerbach (2013, p. 149),

Esta s6 me pode ser dada se um morto (de cuja morte nés ja estavamos certos
antes) ressurgir novamente do tumulo e em verdade um morto que ndo é um
qualquer, mas antes o modelo dos outros, de forma a ser também a sua

ressurrei¢gdo o modelo, a garantia da ressurreigao dos outros.

O modelo expresso por Feuerbach é o padrao moral imposto aos cristdos e
pautado nas mitologias criadas em torno da vida de Jesus. Em A reliquia, Cristo ndo
€ atuante em sua propria historia, sendo construido pelas falas e testemunho de
outras personagens. O mesmo ocorre apds sua morte: o modelo criado em torno dele
é realizado por seus seguidores que, possivelmente, atribuiram-lhe diversos atos
miraculosos e virtudes.

A lenda criada em torno de Jesus € paulatinamente desconstruida no sonho
do narrador, demonstrando que, da mesma forma que Gad e outros seguidores
arquitetaram um plano em segredo, acrescentaram diversas proezas a Cristo. O fato
€ que Gad e os outros participantes do plano ndo desmentem a versao de Maria e
permitem que a lenda tome proporgdes bem maiores.

Tal como Feuerbach (2013), Eca demonstra que Jesus € uma externalizagao
humana, servindo-se do processo de alienagdo para a criacao literaria. Apos a
expulsédo de Teodorico da casa de sua tia por entregar o pacote trocado da suposta
reliquia, do que resulta a descoberta da camisa de dormir de Mary e as relagbes com
mulheres, o narrador inicia a comercializagdo de reliquias. D. Patrocinio morre e,
ironicamente deixa seus 6culos para o sobrinho, que se enfurece e acusa a imagem
de Jesus em um caixilho de ter conspirado contra ele. Essa imagem cria formas e
inicia um dialogo com o narrador.

No referido didlogo, a alienagdo apontada por Teodorico € o ponto alto da
dessacralizagdo. A organizagao do discurso na fala de Cristo € parecida, no teor de

sentido e na selecgao das palavras, com a conversa do Diabo no segundo sonho:

Eu n&o sou Jesus de Nazaré, nem outro Deus criado pelos homens... Sou
anterior dos deuses transitérios: eles dentro em mim nascem; dentro em mim
duram; dentro em mim se transformam; dentro em mim se dissolvem: e
eternamente permanego em torno deles e superior a eles, concebendo-os e
desfazendo-os, no perpétuo esfor¢o de realizar fora de mim o Deus absoluto
que em mim sinto. Chamo-me a Consciéncia; sou neste instante a tua prépria
Consciéncia refletida fora de ti, no ar e na luz, e tomando ante teus olhos a
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forma familiar, sob a qual, tu, mal-educado e pouco filosofico, estas habituado
a compreender-me [...]. (QUEIRQOS, 2021, p. 305).

Novamente, os termos “deuses transitorios” e a ideia de “eles passam e eu
fico” se fazem presentes. O Diabo ja anuncia a transitoriedade dos deuses, citando o
seu carater fixo. Jesus utiliza de uma fala similar, assumindo que a sua imagem e
representacdo sao apenas a propria consciéncia humana. Os deuses, frutos da
criagdo da consciéncia humana, possuem o carater transitério, enquanto a
consciéncia que os cria € fixa. Assim, tanto o Diabo quanto a aparicdo de Jesus
revogam para si a caracteristica de permanéncia, manifestando-se a Teodorico pela
atmosfera onirica.

Assim como Feuerbach (2013) expressa o processo de alienagdo que se
constitui a partir da externalizagdo das esséncias do homem, criando entes divinos e
os adorando como se fossem algo diverso de si, E¢a traz a mensagem de Cristo como
a externalizacdo da consciéncia do homem, assumindo a forma de um ser divino. Em
A reliquia, somente Jesus e o Diabo verbalizam, por meio da atmosfera onirica ou
pela manifestacao, essa afirmagao. O Deus cristdo ndo se manifesta ou se materializa
para se enquadrar no processo de alienacdo, sendo a palavra “deuses” referida
sempre no plural para afirmar a transitoriedade das criagdes humanas, nao excluindo,
mas também néao especificando se Deus inclui-se no processo de externalizacao da
consciéncia humana.

No caso de Teodorico, podemos organizar o processo de alienagao em trés
estagios. Tais estagios se adequam aos escritos de Vasquez (1977), que
esquematizou e comentou o processo de alienagdo presente na rede conceitual
feuerbachiana: (i) o homem cria e externaliza de si — sua propria consciéncia — a
imagem de Jesus; (ii) ele ndo enxerga Jesus como a externalizagao de sua propria
consciéncia, compreendendo-o como um ser diferente de si; (iii) submete-se a
diversas acdes e impedimentos para atender a um ente que considera divino. Dessa
maneira, o ultimo passo da dessacralizagao de Jesus € configurado pelo processo de
alienacéo: Cristo assume a identidade de consciéncia humana em sua ultima apari¢ao
para Teodorico. Ao apontar que € a consciéncia do homem, ele nega a condigédo de
um ser separado homem, mas afirma ser o préprio homem, a sua consciéncia. Logo,
Eca reformula para a obra ficcional a tese descrita por Feuerbach: a mitologia a partir

da qual se criou Jesus é também uma criacado do homem.
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Em conclusdo, ao se autoproclamar apenas como consciéncia do homem,
Jesus ratifica o teor das ideias presentes no terceiro sonho de Teodorico: toda a
mitologia criada em torno de si € inventada. Tal fato atribui ao sonho do narrador um
teor de credibilidade, principalmente ao apontar como a lenda foi iniciada. E assim
que o processo de dessacralizacao, investido de intencao critico e satirica, desmitifica
o milagre da ressurreicdo e, concomitantemente, uma das principais bases do

Cristianismo.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

A concepgao de literatura empreendida neste trabalho considera as intrinsecas
relagdes entre a ficcdo e os elementos de ordem contextual que, de modo mais ou
menos direto, contribui para a constituicdo das obras artisticas de modo geral. Sob
essa perspectiva, cumpre destacar que a atmosfera de um tempo ou o espirito de
época € elemento que, consciente ou inconscientemente, se insere no processo da
criacao literaria e, por isso, pode ser tomado como um dos caminhos para a
interpretacéo dos significados construidos pelo autor.

Nesse viés, defendemos a hipétese de que Ludwig Feuerbach (1804-1872) e
Eca de Queirds (1845-1900), por participarem de um contexto fundamentalmente
comum, poderiam ser estudados sob a perspectiva de que a obra do filésofo alemao
A esséncia do Cristianismo (1841) nos forneceria subsidios teoricos para a
compreensao da abordagem empreendida por Eca em A reliquia (1887), o que se
confirmou na analise empreendida. Assim, o viés comum entre tais produgdes —
questdes de natureza religiosa — permitiu-nos estabelecer uma relacdo de dialogo
entre as referidas produgdes tomadas como corpus desta pesquisa.

Para legitimar os objetivos propostos, confirmando essa relagdo dialdgica,
procedemos a investigagao que, num percurso légico, pautou-se pela apresentagao
do contexto histérico do século XIX, a explicitagdo dos conceitos feuerbachianos
pertinentes a nossos interesses e necessidades e, finalmente, a analise de A reliquia.
A propodsito, nesse momento da nossa pesquisa, foi possivel demonstrar as
convergéncias entre as ideias postuladas em A esséncia do Cristianismo e as
concepgdes criticas do prosador portugués, sobretudo no que se refere a presenca
de questdes como alienagao, dessacralizagdo e antinaturalidade evidenciadas na
estilizagao caricata da personagem D. Patrocinio, conhecida pela via da narragao em
primeira pessoa empreendida pelo sobrinho Teodorico Raposo. N&o a toa sao essas
as personagens que ocupam lugar central em nossas analises, além do Diabo.

No percurso das analises desenvolvidas, consideramos de suma importancia
mencionar a Geragao de 70 que, em Portugal, ndo apenas propunha a valorizagéo
da racionalidade e do espirito critico como agentes transformadores daquela
sociedade, mas também, em nome do conhecimento que possibilitaria essa

revolugdo, fomentou a leitura e o debate de ideias postuladas por diferentes
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pensadores, entre eles Ludwig Feuerbach, fato que confirma a hipétese da estreita
relacdo entre as obras que aqui nos propusemos a estudar.

Como forma de atestar a relagdo de dialogo entre o fildsofo aleméo e o
romancista portugués, a ideia central que norteou nossas avaliagdes foi a de que a
religido é investida de um carater antinatural. Desse modo, o que fundamenta o
pensamento de Feuerbach pdde ser identificado em varias passagens do romance,
especialmente no comportamento da Titi, a personagem beata que representa em A
reliquia toda a negag¢ao do amor quando tal sentimento compreende, mais que o afeto
propriamente dito, as relagdes carnais, execraveis aos olhos da referida personagem.
Assim, ela € no romance o melhor exemplo do que para a rede conceitual
feuerbachiana configura-se como alienagao crista.

A questdo aludida ganha, nas tintas de Ega, maior relevancia em razdo da
presenga de um personagem que funciona como contraponto das concepgdes e
atitudes da velha — o sobrinho Teodorico. Naturalmente que a escolha proposital do
nome (“Teos” = Deus) ratifica a inteng&o irbnica do autor ao estilizar ndo apenas ideias
que se opdem as da Titi, mas o narrador cujos comportamentos mais livres e
pragmaticos estdo indiscutivelmente em consonancia com as questdes tipicas
problematizadas naquele histérico e propostas como forma de provocacédo e
condenacéo ao conservadorismo de Portugal.

Outro aspecto que se confirmou na pesquisa foi o processo de dessacralizagao
que, tratado em A esséncia do Cristianismo, também comparece em A reliquia. Nessa
linha, no texto ficcional de Ega, Jesus Cristo, a figura icbnica da tradicdo crista, é
despido do protagonismo pelo qual se tornou conhecido e, no sonho de Teodorico,
pouco se pronuncia. Na medida que o narrador-personagem minimiza a importancia
da participacao e das falas do filho de Deus, aproxima-o do homem comum, e, pelo
viés critico-satirico, abre espago para a duvida e o questionamento acerca das
realizagcdes e milagres atribuidos a ele e ao seu carater divino.

Fechando essa linha de raciocinio, € de fundamental importancia destacar o
quanto a andlise da figura do Diabo foi reveladora para a compreensao da postura
critica de Eca de Queirés em relagdo aos postulados religiosos dominantes. A
entidade representa na obra uma espécie de consciéncia critica do narrador-
personagem, pois levanta questionamentos e provoca reflexdes acerca do
Cristianismo, libertando Teodorico das limitagdes de raciocinio e agdo que lhe foram

impostas pela rigida educacéo religiosa que recebeu da tia.
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Quanto a D. Patrocinio, entendemos que se trata da representagéo do espirito
preso a tradicdo e ao conservadorismo que turvam o pensamento, limitam-no e
impedem um tipo de progresso intelectual que, na mesma época, ja se observava na
marcha de outros paises europeus diante dos quais se evidencia ainda mais o
descompasso portugués no que se refere ao processo de secularizagao e laicizagao.

Em sintese, é pela via da criagao literaria, cuja liberdade permite apropriar-se
da realidade para a representar de modo livre por meio da linguagem, que o
romancista portugués se serviu dos conceitos feuerbachianos, adaptando-os ao
universo ficcional.

Para o referido fildsofo, o conceito de alienacdo € um processo inconsciente
de criagao de entes divinos a partir do qual o homem externaliza suas esséncias: o
coragao, a vontade e a razdo. Dessa forma, a alienagao se configura em trés etapas.
Primeiro, o homem, como um ser criador, produz seres divinos com caracteristicas
de suas esséncias humanas; posteriormente, ndo se reconhece como criador, como
se tal objeto fosse autarquico; finalmente, submete-se a tal objeto e seus dogmas de
maneira acritica.

A esse proposito, a forma como Eca estiliza a personagem D. Patrocinio
confirma esse processo, pois a tia de Teodorico, caricaturizada na figura de uma
beata, relaciona-se com a religido na medida que seu comportamento expressa uma
conduta ndo-questionadora, passiva, de obediéncia a tudo que, pelas vias do dogma,
era por ela conhecido. Assim, em linguagem artistica, nada mais adequado que os
excessos da caricatura como expressao da satira para estilizar uma personagem
plana que nao ultrapassa, em raciocinio ou conduta, o limite daquilo por que, pela
alienacgao, foi levada a acreditar. No entanto, enquanto para o pensador alemao a
alienacao é a externalizagao inconsciente das esséncias do homem, compreendida
por um viés de natureza substancialmente antropologica e essencialista, na obra
queirosiana, tal aspecto ocorre por via diversa, a saber: a externalizagao se manifesta
pela consciéncia do homem, sendo, portanto, um ato mais reflexivo.

Em decorréncia disso, foi também possivel constatar nas analises que D.
Patrocinio, em convergéncia com os postulados de Feuerbach, comporta-se de
maneira antinatural. Um dos fundamentos da critica feuerbachiana ao Cristianismo é
gue o ser humano romperia com o processo de alienagao caso se reconhecesse como
parte da natureza — eis o conceito de antinaturalidade. Mais: ndo reconhecendo o

carater autarquico da natureza, o cristdo pressupde que ela é criada por um ser
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metafisico (Deus), podendo ser modificada por seu criador conforme a afetividade do
homem o qual, negando seu ciclo, deseja altera-la de acordo com seus propésitos.

Para nés, Titi € uma personagem investida dessa antinaturalidade, pois retira
da natureza o carater autarquico, tratando-a de duas maneiras: (i) negando-a (ao
contrario do que faz Teodorico) como expressao do instinto sexual inerente ao
humano; (ii) considerando-a como mero instrumento a ser modificado pelo milagre,
como ocorre no seu entendimento de que, indo a Terra Santa, seus males poderiam
ser curados por meio de uma reliquia.

Ainda que seja personagem secundaria em A reliquia, o Diabo cumpre no
romance o papel de uma consciéncia critica para Teodorico: Satanas, diante de um
protagonista devasso, porém influenciado pela educagéao religiosa da qual herdou
algumas crengas, compara o Cristianismo ao paganismo, expondo o carater
antinatural e os efeitos nocivos da ascensdo cristd para os individuos. Ja para
Feuerbach, o paganismo seria menos prejudicial a humanidade justamente por n&o
negar a natureza, mas divinizando-a e personificando-a na imagem dos deuses. Tal
concepgao parece-nos coerente a apropriacdo do pensamento feuerbachiano que
autor portugués faz em razdo do carater anticlerical vigente a época da producao de
A reliquia.

Finalmente, quanto a dessacralizacdo, enquanto em A esséncia do
Cristianismo, o interesse do fildsofo recai apenas sobre a mitologia criada em torno
de Cristo, o romance, revisitando a historia em busca da comprovacao da existéncia
de Jesus, retira do filho de Deus o carater divino ao trata-lo como um ser humano —
negando a ressurreicdo. Dessa forma, E¢a ataca diretamente o Cristianismo. Assim,
mais uma vez, o rebaixamento que ocorre por meio da satira nao apenas evidencia a
intencao critico-reflexiva do autor como também demonstra a capacidade do
ficcionista em tomar os conceitos feuerbachianos na medida dos propdsitos de sua
criacao ficcional.

Cumpre, neste momento, ratificar a confirmagdo dos nossos objetivos e
hipéteses iniciais no sentido de demonstrar a articulagao entre as ideias de Feuerbach
e as passagens de A reliquia selecionadas para a comparagao com os postulados
d’A esséncia do Cristianismo. Pode-se dizer que ambos os autores aqui tratados
partem de determinadas ideias e cada um as utiliza segundo os seus propdsitos,

naturalmente diferentes se considerarmos a natureza e a finalidade de cada obra; dai
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a apropriacao empreendida pelo autor portugués apresentar a liberdade de, em
determinados aspectos, servir-se, de maneira original, de conceitos feuerbachianos.

Logo, fica evidente que a relagdo dialégica demonstrada ao longo desta
pesquisa contribui de maneira significativa para a reafirmagao do estatuto criativo das
obras literarias na medida que a criacao ficcional, como ocorre em A reliquia, vale-se
desse diadlogo para promover questionamentos, reflexdes e abrir possibilidades de
estilizacdo de personagens. Pelas vias da mimesis, a ficcdo permite o redizer
constante, mas sempre novo, uma vez que O objeto literario se impde pela
personalidade artistica sempre original de seus diferentes autores. Nesse viés,
poderia se considerar que Teodorico é a voz do romance que traz questdes referentes
a segunda metade do século XIX, sobretudo no servir-se de conceitos feuerbachianos
para ironizar, questionar e refletir sobre a relagdo entre o homem e a religi&o no
contexto ao qual esta inserido.

Tal abordagem realizada pelo narrador € complexa e desafiadora devido ao
passado proximo entre a tradicdo portuguesa e o Cristianismo, demonstrando n&o
apenas uma simples negacao em relacao a religiao, mas uma critica que se serve de
uma rede conceitual para construir um eixo proprio de reflexdo acerca das bases
desse seguimento religioso.

Portanto, o que se diferencia a expressao da realidade na obra ficcional é o
constructo linguistico que apela para as mais diversas ferramentas da linguagem
artistica, Eca de Queirés, a nosso ver, confirma mais uma vez o estatuto de um
prosador que, costurando a realidade nas malhas da ficgao, tornou-se perene também
porque trata de questbes que até hoje fazem sentido e estdo presentes nas
indagagdes intermitentes de todo ser humano; no caso de A reliquia, o narrador
Teodorico figura como grande contribuidor nesse processo. Assim, tais quais os
aspectos do Jesus ou o Diabo de sua criagao, ele esta igualmente fadado a se

perpetuar.
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