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Resumo

Este trabalho analisa varias dimensdes da vida social Parintintin, especialmente os
ritos, as trocas e as rivalidades que constituem sua cosmologia e histéria. Pretende
ainda compreender como este povo Tupi Kagwahiva do Amazonas, apropria-se do
mundo contemporaneo e coexiste com a sociedade envolvente. A exemplo de
Mbahira - o herdi trickster que reconstruiu 0 mundo cultural Kagwahiva pés-diltvio
que usou de artimanhas para roubar o fogo dos urubus e se apossar das flechas de
outros povos, entre outras faganhas - os Parintintin buscam se apropriar das
tecnologias e conhecimentos da sociedade nacional de varias formas: seja pela
projecao de aliangas para o exterior, pela légica da predacéo simbélica ou forgando
a generosidade generalizada dos seus Outros. Na atualidade, as praticas e
discursos dos Parintintin, mais do que apontar para um desuso dos principios
estruturais préprios e, portanto para uma incorporacao dos Parintintin a valores da
sociedade nacional, frisam exatamente o contrario, uma aplicagdo e reelaboragao
de principios sociais e culturais préprios, como forma de escapar da nao
humanidade e revitalizar sua propria sociedade.

Palavras chaves:

Generosidade, Predacgédo, Metades Exogamicas, Cosmologia, Histéria, Ritos,
organizagao social

Generosity, Predation, Exogamous Moieties, Cosmology, History, Rites, social
organization

Abstract

This work analyses several dimensions of Parintintin social life, especially its rites,
exchanges and rivalries which constitute their cosmology and history. It also aims to
understand how this Tupi Kagwahiva people of the Amazon state in Brazil,
appropriates the contemporary World and coexists with the involving society. As in
the example of Mbahira —the trickster hero that reconstructed the cultural world
Kagwahiva after-deluge using different cunnings to steal the fire of vultures and take
possession of the arrows of other peoples, among others exploits -the Parintintin
search to appropriate technologies and knowledge of the national society in different
forms: either by the projection of alliances in the exterior, by the logic of symbolic
predation or by forcing generalized generosity of their Others. In the present time,
Parintintin practices and discourse, rather than pointing towards the end of their own
structural principles and therefore of an incorporation to the values of the national
society, emphasize the opposite, an application and reworking of their own social
and cultural principles as a form to escape a destiny of non humanity and to
revitalize their society.
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Introduzindo o Assunto

Agwahiva’ga, um velhinho Kagwahiva Parintintin, todo o inicio de
més, se deslocava da aldeia a cidade para receber os beneficios de sua
aposentadoria. Logo que chegava, ele me pedia “agasalho” [hospedagem]
e atava sua rede na varanda. As noites, eu adormecia, ouvindo seus
cantos e lamentos em lingua Kagwahiva. Certa vez, ele retornara do bar
e, embalado pelo Kagwi (aguardente dos brancos), disse-me:

- Kunhavi (como me chamava na lingua Kagwahiva), vocé gosta
de ouvir nossas histérias, né? Vocé quer ouvir histérias? Eu tenho muitas
histérias para contar, mas sdo todas muito tristes!

No dia seguinte lhe perguntei, que histérias tristes tinha para me
contar. Ele sorriu. Percebi, entretanto, uma ponta de tristeza em seu olhar.
Deu-me a costa e, pensativo, foi caminhando em direg&o ao bar.

Sem que eu esperasse, virou-se e disse-me:

- Nossa histéria é triste, Kunhavi! Vocé precisa saber...(1996)

Ao longo desta dissertagcdo pretendo contar um pouco da histéria
de Agwahiva’ga e de seu povo, todavia ndo € uma mera recapitulagéo da
histéria do contato; trata-se antes, como lembra Gallois, construir uma
analise do “encontro intercultural propriamente dito, dentro de contextos
sociolégicos, historicos e politicos”. (Gallois, 2002:05), na tentativa de
compreender os principios sociais e culturais que orientam as agbes e
discursos Parintintin no contexto contemporaneo.

Os dados etnograficos aqui apresentados resultam de observagdes
sistematicas realizadas nas aldeias Parintintin, no periodo de 1994 a
2000, quando estive vinculada a um Programa desenvolvido pela
Organizagdo Nio Governamental Operagdo Amazdnia Nativa (OPAN').

' A OPAN - Operagio Amazénia Nativa, fundada em 1969, é uma organizagio nio
governamental, sem fins lucrativos e religiosos, que desenvolve projetos de apoio a diferentes
grupos indigenas na regido centro-oeste e norte do Brasil. Entre os Kagwahiva Parintintin, a
OPAN atuou, desde os anos 80, desenvolvendo o Projeto Kawahib, posteriormente chamado



Em 2002, na condigdo de docente do Programa de Formagdo de
Professores Indigenas da regido sul do Madeira, retornei as aldeias;
oportunidade em que reencontrei brevemente os Kagwahiva?.

Durante estes anos de convivéncia com os Parintintin, a despeito
do discurso veiculado sobre a sua inevitavel integragdo, ndo deixei de
observar que as suas representagdes sobre a situagdo de contato ainda
estavam fundadas em antigas concepgdes e categorias nativas, embora
subsumidas por um certo “verniz ocidental’. Reconhecer que os Parintintin
mudaram, que ocorreram transformagbes na organizagdo sécio-cultural
deste grupo, ndo é o mesmo que desprezar por completo a possibilidade
das suas interpretacbes ainda estarem apoiadas em esquemas culturais
préprios, como procurarei mostrar no decorrer do trabalho.

Ademais, nos seus discursos, do mesmo modo que enfatizam o
desejo em dominar varios aspectos do aparato técno-cientifico da
sociedade branca, fazem colocagbes que demonstram o desejo em
reconstruir a sua cultura antiga, como podemos observar neste
depoimento do cacique lhogavijui'ga: “Antigamente nés vestia Kaa.
Garcia [funcionario do SPI] colocou roupa em meus parentes. Nés quase
acabamos. Mas hoje estamos Ilutando para recuperar nossas coisas,
nossas histérias” (1998). Este jovem cacique fala com dificuldades a
lingua Kagwahiva, ndo aprendeu os cantos e histérias dos antigos e,
também ndo sabe ler e escrever em portugués, um exemplo tipico da
situagdo de liminaridade vivida pelos Parintintin, mas que, apesar disto,
estdo determinados a reverte-la.

Nas diversas narrativas Parintintin transparece esta preocupagao
com o destino de sua sociedade, que nos revelam, nas entrelinhas, a
existéncia de um “Projeto Parintintin®. Projeto este, que tem nas suas
intengdes, a reconstrugdo de sua sociedade e cultura, a recuperagdo do
crescimento demografico, uma maior visibilidade no cenario politico pela

Projeto Humait4, que encerrou suas atividades por volta de 2004. Maiores detalhes sobre o
trabalho desenvolvido pela Entidade consultar Ivo Schroeder em “Indigenismo e Politica Indigena
entre os Parintintin, tese de mestrado apresentada a Universidade Federal de Cuiaba, 1995.

% Ingressei na OPAN, em 1990, pelo Programa desenvolvido junto aos Madija do Jurua - AM.
Quatro anos mais tarde, na condigdo de coordenadora técnica da entidade, acompanhei, como
avaliadora, o Projeto Kawahib. No ano seguinte passei a compor a Equipe deste Projeto, retirando-
me em 2000.



participagdo assidua em eventos exteriores e ampliagdo de relagdes
politicas no seio da sociedade nacional.

Seria, pois, simplista reduzir este esforgo dos Parintintin para a
reconstrugcédo de algumas praticas ancestrais como uma mera retérica
frente ao Outro, fundada na incorporagdo do discurso de “etnicidade
genérica’, com fins de uma razéo pratica: garantir 8 demarcagao de suas
terras, obter apoio e recursos estatais etc. Como Sahlins (1987) ja havia
sublinhado “os esquemas culturais sdo ordenados historicamente, ou
seja, as pessoas organizam seus projetos e ddo sentido aos objetos
partindo das compreensdes preexistentes da ordem cultural. Somente
quando um evento é apropriado por e através do esquema cultural, & que
adquire significagcdo histérica’. (Sahlins,1990:08-15). Assim, a reflexdo
que proponho pretende compreender como praticas, discursos e
principios culturais se articulam criativamente no contexto de coexisténcia
com a sociedade nacional e da ordem politica social na qual os grupos
indigenas se inserem na atualidade.

Nao se pode negar que a politica integracionista defendida pelo
Servico de Prote¢do ao indio (SPI), permeada por interesses de grandes
extrativistas nas terras dos Kagwahiva, tenha acarretado rapidas
transformagdes na vida dos Parintintin. Conjugada a esta politica, o
ensino educacional oficial implantado desde do inicio, também
representou um instrumento importante na tentativa de estabelecer novos
valores e costumes, tais como, a introdugdo de comemoragbes de datas
do calendario nacional, de festas regionais, do ensino da lingua
portuguesa, conforme sugere a leitura dos relatérios do SPI de 1924 -
1940. E desnecessario lembrar que, diante desta experiéncia de relagdo
assimétrica de poder entre sociedade nacional e Parintintin, as antigas
categorias culturais indigenas, foram, paulatinamente, remodelando-se
para atender este novo contexto.

Do mesmo modo, assim que as duas novas aldeias se constituiram
como tal, ja em 1984, um jovem Parintintin, que vivera em comunidades
regionais, organizou uma escola; ela pouco se diferenciava daquelas
existentes nos antigos postos de atragdo. As criangas uniformizadas eram



postas em fila para comemorar datas civicas e religiosas, 0 ensino
enfatizava o aprendizado da lingua nacional, de cangdes e costumes da
sociedade ocidental. A partir do espago escolar introduziu-se também a
“Festa de Santo”, que descreverei com maior detalhes no capitulo lil.

Em meados dos anos 90, constatei que havia poucos falantes da
lingua indigena. O portugués regional, com efeito, era usado em todos os
momentos da vida comunitaria e familiar. Quando comentei sobre esta
situagéo nas aldeias, os Parintintin imediatamente acrescentaram: “Nossa
lingua esté se perdendo!” (1994) e apresentaram uma solugdo simples
para este impasse. A exemplo dos tapy'ytig (brancos), que usaram a
escrita para guardar o conhecimento da lingua Parintintin, propunham
também a produgédo de um dicionario proprio, que facilitaria, as futuras
geragdes, o aprendizado da lingua Kagwahiva.

De acordo com relatos Parintintin, a existéncia de poucos falantes
da lingua estava creditado néo a auséncia da transmiss&o oral pelos mais
velhos, ou ainda ao desuso da lingua materna no cotidiano. Mas antes ao
fato dos “brancos a terem roubado”. (1994). Esta nogdo parece ter sido
reforcada quando, segundo informagdes dos Parintintin, o Instituto, que
realizou, por longos anos, pesquisas linglisticas na aldeia Canavial,
negou a doagdo de um exemplar do dicionario de lingua Kagwahiva,
colocando-o a disposicdo somente mediante a compra. Este fato era
corriqueiramente lembrado; nas palavras dos Parintintin: “Roubaram,
agora querem vendé-la para nés, nés ndo vamos comprar nossa propria
lingua.(1994). Tudo se passava, no imaginario dos mais velhos, como se
os brancos, ao se apropriarem deste conhecimento, o tivessem retirado
dos Parintintin, por isto, dizem: “Hoje as criangas ndo querem mais falar a
lingua”.

Tal preocupagdo deu origem a um programa, desenvolvido com
apoio da OPAN, que possibilitou aos Parintintin a pesquisa de sua histéria
e sua lingua materna. Dois Parintintin puderam visitar museus, pesquisar
documentos, material linguistico e coletar fotografias obtidas na década
de 20; material depois apresentado e estudado pela comunidade, com a
ajuda dos mais velhos (Kurovski & Pereira: 1996).



No decorrer de dois anos os Parintintin, num esforgo conjunto,
executaram o ritual do Yrerupukuhu3, ocasido formal que propiciou
rememoragao de cantos quase relegados ao esquecimento. Entre outras
praticas, nominaram jovens e criangas em lingua Kagwahiva, fabricaram
diversos instrumentos antigos e introduziram a disciplina lingua
Kagwahiva nas escolas®. Nos discursos, dos anos 90, de fato, os
Parintintin costumavam dar énfase a este desejo de recuperar
determinadas praticas ancestrais. Exemplo ilustrativo é o discurso de
Manoelzinho Parintintin, um dos mais velhos da aldeia Traira.
Emocionado, apds colaborar na reconstrugédo de um ritual Kagwahiva,
falou a todos os presentes: “Pyruhete Katu Pyruhete5, nés néo
pensavamos que iriamos dangar mais, faz 50 anos que ndo dangamos,
Agora vai ser sempre assim, sempre vamos dangar”. (idem :1996).

Cabe notar que a transmissdo dos conhecimentos ancestrais e da
lingua Kagwahiva foi afinal delegada a escola. Deste modo, a instituicao
que antes servira a uma politica integracionista e, recentemente,
possibilitara a introdug@o da “festa de santo”, vem, também, a funcionar
como um espago de recupera¢do da lingua materna e histérias antigas.
Nas palavras de Igwa Parintintin, este pleito justifica-se em razéo da
configuragdo social e cultural atual: “roubaram nossa lingua; nossa escola
vai devolver nossa lingua, nossas histérias e nés vamos devolver a lingua
do branco" (1996). Isto ainda nos sugere que as relagcbes com os brancos
ndo deixam se concretizar no campo da reciprocidade negativa.

Entretanto, ndo obstante a forca com que este discurso de
reconstrucdo da cultura antiga vinha se impondo, no espago da aldeia
conviviam diferentes praticas. Vejamos alguns exemplos. Ocorreu um
movimento das criangas da escola, aplaudido pelos mais velhos, que
contestava a obrigagdo imposta pela Secretaria Municipal de Educagéo

> Danga com flautas de bambu ou embatiba (yreru). Casais de metades opostas dangam em
circulos no sentido anti-horario.

* E interessante ressaltar que as chamadas “noites culturais”, promovidas durante os cursos de
formagdio para professores, se configuravam como espagos para os mais velhos Parintintin
transmitirem historias antigas. Também havia um esforgo surpreendente de adultos e criangas,
durante as encenagdes teatrais com titeres, em comunicarem-se em lingua Kagwahiva. Qualquer
palavra dita em Kagwahiva era aplaudida com entusiasmo pela platéia, ao contrario, quando os
dialogos somente ocorriam em portugués, a assisténcia logo completava: esta fraco.

3 Tradugio Muito bonito, muito bom!



de se cantar o hino nacional diariamente, justificado no seu direito &
‘indianidade” e a necessidade premente de valorizagdo dos cantos em
lingua Kagwahiva. As aulas iniciavam ao som do jiru’a (flauta) e cantos
antigos. Nas aulas que exigiam o aprendizado do hino nacional, as
criangas cantavam a letra da musica, simultaneamente executando
dangas Kagwahiva. Ao mesmo tempo, alguns Parintintin buscavam,
embora com a reprovagéo publica dos demais, fixar aliangas promissoras
com regionais por meio do casamento de suas filhas, que assim
deixavam a aldeia. Discursavam veementemente sobre a importancia das
criangas aprenderem a danga do Yrerupukuhu, mas permitiam e
incentivavam que estas participassem de ensaios frequentes de dangas
regionais, como boi-bumba, introduzidas recentemente na aldeia.

Por outro lado, varios estereétipos estdo presentes no senso
comum da populagdo regional e nos 6rgaos oficiais®. Nas cidades
vizinhas, entre outros comentarios, costuma-se dizer que “os Parintintin
foram amansados’. O que realgaria uma pretensa tolerancia com os
Parintintin, ao contrario, dos sentimentos reservados para os Pirahd, que
vivem ao norte e enquadrados na categoria “indio brabo”; e dos Tenharin
considerados ainda néo totalmente “acaboclados”. Os Parintintin, entdo,

s&0 vistos como “caboclos”

pelos regionais, ou “indios integrados” nos
critérios dos 6rgdos oficiais. Contudo, para estes regionais, ainda que
sejam “indios ja assimilados” persiste uma certa desconfianga de que
possam retroceder a “comportamentos selvagens’. Assim a baixa
expressdo demografica e o estigma destas categorias, a principio, néo
parecem oferecer aos Parintintin ou condi¢des muito favoraveis para as
reivindicagdes junto aos 6rgéos de assisténcia indigena®, ou para o

exercicio da plena cidadania na sociedade nacional.

§ Estou me referindo aos discursos, em voga nos anos 90, de alguns agentes da FUNAI Regional e
das Secretarias de Educagdo Municipais, que ainda estavam fundamentados nos antigos critérios
de graus de aculturagfio de um grupo indigena.

7 O termo caboclo como entendido na regido pesquisada ¢ préximo ao termo “bugre” no Sul. Nas
categorias regionais locais, os Parintintin seriam entendidos como “indios amansados”. Corréa
identificou que os regionais dos municipios de Humaitd ¢ Manicoré - AM se denominam
“beiradeiros” ou “agricultores”e ndo apreciam quando sio identificados pelo termo caboclo, pois
“caboclo sdo os indios”. (Terezinha Corréa, 2002: 171).

® Em muitas das reunides que participamos, agentes do Estado frisavam a baixa densidade
demografica dos Parintintin em relagdo a outros grupos indigenas, relegando-os em segundo plano
na lista de prioridades de atendimento dos programas sociais.



Com efeito, nos seus discursos, dos anos 80, estava presente esta
posicao liminar de ndo se sentir indio, mas ao mesmo tempo néo ser
branco, exemplo bastante ilustrativo no relato de Marivaldo Parintintin®,
que viveu em condicdes marginais em uma vila regional, Calama -
Amazonas. Este jovem, atualmente, exerce um papel de destaque como
lideranga e & um grande defensor do projeto de recuperagédo da histéria e
lingua Kagwahiva:

Comecei a perceber que longe de mim tinha o meu povo e eles
estavam precisando de mim (...). Entdo pensei, eu sou indio ou
branco? E porque estou vivendo neste lugar? Falei para mim mesmo:
Se sou indio tenho que ir para minha aldeia...” ( 1996).

O fendmeno do caboclismo ja foi exaustivamente analisado por
Cardoso de Oliveira (1976), como um processo de negagéo ou alienagéo
dos valores culturais proprios, que se manifesta através de preconceitos e
esteredtipos introjetados e igualmente produzidos por brancos e indios.
As categorias “Eu” e “Outro’, para Alcida Ramos, estdo profundamente
enraizadas na consciéncia individual e coletiva, e, sendo assim, uma
mudanga no significado basico dessas categorias ndo pode ser feita sem
um profundo ajustamento mental e emocional. Quando os indios estéo
obrigados a aceitar categorias impostas e o0s estereétipos que as
acompanham, se colocam diante de uma contradigdo insustentavel onde
ndo ha reconciliagdo possivel: “para ser aceito pelos brancos, eles tém
que deixar de ser indio; mas, mesmo que eles queiram, ndo podem deixar
de ser indio porque os brancos ndo deixam, nunca lhe perdoando sua
indianidade”. (Ramos: 1990:297).

De fato, alguns Parintintin se constrangiam em falar a lingua
Kagwahiva, pois consideravam sinal de atraso e ignorancia. Apenas um

z

exemplo é suficiente. Certa vez, na balsa que da acesso a rodovia

® Nascido no Calama — AM, Marivaldo estudou na escola da vila, concluindo o primeiro grau.
Entre os Parintintin é o jovem com maior grau de escolaridade. Em 1995 foi convidado pelos
Parintintin para assumir a escola do Pupunha, mas somente em 1997 tomou a decisdo de mudar-se
para esta aldeia. Vale ressaltar que os Parintintin tentam atrair para as aldeias estes jovens
Parintintin educados na cidade, vislumbrando neles uma possibilidade promissora de transmisséo
dos conhecimentos da sociedade branca para a vitalizagdo de sua propria sociedade.



Transamazénica, ao cumprimentar um casal de Parintintin em lingua
Kagwahiva, imediatamente retrucaram: “Nunca mais fale em giria perto
dos brancos, isto é coisa de quem mora no mato, nés somos caboclo”
(1995).

Tal discurso pode apontar para um certo ideal de “caboclizagdo” ou
representar uma estratégia de defesa no convivio com a sociedade
regional. Mas ainda que a perspectiva de Cardoso de Oliveira (1976) e,
em certa medida, de Alcida Ramos (1990) paregam tratar esta situagdo
como uma contradicdo mais do nivel consciente; se tomarmos como base
Sahlins  (1990), nédo haveria necessidade de os Parintintin
conscientemente se classificarem como indios. Eles podem querer ser
como os brancos, mas permanecer sendo indios, como no caso dos
havaianos analisados por este autor. Os chefes havaianos adotavam
nomes, roupas e outros habitos dos europeus e norte-americanos,
contudo esta fascinagéo pelo novo estava prescrita pela estrutura cultural
local. (Sahlins: 1990; Lanna: 2001).

O fato é que estas interpretagbes dos Parintintin foram,
paulatinamente, sofrendo transformagdes. Hoje os discursos pregam uma
maior valorizagdo da lingua materna e o uso da palavra giria para se
referirem a lingua prépria passou a ser alvo de criticas. Pode-se observar,
acompanhando a trajetéria Parintintin, mudangas substanciais no
conteudo dos discursos de seus lideres; a submissdo e 0 conformismo
deram lugar a argumentos acerca da valorizagdo de tragos da cultura
antiga e a necessidade de autonomia frente ao branco.

Turner observou que, a partir dos anos 70, as populagdes
indigenas brasileiras em geral passaram a “aplicar seus proprios
principios estruturais (sociais e culturais) na construgdo da situagéo de
contato com a sociedade nacional de modos diversos” (Turner, 1993: 64).
E, ao mesmo tempo, tenderam a perceber a cultura como produto social
da sua agdo e um instrumento poderoso frente aos desafios
contemporaneos. Nos seus discursos mais recentes, Marivaldo enfatiza
estes dois aspectos, como podemos notar: “Dentro da gente tem um
espirito que diz que somos indios. Devemos ficar unidos parentes para
néo perder forga. Temos que aprender tudo, ndo depender mais do



branco. Olha tem aquele indio Marcos Terena, que é pilofo.. O
importante é nossa autonomia. Mas acho que indio tem que valorizar o
indio. Temos que aprender nossa lingua”. (1999). Tomemos, também
como exemplo, o discurso de Severino Parintintin, agente indigena de
salde, marcadamente voltado para a valorizagdo dos conhecimentos
locais em contraposi¢éo ao uso dos recursos da medicina ocidental que
os mantém em situagdo de dependéncia como os brancos: “Se nds
deixarmos nossa cultura vamos perder nossa forga. Eu ndo deixo o que
aprendi, ndo deixo acabar meu povo. Vamos trabalhar com consciéncia,
vamos falar nossa lingua, vamos trabalhar com remédios caseiros, néo
usar antibiético”. (1998).

Estas questbes preliminares nos sugerem que seria simplista
analisar o fenémeno Parintintin apenas com base nos efeitos ideoldgicos
que perpassam o discurso dos indios, como se estes fossem meros
reprodutores de esteredtipos presentes na populagéo regional; ou ainda
como reflexo da incorporagdo da retédrica indigenista do Estado e
agéncias de apoio. Mas longe disso, como assinalou Albert, no discurso
politico indigena esta presente uma simbolizagdo complexa e original que,
apesar de estreitamente articulada ao referencial emblemético da
indianidade genérica, nunca se reduz a ela. Antes revela todo “um
processo politico e cultural de adaptagdo criativa que gera as condi¢des
de possibilidade de um campo de negociagéo interétnica onde o discurso
colonial passa a ser contornado e subvertido”. (Albert,1995: 03-04).

Em seu classico estudo sobre a organizagéo social das diferengas
étnicas, Barth ja havia sustentado que o “que importa é como atuam os
outros em cuja companhia se interage e com 0s quais se € comparado e
que identidades alternativas e conjunto de normas estdo disponiveis”
(1976:31). A identidade Kagwahiva comporta hoje, a0 meu ver, uma certa
mobilidade nas suas fronteiras. Os Parintintin dangam forré, boi bumba e
Yrerupukuhu. Séo fascinados em adquirir as coisas da sociedade
nacional e reproduzir comportamentos dos regionais, mas com uma
preocupacdo em ndo relegar em segundo plano o que eles chamam a
nossa cultura. A dualidade parece ser constitutiva da identidade
Parintintin.
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O processo de reconstrugéo de sua cultura antiga é tomado como
um meio de comunicarem em contextos especificos (Grandes
Assembléias Indigenas e reunides com agéncias governamentais e néo
governamentais) seu pertencimento as populagdes indigenas brasileiras,
do mesmo modo que, em outros contextos, € necessario se assemelhar
aos tapy'ytig (brancos). Mas mesmo esta semelhanga aos tapyi'ytig se
faz segundo seus préprios termos.

Manuela Carneiro da Cunha, em “Religido, Comércio e Etnicidade”,
salienta que um mesmo grupo pode usar identidades diferentes,
dependendo do contexto especifico e os interesses em jogo que quer
explorar. A etnicidade entendida enquanto forma de organizagéo politica,
sO existe em um meio mais amplo e é possivel se manter uma dupla
identidade. Assim “a cultura original de um grupo étnico em situagbes de
contato intenso ndo se perde ou se funde simplesmente, mas adquire
uma nova fungdo, essencial e que se acresce as outras, enquanto se
torna cultura de contraste. A escolha dos tipos de tragos culturais que irdo
garantir a distingdo do grupo enquanto tal depende dos outros grupos em
presenga e da sociedade em que se acham inseridos”. (Carneiro da
Cunha, 1996: 99-100).

Esta necessidade de salientar o contraste aos brancos esta bem
presente nas agles e negociagdes politicas levadas a cabo pelos
Parintintin frente ao Estado, como podemos observar neste exemplo. Para
os técnicos de educagdo municipal, a promogdo de um programa de
educagdo especifico aos Kagwahiva representava um dispéndio
desnecessario de recursos, ja que se tratava de atender uma demanda
formada por “indios integrados”; e, portanto, poderiam ingressar na
formagéo oferecida aos professores rurais, sem maiores prejuizos. Na
reunido com autoridades e funcionarios de 6rgdos governamentais para
discutir o reconhecimento oficial do Programa de Formagédo para
Professores Indigenas Locais, os Kagwahiva, em contraste a este
discurso veiculado pelos funcionarios municipais, apresentaram-se com
suas indumentarias, cantos, dangas antigas e simularam um ataque as
autoridades (apresentado em maiores detalhes no capitulo lll).
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O exemplo dos Kaiapé do Gorotire na tomada do garimpo Maria
Bonita, apresentado por Turner (1993), parece conter semelhangas a este
caso Kagwahiva. Nesta agdo, os Kaiapé manipularam as imagens de
acordo com os diferentes estereétipos presentes, com o fim de alcangar
seus objetivos politicos. Encenaram simultaneamente quatro papéis: De
selvagens ferozes, conforme estereétipos da populagéo local; de bons
selvagens enfrentando o exército com armas primitivas, conforme
esteredtipos da opinido publica esclarecida, nacional e internacional. O
terceiro papel se configurou como uma encenagdo para si mesmos,
mostrando o renascimento recente das praticas xamanicas, que estavam
prontas a serem utilizadas em caso de fracasso da expedi¢do. E, no
quarto papel, como agentes de sua propria histéria, filmaram a agéo e
enviaram a copia de video aos escritorios da FUNAI. (Turner, 1993: 65)

Semelhante as estas agdes Kaiapd, também podemos situar a
festa de Santo Parintintin (ver descrigdo Capitulo lll), introduzida ha
alguns anos na aldeia Traira e que recebe criticas informais por causar
prejuizos orcamentarios as familias. Todavia esta festa & realizada
impréterivelmente todos os anos, nela os Parintintin reelaboraram as
festividades regionais. Percebe-se, assim, que os Parintintin parecem
produzir diferentes “‘papéis’ diante de situagbes especificas: o de
“kagwahiva” empenhados na reconstru¢do de sua cultura ancestral, de
modo semelhante aos Tenharin que sdo beneficiados pela FUNAI e
outros érgdos especificos da questédo indigena; o de “agricultores pobres”
para obter as benesses do clientelismo da prefeitura e o de “anfitrides
civilizados” durante a festa de santo, em contraste com os estereétipos
regionais acerca dos “indios”.

Esta situagdo Parintintin, como procurei mostrar, revela-se
simbolicamente complexa e criativa e ndo nos permite, pois, analisar
estas agbes recentes - que, em determinados contextos, ora visam
projetar simbolos da cultura antiga; ora reelaborar a cultura regional -
como uma simples retérica teatral. Do mesmo modo que, ao fazer
referéncia a estes diferentes papéis produzidos pelos Parintintin, n&o
tenho interesse em reforgar conceitos analiticos que apontem para a idéia
de substancializag&o ou reificagdo da nogéo de cultura, que poderia dar a



12

impressdo de estarmos tratando da dicotomia: idendidade indigena
versus cultura regional. Longe disso, ao meu ver, as agdes Parintintin nos
apontam que a construgéo das representagdes dos que os rodeiam e de
si mesmo se moldam diante das circunstancias, como um complexo jogo
de espelhos. E, mesmo apds quase um século de contato e coexisténcia
com a sociedade nacional, minha hipétese é que ainda as agdes
Parintintin estdo fundamentadas em esquemas culturais do Universo Tupi.

Assim pretendo, pois, focalizar minha analise, privilegiando uma
abordagem analitica que integre as dimensdes: social (ritos e trocas de
generosidade e rivalidades com os seus Outros), cosmoldgica e histérica.
Tais passos parecem mais fecundos na tentativa de compreender como
os Parintintin interpretam as suas relagcdes com diferentes grupos sociais
no contexto atual e em que medida o discurso contemporaneo se articula
aos principios sociais e culturais proprios.

No Primeiro Capitulo deste trabalho encontra-se inicialmente uma
descricdo histérica dos kagwahiva Parintitin, apontando brevemente as
diferentes modalidades de contato no decorrer dos anos para, em
seguida, descrever a configuragdo das atuais aldeias Parintintin e os
principais grupos sociais que os Parintintin se relacionam. A reflexdo
volta-se para evidenciar alguns rearranjos e remodelagdes no estatuto da
antiga classificagdo - Kagwahiva e Tapy (Outro) - apontando, todavia,
que esta ainda continua amparada na dualidade aliado/inimigo.

O Capitulo Il apresenta uma analise do sistema dualista Kagwahiva
Parintintin, recuperando principalmente as reflexdes de Kracke (1984),
Menendez (1989) e Peggion (1996). Procuro evidenciar que, embora o0s
casamentos entre metades, Kwandu/ Myty, na atualidade, sofram
restricdes diante da atual demografia, este sistema ainda possui um valor
ideolégico para os Parintintin. Este capitulo ainda se dedica a evidenciar
os diferentes niveis e relagbes presentes no “mito cosmolégico
Parintintin”, na tentativa de compreender algumas articulagées entre mito
e real, que permitam a construgcéo das andlises subseqientes do lli

Capitulo.
O Capitulo seguinte reline analises sobre as festas, ritos e
categorias sociais. A primeira segdo tem como ponto de partida um
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estudo comparativo entre os sistemas de chefia, implantados nas aldeias
Parintintin; para, em seguida, evidenciar possiveis tensdes e articulagdes
ocorridas entre novas e antigas categorias: a categoria nativa “dono do
lugar” e o registro contemporaneo amparado na categoria politica “terra
indigena” e no codigo juridico. A sec¢do seguinte esta dedicada a Festa de
Santo, onde trago algumas comparagbes com a antiga festa Mbotava,
buscando elucidar uma estrutura semelhante entre os dois eventos e
como antigas concepc¢les se reatualizam nas atuais comemoragdes
Parintintin. E, a terceira se¢do, volta-se para analisar um ritual, que aqui
passo a denominar “simulagdo de guerra as autoridades”, onde procuro
mostrar como os Parintintin se apropriam do mundo contemporaneo, sem,
contudo, deixar de reatualizar os elementos dos antigos rituais nos
eventos politicos.

Os Parintintin preparando-se para o ritual do Yrerupukuhu ( foto 01)



CAPITULO |

Os Kagwabhiva Parintintin : diferentes temporalidades e
contextos.

“Taracute guardava o segredo do sal. O sal era feito da palmeira. Taracuté cortava as folhas de
palmeira e colocava sobre o fogo para que o liquido saisse. Das cinzas fazia o sal. O sal era
usado para dar gosto as comidas, mas também para curar”.

( Maria das Gragas Parintintin: 1998)
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1.1. Os kagwahiva

Os Kagwahiva Parintintin estao localizados na regido dos afluentes
orientais do médio rio Madeira e Tapajés e formam um ramo da familia
linglistica Tupi-Guarani (cf. Rodrigues, 1986:39), da qual também fazem
parte os Tenharin, Tenonde, Juma, Urueu-Wau-Wau, Amondawa e Jahoi.

Segundo Nimuendaju, o termo Kagwahiva é composto pelas
palavras “Kab, Kdwa = vespa + ahib = (?) e designa uma qualidade de
vespas, de cor avermelhada e muito irritaveis, conhecida pelos moradores
do baixo Amazonas como cauahiba”. (Nimuendaju,1924:46). Menendez o
empregou no sentido de uma comunidade de linguas, jA que 0s grupos
Urueu-Wau-Wau e Juma, localizados mais distantes falam uma lingua
semelhante e sdo considerados pelos grupos da regido do Madeira como
kagwahiva. (Menendez:1987; 1989)

A identificagdo dos diferentes grupos Kagwahiva nas fontes
histéricas, todavia, ndo é precisa. Ha evidéncias de que, no final do
século passado, ocorreu um processo, denominado “parintintinzagédo”,
que consistiu na classificacdo de varios grupos diferentes sob 0 nome
Parintintin. Esta designacdo, ao que tudo indica, foi recebida dos
Mundurucu'®, supostamente traduzida como cabec¢a do.inimigo; e, tornou-
se corrente para varios grupos indigenas do Madeira-Tapajés. Como
podemos conferir pelo levantamento realizado por Nimuendaju, em duatro
pontos diferentes do Amazonas, populagdes indigenas localizadas no
baixo Atuma, rio Amazonas; na margem oriental do médio Tapajés; no
alto Tapajés e Sdo Manoel, no oeste do Tapajoés, na regido do rio

19 Os Mundurucu, localizados nos tributérios do Tapajos, estdo classificados como Tupi e
pertencem a familia lingiistica Mundurucu. S&o descritos nos documentos historicos como
inimigos tradicionais dos kagwahiva.
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Madeira, receberam a denominagdo de Parintintin. Algumas das quais
com “costumes de utilizar rodelas nas orelhas e denegrir o labio superior
em forma de meia lua” (Nimuendaju, 1924: 50) também estavam
classificados sob este nome.

Este processo de “parintintinza¢do” ainda se estendeu, por um bom
periodo de tempo, apds a atragdo do primeiro grupo Kagwahiva pelo SPI
nos anos 20. Contudo, a partir da intensificagdo do contato com os
demais Kagwahiva da regido, por ocasido da abertura da rodovia
Transamazénica, e, & ampliagdo do conhecimento etnolégico sobre
diversos grupos indigenas amazonicos, foi possivel, pois, identificar que o
nome Parintintin era atribuido a uma multiplicidade de grupos, que tanto
poderiam ser kagwahiva, como de outras etnias diferentes.

Os Parintintin, Tenharin, Jahoi, Tenonde (Tenharin do igarapé
Preto) se dizem Kagwahiva, acrescentando a este termo genéricb 0
etnénimo pelo qual ficaram conhecidos. Quando questionados sobre
significado da palavra Kagwahiva, imediatamente a traduzem como gente,
nés. Conforme Raimundinha Parintintin (1996), anteriormente ao contato
de 1922, a populagdo Kagwahiva estava organizada em grupos locais,
que dividiam uma Onga’uhu (casa grande) e levavam o nome do chefe'".
Os chefes de prestigio realizavam a Mbotava, grande festa Kagwahiva,
ocasido em que firmavam suas aliangas. Conflitos, rivalidades, guerras
xamanicas e aliangas marcavam as relagdes dos grupos Kagwahiva entre
Si.

Informagdes sobre o periodo, que compreende os anos de 1752 a
1850, demandariam uma exaustiva investigagdo e algumas doses de
conjecturas, pois, como ja apontei, os dados ndo sdo precisos e s&o
pouco confidveis. Interessante, contudo, ressaltar que Martius sugeriu que
os Kagwahiva faziam parte de uma leva de Tupinambas que se
deslocaram do sul do Brasil para ilha de Tupinambarana, registrados no
curso do médio Amazonas em 1600 a 1650. (Nimuendaju: 1924). Com

1" Jodo Bosco Tenharin forneceu-me nomes de poderosos chefes de antigos grupos locais.

Mboaga - chefe dos Tenonde do igarapé Preto, Tamanduai’'ga - chefe de uma aldeia do mesmo
nome. Nhérarundi — chefe da aldeia Nhuhu; Pykahupepevae - poderoso chefe Parintintin. Segundo
seus relatos, alguns chefes conseguiram estabelecer aliangas e relagdes politicas com um maior
numero de grupos ¢, assim, adquiriram grande prestigio entre os Kagwahiva.
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efeito, percebem-se algumas semelhangas de costumes e coincidéncias
lingliisticas entre os kagwahiva e os Tupinambas'?, mas tal hipétese
requer estudos mais aprofundados.

As primeiras noticias dos Kagwahiva datam de 1751, localizados
no vale do rio Juruena, ao sul da area Tapajos-Madeira. Sob a
designagéo genérica de Parintintin se encontram informagbes em Serra
1797-1847, Coudreau, 1896/1977, Castenau 1846/1851, Cazal
1817/1976. (cf. Menendez, 1987). No jornal “O Telégrafo Paranaense”, de
1829, aparecem comentarios sobre a antropofagia praticada pelos
Parintintin do Madeira.

Nimuendaju deduziu que, nos primeiros decénios do século XIX, os
Kagwahiva se achavam destrogados pelas guerras com os Mundurucu e,
possivelmente, os grupos localizados na parte ocidental se retiraram para
os afluentes do Madeira. Alguns destes grupos, os chamados de “Tupi”,
se fixaram no alto Machado, conservando-se desconhecidos até a
abertura da linha telegrafica Cuiaba a Santo Anténio do Madeira,
aproximadamente no inicio dos anos 10. Um outro grupo se estabeleceu
a mais de 250 km de distancia destes, ao norte do curso inferior do
mesmo rio Machado, tornando-se “célebre debaixo do nome Parintintin”.
(Nimuendaju, 1924: 53).

A ocupagéo das frentes de penetragdo se deu a partir das margens
dos grandes rios. O interior desta regido continuou desconhecido por uma
longa data, por causa das dificuldades de acesso e os obstaculos
naturais. De fato, no decorrer de grande parte do século XIX, a
localizagdo geografica do territério Kagwahiva favoreceu a estes indios
uma posi¢do afastada das pressdes das frentes de ocupagéo. Ademais,
os Mura, Mawé e Mundurucu, situados nos cursos dos principais rios, se
constituiram, por longo tempo, como uma espécie de escudo protetor a
invasdo das frentes de expansdo. (Menendez: 1987).

Contudo, por volta de 1850, ocorreu uma penetragcdo mais intensa
das frentes extrativistas no interior da area Madeira—-Tapajés, criando as

12 Durante um dos cursos oferecidos pela OPAN, Ednelson Souza Pereira, em conjunto com
professores Kagwahiva, analisaram um dialogo tupinamba e observaram muitas semelhangas entre
os termos lingiisticos.
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condigdes para trocas de hostilidade entre os grupos Kagwahiva e
exploradores das riquezas naturais. Neste periodo sdo registrados
confrontos constantes entre Parintintin e extrativistas invasores de seu
territorio. Nimuendaju menciona que n&o se pdde averiguar a quem coube
a culpa das primeiras hostilidades. Por certo, os Parintintin mantinham
relagdes belicosas com varios grupos, como: os Ardara do Rio Preto, os
Tora e os Mura-Pirahd e também com seringueiros do alto Marmelos.
Entretanto, a imagem veiculada pelos colonizadores sobre os Parintintin
tendia a um certo exagero, caracterizados como “feras indoméveis e
cruéis antropdfagos”, a ordem era atear fogo sobre qualquer indio que
cruzasse 0 caminho. Neste embate os exploradores ndo hesitaram em
utilizar e fomentar antigas hostilidades, sobretudo as existentes entre
Kagwahiva e Mundurucu. (Nimuendaju: 1924)

Nesta época as frentes de expansdo se dedicavam a extragdo de
borracha, penetrando no sentido oeste-leste. A cidade de Humaita foi
fundada, por volta de 1860, na margem esquerda do rio Madeira.
Anteriormente neste local, colonizadores tentaram estabelecer uma vila,
chamada Pasto Grande, que sofreu ataques consecutivos de grupos
conhecidos como Parintintin. O local, onde esta constituida a cidade de
Humaitd, segundo relatos, era territbrio tradicional de circulagéo
- Kagwahiva. Os mais velhos costumam mencionar que a origem do nome
desta cidade vem do fato deste lugar ser utilizado para cacadas e
construgdo de suas Moita™.

Por sua vez, as tentativas missionarias ndo obtiveram resultados
na atragdo e pacificagdo dos Kagwahiva. A Missdo S&o Francisco,
fundada, em 1871, no rio Machado, tinha o objetivo de conter as
hostilidades na regido. Apés quatro anos de funcionamento contava com
135 indios, distribuidos entre os Araras e Tora. Todavia a missdo néo

13 Moita eram abrigos de palha em forma de iglu, com pequenas janelinhas, construidas em lugares
estratégicos de caca. O cacador, de seu interior, observava a mata e Os animais que se
aproximavam. Para atrair a caga, imitava os sons de animais. O abrigo media cerca de 2 metros de
didmetro e 2,5 de altura. Schroeder (1995) obteve informagdes semelhantes dos Parintintin e
compara-as com as da historiografia oficial, o nome da cidade estaria relacionado a tomada da
fortaleza de Humait4, na guerra do Paraguai. Mas para os Parintintin, Humaita € o lugar de caca,
que eles chamavam Moita e onde existia um “pizeiro de anta”. Segundo informagdes ainda dos
Parintintin, o rio Madeira era muito estreito, tornando possivel trafegar de um lado ao outro por
pequenas pontes improvisadas.
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apontadas pelos missionarios ndo eram nada otimistas em relacdo a um
contato pacifico com os Parintintin, qualquer esforco neste sentido
resultaria indtil. A miss&o havia sofrido uma tentativa de invas&o por parte
deste grupo, ocasionando a morte do capitdo Tora. (Nimuendaju: 1924,
58). Uma das hipéteses do fracasso missionario se deve ao aliciamento
de inimigos dos Parintintin, os Mundurucu, contra os quais faziam guerras
e eram sempre derrotados. (SPI:1932).

Certamente as investidas guerreiras dos Parintintin feriam
duramente os interesses particulares da empresa extrativista. Era
necessario tomar medidas mais planejadas para pacificacdo destes
grupos, pois manter um conflito permanente com os Kagwahiva, resultaria
na impraticabilidade do funcionamento da exploragdo das riquezas
naturais. Em 1910, Manoel de Souza Lobo, entdo proprietario do seringal
Trés Casas, no rio Madeira, passou a estender as suas exploragdes para
o Sul e Sudeste até a bacia do rio Maici. A nova ordem era nao atirar sem
necessidade e a tatica de aproximagao consistia em deixar presentes nos
locais de circulagdo Parintintin. Quatro anos mais tarde, os proprietarios
Lobo (seringal Trés Casas), Francisco Monteiro (Casa Monteiro e seringal
Paraiso) e Caetano Centauro fundaram o lugar Nove de Janeiro, no rio
Maici (lugar préximo a atual aldeia Parintintin). As instalagdes construidas
no local, entretanto, foram totaimente destruidas pelos Kagwahiva.

Neste mesmo ano, ainda em formato incipiente, se deram as
primeiras agées do SPI na regido, sem muito sucesso. Jodo Portacio da
Costa (ou Capitdo Portatil), funcionario do SPI, realizou duas excursées
no Maici, na tentativa de atrair os Parintintin. Na ultima viagem encontrou
uma maloca abandonada, mas feriu-se gravemente, vitima de queda num
fosso'* que protegia a entrada, néo retornando mais ao local.

" 0s Kagwahiva possuiam algumas tticas de guerra, que lembram as empregadas pelos
vietnamitas durante a guerra dos EUA. “Na entrada das malocas faziam fojos da largura do
caminho e da fundura de um metro e comprimento duplo. No fundo do buraco colocavam taquaras
afiadas em forma de faca e o cobriam com talas e folhas, espalhando terra e cisco de mato.
Também usavam estepes de pontas de flecha de taquara, com folhas espetadas na ponta, que eram
deixados pelo caminho na fuga”. (Nimuendaju: 1924).Vale ainda ressaltar que os relatos histéricos
indicam que nenhum branco conseguiu chegar a uma aldeia Parintintin, o contato ocorreu em
lugares de perambulagio dos Parintintin.
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Ainda neste periodo, o inspetor, Bento Pereira Lemos, apresentou
um relatério a Diretoria do SPI, produto de viagens de inspegéo na regido
em 1917. Tal relatério expde as razdes para se promoverem medidas
urgentes, voltadas a pacificagdo dos Parintintin, justificadas na
possibilidade de aniquilagéo deste grupo diante dos intensos combates
travados com os Mura-Pirahd. Ao mesmo tempo, menciona que os
esforgos dos seringalistas em tentar exterminar os Parintintin eram indteis,
resultando no completo abandono de varios seringais. Calculou “em 90
contos de reis”, mas acreditava ser possivel fazé-lo com 50, o custo das
acdes de pacificagdo. Soma que ndo considerava exagerada diante da
necessidade de se organizar uma expedigdo, formada por um ndmero de
pessoas sO aparentemente armadas, sem derramamento de sangue’.
(Idem, 1921:21-22)
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1.1.2. No tempo em que Rondon descobriu o Brasil'®

Em 1922 o SPI, em parte financiado pelo seringalista Manoel Lobo,
iniciou o projeto de pacificagdo dos Kagwahiva Parintintin. Curt
Nimuendaju foi convidado a chefiar uma expedi¢do de atragcdo deste
grupo. A expedi¢ao percorreu a regiao e situou as suas instalagdes em
um lugar na margem direita do rio Maici-Mirim, no igarapé Nove de
Janeiro, instituido pelos proprietarios de seringais, ja citado acima. O
acampamento ainda em fase de instalagdo, em 31 de margo de 1922,
sofreu o primeiro ataque pelos Parintintin.

O posto era quase um mini forte, consistia de cercas de arame
farpado ao seu redor e uma casa revestida de chapas de ferro zincado.
No quarto ataque, em 29 de maio, ocorreu um primeiro contato mais
amigavel com os Parintintin. Nimuendaju oferece presentes e consegue
estabelecer algumas trocas. Os assaltos ao posto, entretanto, perduraram
até agosto, num total de nove, incluindo saques e furtos de mercadorias.

Maria das Gragas Parintintin (1997) relata que esses ataques ao
posto eram realizados pelos mais jovens que estavam se iniciando na arte
da guerra. Os guerreiros mais experientes subestimavam a for¢ca da
expedicdo do SPI e n&o se davam ao trabalho de guerrear com um
inimigo que ndo estava a sua altura. Este relato é confirmado na
descricao de Nimuendaju (1924). Os grupos de guerreiros que investiam
suas flechas contra o posto possuiam cerca de doze anos de idade.

Em dezembro, algumas familias Parintintin passaram a pernoitar
nas imediagdes do posto em pequenos barracos, construidos na margem
oposta do rio Maici. Garcia de Freitas, funcionario da expedi¢do, ocupava
0 cargo de encarregado durante o afastamento provisério de Nimuendaju.
Destaquei o nome deste funcionario porque ele terd& um papel

13 Frase usada por Pedro Parintintin para indicar o periodo de contato com o SPI. Manoel Lopes
Parintintin ao se referir sobre as guerras entre grupos indigenas, anteriores a este contato, identifica
este periodo como “No tempo da Segunda Guerra Mundial”.
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controvertido no projeto de pacificagdo dos Parintintin e, ao meu ver,
fundamental, ao lado da empresa extrativista local, na integracdo deste
grupo indigena como mao de obra barata para os seringais.

Paulatinamente, familias de Parintintin comegaram a se aproximar
do posto, todavia, as relagbes entre indios e funcionarios ainda se
caracterizavam pela hostilidade constante. Nimuendaju (1924) observava
que a rivalidade também estava presente entre os proprios Parintintin,
sobretudo na disputa de bens e mercadorias distribuidas. Relatou que os
encontros de grupos de kagwahiva no posto eram permeados por
disputas calorosas e ameagas com furiosos gritos de guerra.

Contudo, ao longo de doze meses, as relagbes ja haviam
melhorado e Nimuendaju acreditava que o “grande milagre estava feito:
As feras indomaveis, os antropéfagos com os quaes s6 podia se fallar
pela boca do rifle, tinham pacifficamente conversado e trocado presentes”.
(Nimuendaju, 1924: 64). Todavia no seu retorno ao posto, apés um
periodo de afastamento, se mostrou preocupado com a forma como os
funcionarios estavam conduzindo as relagées com os Parintintin.

Para Nimuendaju (1924), o Gnico meio de coibir a hostilidade e a
guerra era se constituindo como uma autoridade para o grupo. Na Ultima
semana que esteve no posto, as suas a¢des se voltaram para explicar
aos indios que nao formavam uma empresa particular, mas que recebiam
ordens de um grande chefe, dono dos presentes distribuidos e dos que
ainda muito mais iriam receber. Procurou reprimir as freqlentes
hostilidades causadas pelos incorrigiveis da tribo, usando a velha forma
para conter os animos dos Parintintin. Nestes casos, Nimuendaju nao
tinha. davidas, mostrava o efeito das balas numa barrica velha para
demonstrar a superioridade bélica, ou, ainda mandava que atirassem fogo
por cima de suas cabegas. Segundo seus relatos, os Parintintin
mostraram interesse em saber quem era esse grande chefe que n&o
queria a guerra de uns com os outros; e, o que ele tinha a dizer para eles.
Nimuendaju recebeu a solene promessa dos Parintintin recém-contatados
de que a guerra havia acabado.

Entretanto, ja nos anos 20, ndo havia recursos para concluir a obra
iniciada por Nimuendaju. Nos relatérios de 1924, o préprio inspetor do SPI
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ja caracteriza como inconveniente as medidas, postas em pratica pelo
encarregado Garcia de Freitas, que icentivavam o afastamento dos
Parintintin de seu local de origem. Segundo os relatos, os Parintintin
abandonavam seus trabalhos agricolas para se empregar em viagens
constantes as propriedades do Madeira e Urapiaria. Além de contrairem
inimeras enfermidades, costumavam colher produtos das rogas dos
seringais, pratica nem sempre recebida com benevoléncia por alguns
proprietarios. Em decorréncia de dendncias, apresentadas pelo cientista
Hermam Dengler, de que alguns destes proprietarios estariam planejando
um massacre dos indios, o inspetor tratou de reconduzir muitos Parintintin
a seus lugares de origem.

O inspetor ainda denunciou que Garcia de Freitas incentivou a
vinda de 25 Parintintin @ Manaus. Destes, foram encontrados 12 na
cidade de Manicoré, obrigados a interromper a viagem por motivo de
doenca. Os demais prosseguiram, tripulando um bateldo e, ao final de
quatro dias, chegaram ao seu destino. Os Parintintin tinham como guia
Yete, que meses antes havia acompanhado Garcia de Freitas em uma
viagem a capital. Yete conduziu os Parintintin ao hotel e, em seguida,
para a Inspetoria que providenciou o tratamento da gripe contraida na
viagem e, o regresso imediato as aldeias. (SPI: 1924). A Inspetoria enviou
ordens aos encarregados dos postos para que coibissem a saida dos
Parintintin de seus locais, mas ja estavam dados os primeiros passos no
processo irreversivel de dispersao deste grupo e, conseqlientemente, sua
futura integragdo como méao de obra aos seringais.

Neste episddio, a propdsito, os Parintintin parecem realizar uma
faganha semelhante a de um de seus herdis miticos. A exemplo do herdi
que empreendeu uma longa jornada em busca de um lugar e aliados;
estes Parintintin enfrentaram uma série de contratempos, no intuito de
estabelecer relagbes mais préximas com a chefia regional do SPI, a fonte
das dadivas de mercadorias. Do mesmo modo, o deslocamento dos
recém contatados as regides circunvizinhas, que causava tantos
transtornos ao SPI, ao meu ver, estava previsto pelos padrdes culturais
locais, como veremos mais adiante.



25

As dificuldades financeiras do 6rgéo, no entanto, j& eram visiveis e
a promessa orgamentaria para o ano de 1926, voltada a manutencgéo dos
postos, ndo fora cumprida. Contudo, as descricdes dos relatérios sobre os
servicos realizados pelo postos se mostravam bastante otimistas,
transparecendo os ideais do SPI em transformar os indios em
trabalhadores nacionais, contribuindo para o desenvolvimento regional.
Nas descrigbes das atividades dos postos Antonio Paulo - situado no rio
Maici, afluente do Marmelos; Posto Capitdo Portéatil - no Maici Mirim e
Posto Ipixuna - no rio do mesmo nome, voltados ao atendimento dos
Parintintin e outras populagdes indigenas da regido, encontram-se dados
da produgéo agricola e educagdo das criangas. O relatério faz mengéo
aos menores Parintintin, Inhabutam, Iporabary, Apanabe e Pironahim,

freqlientando aulas na “Escola de Aprendizes Artificies de Manaos” nas
| modalidades de alfaiataria, ferreiro e serralheiro. (SPI: 1929).

Poucos anos depois jA se percebe a decadéncia em que se
encontravam os postos de atragdo, bem como, a presenga das frentes
extrativistas avangando nos territérios indigenas. Manoel Lobo ja havia
estendido suas atividades até as proximidades dos postos situados no
Maici.

Por outro lado, os esfor¢os da pacificagdo nao conseguiram coibir
as trocas de rivalidades entre diferentes grupos indigenas na regido. As
atividades do Posto Indigena Emanuel Amarante, no médio Maici,
voltavam-se exatamente para vigiar e evitar hostilidades ainda existentes
entre Pirahd e Parintintin. Os encontros entre estes dois grupos e o
inevitavel conflito ocorriam no verdo, quando os Pirahd navegavam pelo
curso do rio Maici em busca de ovos de tracaja.

Nos relatérios do SPI, 1929, também se encontram referéncias a
conflitos entre Jahoi e Paim. Mencionam que José Garcia de Freitas
incentivava ataques aos indios Jahoi, sobretudo aqueles que reagiram a
tentativa deste funcionario em submeté-los a trabalhos servis e praticas
de espancamentos. Estes conflitos resultaram na morte de uma mulher e
dois homens Jahoi e um Parintintin. O espancamento, ao que tudo indica,
era uma pratica costumeiramente empregada por Garcia de Freitas.
Marazona Parintintin (1997) relatou que penalidades fisicas também eram
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realizadas com os Parintintin do Calama. Garcia de Freitas costumava
amarrar nos troncos das arvores e espancar com correntes aqueles que
desafiavam sua autoridade, ou se negavam a trabalhar. Vale ressaltar
que Hugo (1959) menciona que este funcionario foi contratado pela
Misséo Salesiana, em 1928, para convencer os Parintintin do Calama a se
instalarem na boca do Maici.

Nos anos 30, diante das dificuldades financeiras enfrentadas pelo
6rgdo, muitos postos entraram em colapso ou funcionavam de maneira
precéria. O posto situado no rio Maici Grande, por exemplo, foi extinto por
falta de recursos e os indios foram removidos para o posto Capitdo
Portatil. Em outras situa¢des, os encarregados utilizavam recursos obtidos
com a venda da produgdo de castanha do territério indigena para
aquisigcao de utensilios para os indios. Esta situagdo permitiu que grandes
proprietarios se apossassem das terras e a regido do Maici passa a ser
totalmente liberada para o extrativismo de castanha a quem desejasse.

Por sua vez, a Missdo Salesiana, em Belém - Par4, iniciou uma
intensa mobilizagdo para arrecadar fundos para o trabalho missionario
entre os Parintintin. Os donativos eram enviados quinzenalimente,
sobretudo roupas, ja que os Parintintin eram “conhecidos e tidos como
cobigosos de se vestirem”. Sabe-se que havia entre a Missdo e Manoel
Lobo uma intensa colaboragdo. O seringalista doou um terreno para
constru¢do da Missdo Salesiana no Madeira. (Hugo: 1959: 225-226).
Contudo os trabalhos da missdo ndo prosseguiram e se encerraram no
mesmo ano de sua fundagéo.

Sob o titulo “Impresséo Desoladora®, o relatério do SPI, de 1939, ja
faz mengdo as populagdes indigenas Kagwahiva, Tora e Pirah3,
acometidas de diversas doengas, como a tuberculose, impaludismo, gripe,
sarampo. Denuncia ainda as atividades ilicitas dos regatdes, os quais
trocavam a produgdo indigena por bebidas alcodlicas e, vendiam
mercadorias a pregos muito acima do mercado. Os relatos do SPI citam
ainda que a dependéncia alcodlica, em muitos casos, predispunha estes
indios a entregarem esposas e filhas aos comerciantes em troca de
garrafas de cachaga. Este modelo de comércio encontra-se presente até
nos dias de hoje, os Parintintin sempre estavam em débito com o
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comerciante e a venda da produgdo comumente era destinada para
resgatar dividas contraidas pelo comércio anterior. Em uma certa ocasiéo,
presenciamos o comércio de castanha em uma das aldeias. O
comerciante, logo que chegou ao local, ofereceu bebida alcodlica. Um
Parintintin mais velho ficou visivelmente alcoolizado, mas era impossivel
alerta-lo para a possibilidade de ser enganado durante as permutas; ao
contrario, repetia que o comerciante era “katuhete (muito bom), um papar”
(1997).

O préprio Nimuendaju, ao tomar conhecimento por Dengler (1934)
da situagao do grupo Parintintin contatado, se mostrou arrependido em ter
colaborado no processo de pacificagdo. Os relatos da época nos
apresentam bons exemplos das mudangas ocorridas. Os Parintintin foram
narrados por Souza, morando em tapiriu insalubres, acometidos de
diversas infermidades, num verdadeiro estado de angtistia e comiseragéo.
(SPI, 1939:01). Acometidos pelas doengas, muitos velhos morreram e
poucas criangas chegaram a adolescéncia. Neste periodo os castanhais
localizados no territorio Parintintin estavam sob a posse do coronel
Manoel Lobo e dos irmaos José e Paulo Alecrim (idem, 1941:10).
Conforme Nunes Pereira (1980), assim que se decidiu pela interrupgao
dos servigos do SPI e pela dispensa de Nimuendaju, os Parintintin foram
encaminhados por Garcia de Freitas, com recursos e anuéncia de Manoel
Lobo, para o Seringal Trés Casas.

Em 1941 o retrato ndo é menos desolador. Grupos Parintintin
foram encontrados disseminados pelas margens do Madeira, dizimados
pelas doengas e, sofrendo toda a espécie de falta de recursos. Apenas
algumas familias, localizadas no Ipixuna e Maici, caracterizadas, no
relatério, por ainda possuirem costumes primitivos e dedicadas aos seus
rogados e as atividades de caga e pesca, estavam em melhores
condi¢cdes de vida. (SPI: 1941). Os postos Antonio Paulo e Ipixuna se
encontravam em franca decadéncia. Este Ultimo atendia alguns
Kagwahiva que residiam préximos a dez n&o indios. No primeiro, em
condicbes de quase abandono, achavam-se apenas trés familias
indigenas, duas Kagwahiva e uma Apurind. Da maioria dos subpostos
restavam apenas capoeiras.
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Segundo relatos, nas terras do seringal Trés Casas e em outras
propriedades de Manoel Lobo, foram encontrados 71 Parintintin,
trabalhando na extragéo de castanha e se dedicando ao rogado, pesca e
caga para sustento proprio. Outros, 51, trabalhavam em regime de semi-
escraviddo, sem assisténcia e vitimas de maus tratos, na extragédo de
castanha, lenha e feitura de rogas nas terras de Garcia de Freitas, entédo
proprietario de terras no Calama.

Nos anos 60, os Parintintin do Ipixuna foram assim descritos por
Land, um missionario do SIL, que prestava servicos ao SPl como
recenseador das popula¢des indigenas: ndo mais fabricam ornatos e seus
artefatos, somente arco e flecha que usam na pescaria, usando armas de
fogo nas cagadas, de sua cultura original, ao que apurou o recenseador,
somente lembram da musica. (idem, 1965: 24-25). Ainda, conforme Land,
este grupo recebia visitas constantes de seringueiros, coletores e
pescadores, com 0s quais negociavam seringa, sorva'®, peixe e castanha.
No relatério de 1967, Willem Bontkes, também do SIL, fez referéncias
sobre a existéncia de oito familias Parintintin no Calama, num total de 48
pessoas. (SPI: 1967)

Os ataques aos brancos pelos outros grupos Kagwahiva nao
contatados perduram ainda por alguns anos, diminuindo sensivelmente a
partir dos anos 50. Neste periodo se registrou a presenga de regatdes,
comercializando farinha, borracha e castanha do Para em troca de
mercadorias com os grupos Tenharin e Jahoi. O inspetor Barroncas
menciona a aproximagdo dos Jahoi, Apairandes'’ e Boca Preta. Seu
relatério ainda faz mengédo as atividades comerciais estabelecidas por
Delfin da Silva, que mantinha, no rio Maici e no rio Marmelos, trabalhos de
extragdo de produtos naturais em terras Jahoi e Tenharin. (SPI: 1941).
Pelas minhas informag¢des, os Tenharin cederam uma esposa a este
comerciante; e as relagées comerciais se mantiveram por longa data.

Nos anos 70, com o inicio das obras da Br 230 - rodovia
Transamazébnica, todos os grupos Kagwahiva passaram a manter

16 Sorva (Coma utilis). As sorveiras chegam a medir de 6 a 20 metros e produzem o latex, utilizado
paraa produg@o industrial de gomas e vernizes, além de seu fruto ser comestivel.

7 Apairande, ao que tudo indica, era um chefe de um grupo Kagwahiva, provavelmente do grupo
Tenharin do Marmelos. :
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relagdes mais intensas com novas frentes de colonizagdo e a receber
atendimento pela FUNAI. “Levas de colonos se estabeleceram ao longo
da Br 230 e seus lotes foram regularizados pelo INCRA, até dois mil
metros de cada lado da estrada. Algumas poucas familias Parintintin
escondidas nos igarapés Pupunhas, Mariano e Traira foram
redescobertas”. (Schroeder, 1995: 42).

O levantamento antropolégico para identificagdo dos limites do
territrio Parintintin ocorreu nos anos 80, com a colaboragcdo de Waud
Kracke e José Carlos Levinho, os quais incentivaram o agrupamento dos
Parintintin em aldeias, no intuito de serem alcangados pelos servigos
assistenciais da FUNAI. A area Ipixuna foi identificada oficialmente em
1988 e, no ano seguinte, a area Nove de Janeiro, atualmente
homologadas.

Os Kagwahiva da area do Madeira ocupam atualmente cinco areas
indigenas, conforme quadro seguinte:

Territorio Extensao Situagao juridica Pop

“Tabela 1
Dados Instituto S6cio-Ambiental - dez 2000 e FUNAI

Schroeder, em suas analises sobre este periodo pés-contato,
concluiu que, para os Parintintin, “tanto a Inspetoria, como grandes
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proprietéarios da regido desempenharam o mesmo papel, o de patrdo. A
Unica diferenga € que a Inspetoria mostrava-se mais generosa lhes dando
maiores quantidades de mercadorias’. (Schroeder,1995:03). Vale
transcrever os relatos de Raimundinha e Manoelzinho, dois velhos
Parintintin, sobre as impressdes que guardam do periodo de declinio do
atendimento do SPI:

Assim que acabou de amansar foi embora [referindo-se ao SPI], entregou
tudo para finado Lobo, finado Ventura, Lobato(...) Repartiram todo o caboclo,
um pouco pra ¢a, um pouco pra la. Trés Casas, Ipixuna, tudo repartido.

Depois ficou abandonado, s6 sorva e castanha para troca com marreteiro.
Morreu muito velho (...). Com a saida do SPI n&o tinha recurso...Senéo tinha
bastante gente. (...). Rapaziada se espalhou ou morreu. (Schroeder, 1995:73
-75).

Ao se referirem as guerras que antecederam o periodo de
implantagéo do projeto de atragdo do SPI, os Parintintin se colocam numa
posicdo de igualdade de forgas, mesmo frente aos brancos. Ao contrério,
quando mencionam a época do declinio dos postos de atra¢do, costumam
salientar que foram abandonados pela Inspetoria. Antes de agentes da
historia, o sentimento que carregam é o de vitimas de um processo de
usurpagéo. Suas narrativas enfatizam que os bens e servigos lhes foram
negados por um longo tempo e, somente é possivel recuperar este tempo
perdido se, cada vez mais, apropriarem-se dos recursos e tecnologias da
nossa sociedade.

Transparece em seus relatos, uma sociedade nacional sempre em
débito para com eles. Tudo se passa como se existisse uma prestagdo
impossivel de ser saldada e, assim, 0 jogo das relagdes pode configurar-
se no campo da reciprocidade negativa. Isto nos sugere que, para os
Parintintin, o pés-contato representa um periodo semelhante ao diltvio
mitico. Esquecidos e dispersos, tentam reorganizar suas aldeias e, a
maneira do heréi civilizador, Mbahira, buscam se apropriar de tecnologias
de ponta da sociedade nacional; ao mesmo tempo, desejam recuperar
sua lingua materna que, na sua visao, foi roubada pelos brancos. Para os
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Kagwahiva, na atualidade, ndo se trata de negar a relagdo com o branco,
mas buscar ativamente contatos com o mundo externo, tentando controlar

estas relagdes, revertendo-as em prol da vitalidade interna.

Guerreiros Parintintin a época do contato 1922 (Foto 03)
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1.2. As aldeias Parintintin

Atualmente os Parintintin somam aproximadamente 150 pessoas,
distribuidas em frés aldeias. No censo realizado pela OPAN (Terezinha
Correia, julho de 1994) a populagdo das aldeias Parintintin contava com
113 pessoas, destas 19 eram de outras etnias (9 Apurind e 6 Toraj e 7
regionais. Ainda do que nos foi possivel pesquisar 41 Parintintin residiam
fora do territorio, dispersos entre as cidades de Humaitd - AM e Porto
Velho — RO, trabalhando em subempregos e, ou como funcionarios da
FUNAI. Também se encontram alguns casos de Parintintin que moram
com outros grupos indigenas, destes, trés vivem proximos aos seus
sogros nas aldeias Tenharin.

Utilizarei a categoria aldeia, que talvez ndo seja ¢ terme mais
apropriado, mas é assim que os Parintintin se referem ao seu niicleo
residencial. As casas das aldeias obedecem ao estiio regional, geralmente
na forma de palafitas, contendo dois cémodos. O assoalho é fabricado a
base de palmeira de paxiiba e a cobertura do telhado é de paiha.
Geralmente a maioria das casas possui um alpendre amplo, onde
também, nos fundos, esta a cozinha. E costume receber os visitantes na
parte da frente deste recinto. Somente 0 quarto de dormir é revestido por
paredes de madeira ou palha. Nos locais onde se congrega um numero
maior de casas, as cerimdnias sdo realizadas no patio principal, que é
também um campo de futebol. Todas as aldeias possuem uma casa com
equipamentos basicos para a fabricagdo de farinha e um espaco
construido especialmente para reunides. As rogas sdo relativamente
préximas 2 aldeia.

Cada casa é ocupada por uma familia, constituida por um homem,
sua esposa, filhos solteiros e separados e seus genros. Os filhos
separados comumente retornam & casa do pai até contrairem novo
matrimdnio. Os genros, geraimente, ainda em prestacéo de servigo para o
sogro, convivem na mesma residéncia do pai de sua esposa. O genro
presta cinco anos de servigo para o sogro e lhe deve obediéncia.
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Geralmente colabora na derrubada e plantio de roga, nas atividades de
caga, coleta e pesca; além de prestar outros pequenos servigos. Existem
alguns casos de homens vilavos residindo junto a seus genros e filhas. As

casas na aldeia estdo dispostas segundo a proximidade de parentesco.

Apresentaremos abaixo uma descrigdo mais detalhada das trés
aldeias Parintintin.

Parintintin e a aldeia Canavial (foto 04)

1.2.1. A aldeia Canavial - rio Ipixuna

A aldeia Canavial (Terra Indigena Ipixuna) esta localizada préxima
ao rio Ipixuna, na fronteira entre os municipios de Humaita e Manicoré —
AM. O acesso ao local se da via fluvial (18 horas da cidade de Humaita
por barco de transporte bateldo). Proximo a este local, o SPlI manteve um
posto, extinto nos anos 30 e reorganizado em 1941. Ainda nos anos 60
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missionarios do SIL se estabeleceram no local, relagéo que perdurou até
1975.

Atualmente, a aldeia Canavial é formada por duas familias,
originarias de casamentos mistos entre Parintintin e regionais, formando
um total ndo superior a 30 pessoas (2000). Os filhos jovens solteiros
oscilam entre residéncia temporaria em Porto Velho - RO e na aldeia.
Outras duas familias moram mais isoladas em nicleos préximos, uma
delas, formada pela filha do cacique casada com regional e, a outra,
constituida por parte da familia de Francisco.

Abaixo as trés unidades que compunham a aldeia Canavial até
2000. Seguindo o padrdao de mobilidade dos grupos, Francisco mudarg,
em 2002, juntamente com sua filha mais nova e filhos desta filha, para a
aldeia Traira, onde vivem duas de outras suas filhas casadas.
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O Regionais figura 01

Unidade 01 - Diet e katu’i
Unidade 02 — Roberto
Unidade 03 — Francisco

O numero reduzido de moradores na aldeia Canavial e a
caracterizagdo de sua populagdo como miscigenada justificou, por um
bom tempo, o quase abandono do atendimento assistencial desta
populagdo pelos 6rgdos governamentais especificos. Contudo, vale
ressaltar que mesmo os filhos ndo Kagwahiva do primeiro casamento de
suas esposas regionais, que vivem entre eles desde a infancia, séo
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contratada temporariamente por Apaiube para trabalhar nos servigos de
extracdo de castanha. Neste periodo ainda, a convite de Felipe
Parintintin, duas familias (Apurind e Jahoi'®) organizaram um pequeno
nucleo nas proximidades do lago. E, em 1996, a irmé de Felipe, originaria
da vila Calama, muda-se para as imediagdes do posto.

Embora utilizemos a categoria aldeia, quando nos referimos as
unidades familiares do lago e igarapé Pupunha, se pode observar que
ndo se trata de uma organizagdo politica homogénea, mas de varias
familias que compartilham um mesmo territério.

Abaixo apresentaremos a composicdo das familias e os
casamentos inter-étnicos realizados. Cabe ressaltar que a composicdo
destes grupos €& bastante mével. Observamos que existe um
deslocamento de individuos ou familias para outros locais (cidade, outras
aldeias), sobretudo em caso de conflitos declarados entre partes, sendo,
entretanto possivel o retorno ao antigo local, apés um periodo de
afastamento.

Constituicdo do Grupo de Felipe (morador do lago). A configuragéo
apresentada abaixo, a partir de 2000, sofre mudangas com a saida da
aldeia de algumas familias que compunham o grupo.

1. Unidade de Felipe -residente no Lago Pupunhas

figura 02
O. A X %] X_0 _ A A _O
A @O A A A A=O AT O—W
A-O_ O o A A AA

[0  Parintintin | -l
[0 Regional O A
@ Apurind
] Tora

19 ’ . 3up & . .
Apos a reconquista do territorio Jahoi, os moradores deste nucleo mudaram-se para este local.
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2. Unidades dispostas ao longo do igarapé Pupunhas

01 02
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Figura 03

1. Nucleo de Mandua'’i e José Souza

2. Nducleo de Maria Parintintin e Jodo Souza

3. Nucleo de Isaias e Rosa Parintintin

4. Familia Tora

Obs: Apaiube (ndo consta no diagrama), sua esposa regional e seis filhos

residem na periferia da cidade de Humaita.

Diante deste quadro das unidades familiares, é possivel supor que,
na atualidade, a tendéncia das aliangas & de serem projetadas para o
exterior - Parintintin/Regional - ou para unides conjugais com outros povos
residentes na aldeia - Parintintin/Tora, Parintintin/Apurind. O numero
reduzido da populagéo Parintintin ndo permite que um grupo se afirme
com prestigio suficiente para reivindicar a chefia geral do grupo; ademais,
a consolidagdo de aliangas entre as préprias unidades residénciais
Parintintin é limitada. Este cenario, ao meu ver, tem relevancia nas
relagbes sociais e politicas da aldeia. Por outro lado, a heterogeneidade
inter étnica que a compde, em certa medida, ndo permite que a aldeia
forme um conjunto com interesses mais ou menos convergentes. A aldeia
€ palco de constantes conflitos entre as unidades familiares e também
entre individuos.

A disputa pela exploracdo dos castanhais e outros produtos
naturais, a divergéncia entre as concepg¢des dos antigos e novos
moradores sobre uso do lugar, bem como, a proximidade da aldeia a
cidade que facilita a aquisicdo de bebidas alcodlicas e outros produtos
similares, constituem alguns dos fatores que tém potencializado as
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rivalidades internas. Geralmente os conflitos violentos que ocorreram,
sobretudo no lago, tiveram como pano de fundo um quadro de
embriaguez de uma das partes. S8o varios casos de familias e individuos
que deixaram a aldeia, por se envolverem, ou serem envolvidos em
disputas acirradas, ainda mais pelo estado de embriaguez. As relagdes
com seus vizinhos brancos também sdo permeadas por uma certa dose
de rivalidades. Os forrés, promovidos na parte do lago, quase sempre
resultavam em brigas e hostilidades com estes convidados regionais.

Fazer comércio, acumular bens industrializados e possuir
residéncia em Humaita representam sinais de status social. Humaita
parece se apresentar como uma extensao do territério - era no passado -
visitar freqientemente a cidade, ou ainda manter uma residéncia na
periferia sdo praticas comumente encontradas. Esta Gltima, sobretudo
pelos aposentados. A fabricagdo de farinha de mandioca, uma parte
comercializada na cidade de Humaita e o comércio de castanha sdo
atividades que garantem acesso aos bens industrializados. Embora o
comércio quase nunca traga lucros para os Parintintin. A extragdo de
castanha €& mais intensamente realizada pelo cacique e vice-cacique,
sendo que as familias do igarapé usufruem deste recurso somente nos
castanhais situados nos limites do seu lugar.

O local ainda se caracteriza pela abundancia e diversidade de
pescado e animais de caga. A pesca é praticada diariamente pelos
moradores do lago e igarapé, sendo a caga uma atividade secundaria,
como dizem, s6 para tirar o gosto do peixe. A fartura de recursos
encontrada no igarapé e lago Pupunhas tem atraido pescadores da
redondeza, que negociam com Parintintin a pesca de meia®.

04 pesca de meia consiste num acerto entre os moradores do local e pescador de fora. E
permitido que o pescador retire uma quantidade de peixe, destinando a metade de sua produgéo
aos moradores. Em 96 presenciamos um fato inusitado, os regionais barganham com os
Parintintin do lago o uso do varadouro - que corta seus lotes, e d4 acesso a aldeia - em troca de
pescarias nos cursos d’agua do territério. Contudo os moradores do igarapé desautorizaram a
pesca no igarapé e nio reconheceram a negociagio realizada por Felipe, que consistia em
liberar um total diario de 10 kg de peixe para os regionais em troca de livre acesso pelo
varadouro. Esta situagfio potencializou desentendimentos internos, além de externamente
permitir a intensificagio de conflitos. entre Parintintin e moradores regionais da
Transamazonica e do baixo Pupunha.



42

1.2.3.Aldeia Traira

A aldeia Traira se situa proxima ac Km 35 da Br 230, rodovia
Transamazdénica, no municipio de Humaita, AM, sendo formada por dois
grupos familiares, liderados por ffurui e Agwahiva. Aquele, até 1981,
residia préximo ao igarapé Traira e Nove de Janeiro, formando um nucleo
de 24 pessoas, constituido por sua familia e irmaos. A convite da esposa
de fturui, Agwahiva, originarioc do rio Ipixuna (Canavial), se mudou com
sua esposa e quatro filhos menores para as proximidades do igarapé
Traira. As duas familias entdo decidem organizar uma aldeia, na qual,

Iturui reivindica o titulo de cacique para si. (Schroeder: 1995}

Aldeia Traira {foto 05)
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A permanéncia definitiva destes migrantes se consolidou a partir de
casamentos por trocas entre os dois grupos referidos. Posteriormente
vieram se somar a esta populagdo dois outros filhos de Agwahiva, apos
terem cumpridoc o servico ao sogro Francisco no Ipixuna. Mais
recentemente Jeremias, o filho mais velho de Agwahiva, casado com
uma Mundurucu, estabeleceu uma moradia proxima a aldeia. Francisco,
até entdo residindo no Canavial, em 2002, muda-se para junto de suas
filhas e genros, casando a filha mais nova com um dos filhos de Jeremias.
Ainda encontram-se quatro casamentos com nado indios e dois
casamentos Parintintin/Tora, Parintintin/Apurind. E, no rio Maici Mirim,
vive, mais isolada, uma familia, formada por casamento entre irmaos
germanos consaguineos.

Casamentos por troca na aldeia Traira

o1r A = = 02% = /( i3 A O
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] |
A
1. lturui e Mandu’i
2. Agwahiva e Kunhambi
3. Francisco B D D O B
Parintintin Myty Kwandu Regional Tora Mundurucu
Figura 04

Nos casamentos que ocorreram recentemente e que nao constam
no diagrama, observa-se que Kaite'/ e Karanta, filhos de Agwahiva,
projetaram suas aliancas para o exterior, sendo que duas de suas filhas
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se casaram com colonos e passaram a residir com seus esposos em um
agrupamento regional préximo; ao contrario de um dos filhos homem que
trouxe a esposa regional para residir na aldeia.

Como podemos observar no quadro acima ocorreram casamentos
por trocas entre as familias, possibilitando a construgdo de aliangas entre
as trés unidades. Esta configuragdo vai permitir que a aldeia Traira se
organize de forma bastante diversa da aldeia Pupunha. Os Parintintin do
Traira mantém um férum de discuss&o coletivo de todas as questdes que
envolvem a vida na aldeia e as suas relagdes com o exterior. Assuntos
mais polémicos ou escolha de liderangas, que por ventura acompanharao
0 cacique em viagens externas, passam pela apreciagdo via voto direto.
Qualquer morador acima de cinco anos pode exercer esse direito de
escolha. Eventuais conflitos sdo resolvidos com o afastamento provisério
de um dos envolvidos, geralmente mudando sua casa para um pouco
mais distante da aldeia. A propria configuragdo do grupo, permite que as
hostilidades sejam abafadas, evitando que o conflito atinja maiores
proporces. Observei que os conflitos entre individuos se expressam e
sd0 canalizados para as partidas de futebol que ocorrem diariamente na
aldeia.

No que se refere ao aspecto geografico-econdmico, as aguas
claras do igarapé Traira se caracterizam pela escassez de peixes,
principalmente no periodo das secas. Nesta época as pescarias séo
realizadas, a dois dias da aldeia, descendo o igarapé via canoa até o rio
Maici Mirim — um local de muita fartura de caga e pesca. Ainda em épocas
de pendria realizam excursdes até as cabeceiras do igarapé Pupunhas,
ou ainda no lago do mesmo nome. A caga, nas proximidades da aldeia,
também se tornou escassa, obrigando o cagador a andar quildmetros em
busca deste recurso alimentar, o qual, ao contrario da aldeia Pupunha, é
bastante apreciado pelos Parintintin deste local. Como utilizam a
espingarda para cagar nem sempre possuem muni¢do suficiente para
executar esta atividade, dependendo de sua aquisigdo na cidade com a
venda de algum produto. Segundo relatos dos Parintintin, tem ocasies
que chegam a passar trés dias sem uma alimentagdo consistente,
alimentando-se apenas de frutos de coleta e farinha.
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Assim que as aguas comegam a baixar, os Parintintin se dedicam a
extracdo de castanha, uma fonte expressiva na sua economia.
Anualmente, em abril, grupos de jovens, criangas e casais deixam a
aldeia por um periodo para empregar-se ao extrativismo coletivo da
castanha nos igarapés Maici Mirim e Nove de Janeiro, produto que sera,
posteriormente, permutado em Humaita por mercadorias de primeira
necessidade. Estes acampamentos anuais também representam um
periodo de fartura de pesca e, portanto melhores condigdes de
alimentagao.

A aldeia Traira, ao contrario da aldeia Pupunha, mantém um
sistema de distribuicéo e circulagio de alimentos por todo o grupo. A caga
€ entregue ao cacique, que distribui igualitariamente entre as familias.
Também se observa ajuda mutua entre as unidades familiares na partilha
de alimentos. Os recursos conseguidos via aposentadoria, na sua maioria,
também participam deste circuito, transformados em roupas e alimentos,
distribuidos comunitariamente entre filhos, genros e netos, sobretudo
pelos dois aposentados /turui e Agwahiva. Outras fontes, como, venda
de artesanato — atividade essencialmente feminina - e salarios do agente
de salde e do professor séo atualmente outras fontes de renda. Em 2000,
parte do salario do agente de saude e, no ano seguinte, do professor
foram empregados para compra de alimentos de primeira necessidade
(rancho), consumido durante a extragao coletiva de castanha.

Atualmente a aldeia Traira conta com uma mini farmacia e
laboratério e uma escola, levada a cabo por pessoas da propria
comunidade. A chefia do posto em funcionamento na aldeia é exercida
por um jovem Parintintin, que viveu entre os Urueu-wau-wau. A capela,
construida recentemente, funciona sob a coordenagdo de Pascoal
Parintintin.  Pascoal, atualmente morando entre o0s Tenharin,
freqUentemente retorna a aldeia, sobretudo em periodos que antecedem
a “festa de santo”, pela qual é responsavel tanto pela criagdo quanto pela
organizagao anual.

Nos anos 90 a aldeia Traira passou a contar com novos
professores indigenas, que implantaram um modelo totalmente diverso ao
que vinha ocorrendo. O curriculo, elaborado pela comunidade,
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contemplava, entre outras disciplinas, médulos voltados ao ensino de
caca, agricultura e pesca; histérias e lingua Kagwahiva. Os mais velhos
foram convidados, ac lado destes novos professores, a colaborar no

ensino das criangas.

Cacador € recebido na aldeia Traira durante uma festa. Parintintin dancam

Yrerupukuhu (Foto 06)
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Quadro demonstrativo das atividades econdmicas das aldeias

Traira|

Rocas familiares

Rogas comunitarias

Sistema de mutirdo nos rogados

imediagbes da aldeia

'Emprego de trabalhos coletivos na |

coleta da castanha

Intensidade de conflitos entre
grupos ou individuos

Transmiss3o hereditaria da chefia |

Incidéncia do alcoolismo

'Reciprocidade de alimentos entre |

grupos familiares

Incidéncia de casamentos com |

regionais

T
mistas

Incidéncia de casamentos com
outros grupos indigenas

03

02

Parintintin

0.3__ e e et s e s e

TTabelaos
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PACUTING A

Legenda

83 - Terra Indigena Coaté-Laranjal - Mundurucu - Sateré
129- Terra Indigena Igarapé Preto - Tenondé (Tenharin)
134- Terra Indigena Ipixuna - Parintintin

214- Terra indigena Mundurucu - Mundurucu

223- Terra Indigena Nove de Janeiro - Parintintin

245 - Terra Indigena Pirahd - Pirahd

307- Terra Indigena Marmelos - Tenharin

317- Terra Indigena Tora - Tora

756- Terra Indigena Sepoti - Tenharin

1128- Terra Indigena Manicoré - Mura

1159- Terra Indigena Jahoi - Jahoi

m Area Militar
i3 Area de Conservacdo Ambiental

Dados do Instituto Sécio-Ambiental




CAPITULO II

Do Mito a Historia : a dualidade Parintintin

“Akaraju enrolou o cipd no pescogo. Este cipé tinha o poder de atrair todas as mulheres.
Akaraju tornou-se muito belo aos olhos das mulheres e elas passaram a persegui-lo
insistentemente. Akaraju n&o tinha mais paz, pois todas as mulheres o queriam. Os outros

homens enciumados e desprezados pelas mulheres mataram Akaraju”
(Carlos Parintintin: 1996)



49

1.3. Os Kagwahiva Parintintin e seus Outros.

Conforme Menendez, no passado, os Kagwahiva classificavam a
humanidade em duas grandes categorias, Kagwahiva e Tapy (Outro). A
“‘identidade” interna estava organizada em trés niveis: Kagwahiva (nés,
gente), as metades exogamicas Kwandu/Myty e a identificagdo do grupo
territorialimente localizado. Na categoria Tapy (Outro) incluiam seus
inimigos, os Pirahd, chamados de Tapyi’-gwigwi’!. A partir dos primeiros
contatos com a sociedade nacional, a categoria Tapy foi acrescida de
mais duas, negros - Tapy’yhum - e brancos - Tapy’ytig. (cf. Menendez
1987).

No século XX, a coexisténcia com os brancos se acentuou,
permitindo que os Kagwahiva estabelecessem relagbes com conjuntos
diferenciados dentro desta categoria de alteridade. Seringueiros, colonos,
mineradores, madeireiros, agentes dos 6rgdos governamentais e, mais
tarde, ndo governamentais, uma maior variedade de povos indigenas,
- passaram a fazer parte das relagbes cotidianas dos Parintintin. A
qualidade destas relagdes, ao longo dos anos de contato, criou condi¢des
para novas leituras da “categoria Outro’, e, possivelmente, o estatuto das
classificagdes sofreu algumas mudancgas. Interessa-me aqui, pois, fazer
uma breve caracterizagdo dos grupos sociais com 0s quais 0s Parintintin
mantém relagdes e apontar eventuais mudangas ocorridas no estatuto
destes grupos. Para efeitos metodolégicos, dividiremos 0s grupos sociais
segundo as antigas categorias Kagwahiva e Tapy.

1.3.1.0s Vizinhos Kagwahiva dos Parintintin

1.3.1.1.0s Tenharin

Com uma populagéo de cerca de 409 pessoas, os Tenharin falam
uma lingua semelhante aos Parintintin. Na sua maioria sdo bilingues,

' Tapyi’-gwigwi — Tapy — é nome dado ao estrangeiro; o “i” é traduzido como ele, mas os
Parintintin relataram que este “i” , na palavra, tem conotagio de algo que é assombroso, préximo a
ndo humanidade.
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usando a lingua materna no cotidiano da aldeia e o portugués nas
relagbes com o exterior, mantendo ainda varios aspectos da cultura
antiga.

A aldeia Marmelos esta localizada as margens do rio do mesmo
nome, afluente do Madeira, pr6xima ao municipio de Humaitd — AM, no
km 100 da rodovia Transamazdnica. Até recentemente a aldeia Marmelo
era a mais populosa, formada por varios grupos domésticos que
conviviam em um mesmo espago aldedo e estava dividida em trés
segmentos residenciais??, sendo dois deles separados pela Br 230 e, 0
outro, situado @ margem esquerda do rio Marmelos. Outros nucleos
familiares moravam um pouco afastados da aldeia maior, como o caso
das familias de Pedro Peruano, de Manoel Duca; e, ainda da aldeia
Mafui, formada por um dos genros do cacique geral da aldeia Marmelos.
Na atualidade, a aldeia maior se fragmentou em varias outras menores,
embora ainda se mantenha uma complexa rede de relagdes politicas e
aliangas via-casamento entre diferentes grupos domésticos.

A aldeia do Sepoti localiza-se mais distante das outras, préxima ao
municipio de Manicoré - AM; e constituiu-se, a partir de casamentos entre
duas mulheres Tenharin com regionais, diferenciando-se em varios
aspectos das aldeias da Transamazénica. Os Tenharin deste local
mantém um sistema econdmico semelhante ao em uso na alideia
Canavial, permutando produtos naturais por mercadorias industrializadas
com comerciantes da regido. Também possuem poucos falantes da lingua
materna. Contudo mantém contatos sistematicos, relages politicas e
intercasamentos com outros Tenharim da Transamazénica.

As relagbes entre Tenharin e Parintintin sdo marcadas pela
ambiguidade. Ainda que os primeiros representem uma referéncia politica
e cultural para os Parintintin, existe um certo antagonismo que permeia as
relacées entre os dois grupos. Nos comentarios atuais dos Parintintin,
transparece um sentimento de inferioridade frente a estes seus vizinhos,
que, na sua concepg¢do, de modo aparentemente mais vivo, ainda
mantém a memoria da cultura antiga. Eis, alguns exemplos; “Precisamos

22 Ver Edmundo Peggion em Tese de Mestrado apresentada a Universidade de Campinas, 1996, e
em Relatérios de Identificagio e Delimitagdo de Terra Indigena ,apresentados a FUNAI, 1998.
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falar mais nossa lingua, ensinar as criangas, os Tenharin ndo perderam a
lingua e a cultura’. (1998) “O ruim de participar com os Tenharin é que
eles sempre pedem tudo pra eles e conseguem”. (2000)

Menendez ja apontava que as relagbes entre os Kagwahiva, a
época do contato, estavam marcadas por uma forte rivalidade, que
freqientemente finalizava em ataques guerreiros, entretanto estes
confrontos n&o tinham o intuito do exterminio, mas antes a preservagéo
das fronteiras do grupo. (Menendez, 1989:73-76). A rivalidade latente
entre Parintintin e Tenharin, em alguns momentos, € mais intensa e
declarada; e, em outros menos. Na atualidade, juntos, dangam, comem e
participam de eventos; discutem calorosamente os problemas em comum,
se apbiam mutuamente nas reivindicacdes frente ao Estado. Todavia
persiste uma certa hostilidade, ainda que velada, sobretudo quando se
trata de disputar os recursos e bens oferecidos pelo exterior.

Um fato ocorrido no encerramento de uma festa, promovida para
receber politicos da regido em campanha eleitoral na aldeia Parintintin
Traira, nos revela o carater ambiguo presente nas relagdes entre esses
dois grupos. A noite, quando as atividades da festa se encerraram, filhos
de importantes chefes Tenharin foram flagrados, conversando com filhas
de lideres Parintintin. Estes ultimos, segundo relatos, embriagados,
seguiram o conselho do tio materno de uma das mogas e castigaram
duramente os rapazes Tenharin, os mantendo amarrados em esteios na
casa de reunido até ao amanhecer. 2 Este fato deu origem a um conflito
entre Parintintin e Tenharin que perdurou meses. Os Tenharim se
recusavam a participar de qualquer evento realizado nas aldeias
Parintintin e, na primeira oportunidade, em vinganga ao ocorrido, um
daqueles lideres Parintintin envolvido também foi amarrado e mantido
cativo durante 24 horas nas dependéncias da ADR - Funai, em Porto

» Esta pratica de amarrar pessoas de fora do grupo local em troncos encontra-se relatada na
mitologia e parece ter o sentido de domesticar o Outro. Presenciamos os Kagwahiva empregarem
esta tatica de “amarrar” tanto para conter os dnimos de alguns Kagwahiva que se exaltaram na
aldeia, como, também em atos de vinganga, sobretudo a brancos que invadem seu territorio. No
mito de Diud-iuet e Guai, registrado por Nunes Pereira (1980), Diud-iuet rouba o filho de Guai e o
esconde no fundo de um buraco. Guai, apés muito procurar o filho, volta para seu lugar nas
cabeceiras do igarapezinho. Entdo Diud-iuet amarra o menino no esteio por trés dias para
domestica-lo. Muito tempo depois Guai volta a procurar do filho e o encontra brincando com
outras criangas, mas aquele ndo o reconhece.
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Velho. As liderangas Tenharin de diversos grupos domésticos se
revezavam em discursos enfaticos, perante os funcionarios do 6rgéo e
outros indigenas presentes naquelas dependéncias, de que ndo
reconheciam a posicdo de lider deste Parintintin. Contudo, apés um
periodo de afastamento entre Parintintin e Tenharin, novamente as
relagdes foram reatadas.

No passado, ocorreram alguns casamentos entre Parintintin e
Tenharin, sendo os filhos destas unides considerados Tenharin. Ao que
tudo indica, ndo houve retorno de cdnjuges para os Parintintin. O
matriménio, nestes casos, representou a perda permanente de membros
para o grupo, pois, o fato de terem se casado com filhos de chefes
Tenharin de prestigio obrigou-0s a permanecerem definitivamente
atrelados ao grupo doméstico de seus sogros Tenharin. Provavelmente,
esta seja uma das razdes pela qual os Parintintin ndo recomendam os
casamentos com Tenharin.

Cagcas recebidas ritualmente (Foto 07)



53
1.3.1.2.0s Tenonde do igarapé Preto

Os Tenonde contam com uma populacdo de 43 pessoas e vivem
em uma regido intermediaria entre a mata serrana e o cerrado. S&o
conhecidos como Tenharin, todavia se dizem pertencentes a outro grupo
‘Kagwahiva, -denominado como Fenonde ou Borovi, este itimo deve se
tratar -do nome de um chefe de um grupo local. Localizam-se um pouco
mais isolados, mas mantém refagdes polificas com os Tenharin da.
Transamazénica e casamentos por trocas. No passado havia caminhos

que. interigavam as aldeias ‘destes dois grupos, e se visitavam

freqiientemente. Ha também relatos -de-.um grande chefe Parintintin que
‘mantinha relagBes amistosas €Oom 08 grupos do igarapé Preto, mas ndo
‘ha relafos de casamentos por trocas-entre Parintintin/Tenonde.

A aldeia foi construida como parte das negociagbes pela utilizagio
do subsolo da terra indigena & esta situada as margens do igarapé Preto,
nas proxnmldades a rodewa do ‘Estanho, a um km da antiga sede da
mmeradora no munlmplo de ‘Manicoré —-AM. Semelhantes.aos: Parintintin,
‘nos ‘anos 40, ingressaram- como ma3o de -obra barata na exploragéo de
seringa para empresa extrativista. Nos anos 60, o territrio foi invadido por
garimpeiros & procura de cassiterita e, posteriormente; por gtand’tes
‘empresas, como - a ‘Paranapanema e a Mineragio %Bra-si‘l‘ei‘raj" Estanho ltda:
"'Nes‘:t’e::periodof ‘pcorreram casamentos com: fbranfcos* € varios: casos de
prostituicio de-mulheres-e alcoolismo na aldeia.?*. Na atualidade; a aldeia
se vé& cercada por plantadores de -arroz, que utilizam técriicas de
mecanizagdo no :.ﬁiiafﬁﬁb.’ ‘Estes fazendeiros ndo medem esforgos para
convencer os Tenonde a se transferirem para o territério Tenharin da
Transamazdnica.

“Talvez, a distincia fisica que separa os Parinintin dos Tenonde,
favorega relagdes mais cordiais € amistosas entre estes dois grupos, pois
‘se visitam raramente. Os encontros ocorrem por ‘ocasifio das reunides e
‘Assembléias. Por outro fado, as semethangas de :»sifuag‘é‘és contextuais:

2 Apbs-o-esgotamento do mineiro; a empresa abandoﬁou ‘o local, deixando um rastro-de-destruigio:
‘ambiental. "0' "Iexto —da igarapé- foi removzde afetando ‘0-‘abastecimento- de &gua no periodo: das

' lix d: da:para-abrigaros funcionérios; foram-deixadas:
.abandcnadas PoOT. mda a-extensdo: éa an:ea E ena ‘floresta de ‘cerrado: se-encontra uma piscina
azulejada; e restos: de pegas de avioe cutros maquinarios.
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entre 0s dois grupos, enfrentando dificuldades similares nas suas relagdes
politicas com-o-exterior, em decorréncia da pouca-densidade demogréfica,

0s aproximam e -0s ‘tornam solidarios entre si. Como os Parintintin

costumam dizer, “os Tenharin do igarapé Preto, poderiam ser ricos, mas
foram abandonades como nés”. {1998)

1.3.1.3. Os Jahoi

Apenas uma parte da populagdo Jahoi € bilingtie, falante do
portugués e kagwahiva. Somam aproximadamente 60 individuos e, até

recentemente, nao possuiam um territrio-proprio. Parte de sua populagéo
encontra-se dispersa, residindo em cidades ou terras de outros grupos.
indigenas. Nos anos 70, um grupo- de oito Jahoi juntou-se aos Tenharin
do Marmelos, resultando em casamentos interé’éﬁces,, sendo: que oS
fithos de casamento entre homens Jahoi e mutheres Tenharin foram
considerados - Jahoi. Na aldeia Panorama; localizada na area indigena
Tora, encontram-se algumas familias de descendentes JahoifApurin e,
como ja ‘mencionei, '0-atual vice-cacique da aldeia Ju'i residiu, por alguns
anos, na ‘aldeia Pupunha. Atualmente ocupam a terra indigena Jahoi,
localizada: préx‘rmafa‘er-ﬁ"‘of-:Amazéinffa;. ventrpe:»-fo;:}vk‘m: ‘93¢ 110, da Br 230, onde

vivem, cerca de 20 pessoas, em uma aldeia chamada Ju’i:

‘Cabe notar gue aluta para ‘conquista do territério Jahoi mobilizou
todos 0s ‘grupos Kagwahiva do alto-Madeira, os. quais, foram solidarios
“nas vdrias etapas do processo-de reocupagio territorial, E tudo comecou
‘com ‘a ‘recuperagéo da ‘memoria histérica das relagbes hostis ocorridas.
entre estes .grupos no passado®. Na meméria-dos mais velhos, ainda
estio muito-presentes os conflitos e-guerras xamanicas, sendo-os Jahoi o |

‘alvo das acusagbes de praticas de feiticaria passadas. Os relatérios do
SPI. também ‘trazem comentarios sobre o medo que causava aos
‘Parintintin ‘as- praticas ‘de um determinado ipaji Jahoi, que, & noite,

2 Pirova’ Jahoi, morador do Pupunhas; havia proposto; na Reunifio-de’ Plane}amento dos Povos:
“Indigenas do Madeira:(infcio de: 1998) como modulo:de‘ensino para-o:proximo curso-de formacgio
‘dos professores, ‘a histéria:do-seu:povo: Jovens.professores Tenharin-acompanharam atentos s.
relatos:das:informagGes historicas:do SPI sobre-os Jahoi, posteriormente confirmaram esses:dados
-com-os mais-velhos Tenharin. Este fato:dew-origem:a-uma reunifo-entre Tenharin e Jahei; na-qual
esses-mais velhos aconsetharam: os Jahoi a reconguistar sew: antigo tertitorio:
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enviava morcegos para roubar-thes os cabelos, usados em sessdes
xamanisticas. (SPI: 1924:20). Nimuendaju (1924) também mencionou que
os Parintintin tinham um cuidado extremo, quando aparavam o cabelo,
examinavam minuciosamente o local e todos os fios de cabelo eram
apanhados e langados na agua do rio. Este comportamento pode ser
observado até nos dias de hoje.

Nas narrativas coletadas recentemente, “os homens e muiheres
Jahoi ainda sdo apontados como possuidores de poderes xamanicos e
suas criancas séo ipaji em potencial”. (Pereira: 1998). Embora o passado
de rivalidades seja sempre lembrado, as narrativas Parintintin sdo
acompanhadas pela certeza de que a guerra entre eles acabou
definitivamente. As relagGes dos Parintintin, em especial com o atual vice-
cacique Jahoi®®, que viveu um periodo na aldeia Pupunha, s3o bastante
proximas. Este lider e sua familia participam assiduamente das festas e
demais eventos politicos nas aldeias Parintintin.

1.3.2.0s Tapy

~~~~~~~

Como os antigos recebiam estrangeiros. Na foto um indio Karitiana {Foto 08 }

% Vale ressaltar que este Jahoi viveu grande parte de sua vida na cidade de Porto Velho - RO
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1.3.2.1.0s Piraha

Qs Pirah3d falam a lingua Mura e localizam-se nos rios Maici e
Marmelos (afluente do rio Madeira ao sul do estado do Amazonas). No
periodo de estiagem vivem nas praias destes rios, enquanto, na época
das chuvas, se mudam para as terras alitas, estabelecendo-se em
pequenas unidades familiares. Sua economia estd baseada na caga,
pesca e coleta de castanha.

 No passado, como j&@ mencionei, as relagbes entre Pirahd e
Parintintin eram marcadas pela guerra e predagdo. Esta situagio de
rivalidade permanénte foi confirmada por Catarina Parintintin, uma das
mais vethas, que presenciou nd sua iffancia alguns ataqués, sucedidos
de vinganga mutua entre os dois grupos. Conta Catarina que os Piraha,
quando navegavam nas proximidades de uma aldeia Parintintin,
costumavam se proteger dos atagues das flechas, usando a tatica de
mantér o corpo imerse quase por completo na agua, Segurando-se a
borda das canoas, fabricadas de casca de arvores. Ainda relatou a pratica
de canibalismo realizada pelos Parintintin em represalia a um ataque
Piraha.

Segundo Gongalves, no passado, a relagdo dos Pirahd com os
inimigos representava “uma fonte de nomes’. Os guerreircs/matadores
tinham como principal objetivo o assassinato de inimigos e a caga,
provendo de alimento ritual o grupo. Esta classe de guerreiros costumava
fazer emboscadas nas regifes ribeirinhas e na mata, imitando sons de
animais para atrair o inimigo, porém, antes observavam cuidadosamente
a vitima a ser sacrificada. Os nomes dos guerreiros eram produzidos pela
semelhanca entre o inimigo e algum Piraha ja falecido. (Gongalves, 1990:
32-35).

Os Parintintin, na atualidade, nao fazem mais guerras como 0s
Pirahd, mas ainda perduram relagcbes de desconfianca e temor da
possibilidade de conflitos belicosos. Nos comentarics dos Parintintin, os
Pirah& s&o caracterizados como “indios bravos, que nao possuem casa,

vivem nas praias e s&o ladrées”. (1999). Por outro lado, reconhecem e
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elogiam a destreza deste grupo no manejo do arco e flecha e nas suas
excelentes habilidades para caga.

Geralmente, quando os Pirahd costumam acampar nas
proximidades da aldeia Canavial, imediatamente, a FUNAI é acionada
pelos Parintihﬁn. Certa vez, o cacique se viu obrigado a fornecer
hospedagem a um grupo Pirah&, temendo a possibilidade de um confiito.
Mas logo as hostilidades comecaram, acusaram os Piraha de saquearem
as rogas e destruirem a casa de hospedagem, usando as tabuas do
assoalho e paredes como lenha.

Na aldeia Traira, a situagdo ndo é diferente, em uma ocasido
encontraram um arco Pirahd nas imediacbes. Em clima de tens&o foi
convocada uma reunido, as pressas, onde debateram, por horas a fio, as
precaucbes a serem tomadas para evitar um encontro com os Pirahd. No
final falaram aos brancos: “Levem o arco, ndo queremos nada dos
Pirah&”.(1996)

A primeira vez que vi os Pirah&, em 1996, eles se deslocavam em
massa para a cidade de Humaita, como diziam, estavam conhecendo a
estrada. Logo surgiram denuncias de regionais sobre saques de rogas e
roubo de canoas. A FUNAI (Fundacdo Nacional do indio) e a OPAN se
desiocaram até o iocal, a contragosto e visivelmente receosos, os
Parintintin acompanharam a expedi¢do. Mantiveram-se calados durante
todo o encontro, embora os Pirahd se esforcassem para estabelecer um
minimo de comunicagdo. Tentavam persuadi-los de que ndo havia mais
guerra e perguntavam se poderiam visitar as aldeias Parintintin. Contudo,
os Parintintin preferiram continuar mantendo um relacionamento a
distancia & nenhum convite foi feito aos Piraha.

Interessante que, quando questionados sobre as denuncias de
roubo de canoas, os Pirahd responderam: “Pirahd ndo rouba, pega
emprestado”. Concordaram em deixar a cidade e arredores em troca de
ferramentas. Dias depois, o funcionario da FUNAI atendeu o pedido,
informando também a decisdo desta agéncia em estabelecer um posto
entre eles. Os Pirahd nada comentaram, colocaram as ferramentas
doadas em uma canoa, virando-a no meio do rio e todo o material

afundou na agua, sob as vistas de um funcionario da FUNAI perplexo.
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Tao logo souberam do fato, os Parintintin acrescentaram: “Néo falamos,

eles sdo brabos, ndo entendem, ndoc dé pra confiar’ (1996).
1.4.2.2. Os Tora, o Qutro préximo

Os Tora vivem nas proximidades da foz do rio Marmelos, com uma
populagéo de aproximadamente 51 pessoas. As aldeias sdo constituidas
por grupos consangilineos, duas ou trés familias moram préximas e vivem
da caga, pesca e do extrativismo da castanha?. Nos registros historicos
consta sua localizagdo proxima as cabeceiras do baixo rio Machado e
cabeceiras do Marmelo. Estes locais estavam ligados via terrestre,
contudo, o trafego dos Tora por estas vias, se tornou impraticave!, por
causa das hostilidades dos Parintintin. A populagdo Tora se dispersou e
reduziu drasticamente a partir das expedicOes punitivas que foram
vitimas. Muitos morreram; ou se tornaram cativos nas vilas e missdes e
foram obrigados a ingressar nas tropas contra os Mura. A partir da década
de 20, ingressam como mao de obra para empresa seringalista.
(Nimuendaju:1924).

Falavam uma lingua pertencente a familia Txapakura, mas, na
atuaiidade, o portugués € usado, tanto para as relagdes internas, como
para © exterior. Apenas dois vethos sio falantes, todavia, no
levantamento do vocabulario, se observa o empréstimo de muitas
palavras Kagwahiva. De sua cultura antiga pouco lembram, mas tem uma
forte ligagdo com o seu territério.

Conforme Nimuendaju, os Kagwahiva “desde 0 seu primeiro
aparecimento era ama tribo aguerrida, penetraram no Madeira como
invasores, estabelecendo-se & custa dos Tora e, provavelmente, também
dos Mura” Entretanto, nos depoimentos, registrados por este etndlogo
entre os Tora, os Kagwahiva sdc apontados como “ndo t&o hostis no
inicio e que a guerra impiacavel teria sido provocada pelos excessos dos
invasores brancos”. (Nimuendaju, 1924: 56). Contudo, nos dias de hoje,

as relacdes, antes de hostilidade, adquiriram outro estatuto. Os relatos

7 Ver Edmundo Peggion. Relatério de Identificagio e Delimitagio Terra Indigena Tora,
municiptos de Humaitd e Manicoré, dezembro de 1998.
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Parintintin parecem indicar que a proximidade e convivéncia estabelecida,
ao longo dos anos, entre os dois grupos, dividindo espagos territoriais
proximos e, sobretudo trabalhando lado a lado na extragdo de produtos
naturais, contribuiu para a mudanga na representagdo dos Tora. Estes
foram os primeiros a receberem o convite dos Parintintin para
ingressarem no Programa de Formagao, realizado em suas aldeias. Do
mesmo modo, sdo sempre lembrados, em ocasides de festas,
Assembléias e outros eventos realizados pelos Parintintin. Como ja
salientei, também ocorrem inter-casamentos entre os dois grupos, como é
0 caso de uma familia de Tora, residente no territério Parintintin, que
mantém aliangas, via casamento, com varias unidades familiares da

aldeia Traira e Pupunha.
1.4.2.3.0s Apurina

Uma breve referéncia a uma familia Apurind que viveu alguns anos
no territério Parintintin, resultando desta relagdo dois casamentos inter-
étnicos. Esta familia, no final dos anos 80, pediu abrigo no territrio
Parintintin, em decorréncia de conflitos com os Tora, com os quais
dividiam um espago territorial comum. Segundo informagdes, sé&o
descendentes de Apurind arrigimentados pelo SPI para colaborar nos
servigos de atracdo dos grupos do Madeira. Com a extingdo deste orgao,
estes Apurind “teriam se fixado no Maici, formando uma comunidade
mista com Parintintin, Tenharin, Jahoi e ocorrendo alguns casamentos
inter-etnicos” (Rosa Cartagenes e Lobato: 1988: 08).

E interessante ressaltar a énfase dada pelos Parintintin as relagdes
com grupos exteriores e, a utilizacdo dos eventos, realizados em suas
aldeias, como espagos privilegiados para ampliar as redes de socializagéo
com outros grupos indigenas. A cada viagem ao exterior voltavam com a
noticia que haviam convidado outros povos para participar das suas
atividades, foi assim com os Tora e diversos indios de outras regides. As
viagens ao exterior também possibilitaram abrir canais de entendimento
com as organizagdes indigenas CUNPIR (Coordenacéo da Unido das
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NacGes e Povos Indigenas de Rondénia), COIAB (Coordenagdo das
Organizagdes Indigenas da Amazonia Brasileira), a antiga COPIAR?
(Comissao dos Professores Indigenas do Amazonas, Roraima e Acre), e
outros movimentos; os quais tornaram-se convidados assiduos de suas
Assembléias locais.

Cabe notar que nos Encontros da COPIAR, um espago indigena,
os Parintintin procuraram marcar seu pertencimento aos Kagwahiva.
Engquanto que a grande maioria dos grupos vestia roupas ocidentais, os
Parintintin faziam questdo em ostentar suas indumentarias e pinturas
corporais. Talvez por este fato, nestas reunibes, se aproximaram dos
Yanomami, sobre os quais, teciam elogios a0 modo de se apresentarem
nos eventos, sempre paramentados com sua cultura material.

A Casa do Indio em Porto Velho, embora seja um local, mantido
pelo Estado, de finalidades especificas para tratamento de saude, é
freqlientada assiduamente pelos Parintintin e tem representado também
um espaco de socializagdo com diferentes povos.

1.3.2.4. Tapy’ytig (O outro branco)

Como vimos pelos relatos histéricos no primeiro Capitulo, as
representagdes dos brancos foram mudando a partir da complexidade em
que foi se estabelecendo o contato. De 1752 a 1850 o contato é de
carater isolado e possivelmente as informagbes acerca destes
estrangeiros eram transmitidas por outros grupos indigenas vizinhos.
(Menendez: 1987). Nos anos de 1800 até inicios do século XX, com a
aproximagao sistematica das frentes de colonizagdo, os Parintintin
passaram a estabelecer relagdes belicosas e trocas de assassinatos e
vingangas, que proviam o grupo Parintintin de cadaveres a serem
consumidos.

Esta nova ordem estabelecida, a partir da presenca sistematica do
branco, é “negada no plano mitico” (idem:1987). “Mbahira, um dos herois
da criacdo, joga pedras na agua do pogo e ordena que os indios a

2% Atualmente COPIAN - Coordenagdo dos Professores Indigenas da Amazonia Nacional
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apanhem. Alguns pulam na &gua e viram brancos, e Mbahira os
presenteia com machados etc. Outros se negam a entrar na agua e vao
viver na floresta” (Carlos:1997). Esta narrativa nos sugere que o branco
foi incorporado na mitologia e englobado, no sentido dumontiano
(Dumond:1992) do termo. Nao é algo exterior, mas era, anteriormente a
prova de Mbahira, também um Kagwahiva que, ao pular na agua, foi
transformado culturalmente na medida que possui os bens tecnolégicos. E
interessante que, até os dias de hoje, os Kagwahiva ndo apreciam
esteticamente os brancos, principalmente os de origem européia, de
cabelos loiros e a tez muito clara, os quais chamam de Twaia’ga (velho).
O ébleo de um produto natural era exatamente empregado, como
cosmético, para evitar a presenga de cabelos brancos com a chegada da
velhice?.

A presenga do SPI possibilitou aos Parintintin 0 acesso a bens e
mercadorias, antes na posse exclusiva dos brancos. Todavia a
decadéncia dos servigos assistenciais e, por conseguinte, a interrupgdo
do fluxo dos bens distribuidos, criou as condigdes para que ficassem a
mercé dos interesses inescrupulosos dos patrées de seringais e do
‘sistema de barracdo”, onde os indios trocavam produtos naturais por
mercadorias industrializadas. Como ja relatei, na concep¢do dos
Parintintin, esta época €& descrita como o “ftempo do abandono’,
semelhante a histéria mitica quando perderam o fogo. Sem dlvida, que a
perspectiva dos patrdes sempre fora voltada para o lucro, enquanto que
os Parintintin interpretavam esta relagdo pela légica da troca. Alguns
seringalistas, como Manoel Lobo, eram chamados pelos Parintintin de
Papai Dobo, porque “a casa comercial deste proprietario distribuia vales
trocados por roupas, alimentos e dinheiro” (Hugo, 1959: 22).

O carater destas novas relagdes implicou na releitura da categoria
Tapy’ytig, que sofre, assim, uma subdivisdo: branco Tiruhd (mau
carater, ruim) e branco Katuhete (muito bom). Os classificados nesta
tltima categoria sdo chamados de “papai’ pelos mais velhos, “0 que traz

% Eu e minha filha, na aldeia Tenharin, éramos recebidas pelas mulheres, que penteavam nossos
cabelos e passavam este 6leo. Por varias vezes ganhei garrafinhas deste produto e me
aconselharam aplica-lo freqiientemente nos cabelos de minha filha para evitar que ficassem claros
e feios.
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coisas’, “cuida’, “manda’, o “patrdo bom”. Isto nos leva a sugerir que o
sistema de barracdo emplacou entre eles, porque foi entendido como uma
extensao remodelada do sistema de organizagdo Kagwahiva. O chefe de
um grupo doméstico € aquele que cuida, mas também manda trabalhar.
Colocado as questdes preliminares, nosso esforco abaixo
consistira em apresentar os Tapy’ytig, divididos em conjuntos, contudo,
vale destacar que as categorias nativas Tapy’yti§g Tiruhd e Tapy’ytig
katuhete continuam orientando as relagbes com os brancos na
contemporaneidade. Deste modo um individuo, mesmo considerado
pertencente a um conjunto pouco generoso, podera ser classificado como
Katuhete, dependendo dos seus esforcos para manter a generosidade
nas relagdes; ou, o contrario também é possivel. Portanto a constituicdo
das relagbes estabelecidas tem um carater circunstancial e oscilante

dentro de um mesmo conjunto.

A . Os agentes governamentais

Na atualidade os Parintintin mantém relagbes politicas com varias
agéncias oficiais, FUNAI, FUNASA (Fundagdo Nacional de Saude),
Secretaria de Educagdo dos municipios de Humaita e Manicoré - AM,
Secretaria Estadual de Educagdo do estado do Amazonas, IBAMA
(Instituto Brasileiro de Meio Ambiente) e Procuradoria da Justi¢a, as quais
sdo convidadas para participar de suas Assembléias e reunides; e estéo
associadas a possibilidade de fluxo de bens e servigos para o interior. Os
Parintintin  fazem muitas criticas a precariedade dos recursos
assistenciais, destinados pela Unido, no entanto, sobretudo a presenga da
FUNAI parece |lhes dar uma impressao de “ndo abandono”.

Nos discursos proferidos para agentes governamentais transparece
uma dupla exigéncia. A mesma narrativa oscila entre argumentos que, ora
reforcam o ideal da autonomia, ndo depender em nada dos brancos; e,
ora a necessidade de ampliagdo da assisténcia, acrescentando longas
listas de pedidos, que vao desde de cestas basicas até apoio na vigilancia
de seu territério. Os Parintintin fazem todo o possivel para atrair a
generosidade generalizada destes 6rgdos. Caso nao obtenham sucesso,
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buscam como alternativa a “simula¢ao de guerra’. Assim as relagdes sdo
sempre carregadas de ambiglidade, oscilando entre a amizade e
hostilidade. Isto nos sugere que, neste caso, as observacbes de Valeri
(2001) sobre os melanésios sdo apropriadas, algumas trocas com néo-
parentes sdo possiveis, mas a condicdo destes Ultimos sempre sera de
estrangeiros e inimigos. Os bens e servigos adquiridos estdo associados a
troféus de guerra.

Uma das grandes preocupagdes dos Parintintin estava no
reconhecimento de sua competéncia profissional na area da saude e
educagdo. Para os Kagwahiva nado existe limite na apropriagdo de
conhecimentos de fora. Um exemplo; durante um estagio no hospital
aprenderam a fazer suturas cirdrgicas e lhes causava muita indignagéo a
proibicdo de realizar tais servigos, quando necessarios na aldeia, que,
segundo o cddigo de saude, é competéncia exclusiva dos médicos. Assim
os agentes indigenas de saude, por vezes, se viam as voltas em conflitos
como funcionarios dos érgaos oficiais que tentavam restringir a sua
atuagdo a agdo preventiva, como versava o manual’®; mas, a0 mesmo
‘tempo, mantinham excelentes relagdes com um dos médicos da prefeitura
que reconhecia e elogiava sua capacitagéo profissional.

Cabe notar que, nas reunides e demais eventos com as agéncias
governamentais, os Kagwahiva sempre procuraram ostentar a identidade
Kagwahiva e usar seus atributos culturais antigos para distinguir-se dos
brancos. O discurso de Kaitei Parintintin para a comunidade, antes da
visita do secretario estadual de educagéo a escola do Traira, € um bom
exemplo: “O pessoal da prefeitura disse para as criangas virem de
uniforme dos brancos, mas nés vamos mostrar, ao secretario, 0 que é
uma escola indigena mesmo. Todas as criangas vdo se pintar e véo
dangar, nés somos indios, nossa escola é diferente, vamos receber eles
do jeito de indio”(1998). E assim o fizeram.

3% Um das justificativas dos técnicos de saude dos orgios oficiais para restringir o atendimento dos
agentes indigenas estava baseado no fato destes ndo possuiam registros no COREN (Conselho
Regional de Enfermagem). O primeiro registro no COREN alcangado por Luizinho Parintintin foi
exibido como um troféu. Os Kagwahiva ndo sossegaram, enquanto todos os seus agentes de saiide
portassem a referida carterinha.
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Figura Sintese das aliancas Kagwahiva Parintintin na
atualidade

QUTROS :;Inid'?'de
Méo Afinizados amiliar

o

figura 05
— Generosidade

Nao passiveis de aliangas Passiveis de aliancgas

Pirahd

Unidade doméstica consanguinea

Qutro (metade oposta ou Tapy
incorporado via
casamento)Trocam alimentos,
substincias, festas, mas mantém
identidade” diferente

el Jdwibalal S

estabelecer ; fupo territorialmente localizado (relagdes

outras mac tnter aldeias Parintintin)

{Focat. \Lo-r¢sidentes de outros grupos indigenas ¢
Brancés

esBwie el Rl S v Rl o )0

—

Qutros grupos
‘ indigenas vizinhos
Tenhgrin ¢—| trocam bens,

' conhecimentos, mas
nio casamentos

0
0
¢
'
'
*




70

.2.1.0 sistema de metades Kagwahiva

Internamente, os Kagwahiva (Parintintin, Tenharin, Jahoi, Tenonde
e Urueu-Wau-Wau) se dividem em duas metades patrilineares, Kwandu
(gavido) e Myty Nhagwera (mutum). Segundo informagdes de Igwa
Parintintin, Nhagwera - n6s antigos - se refere aos primeiros da terra e,
portanto a metade Myty estaria relacionada ao herdi civilizador Mbahira.
Os Kagwahiva Tenharin acrescentam o termo - Tarave (Arara maracand)
na metade Kwandu, algumas vezes também utilizado pelos Parintintin e
definido por eles como sendo 0 mesmo que Kwandu.

Os Parintintin  mencionam oposicdes e contrastes nas
caracteristicas fisicas e comportamentais entre os integrantes das duas
metades. Segundo eles, as criangas Kwandu s&o mais bravas e as Myty
mais calmas. A aparéncia e textura da pele também sdo utilizadas como
elemento distintivo entre as metades. Ao que tudo indica, as diferengas
entre as duas aves sdo estendidas aos seres humanos. Kwandu é um
cagador e indomavel, ao contrario de Myty que sédo criados com animais
domésticos no patio da aldeia.

Como se observa, as aves epbénimas sdo simetricamente opostas:
Kwandu - gavidao - de coloragdo clara, voa alto. Myty - mutum -
coloragéo escura, voa baixo, é terrestre. (Kracke: 1984; Menendez: 1989;
Peggion: 1996).

Kracke (1984a) observou entre os Kagwahiva Parintintin uma
subdivisdo das metades, com o nome Gwyrajy’gwara®’, a qual o autor
chamou de um *“terceiro cla clandestino”. Conforme Kracke, casamentos
em uma mesma metade seriam uma excegdo permitida. Pelos seus
dados, os casamentos incestuosos ocorriam freqiientemente entre a
metade Kwandu e nenhum caso entre os Myty, levando a sugerir que os
Gwyray’gwara séo assimilados a metade Kwandu, dando origem a trés
clas.

32 Segundo Betts (1968: 68), o termo significa “parentes dos Parintintin”. Kracke (1984:123)
definiu como uma segdo da metade Kwandu, e significa comedor de pequenos passaros. Um dos
seus entrevistados também traduziu o termo como gavido-tesouro.
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A existéncia de sistemas de metades em diversos grupos se tornou
uma questdo intrigante para os antropdlogos ao longo dos anos. Na
América do Sul, as descobertas de organizagdes dualistas entre povos do
Brasil Central com reduzida significagdo matrimonial, abriram margem
para novas interpretagbes sobre estas formas de organizagdo que se
expressavam de modos diversos em diferentes contextos. Lévi-Strauss,
em Estruturas Elementares do Parentesco, nos alerta que a organizagéo
dualista ndo é primeiramente uma instituicdo. Afirma o autor que se
quiséssemos interpreta-la desta maneira seriamos condenados a procurar
sem esperanga onde comega e onde acaba, e correriamos o risco de
sermos langados no atomismo e no nominalismo de Lowie. E antes um
principio de organizagdo, capaz de receber aplicagdes muito diversas,
como regular casamentos, trocas econdmicas e rituais, outras vezes
somente uma dessas atividades. O carater funcional da organizagao
dualista nem sempre é manifesto. Este principio € apenas uma
modalidade do principio de reciprocidade. (Lévi-Strauss, 1982:113-
114,122).

Em publicagdo posterior 0 mesmo autor argumentara que os
estudos das organizagdes dualistas revelam anomalias e contradicbes em
relacdo a teoria antropolégica. As descrigbes antropoldgicas das
instituicdes indigenas coincidem com a imagem que os indigenas
possuem de sua propria sociedade. Intrigava ao autor se ‘as
organizagbes dualistas existiam”’, e, na tentativa de responder esta
questdo, sugere dois modelos: estrutura diametral e estrutura concéntrica.
Aquele apresentando uma estrutura mais simétrica e o dualismo
concéntrico assumindo dicotomias como centro e periferia,
feminino/masculino, revelando uma desigualdade implicita, ja que os dois
elementos sé@o ordenados em relagdo ao mesmo termo de referéncia: o
centro. Entre os Bororo, Winebago e diversos grupos da Indonésia, o
autor observou que as estruturas concéntricas coexistem com muitas
outras do tipo diametral. As manifestagbes do dualismo dariam lugar a
uma triade. (idem, 1996:158-159).

Este debate sobre o papel da fungdo das metades exogamicas em
certa medida esta presente nos estudos antropolégicos sobre os Tupi -
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Kagwahiva. Até bem pouco tempo, os grupos Tupi eram considerados
desprovidos de qualquer tipo de divisdes morfoldgicas, prerrogativa
apenas dos povos J&*. Locais onde apareciam vestigios desta forma de
organizagéo eram atribuidos como empréstimos de outros grupos™.
(Laraia: 1986; Menendez, 1989). A andlise de Kracke (1984a) parece
coincidir com esta tendéncia. Para este autor a fissdo em metades é uma
instituicdo adquirida recentemente pelos Parintintin, sendo que néo
possuem importancia na vida cerimonial, ndo aparecem de forma explicita
na mitologia e, embora possam apresentar uma fungdo nominadora em
cada estagio do ciclo da vida, na pratica, esta fungdo é bastante frouxa.
Conforme o autor o sistema de casamento Kagwahiva revela trés
sistemas separados, operando em diferentes planos: a organizagdo
dualista exogamica, um sistema triadico de clas exogamicos (Myty —
Kwandu - Gwyray’gwara) e a existéncia de patrilinhias. Menendez
(1989), nos seus estudos sobre os Tenharin, ao contrario, sugere que as
metades possuem fundamento mitico, além de operarem na nominagéo,
escolha de conjuges e no estabelecimento de aliangas politicas. Da
mesma forma, os estudos de Peggion (1996) sobre os Tenharin irdo se
contrapor a tese de Kracke, apresentando uma analise sobre a forma e a
funcéo das metades Kagwahiva.

Nesta se¢do, pois, me debrucarei sobre algumas questbes
apontadas pelos autores mencionados acima, que tratam da fungdo
cerimonial, referéncia as metades na mitologia, metades como
reguladoras de aliangas matrimoniais e econémicas e o papel na
nominagdo. Ao tentar recuperar estas andlises, ndo é meu objetivo um
estudo aprofundado do sistema de organiza¢do dualista Kagwahiva, mas
apontar algumas questdes que considero relevantes para o entendimento
das atuais trocas matrimoniais entre os Parintintin.

Iniciarei pelo papel que as metades ocupam no aspecto cerimonial.
Nos rituais Kagwahiva as metades ainda operam como distintivo de

3 Interessante ressaltar que o caso Mundurucu, um grupo Tupi, é bastante semelhante aos
Parintintin. Os Mundurucu sdo patrilineares e estdo divididos em duas metades, contendo uma
série de grupos ou clds que se casam entre si, mas a residéncia é uxorilocal provisoria.

* Varias pesquisas etnologicas comprovaram a existéncia de metades entre grupos Tupi, como nos
Mundurucu, Mawé, Parintintin,. Entre os Surui foram encontrados clds que podem apontar a
existéncia de duas seges. (Laraia: 1986)
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grupos, isto bastante visivel, ainda nos dias de hoje, nas ceriménias
Kagwahiva Tenharin. Os homens costumam pintar o corpo com genipapo
ou carvéo, sendo que integrantes de uma metade devem pintar os da
metade oposta. Na atualidade, entre os Parintintin, as pinturas corporais
masculinas ja ndo apresentam diferencgas distintivas entre os dois grupos.
Todavia, durante os preparativos de rituais que presenciei, se reportavam
frequentemente sobre as diferengas entre pinturas Kwandu e Myty.
Segundo informagdes que obtive e dados de Peggion (1996), no passado,
as metades se distinguiam no uso de diferentes produtos empregados na
pintura corporal; o genipapo era utilizado pela metade Myty e o urucu
pela Kwandu. Também diferentes plumagens, de acordo com cada
metade, eram empregadas para confecgdo das akanitara (diademas de
penas) e demais instrumentos.

Por sua vez, as pinturas corporais femininas consistem em
pequenas manchas feitas com a ponta dos dedos em tinta de genipapo,
imitando uma ong¢a pintada e algumas linhas finas horizontais nas pernas.
As pinturas das mulheres Kwandu se estendem desde do tronco até os
pés, enquanto que a das Myty restringe-se a parte inferior do tronco e
pernas.

Por ocasido dos rituais, também, se observa um cuidado na
distribuicdo dos parceiros dangarinos, homens Kwandu necessariamente
devem dangar com mulheres Myty ou vice-versa. Na festa da Mbotava
Tenharin, Peggion (2004) ainda identificou uma divisdo de tarefas,
segundo as metades exogamicas®. Os Myty sdo responsaveis pelo
cuidado do moquém da carne de anta, enquanto os Kwandu pelo
carregamento do cesto de farinha.

As metades também exprimem uma classificagdo bipartida do
mundo. Os Kagwahiva nos relataram que todas as coisas e os seres
podem ser classificados ou repartidos em duas metades. Menendez
(1989) obteve alguns exemplos, como demonstrado na tabela abaixo:

35 Os Parintintin ndo mais realizam a festa Mbotava, contudo ainda, em algumas ocasides, dangam
o Yrerupukuhu (danga das flautas). Nestes eventos identifiquei diferentes tragos entre pinturas
femininas de acordo com sua metade.



Myty Kwandu

Urumutum Arara Canindé

Urugu Japu

Premu Tucano

Inhambu Grande Galinha
Borrachudo

Jacu Jacamim

Macaco barrigudo

Macaco Prego

Traira Surubin
Matrixéo Tucunaré
Jatuarana
Acara Mandioca
Milho Castanheira
Banana Caititu
Batata doce Anta
Queixada Paca
Cachorro
Fogo,cinza
Pataua Ireru (flauta)
Acai
Copaiba
Urucu
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Tabela 03

Esta tabela pode nos sugerir algumas oposi¢des entre as coisas
pertencentes a uma ou outra metade, como cor clara X cor escura, alto X
baixo, + agricultura X + caga etc.

Por outro lado, imediatamente este quadro nos sugere a pergunta
se haveria relacéo entre proibigdes alimentares e metades. Os Parintintin
ainda mantém a meméria de uma série de regras a serem cumpridas
sobre os alimentos e condutas, mas, segundo relatos, estas restricdes
estariam antes relacionadas as fases da vida de uma pessoa, desde a
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gravidez, o resguardo masculino e feminino, a puberdade, casamento e
morte. Entretanto, atualmente, os Parintintin nem sempre as cumprem na
sua totalidade.

No que se refere as regras de alimentagdo, a escassez de
alimentos na regido da aldeia Traira € um facilitador a transgresséo, ao
lado do seu desuso pés-contato. Eis, um exemplo; na aldeia Traira, certa
vez, uma onga abatida serviu de alimento para todos os moradores, do
mesmo modo que um gato maracaja. Tapi’ira’ga, o cagador da aldeia,
revelou que tem conhecimento sobre as proibigdes acerca destes
animais, mas em tempos de pendria ndo ha escolha. Manoelzinho
Parintintin acrescentou que os jovens ndo cumprem suas obrigagbes
alimentares, por isto ndo possuem a forga fisica dos mais velhos.
Alimentar-se da carne do mutum, independente da metade que um
individuo pertenga, segundo ele, acarreta velhice precoce, o cabelo fica
branco e tem preguiga de trabalhar’ (1997). Sobre o gavido ndo tenho
informagdes precisas e, ao que tudo indica, os Parintintin ndo se
alimentam desta ave. Sabe-se que a caga do Kwanduhu (gavido real) é
extremamente perigosa, portanto o cagador deve tomar alguns cuidados,
como dividir as penas do animal entre os demais cagadores da aldeia.

Passarei a tratar sobre a fun¢éo das metades na nominagéo. Como
ja mencionei, Kracke (1984a) em “Marriage Practices in Lowland South
America” argumenta que poucos nomes proprios correspondem a lista de
coisas classificadas em metades. Em outra publicagdo, também de 1984,
menciona a nominagéo das criangas pds-nascimento, lembrando que o
nome de seres mitolédgicos, como Mbahira, limitava-se as criangas da
metade Myty Nhagwera e os nomes de Ivaga’ga (gente do céu) as
criangas Kwandu. (Kracke, 1984b: 17).

Peggion (1996) refere-se a constante mudanga de nomes entre os
Tenharin ocorrida no passado. Garcia de Freitas j4 havia relatado este
costume entre os Parintintin. Cita o caso do Parintintin Matikamundé, que
se envolveu em frequentes conflitos com funciondrios do posto de
atragdo. Quando retornava para uma nova visita apresentava-se com
outro nome, Tukairi e apds outro conflito, nova mudanga de nome, Euétui
(Ventania). Passado algum tempo, arrependido de seu comportamento,
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sugeriu a troca de seu nome, Euétui, com o de Garcia e passou a usar
este Ultimo. (Garcia de Freitas, 1926:72). Isto nos sugere que, como
Gongalves (1990) observou entre os Pirahé, o inimigo era fonte de nomes.

Provavelmente, os Parintintin possuiam um acimulo de nomes
adquiridos no decorrer da vida. Quando perguntei a um dos velhos seu
nome na lingua materna, respondeu: Eu tenho muitos nomes. Pensativo,
por alguns segundos, nos indicou o nome Agwahiva, nome do
instrumento musical confeccionado com sementes de pequia. Talvez
tenha utilizado este nome devido ao contexto da época, pois neste
periodo os Parintintin estavam confeccionando instrumentos musicais
antigos e ensinando a dang¢a de Yrerupukuhu. Iturui, o antigo cacique,
também relatou que possuia mais de um nome.

No caso dos Parintintin atuais torna-se dificil identificar o papel das
metades na onomastica. Os Parintintin utilizam comumente o seu nome
em portugués, que sdo dados por ocasido do nascimento da crianga. Os
jovens sempre recorriam aos mais velhos da aldeia para confirmar seu
nome na lingua e, outros, diziam nao ter. As criangas ndo possuiam
nomes na lingua Kagwahiva. Além do nome em portugués s&o chamadas
por diminutivo, Raimundo — Raimundinho; ou apelidos, como Pitiquina,
Xuxuca. Estes apelidos, na concepg¢ao de D. Maria das Gragas Parintintin,
eram definidos como nomes indigenas. Passados alguns anos,
Raimundinho, j& um jovem, passou a ser tratado como Raimundo. Da
mesma forma Xuxuca passou a ser chamado por Joveliano. Isto nos leva
a sugerir que estes apelidos em portugués dados as criangas s&o uma
reelaboragdo de um dos aspectos do antigo sistema de nominagéo, “os
nomes de brincar’, ja observados por Kracke (1984b).

Os Tenharin, embora usem mais freqiilentemente 0 nome préprio
em portugués, ainda mantém o costume da nominagdo em lingua
Kagwahiva. Peggion concluiu que a onomastica Tenharin resultaria da
‘relagdo de afinidade com o exterior, nome dado por um afim, nome sobre
a cabegca do inimigo, nome de seres divinos”. (Peggion, 1996: 22).
Albertino, um chefe de grupo doméstico Tenharin, relatou que se
chamava Kairana, mas, na proxima festa Mbotava, mudaria seu nome
para Kainani’ga, provavelmente este seria o seu ultimo nome adquirido.



77

Kracke (1984a), entre os Parintintin, identificou que o nome era
dado pelo tio materno, que reivindicava a crianga para si como um afim.
Presenciei varios nascimentos na aldeia, relatarei um deles em que a
crianga recebeu um nome na lingua materna. Enquanto todos
aguardavam o comunicado do sexo da crianga, os avds paternos
discutiam 0 nome em Kagwahiva da crianga. Perguntei ao avé materno
qual o nome da crianga, imediatamente ele me falou que aguardava a
decisdo dos avls paternos. Este relato parece estar de acordo com a
descricdo de 1928, sobre nascimento e nominagdo dos recém-nascidos.
Conforme relatérios do SPI:

O nome do nasciturno, entretanto, constitue um segredo até para prépria
genitora, pois somente ao avd, e na falta deste s pae, é conferido o direito
de por 0 nome da creanga, isto até 6 primeiro més da crianga, de ahi em
diante por diante, poder4d a méde do curumi escolher o nome que lhe
aprouver.

Nunca isto, porém, acontece, porque o avd, ou o pée, reunida a tribu faz o
seu unibe, que afinal é uma cangdo onde se exaltam, as glérias dos
antepassados da grei, dando-se, entdo, 0 nome do nascituro, que é repetido,
numa espécie de coro, pelos ouvintes. (SPI,1929: 22).

Uma certa ocasido, os Parintintin debateram sobre o desuso dos
nomes préprios em lingua Kagwahiva, fato que propiciou a realizagéo de
um ritual publico de nomeagdo. Os mais velhos tocaram yreru e
nominaram 0s jovens que nao possuiam nomes na lingua Kagwahiva.
Parece que a nominagdo esteve amparada em critérios, como:
caracteristicas pessoais, habilidades ou feitos, nomes de seres
mitolégicos e de animais. Quando se referem ao nome indigena
masculino acrescentam a palavra ga*® e aos nomes femininos héa®. Ex:
Tapi'ira'ga, Tapiira — anta, ga — ele; Nhambui” héa - nambu pequeno,
héa —ela. Alguns exemplos de nomes indigenas, seguido ao lado pela
letra K — Kwandu e M — Myty indicam a respectiva metade do dono do
nome, na tabela abaixo:

36 Ga/gaha —ele, pronome masculino — terceira pessoa do singular — ou pronome que indica posse
—deles.
3" Héa —ela, pronome feminino , terceira pessoa do singular — ou indicando posse —dela.
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Nomes femininos Nome criangas/ Nomes
adolescentes masculinos
Ireha — vis&o além do alcance - K Arinda & - k. |Tapi'ira — anta (nome

(recém-nascido) de cagador mais
eminente da aldeia

Traira) - K
Kunhavi — mulher pequena - estrangeiro | Awaia J- K. | Kaite'i (macaco) — K
(recém-nascido)
Nhambui’ — passaro nhambu- M Moan & (semear) - | Sinai* (ndo soube
K explicar) - K
Kwandu'i — gaviéo pequeno — K Aruka 3. (ser|Kairana (nome dado a

mitolégico que em |um Tora, pois parecia
companhia de | com 0 macaco) —
outros levou a terra
para os céus), - K.

Katu'i — bonitinha - M Gwyrai Q@ (passaro|Mohéga (remédios da
pequeno) - M. mata, nome dado ao

agente de saude) - K.
Nhéjia — espécie de peixe- bagre — M Ahyde - & (|Pirova’i — nome dado
Veado) - K ao motorista (nome de

ser mitolégico que
levou a terra para o

céu)-K
Madua'i tamandua pequeno e vermelho —| Tarave'i d—-|Kwanurana —(espécie
K (ararinha) - K. de gavido) - K
Kwandu’i Q | Boheru—-M
(gavi@o pequeno) - | Igwa (piléo) - K

K

Tabela 04

Se tentarmos relacionar a nominagdo com a classificagdo das
coisas pertencentes a uma ou outra metade, poderiamos supor que, de
fato, nos exemplos citados, alguns nomes masculinos e femininos podem
nos sugerir a que metade o individuo pertence. Por exemplo, Aruka (ser
mitolégico que sobe aos céus), Pirovai (ser mitoldégico que sobe aos

38 Sinai viveu o periodo em que os missionarios americanos atuavam entre os Parintintin, talvez
seja uma referéncia ao Monte Sinai.
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céus), sdo nomes de gente do céu, relacionados a metade Kwandu.
Kwandurana (espécie de gavido), Igwa (pildo), Kaite'i (macaco —prego),
Tarave (arara maracand), animais, objetos da lista Kwandu, sdo nomes
de pessoas pertencentes a referida metade. Da mesma forma, nomes
femininos, como Nhajia (peixe do qual Mbahira fez a mulher) € um nome
da metade Myty e Kwandu'i (gavido pequeno) da metade Kwandu.
Contudo n&o poderia ir além destas suposicoes.

Acredito que a nominagdo masculina também esteja pautada em
acontecimentos especiais na vida de uma pessoa ou feitos que realiza,
além disso, a mudanga de nome exige a ocorréncia de algum evento que
marque a passagem, como podemos observar no caso de Moan (semear
milho). Noan recebeu este nome, porque recentemente havia plantado
uma roga de milho, motivo de orgulho para seus pais, ja que se tratava de
um pré-adolescente. Coincidéncia ou ndo, Igwa quando nos comunicou o
seu nome na lingua Kagwahiva, havia concluido a fabricagdo de um pildo
para 0 Museu da Escola. Da mesma forma que Mbohaval/borduna, nos
relatos Parintintin, € 0 mesmo nome daquele que inventou este
instrumento. Por sua vez, a nominagdo feminina hipoteticamente nos
parece estar amparada em caracteristicas pessoais e também em
associagOes entre o aspecto fisico da pessoa e um animal.

Embora Kracke (1984a) classifique este o sistema de nominagéo
baseado em metades como “frouxo no seu funcionamento”, tendemos a
concordar com Lopes da Silva (1986) que nao devemos ver esta “fluidez”
como um atributo negativo, definido pela auséncia de uma harmonia
estabelecida a priori, mas como uma for¢a prépria do sistema, e que,
portanto demandariam pesquisas mais aprofundadas sobre a significagéo
dos nomes Kagwahiva e sua relagdo com o sistema dualista.

Por fim poderiamos questionar se haveria algum tipo de classe de
idade entre os Parintintin. No periodo em que convivi com eles, nenhum
dos Parintintin se referiu a qualquer diferenga interna as metades,
baseada no critério de idade. Apenas tenho alguns dados sobre os ritos
de passagem de jovens para a fase adulta. Atualmente a ceriménia da

7

menina mog¢a n3o € mais realizada pelos Parintintin, mas ainda é
praticada entre os Tenharim. Por ocasido da primeira menstruagéo a
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menina-mo¢a € mantida reclusa, por oito dias, em um ambiente isolado, e
submetida a uma espécie de dieta alimentar. Passadoeste periodo, a
menina é trazida por seu pai a casa do avo paterno, onde se encontram
membros de sua familia e parentes. Neste local é pintada e enfeitada por
uma das tias paternas. Em seguida o avd paterno canta e reza para a
menina. Logo em seguida, guerreiros simulam um ataque ao local. A
menina é levada a beira do rio, onde FZ lava suas méaos e rosto. No
decorrer de cinco dias, a menina seguird uma dieta alimentar e devera
apresentar um comportamento reservado.

Nos relatos de Garcia de Freitas (1926) o aparecimento da primeira
menstruagdo era saudado publicamente com gritos de guerra e
langamento de flechas pelo pai e parentes. No caso dos meninos, 0 uso
do Kaa (estojo peniano, confeccionado de doze folhas de uma heliconia
arumd) indicava sua passagem para uma nova categoria de idade.
Segundo também relatos de Garcia de Freitas (1926) este fato era’
anunciado publicamente com gritos de guerra e langamento de flecha. Os
jovens permaneciam um periodo na mata, empregando-se em cagadas.
Quando retornavam eram recebidos novamente com gritos e disparos de
flechas. Maria das Gragas também nos relatou que a coragem e a
realizagdo de empreendimentos guerreiros era um dos atributos louvaveis
nos jovens.

Apresentado alguns aspectos sobre a fungdo desempenhada pelas
metades no cerimonial e na nominagéo, passarei a tratar do papel das
metades exogamicas como reguladoras de aliangas matrimoniais. O
casamento Parintintin se da pela troca de irmas, casamento de primos
cruzados e incorporagdo de aliados. A presenga de linhas entre os
Parintintin, segundo Kracke (1984a), é um fator detefminante nas
possibilidades de casamento. As patrilinhias surgem no acordo realizado
entre dois individuos na troca de irmas ou mais geralmente de filhos,
continuando nas geragdées subseqlentes, resultando na permanente
alianga e troca por matriménio entre a linha do irmdo da esposa e do
marido, ou seja, na geragdo seguinte ha o retorno de um germano
cruzado cedido. (Kracke, 1984a: 109).
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Vejamos atualmente como os casamentos Parintintin estéo
ocorrendo. Tomemos o exemplo da unidade de Agwahiva da aldeia
Traira que estendeu suas aliangas para o maior nimero de outras
unidades. Na primeira geragdo ocorreu a troca de irmas entre as
unidades. Dois de seus filhos germanos (masculino), em segunda
geracdo, entretanto irdo projetar suas aliangas para outros povos
indigenas (Tora e Apurind) e regionais da Transamazdnica. Contudo a
alianga com a unidade de Francisco é renovada na segunda geragao,
como podemos observar na figura seguinte.

Grupos Domésticos e Casamentos por Trocas

A4 Claudia

A6 Rosilda "~ B4 Marco
Antonio

B5 Kwanur

K91 bwandu'l 1 Brenuo km |

45
A.2.2 Ireha H Branco km
45




Trocas por casamento entre os Parintintin — Figura 06
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Consta na figura um caso de acordo de casamento entre filhos de
Antonio e de Agwahiva por ocasido do nascimento de uma das filhas
daquela unidade, o que confirmaria a reciprocidade entre doadores e
recebedores e renovaria a alianga entre as duas unidades que trocaram
na geragaéo anterior. A unidade recebedora de uma esposa doaria uma
filha para a segunda geracdo de Agwahiva, no entanto tal compromisso
foi desfeito recentemente, ainda que a moga estava gravida. Ao que tudo
indica, segundo relatos, ocorreu uma disputa entre pai e sogro sobre o
lugar de residéncia futura do rapaz. Como se tratava de dois chefes, que
residiam em aldeias diferentes, ambos, se consideravam com prestigio
suficiente para reivindicar o rapaz. O compromisso foi desfeito, e o filho
gerado desta unido, que ndo foi formalizada, ficou aos cuidados da
unidade do pai da mae. O rapaz recentemente casou-se com uma
Apurina co-residente.

Podemos também constatar que existe uma tendéncia, ainda que
incipiente para proje¢éo de aliangas a outros povos indigenas residentes
no territério Parintintin e regionais. Contudo presenciei varias conversas
entre os pais sobre possibilidades de casamento entre as unidades de
Agwahiva e lturui em segunda geragdo, mas que nao se configuraram
como acordos formais. Tais possibilidades somente poderdo ser
confirmadas como fato real quando estas criangas atingirem a idade para
casamento.

A configuragcdo dos casamentos por trocas nos leva a concordar
com Peggion de que as patrilinhias, sugeridas por Kracke (1984a), ndo
sdo unidades perpétuas de troca, ou seja, um individuo tanto pode
continuar as aliangas estabelecidas por seu pai, como pode ocorrer que
um dos filhos projete suas proprias aliangas a outros grupos que nao
aqueles com os quais seu pai realizou trocas. (Peggion,1996: 98).

Como ja mencionei, existe uma tendéncia para casamentos por
trocas com outros grupos indigenas e regionais, apontando para uma
busca de aliados no exterior. Enquanto que para Kracke (1984a) a busca
de aliados esta além e acima do funcionamento das metades, Peggion
argumenta que é exatamente a incorporagdo de estrangeiros que
explicaria a forma das metades. Para o autor os estrangeiros sdo sempre
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Taravé® ou seja, a metade Myty se refere ao interior e metade
Kwandu/Taravé incorpora o exterior. (Peggion, 1996: 62). A classificacdo
social em metades estd subordinada a distdncia geografica e
geneolégica, uma vez que individuos n&o co-residentes, mas
pertencentes a povos Kagwahiva podem contrair casamento, ainda que
sejam da mesma metade. Peggion ira definir algumas regras que ditam as
possibilidades de incorporagéo de estrangeiros de acordo com o sistema

de metades:

1.Entre cognato e ndo cognato co-residentes o casamento é exclusivamente
exogamico;

2.Entre estrangeiro e Tenharin o individuo é incorporado na metade Tarawé
e pode se casar em qualquer metade;

3.0 sistema de metades coaduna-se com o conceito escalar de distancia
presente no dravidianato amazénico. Pois, segundo dados do autor, ndo
existiam casos de estrangeiros incorporados a metade Myty.

4.As verdadeiras unidades exogamicas estdo no interior das metades, na
forma de um complexo sistema patrifiliativo que surge da alianga matrimonial
entre dois grupos agnaticos. Cada filho com o tempo, apés a morte de seu
pai, estabelece sua prépria relagdo, constituindo em torno de si uma nova
unidade de troca. Cada unidade trocadora (troca homens e mulheres) tem
no seu centro um sénior, caracterizando um sistema de troca multibilateral.
Estas unidades de troca de conjuges no interior das metades ndo permitem
que o sistema de metades constitua-se como duas macro-classes
matrimoniais. Cada unidade estabelece suas préprias aliangas com varias
outras, mas que nunca se reduzem a apenas duas. Os Tenharin operam
com um sistema multibilateral apesar de possuirem metades. (Peggion:
1996: 63).

Todavia uma duvida surge a partir do argumento de Peggion
(1996), que aponta a incorporagdo inevitavel de estrangeiros na metade
Kwandu. Em geral a regra de descendéncia é a crianga herdar a metade
do pai, entretanto, no caso de mulheres Parintintin casadas com regionais
consideram a metade a do pai da mae. O caso de Nhdgjia’i Parintintin, é

3 Segundo Peggion ndo ha casos de estrangeiros enquadrados em metades que ndo seja a Kwandu. Tanto o
antrop6logo como sua esposa foram classificados, ambos, de Kwandu/Tarave. Contudo, entre os Parintintin,
o meu companheiro foi classificado de Kwandu. Perguntei-lhes, em seguida, a que metade eu pertenceria, os
Parintintin imediatamente acrescentaram: “Se ele é Kwandu, vocé s6 pode ser Myt ’(1996). Obviamente
que os Parintintin ao nos classificarem desta forma estavam amparados no ideal de casamento.
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um exemplo entre tantos outros ocorridos: filha de regional com mulher
Parintintin, foi classificada na mesma metade do MF, Myty. Do mesmo
modo que nos casamentos entre mulheres Parintintin € homens indigenas
de outras etnias, a metade considerada é também a metade a do pai da
mae*. Isto nos leva a questionar as razbes da ndo incorporagéo de
Nhgjia’i na metade Kwandu, jA que seu pai é um estrangeiro? Que
categorias estédo sendo acionadas pelos Parintintin para classificar filhos
de casamento com estrangeiros? Minha hipétese é que ainda as
categorias Kagwahiva de humanidade podem estar sendo acionadas. O
branco esta classificado como Tapy (outro), que mesmo transformado em
afim, continua a representar a alteridade. Assim, parece que a relagdo
Tapy/Nés quando trazida para o interior precisa ser domesticada, precisa
de alguma forma ser co-substancializada. No caso de pais estrangeiros
ndo estd em jogo a descendéncia patrilinear, mas o gradiante
classificatério Parintintin (Kagwahiva/Outro). No interior do grupo, as
metades operam definindo dois grupos distintos com os quais se deve
trocar. Mas, a medida que se ultrapassa 0 ambito local e se buscam afins
no exterior, ndo ha necessidade de se recorrer exclusivamente ao
principio classificatério das metades, jA& que o sistema de metades
coaduna-se com o gradiente “distante e préximo” que garante a
diferenciagdo. Contudo, na classificagdo dos filhos gerados destas

“ Ao longo do texto citei que os casamentos entre Parintintin e Tenharin, os filhos foram
identificados por estes Gltimos, como Tenharin. Ao contrario, nos casamentos de mulheres
Tenharin com homens Jahoi, os filhos foram identificados como Jahoi. Segundo informagdes
nativas, no caso dos Jahoi, trata-se um acordo entre os dois grupos para evitar a extingdo destes
ultimos. Sabe-se também, ou pelo menos é o que se tem noticia, que as rivalidades e guerras
xamanicas ocorriam mais intensamente com os Jahoi, do que com os outros grupos Kagwahiva.
Assim, a descrig@o destes trés casos (Parintintin, Tenharin e Jahoi) nos leva a questionar quais 0s
fundamentos que estdo sendo acionados para o reconhecimento da filiagdo e descendéncia. Parece
que pode estar subjacente o principio de englobamento, e nestas relagdes de aliangas podem estar
em jogo varios critérios, como prestigio de um grupo sobre outro. Veja, para os Parintintin os
filhos de Parintintin e brancos e ou outras etnias s3o transformados em Parintintin, por sua vez, no
caso Tenharin, os Parintintin que foram englobados pelos Tenharin, e os filhos destas unides
considerados Tenharin. Também nos remete a pensar se hi uma teoria da concepgdo subjacente.
Até aonde vai meu conhecimento, na antiga teoria da concepgdo Parintintin, as criangas eram
sonhadas pelo xami e o sémen do pai contribuia para a formagdo do bebé. Mas, como vimos, no
caso de mulheres casadas com homens estrangeiros, a descendéncia ¢é tragada pelo pai da mie.
Ademais, nos dias de hoje, nfio existe mais a figura fisica do xami. Por outro lado, os Parintintin
tomaram conhecimento de outras teorias de concepgdo, quer seja pela formagdo recebida pelos
agentes de saude e ou pelo convivio com a sociedade nacional. Infelizmente, a auséncia de dados
mais aprofundados de minha parte sobre como os Parintintin pensam, na atualidade, a concepgédo
de seus filhos, ndo nos permite avangar mais nesta discussdo. Além disso, parece que estamos
tratando de regras em formagio.
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aliangas matrimoniais com o exterior tudo se passa como se a alteridade
devesse gradativamente diminuir, dando lugar a consanguinidade, esta
englobando a afinidade. Ou seja, trata-se do principio de “englobamento”,
a maneira dumontiana (1966); num primeiro momento a consanguinidade
é englobada pela afinidade e posteriormente se da o inverso. Afinidade e
consanguinidade fazem parte de uma mesma estrutura que oscila entre
dois pdlos, cada termo, ora englobando ora sendo englobado. (Viveiros
de Castro & Fausto:1993).

Assim proponho um modelo de organizagao dual Parintintin que
pressupde duas formas de estrutura, uma concéntrica - relagéo dentro e
fora, proximo e distante, Tapy aliado e Parintintin, na qual impera um
principio de consaguinizagdo, encompassa o diametral das metades; e
outro diamentral, relacdo simétrica entre metades - predominando no
ambito local - na qual o principio das metades é o principio englobante e a
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