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RESUMO

Essa pesquisa resulta do Trabalho de Conclusdao de Curso em Gestao Ambiental da
primeira autora e foi desenvolvida no Laboratério de Interculturalidade de Diversidade
do Setor Litoral da Universidade Federal do Parana. Trata-se de estudo de
coletividades Mbya Guarani e sua relacdo com a Mata Atlantica, focalizando
caminhadas em direcio a porcao litoral do seu territério, que se estende pela Argentina,
Paraguai, Uruguai e, no Brasil, nos estados do Espirito Santo, Sdo Paulo, Parana,
Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Busca-se compreender as motivacbes das
caminhadas em direcéo ao litoral, referidas na literatura como “caminhadas a beira do
oceano”, “caminhar para o bem”, “belo caminhar”’, Oguata Por4a. Alguns autores
focalizam trajetos e espacgos (LADEIRA, 2007), o modo e a poética do andar (FREITAS,
2016), a mitologia que orienta o caminhar (CADOGAN, 1992). Nos mitos de criagao e
destruicdo do mundo, tais caminhadas sdo motivadas pela crenca de que, no andar em
direcdo ao mar, a pessoa Mbya pode alcancgar a terra sem males e transpor o mal que
envolve a vida nessa terra. A oguata pord € guiada por Nhanderu-xi, pai-mae
verdadeiros, revelada nos sonhos ou visdes. Na literatura, a terra sem males, lugar de
Nhanderu (Nhanderu retad), se encontra depois do mar, sendo o litoral, incluindo as
ilhas, local privilegiado para o acesso a yvy mardey, considerado espago dos
escolhidos. O nhandereko (modo correto de ser e viver) é fundamentado pela
espiritualidade e praticado no cumprimento de preceitos, interigando mito e mundo,
desde tempos imemoriais. Nessa perspectiva, a pesquisa busca avancar na
compreensao dos sentidos contemporaneos da oguata pora, rumo a yvy mardey, no
contexto do litoral do Parana, a partir do dialogo com uma interlocutora Mbya Guarani,
Juliana Kerexu, cacique da aldeia/tekoa Taquaty, em Paranagua na llha da Cotinga, que
se compreende nesse percurso em busca da terra sem males.

Palavras-chave: Oguaté Por4; Litoral do Parana; Mbya Guarani; Terra sem Males;
Ciéncias Ambientais
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1. PENSANDO O TERRITORIO GUARANI

Minha primeira visita a uma aldeia Mbya Guarani aconteceu no segundo
semestre do ano de 2018, através de uma Interagao Cultural e Humanistica, que faz
parte da grade curricular do curso de Gestdo Ambiental do setor Litoral da Universidade
Federal do Parana. Nessa ocasido, visitei a aldeia/tekoa Aragai, em Piraquara,
localizada na porgao divisora das aguas das bacias Atlantico Sul e do rio Iguagu. A
segunda oportunidade se deu através do Encontro Regional de Agroecologia, no
primeiro semestre de 2019, evento que ocorreu na aldeia/tekoa Ka'aguy Por3,
localizada na porgéo sul do territorio brasileiro Mbya, litoral norte do estado do Rio
Grande do Sul, bacia hidrografica do rio Maquiné. Esse encontro foi realizado em
quatro dias, todos os participantes dormiram proximos a aldeia, acampados em uma
clareira na mata feita pelos organizadores do evento, que incluia os guaranis da aldeia.
A Ultima experiéncia ocorreu através da participagdo em atividades colaborativas entre
o Programa Bem Viver Guarani na Bacia Atlantico Sul, coordenado pela Profa. Ana
Elisa de Castro Freitas e vinculado ao Laboratério de Interculturalidade e
Diversidade/LalD do Setor Litoral da UFPR e o Projeto de Etnodesenvolvimento
E-commerce, desenvolvido pela Coordenacédo Técnica Local da Fundagao Nacional do
indio/FUNAI em Paranagua e coordenado pela servidora indigenista Caroline Willrich.
Tais atividades foram sediadas no LalD/UFPR e ocorreram no segundo semestre de
2019, com saidas de campo em duas aldeias/tekoas localizadas no litoral paranaense,
respectivamente tekoa Kuaray Hexa e tekoa Kuaray Guata Pora. Nessa sequéncia de
experiéncias, especialmente a ultima, tive a oportunidade de dialogar com uma série de
interlocutores mbya guarani, e algumas dessas conversas envolveram vivéncias rituais,
na Casa de Rezas/Opy, instituigdo central na vida guarani, marcando a minha trajetéria
de imersao na cultura Mbya Guarani.

Esses projetos foram de extrema importadncia para minha carreira de gestora
ambiental. Através deles, pude exercitar a perspectiva de dentro dos processos de um
projeto de etnodesenvolvimento, participando da definicdo das etapas e metas, e do
desenho de quais 0s passos necessarios para realiza-lo. Também testemunhei os
entraves burocraticos envolvidos na execugdo de politicas publicas e projetos,
desenvolvendo capacidades imprescindiveis para a pratica profissional de gestao
ambiental, desde a concepg¢ado de um projeto - seja ele ambiental ou socioambiental -
até seu desenvolvimento e avaliagao, capacidades que irdo permear a minha profissao.
Pude entender um pouco do trabalho da FUNAI na ponta da execugao de suas praticas
Apesar das minhas diversas criticas ao viés colonial enraizado em um 6rgao indigenista
estatal, e que passa por diversas mudancas no periodo atual. Meu convivio com os



coletivos Mbya Guarani, em todas essas situagbes, pude ver a natureza e o ser
humano vivendo em harmonia, diferente do que muitos pensam ser impossivel de
acontecer. Por outro lado, do ponto de vista metodoldgico, vivenciar e trabalhar,
através da pesquisa e das vivéncias profissionais, com uma outra cultura, com outra
forma de viver e enxergar o mundo, requer da pessoa um certo distanciamento da
propria realidade, e sensibilidade para compreender como se da a outra dinamica. O
povo Mbya Guarani, € considerado um povo especial, pois mesmo apés 500 anos de
contato com a sociedade nao indigena consegue manter muitos dos seus costumes,
seus rituais, sua lingua, sua forma de existir, 0 modo de ser Guarani Nhandereko.

As coletividades pertencentes ao subgrupo Mbya Guarani, parcialidade do povo
indigena Guarani abordado neste trabalho, estdo localizadas em zonas de Bioma Mata
Atlantica sobrepostas pelas regides Sul e Sudeste do Brasil estendendo-se a Floresta
Estacional Decidual e adentrando em alguns dos paises vizinhos do Cone Sul da
Ameérica:

[...] os Mbya Guarani costuram os territorios do Cone Sul: enlagam
amorosamente o litoral do Parana e suas ilhas as paisagens que se estendem
ao norte até encontrar o estado brasileiro do Espirito Santo; projetam-se ao sul,
pelos estados de Santa Catarina e Rio Grande do Sul, para, entdo, ingressar
nas fronteiras do Uruguai. A oeste, essa territorialidade circular Mbya segue
pelos grandes rios que articulam a bacia hidrografica Atlantica a bacia dos rios
Parana e Prata, adentrando nos paises vizinhos do Paraguai e Argentina.
(FREITAS, 2016, p. 38).

Os Mbya se reconhecem como uma sociedade em movimento, livre e que vive
junto a floresta, ecossistema que reune elementos materiais e simbodlicos fundamentais
para a pratica do modo de viver e ser Guarani. O caminhar Mbya através de seu
territorio interliga espagos reconhecidos e cultivados, mantidos e ativados
constantemente pela presenca de pessoas e grupos. Esta ecologia é inseparavel de
sua existéncia, “pois, inserida no conceito mais amplo de territério que sabidamente
pelo Mbya se insere num contexto historico (mitico) ciclico, portanto, infinito, pois ele é
o préprio mundo Mbya.” (LADEIRA, 2007, p.67).

As narrativas que evocam a autoreferéncia social Mbya incluem a mencéao
recorrente @ mensagem divina que € revelada e cumprida por eles para que procurem
“seus verdadeiros lugares”, resultando em constante mobilidade no territorio. Nesse
andar, os Mbya se tornam passageiros em seu destino, conservando os pontos de
passagens, paradas, aldeias e interagindo através das dinamicas sociais, politicas e
ecoldgicas de parentesco. (FREITAS, 2004; LADEIRA, 2008).

Suas aldeias/tekoa sao estabelecidas com base em preceitos espirituais e
ambientais. Esses lugares se revelam “através de elementos da flora e da fauna tipicos



da Mata Atlantica, de formagdes rochosas e mesmo de ruinas de edificagdes antigas,
indicios que confirmam essa tradigdo.” (LADEIRA & MATTA, 2004, p. 8).
Nas palavras de Maria Inés Ladeira:

As espécies vegetais, animais, a hidrografia, o relevo que compdem a Mata
Atlantica fazem parte do universo material e espiritual Guarani. Quando eles
‘partem em busca de seus verdadeiros lugares’, a orientagao divina para o
assentamento das familias se da em consonancia também, embora nido de
forma exclusiva, com os recursos naturais existentes, e as condigdes para o
sustento do grupo. Por isso as matas, cada vez mais raras, vao se tornando
mais significativas para os Mbya (Ladeira, 1990, p. 63).

A ecologia guarani e a sua relagdo com os recursos naturais merece um estudo
mais detalhado, pois a vivéncia com o meio ambiente é determinada por regras
muito bem definidas, que vao compor o espago social, politico-religioso e
econdmico que tornam o lugar possivel para a realizagdo do “modo de ser
guarani”’.(LADEIRA, 2007, p.165).

Nesta pesquisa, assumimos que ha um conjunto diverso de motivagoes,
relacbes e percursos ativados pelos constantes deslocamentos Mbya ao longo de seu
territério, e todos eles, independente de sua escala e intensidade, integram o modo de
viver Mbya. Nosso objetivo € contribuir para o entendimento desta diversidade de
deslocamentos e estabelecer uma aproximacdo mais especifica das motivacoes,
relacbes e percursos envolvidos na Oguata Por&, caminhada a beira do oceano, foco
do presente estudo.

Conjugando estudos anteriores e narrativas enunciadas por interlocutores e
interlocutoras desta pesquisa, € possivel afirmar que a Oguata Pord envolve um
deslocamento em escala migratéria, com pontos de partida geralmente situados na
porcao oeste do territorio e em direcdo ao leste, até encontrar a porgao litoral do
continente. Esse percurso ocorre em movimento quase contrario ao caminho das aguas
dos maiores rios que demarcam esse espago, € na segunda maior bacia da América
Latina, a bacia hidrografica do rio da Prata.

Territério e Terra Indigena

Diversas pesquisas apontam a necessaria distingdo entre as categorias de terra
indigena (direito assegurado aos indios na Constituicdo Federal Brasileira de 1988,
categoria administrativa e juridica adotada em procedimentos de reconhecimento e
regularizacao fundiaria) e territério (espago de vida de um povo, berco de relagbes
ambientais, sociais, cosmoldgicas, ecoldgicas) (FREITAS, 2012; LADEIRA, 2008). O
territério € sempre mais amplo que qualquer limite fundiario reconhecido pelo Estado e



dai resulta uma série de tensbes socioambientais envolvendo os interesses sociais
decorrentes de processos coloniais, povos indigenas’ e o Estado.

Os processos de regularizacado fundiaria e demarcagao de terras indigenas nao
consegue abranger a complexidade cultural e territorial dos povos, sobretudo no que diz
respeito aos deslocamentos, que atravessam espacgos de diversas naturezas juridicas e
administrativas (FREITAS, 2006). De acordo com Maria Inés Ladeira, tais
deslocamentos dependem nao somente de preceitos do mundo fisico, mas do mundo
espiritual, que nesse caso, se baseiam no propdsito de encontrar uma “terra plena de
bem viver’- Yvyju Miri, “terra sem males” - Yvy Mardey, caminhar para o bem.
(LADEIRA, 2007).

Localizagao das aldeias/tekoa Mbya Guarani no litoral do Parana no
contexto territorial da Mata Atlantica
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Ademais, “o conceito de territorio € totalmente diferente de um povo para outro,
e todos, entre si, guardam infinita distancia a ideia patrimonial de terra que fundamenta



o direito moderno” (SOUZA FILHO, 2005, p.149 citado por JABUR, 2018). Nesse
sentido, Paul Litlle propde considerar:

O fato de que um territério surge diretamente das condutas de territorialidade de
um grupo social implica que qualquer territério € um produto histérico de
processos sociais e politicos. Para analisar o territério de qualquer grupo,
portanto, precisa-se de uma abordagem histérica que trate do contexto
especifico em que o territério foi defendido e/ou reafirmado. (PAUL LITLLE,
2002, p. 254)

Se concordamos com Paul Litlle (2002), que “um territério surge diretamente das
condutas de territorialidade de um grupo social”’, seria impossivel discutir sobre o
territorio Mbya Guarani sem considerar de forma indispensavel suas dinamicas de
mobilidade e interpreta-las no ambito do seu sistema cultural (GEERTZ, 1997).
Tampouco pode-se desconhecer os constrangimentos de suas dinémicas territoriais
pelo processo colonial e civilizatorio que fundam as nagdes e o Estado moderno.

Segundo Ladeira e Matta (2004), na perspectiva de mundo Guarani “o territério
supera os limites fisicos das aldeias e trilhas e esta associado a uma no¢ao de mundo
que implica na redefinicdo constante das relagdes multiétnicas e no compartilhar
espacgos” (LADEIRA & MATTA, 2004, p. 8). Ainda segundo as autoras (2004, p.8), a “
apreensdo de seu territério, por sua vez, afirma-se no fato de que suas relagbes de
reciprocidade nao se encerram exclusivamente nem em suas aldeias, nem em
complexos geograficos continuos.”

Cabe destacar que o livre acesso Guarani a seu territério, que inclui a mobilidade
constante, se vé permanentemente atravessado por conflitos e tensées que dificultam
o exercicio de sua territorialidade. Advindos da sociedade nacional envolvente, tais
conflitos constrangem as dindmicas de movimento deste povo, embora tais dinamicas
permanegcam se estabelecendo, com mais ou menos expressdo, apesar das
circunstancias impostas.

Na Constituicdo Federal Brasileira de 1988, sao reconhecidos aos indios o direito
as terras que tradicionalmente ocupam, cabendo ao Estado demarcar e proteger todos
os seus bens, conforme o artigo 231 do texto constitucional. Entretanto, tal horizonte de
direitos ndo se efetiva em sucessivos governos. Fato € que grande parte das terras
indigenas no Brasil ndo estdo regularizadas, sendo expostas a todo tipo de
atravessamento dos interesses proprietarios circundantes, que incluem a propriedade
privada e estatal, projetos de desenvolvimento, parques, etc. Nesse sentido, os Mbya
Guarani necessitam cotidianamente reafirmar seu direito de estar e viver no territorio,



buscando a efetivagdo do reconhecimento estatal das terras ocupadas
tradicionalmente, a exemplo das terras indigenas do litoral do Parana.

Para Ladeira (2007), a maior dificuldade talvez seja encontrar a forma de
conciliar :

[...] a extrema necessidade de terra e a urgéncia em garantir o que restou do
territério mbya (ou de seu mundo invadido) com um pensamento peculiar que
abomina qualquer tipo de disputa pela terra, que, por sua vez, determina uma
atitude desprendida, cortés e generosa até com seus evidentes “inimigos”.
Manifestam, muitas vezes, uma atitude contraria a propria demarcagao, que,
para eles, além de uma limitacdo de espaco, significa a prépria deformacgéo de
seu mundo. ( LADEIRA, 2007, p. 22)

As concepgdes que orientam a sociedade moderna, pautadas por uma relagéo
dicotdmica entre sociedade e natureza (DIEGUES, 2008), se reproduzem na redugao
de um conjunto de direitos socioambientais a limites fundiarios arbitrarios, expressos no
ato administrativo da demarcacao da terra indigena, sem reconhecer um largo horizonte
de vida que se traduz no territério que um povo ocupa. Ademais, o que “define a terra
indigena é a ocupacgao, ou posse ou “estar” indigena sobre a terra.” (JABUR, 2018).

Mesmo reconhecendo esse descompasso, devido aos altos graus de
desmatamento e degradagdo ambiental por séculos de colonialismo, a demarcagéo das
terras deve ser entendida como um mecanismo fundamental para a garantia de
parcelas minimas de territério que possibilitem o que prevé o artigo 231 da Constituicao
Brasileira de 1988, ou seja, 0s recursos necessarios para a manutencgao e reproducao
do modo de vida indigena, no caso, a vida Mbya.

N&o obstante, ndo podemos desconsiderar que o Estado, em diversos momentos
de sua historia, utilizou-se da légica da protegao, também expressa na demarcagao das
terras indigenas, como forma de dominagdo e controle sobre os deslocamentos
indigenas. Como citado por Ladeira (2007), isso significa para os Mbya “ limitacdo de
espaco” e a “deformacdo de seu mundo”, “a imposicdo de limites territoriais € uma
necessidade da sociedade nacional que n&o € assimilada pelos Guarani, haja vista sua
peculiar forma de ocupacédo” (LADEIRA, 2008, p.98). De fato, a nogao de propriedade
privada da terra, bem como sua delimitagdo, n&o conjuga com a nogao de territorio
presente nas sociedades indigenas (RAMOS, 1986 citado por LITTLE, 2002, p.261).
Afinal, “para os guarani, o valor da terra ndo se mede com negociagdes.” (LADEIRA,
2008, p.96).

A expresséao dessa territorialidade, entdo, nao reside na figura de leis ou titulos,
mas se mantém viva nos bastidores da memoria coletiva que incorpora
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dimensdes simbdlicas e identitarias na relagdo do grupo com sua area, o que da
profundidade e consisténcia temporal ao territorio. (LITTLE, 1994).

Em sintese, a manutengdo da vida Mbya Guarani é indissociavel de suas
dinamicas territoriais e socioambientais, a qual inclui uma variedade de movimentos,
deslocamentos, motivados por diferentes intimagdes, mas que podem estar interligados
e se complementarem (LADEIRA, 2008, pg.102). Dentre as motivagdes expressas na
mobilidade Mbya Guarani estdo as relagdes de parentesco, afetivas, casamentos,
politicas e rituais, o fluxo de biodiversidade em seus corredores ecoldgico-culturais
onde circulam plantas, animais, matérias-primas, que podem ser encontrados em
diferentes lugares ao largo de todo o territério (FREITAS, 2004)

E as relagbes sociais, cosmoldgicas e ambientais sdo de fato o motor desta
enorme mobilidade. Conforme Ladeira (2008):

A manutengcdo e o descobrimento pelos Mbya de seus lugares, nessa ampla
extensdo geografica, perdura, pois, até os dias de hoje, produzindo novos
modelos de relacionamentos. Nesse sentido, o territério Guarani, enquanto um
espaco de uso e de construgdo, ndo é fragmentado porque suas aldeias nédo
sobrevivem isoladas umas das outras, Por meio de seu modo de vida, os
Guarani mantém uma dinamica sociocultural que se desenvolve em toda a sua
dimensao territorial. (LADEIRA, 2008, p.100)

2. TERRITORIO MBYA GUARANI NO LITORAL DO PARANA

As coletividades Mbya Guarani situadas no Litoral do Parana estao localizadas
em pequenas parcelas territoriais, nos municipios de Pontal do Parana (Tekoa
Karaguata Poty e Tekoa Guaviraty), Guaraquegaba (Tekoa Kuaray Guata Poré e Tekoa
Kuaray Haxa), Paranagua (Tekoa Cotinga e Tekoa Takuaty), Piraquara (Tekoa Aragai) e
Morretes (Tekoa Tupa Nhee Kreta).

Em alguns trabalhos podemos encontrar referéncias a aldeias “desocupadas” ou
consideradas pontos de passagem, localizadas na Ilha do Mel (Eiretd), llha do
Superagui (Barra Ararapira (Jejyty), Piragii e Morro das Pacas), ambas no municipio
de Paranagua, e na llha das Pecas em Guaraquegaba (Pecgas e Pescada), sendo essa
ultima relatada por um morador da aldeia Cerco Grande, como um lugar de passagem
(LADEIRA, 2008). “A Pescada fica cinco horas de barco. La tem uma casinha que a
gente fica cinco dias, la tem paca, tatu, acuti (cutia), quati, € o que tem 1a.” (LADEIRA,
MATTA, 2004).
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O litoral do Parana, assim como o litoral de Santa Catarina e S&o Paulo, estédo
inseridos na Grande Reserva da Mata Atlantica, regido onde se encontra a maior
porcao de Mata Atlantica conservada no mundo. Composta por diversas unidades de
conservagao de protegao integral, como Parques Nacionais, Estaduais, Reservas
Particulares e Bioldgicas, e unidades de uso sustentavel como as Areas de Protecdo
Ambiental - APA. Devido ao forte interesse de se conservar se torna um ambiente
regulado ao uso humano, restringindo permanéncia e a pratica dos costumes dos povos
e comunidades tradicionais, pescadores, caigaras, indigenas e quilombolas que vivem
nesta regiao.

Areas de Estudo: Aldeias/tekoas Mbya Guarani no contexto Litoral do
Parana
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A situagao de sobreposi¢ao entre unidades de conservacao da natureza e terras
indigenas € marcante na area de estudos. A Tekoa Kuaray Haxa, por exemplo, esta
sobreposta pela Reserva Bioldégica do Bom Jesus, na divisa do Municipio de Morretes
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e Guaraquecgaba. As Reservas Bioldgicas sdo unidades de protegéo integral com a
finalidade de “preservar a natureza, sendo admitido apenas o uso indireto dos seus
recursos naturais”, espago em que nao se permite a interferéncia humana direta,
somente a visitagdo publica para fins educacionais ou pesquisas cientificas (SNUC,
2000). Essa categoria de unidade de conservagéo gera diversos conflitos em relagdo a
permanéncia indigena em seus territérios, impedindo n&o apenas a habitagdo, mas o
manejo, coleta de materiais para constru¢ao das casas, artesanato e a caca.

A Tekoa Tupad Nhee Kretd também ¢é sobreposta por uma unidade de
conservagao de protecédo integral, o Parque Nacional Guaricana, no municipio de
Morretes. A categoria de Parque Nacional tem como intuito a “preservagdo de
ecossistemas naturais de grande relevancia ecoldgica e beleza cénica”, permite
pesquisas cientificas, acbes de educagdo ambiental e turismo ecoldégico (SNUC, 2000).
Sendo assim, igualmente restringe e € incompativel com a presenga de povos e
comunidades tradicionais em seu interior. Um diferencial na ocupagdo humana nesta
terra indigena em relagao as outras do litoral € que o territorio da aldeia € compartilhado
por grupos que integram aliangas de parentesco envolvendo duas etnias: Mbya Guarani
e Kaingang.

No que se refere aos conflitos socioambientais, outro obstaculo a permanéncia e
mobilidade Mbya Guarani no Litoral do Parana sdao os grandes projetos de
desenvolvimento envolvendo empreendimentos portuarios. A exemplo, o porto de
Paranagua, maior porto graneleiro da América Latina. A area de influéncia direta e
principalmente indireta de um porto abrange os municipios vizinhos ao municipio de
construgcao de um empreendimento desta dimensao, avangando pela por¢ao marinha e
lagunar dos territérios e modificando toda a dindmica de uma regido antes e depois de
sua implementagao. Tais impactos incluem o aumento do fluxo de veiculos, construgao
de novas estradas, aumento da populagdo das cidades do entorno e de
empreendimentos voltados para a atividade portuaria, diversificacdo e incremento de
residuos, resultando na poluicao do ar, aquiferos, solos e do mar por onde o0s navios
trafegam.

Nos estudos de impacto ambiental dos portos do litoral do Parana pouco se fala
sobre seus impactos sobre os povos e territorios indigenas de sua area de influéncia e
entorno. Além do porto de Paranagua, ha projeto de um complexo portuario que
envolve a construgdo de uma série de estruturas, como uma estrada, gasoduto e
aqueduto, na cidade de Pontal do Parana. A area de implementacdo desses
empreendimentos vai afetar diretamente as terras indigenas Sambaqui, Ilha da Cotinga,
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e indiretamente todas as demais terras indigenas e o conjunto do territério Mbya
Guarani no litoral do Parana.

Em decorréncia do modelo de desenvolvimento nacional os grandes projetos sdo
intensificados: saneamento e abastecimento de agua, usinas nucleares, sistemas
de transmissdo de energia elétrica, barragens, construgdo de estradas e
rodovias, gasodutos, entre outros, todos pleiteando o uso dos recursos naturais
das areas de ocupacido Guarani, sobretudo os hidricos, ou incidindo sobre elas.
Além do ndo reconhecimento das Terras Guarani, esses projetos ignoram, entre
outros, o Decreto n° 1.141 que dispde sobre a protegdo ambiental nas areas
indigenas e seu entorno. ( LADEIRA & MATTA, 2004, p.9).

As terras indigenas Sambaqui e llha da Cotinga possuem duas aldeias, a
primeira Karaguata Poty e Guaviraty e a segunda Pindoty e Taquaty, essa ultima criada
mais recentemente, ha aproximadamente dois anos. Desse conjunto de coletividades e
espacos, a unica terra indigena regularizada e homologada no litoral do Parana é a
Terra Indigena llha da Cotinga, com uma area de 1.041ha. As terras indigenas Cerco
Grande e Sambaqui se encontram identificadas e delimitadas, a terra indigena Aracai
em estudo, e as terras indigenas Kuaray Haxa e Tupa Nhee Kreta estao qualificadas.
(FUNAI; WILLRICH, 2020).

3 A OGUATA PORA PELAS LENTES BIBLIOGRAFICAS

Para os Mbya a espiritualidade se encontra como o alicerce de sua cultura, nela
se encontram os fundamentos e condi¢gbes para a vida no mundo e os ensinamentos
sobre convivéncia, tolerancia e estratégia (LADEIRA, 2007). “A sociedade Guarani, tem
na palavra oral a sua for¢ca e forma criativa de expresséo e de transmisséo” (LADEIRA,
2008,p.28) e é através das narrativas dos mitos que essa espiritualidade é passada dos
mais velhos para os jovens, e se concretizam n&o apenas através da ag¢ao nos rituais e
principios por eles seguidos, mas também por meio das revelagdes e visdes recebidas
de Nhanderu, pois “os discursos e ensinamentos proferidos cotidianamente estao
sempre vinculados aos “mitos” de origem (CADOGAN, 1992).

Como cultura viva e em movimento, os mitos sdo reestruturados conforme a
necessidade de explicar acontecimentos, interagindo e se complementando entre si,
sendo “possivel aos Mbya incorporarem ou se apropriarem de elementos da sociedade
envolvente sem que isto signifique que estejam passando por um processo de perda de
identidade étnica.”(LADEIRA, 2007 p.77).
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O mito € uma historia verdadeira por que se refere sempre a realidades” (Eliade,
1963, p.13). Assim, a histéria sobre a origem ou descoberta das aldeias e do que
se constitui o territério mbya é verdade porque a ocupagdo mbya no litoral € um
fato. (LADEIRA, 2007, p. 76).

A ocupacgao Guarani no litoral brasileiro antecede a chegada dos europeus, isso
€ narrado ndo somente nos mitos, mas também consta em registros bibliograficos de
autores classicos na etnologia Guarani, tais como Ledn Cadogan e Héléne Clastres,
que relatam e descrevem a ocupagao Guarani do litoral e as migragoes.

A Terra sem Mal foi o nucleo a volta do qual gravitava o pensamento religioso
dos tupis-guaranis: a vontade de chegar a ela governou suas praticas: esteve na
origem de uma diferenciagdo nova, nascida do xamanismo, que viria a isolar uma
categoria especial de xamas: os carais, os homens-deuses cuja razao de ser era
essencialmente promover o advento da terra sem mal. Pois a atividade dos
homens - deuses nao se limitava a discorrer sobre as maravilhas da terra eterna:
propunham-se a conduzir os indios para ela (grifo nosso). Sabe-se que desde a
conquista até o comecgo deste século numerosas migragdes afetadas pelas tribos
tupis e guaranis tinham como unico objetivo a procura da Terra sem Mal. Além
disso, é muito provavel, como sugere Métraux, que migra¢cdes semelhantes (isto
€, provocadas por motivos exclusivamente religiosos) tenham acontecido antes
da chegada dos europeus... (CLASTRES, 1978, p.56 apud LADEIRA, 2007,
p.66)

Pode-se dizer que os Mbya Guarani possuem duas vertentes migratérias: a
primeira € relacionada as relacbes sociais, parentesco, politicas, intercambios de
matérias-primas e rituais, e a segunda assume carater em escala continental, definida
pela migracdo no sentido oeste leste de seu territério, e esta ultima se conjuga com o
sentido conferido a um caminhar rumo ao mar, em busca da “Terra sem Mal’, Yvy
Maréey. As narrativas miticas localizam a “Terra sem Mal” ap6s o mar, lugar verdadeiro
de Nhanderu - Nhanderu retd. Segundo os mitos, os avos dos Mbya de hoje
atravessaram com seus corpos e espiritos para esse lugar que inclui, na sua defini¢cao
de povo, “(...) a mensagem divina a eles revelada e por eles cumprida de que devem
procurar “seus verdadeiros lugares”, por meio de caminhadas (-guata), o que faz deles
essencialmente passageiros, com um destino comum”. (LADEIRA, 2007, pg.38).

No comego do mundo néo existia o jurua. Pois o0 branco veio do outro mundo, de
outra ilha (yy pad). Pois o comeg¢o do mundo é Nhande yvy memema sao nosso
mundo, nossa terra, s6 nossa. Nhande Kuéry, de todos nos, que somos Mbya.” (
Depoimento de Davi da Silva LADEIRA, 2007, p.85)

O termo adotado pelos Mbya Guarani para mencionar essa modalidade de
caminhada a procura da “terra sem males” € Oguata Pora, “caminhar para o bem?”,
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‘caminhada a beira do oceano”. Portanto, o litoral e as ilhas do litoral sdo considerados
espagos sagrados, pois além de possuirem as caracteristicas ambientais que
estruturam e nutrem a cultura Mbya, se encontram mais préximos ao objetivo espiritual
que orienta o horizonte deste povo indigena. Nesse territério sagrado litoraneo, entre
terra e mar, ainda hoje os sabios e ancidos dizem ser possivel revelar alguns pontos
quase monumentais, através dos quais os antigos Mbya fizeram a passagem para Yvy
Mardey. Embasada em estudos classicos como os de Cadogan (1992), Ladeira observa
que nas Oguata Pora os Mbya buscam um lugar semelhante aos primérdios do mundo,
com mata, agua boa, terra para plantio do milho, liberdade suficiente para se
concentrarem em suas rezas. Para ela, “a obsessao de encontrar esse lugar ideal € a
razao de permanecerem longos periodos de tempo em locais que sao o oposto do que
ambicionam” ( LADEIRA, 2007, p. 45)

Entdo, do comego do mundo, vieram andando, procurando seus lugares, seus
verdadeiros lugares. Vieram do comeg¢o do mundo e andaram pela beirada do
oceano, para encontrar o fim do mundo (yvy apy). Eles andaram sobre as aguas
e ficaram no meio das aguas, nas ilhas. Eles andaram para o bem [...]. Eles
andaram e atravessaram as aguas, parando sempre no meio do oceano. Entao,
deixaram as ilhas para nos, filhos cacgulas, para vivermos nesses lugares [...]
Quando eles vieram, eles passaram onde hoje se chama Argentina, Uruguai e
Paraguai. Depois vieram para esse mundo (Brasil) [...] e foram fundando os
lugares para depois serem cidades (tetd). Passaram em Kuriyty (Curitiba) e
pararam algum tempo. Ali se separaram. Alguns desceram pelo mato a procura
de seu lugar. E encontraram Opavéapy ou Iparavapy ( Paranagud). E de novo se
separaram naquele lugar. E de la foram para as ilhas (yvy pau = espago no céu,
OuU yy pau= espago nas aguas), no meio do oceano. (Depoimento de Davi da
Silva, LADEIRA, 2008 p.105).

As caminhadas Oguata Poré sao guiadas por lideres espirituais, que através dos
sonhos recebem a orientacdo de Nhanderu para onde seguir. Essas caminhadas
podem durar meses ou anos, passando por diversas cidades, florestas, rios e aldeias.

Além do motivo comum - a busca da terra sem mal (yvy Mardey), da terra
perfeita (yvyju miri), o paraiso, onde para e chegar é preciso atravessar a
‘grande agua’ - , o modo como os grupos familiares tragam a sua historia
através das caminhadas, recriando e recuperando sua tradicdo num ‘novo’
lugar, faz com que sejam portadores de uma experiéncia de vida e de
sobrevivéncia também comuns (LADEIRA,2007, p.41)

No livro Terra Guarani no Litoral (LADEIRA & MATTA, 2004), temos o relato de
uma senhora, ancia sabia/Xedjari Mbya Guarani, Aurora Carvalho da Silva, que realizou
uma Oguata Poré junto de sua familia. Ela conta que a caminhada comegou quando ela
ainda era crianga. O primeiro lugar em que viveu foi a aldeia Pindovy, no Paraguai,
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espaco em que comecgou sua Oguata junto com seus avos e sua mée, indo em diregao
a Santa Maria, na Argentina, onde ficaram por sete anos. Desde entdo, Aurora e sua
familia passaram por diversos lugares, mudando sempre que algum dos lideres do
grupo recebia uma revelagéo ou sonho indicando para onde deveriam seguir. Depois do
Paraguai, Autora passou por Santa Maria, Argentina, e de la vieram para o Brasil,
através de Porto Xavier, no estado do Rio Grande do Sul. Neste periodo, quem
liderava a caminhada era a sua mae. Passaram pelas regides de Sao Miguel das
Missbes, até Pelotas, atravessando as bacias dos rios Jacui e Camaqua, no estado do
Rio Grande do Sul. Depois, foram para a aldeia do Rio Branco, Aldeia do Jaragua,
Itariri, Rio Comprido, Rio Silveira, Ubatuba, no estado de Sao Paulo, seguindo até
Parati Mirim, no estado do Rio de Janeiro, até chegar na aldeia de Boa Esperancga, no
estado do Espirito Santo.

Durante todo o relato registrado por Ladeira e Matta (2004), xedjari Aurora cita
passagens e acontecimentos que geraram os deslocamentos, sempre guiados pelas
orientagdes e preceitos divinos de Nhanderu. “Assim, verdadeiramente, Nhanderu nos
iluminava como fazer e seguir. Assim eram nossos costumes verdadeiros. Agora eu
compreendo bem o que minha mae fazia.”(Depoimento de Aurora Carvalho da Silva,
LADEIRA & MATTA, 2004, pg.14)

Entdo, sempre caminhando, nds chegamos aqui. E minha m&e revelou que
alcangcamos os lugares por onde passaram nhande ramoi (nossos avos)
antigamente, os avds antigos que fizeram a mesma caminhada para se encantar
e alcangar yvy maradey. E nés temos que ter a mesma firmeza para alcangar o
que eles alcangaram. E foi assim que nos ficamos aqui ( Aldeia Boa Esperanga),
e minha mée reunia todas as forcas para alcangar seu objetivo no espago
sagrado. Essa foi a nossa caminhada e foi muito dificil, pois muitas vezes nao
sabiamos o que ia acontecer e tinhamos que esperar. (Depoimento de Aurora
Carvalho da Silva, LADEIRA & MATTA, 2004, pg.14).

Notas e Trabalho de Campo

As fontes bibliograficas ganham sentido quando encontram ressonancia nas
narrativas recolhidas durante trabalho de campo que embasa a presente pesquisa.
Destaco as situagdes vivenciadas no Programa Bem Viver Guarani na Bacia Atlantico
Sul e no Projeto de Etnodesenvolvimento E-commerce, quando tive a oportunidade de
uma experiéncia significativa ao presenciar um relato breve sobre uma Oguata Pora
recolhido na aldeia Kuaray Haxa, quando dentro da Casa de Reza/Opy nos sentamos a
beira do fogo, fumando tabaco ritualmente no cachimbo guarani/petyngua e sorvendo a
erva-mate. Ali, junto ao cacique Rivelino, sua esposa Elza e alguns outros indigenas da
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aldeia, conversamos por cerca de duas horas sobre o projeto que estava por acontecer,
todos animados e ansiosos para que pudéssemos ver os resultados. Durante a
conversa surgiu o assunto sobre a “busca pela terra sem males”, quando Elza relatou
brevemente como foi a sua chegada até a tekoa Kuaray Haxa. As motivagoes
inspiradoras dessa caminhada envolvem sonhos e revelagdes, enunciadas na ideia de
busca pela terra sem mal. Ali, junto ao fogo, Elza falou sobre o momento em que
recebeu a visdo. Falou sobre a coragem necessaria para que uma pessoa possa
alcancgar a terra sem mal, invocando a protecéo e os desejos de Nhanderu, que orienta
para que a pessoa va em busca do seu verdadeiro lugar sem medo, se preciso sozinha,
pois essa € uma missao pessoal - as demais pessoas que quiserem ir junto podem ir,
mas seus movimentos pessoais, embora muitas vezes ocorram coletivamente, devem
ser assumidos pessoalmente.

4 EM BUSCA DOS SENTIDOS DA OGUATA PORA: DIALOGOS COM JULIANA
KEREXU

Para aprofundar a compreensado dos sentidos conferidos pelos Mbya Guarani
aos deslocamentos vivenciados em seu territorio, mantivemos didlogo com a arista,
lider e ativista Mbya Guarani Juliana Kerexu Mariano. Juliana & protagonista no
movimento de luta pelos direitos indigenas, pela demarcagédo de terras e organizagao
das mulheres indigenas ha mais de 15 anos e ha dois anos é cacique da Tekoa
Taquaty, na llha da Cotinga, municipio de Paranagua, litoral do Parana.

Em diversas oportunidades, Juliana participou de atividades realizadas pelo
Laboratério de Interculturalidade e Diversidade/LalD no Setor Litoral da UFPR e tem
sido parceira em exposicdes, eventos e na orientagdo de estudantes universitarios
indigenas e nao indigenas da universidade, parceira e co-autora (FREITAS,
MARIANO,CAVALHEIRO, 2020) na pesquisa, ensino e na extenséo universitaria (ver
http://www.litoral.ufpr.br/portal/blog/noticia/netos-de-makunaimi-encontros-de-arte-indige
na-contemporanea/).

A partir dessa insergao, Juliana Kerexu acolheu com generosidade essa
pesquisa e colaborou nas entrevistas realizadas na segunda metade de 2020, em
ambiente remoto, em virtude da pandemia de COVID19.

Juliana Kerexu nasceu em Pindoty, Aldeia Antiga da Ilha da Cotinga, e sua
trajetdria inclui o deslocamento para aldeia de Ibirama, Santa Catarina, acompanhando
sua mae que na ocasido buscava melhores oportunidades de estudo para ela e seus
seis irmaos.
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A escuta de Juliana Kerexu permite reconhecer o lugar central das mulheres
Guarani na estrutura e na base de sustentagao dos processos comunitarios Mbya. As
mulheres, segundo Kerexu, se inserem na luta pelos direitos indigenas na medida em
que rompem uma camada de siléncio e comecam a falar e expor suas questdes. Nesse
processo passam também a assumir posi¢coes diferentes em suas sociedades, por
exemplo, de lideranga politica, na fungdo de cacique. A forga das ancestrais, maes e
avos, que nutriram e sustentaram a geragdo de Kerexu, prepararam essas mulheres
contemporaneas para romperem o siléncio e se moverem promovendo o territério, a
educacao e a vida de seus filhos. Em primeira pessoa, optamos por transcrever a
entrevista com Juliana Kerexu, de modo a preservar sua evocagao narrativa

“Eu sou Juliana Kerexu, estou ha quase dois anos na frente da aldeia, sou
cacique aqui da Tekoa Taquaty, na llha da Cotinga.

Ha mais de 15 anos que eu estou nessa luta, que inclui 0 movimento das
mulheres indigenas no movimento de luta pelos direitos indigenas, pela
demarcacgao das terras.

Minha mae também veio com essa forga, ela largou tudo, a aldeia onde ela criou
os filhos, para dar a oportunidade dos filhos estudarem. Entédo, eu sou nascida
aqui na llha da Cotinga, na Aldeia Antiga da llha da Cotinga.

Nasci e cresci aqui, mas minha mae decidiu levar a gente para Santa Catarina.
Com essa forga, também dela, eu sou a uUnica filha dos sete filhos dela, que
também é Kerexu.

Minha m&e sempre me incentivou, sempre me falava “Kerexu eu nao quero que
vocé seja igual a mim, que sempre fui timida de falar as coisas, eu ndo quero
que vocé se acomode”. Entdo ela sempre criou os filhos todos da mesma forma,
ela nunca me tratou diferente por eu ser a Unica mulher, quando eu fui pra I3,
quando eu tive meu filho - eu tive meu filho muito cedo, mas na nossa cultura a
adolescéncia tem outro significado - devido também a questao do meu pai, tudo,
eu casei muito cedo né, entdo eu tive meu filho com 14 anos, quando eu tive ele
eu comecei... devido eu ter passado por varias dificuldades também, com o
marido, eu coloquei pra mim mesma que eu ndo ia depender de ninguém
mesmo, morei longe da minha mée tudo.

Eu comecei quando eu vi essas dificuldades essas violéncias que eu passava,
eu coloquei pra mim mesma, eu me espelhei na minha mae na minha vo, que
elas sempre falavam que eu venho de uma linhagem de mulheres fortes, que
vinha as pajés, parteiras, eu vim delas, entdo eu sempre coloquei pra mim que
€eu ia me virar, me dobrar, mas que eu nao ia depender do meu marido, ou dos
pais dele, que nunca me aceitaram direito.
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Entdo a partir dali eu comecei a aprender os artesanatos, comecei a sair para
vender artesanato, com varias outras mulheres da aldeia, e a partir dali eu vi que
as mulheres passavam por tantas dificuldades, preconceitos, racismo e muita
das vezes violéncia dentro das cidades por as pessoas nao terem esse
conhecimento, do porqué as mulheres estdo saindo com os filhos pra vender
artesanato.

Entdo a partir dali eu comecei a sentir, veio com muita forca aquilo. Uma cena
que até hoje me da um né na garganta quando eu lembro, foi uma vez a gente
tava saindo de Joinville, a gente foi pra cidade de Joinville e tinha que pegar mais
um Onibus pro centro, e a gente sempre ia em varias mulheres juntas, para se
proteger e tudo também, quando a gente entrou no Onibus, aqueles 6nibus
antigos tinha as cadeiras viradas uma para frente da outra, quando a gente
sentou, foi uma outra moga, bem jovem também, que teve filho e o neném queria
mamar, e dentro da nossa cultura ndo tem esse olhar diferente, pro corpo, pros
seios, a gente ndo tem problema nenhum em tirar o peito e dar de mamar pro
filho, quando ela tirou, tinha um casal na nossa frente, e ndo sei, acho que a
mulher ficou tdo incomodada com aquilo, que comegou a falar umas coisas pro
marido, e o marido ficou sem jeito e ficou irritado e falou alto pra mulher “mas
vocé quer que eu faca o que? Que eu pecga pra ela moga ndo da de mamar pro
filho porque vocé ndo pode deixar os seios a mostra”

Ent&o aquilo ali, nossa eu fiquei com aquilo tdo... me veio com uma for¢ga muito
grande, aquele momento, aquela imagem que eu vi, e quando eu voltei pra casa,
eu chamei as mulheres, de alguma forma a gente tem que fazer, esse movimento
de mudar a nossa realidade, os caciques, os maridos de vocés tem que entender
que nés que passamos por tudo isso, todos os dias, tendo sol ou chuva, foi ali
que eu comecei a entrar mesmo nessa luta, pra sempre buscar o espago das
mulheres, espaco de fala, que elas muitas das vezes ndo tem esse
entendimento, mas elas podem, entéo esse foi o comeco, ja vai fazer 16 anos..,

Entdo ha quase dois anos eu estou cacique, mas assim eu entendo que, eu
sempre busco, eu sempre falo, que eu ndo vou ser uma porta voz delas, mas eu
vou abrir caminhos, eu vou abrir esse espago pra elas ocuparem esse espago,
entdo eu sempre falo que nds mulheres indigenas, nés somos as bases
estruturais dessa comunidade, a gente tem que entender, se todos néo
entenderem que essa base estrutural ela tem que se manter forte, para que tudo
que esta em cima dela n&o caia, entdo nds ancoramos essa casa” (Depoimento
de Juliana Kerexu, 2020).

No depoimento, a autonomia econbmica faz parte do horizonte de for¢ca das
mulheres Mbya, forca essa que Kerexu reconhece e mobiliza. Esse horizonte de
autonomia apoia-se no circuito de arte indigena, no conhecimento das técnicas e na
possibilidade de andarem no seu territrio, se deslocando entre aldeias, cidades,
vendendo sua arte e exercendo sua cultura feminina de mulheres livres para nutrir seus
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filhos, com seus corpos livres, sem se deixar constranger pelo olhar e pela moral da
sociedade envolvente.

Os deslocamentos de Juliana Kerexu no territério envolvem o nascimento e
residéncia atual na Illha da Cotinga, mas abarca um percurso que abrange, ao sul, a
aldeia de Ibirama, estado de Santa Catarina, e ao norte a aldeia Paraty, no estado do
Rio de Janeiro, local onde residia uma tia avé e onde Kerexu viveu por quatro anos
para novamente se deslocar, ao sul, até a aldeia do Morro dos Cavalos, Santa Catarina.
Costurando as terras do litoral, nessas idas e vindas, o caminhar de Kerexu ocorre nas
duas primeiras décadas do século XXI, periodo em que em diversos contextos e
movimentos sociais emergem lutas e agendas feministas e ecofeministas (MARX &
CELIBERTI, 2017)

Em nossas conversas buscamos reconhecer as distingdes entre estes
deslocamentos, motivados pelo acesso a educacdo, visita de parentes e outras
motivagbes da vida neste mundo e aqueles de mais longa duragdo, ndo apenas
horizontal sobre a terra, mas vertical, pautados pela espiritualidade, naquilo que na
literatura e nas narrativas sagradas se designa por Oguatéd Pord. Em uma das
entrevistas perguntei a Kerexu se sua mée ja havia participado de uma Oguata Pora.

Bom, ela é registrada como nascida em lbirama, Santa Catarina, mas toda a
minha familia, os meus avods, bisavds, vieram ali da regido de Misiones,
Argentina. Minha m&e conta um pouco do que lembra, dessa grande caminhada
que eles fizeram 14 da regido missioneira de Santo Angelo, S0 Miguel, para c3,
para o litoral. Eles vieram para Santa Catarina. Minha mae recorda um pouco
dessa caminhada. Ela ndo lembra quantos dias ou meses se passaram para que
eles chegassem até aquela regido de Ibirama, Chapecé.Ela fez isso e de la eles
vieram para llha da Cotinga. Para nos a llha da Cotinga, assim como todas as
ilhas aqui do litoral do Parana, é considerada um lugar sagrado. (Depoimento de
Juliana Kerexu, 2020).

Nessa mesma conversa, perguntei mais diretamente: O que é a Oguata Poré pra
vOocés?

Quem comegou a Oguata Pord, foram os nossos antepassados que
atravessaram para terra sem males. Ao longo dos anos eles comegaram uma
grande caminhada que até hoje existe o caminho que fizeram pra ca, orientados
por Nhanderu, para virem pra essas ilhas, e foi a partir daqui, que eles fizeram a
passagem para terra sem males. Uma parte ficou para repassar os
conhecimentos para nés que estavamos vindo. A partir disso, essas ilhas, essas
terras, se tornaram sagradas, aqui ndo era um lugar para se construir uma
aldeia, era um lugar de busca, do fortalecimento da espiritualidade, de busca do
conhecimento dos nossos ancestrais que passaram, era um lugar de ligagdo com
Nhanderu.
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Entdo aqui, até alguns anos atras, era um lugar que nés vinhamos, também
Oguata Pora, e quando nds faziamos essa caminhada para vir ficar um periodo
aqui, buscar conexao, espiritualidade, fortalecimento dela, e depois voltar para
nossas aldeias, mas ao longo do tempo os ndo indigenas comecaram a ocupar
essas areas, entdo da década de 50 pra ca, eles perceberam que se nao
ocupassem essa aldeia, da llha da Cotinga, ndo tinha mais como ter acesso a
essas terras sagradas, foi ai que comegou o processo de luta para demarcacgao.

[...]guando se faz um Oguata Pora, que hoje a gente fala que é mais nessa
época do ano (setembro), que a gente conhece como Ara pyau, que pra nos € o
ano novo, muitos pajés, mais velhos, recebem através dos sonhos, esse norte,
essa orientagdo, entdo muitos, devido as areas que eles vivem, que falta uma
terra boa pro plantio, ndo tem cacga suficiente, ndo tem agua boa, entdo eles
recebem de alguma forma, através dos sonhos essa orientagéo, essa viséo de
uma area, onde la eles vao poder ter acesso ao que eles estdo precisando, entao
comega a caminhada, as vezes vai uma familia, as vezes vao mais, depende do
momento.

[...] O conhecimento que a gente tem, que aprendi com a minha vo, e assim por
diante, € que Nhanderu, deus, criou a terra sem formas, ele gerou e a partir
desse momento que ele gerou esse mundo, essa terra, sem a forma como essa
terra é hoje, ele pensou como que eu vou fazer agora, ai do momento, ele nao
queria manda o filho dele pra ca, simplesmente, vim pra ca na terra e pronto,
mas sim ele queria ensinar os filho como que tem que buscar o conhecimento
dele, ai ele gerou a primeira mulher, através do sopro dele em uma flor, dai foi
gerado essa primeira mulher, com Nhanderu Nhamandu, que o sol, filho dele,
primogenito dele, no ventre entdo a partir do momento que ele gerou ela,
conforme ela ia andando comegou a gestacéo dela, entdo Nhanderu Nhamandu,
quando ele nasceu, ele veio com esse propoésito de dar forma para criagao do pai
dele.

Foi ele que deu as formas dos rios, da agua, das montanhas, as formas das
arvores, as cores das flores, e tudo, entdo a partir do momento que ele soube
dessa missao, ele comegou a sua caminhada também, que é oguata por§, para
conduzir os rios, para que eles saissem pro mar, conforme ele ia puxando as
arvores cresciam, todas as arvores frutiferas que a gente conhece, foi Nhanderu
Nhamandu que criou, gerou. Entdo o sol, ele chegou um momento que ele se
sentiu, muito sozinho e pediu pro pai dele, de alguma forma, dar uma companhia
a ele, dai Nhanderu falou, “entdo vai la na beira do rio e faga uma forma de uma
pessoa, na lama, depois amanha cedo vocé vai olhar”. Quando ele foi olhar no
outro dia de manha, aquela forma que ele tinha feito ndo tava mais ali, € quando
ele olhou pra uma arvore, tava todo saltitante e conversador era o lua, que para
ndés é masculino, que é o irmao dele, entdo eles comegaram a dar forma pro
mundo.

S6 que sado dois opostos, Nhamandu, tem as feicbes ele € mais moreno, do
cabelo liso e estatura mais baixa, e o lua é mais clarinho, com o cabelo mais
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crespo, enroladinho e de estatura mais alta, entdo sao dois opostos né, que
precisavam existir para dar forma pro mundo, entdo Nhamandu, quando
Nhanderu falava “vocé nao vai por esse caminho vocé nao vai olhar pros lados, e
nenhum momento”, ele fazia a caminhada sem olhar pros lados, se ele pedisse
pra ele ir andando com os olhos fechados ele ia, mas Jaxy néo, ele sempre foi
“porque que a gente tem que fazer dessa forma”, “porque eu ndo posso fazer
isso”, entdo ele sempre foi muito questionador, ele ndo obedecia, tinha essa
personalidade mais forte, por isso que hoje tem essa fala, que hoje eu acordei
virado na lua, vem desse conhecimento nosso também, sdo dois opostos que

precisou pra dar a forma desse mundo.

Essa busca, é sempre pra nos fortalecer, essa espiritualidade, esse
conhecimento para que a gente possa sempre estar repassando esse
conhecimento pros mais jovens, para que eles continuem. Por ser uma area
sagrada, onde nossos antepassados atravessaram, muitos quando chegam aqui,
sentem bastante, eu j& sou nascida aqui, mas muitos que vem pra ca, por
exemplo, pessoal do Rio Grande do Sul, uma parte ali de Morretes e de
Paranagua, eles vieram com oguata pord, que Nhanderu mostrou pra eles
através dos sonhos, uma indicagdo, pra onde eles tinham que ir.(Depoimento de
Juliana Kerexu, 2020).

Nesse dialogo, fomos também nos deslocando na compreensédo dos movimentos
Mbya em seu territério. Na narrativa, é possivel reconhecer diferentes escalas,
intensidades e duragbes. As motivagbes igualmente poderiam ser arroladas
distintivamente entre aquelas dos deslocamentos em uma escala relativamente mais de
ordem local, e os de escala territorial mais ampla, regional ou mesmo transnacional.
Entretanto, a questdo central reside nas motivagdes e desafios de ordem ontoldgica,
subjetiva, pessoal implicados nos deslocamentos, as itinerancias que perpassam o
andar Guarani em seu territorio. A escuta de Juliana Kerexu nos permite pensar que
tais deslocamentos estdo relacionados a diversas motivagbes, mas que sempre
envolvem uma dimensao da espiritualidade, orientadas por meio de revelagdes. Nessa
perspectiva, as Oguata Poréa - caminhadas para o bem viver - ndo podem ser reduzidas
a um unico sentido - nem territorial, nem de significado. Um estudo mais aprofundado
exigiria investigar cada um dos feixes de sentido que mobilizam o andar Guarani em
seu territério e pesquisas futuras deverao ser desenvolvidas sobre essa tematica.

Considerando a forga narrativa do saber guiado, que parece estar presente nos
protagonistas das Oguata Pora, conforme as narrativas recolhidas, perguntei : O que
torna uma pessoa escolhida?

A gente fala que o Oguata Pora, tem o significado de sempre, ndo vamos
conseguir mais fazer a mesma coisa que eles fizeram, esse acesso a travessia,
mas a gente é ensinado que a gente tem que transformar em terra sem males
onde a gente vive, o lugar que estamos, a casa que estamos, é 0 ensinamento
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de sempre ter essa bondade, de querer ajudar o outro, de estar sempre
dispostos, isso é oque a gente tem que transformar nela.

Uma coisa que eu valorizo muito é essa questao dos sonhos, esse dom de vocé
receber algo através dos sonhos, mas para vocé merecer isso, Nhanderu te
mostrar algo, vocé tem que sempre aprender a lidar com as pessoas, sempre 0
respeito, a bondade, a fraternidade, do cuidado com o outro, aprender viver em
comunidade, que nao é facil, mas a gente tem que sempre estar dispostos a
aprender.

Minha falecida v6 sempre falava, “nds seres humanos viemos pra essa terra
varias e varias vezes, porque a gente sempre tem que aprender um pouco mais,
cada vez que nds viemos pra ca” entdo ela sempre falava que todos nés viemos
com proposito de evolugao espiritual, entdo todas as vezes que viemos pra ca, a
gente tem que ta aberto a aprender com o outro, a sempre respeitar o outro,
porque quando vocé aponta o dedo pra alguém, ou julga alguém, vocé tem que
ter certeza que vocé também vai ser julgado, entdo a gente sempre aprende
desde crianga, € um respeito que a gente tras dos nossos antepassado. Esse é o
nosso modo de viver, o jeito de ser do povo Guarani, é essa tranquilidade, essa
temporalidade nossa, a gente ndo se baseia, no tempo, nas horas, por exemplo,
mas sim no sentir, nesse modo que a natureza, nossa méae terra, ela que nos da
o lugar certo, a hora certa, pra gente ir fazendo e construindo isso.

Ara pyau, € o comego do ano novo, e € o comego também da Oguata Pora, que
essa troca, que muitas das vezes os mais velhos ir pra outros lugares, pras
outras areas que tenham por exemplo, trocar uma semente que tal lugar ndo
tem, o milho guarani, e através dessa troca, a gente ndo so troca sementes, mas
troca sabedoria, conhecimentos, a gente fortalece aquela sabedoria, a gente
transforma todo esse contexto do que é Oguata Pora, da forga do oguata pora.

No final do més de agosto, eu fiz uma live, com a Eunice Kerexu e outras
mulheres de varios outros estados pra falar sobre Oguata Poré e o Ara pyau em
tempos de pandemia, entdo foi um tema interessante da gente discutir, que dai
traz de novo a importancia desse conhecimento, que hoje a gente ndo tem mais
a oportunidade de fazer a mesma travessia que 0s nossos antepassados
fizeram, com o corpo fisico, claro o nosso espirito vai ter esse acesso, mas, pra
gente transformar o lugar onde a gente vive nessa terra sem males que tanto
buscamos, ndo adianta eu querer aquilo, nao ter acesso, mas eu tenho que ter
entendimento também, que eu tenho que ser essa pessoa merecedora, oque eu
to fazendo pra eu ser merecedora daquilo, o que eu tenho que fazer para
transformar a minha aldeia, transformar o lugar que eu vivo, minha casa, meus
familiares, o que eu tenho que fazer, € bem nesse direcionamento que a gente
sempre busca.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

Neste ensaio, buscamos reverberar os sentidos de andar no territorio Mbya
Guarani, buscando uma aproximagao compreensiva dos sentidos de um tipo especial
de caminhar guiado, designado Oguata Por&. Na pesquisa, reunimos notas de campo
produzidas durante vivéncias no bacharelado em Gestdo Ambiental no Setor Litoral da
Universidade Federal do Parana e enquanto bolsista no Laboratorio de
Interculturalidade e Diversidade/LalD, relatérios de projetos de desenvolvimento, dos
quais tivemos a oportunidade de participar, mas fundamentalmente dos dialogos com
interlocutoras Mbya Guarani. Especialmente as imagens que emanam da experiéncia,
da trajetoria e da narrativa de Elza Fernandes e Juliana Kerexu Mariano, e que evocam
as intimagdes das mulheres e sua determinacdo em busca do livre exercicio de viver e
andar, o que inclui a gestacdo, a maternidade e o devir anunciado pelos filhos, mas
também o interpretar da presenga das divindades, dos sonhos, do saber guiado. O
andar das mulheres Guarani revela uma forga que orienta sua oguata: tal forgca vem de
suas ancestrais, cuja trajetoria e aconselhamentos apontam valores e caminhos.

Nas conversas com Juliana Kerexu € possivel perceber que ha diferentes
motivacbes para os deslocamentos guarani no territdorio, ha situagbes de
deslocamentos locais em escala microrregional e ha motivagdes para deslocamentos
translocais, que atravessam bacias hidrograficas, florestas, cidades, estados e paises
em busca de um objetivo comum entre os Mbya - que € o0 acesso a terra sem males,
lugar de Nhanderu, Nhanderu reta.

A existéncia dos povos indigenas, suas linguas e horizontes culturais antecede a
colonizagao e tem por direito originario, afirmado em um conjunto de leis, protocolos e
convengdes, 0 reconhecimento de seus territorios e de terras que reunam espacos
minimos e suficientes a garantia de sua manutencédo e reproducao social, condigao
indispensavel a vida das futuras geragoes.

No Brasil, € necessario que o Estado garanta, por meio de suas instituicoes, a
efetivagdo de direitos territoriais previstos no conjunto das leis e normas correlatas,
recepcionadas no artigo 231 da Constituicdo Federal Brasileira de 1988, tais como a
Politica Nacional de Povos e Comunidades Tradicionais - PNPCT ou a Politica Nacional
de Gestdo Ambiental e Territorial em Terras Indigenas - PNGATI. Aos governos, cabe
disponibilizar orcamento e recursos que garantam a efetivagdo de tais direitos. Os
territérios ndo sao apenas suporte para a existéncia cultural, mas sao produto
permanente de suas dinamicas. Nesse contexto, o direito ao territério e ao movimento
dentro do territério, é imprescindivel ao exercicio da autonomia dos povos indigenas e
reconhecimento da existéncia de seus modos diversos de viver, radicalmente alteros do
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atual modelo hegeménico de sociedade. Para os Mbya Guarani, se moldar, se adequar
ou se misturar ao mundo do branco significa o proprio fim do mundo Mbya. “As palavras
do jurua nao deve ser seguida meus filhos cagulas. Como enunciado pelos
interlocutores indigenas, nas pesquisas fartamente documentadas, o sistema do jurua
(jurua rekopa) nao deve ser seguido. (LADEIRA, 2007, pg. 161).

Nossa pesquisa revela, em ressonancia a pesquisas anteriores, que a trilha da
oguata nao é reduzida a estrada material que se pisa - ela atravessa uma trilha
espiritual que corre num outro plano, um rio flutuante, que transpassa os sentidos
fisicos. Através das entrevistas com Juliana Kerexu, percebemos que nos
deslocamentos em escala local, no cotidiano de territérios sobrepostos e fragilizados
pelas dindmicas coloniais, a identidade Mbya Guarani é posta o tempo todo em
confronto com as identidades regionais, e o colonialismo se evidencia no preconceito.
Por outro lado, nas Oguata Poréa, ou seja, nos deslocamentos translocais, o que esta
em movimento é o ethos Mbya (GEERTZ, 1989), como num rio flutuante e acima dos
males do mundo, esse povo indigena se desloca investido de coragem, exercendo
poder e forca extra humanas, divinas, motivado por questbes que transcendem o
humano e o natural e abarcam o extra-humano e o sobrenatural.

A relagdo com a floresta e os seres a sua volta, faz parte desse modo altero de
estar no mundo Mbya Guarani e pode ser um exemplo de convivéncia harmoniosa e
respeitosa com a natureza, motivacdo para o conhecimento de um horizonte de
humanidade que podemos ser. Ser Mbya é experienciar uma cultura viva, que se
mantém em movimento ndo somente em seu territério, mas entre os seres e matérias
que o habitam, astros, minerais, animais e plantas, gentes e divindades, se
ressignificando constantemente, apesar dos constrangimentos gerados pela sociedade
envolvente. A pesquisa para compreender essas dindmicas deve ser também
constante, pois nao se esgota e é sempre incompleta, e a universidade pode e deve ser
uma ferramenta de aproximacado entre essas realidades diferentes, que no caso dos
Mbya Guarani, sdo um exemplo do modo de viver que queremos e podemos ser. Nesse
sentido, a pesquisa deste TCC inicia uma caminhada que ambas, as pesquisadoras e
interlocutoras, seguimos trilhando nesse querer sentir-saber.
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6 VIVENCIAS PROFISSIONAIS

Os Mbya Guarani, estao localizados principalmente nas regides Sul e Sudeste
do Brasil, onde concentram-se no litoral dos estados, e em alguns Paises vizinhos,
sendo eles o Uruguai, Paraguai e Argentina, territorialidade essa que segue pelas
bacias dos rios Parana e Prata. ( LADEIRA, 2007; FREITAS, 2016). A venda do
artesanato para o povo Guarani, € uma das unicas fontes de renda para suprir suas
necessidades. Nesse sentido, o projeto E-commerce, da Fundacdo Nacional do indio-
FUNAI, através da venda online, busca estimular o artesanato como fonte de
subsisténcia das aldeias Guarani Mbya do Litoral do Parana. O campo do programa, é
inserido no territério Mbya Guarani do litoral do Paran A interface institucional do campo
€ composta pela FUNAI, através das Coordenacbes Técnicas Locais- CTLs de
Paranagua, a UFPR Litoral, através do Laid e as comunidades Guarani Mbya, que tem
como eixo as Opy. As atividades do projeto ocorreram entre junho e dezembro de 2019.

Os Mbya Guarani procuram estabelecer suas aldeias/tekoa, com base em
preceitos espirituais, esses lugares, demonstram, “através de elementos da flora e da
fauna tipicos da Mata Atlantica, de formagdes rochosas e mesmo de ruinas de
edificagdées antigas, indicios que confirmam essa tradigdo.” (LADEIRA & MATA, 2004, p.
8). Ladeira, 2007, explica que:

‘os Mbya do litoral devem ser considerados uma populagao
especial, mesmo em relacdo ao restante da propria populacéo
Mbya maijoritaria do interior (Brasil, Paraguai, Argentina), apesar
de compartilharem todos um mesmo ideal religioso.[...], eles vém
se sujeitando a viver em condigdes especiais, do ponto de vista
dos demais Guarani, para pér em pratica, por meio das migragoes,
seu ideal religioso.” (LADEIRA, 2007, p. 37).

Os Mbya veem a sua presencga junto a mata, lugar onde colocam em pratica o
modo de viver e ser Guarani, inseparavel de sua existéncia, “pois, inserida no conceito
mais amplo de territério que sabidamente pelo Mbya se insere num contexto histérico
(mitico) ciclico, portanto, infinito, pois ele € o proprio mundo Mbya.” (LADEIRA, 2007,
p.67). Incluem em sua tradugdo como grupo, a mensagem divina que é revelada e
cumprida por eles para que procurem “seus verdadeiros lugares”, resultado da
constante mobilidade, se tornam passageiros em seu destino, onde conservam pontos
de passagens, paradas, aldeias e interagem através das dindmicas sociais, politicas e
de parentesco. (LADEIRA, 1990;2008).
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O litoral dos estados brasileiros do sul e do sudeste, a “margem do mundo” ou “a
beirada do oceano”, “atribui as aldeias do litoral um significado religioso e cientifico” ,
pois é a partir do litoral que “se estrutura o cosmo e se define a geografia do grupo
mbya.” (LADEIRA, 2007, p. 24.). O propésito espiritual citado, diz respeito a procura
pela yvy mardey terra sem males, vivida através da Oguata poré “A caminhada a beira
do oceano” que segundo Ladeira 2007, é o mito em que os Mbya de hoje, os “filhos
cacgulas”, revivem através de um empenho coletivo o que, de certa forma, garante a
preservagao do grupo todo”.(LADEIRA, 2007, p. 70) Sendo assim, o litoral, a beira do
mundo, beira do oceano, para os Mbya é de extrema importancia, sendo privilegiado
por estar mais préximo ao objetivo “a histéria sobre a origem ou descoberta das aldeias
e do que se constitui o territério mbya é verdade porque a ocupagao mbya no litoral &

um fato.”(LADEIRA, 2007, p. 72)

Esse projeto foi colocado dentro do plano de trabalho anual da CTL Paranagua,
com aprovagdao da FUNAI SEDE de Brasilia, pela Coordenagdao Geral de
Etnodesenvolvimento, com a ideia da criagcdo de um site para venda de artesanato
indigena online. As reunides ocorriam quase sempre uma vez por semana, no periodo
da tarde, com os integrantes do LAID e da FUNAI, junto aos integrantes contratados
para realizar as atividades técnicas do projeto E-commerce, entre eles um fotégrafo e
um programador/design de sites. Durante uma das reunides foi feita uma apuragao
acerca da vulnerabilidade das aldeias, por diversas questdes, como facilidade de
acesso e projetos em andamento com as aldeias, e através dessa avaliagéo, elegemos
duas aldeias consideradas de maior vulnerabilidade segundo os critérios escolhidos,
para a realizagao inicial como projeto piloto, sendo elas Kuaray Haxa e Kuaray Guata
Pora. Durante as reunides também decidimos, qual seria o melhor formato pro site, a
forma como seria administrado, formulagcdo dos documentos de orcamentos dos
materiais, transporte, alimentacdo e documentos das pessoas envolvidas, assim como
as metodologias das oficinas de administragdo e producdo de etiquetas com os
indigenas.

O site funcionara de forma com que, as pessoas consigam visualizar as aldeias
do litoral do Parana e escolham uma delas para ter acesso aos artesanatos disponiveis,
depois de escolher uma aldeia, as pecas serao divididas por artesdo, onde ira conter
uma foto do objeto e diversas informacgdes, tamanho, de que material é produzido, onde
€ coletado e o significado desta, se houver. Os objetos produzidos, geralmente sao,
esculturas de animais em madeira, Caixeta, como onga, macaco, tamandua, cobra,
tatu, coruja e outros passaros, Cestos/balaios feitos de cipds, adornos corporais, feitos
geralmente de migcangas, sementes e penas, e outros objetos como, arco e flecha,
chocalhos, filtro dos sonhos e cachimbos/pytangua. Depois de escolher a pega o pedido
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chegara no celular do indigena que produziu, através de um aplicativo onde sera
possivel administrar e alimentar o site. Uma observagdo que o grupo integrante do
projeto considerou de importancia para ser acrescentada ao site € a de que os objetos,
poderdo variar em seu tamanho, cor e formato, ja que se trata de objetos produzidos a
mao e geralmente com produtos naturais, ndo se pode garantir uma padronizagédo na
producao.

A primeira atividade de campo ocorreu do dia 18 ao dia 20 de novembro de
2019. No primeiro dia, fomos a aldeia Kuaray Haxa, onde dentro da Opy casa de reza,
nos sentamos a beira do fogo, fumando pytangua e tomando mate, junto ao cacique
Rivelino, sua esposa Elza e alguns outros indigenas da aldeia, ali conversamos por
cerca de duas horas, sobre o projeto que estava por acontecer, todos animados e
ansiosos para que logo pudessem ver os resultados. Durante a conversa, surgiu o
assunto sobre a “busca pela terra sem males”, onde a Elza relatou brevemente como foi
a sua chegada até a aldeia em que mora agora, ja que o motivo para ela ter se mudado
para aquela regido, era a busca pela terra sem mal, e falou sobre quando recebeu a
visdo, a coragem necessaria para a pessoa alcangar a terra sem mal, e a protecéo e
desejos de Nhanderu, de que a pessoa va em busca do seu verdadeiro lugar sem
medo, e se preciso sozinha, pois essa € uma missao individual, que as pessoas que
quiserem ir junto, podem ir, mas tem que ser por objetivo individual.

No outro dia fomos a aldeia Kuaray Guata Pora, logo que chegamos, pude
presenciar o responsavel pela APA de Guaraquegaba, convidando a lideranga indigena
para participar do conselho da APA, ele explicou sobre as unidades de conservacgao
presentes na APA, as comunidades tradicionais e outras entidades que participam do
conselho, considero que foi uma experiéncia bem importante, pois vi o trabalho de um
gestor ambiental sendo posto em pratica, e pude fazer uma analise critica sobre como
esse processo estava acontecendo, porém, ndo pretendo entrar em detalhes sobre.
Almogamos e logo apés comegamos as atividades, com a oficina de fotos e a coleta de
informagdes sobre os artesanatos, conseguimos montar a planilha com as informagdes
e dados bancarios dos artesdos, ja que cada um recebera em sua conta o valor dos
artesanatos vendidos. Pela noite, geralmente os moradores da aldeia se reunem na
opy, € rezam e cantam para as suas divindades, este momento pessoalmente foi o
mais importante, ja que exige confianga por parte de todos os indigenas para
realizarem seus rituais junto aos jurua/mnéao indigena, eles agradeceram a nossa
presenga e no0s agradecemos a hospitalidade e a confianga e apds isso dormimos na
opy. No outro dia as atividades seguiram da mesma forma, com as fotografias e os
catalogos, terminamos, apds o almogo, ja que ndo podiamos demorar muito devido a



31

maré, para chegar e sair da aldeia somente através de barco, conversamos com a
diretora da escola indigena, os professores e a pedagoga e nos despedimos.

O trabalho para a conclusao desse projeto ainda vai continuar, muitas etapas
ainda vao vir pela frente, o site ainda sera concluido e em breve funcionara. Como foi
dito, primeiramente sera concluido o processo com as duas aldeias, para que mais para
a frente possa funcionar em todo o litoral do Parana, e em outras regides que aderirem
ao projeto. Esses projetos foram de extrema importancia para minha carreira quanto
gestora ambiental, pude olhar de dentro os processos de um projeto de
etnodesenvolvimento, quais os passos para realiza-lo, as burocracias que ele envolve,
desenvolver a capacidade de pensar em um projeto seja ele ambiental ou
socioambiental, € o que vai permear a minha profissdo. Pude entender um pouco do
que é o trabalho da FUNAI, apesar das minhas diversas criticas ao que esta enraizado
em um 6rgéo que é do Estado, que passa por diversas mudangas no periodo atual.
Pude ver a natureza e o ser humano vivendo em harmonia, diferente do que muitos
pensam ser impossivel de acontecer.

Vivenciar e trabalhar com uma outra cultura, com outra forma de viver e enxergar
o mundo, requer da pessoa um certo distanciamento da prépria realidade, e
sensibilidade para compreender como se da a outra dindmica. O povo Mbya Guarani, é
considerado um povo especial, pois mesmo apos 500 anos de contato com a sociedade
nao indigena, conseguiu manter muitos dos seus costumes, seus rituais, sua lingua,
sua forma de existir, 0 modo de ser Guarani NandeReko.

7 MEMORIAL DE PROJETO DE APRENDIZAGEM

Minha primeira ideia do Projeto de Aprendizagem foi desenvolver um estudo de
caso sobre os impactos socioambientais no entorno do Parque Municipal Arthur
Thomas, localizado entre a zona leste e sul do municipio de Londrina, fiz algumas
pesquisas sobre a gestdo do parque, li o plano diretor, mas sempre fiquei em duvidas
sobre continuar por medo de ter dificuldades de realizar pesquisas de campo no
decorrer do trabalho. Depois pensei em fazer um estudo de caso sobre a ocupagao em
torno da PR- 277 no trecho da Serra do Mar, mas acabei ndo me identificando com o
tema.

A partir do segundo ano do curso, me interessei pela cultura indigena e os
conflitos territoriais que envolvem a permanéncia dessa populagdo no Brasil, iniciei
minha pesquisa com na cultura Kaingang e as mulheres Kaingang e algum tempo
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depois comecei a pesquisar e ler sobre a cultura Guarani em especial a Mbya, nesse
periodo transitei também, pela questdo territorial e cultural quilombola, ainda com
bastante duvida do que escolher. Minhas pesquisas nessa area sempre foram em torno
da questdo de demarcacao de terras, mas a partir do momento em que eu conheci o
livro "O caminhar sob a luz” da Maria Inés Ladeira, me apaixonei pela questdo mais
central da cultura Mbya Guarani, que nao se distancia do assunto das demarcagdes e
conflitos territoriais, mas chama ateng¢ao para buscar entender o que de fato € a cultura
Guarani Mbya em sua esséncia.

8 MEMORIAL DE INTERAGOES CULTURAIS E HUMANISTICAS

O meu primeiro ich foi o de Saude Ambiental, orientado pela professora Suzane
de Oliveira, do curso de Saude Coletiva, onde foi tratado crimes e desastres
ambientais, como derramamento de Oleo, energia nuclear exposta no ambiente,
acumulo de plastico no ambiente e no organismo, 0s possiveis riscos e consequéncias
para natureza e pro ser humano, e até epidemias e pandemias e bioindicadores.

O segundo ich, Curando a Mae Terra, foi proporcionado pela professora Juliana
Quadros, de Gestdo Ambiental, junto de mais alguns estudantes de outros cursos.
Nesse Ich discutimos sobre direitos animais, consumo de alimentos de origem animal e
como reduzir a nossa producao de lixo. Foi exposto quais os efeitos que o consumo de
carne tem para o planeta terra devido a industrializagdo e a produgdo em massa, que
gera efeitos na natureza na forma de desmatamento, compactagao do solo, poluicao
das aguas, do ar e etc, além dos horménios e antibidticos envolvidos nos processos, a
producdo de soja para a producdo de ragao, e claro, o sofrimento animal, que nasce e
morre sofrendo encarcerado dentro das industrias de carne. Também foram trazidas
alternativas de como cozinhar alimentos veganos, e algumas opg¢des de produtos de
higiene menos nocivos para a natureza.

O terceiro ich, Surfich, foi ofertado pelo professor Luciano Huergo da Gestao
Ambiental, envolvendo aulas tedricas e praticas. Nas aulas tedricas podemos entender
como funciona as correntes maritimas, os ventos e suas direcdes, as fases da lua , a
influéncia das baias e como tudo isso influencia na formagao das ondas, principalmente
no litoral do Parana, além de ter nos ensinado alguns métodos de se salvar de
afogamentos e ajudar outras pessoas que possam estar se afogando, com a ajuda da
prancha ou ndo. As aulas praticas nos ajudaram a perceber com os proprios sentidos
as causas e o funcionamento das ondas, além da aproximagdo com o mar, aprendendo
a respeitar e cuidar desse ecossistema.
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O ich do quarto semestre, foi o Capoeirich, orientado pelo professor Lebncio
Reis, do curso de Educacao Fisica. Esse ich pode ensinar através das aulas tedricas e
praticas a histéria da capoeira, e consequentemente a histéria do Brasil, explicando
como ela se desenvolveu através da vivencia de negros escravizados no Brasil, como
danga, luta, resisténcia, disciplina, desabafo, espiritualidade e fuga da realidade em que
viviam na época. Através, também, das letras das musicas, essa cultura foi passada de
geragdo em geragao e vive até os dias de hoje, contando a histéria de pessoas como
Besouro.

O ich Expansdo da Consciéncia, foi meu quinto ich, guiado pelo professor
Ernesto Jacob Keim. Nesse ich foi discutido temas de bem estar da consciéncia,
meditagdo, autoconhecimento, algumas culturas e praticas de ligagdo da consciéncia
humana com o cosmos e também algumas questdes sobre fisica quantica.

O Ich no Quilombo, ministrado pela professora Ana Josefina Ferrari e o professor
Luiz Fernando de Carli Lautert, foi realizado junto com o quilombo de Batuva em
Guaraquecaba. Em sala de aula a gente pode discutir varios conflitos da vivéncia
quilombola, trazendo a tona a questao territorial e de direito como povo e cultura
tradicional brasileira, defendida por diversas leis federais. Tivemos a oportunidade de
visitar o quilombo algumas vezes, participando do dia a dia das pessoas que moram I3,
a producado de produtos artesanais e tradicionais, o sistema de plantacdo da
comunidade e alguns conflitos envolvendo o 6rgdo ambiental da regido e o direito de
estar em terras tradicionais.

Guerra dos Mapas: terra, territorio e poder, sétimo ich que participei,
proporcionado pela professora Leticia Ayumi Duarte e o professor Marcelo Varella. Esse
ich mostrou como através dos mapas pessoas e comunidades inteiras podem ser
invisibilizadas, pois, somente alguns sao detentores do conhecimento e
consequentemente do poder, como as periferias sdo formadas e negligenciadas, e
colocadas nessa situacdo de forma intencional, e nos ensinou a usar ferramentas de
geoprocessamento como o qgis, de forma consciente, responsavel e com compromisso
de mostrar a verdade. Foi falado sobre os processos culturais que transformam a terra
em territério de povos e comunidades, e como através do poder muitas vezes estes
perdem o direito ao que se tem de base para existir, ser e estar, o territério.

Meu ultimo ich foi o ICHEEA- Formacdo humana na perspectiva
Estético-Ambiental, juntando a educacdo ambiental e a educagd estética, buscando
desenvolver a sensibilidade, a apreciagcdo da natureza, a reaproximagao com 0 meio,
analisando as subjetividades e se posicionando de forma contraria ao sistema
hegemonico de relagdo com o ambiente. Esse ich me fez lembrar o médulo optativo
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que cursei com a professora Liliane Tiepolo, sobre Ecologia Profunda que falava a
importancia da experiéncia com a natureza, que através da emog¢ao, do sentimento e
da vivéncia desenvolve o interesse por guardar, cuidar e conservar a natureza.



