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Tempo que diz

De tempo somos.

Somos seus pés e suas bocas.

Os pés do tempo caminham em nossos pés.

Cedo ou tarde, ja sabemos, os ventos do tempo apagardo as pegadas.
Travessia do nada, passos de ninguém? As bocas do tempo contam a viagem.

(Eduardo Galeano, 2010)

As memorias, como as saudades,
necessitam de continuo alento para se tornarem imorredouras.
(Horacio Martins de Carvalho, 1984).



RESUMO

Sao maltiplas as linhas de vida dos povos de faxinais, linhas essas que, ao se entrelacarem,
geram malhas a partir de uma origem comum. Apresento nesta escrita memorias e historias
de povos do Taquari dos Ribeiros e Agua Quente dos Meiras, ambos faxinais localizados no
municipio de Rio Azul, no Parani. Busco apresentar um recorte de campo realizado entre
2015 e 2018, elucidando situagdes de observagdo e vivéncia durante os anos de pesquisa
nesses lugares. Além da memoria dos interlocutores e interlocutoras, reflito também acerca
das minhas préprias, quando em um tempo e espaco especifico, antes da pandemia de
Covid-19 iniciar, tive a oportunidade de realizar a pesquisa de campo. A perspectiva tedrica
adotada tem como base Tim Ingold e sua teoria das linhas, onde cada ser representa um
emaranhado dessas linhas, que ao se movimentar pelo mundo da vida, tece malhas e expressa

suas formas do habitar.

Palavras-chave: Linhas de vida. Faxinal. Paran4.



ABSTRACT

There are multiple life lines from the people who live in faxinais, and, when they are
interwoven, they generate meshworks from a common origin. I introduce here these
memories and stories of the people who live in Taquari dos Ribeiros and Agua Quente dos
Meiras, both of them faxinais localized in the city of Rio Azul, in Parand’s state. As the basis
of this research, 1 take a part of a field survey made from 2015 to 2018, elucidating
observation and livingness moments during the years of research in these places. Beyond the
memory of the interlocutors, I also reflect about my own, when in a specific time and place,
before the Covid-19’s pandemic begin, I had the opportunity to make the field research. Part
of the theoretical perspective was adopted from Tim Ingold and his line theories, which says
that each living being represents a tangle of these lines, that, moving through life, weave and

express ways of dwelling.

Key-words: Life of lines, Faxinal, Parana.
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INTRODUCAO

Em uma tarde de 2018, ouvi a frase “Eu vou lhe contar a historia assim”, dita por
Nestor, um senhor de entdo 66 anos que me recebeu na casa onde mora com Ana — sua esposa
— no Agua Quente dos Meiras, faxinal localizado em Rio Azul (Parana)'. A historia a qual
Nestor se refere, ¢ a sua, da sua familia e do territorio que habita, sua fala envolve memorias
e vivéncias, construindo uma narrativa que € contigua ao lugar.

Entre os anos de 2015 e 2018, durante minha graduacdo em Historia, realizei quatro
pesquisas de campo em faxinais de Rio Azul. Ao longo deste percurso, deparei-me com o
constante desafio de articular os dados de campo com a defini¢do construida de faxinal pela
bibliografia cristalizada como cléssica a respeito do tema?®. Tal desafio é o que motivou a
escrita de meu projeto de pesquisa na pds-graduagdo em Antropologia. Esta dissertagdo ¢ o
resultado de minhas reflexdes até aqui, sua escrita articula as fontes produzidas em minha
formacgao na Historia e em estudos feitos enquanto pds-graduanda.

Parto da perspectiva de Tim Ingold (2015, p. 341), de que mais do que chegar a
conclusodes, a antropologia trata de abrir o mundo, rompendo com dualismos como “nds e
eles” e concebendo o conhecimento a partir dos movimentos e das formas do habitar.
Pensando nisso, o que proponho aqui sdo reflexdes e provocagdes, que partem das linhas de
vida de meus interlocutores e minhas interlocutoras e de seu movimento pelo tempo e pelo
espago, formadores da malha que constroi o que nomeiam faxinal. Esta escrita, assim, nao se
caracteriza como um estudo de caso classico de antropologia.

Em campo, percebi a movimentagdo, a qual ndo observo em leituras de textos que
buscam definir os faxinais como sistemas com caracteristicas fixas e que partem de
binarismos como tradicional e moderno, negando historicidade aos grupos. A movimentagao
a qual me refiro se da por diferentes ambitos, fisicos e simbolicos: os povos de faxinais se
movimentam por sua casa, pelas casas dos familiares, dos vizinhos e compadres, pelos

quintais onde trocam mudas e sementes, pelo criadouro comum, pelas rogas, por reunides da

' Este faxinal formado por volta de 1908 — principalmente por caboclos, imigrantes e descendentes de
poloneses, ucranianos e italianos — esta localizado a cerca de dezessete quilometros do centro da cidade, e nele
a época da pesquisa, residiam 60 familias.

2 O pesquisador Reginaldo de Lima Correia (2020), ao fazer uma retomada da literatura cientifica sobre
faxinais, destaca como pioneiros os trabalhos de Carvalho (1984), Gubert Filho (1986), Gevaerd Filho (1986) ¢
Chang (1985, 1988). Apos, apresenta o aumento de pesquisas nos anos 2000, tendo como uma das principais
vozes Maria Magdalena Nerone (2015) e também Roberto Martins de Souza (2001). Correia explicita ainda as
producdes de pesquisadores ¢ pesquisadoras das universidades UNICENTRO e UEPG e algumas de suas
principais produgdes. Consultar: Correia (2020).
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associacao que acontecem na comunidade e na cidade, pela religido e os rituais ligados a esta.
Se movimentam pela memdria coletiva e pelo tempo que envolve e transforma seus saberes.
Esses movimentos sdo passiveis de percep¢ao através da escuta de narrativas que
expressam as historias, as trajetorias de vida pessoal e do grupo, os saberes ja ha muito
construidos e que a cada geracdo sdo transmitidos e se reformulam, ndo negando tradicoes,

mas adequando-as as suas necessidades do presente.

O conhecimento do passado leva a uma compreensao mais profunda
da natureza da vida social no presente. A histdoria ndo ¢ mera sucessao
de eventos, mas sim a relacdo entre eles; seu processo de
desenvolvimento. O passado estd contido no presente como este no
futuro (Evans-Pritchard, 1962, apud Schwarcz, 2005, p. 123).

Foi ao compreender que a categoria tempo ndo ¢ Unica € que 0S POvos expressam
suas formas de habitar a partir de suas construcdes de lugar e de como esse também os
constréi, que encontrei o caminho desta escrita. Minha observagdo se volta aos seres, aos

lugares e ao tempo em movimento.

Entre/vistas: da abertura de momentos narrativos

Dado o contexto da crise pandémica de Covid-19, que mantém a indicacdo de
isolamento/distanciamento social desde marco de 2020, ndo seria possivel escrever esta
dissertacdo sem falar sobre as consequéncias que o periodo trouxe para esta pesquisa. O
planejamento de campo elaborado para 2020 foi inicialmente adiado e, apés meses sem
previsdo de vacina e com o continuo crescimento do nimero de casos e mortes no pais, a sua
realizagdo foi cancelada. Essa posicdo ¢ uma decisdo ética e politica enquanto pesquisadora
que, mesmo com medidas de isolamento social antes de um possivel deslocamento para
campo, poderia estar colocando em risco a saude de meus interlocutores e a minha propria ao
realizar visitas aos faxinais. Tal decisdo se deu, também, pela possibilidade de olhar
novamente para o material de campo produzido durante a graduacao e explorar, pautada na
perspectiva antropologica, dados construidos em minhas pesquisas, que datam de 2015 até
2019.

No intuito de tornar transparentes desafios e possibilidades de analisar entrevistas
realizadas enquanto historiadora a partir do olhar antropoldgico, escrevo agora sobre o

contexto de producao das entrevistas, expressando objetivos € observagdes que me guiavam
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em cada etapa da formagdo e da aproximagdao com a tematica. Apods, discorro a respeito do
processo de retorno para esse material e do método aqui adotado.

Em 2015, ao ingressar na graduacdo em Histdria, tive um primeiro contato com a
pesquisa em uma Inicia¢dao Cientifica, a respeito de sementes crioulas nos quintais do Taquari
dos Ribeiros’. Em 2016, realizei minha primeira ida a campo, acompanhei uma reunido
organizada pelo técnico ambiental Odair, funciondrio da secretaria de agricultura e meio
ambiente do municipio de Rio Azul. Nesta reunido, conheci Marilene, uma mulher de entdo
59 anos, que se apresentou como agricultora e logo se dispds a me auxiliar com a pesquisa.
Ela ndo s6 me levou até seu quintal e me concedeu entrevistas como, também, compartilhou
comigo sua histdria, seus saberes, contou sobre seu cotidiano, suas crengas, sobre a vida no
faxinal. Marilene ainda me apresentou a outras 9 mulheres que me receberam em suas casas e
quintais e ao seu marido Acir, entdo presidente da associacdo comunitaria. As entrevistas
feitas em 2016 nao foram gravadas, as conversas foram guiadas com roteiros pré-elaborados
e, a partir das anotagdes feitas, construi meu primeiro caderno de campo. Essa primeira
experiéncia me fez perceber o potencial de conversas que possibilitam a fluidez das falas,
fazendo-me ndo adotar, em pesquisas seguintes, modelos de questionarios fechados, o que
influenciou nos anos de campo que se seguiram.

No ano de 2017, produzi um segundo estudo, este sobre processos de
desestruturacdo e desarticulagdo do Faxinal de Siao Pedro, também localizado no municipio
de Rio Azul (Parand), faxinal que nao possui criadouro comunitario desde a década de 1970.
Os processos citados caracterizariam duas etapas diferentes de mudanca nos faxinais, o
primeiro, de desestruturacdo, seria 0 momento em que o faxinal tem conflitos que iniciam
medidas para acabar com o criadouro, ja a desarticulacdo seria quando todos os animais sdo
efetivamente fechados por seus donos e as propriedades sdo cercadas de forma individual, o
que, de acordo com essa perspectiva, seria o fim do faxinal (Chang, 1988). Ao analisar as
entrevistas, questionei inimeras vezes tais conceitos, pois era possivel perceber que mesmo
apos o cercamento dos animais e o fim do criadouro comum, as expressdes do modo de vida
tradicional continuavam nos outros espagos do faxinal, muitas praticas seguiam vivas.
Durante outubro de 2016 e julho de 2017, foram seis visitas ao Faxinal de Sao Pedro e cinco
entrevistas gravadas, além de anotagdes e coleta de fotografias antigas e recentes cedidas

pelos interlocutores.

* Faxinal formado por volta de 1900, no qual a povoagéo se deu predominantemente por caboclos, imigrantes e
descendentes de ucranianos, localiza-se a cerca de vinte e trés quildémetros do centro do municipio em que esta
localizado, onde durante o periodo de campo residiam 73 familias.
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No segundo semestre de 2017 e durante o ano de 2018, dediquei-me a pesquisa da
monografia, novamente tendo a oralidade como principal fonte. A discussdo foi acerca das
construcdes de género no contexto de povos de faxinais, porém, as 12 entrevistas abordam
temas mais amplos, possuindo relatos sobre o cotidiano, a memoria e a identidade dos
interlocutores. Foram 5 visitas a0 Agua Quente dos Meiras e 3 visitas ao Taquari dos
Ribeiros, tardes entre abril e maio de 2018, que renderam conversas e reflexdes que ainda ndo
cessaram, o potencial do tema e do material sdo expressos nesta escrita.

Entre tantas insegurancas que envolvem a rotina da pesquisa, os didlogos
estabelecidos com os interlocutores e interlocutoras se tornaram uma grande motivagao, as
relacdes que foram se construindo, as narrativas sobre lugares, crencas, festas, lutas,
trabalhos, alegrias e perdas que aos poucos me permitiram conhecer mais a respeito dos
povos de faxinais no Parana.

Percebo que em toda minha trajetéria a aproximacdo com a etnografia se fez
presente, articulando de maneira multidisciplinar as possibilidades de explorar o que era
possivel ouvir, olhar e sentir, enquanto em campo. As reflexdes e provocagdes do historiador
Alessandro Portelli permitem a aproximacao do fazer historiografico e do campo etnografico.
Segundo ele, sdo nos didlogos estabelecidos na pesquisa de campo que a narragao oral da
histéria toma forma, sdo nas trocas entre entrevistador e entrevistado que as memorias sao
evocadas e as narrativas construidas. Afirma ainda que “A ‘entre/vista’, afinal, ¢ uma troca de
olhares. E que bem mais do que outras formas de arte verbal, a historia oral é um género
multivocal, resultado do trabalho comum de uma pluralidade de autores em dialogo.”
(Portelli, 2010, p. 20). Os materiais de campo que construi em conjunto com os entrevistados
sdo conversas, didlogos que partem da relacdo que fui estabelecendo com aqueles que me
recebiam.

Portelli (2009) fala ainda sobre a busca pela fonte oral, ir além da coleta de
informacodes por parte do pesquisador, pois muitas vezes vamos a campo € saimos deste com
material diferente do que se pretendia colher inicialmente. Em uma conferéncia realizada em
2010, o pesquisador explora a discussao a respeito de Historia Oral e poder, o poder daquele
que levanta questionamentos € o poder daquele que, mais do que possuir respostas, transmite

suas memorias e experiéncias da forma como lhe faz sentido.
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Hé duas agendas que se encontram: a agenda do historiador, que tem
perguntas, algumas coisas que queremos saber; e a agenda do
entrevistado, que aproveita a presenca do historiador para contar as
histérias que quer contar, as quais ndo s3ao necessariamente as
histérias que buscamos. E talvez, amiude, sdo mais interessantes do
que as historias que buscamos (Portelli, 2010, n.p.).

Esse encontro abre um espaco de narragdo e de aprendizado, onde a relagdo de poder
sofre alternancias entre as pessoas que fazem parte do didlogo. O que se leva para campo ¢é o
interesse e, retomando novamente Portelli (2010), “a ignordncia” sobre aquilo que nos
dispomos a aprender. E nesse encontro de poderes que surgem as possibilidades a serem
construidas no conjunto das falas e historias que se mostram através do exercicio de
rememorar e que se compartilham pela oralidade.

Se aos entrevistados e entrevistadas o desafio que se apresenta ¢ organizar memorias
e pensamentos em falas, para pesquisadores e pesquisadoras ¢ organizar essas falas em
paginas escritas. Pausas, tons de voz, olhares, gestos fazem parte do todo que ¢ comunicado
nas conversas, transcrever tudo isso sem tornar fria e sucinta a riqueza da linguagem
expressada pelos interlocutores e interlocutoras €, talvez, um dos maiores desafios da escrita
desta dissertagdo. Mais do que fontes, busco apresentar histérias, memorias, cuidados,
lamentos, afetos, orgulhos e tantas outras emoc¢des que foram compartilhadas comigo em
campo. As escolhas que norteiam as abordagens tedrica e metodologica se voltam
continuamente a este desafio®.

As formas do contar estdo intrinsecas as memorias do grupo, que ¢ acessada a cada
instante que uma nova pergunta ¢ colocada, quando conflitos surgem, quando dadivas sdo
celebradas, quando se sentam a mesa para as refei¢des, ao virar a terra para plantar, quando se
colhe e prepara a comida, quando se recorda. As memdrias faladas expressam identidade e

pertencimento.

Na verdade, imbuida de vastas possibilidades, a memoria torna-se
infinitamente rica em suas manifestacdes, que podem ser voluntarias,
induzidas ou involuntdrias. Todavia, seja como representagao
deliberada do passado, seja como ato de relembrar espontaneo, a

4 Além disso, no intuito de evidenciar a pluralidade das vozes que compdem a discussio, termos nativos e
citacdes diretas de falas de interlocutoras e interlocutores constam em italico. Citagdes com mais de trés linhas,
sejam de entrevistas ou bibliografia, seguem o mesmo tamanho de fonte padrdo do texto. Nomes de autores e
autoras citadas também seguem o mesmo padrdo utilizado quando as citagdes sdo de interlocutores, tendo a
primeira letra do nome proprio em maitsculo e demais minusculas. Tais escolhas foram feitas visando também
nao demarcar hierarquias entre as vozes.
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memoria possibilita voar, viajar através do tempo (Delgado, 2010, p.
38).

Partindo desta citacdo de Maria L. de Almeida Delgado, entendo que a memoria ndo
sO possibilita viagens através de tempos outros, como permite, através da oralidade, que
muitos se apropriem dela e a tornem compartilhada, gerando novas possibilidades de
compreensdo sobre vivéncias. Permitindo que seres, aparentemente distantes no
tempo-espago, tornem-se proximos na abertura de momentos narrativos que contemplem um
horizonte comum. Busco aqui articular campo e teoria, de maneira que essas memorias nao
sejam lidas enquanto fatos ou dados imutdveis, mas como narrativas construidas nos
momentos narrativos e, dado os movimentos que tecem a vida, podem se transformar.

De acordo com Mariza Peirano, ha uma relacdo intrinseca entre empiria e teoria. “A
empiria — eventos, acontecimentos, palavras, textos, cheiros, sabores, tudo que nos afeta os
sentidos —, ¢ o material que analisamos e que, para nos, nao sao apenas dados coletados, mas
questionamentos, fonte de renovagdo.” (Peirano, 2014, p. 380). A antropologia recusa
definicdes preconcebidas, a propria teoria se renova a partir das novas experiéncias de
campo. Sendo assim, ndo busco “encaixar” os sujeitos em categorias ja construidas, menos
ainda construir uma nova defini¢ao fixa ou um checklist a ser aplicado como padrao em
faxinais. Meu objetivo ¢ direcionado a pensar as experiéncias desses povos como diversas,
escrevendo de maneira mais densa sobre dois faxinais. E possivel observar uma identidade
coletiva que une a memoria e a historia dos povos de faxinais, mas dizer que essa identidade
se define a partir de caracteristicas estaticas no tempo e no espaco ¢ negar a dindmica
historica para estes que lutam e resistem continuamente para expressar suas maneiras de ver e

habitar o mundo.

O tecer da vida: transformacoes e movimentos

Sem a realizagdo de campo durante a pos-graduacao, outro desafio consiste em
como escrever uma etnografia a partir de entrevistas que foram feitas nos Gltimos anos, mas
que possuiam outros olhares e objetivos que ndo sdo especificos ao que proponho aqui.

O exercicio de escuta das entrevistas gravadas e de revisitar transcri¢des € anotacoes
de campo se fez constante durante os anos de 2020 e 2021, extrair dados de materiais
produzidos em outro contexto foi uma tarefa desgastante e que envolveu uma série de

cuidados metodoldégicos. Ouvindo as entrevistas e fazendo novas anotagdes, a constante que
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se apresentou ¢ que, mais do que respostas e perguntas, o material construido sdo conversas,
falas embaladas pela temporalidade. O material expressa ndo apenas elementos evocados pelo
ato de rememorar, permite perceber como cada interlocutor organiza sua forma de contar a
partir das vivéncias e memorias que ndo sao possiveis de separar entre proprias e coletivas,
pois sao produto de linhas que ha mais de cem anos se entrelacam pelo ambiente da vida nos

faxinais.

Uma socialidade que ndo se limita ao humano, mas que se estende a
todo o leque dos "agarradores" e ao que e a quem se agarram. Mas o
que acontece quando as pessoas ou coisas se agarram umas as outras?
Se entrelagam linhas. Se unem de tal maneira que a tensdo que tende a
separa-las, na realidade as une com mais firmeza. Nada consegue
agarrar em algo a menos que seja lancada uma linha que possa se
interligar com outras. Quando tudo se entrelaga, acontece algo que
chamo de "malha" (meshwork) ou interconexdo. Para definir essa
malha, deve-se partir da ideia de que cada ser vivo ¢ uma linha, ou
melhor ainda, um emaranhado de linhas (Ingold, 2018, paginacdo
irregular, tradugdo nossa®).

Esse “agarrar-se” aos outros seria a esséncia da socialidade (Ingold, 2018). Entendo,
entdo, que os faxinais sdo construidos pelo entrelacamento de linhas de vida correspondentes
aos diferentes seres vivos — humanos e nao humanos. As praticas do grupo sao expressoes de
sua existéncia, de sua forma de habitar o mundo, organismos e seres que habitam entdo o
mundo da vida, este que se mantém aberto pelos constantes fluxos e movimentagdes. Os
seres-humanos, particularmente tratados pelo autor como compostos por emaranhados de
linhas, sdo as suas proprias histérias em movimento, que ao interagir, entrelagam-se e tecem
continuamente as malhas do mundo em que estdo imersos (Ingold, 2013).

As linhas permitem uma abordagem fluida sobre o mundo, diferente de conceitos
que visam “‘encaixar” as vivéncias observadas e dar a elas sentidos e descrigdes Unicas ¢
fixas. “[...] o conceito de linha nos permite trazer o social de volta a vida. Na vida das linhas,
as pecas ndao sdo componentes, mas movimentos.” (Ingold, 2018, paginagdo irregular,

tradugdo nossa®).

> Texto original: “Una socialidad que no se limita al humano, pero que se extiende a toda la gama de
“aferradores” y a lo que y a quienes se aferran. Pero, ;qué pasa cuando la gente o las cosas se aferran entre
ellas? Se entrelazan lineas. Se unen de forma que la tension que tiende a separarlas en realidad las une mas
firmemente. Nada consegue agarrarse de algo a menos que lance una linea que pueda entrelazarse con otras.
Cuando todo se entrelaza resulta algo que yo llamo “malla” (meshwork) o interconexion. Para definir esta malla,
hay que partir de la idea de que cada ser viviente es una linea, o mejor atin, un atado de lineas.” (Ingold, 2018,
paginacdo irregular).

® Texto original: “La teoria de ensamblaje, por lo tanto, no nos ayuda. Es demasiado estética y no responde la
pregunta de como los seres en este ensamblaje se sujetan los unos con los otros. En contraste, el concepto de
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Caberia, entdo, aos antropologos e antropologas “seguir o que estd acontecendo,
rastreando as multiplas trilhas do devir, aonde quer que elas conduzam” (Ingold, 2015, p. 41,
grifo do autor). O meio que encontrei para rastrear as trilhas das quais fala o autor € a escuta,
seja enquanto em campo ou ho momento de ouvir as gravacdes das entrevistas. Foi a escuta
que me permitiu aprender mais a respeito das dinamicas dos povos de faxinais e perceber
que, longe de caracteristicas fechadas e possiveis de serem listadas, o grupo constroi sua
identidade em processos continuos baseados em sua relagdo com o ambiente e com as

demandas de adaptagdo e sobrevivéncia coletiva.

Porque mentes e vidas ndo sdo entidades fechadas em si mesmas, que
podem ser enumeradas e somadas, mas sdo processos abertos cuja
caracteristica mais notavel ¢ que seguem em continuidade, e nesse
continuar se entrelacam, como os fios de uma corda. Um todo
formado por partes individuais ¢ uma totalidade na qual tudo
permanece articulado ou junto. Porém, a corda segue entrelacando-se,
sempre em processo € - como a vida social - nunca finalizada. Suas
partes ndo sao componentes fundamentais, mas linhas que seguem se
estendendo adiante, cujas harmonias residem no modo como cada fio,
sempre se estendendo a frente, se envolve com os outros € 0os outros
com ele em uma contra-valéncia de tor¢des, iguais, porém opostas,
que os mantém unidos e previne que se desentrelacem (Ingold, 2018,
paginagdo irregular, tradugdo nossa’).

As dinamicas dos povos de faxinais se transformam de acordo com as interagdes do
grupo/ambiente. Adotar uma perspectiva que compreende as instancias de movimentacao dos
seres € organismos vivos permite observar as mudangas como parte da trajetoria dos grupos.
No que se relaciona com povos e populagdes tradicionais, tal percep¢ao é oposta as teorias
que entendem mudancas e transformacdes enquanto perdas de identidade ou como
“desmontes” de tradigdes. No caso dos povos de faxinais, as transformagdes, sejam de
iniciativa interna ou pressdo externa, sdo apropriadas pela coletividade e adaptadas para o

contexto de sobrevivéncia da memoria e de praticas que fagam sentido ao seu habitar.

linea nos permite traer lo social de vuelta a la vida. En la vida de las lineas, las partes no son componentes sino
movimientos.” (Ingold, 2018, paginacao irregular).

7 Texto original: “Porque las mentes y las vidas no son entidades encerradas en si mismas, que puedan ser
enumeradas y sumadas, sino procesos abiertos cuya caracteristica mas sobresaliente es que continuan, y en ese
continuar se entrelazan, como las hebras de una cuerda. Un todo formado por partes individuales es una
totalidad en la cual todo queda articulado o junto. Pero la cuerda sigue entretejiéndose, siempre en proceso y
—como la vida social- nunca finalizada. Sus partes no son componentes fundamentales, sino lineas siempre
extendiéndose hacia adelante, cuyas armonias residen en la forma como cada hilo, al avanzar hacia adelante, se
tuerce con los otros y los otros con ¢l en una contra-valencia de torsiones, iguales pero opuestas que los
mantiene juntos y previene que se desentrelacen.” (Ingold, 2018, pagina¢ao irregular).
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Jean e John Comaroff escrevem sobre a frequéncia com que antropologos dedicam
esforcos a "preservar zonas de ‘tradi¢do’, em enfatizar a reproducdo social ao invés da
mudanga aleatéria, a cosmologia ao invés do caos” (Comaroff, Comaroff, 2010, p. 06). Como
recurso para evitar a repeticdo de etnocentrismos do Ocidente e produzir etnografias

perpassadas pela historicidade, propdem a antropologia histérica.

Como, entdo, realizar uma etnografia da imaginagdo historica?
Como contextualizar os fragmentos de mundos humanos,
resgatando-os sem perda de sua fragil singularidade e ambigiiidade?
Repetindo: para nds, a resposta estd numa antropologia historica
dedicada a explorar os processos que constituem e transformam os
mundos particulares — processos que dao forma, reciprocamente, aos
sujeitos e aos contextos, que permitem que certas coisas sejam ditas e
feitas. [...] Situar nossos fragmentos ¢, assim, uma tarefa desafiadora,
pois os sistemas aos quais os relacionamos sdo sistemas de tipo
complexo. Contudo, insistimos: ndo deixam de ser sistemas. Nao
devemos negar-lhes coeréncia apenas porque se recusam a ser
prontamente reduzidos a estruturas simples (Comarrof, Comarrof,
2010, p. 38).

Sao muitos os desafios de uma etnografia que olha para a complexidade, para o
caos. Desafio que, para ser abracado por pesquisadores e pesquisadoras, precisa ser tratado
com criatividade, e ¢ nisso que a imaginagdo historica defendida pelos autores John e Jean

Comaroff vem em muito nos fazer refletir.

[...] uma etnografia histdrica deve sempre ir além dos tragos literarios,
além da narrativa explicita, da exegese, at¢ mesmo do argumento.
Pois a poética da historia reside também nos significados mudos
negociados por meio de mercadorias e praticas, icones e imagens
dispersos na paisagem do cotidiano (Comarrof, Comarrof, 2010, p.
43).

A busca em romper com um fazer etnografico que aplica uma logica sistémica Ginica
ao mundo observado é continua e precisa ser metodologicamente pensada. Minha tentativa
aqui ¢ a ndo classificacdo de praticas como mais ou menos tradicionais, acreditando que
existem, sim, pontos de convergéncia em que a continuidade de praticas ganha destaque por
sua clareza notavel, mas que ¢ olhando para as contradi¢des, para o caos que podemos trazer
a historicidade aos debates sobre a tematica dos povos de faxinais, o que nos leva para a

reflexdo sobre a escolha por esse termo quando me refiro aos interlocutores. Mas antes,
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convém apresentar parte do campo que me fez pensar mais especificamente sobre esse
aspecto.

Tomo como ponto de partida a diversidade passivel de observagdo nos faxinais de
Rio Azul (PR). Municipio que possui trinta comunidades rurais, destas, trés faxinais
reconhecidos como ARESUR®. Estima-se que em sua génese, as comunidades a leste ¢ oeste
do municipio possuiam configuragdo inicial partindo da logica do uso coletivo de terras para
criacdo animal (Soares, 2012).

Evidéncia disso sao comunidades que seguem tendo a denominacao de faxinal e nao
mais compartilham as terras de maneira comunal, como o Faxinal de Sao Pedro, onde, entre
os anos de 2016 e 2017, realizei um periodo de campo. A pesquisa realizada visava mapear
os pontos que desencadearam os processos de desestruturacdo e desarticulacdo do faxinal.
Porém, ao realizar entrevistas com moradores do local, as falas tornavam evidente como,
mesmo sem o uso comum da terra, havia outras esferas do modo de vida que nao se
dissolveram apds o cercamento das propriedades privadas, mas foram apropriadas pelos
sujeitos e ressignificadas ao sentido que estes constroem em suas vivéncias diarias no
territorio.

Em conversas com Adélio, morador do Faxinal de Sdo Pedro, ele contou sobre sua
infancia. As memorias do criadouro e das relagdes que eram estabelecidas em decorréncia do
modo de vida comunal se entrelagavam com as narrativas a respeito dos conflitos gerados na
época, pela disputa por terras e pela influéncia do poder publico em reunides que visavam

abrandar os conflitos.

Fizeram muita urgéncia em brigar porque um queria fechar, queria
plantar e o outro ndo queria acabar com a criagdo. Foram feitas
algumas reunioes e tudo, dai deu muito transtorno, vinha prefeito e
tudo, até que acertaram e o povo foi se acordando, foram fechando os
animais e ta ai olha, aqui era um matdo que ndo entrava ninguém e
hoje é plantagao.

E muita drvore que tinha antes e ndo existe mais, pessegueiro brabo
ndo tem mais, imbuia ta acabando, o pinheiro araucaria também, a
erva-mate acabou, nossos erval aqui acabou, secou tudo. Agora a
paisagem é ridicula né, o que ndo é lavoura é um pouquinho de pasto
e 50 sobrou a mingua ai (Adélio de Oliveira, 67 anos, Faxinal de Sdo
Pedro, 2017).

$ Areas Especiais de Uso Regulamentado, status que garante repasse de ICMS Ecoldgico aos faxinais que
cumprem com as especificagdes explicitadas pelo Estado no Decreto Estadual 3446/97.
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Adélio ndo vive mais em um faxinal que possui criadouro comum, mas sua fala
demonstra sua relagdo com a paisagem, que por op¢do da maioria, alterou-se apds o
fechamento do criadouro.

E necessério pontuar que nio ha intengdo de romantizar o modo de vida tradicional,
rompendo, assim, com perspectivas em que este estaria localizado em um passado distante e
idealizado. Quando se fala a respeito de contextos rurais, faz-se comuns dualismos que
tracam uma linha temporal que vai do tradicional (ligado a ideia de passado) ao moderno (um
suposto presente em progresso). Para pensar tal contexto, € necessario um exercicio de
desconstrugao dessa concepgao. Para tais povos, o tempo estd, sim, muito relacionado as
formas de manejo da natureza, mas ndo atrelado a légica de mercado capitalizado. O tempo ¢
expresso por narrativas qualitativas que descrevem processos de cultivo, ciclos da natureza,
memorias e herangas de ancestrais e dinamicas de transformacdes desencadeadas pelo

presente em movimento.

Nao ha wuma hierarquizacdo de saberes entre modernos e
ultrapassados, o saber-fazer camponés ndo ¢ estatico. Através de
geragdes, ele acumula experiéncia e pode, em certos momentos,
retomar técnicas desenvolvidas no passado, deixadas como que ‘entre
parénteses’ na memoria do grupo, [...] Ao mesmo tempo em que
resgatam o passado, introduzem inovagdes, como fertilizantes,
sementes, variedades de plantas e produtos (Woortmann, Woortmann,
1997, p. 178).

A dindmica do campesinato nao ¢ alheia ao devir historico, de acordo com Souza
“[...] os chamados faxinalenses estdo construindo sua identidade coletiva a partir de fatos e
reivindicagdes do presente” (Souza, 2009, p. 29). Afirmar que os povos de faxinais “perdem”
sua identidade porque ndo mantém mais uma forma comunitdria de criacdo de animais ¢
negar a dindmica historica ao grupo. Um povo tradicional ndo estd parado no tempo, estd em
movimento e, assim, também nado ¢ possivel propor um modelo simplista de caracteristicas
que se aplicam a todos os faxinais.

Mais do que estabelecer uma lista de requisitos a serem cumpridos, ¢ preciso
entender que os contextos regionais sdo distintos e, por isso, alguns aspectos diferem.
Entendo a criacdo de animais a solta e o uso comunal de terras e recursos naturais como
matrizes da génese dos faxinais, mas nao as considero critérios de definigao identitaria dos

povos na atualidade.
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Discussao mais profunda sobre as terminologias de povos de faxinais e faxinalenses
sera feita no capitulo 4, o que ¢ importante ter em mente, neste ponto da leitura, ¢ que aqui
escrevo tendo como principal aporte a escuta. Ao ouvir os discursos de meus interlocutores e
interlocutoras, do Estado, do Movimento Social, de pesquisadores e pesquisadoras, existem
continuidades e descontinuidades. Um de meus principais desafios nos anos de pesquisa foi ir
para campo e perceber que o movimento social atravessa aquele territorio, ¢ presente no
dia-a-dia, nas lutas e conflitos, nos didlogos sobre direitos, deveres e conquistas, mas que a
vida no faxinal ¢ por demais cheia de meandros, de interesses e vivéncias subjetivas que vao
além das bandeiras de movimentos sociais. Importante esclarecer que esta ndo ¢ uma critica
ao movimento, mas uma tentativa de ampliar o debate, uma vez que, voltando ao exemplo de
Adélio, ndo hd uma identificagdo enquanto faxinalense, contudo, seu discurso permite
observar sua identificagdo com o que aqui me proponho a compreender como povos de
faxinais.

No Capitulo 1, apresento as pessoas, o lugar e a relagdo intrinseca que se estabelece
entre estes, refletindo sobre as constru¢des narrativas que demonstram as formas do contar
histérias vividas e ouvidas, que sdo comunicadas através da oralidade e da busca de
elementos que compdem a memoria das familias que habitam o faxinal.

Ao Capitulo 2, dedico uma escrita com carater descritivo das praticas cotidianas.
Convido a conhecer o trabalho e o cuidado em casas, quintais, paidis, rocas e criadouros
comunitarios. No Capitulo 3, a escrita leva para as praticas além da cerca, as continuidades e
rupturas que vao entrelagando as linhas e gerando nos tdo complexos quanto os descritos nos
capitulos anteriores.

O Capitulo 4 ¢ uma breve revisdo bibliografica, na qual apresento perspectivas
classicas sobre o tema, a legislagdo em que se apoiam as atuais definicdes de povos e
comunidades tradicionais e ao que tange especificamente os povos de faxinais. Além disso,
apresento atas de acordos comunitarios e as percepgdes dos interlocutores a respeito dos
direitos conquistados, dos conflitos que existiram e existem em seu contexto de luta por
reconhecimento perante o Estado, e busca por respeito e prote¢do para manifestar seu modo

de vida.
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Capitulo 1 - O LUGAR, AS PESSOAS E O TEMPO

Logo ao inicio da primeira entrevista, Nestor, na época com 66 anos, morador do
Agua Quente dos Meiras e esposo de Ana, fala sobre o lugar e as familias que foram
chegando e se estabelecendo ali. A fala passa da terceira para a primeira pessoa em poucos
minutos de conversa, as narrativas vao se construindo a partir de memorias que mesclam suas
proprias vivéncias e experiéncias de outras pessoas que lhes foram transmitidas pela
oralidade, comunicando uma trajetdria que nao possibilita separar sua historia da relagdo com

o lugar, expressando como as pessoas e o ambiente integram um todo.

Meu pai, Pedro Fusverki, ele tinha trés anos quando veio junto com a
familia em 1924, com a mde, com o pai dele e todos os irmaos. O meu
pai era o mais velho da familia sabe, eles eram em onze filhos. Eu
vou lhe contar a historia assim. Eles vieram e compraram aqui uma
drea de terra e se estabeleceram ali e ali ficaram. Essa terra era do
Rocha porque era da estrada para la. Dai eles compraram ld e
vieram, assim como outras pessoas também vinham e compravam as
terras (Nestor, Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).

Antes de dizer que ira contar a histdria “assim”, Nestor faz uma breve pausa. Portelli
(2010) discorre sobre como a entrevista desafia o entrevistado a organizar em sua mente a
narrativa, exigindo um exercicio de aprofundamento na propria histoéria e buscando formas de
contar a um outro que ¢ alheio a sua vivéncia e as suas interpretacdes de acontecimentos que
a eles sdo familiares. Durante a pausa, Nestor reflete por segundos e entdo conclui, “Eu vou
lhe contar a historia assim”, € ele mesmo quem percebe que sua forma de narrar seguira um
rumo especifico. O termo “assim” soa sutil € ndo acompanha maiores explicagdes, ficando
imerso em sua fala.

Neste capitulo, apresento o que me foi contado e as formas do contar. Explorando
através da narrativa, além dos contextos sociais e politicos que envolvem os faxinais em
questdo, busco mostrar as maneiras como a memoria coletiva dos grupos se manifesta e ¢
compartilhada pela oralidade. As entrevistas que trago nesse primeiro momento de escrita
foram realizadas em situagdes muito semelhantes. Durante trés tardes do més de abril de
2018, duas das quais passei no Agua Quente dos Meiras, onde conversei com Ana (na época
com 64 anos), Ivete e Nestor, € uma no Taquari dos Ribeiros, onde fui recebida por Acir e

Marilene.
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1.1. As pessoas deste lugar, o lugar nessas pessoas

A historia do lugar ¢ intrinseca a cada sujeito que habita o territorio, além disso, as
recordagdes familiares estdo ligadas ao modo de vida, aos saberes, ao trabalho, as crencas.
Pedro, pai de Nestor, era imigrante, uma condic¢do caracteristica do periodo de ocupagao do
municipio de Rio Azul, que a partir da constru¢ao da Estrada de Ferro Sao Paulo-Rio Grande
do Sul, em 1902, passa a receber muitas familias de imigrantes, sobretudo poloneses e
ucranianos, que ali se estabeleceram e passaram a conviver com populagdes locais, como
indigenas e caboclos. Pedro faz parte desse grupo, sua familia comprou terras onde se
localiza o Agua Quente dos Meiras. A familia Rocha, citada por Nestor, era dona de boa parte
das terras, os animais eram criados de forma solta e as rogas eram feitas em locais separados
por divisas naturais e alguns vaos de cerca. Com a vinda de novas pessoas para o lugar, foram
feitas divisas entre as areas vendidas, a configura¢do de grandes pastos abertos para criagdo

se manteve, mas entre grupos especificos.

Entao eles cercaram e dividiram mais um faxinal do lado dos Rocha.
Era a familia de meu pai e mais uns outros ali, a familia Ruvinski,
que também compraram mais uma drea e resolveram entre eles fazer
um faxinal so para essas familias, para deixar os Rocha para la.
Desse alto que aparece aqui, eles compraram daquele alto para ca,
essas familias Ruvinski e Fusverki compraram ali e decidiram eles
mesmos fazer uma cerca e separar dos Rocha. Entdo, na verdade, ja
deu trés faxinal, um do alto para la, que é o dos Rocha, um que ficou
com a familia Ruvinski e Fusverki e para cd os Lara (Nestor, Agua
Quente dos Meiras, abril de 2018).

As terras eram compartilhadas por familias que possuiam lagos de sangue,
matrimonio ou compadrio, a partir dessa logica, foram gerados trés criadouros comunitarios
separados por cercas de madeira, valos e porteiras. Os acordos se davam entre as familias que
residiam em cada criadouro, mas como o acesso de um ao outro se dava por porteiras, normas
de convivéncia se estendiam para além das divisas.

As referéncias de localizagdo usadas por Nestor aludem a paisagem - pontos mais
altos, rios e a estrada. “Dali para ca” ou “daquele ponto para 13" sao expressdes recorrentes
nas entrevistas, marcando a relacdo oralidade/paisagem. Ingold (2000) relaciona mutuamente
paisagem e experiéncia através do envolvimento dos seres com o mundo e das vivéncias que
o lugar proporciona. O autor discorre sobre os limites que podem ser tracados e identificados

- sejam naturais como rios, ou construidos, como as cercas -, aponta que estes nao devem ser
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entendidos como fronteiras, mas como elementos que fazem parte da paisagem de acordo
com as formas de habitar exercidas. A descri¢do de limites feita por Nestor ¢ parte da forma
como as pessoas agem € expressam sua organizacdo territorial, a paisagem ndo acaba pelo
limite de uma cerca, mas a percep¢ao que se tem sobre ela se transforma pelos significados
que se aplicam pela existéncia desse elemento naquele ponto.

O autor define a paisagem enquanto “o mundo como ¢ conhecido por aqueles que
nele habitam, que habitam os seus lugares e percorrem os caminhos que os ligam” (Ingold,
2000, p. 193, traducao nossa). Portanto, entendo que as descricoes utilizadas pelos
interlocutores, os quais exploram a paisagem enquanto referéncia, transmitem as correlagdes
entre os sujeitos e as interpretacdes que assumem quanto a sua propria forma de habitar o
lugar.

Ademais, para o mesmo autor, a paisagem esta atrelada ao tempo - ndo em seu
sentido cronoldgico, mas a uma ideia de tempo baseada no habitar. As paisagens nao
possuem um fim concreto, pois ao longo de percursos elas se transformam, as fronteiras
apontadas sdo interpretacdes do grupo sobre as formas de ocupacdo do lugar. Essa relagdo ¢
paralela ao tempo, o presente ndo ¢ substituto do passado, mas um caminho continuo
percorrido pelas vidas que por ele se movimentam, suas fronteiras sao também interpretagoes
do grupo sobre o habitar (Ingold, 2000).

No caso dos povos de faxinais, ¢ possivel perceber através das narrativas que a
passagem do tempo ndo ¢ marcada por passado, presente e futuro, datados com exatiddo. Os
“antigos”, quando mencionados, sdo identificados como parte do “nds”, ou seja, sdo parte do
grupo local. Sendo assim, coexistem ao longo de todo o caminho tempo/espaco percorrido,
pois suas memorias e praticas pertencem ao lugar, assim como este pertence a eles,
independente das divisdes do tempo cronoldgico. O lugar, as pessoas e o tempo nio se
rompem em fronteiras estabelecidas por vivéncias e interpretacdes outras, o grupo local
comunica sua propria percepgao, o que se faz evidente em uma conversa que tive durante
minha segunda visita a casa de Nestor e Ana. Estdvamos na varanda, de onde era possivel
observar o céu, algumas casas, a estrada, arvores e alguns animais pelo criadouro.
Comecamos a falar sobre a vista que tinhamos dali e, apds algum tempo de contemplagao, o

casal concluiu:

Ana: E um paraiso.

Nestor: E isso tudo limpo ai é gragas ao faxinal, mesmo que a gente
fosse rogar e limpar ndo ficaria assim.

(Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).
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A propria varanda da casa, assim como a paisagem observada, fazem parte deste
lugar denominado faxinal. Ana e Nestor contam que ali cresceram, casaram-se, criaram seus
dois filhos e que seguem lidando com a terra até quando a condi¢ao de satide permitir. A
paisagem ¢ permeada pela presenca das pessoas que ali habitam e, as pessoas, tém sua
historia e sua forma de ser, ligadas a paisagem que transformam. A frase dita por Nestor
demonstra, ainda, como os outros seres também habitam o lugar, s3o os animais que mantém
0 mato baixo, sao eles que mantém a paisagem “assim’”, o criadouro ¢ mais do que uma
forma de criag@o de animais, ¢ paisagem e tempo.

Nesse sentido, na sequéncia da conversa, Ana conta que o criadouro, para ela e
Nestor, ndo tem mais a fun¢do que seria considerada primaria, ou seja, a criagao de animais.
Mas que se outras pessoas o utilizam para isso, o sentido comunitéario prevalece e os animais

contribuem para manter “limpas” as dreas comuns.

Barbara: E sobre o criadouro comunitario, a senhora pode me contar
um pouco?

Ana: Ah, para mim é bom, eu moro aqui, para mim esta muito bom,
porque eu moro em cima do faxinal. Mas nds, criagdo assim, ndo
temos para fora, ndo temos criagdo nenhuma solta.

Barbara: As criagoes que vocés tém sdo fechadas?

Ana: Isso, nos so temos carneiros, entdo é fechado. Tem os lotes de
pasto, ali tem tudo, sdo cinco lotes de pasto, ai um dia vocé solta em
um, noutro dia no outro, e noutro dia no outro e vai fazendo assim. E
temos galinha também, mas as galinhas acho que sdo umas 30, sdo
fechadas também.

Barbara: E qual o motivo?

Ana: E porque nés sé temos esse pouquinho, entdo as galinhas voam
pra la e vdo para os pastos junto com os carneiros, vdo ciscar pra ld
e ficam juntos.

(Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).

A frase “eu moro em cima do faxinal” ndo ¢ dita com intuito de descri¢ao
y . . . r (13

geografica, seu sentido se torna mais amplo a partir da forma como ¢ usada na frase: “para
mim estd muito bom, porque eu moro em cima do faxinal”. No Agua Quente dos Meiras e no
Taquari dos Ribeiros, lugares onde hé a existéncia do criadouro comunitario, as casas sao
construidas contendo ao redor jardins, quintais, pomares e paidis, nos quais podem ser
armazenados alimentos excedentes e ferramentas de trabalho. Tais espagos possuem cercas €
muros que impedem o acesso dos animais, embora se localizem do lado de dentro das cercas

que delimitam o criadouro, portanto sdo areas fechadas dentro do territério de uso coletivo. O
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limite destes cercamentos variam conforme regras estabelecidas pelos acordos comunitérios e
também pelas organizagdes familiares de terras, uma vez que alguns filhos constroem casas
anexas as de seus pais, gerando flexibiliza¢des nos acordos (discussdao que se aprofunda no
capitulo 3).

A interpretacdo da fala de Ana permite a percepcdao de que morar “em cima do
faxinal”, mais do que utilizar o criadouro, ¢ aceitar a dindmica coletiva, respeitando os
acordos comunitarios e articulando isso com as demandas individuais e familiares. Ana
evidencia, entdo, como mesmo com a existéncia do criadouro, as praticas se adaptam as
necessidades que se apresentam aos membros do grupo. No caso dela e de Nestor, as criagdes
sdo poucas e geram menor trabalho ao ficarem em pastos fechados, ndo significando que a
logica comunitaria seja questionada por eles, ela apenas ndo se apresenta como uma opg¢ao

vidvel para sua situagdo especifica.

Ana: E nos ndo somos contra o criadouro, de jeito nenhum. Ta bonito
assim, para mim ta muito bom, porque olhe, olhe e veja que paraiso.
Eu acho que assim ta muito bom, so que depende também dos outros,
porque se ndo tem criagdo, ia sujar tudo, virar em mato, entdo eu
acho que ta bom assim, ndo é Nestor? No nosso faxinal, ja é assim
desde sempre para nos, nos criamos aqui, nos criamos no faxinal.
Nestor: Pois ¢, tomara que continue assim, vocé veja que td tudo
limpo aqui... E sempre vem gente e pergunta Se Nnos passamos
maquina para cortar a grama, se cortamos a grama e a resposta é
que ndo, sdo as criagoes que se encarregam disso.

Ana: Nossa, mas ficam todos tdo admirados, dizem que somos nos
que cortamos, mas ndo, ia ser muita terra para limpar.

Nestor: Assim as criagoes que passam e sempre mantém...

Ana: Perguntam "Mas e como é que esta tdo limpinho?", mas é so
levantar cedo para ver, quanta sujeira ainda tem, porque os bichos
limpam, mas sujam também. So que ai vocé levanta, vai e limpa tudo,
deixa tudo limpinho e a parte deles ja ta feita também.

Nestor: Mas vocé pode ver em lugares que era faxinal e se acabou,
vira num mato ou em ro¢a, tudo muda.

Barbara: O que muda?

Nestor: A paisagem, pois veja, aqui nos temos invernada, e quase nao
temos criagdo la, antes tinha, mas agora so temo uns carneiros. Antes
tinha porco de qualidade, entdo mantinha mais fechado porque exigia
mais cuidado e precisava acompanhar mais a criagdo, o faxinal é
mais para essa criagdo mais rustica, mais aclimatada, entdo desde
pequenininho ja junta com os outros que estdo andando e fica o que
chamam de comum. E é bastante gente que tem assim, e ndo é porque
nos ndo temos solto que seria contra, nada disso.

Ana: Ndo, nos ndo somos contra.

Nestor: Eu tenho terras ai dentro, e ndo crio solto, mas aqui quem
quiser pode criar.
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Ana: Nos até podemos fechar uma parte aqui se quiser.

Nestor: Sim, tem uma porcentagem que pode, dependendo da
quantidade de terras que vocé tem de faxinal, vocé tem direito a
fechar um tanto, mas ndo queremos.

Ana: Esta bom assim e queremos que continue.

(Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).

Nesse trecho da entrevista, Ana e Nestor demonstram que o faxinal faz parte de suas
historias, eles cresceram ali e estdo cientes das transformagdes pelas quais o local passa.
Destacam que, para que o criadouro comunitario continue, € preciso que os outros também
assim o queiram, pois ¢ na expressao da coletividade e na movimentacdo do grupo pelo
ambiente que os sentidos e significados se constroem e sdo engendrados.

Outro ponto passivel de observacdo na fala ¢ de que mesmo ndo utilizando o
criadouro comunitario para criagdo animal, este segue tendo utilidade para o casal no que se
refere a manter suas terras “/impas”, a grama baixa na area de pasto gera menos trabalho para
eles no cuidado da area. A existéncia do criadouro ¢ uma das formas de expressdao do modo
de vida em comunidade do povo do faxinal Agua Quente dos Meiras, as falas demonstram
que ¢ preciso haver sentido na sua existéncia, é necessario que os outros também queiram e
que as dinadmicas que se desenvolvem a partir disso sigam as légicas de convivio ja
estabelecidas.

A paisagem ¢ descrita novamente como um paraiso, sendo ainda enfatizado por Ana
“olhe e veja”. Ana, Nestor, Marilene, Acir e Francisco usam essas expressdes em momentos
de fala quando defendem a existéncia do criadouro comunitario € do uso comum dos recursos

naturais.
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FIGURA 1: FAXINAL AGUA QUENTE DOS MEIRAS
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Fonte: A autora, 2019

Isso pode ser relacionado com outra conversa que tive com Ana e Nestor em sua
varanda. Ambos falavam sobre mudangas, descrevendo a partir de suas memorias imagens do
que se referem como “antes”. Um antes quando o jardim ainda ndo era onde ¢, um antes
quando a estrada que pode ser vista era diferente, um antes quando os filhos e sobrinhos
brincavam por ali. A evocagdo de memorias para perceber as transformagdes trazem consigo
outra forma do contar, a varanda ¢ entdo um local a partir do qual se olha o mundo,
contempla-se a paisagem e a passagem do tempo, trazendo um contar carregado de elementos
que coexistem na memoria individual e coletiva. “Olhar e ver” se refere a observar esse
ambiente que os cerca, o mundo pelo qual a vida se movimenta e o qual ¢ habitado
secularmente pelos povos de faxinais, e a paisagem ¢ prova disso. Constato isso ndo pelo meu
olhar, mas pelas falas de contemplagcdo dos interlocutores, para eles soa 6bvio que, ao

adentrar um faxinal, reconhece-se s6 de olhar as formas do habitar que estdo expressas ali.
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1.2 “Pra ca do mata-burro é tudo faxinal”

Nestor conta que sabe que estd em um faxinal quando vé€ os bichos soltos, as
criagdes tomando conta da terra e limpando o que se tem a vista, referindo-se ao fato dos
animais que, ao pastarem, mantém a grama curta. “Pra cd é faxinal, aqui no criadouro,
passou o mata-burro e vocé pode ver que ji muda” (Nestor, Agua Quente dos Meiras, abril
de 2018). O que muda entdo ¢ a paisagem, que ¢ construida no coletivo, entre pessoas,
animais e plantas nativas.

A mudanga tem relagdo com a forma de vida que se manifesta depois que passamos
o mata-burro. Ingold (2000) escreve que a vida humana ¢ envolvida pelo tempo e que o
processo da vida ¢ também o que forma as paisagens, que sdo marcadas por todos que ali
habitaram. A propria paisagem se torna entdo um testemunho, como € possivel observar
quando Nestor pontua em sua frase “vocé pode ver que ja muda”.

Certamente o que eu observo dessa mudanga ¢ ainda limitado perto da percepc¢ao
daqueles que ali habitam. Ao conversar com Nestor e Ana a respeito da identificacdo dos
elementos que mudam, novamente na varanda, eles, pacientemente, me dizem para olhar.
Nesse olhar, ¢ possivel aprender, através da escuta e da observagao, elementos da chamada
mudanga.

Ao passar pelos mata-burros que limitam os animais ao criadouro comum, ou ao
abrir e fechar porteiras, com atencdo percebe-se que ali ndo se tem as chamadas “terras de
cultura” (tema que abordarei mais adiante), nem cercas na beira da estrada marcando os
limites de propriedades privadas dos agricultores que ali residem. Pra c4 do mata-burro se vé
a estrada principal, a qual segue até chegar em outro mata-burro, os carreiros que dao acesso
as casas, 0os quintais anexos de onde se colhe a comida, os paidis que guardam a produgdo e
as ferramentas de trabalho, isso envolvido pela floresta de araucéria e ocupado pelos animais
que vagam pelo campo de compascuo. Ao olhar, vejo mata, bicho e gente construindo a
paisagem a sua maneira de habitar

Durante a conversa, outra percep¢ao de mudanga, a narrativa passa da observacao do
que olhamos no agora para a observacao do que ¢ evocado através da memoria. O “como era”
nao ¢ mais ou menos importante do que o “como ¢€”, a narrativa segue um fio de que as
mudancas vao acontecendo pelas demandas que se apresentam. A mudan¢a ndo ¢ descrita
como ruptura, pois ¢ ela que possibilita que as coisas sejam ‘“assim”. A memoria ¢ a

observacdo do mundo, nesse instante, ndo se rompem porque elementos da paisagem
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mudaram, pelo contrario, sdo elas que demonstram as dinamicas de historicidade do grupo,
sdo as mudancas que tornam evidente a passagem daqueles que antes também habitaram esse

lugar.

Passou-se uns anos, disso eu me lembro, passou-se uns anos e
decidiram tirar aquela cerca que eles tinham feito para essa divisdo e
entdo uniram novamente os criadouros, isso, quando tiraram essa
primeira cerca, foi por volta de 1958 ou 1960, mais ou menos deve
ser isso. Resolveram por bem tirar a cerca, eles disseram ‘“vamos
tirar, ficar todos juntos". Fizeram isso, uniram de volta aqueles
criadouros e ficou dois faxinal ainda, mas com o tempo, ndo demorou
muito, passados uns dois anos, resolveram tirar essa outra cerca aqui
também, eles queriam eliminar os portoes. Veja, ja havia dificuldade
com o portdo, porque passava alguém e deixava aberto, as criagoes
daqui iam para la, os de lda iam para outro e vinham para cd e
acabavam todos misturados. Entdo resolveram de tirar as cercas que
faziam essas divisas, tirar e deixar tudo solto em um so criadouro e
assim ficou até hoje (Nestor, Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).

Além das fugas de animais, o nimero de automoveis que circulavam pelas estradas
aumenta, por isso, as porteiras de entrada - por onde até a atualidade passam as carrogas -

foram adicionados os mata-burros.

Nessa época que era criador, os animais eram soltos, assim como
hoje, mas so com portdo pra passar, ai estava dificil, ndo fechavam o
portdo e aumentou vamos o fluxo de automovel, por exemplo o
escolar que ndo tinha e comegou. Entdo achou-se por bem colocar os
mata-burro. Os primeiros mata-burro foram pelos anos 2000, é mais
ou menos em 2000, porque antes disso tinha so portdo. O ultimo que
foi feito é até meio recente aqui. Tem trés aqui que foi antes, os trés
principais foram antes, por volta de 1995 que ja tinha, esses
principais foram colocados por causa do transito que aumentou.
Facilita com os mata-burros assim, porque tem o portdo do lado para
as carrogas com cavalos, quem precisa abre la e passa sem nenhum
problema, mas se ndo precisar é so atravessar o mata-burro e assim
ficou mais pratico (Nestor, Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).

Em continuidade a porteira e ao mata-burro estao as cercas que se estendem ao redor
do criadouro, essas que sdo elementos de sentido mais amplo do que o evidente cercar. Sao
componentes das relagdes de sociabilidade que se estabelecem, ¢ o que Carvalho denomina
de “sociologia das cercas” e define como “o conjunto de normas de comportamento
econdmico, social e politico que a manuten¢do da cerca do criador comunitario determinou”

(Carvalho, 1984, p. 17). Chang (1988) também fala sobre a sociologia das cercas,
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especificando o que ela chama de “conjunto de codigos” construidos a partir das relagdes
sociais que envolvem a manutencdo destas e do criadouro, tratando sobre elas de maneira

mais objetiva.

FIGURA 2: MATA-BURRO E PORTEIRA EM AGUA QUENTE DOS MEIRAS
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Fonte: A autora, 2018

Tais defini¢des se ampliam na fala dos interlocutores. A exemplo de um sentido
mais abrangente associado as cercas nas trajetorias dos povos de faxinais, o texto de Almeida
et al. aborda as transformagdes que ocorreram no Faxinal Rio do Couro (Irati-PR). Os autores
constroem seu argumento a partir da memoria e da fala da Sra. Bernadete, uma interlocutora
para quem “a cerca ¢ a vida do faxinal” (fala de Bernadete Longato, 2019, apud Almeida et
al). Essa vida da qual fala Bernadete ¢ interpretada pelos autores como as relagdes que se
estabelecem a partir da constru¢do e manutencdo do criadouro comunitario através das
cercas, relacdes essas de vizinhangca e compadrio que tém por base principios de
solidariedade. Além disso, a reflexdo se aprofunda na compreensdo de que

No caso das cercas faxinalenses, ela ndo é somente fisica, ela € uma
relagdo sentimental, cultural, um sentido de pertencimento do sujeito
no mundo. Ela ndo cerca, mas indica, haja vista que ndo tem a fungao
de privatizar ou impedir o livre acesso aos recursos naturais (Almeida
etal. 2019, p. 177).
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Afirmam ainda que, mesmo em situagdes nas quais o criadouro comum nao ¢
mantido, por conflitos ou decisdes da comunidade, as relacdes de sociabilidade que se
estabeleceram em sua decorréncia ndo se rompem. Tal asser¢do torna explicito como as
formas de interacdo que foram apreendidas se adaptam as mudancas do modo de vida
expresso no lugar.

Nas entrevistas feitas com o Acir, as cercas aparecem de maneira enfatica, ele possui
uma forma de contar muito semelhante a de Nestor, articulando sua narrativa com memaorias,
saberes, trabalho, familia e com suas crencas. Ao falar da historia do lugar, fala de si e dos

SCus.

Foram os antigos que, foi meu avé quem formou esse faxinal, uma
das pessoas foi meu avo. Aqui antes era faxinal sem cerca, aqui o
Taquari era uma coisa so, mas a criagdo passava pra la e pra ca.
Entdo comegaram a fazer roca de toco, os antigos, e a criagdo
comegou a dar prejuizo na rog¢a, combinaram entdo de fazer as cercas
de frechame naquela época, para vedar os porcos, e isso foi ha mais
de cem anos (Acir, Taquari dos Ribeiros, abril de 2018).

A frase inicia com os “antigos” e se especifica na figura de seu avo, trazendo
consigo um lagco familiar que ¢ citado durante toda a entrevista quando, em muitos
momentos, Acir atribui sua posi¢do enquanto lideranga na associacdo como parte do saber e
do legado que lhe foi transmitido pelas geragdes anteriores.

Ele descreve inicialmente um faxinal sem cercas, o que se associa a ideia de terras
soltas, “Em todo pais, essas terras eram a base da formacdo de um campesinato que
prescindia da propriedade privada e que coexistia com as formas hegemonicas de exploracao
agropecuaria[...]” (Woortmann, Woortmann, 1997, p. 23). H4 entdo nessa fala uma descri¢ao
do faxinal, mesmo antes da constru¢do e delimitacdo de um criadouro e do regime de cercas,
essas que, inicialmente de frechame (pranchas de madeira, as mais antigas feitas
principalmente de araucaria e imbuia), sdo construidas a partir da adogdo do sistema de

cultivo de roga-de-toco.

O sistema de plantio utilizado pelos caicaras, chamado de roga de
toco ou coivara, ¢ conhecido de longa data no interior do pais,
tratando-se de uma heranga indigena. Este método de plantio ¢
baseado na derrubada e queima da mata, seguindo-se um periodo de
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abandono ou pousio para restauracao da fertilidade do solo, que pode
variar de 4 até 50 anos (Oliveira, 2002, p. 34).

Como descreve Rogério Ribeiro de Oliveira na citacdo acima, a ro¢a-de-toco ¢ uma
forma de cultivo que envolve conhecimentos seculares de manejo da terra, alternando entre
trato do solo e plantio, sendo de pratica comum entre diferentes povos tradicionais, como no
caso de seu estudo, os caicaras e, na fala de Acir, os povos de faxinais.

O “combinado” que ¢ citado por Acir marca o momento especifico em que o
criadouro foi organizado, os demais acordos se estabelecem a partir das vivéncias e das

relagdes que passam a ser experienciadas.

Nagquele tempo eles vendiam, hoje ja ndo se faz documento de uma
quarta de chdo, so de cinco quartas. Entdo os Ribeiros tinham
bastante terreno, eles tinham muito terreno dentro dos faxinais, meu
avo tinha 19 alqueires, mas quem tinha mais eram os Ribeiros. E eles
vendiam, aquele tempo vinha gente querer morar no faxinal, queriam
morar aqui para criar, criar porco no criadouro comum. Eles
compravam, bastante gente comprou uma parte de chdo e antes
faziam documento, entdo um comprava aqui na frente, outro ali do
lado. Eles vinham de fora, compravam uma parte e ficavam morando
al, ajudavam a fazer cerca e podiam criar o que quisessem, ndo tinha
uma quantia de terra assim pra poder criar, so que tinha que ajudar,
naquela época, se ajudava a fazer cerca, criava o que quisesse, era
esse o acordo (Acir, Taquari dos Ribeiros, 2018).

Acir revela a divisdo temporal que tem em mente quando a frase inicia com a
expressdo “naquele tempo” e quando fala dos “antigos”, sua narrativa, mesmo que sem
defini¢do de anos, volta-se a um tempo entendido no passado, mas nota-se que suas
referéncias sdo as transformagdes que foram acontecendo. Esse dado comunica que sua
percepgao temporal se dd, mais do que pelo modelo cronoldgico, através de transformacdes
que marcam a paisagem do faxinal.

A primeira mudanga descrita por ele € sobre a documentacdo da terra, as vendas
eram feitas por acordos verbais, as negociacdes que ndo foram devidamente documentadas a
época seguem sem registro. Essa questao se torna complexa sobretudo a partir das décadas de
1950 e 1960, quando se tornam comuns as praticas de “grilagem” por parte de grandes
proprietarios, empresas madeireiras e também a desapropriacdo de terras pelo Estado em

formato de “concessoes de terras publicas”, ignorando aqueles que ja habitavam o territorio

(Souza, 2010). Outro ponto de destaque ¢ quando Acir fala das pessoas “de fora” que se
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mudam para o faxinal com intuito de utilizar do criadouro e, para isso, essas passam entao a
trabalhar conjuntamente na manutengao das cercas.

As pessoas vindas “de fora”, “naquele tempo”, sdo familias que se mudam para o
faxinal com interesse de utilizar o territério comum para criagdo ¢ de compartilhar os
recursos naturais, auxiliando na manutencao de cercas e na conservagao da biodiversidade.
Ha entdo uma relagdo de comprometimento e adequacdo das pessoas que vao chegando ao
formato de organizacdo ali estabelecido, mas isso ndo configura necessariamente uma
identificacao com o modo de vida, pois o grupo local segue os considerando enquanto “eles”.

Na continuidade da entrevista, Acir fala novamente sobre as pessoas que vém “de
fora”, porém, em outro contexto e com outro perfil. S3o pessoas que passam a se mudar para
o faxinal ap6s o avango da monocultura na regido. Sdo assim dois grupos distintos descritos
como os “de fora”. O primeiro, composto por pessoas que se direcionam para o territdrio no
intuito de adquirir terras para se beneficiar com a utilizacdo do criadouro. E, depois das
décadas de 1950 e 1960, quando as monoculturas de fumo e soja sdo incentivadas na regido
por empresas privadas e pelo setor publico, o segundo grupo ¢ de agricultores que chegam ao
territorio com intuito de adquirir grandes areas para destocar e fazer rogas cercadas,
pressionando modificagdes nas formas de plantar, criar e no modo de vida da regido.

Situacdo essa que se agrava nas décadas de 1970 e 1980, quando, com forte
incentivo do poder publico, hd um ciclo de migra¢do no Parand, ocasionando a chegada de
agricultores de outros estados — na regido de Rio Azul, a predominancia ¢ de pessoas vindas
de Santa Catarina e do Rio Grande do Sul. Esse contexto acabou por gerar uma série de
conflitos e questdes que envolviam diferentes praticas agricolas e relagdo com a terra. Nesse
periodo, muitos criadouros foram fechados por disputas travadas entre a forma de utilizagdo
comum da terra e o formato de propriedade privada. Como ja apontado, nem todas as pessoas
que utilizavam do criadouro faziam parte do grupo local, porém, compartilhavam das praticas
estabelecidas no faxinal. As interacdes conflituosas, que passam a acontecer com frequéncia,
tém como um dos seus principios a disputa entre diferentes formas de utilizagdo da terra e de
cultivo.

Porém, encarar essa disputa, voltada as praticas de plantio e criagdo, como fator
unico dos conflitos, aproxima-se da teoria de Chang (1988) sobre o faxinal enquanto um
sistema de produ¢do que teria seu fim decretado com término do ciclo econdmico vigente no
estado - o qual estaria entre a transicdo do ciclo da erva-mate para o da madeira. A autora
afirma que “[...] dentro de 10 ou 12 anos, o sistema faxinal ndo mais fard parte do setor

produtivo rural do Parana, e sim sera lembrado, talvez, como parte da historia da agricultura
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desse Estado”. (Chang, 1988, p. 109) Como bem aponta Souza (2010), tal perspectiva reflete
ndo apenas a percepcdo de Chang sobre o tema, como também as correntes historiograficas
regionais que produziam estudos partindo do viés econdmico, para pensar as mudangas que
aconteciam no estado. A produ¢do de Chang ¢ entdo reflexo de uma tendéncia que vigorava
no meio académico e que era incentivada pelos burocratas do Estado, o que fica claro
também em sua especificacdo de fases pelas quais os faxinais passariam até chegar ao
momento da desagregacdo e a tentativa de sistematizar as praticas dos povos de faxinais de
forma concreta. A autora constrdi seus argumentos prevendo historicidade e transformacgdes
continuas na formacao dos faxinais, contudo, ao chegar a um tipo e propor uma definicao,
parece deixar essa historicidade esquecida, como se nesse momento o modelo devesse ser
fixado.’

Esse destino unico que Chang prevé aos faxinais exclui o fator humano, a dinamica
temporal que embala o devir da vida e, assim, constréi paisagens que ndo se acabam,
transformam-se. Destaco o que Ingold (2000) define enquanto faskscape, sendo a relagdo de
trabalhos que marcam a presenca de vida nas paisagens. “Uma vez que, além disso, as
atividades que compdem a paisagem de tarefas sdo infinitas, a paisagem nunca estd por
completo: nem °‘construida’, nem ‘ndo construida’, estd perpetuamente em construgdao”
(Ingold, 2000, p. 199, tradugdo nossa'®. As presengas que constroem ndo se restringem a vida
humana e nem “fixam elementos”, a ideia de constru¢do ¢ dindmica e perpassa pelo tempo e

outros seres.

Os seres humanos nao inscrevem em seus movimentos suas historias
de vida na superficie da natureza, como fazem os escritores nas
paginas; em vez disso, para estes as histdrias sdo tecidas, junto com os
ciclos de vida de plantas e animais, na textura da propria superficie
(Ingold, 2000, p. 198, tradugdo nossa'').

O resultado desse tecer sao as malhas, repletas de linhas que se enlagam formando
nos e expressando as formas de habitar. A paisagem em si sendo narrativa, volto para a frase
que ouvi de Nestor e Ana, os quais para me explicar o que muda do “mata-burro pra cd”, me

pediram para olhar.

 Argumento que pode ser conferido em Porto (2013).

!0 Texto original: “Since, moreover, the activities that comprise the taskscape are unending, the landscape is
never complete: neither ‘built’ nor ‘unbuilt’, it is perpetually under construction” (Ingold, 2000, p. 199).

! Texto original: “Human beings do not, in their movements, inscribe their life histories upon the surface of
nature as do writers upon the page; rather, these histories are woven, along with the life-cycles of plants and
animals, into the texture of the surface itself” (Idem, p. 198).
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O criadouro comunitario ¢ parte dessa grande malha. Um criadouro ¢ uma area
compartilhada na qual as propriedades individuais ndo sdo divididas por cercas, muros ou
qualquer demarcacdo que tenha o intuito de estabelecer divisas de terra. As casas sdo
construidas na area que corresponde aquele proprietario e ao redor desta pode ser feita cerca
ou muro para a protecdo da familia que ali habita. As normas de limite em alqueire ou hectare
a ser cercado podem variar a partir dos acordos estabelecidos em cada faxinal. Nestor explica
que, para eles, ndo ha motivo para manter privado um espaco que ndo € necessario além do
que ocupa sua casa, o jardim, o quintal, o paiol e um pedago de terreno para animais que sao

criados fechados (voltarei nessa questao mais adiante).
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CAPITULO 2 - SER “DAQUI”

Casas, quintais, rogas, igrejas, associacdo comunitaria e criadouro comum fazem
parte do que entendo aqui como faxinal enquanto um espago fisico (o qual pode ser
transformado a partir das movimentacdes dos seres pelo tempo e pelo espago). As relagdes
entre humanos e ndo humanos que ao se entrelacam por tal espaco constituem, entdo, o que
compreendo por logica interna dos povos de faxinais, acreditando que existem dinamicas
entre o faxinal e os seres que o habitam, ndo havendo uma estrutura fixa ou uma identidade
estatica, mas manifestagdes de diferentes naturezas que expressam formas de ser e estar no
mundo. O campo me possibilitou perceber que trabalhos e saberes fazem parte dessas
manifestagdes, com viés descritivo, € € sobre isso que tratarei neste capitulo.

Entendendo o mosaico que as casas compdem, ¢ comum que haja mais de uma
construcdo em pequenas porgdes de terras muradas. Os pais cedem terra para que os filhos
construam também suas casas e tenham seus quintais, os animais sdo comumente dados de
forma verbal, quando um filho ou uma filha casa, da-se a ele algum nimero de porcos, vacas,
galinhas e também uma parte da terra de cultura para se plantar o que sera vendido para o
sustento da nova familia que se forma. Em outros casos, mesmo com o casamento, os filhos
seguem morando na casa dos pais, mantendo um nucleo familiar que engloba as relagdes
entre pai, mae, filho/a e genro ou nora e cunhados/as.

As relagdes familiares espelham o senso de comunidade manifestado nos faxinais
onde realizei campo, a ideia de nucleo familiar existe e se molda ao perfil de cada familia e as
possibilidades encontradas ao compartilhar alimentos, terras, crengas e, em alguns casos, “o
mesmo teto”. A exemplo, Ivete (62 anos quando realizadas as entrevistas) conta que, em sua
casa, moram ela, o marido, um de seus filhos com a esposa e também o seu neto. As
responsabilidades da casa e o trabalho na lavoura sdo compartilhados. Além disso, foi
possivel observar a forte relacdo da familia com a religido e como partilham das
responsabilidades ligadas a igreja da comunidade, onde Ivete ¢ ministra da eucaristia e seu
filho era entdo presidente da associagao.

Ao conhecer Ivete, fui apresentada também a Gisleine (entdo com 37 anos) e
Jhenifer (entdo com 21 anos), a primeira sua sobrinha e a segunda sobrinha-neta (filha de
Giselia). O vinculo entre elas ¢ Ilza (na época seu falecimento era recente, esta ¢ citada
constantemente nas conversas, tendo a caracteristica do cuidado para com os demais,

evidenciada a cada nova lembranga que surgia a seu respeito, a este ponto, o ato de
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rememorar se baseava no afeto). As relagdes familiares se acentuam através de lagos de
compadrio, Gisleine além de tia ¢ madrinha de Jhenifer, vinculo que representa respeito e
responsabilidade. E comum que irmaos e primos estabele¢am lagos de compadrio, sobretudo
quando se mora no mesmo faxinal e em locais proximos, assim os cuidados com as criangas
também se tornam compartilhados.

Jhenifer conta que lembra-se de quando passava o dia com Ivete, quando faziam
tarefas na casa enquanto os demais iam para a roga. Nesse sentido, quando ha criangas, ¢é
comum que uma ou mais das mulheres fiquem responsaveis pelo cuidado destas, revezando
em dias de trabalho na ro¢a com outras mulheres que possam desempenhar a mesma funcgao.
Assim, tias, madrinhas, maes e avds compartilham a responsabilidade pela casa, por cozinhar,
fazer paes e cuidar das criangas. Construir as casas proximas entre familias entra nessa
logistica de facilitar o deslocamento para exercer tais atividades, ou ainda para fazer as
chamadas rodas de chimarrdo, momentos de sociabilidade e lazer que ocorrem aos finais de
tardes de trabalho, costumeiramente antes do por do sol, ou ao nascer deste quando o trabalho
nas rogas € tanto que ja se volta para casa a noite.

As relagdes familiares atingem também a esfera do trabalho, em que se apresentam
diretamente ligadas ao senso de comunidade. E possivel observar que a pratica de trocar dias
de trabalho possui acordos que vao além de combinados verbais, sdo relagdes que envolvem
reciprocidade: ao unir um grupo para “trocar dias” ou plantar na mesma terra, ha confianca
ali estabelecida, negociagdes sdo tratadas com seriedade, além da existéncia demais lagos
entre parentes e compadres, 0s quais envolvem honra e comprometimento.

As percepgdes a respeito dos lacos estabelecidos foram passiveis de observacao em
entrevistas que realizei em grupo, quando o compartilhamento de ideias e as conexdes que
sdo feitas entre memorias de diferentes geracdes. Essas se voltam para o mesmo ponto € com
olhares muito proximos, e isso € recorrente. Confesso inclusive o quao desafiador foi o
processo de transcricdo de determinados trechos. Em conversas em grupo, memorias eram
evocadas e, em algum momento, suas contagdes paravam de se direcionar para minhas
perguntas e passavam a cumprir mais do que a inten¢ao de responder a pesquisadora que
estava ali em meio a cozinha com o gravador, as falas eram para os seus, suas memaorias, seus

causos, suas crengas, sua historia.
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2.1 Adentrar o faxinal

A rotina dos interlocutores ¢ ligada de maneira intrinseca aos ciclos dos cultivos e
do trabalho com a terra. De acordo com Ellen e Klaas Woortmann (1997), observar o trabalho
e as relacdes e saberes que envolvem e sdo envolvidos em seus processos permitem a
observagao de logicas internas. As relagdes de trabalho se estendem a todos os ambientes que
fazem parte da rotina das familias: a casa, os quintais, as rogas, a igreja € a associagao
comunitaria.

O trabalho identificado enquanto doméstico tem sua responsabilidade integral
direcionada a mulheres e criancas, tendo varia¢des nos casos onde ha doenca ou morte da
mae ou esposa, quando entdo passa a ser de responsabilidade de homens. J& o trabalho
descrito como doméstico se refere as atividades realizadas nas casas, jardins e quintais, tendo
entdo uma caracterizacao de trabalho nao remunerado e dito como “mais leve”.

As atividades em rogas/lavouras sao desenvolvidas por todos os membros da familia
(criancas e adolescentes passam a ter responsabilidades na roca quando atingem a
maioridade)'?. Esse trabalho ¢é descrito como de responsabilidade de todos, porém aqueles a
frente de decisdes e organizac¢ao sdo os homens.

A igreja e a associacdo de moradores fazem parte das dinamicas de compromissos
comunitarios, possuindo acordos pré-estabelecidos de divisdo de responsabilidades e
atividades entre membros. A manuten¢do das cercas dos criadouros comunitarios faz parte
desta mesma légica compartilhada, mas é uma atividade descrita como direcionada apenas
aos homens. Em dias de puxirdo'®, cabe as mulheres o preparo de refei¢cdes para todos, os
intervalos para almoco e lanches acabam por se tornar momentos de sociabilidade embalados
por musicas.

Evans-Pritchard, ao escrever a respeito do conceito de tempo dos Nuer, povo que
vive as margens do Nilo, faz uma distingdo entre tempo ecologico e tempo estrutural. O
tempo estrutural diz respeito as relacdes mutuas dentro da estrutura social, ja o tempo
ecologico ¢ reflexo da relagdo do grupo com o meio ambiente. E a este segundo que volto
minha ateng¢do aqui.

De acordo com Evans-Pritchard, o tempo ecologico permite aos sujeitos, estejam

estes localizados em qualquer tempo, que conhegam as condigdes ambientais do local onde

2Atualmente criancas ndo estdo mais presentes nesses ambientes, mas essa ¢ uma realidade recente que se
relaciona com as leis que protegem criangas e adolescentes do trabalho infantil.

¥ Nome dado aos mutirdes organizados para manutengdo de todas as cercas que circundam o criadouro
comunitario.
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vivem, prevendo formas de organizacao que correspondam com a adaptagdo necessaria para a
vida, sendo entdo um tempo ciclico. O ciclo envolve tanto fatores relacionados a natureza
(sobretudo aspectos do clima) quanto atividades que precisam ser desenvolvidas em
determinado periodo (preparacdo da terra, colheita, momentos de trabalho mais ou menos
intensos). O tempo possui entdo uma perspectiva que parte da influéncia do ambiente na vida
do grupo e de como o grupo se relaciona com isso.

Assim, a escrita deste capitulo serd dividida em cinco partes: casas e quintais,
cuidados, a roga, festas de santos e lazer. Onde busco apresentar como cada ambiente envolve
fazeres e saberes que se articulam com os ciclos do ambiente e dos cultivos. As linhas neste
capitulo se entrelagam pela grande malha da luta com a terra, dos cuidados, afetos,

religiosidades e das lutas politicas em busca de direitos.

2.1.1 Casas e quintais

No primeiro capitulo, escrevi sobre o mosaico de casas que constituem parte do
faxinal, aqui especifico que esse mosaico ¢ composto pelos quintais, jardins, pomares e pelos
animais que habitam os criadouros. Em 2016, visitei 10 quintais no Taquari dos Ribeiros, nos
quais cataloguei 76 cultivos, sendo 24 verduras, 23 plantas medicinais, 19 frutas, 6 flores e 4
temperos — essas categorias foram estabelecidas de acordo com a descricdo das mulheres

sobre cada planta, seus preparos e finalidades.'

Tabela 1: Cultivos catalogados no faxinal Taquari dos Ribeiros entre os meses de junho e agosto de 2016.

Nome N° de quintais em que foi
encontrado(a)

Temperos Cebolinha 5
Endro 1
Pimenta Doce 4
Salsinha 3
Azaleia 1
Horténcia 1
Flores Japonfasa L
Jasmim 2
Roseira 2
Sempre Viva 1
Ameixa 4
Frutas Amora 2

4 Ver mais em: Cruz (2019).
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Banana

Butia

Cereja

Figo

Goiaba

Jabuticaba

Laranja

Lima

Limio

Mamao

Manga

Maracuja

Mimosa

Pitanga

Péssego

Ponca

Uva
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Beterraba

Broécolis

Cenoura

Chicéria

Chuchu/Machucho

Chuchu Miudo

Couve

Couve-flor

Chreim (tipo de raiz forte)

Escarola

Feijao

Machiche

Mandioca

Milho

Mostarda

Pepino

Repolho
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Plantas Medicinais

Alecrim
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Boldo
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Espada de Sao Jorge
Espinheira Santa
Erva Cidreira
Erva Doce
Figatil
Guiné
Hortela
Losna
Malva
Manjerona
Marcelinha
Marmelo
Melissa
Palma Fedida
Pau de Andrade
Poejo
Ponta Alivio ou Pulmonaria
Rosario
Tansagem
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Nessas visitas, quem me acompanhou em cada quintal e me apresentou as demais
mulheres foi Marilene. Em um primeiro momento, ela me apresentou sua casa, a qual estava
sendo reformada, e depois me levou ao paiol nos fundos do terreno, onde estava tendo que
cozinhar e também dormindo com sua familia até a reforma acabar. A escolha dos quintais a
serem visitados foi feita por Marilene, que me acompanhou em todos, ao chegar nas casas,
ela mesma explicava porque estdvamos ali, assim, quando eu me apresentava, ja estdvamos
andando pelos quintais.

Marilene ¢ a filha mais velha de doze irmaos, conta que cuidou de todos os outros,
“A cada um ano e pouquinho tinha outro, eu cuidava do pequeno, fazia comida e cuidava dos
que ja estavam maiorzinho ainda” (Marilene, Taquari dos Ribeiros, abril de 2018). A
comunidade onde nasceu e foi criada também fica localizada em Rio Azul. Mudou-se para o
Taquari dos Ribeiros aos 24 anos, quando se casou com Acir, com quem teve trés filhos. Ao
me contar sobre a mudanga para o faxinal, ela relaciona isso com o trabalho no quintal,
“Desde que me casei a vida toda plantando” (Marilene, Taquari dos Ribeiros, maio de 2016).
Fala que antes o quintal era em outro local, mas ha 15 anos ela planta nesse mesmo lugar,
tendo mudado porque ali a terra ¢ mais limpa e tem mais sombra, “onde a terra é melhor de

lutar” (Marilene, Taquari dos Ribeiros, maio de 2016).
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Ellen e Klaas Woortmann (1997), em seu estudo a respeito dos processos de trabalho
no campesinato sergipano, ressaltam que, diferente da agricultura capitalizada que trata o solo

para receber o cultivo, os sitiantes adaptam as plantas ao solo que ja conhecem:

O saber e a pratica dos sitiantes ndo impdem ao solo as exigéncias do
mercado. Estabelecem, pelo contrdrio, uma negociacdo entre as
necessidades da familia e as potencialidades da terra. H4 como que
um dialogo entre o que a familia precisa e o que a terra pode oferecer.
A sabedoria esta justamente nesse didlogo, que faz o éxito do modelo
camponés (Woortmann, Woortmann, 1997, p. 65).

A breve resposta que me foi dada expressa também essa sabedoria, na qual pela
leitura do ambiente se escolhe onde serdo as terras de pequeno plantio e de cultura, o que sera
plantado nesses espagos, quando e como. O quintal representa uma autonomia para as
familias através do trabalho das mulheres, que tém no manejo da terra o controle do que sera
consumido. Aqui, trabalho estd relacionado também com essas escolhas, que diferente das
rogas, ¢ tomada de maneira mais autdbnoma, nas palavras de Ellen e Klaas Woortmann “A
transmissdo dos meios intelectuais de abordar a natureza é, ela mesma, um instrumento de
trabalho — o trabalho do saber [...]” (1997, p. 11).

Se a escolha do local onde serdo os quintais se relaciona com a leitura do ambiente
para definicdo do melhor lugar para plantar, a decisdo do espago em que sera a casa se
relaciona com o lugar adequado para o quintal, pois este tende a ficar aos fundos, com facil
acesso pela cozinha. Sao as movimentagdes que ocorrem entre esses dois espacos que
observei durante os primeiros anos de pesquisa e, ao longo do campo, percebi também as

dindmicas que extravasam ambos, mas que estdo constantemente ligadas a eles.

2.1.2 O caminho pelos quintais

O quintal ¢ um espago fechado por cercas de madeira e tela, evitando assim que
animais, como as galinhas e porcos soltos, tenham acesso aos cultivos. Em sua entrada,
possuem portdes de madeira fechados por tramelas.

O primeiro quintal visitado foi o de Marilene, cada passo ali era acompanhado pelo
nome da planta que era apontada por ela, juntamente com a explicacdo de como faz o preparo
para sua familia. Pergunto, entdo, como sdo escolhidos os cultivos, ao que Marilene responde

“ah, é pelo o que gente mais precisa e mais gosta também, para fazer uma salada, um
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refogado, o que puder plantar para comer, eu planto” (Marilene, Taquari dos Ribeiros, maio

de 2015).

FIGURA 3: Quintal no Taquari dos Ribeiros, onde ¢ possivel observar um canteiro de alface, escarola e
cebolinhas, plantados em consorciamento e cobertos por sombrite para prote¢ao de geadas e ao fundo estdo
arvores de frutas.

Fonte: A autora, 2016

FIGURA 4: Quintal no Taquari dos Ribeiros, onde é possivel observar plantagdo de repolhos, cebolinhas,
cenoura, variedades distintas de alface (uma delas coberta por sombrite para protecdo de geadas) e ao fundo
arvores de frutas.

Fonte: A autora, 2016
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FIGURA 5: Quintal no Taquari dos Ribeiros, onde ¢ possivel observar bananeiras com cachos ainda verdes que
estdo ao redor do quintal. As arvores sdo apoiadas por galhos de imbuia para sustento de seu caule.

Fonte: A autora, 2016

FIGURA 6: Quintal no Taquari dos Ribeiros, onde é possivel observar plantacdo de alface, beterraba e plantas
medicinais ao redor de uma garagem que conta também com plantas que crescem como cipos pelas colunas de
sustentacdo do telhado. Além disso, na imagem observa-se vasos de plantas ornamentais.
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FIGURA 7: Peneira e litros reutilizados de refrigerante, ambos com feijao. A foto mostra o armazenamento das
sementes, as quais sdo colocadas na peneira para que sejam escolhidas e posteriormente colocadas bem
"socadas" em litros, os quais sdo bem tampados para evitar carunchos.

Fonte: A autora, 2016

A diversidade ¢ entdo uma garantia de que a familia terd os nutrientes necessarios
para cada refeicdo, mas ndo so isso, a diversidade se baseia no paladar especifico, nas praticas
de preparo que se adequam aos hébitos alimentares e de preparo. A escolha do que serd
plantado esboga necessidades, gostos e jeitos que envolvem a esfera da alimentacdo. Outra
pergunta foi a respeito de como ela havia aprendido a escolher a melhor época para plantar

cada variedade, ap6s uma pequena pausa, pensativa, ela respondeu:

Ah, a gente aprende plantando com a mde, a avo, a comadre, a sogra.
Vai trocando as sementes e as mudas e plantando pra ver se pega,
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mas é preciso prestar ateng¢do no clima também, porque tem planta
que ndo vai aguentar a geada, o sol... Nesses casos, quando ta na
época de muito frio ou de seca, usa sombrite, cobre, protege, faz mais
ou menos rega. Aprende plantando (Marilene, Taquari dos Ribeiros,
maio de 2015).

Aprender plantando faz parte da construgdo do saber-fazer', o qual é transmitido
através da oralidade por geragdes e se expande através das redes de sociabilidade. Emily
Oakley (2004), em seu estudo sobre quintais em Bangladesh observou o papel protagonista
das mulheres nesses espagos, demonstrando a relagdo dessas com o meio ambiente, seu

trabalho com a terra e a busca por autonomia'®:

Mulheres de todas as faixas de instrucdo, idade e renda cultivam seus
quintais domésticos. Essa arte vem passando de geracdo em geracao
através da tradi¢do oral, observacdo e experiéncia pratica. Em todos
os periodos de suas vidas, as mulheres estdo, em alguma medida,
envolvidas com o cultivo nos quintais [...] (Oakley, 2004, p. 39).

A dedicacdo a este trabalho permite a adaptagdo de cultivos ao solo e ao clima,
assim como o tragamento de estratégias para a produgdo. Plantas consideradas mais frageis
sdo cobertas com sombrite e ha também consorcia¢do de cultivos, gerando melhor cobertura
para o solo e a protecdo de pragas. Raquel C. L. Grando, em suas pesquisas sobre os quintais
na Vila do Forte, Vao do Parana — Goias evidencia reflexdes que se fazem interessantes para

pensar os quintais nos faxinais:

[...] observou-se que a distribuicdo das plantas apresenta uma
configuracdo aleatdria, e mesmo quando os moradores apresentam as
espécies, o fazem aparentemente ao acaso. Entretanto, pode-se
afirmar que o espago do quintal ¢ maximizado, € o que se apresenta
de maneira aleatéria é uma distribui¢do de policultivos e plantas
consorciadas (Grando, 2007, p. 107).

O consorciamento considera o modo como as plantas se relacionam, ha célculo de
tempo da planta desde seu cultivo até a colheita. “O ponto importante ¢ a dindmica dessa

alternancia, isto ¢, a redefini¢do, a cada ano, da distribui¢do espacial das plantas segundo as

15 Saber-fazer (know-how) é entendido aqui como a logica, a estratégia, o conjunto de conhecimentos que
possibilitam a reprodu¢@o da producao camponesa em diferentes contextos regionais (Woortmann, 1982).

16 Por autonomia, entende-se aqui o poder de escolha do que se planta, como se planta e do alimento que sera
consumido pela familia. Ver mais em: Moraes Silva, Medeiros de Melo, Abrdo De Moraes (2012) e Aguiar
(1984). Além disso, no caso dos faxinais, essa autonomia se refere também a nutrir o modo de vida através dos
ensinamentos que sdo passados por geracdes através da oralidade.
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caracteristicas de cada uma e do conjunto [...]” (K. Woortmann; E. Woortmann, 1997, p. 94).
A harmonia entre o que ¢ plantado ¢ algo essencial, ndo apenas pela boa produtividade
esperada, mas também porque se relaciona com a harmonia das relagdes sociais mediadas

através do plantio, da colheita e do compartilhamento.

Comer ¢ uma necessidade imprescindivel para a reprodugao biologica
da vida, uma atividade que se refaz continuamente ao longo do ciclo
da vida humana. Contudo, o fendmeno da alimentacdo, além de ser
um fato biologico, em sua multidimensionalidade envolve a relacao
entre a pessoa € o alimento formada a partir de um sistema complexo
que integra um conjunto de elementos de ordem socioecondémica,
cultural e ecoldgica, influenciando-se mutuamente (Brandemburg et
al, 2016, p. 2).

A diversidade representa mais opgdes do que podera ser consumido, gerando maior
seguranca alimentar para as familias. Esse ¢ um dos pontos mais citados pelas mulheres,
plantar para se ter o que colher e, assim, consumir boa variedade de alimentos sem veneno.
Isso se potencializa ainda mais pelas plantas medicinais, presentes em jardins e
majoritariamente em quintais, utilizadas em processos e tratamentos de dores, doencas,
angustias e outros males que podem abater o corpo, a mente e o espirito.

A autonomia ¢ expressada ao escolher o que se planta, como plantar e preparar os
alimentos, ao garantir a seguranga alimentar da familia e ao ocupar os quintais como lugares
a serem explorados em toda sua produtividade, seja alimentar, medicinal ou socioecondmica.

As estratégias que possibilitam a diversidade de cultivo nos quintais se da pelas
relagdes de compartilhamento de sementes, mudas, alimentos excedentes e, enfaticamente,
saberes. Enquanto visitivamos os quintais no Taquari dos Ribeiros, Marilene e eu, saimos de
cada um com sacolas contendo alimentos (pés de alface, repolho, cenouras, frutas, etc.),
sementes ¢ galhos de plantas a serem colocados na agua ou na terra para serem cultivados.
Apos o periodo de campo, ao retornar para casa, quando fui entdo plantar as mudas e
sementes que havia trazido comigo, dei-me conta que retornei com mais do que informacgdes
concedidas através de entrevistas, pois cada semente, muda de planta e alimento continha
uma carga de saberes ¢ memorias que foram compartilhados. Ao olhar para cada cultivo, eu
jé& sabia seus variados nomes, a forma e a melhor época de plantar, o seu preparo e, no caso
das plantas medicinais, sua especificidade para tratamento de enfermidades, além de
possiveis rezas, ensinadas pelas benzedeiras, a serem feitas durante todos esses processos,

para que a planta crescesse ou para que o cha medicinal tivesse o efeito esperado.
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2.1.3 As casas

As casas sao de alvenaria ou madeira - e, mesmo as de alvenaria, ja foram de
madeira em momentos anteriores. Fui recebida apenas uma vez na sala da casa de uma das
familias, a qual parece representar um lugar de lazer para a familia, um ambiente de maior
introspec¢do, onde fica a televisao, fotografias de filhos, netos e familiares. Na maioria das
vezes, eram as cozinhas, varandas e quintais os lugares onde fui recebida.

Ao chegar nas casas, os portdes estdo sempre fechados, a fim de evitar a entrada de
animais nos jardins. Antes de chegar a porta principal, hd a varanda, comumente com uma
mesa e até sofés para a recepgao de visitas para as rodas de chimarrdo. A porta da frente leva
a sala e, passando por esse comodo, mais aos fundos da construgao, fica a cozinha e o quintal,
lugares esses onde mais permaneci durante o campo. Nas cozinhas, o fogdo a lenha ¢
alimentado para manter a d4gua quente para o chimarrdo feito com erva-mate crioula, que se
produz ali mesmo no faxinal. Com excecao de algumas pessoas que nao tém mais locais para
torrar € moer a erva e preferem comprar industrializadas de mercados, para além do que
ganham ou compram de vizinhos e compadres que produzem a propria erva-mate. Os demais
comodos sdo reservados a quem ali habita, demonstrando os limites do publico e do privado
nas casas. A conexdo quintal-cozinha se dé pela relacdo entre esses dois lugares, o primeiro,

onde se planta e colhe e, o segundo, onde se prepara e consome.

E bom ter o quintal perto para na hora do almogo colher tempero,
uma alface para salada, fruta para fazer suco, ou qualquer cha para
remédio que a gente precise. E para quando chega visita também, as
vezes a gente quer colher alguma coisa pra pessoa levar (Marilene,
Taquari dos Ribeiros, maio de 2016).

Hé um elo entre esses dois lugares, eles sdo continuos um ao outro. Essa estratégia
de proximidade faz parte da logica de organizacdo e significacdo de lugares. Em minhas
visitas, conheci primeiro os quintais ¢ depois fui convidada para adentrar as cozinhas. Em
outras palavras, o processo de conhecimento sobre esses ambientes partiu de uma logica de
etapas: primeiro caminhamos pela terra, a partir da qual me eram apresentadas as variedades
ali presentes e depois os resultados da colheita, afinal, uma vez que minha intengdo era
conhecer os quintais, os cultivos e as formas de cultivar, pareceu razoavel as minhas

interlocutoras que o fluxo fosse esse.
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Observo aqui também distintas etapas de trabalho, o primeiro que envolve a terra, as
ferramentas mais “duras”, como a enxada e as tesouras de poda, a preocupacdo com o sol ou
a chuva em excesso e a leitura constante do ambiente para saber o tempo do plantio, do
cuidado e da colheita. J4 nas cozinhas, o trabalho envolve ferramentas mais “maleaveis”,
como o fogo, a agua para o preparo, ¢ também os conhecimentos sdo outros, como a
conservagdo, o que pode ter maior aproveitamento dentro ou fora da geladeira, o que precisa
ser cozido ou pode ser consumido cru, a preocupagdo em alimentar o fogo com a lenha,
esquentar a dgua, preparar os temperos. Ha, ainda, outras ferramentas, entre panelas, chaleiras
e potes de armazenamento. Por fim o consumo, o compartilhamento do excedente e o
descarte do que passa do periodo de consumo, que comumente ¢ direcionado para a

alimenta¢do de animais ou volta para a terra dos quintais como adubo para as novas plantas.

2.2 O cuidado como oficio

As movimentacdes que envolvem as casas € os quintais se relacionam
continuamente as relagdes de cuidado. Cuidado este que nao se relaciona com esteredtipos
construidos da mulher enquanto naturalmente possuidora de dons ou caracteristicas que a
incubem de papéis domésticos e conhecimentos atrelados somente a esta esfera. A ideia de
cuidado que trago aqui, pretende ir além, demonstrando como s3o as mulheres as
mantenedoras de muitos saberes tidos como tradicionais. As narrativas demonstram como o0s
homens sdo possuidores de uma posi¢ao de mediagao com o “de fora”, enquanto as mulheres
dominam o “dentro”, tracando estratégias de cuidado do povo, da terra, das variedades
tradicionais, da alimentacdo, da vida “pra cd do mata-burro”. Esse cuidado preza pela
transmissao dos saberes, pela continuidade no plantio dos quintais, pelo trato com os animais
que vivem no criadouro, pela leitura do ambiente e do clima.

Essa ideia de cuidado, muito longe de ser romantizada, demonstra aspectos de
sacrificio em detrimento do que ou quem se cuida. Como ¢ o caso das benzedeiras,
possuidoras de missdes, oficio, dom e que se dedicam continuamente para esse cuidado.

Ana ¢ benzedeira, descreve essa como sua missdo na vida, “é meu oficio, meu dom,
meu compromisso” (Ana, Agua Quente dos Meiras, abril de 2018). De acordo com a
antropologa Taisa Lewitzki (2019), as benzedeiras sao produtoras e reprodutoras de praticas e
saberes de cura, esses conhecimentos se manifestam articulando natureza e sagrado,
envolvendo toda uma atmosfera que ¢ construida e transformada por essas mulheres que tém

no cuidado com a vida a expressdo de sua forma de ser e estar no mundo. Ana ¢ entdo uma
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dessas mulheres que cuidam, "Quanta gente eu ja benzi, e me agradecem muito, as vezes eles
vém s6 conversar e tomar chimarrdo e agradecer” (Ana, Agua Quente dos Meiras, abril de
2018).

Lewitzki (2019) cita a perspectiva de Marcel Mauss (1925) a respeito da relacao
troca-dadiva, falando da oscilag@o entre o carater aparentemente voluntario, mas que tem uma
carga de obrigatoriedade que influencia em toda a dindmica estabelecida. A partir disso, a

autora descreve como observa essas relagdes no que diz respeito aos benzimentos:

A perspectiva do autor pode ser pensada em relagdo ao benzimento
em varias dimensdes, em que a prestacdo principal da benzedeira € o
benzimento, o qual ¢ retribuido na forma de presentes, servicos,
compadrio e na propria formagdo do status da benzedeira através da
visita. Além disso, existe a prestagdo das benzedeiras para os santos e
divindades, por meio das devogdes expressas no ato de queimar velas,
realizar oragdes e pagar promessas, geralmente por intermédio da
celebracdo de novenas, romarias e festas para cultuar e homenagear
0s santos protetores.

Os presentes em forma de alimentos (mel, melado, cerveja caseira,
feijdo crioulo, ovos caipira, galinha caipira, leite, manteiga, doces de
frutas), mudas e sementes (plantas medicinais, alimenticias e florais),
roupas, calcados, utensilios domésticos (pano de prato, toalha de
banho, potes de plastico), artigos religiosos (velas, tergos, livros,
imagens de santos), lenha e palha; e os servigos como trazer lenha,
dar caronas, fazer favores que concernem em entregar recados, buscar
e trazer coisas, estabelecem reciprocidade entre benzedeiras e
visitantes. Ac¢do conformada pelo dar e receber, que extrapola a
transagcdo do benzimento, sendo uma regra que integra o modo de
vida das benzedeiras e de suas comunidades (Lewitzki, 2019, p. 44).

Essa relagdo troca-dadiva, no caso de Ana, apresenta ainda outra dimensao, o que se

evidencia em sua fala a respeito de uma experiéncia em que ela foi curada,

Eu fui criada adotiva, com sete meses a minha mde me pegou eu e
com dois anos de idade fiquei muito doente, doente e doente, estava
atée com a vela acesa na mao. Até que um curador, o falecido Luiz, ele
morava no Marumbi e era curandeiro, ele quem me curou. Mandou
comprar trés pentes novos e trés marias pra pentear meu cabelo que
tinha embolado tudo. Diz que estava embolado e eles fizeram o que
ele disse. Antes disso o médico queria me cortar, fazer cirurgia, mas
minha mde ndo deixou, ela disse “ndo, so se vocé garantir a vida
dela” e ele disse que ndo podia garantir, entdo ela falou que ndao iam
me cortar. Ela me pegou e veio para casa, naquele tempo ndo tinha
condug¢do como ¢é hoje, so um ali no Guamirim que tinham e era
dificil para sair, entdo a gente chegou em casa e meu tio foi la no
Marumbi falar com o Luiz e ele fez a cura de longe. Quando foi no
outro dia eu comecei a chamar minha mde. Era em polaco, a gente
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dizia mama, eu tinha dois aninhos, entdo foi assim (Ana, Agua
Quente dos Meiras, abril de 2018).
Ana foi adotada por sua mae Maria, prima de Helena, que a gerou. Helena era mae
de outras trés criangas € morava com o0s pais, pois o0 marido havia abandonado a casa e a
familia, as condigdes para criar mais uma filha eram precarias, entdo Maria, que nao tinha

outros filhos, a adotou.

Ela ja tinha 3 crian¢as pequenas e ndo podia sustentar mais eu.
Entdo, até contam, que quando eu fui pra casa da minha mde, eu
tinha uma bola de agucar amarrada em um paninho e eu fui
chupando aquela bola de agucar, porque ela ndo tinha condicdo de
criar mesmo, ndo tinha o que comer (Ana, Agua Quente dos Meiras,
abril de 2018).
Quando Ana conta sobre estar com a vela acesa na mao, seu tom € enfatico, acender
a vela na mao de um enfermo ¢ parte do ritual de preparagdo da pessoa para a morte, faz parte
do processo funebre que envolve rezas e cantos, no intuito de interceder pela alma daquele
que estd ali com o corpo debilitado. Lewitzki escreve a respeito da relagdo entre o
conhecimento médico formal € o conhecimento medicinal das benzedeiras, descrevendo

inclusive contextos que os colocam em oposicdo, porém, a autora destaca que o

posicionamento das benzedeiras ¢ o de que:

[...] existem doencas que extrapolam o repertério dos médicos,
enfermidades relacionadas ao proprio modo de vida das benzedeiras e
de suas comunidades. As quais nao sdao alcangadas pela pratica
médica, porque demandam o tratamento da benzedeira que através do
benzimento articula conhecimentos religiosos, fitoterapicos e
culturais (Lewitzki, 2019, p. 193).

Sendo assim, ao voltar para casa e recorrer a um curandeiro, Maria manifesta sua
confianca no saber tradicional, o que envolve toda uma esfera de crengas que se relaciona
com os povos de faxinais, com sua memoria ¢ ancestralidade. Maria foi benzedeira, assim
como sua mde que vinda da Polonia aprendeu e, segundo relata Ana, rezava ora em
portugués, ora em polaco: “4 minha avo era benzedeira, dai ela passou pra minha mde e a
made passou pra mim. Ela, minha mde, tinha trés anos quando eles vieram da Polonia, a
minha avo veio com as criangas de ld, com as criangas pequenas. E as rezas ela ndo sabia,
aprendeu aqui” (Ana, Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).

Perguntei a Ana ao que ela se refere quando usa a expressdo “passar” quando fala

que sua avo, benzedeira, passou para sua mae e ela também lhe passou. “Ah, é um dom, uma
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missdo que a gente leva” (Agua Quente dos Meiras, abril de 2018). Perguntei ainda se sua

avo poderia ter aprendido as rezas apds a mudanga para o Brasil ou enquanto na Polonia:

A minha mae foi aqui, porque ela tinha trés anos so quando veio, ela
aprendeu aqui. Mas a minha avo veio com as criangas de ld, da
Polonia. Veio com as criangas pequenas. So que eu acho que ela ndo
sabia, que decerto ela aprendeu aqui com alguém, se eu soubesse
com quem, mas infelizmente ndo sei (Ana, Agua Quente dos Meiras,
abril de 2018).

Essa passagem de ensinamentos parte entdo de uma dindmica mutua de busca por
aprendizado e disposi¢do de ensinar, tragando graus de confiabilidade e reconhecimento no
processo. Ser benzedeira abrange patamares além do saber, pois exige o que Ana descreve
como “dedica¢do a missao”, pois os atendimentos passam a ser colocados como prioridade

em sua vida:

Aqui vem gente atrds e ndo é pouco, as vezes nos fazemos planos
para sair, eu e o Nestor, e quando nos vemos ja esta chegando gente e
ndo da mais para ir. Um dia nos estavamos para ir em um velorio e
chegou um, e chegou dois, e nos até atrasamos para o velorio (Ana,
Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).

A esta fala, Nestor complementou: “Missdo é missdo, é essa a fé que cura” (Agua
Quente dos Meiras, abril de 2018). H4 entdo a compreensdo também dos demais de que Ana,
por ser benzedeira, possui uma missdo ¢ de que essa ¢ a prioridade, independente do

momento, ¢ ela quem detém a € que cura e a missao de curar.

Pra mim eu acho muito importante, quanta gente eu jd curei, e me
agradecem que nossa. Algumas vezes recebo visitas so para
conversar, tomar chimarrdo e me agradecer. Me trazem vasos de flor
e até mais coisa. Mas ndo pense que é porque eu cobro, ndo é isso.
Nem pode cobrar, se vocé cobrar, vocé perde a forga, vocé ndo pode
mais. Essas que tem alguma curandeira, alguma benzedeira que elas
cobram, ndo vale, porque perde a for¢a. Sabe, vocé tem aquela for¢a
assim, e vocé tem aquele dom, mas se comegar a cobrar, ndo vai fazer
efeito a cura. Entdo é isso, eu acho que nossa vida é assim, cuidando

de quem recorre d nossa ajuda (Ana, Agua Quente dos Meiras, abril
de 2018).

Os agradecimentos feitos & Ana sao em forma de visitas, de testemunhos sobre como

sua missdo estd sendo cumprida, em flores e santos que ganha apds a recuperacao de quem a
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procura. Quando Ana fala que quem cobra perde a forga, cita que esses casos nao “valem”,
pois aqui a categoria ¢ composta por virtudes, forcas que advém da fé e ndo de interesses
materiais.

Quando perguntada sobre as pessoas que recebe, Ana conta que além das pessoas da
propria comunidade, ¢ procurada por moradores da cidade de Rio Azul, Rebougas, Irati e até
de lugares um pouco mais distantes, como Curitiba. Jhenifer, que estava participando da
conversa, intervém e comenta “Eu ja vim um muito aqui na tia. E digo que resolve mesmo”
(Agua Quente dos Meiras, abril de 2018). Frase que, em meio a risos de confianga, Ana
responde “Entdo ela td de prova que aqui a benzedeira é boa” (Agua Quente dos Meiras,

abril de 2018). E conta ainda sobre um atendimento recente que realizou:

Arrumo as criancinhas, as criangas pequenas e gente grande
também. Outro dia chegou um homem, estava ruim e ruim, e veio
aqui, fiz ele quase desmaiar, mas saiu bom.

Eu peguei um lengco de cabega, porque era adulto, para os
pequenininhos é com lengo pequeno, pra esse peguei um maior. Fiz
nove vezes a reza, mas encostei as pontas do lengo. Pense que ele
disse que foi muito bom. E ali dos Rosas veio uma mog¢a que ergueu
um fardo de fumo, ndo um fardo ndo, desses outros que usam nas nas
estufas, um grampo. Entdo ela se esforcou e abriu o peito, eu peguei e
fui juntando e juntando com as nove vezes e também encostei as
pontas (Ana, Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).

Os processos de cura demandam esfor¢o da benzedeira, Ana conta que nesses casos
ela precisa estar forte para ajudar quem lhe procura. Precisa ter forgas para plantar o que é
necessario para as curas e cuidar do que ¢ essencial para que possa seguir cuidando de casos
assim. O ritual de benzimento foi descrito por ela calmamente, citando a importancia de

insistir em juntar as pontas do lenco para que fosse efetivo.

A economia do benzimento, além de complexa, ¢ potente, nela se
encontram e se entrecruzam linhas de vida que exprimem relacdes de
amizade, solidariedade, parentesco ¢ compadrio. Uma forma de vida
tecida por benzimentos, visitas, presentes, favores e afilhados que se
coloca na contramdo do mercado capitalista. Porque diferente dele,
para as benzedeiras a saude ndo ¢ um produto rentavel, mas uma
relacdo de vida que permanece para além da pratica do benzimento. O
caminho das benzedeiras oposto ao caminho das relagdes comerciais,
¢ possivel pelo coletivo em detrimento ao individual. Mesmo que elas
tenham trajetorias e especialidades que enaltecem sua
individualidade, sua acdo ¢ coletiva e em prol do bem comum, pois



57

nenhuma pessoa ¢ excluida da rede da benzedeira; pelo contrario, em
sua casa sdo acolhidas pessoas pertencentes a diferentes religides,
classes econdmicas, lugares e idades. Sendo que seu papel de
mediagdo anima o processo de troca-dadiva, e a transmissdo,
distribuicdo e reparticdo de conhecimentos, bens e servigos que
acontece em sua casa (Lewitzki, 2019, p. 47).

Os benzimentos se relacionam com a coletividade em si, emaranhados de linhas que
percorrem 0s quintais, as casas, os altares e manifestam memorias e crengas através da
oralidade. Através das praticas de benzimento, os diferentes seres entrelacam suas linhas,
fazendo parte de um circuito que flui entre quintais, casas, criadouros e extravasam para fora
desses espacos, uma vez que a busca por benzimento pode vir de lugares externos e com
objetivos de cura de males diversos que atingem a mente, corpo e espirito, os afetando de
diferentes formas. Cabe as benzedeiras sua “missdo”, como ¢ descrita por Ana. Missdo essa
que envolve, em certos momentos, maior sacrificio, deixando em segundo plano questdes

pessoais para atender aqueles que carecem de sua reza, sua interse¢ao.

2.3 Fazeres para além da luta com a terra

Para além do que se relaciona com as formas de produgdo e trabalho, os povos de
faxinais expressam uma logica de sociabilidade propria. Dada a intensidade dos momentos de
trabalho, a caracterizagdo do lazer fica imersa em praticas que hora se relacionam e hora nao
com as definigdes de trabalho em si. Exemplo disso sdo as costuras e bordados feitos
artesanalmente pelas mulheres, que apesar de serem descritos como lazer, carregam também
uma percep¢do de afazer, comprometimento e dedicagdo. Assim, a ideia de lazer trazida aqui,
diferente de oOcio, demonstra outros fazeres nos faxinais que tange compartilhamento de
momentos em comunidade e dedicagdo para que saberes e praticas ndo sejam descontinuados.

Os momentos de lazer sao descritos principalmente como momentos de descanso,
ndo de 6cio. Esses, descritos pelas mulheres, compreendem atividades como croché, costura e
cuidado de flores e vasos que ficam nas varandas ou jardins, j4 os homens citam a pesca
como principal atividade nestes momentos. O que € comum a todos sdo as rodas de chimarrdo
ao final dos dias trabalhados, as saidas para festas em outras comunidades e viagens em
familia, tendo como destinos mais comuns cidades onde residem familiares, praias e também
lugares de forte apelo religioso, como Aparecida do Norte.

O lazer ¢ visto como o0 momento em que o trabalho ndo exige tamanha atengao, pois

as rogas, os quintais € o cuidado com os animais sao as priorizagdes do dia-a-dia. Além disso,
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a religido também possui grande influéncia no que ¢ caracterizado como lazer, em dias de
feriado religioso ou de padroeiros regionais e locais, a pratica ndo ¢ de lazer, mas de reza e
recolhimento em respeito aos santos de devocao.

Francisco conta como parentes que moram na cidade e possuem empregos em outros
formatos, algumas vezes podem achar que, por em seus contextos no campo nao possuirem
patrdes, usufruem de liberdade de horarios, mas ressalta que sempre esclarece que, muito
pelo contrario, sua liberdade esta sim atrelada a algo, aos ciclos de cultivo e ao zelo pelos

animais.

O trabalho é direto, mas a gente pode tirar algum dia as vezes,
quando termina cedo a colheita. Por exemplo, as vezes termina até
meio dia ai ja enche a estufa para secar e entdo termina até umas
duas hora ali ou até meio dia mesmo e entdo tira um tempinho. Mas
como diz o causo, é muito servico mesmo o que tem aqui. Nos temos
parente em Guarapuava e Curitiba, eles dizem que a gente ndo quer
ir na casa deles, mas eu explico que para nos aqui ndo tem jeito, se a
gente ndo fazer por conta e pegar e sair, so falar “olha, t6 deixando
os servicos e vou saindo”, so se for assim, porque diferente ndo vai.
Nos aqui temos cercas para arrumar, tem as criagoes para atender,
pasto para buscar, é sempre uma coisa ou outra. Eu cagoei com eles,
que para eles de um jeito é quase que mais facil, tudo bem que eles
sdo mandados pelo patrdo, eles sdo empregados, mas a hora que
pode pegar o carro eles vdo saindo e a gente sempre tem umas
coisinhas, se ndo for a gente ir por conta tirar umas férias, ndo tira.
Precisa sair e descansar, mas ndo tem como deixar todo o servigo,
quando é colheita entdo, pouco a gente vai até no Rio Azul
(Francisco, Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).

A rotina de trabalho e lazer no campo esté relacionada com os ciclos que envolvem a
natureza. Quando perguntado sobre qual o periodo de trabalho mais intenso, Acir ri e
responde que entre janeiro e dezembro, ao que Marilene interrompe também rindo e
chamando o marido de exagerado, explicando que tem trabalho o ano inteiro, mas que a
colheita exige mais de todos.

Exigir mais de todos significa que a rotina de trabalho ja estabelecida tende a se
tornar mais pesada para que a demanda seja cumprida sem gerar prejuizos por falta de
“bragos” na colheita. Além disso ¢ um periodo em que ndo sao realizadas festas nas capelas e
viagens sdo raramente feitas. A atencdo ¢ com os cultivos e a andlise de suas etapas, com o
clima e as instabilidades que podem prejudicar a lavoura (sejam durante as secas ou as
chuvas) e com a saude de todos, que deve ser cuidada, uma vez que o trabalho com a terra

pode ser exaustivo, sobretudo ao manter contato com agrotoxicos.
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2.3.1 Festas de santos

Os afazeres relacionados a igreja nao sao descritos enquanto trabalho, estdo envoltos
por uma esfera de comprometimento ndo apenas com a religido em si, mas com a
comunidade que se integra ao contexto. Quando perguntei sobre a importancia da religido, as

respostas de Ana, Nestor e Ivete se complementam:

Ana: A religido é muito importante para nos aqui, muito!

Nestor: Aqui além da unido por causa do faxinal, ainda tem a
religido. Entdo a gente sempre se reune nos cultos, na organizagdo
das festas da capela se alguém precisa de alguma ajuda também.
Ivete: Os cultos sdo a cada domingo, mas o padre vem uma vez por
més. Eu sou ministra e meu filho é presidente da diretoria, entdo

estamos sempre presentes ali (Agua Quente dos Meiras, abril de
2018).

A religido em questdo ¢ o catolicismo, praticado principalmente nas capelas, mas
que se estende aos outros lugares considerados sagrados pelo grupo, como as grutas
destinadas aos santos de devog¢ao, olhos d'agua do monge e altares feitos dentro de casa.

Pensando na influéncia do catolicismo na comunidade, existem papéis instituidos
que influenciam na organiza¢do comunal para além da capela - a exemplo disso, as defini¢des
de diretorias das distintas associagdes comunitarias'’. H4 uma diretoria para a capela, uma
para o faxinal, uma para assuntos como agua e coleta de lixo. As pessoas da comunidade se
organizam para revezar entre tais responsabilidades e tomar decisdes em conjunto, para o
encaminhamento das questdes referentes a cada assunto, fazendo o possivel para manter um
alinhamento geral entre as distintas associagdes (no Agua Quente dos Meiras, sdo
organizadas associagdes especificas para diferentes assuntos, como da agua e do lixo, por
exemplo).

As festas de santos sdo eventos significativos para a capela e para a comunidade
como um todo, uma vez que sdo momentos de sociabilidade, trabalho conjunto, arrecadagao
de dinheiro para investimentos na propria capela. As festas possuem status de tradicao,

acontecendo anualmente.

'7 Apesar da forte influéncia do catolicismo para os interlocutores e interlocutoras dos dois faxinais, nos dois
locais existem pessoas de religides protestantes, no Taquari dos Ribeiros existem outras duas igrejas construidas
de religides cristds protestantes. Nao possuo material para aprofundar a discussdo acerca da tematica, mas o fato
de reunides da associagdo acontecerem no barrac@o da igreja catdlica demonstra um ponto de debate e disputa
dentro destas comunidades. Pois 0o ambiente anexo a capela acaba por se tornar lugar de socializagdo e tomadas
de decisdo que dizem respeito ao grupo como um todo e ndo apenas a parcela catolica. Como alternativa, por
vezes reunides sdo realizadas nas escolas das respectivas comunidades.
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A Igreja Matriz do municipio possui um calendario de festas no qual constam datas
estabelecidas para as trinta e uma capelas realizarem festas, dedicadas aos santos dos quais
sdo devotos. Cada capela possui em anexo um barracdo com mesas € bancos que sdo
dispostos para almogo no local e, depois, sdo reorganizados para haver espago para as dancas
que acontecem no periodo da tarde. Espagos esses que, por vezes, sdo usados para encontros
coletivos e atividades que precisam de maior expansdo, como agdes da prefeitura, chas de
panela, torneios de truco e almogos de confraternizacdo da comunidade em geral.

As festas de devogdo a santos seguem um formato comum de organizagdo base,
tendo entdo um modelo que ¢ seguido. Existem ritos que podem ser alterados em quesito de
horarios, preparagdo e escolha do que sera servido, musicas que serdo tocadas, entre outros
fatores que permitem que as festas em cada comunidade possuam caracteristicas que se
destacam de uma forma ou de outra, mas sem fugir da base comum estabelecida.

Tais festas iniciam por voltas das seis ou sete horas da manha com cavalgadas,
depois, inicia-se a missa e, apos, as festividades que sdo compostas pela venda de comidas
para almocgo, leildes, sorteios, havendo, do comeco ao final da tarde, bailes de musica ao
vivo, venda de bebidas, pastéis e doces.

Toda a organizacao ¢ feita pelos envolvidos, as mulheres trabalham no preparo de
arroz, maionese, saladas, pierogues'®, bolos, tortas e pastéis. Além disso, sio comumente as
responsaveis pela venda desses alimentos. Os homens se responsabilizam pelo preparo e
venda de carnes e bebidas. Ja criangas e adolescentes circulam pelo pavilhdo vendendo rifas e
cartelas de bingo.

Ivete conta que a organizagdo das festas ndo tem um comeco e um fim definidos,
pois quando uma se encerra, a proxima ja estd sendo pensada e organizada. A compra de
carnes ¢ bebidas ¢ também pensada com muita antecedéncia para negociacdo de pregos e
quantidades.

J& o trabalho de preparagdo em si ¢ iniciado semanas antes, com a limpeza do
barracdo e das areas proximas que servirdo como estacionamentos. A banda que ira conduzir
o baile ¢ também planejada antecipadamente. J& no que se refere aos alimentos, apos a
compra, esses sao armazenados na cozinha do barracdo e preparados na madrugada do dia da

festa.

'8 Pierogues sdo alimentos considerados pelos moradores do municipio como tipicos da regido. Sao feitos de
massa e podem possuir diferentes recheios, mas os mais comuns sao batata com requeijao colonial ou feijao.
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Eu, desde os dezessete anos trabalhando, fazendo as coisas na igreja.
Quando eu tinha dezessete anos eu fui a primeira festeira. Porque,
antes tempos era assim que chamavam, de festeira. Eu me via
‘atentada’ para fazer as coisas todas, e depois era assim direto.

Como primeira festeira, eu era a coordenadora ali, a responsdvel por
tudo (Ana, Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).

Assim as atividades sdo divididas entre aqueles da mesma religido que se dispdem a
organizar e realizar as festas, que mais do que para a propria comunidade, s3o pensadas para
os visitantes de outros lugares que estardo presentes. Tal aspecto permite identificar outro
ponto de sociabilidade e solidariedade, se pessoas de comunidades vizinhas vém a festa, ¢
comum que haja comocgao para estar presente quando a festa nesta outra comunidade também
venha a acontecer.

Essas tramas de relacdes e responsabilidades sdo permeadas pelas crengas e ritos
religiosos. Exemplo disso, sdo as cavalgadas que reinem iniimeras pessoas que percorrem
caminhos entre as grutas e os olhos d’agua de Sao Jodo Maria até as capelas para participar
das missas e do festejo. Taisa Lewitzki aborda em sua escrita a importancia dos olhos d’agua,
sua relagdo com o Monge Sdo Jodo Maria e a pratica de procissoes € caminhadas de povos

tradicionais pelo estado do Parana.

Os olhos d’agua, em aspectos fisicos sdo nascentes de agua doce,
conhecidas como vertentes, pogos, cabeceiras, fontes e minas de agua,
que sdo o lugar onde se inicia o curso de dgua, seja uma sanga, um
corrego, um rio, um lago. A agua aflora naturalmente dos lengois
subterraneos, o fenomeno ¢ nomeado localmente como vertente, por
emergir do solo. Os olhos de agua sdo caracterizados por formas
circulares onde a dgua empoca antes de seguir seu trajeto. Ao redor
dos pogos a vegetacdo nativa ¢ preservada e algumas espécies
medicinais e ornamentais sdo privilegiadas pelas pessoas que
frequentam o lugar. Existe uma variedade de instalagdes ritualisticas
presentes nas nascentes, formadas ao longo do tempo por devotos que
depositam ex-votos ao redor de cruzes, cruzeiros, capelinhas e grutas,
sendo comum, imagens de santos catolicos modeladas em gesso,
estatuas de entidades cultuadas na umbanda, quadros com fotos de
santos, inclusive a foto do monge, e vasos com flores de pléstico [...].
Desde a perspectiva magico-religiosa, os olhos d’agua do Monge Jodo
Maria, vertente de Sao Jodo Maria, pocinho do monge, oio d’agua,
oinho do monge, entre outros nomes, sao lugares sagrados atribuidos
a passagem de Jodo Maria e estdo presentes em varios lugares na
regido sul do Brasil. A devocao popular aquele conhecido como
monge, profeta e santo catdlico ndo canonizado ¢ uma das mais
representativas e criativas no sul do pais (Kasburg, 2014) em termos
de diversidade de manifestacdes. Por Monge Jodo Maria de Jesus,
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Monge da Lapa, Sao Jodao Maria ou ainda Jodo Maria de Agostini,
ficaram conhecidos trés homens, que caminharam na regido sul do
Brasil em distintas épocas (Lewitzki, 2019, p. 114-115).

Ao percorrer as estradas e visitar os olhos d’agua, seja em procissdes ou cavalgadas,
as historias do monge sao lembradas e contadas em voz alta por adultos e criangas, que falam
dos milagres realizados pela figura da qual sdo devotos. Cangdes regionais que entoam
oracdes ¢ pedidos de gragas para as familias e protecdo da natureza, também fazem parte
deste momento do festejo.

Os ritos das festas envolvem em sua organizacao pilares da sociabilidade comunal, ¢
uma expressao do grupo, que compartilha suas crengas baseadas no catolicismo e trabalha em
conjunto, para que as cerimonias sejam realizadas em devogdo aos santos de louvor da
comunidade, para que todos que comparecerem sejam bem acolhidos e desfrutem de toda a
programacao. Como forma de retribuir a presenga de pessoas de comunidades vizinhas, o
compromisso ¢ de estar presente nos ritos que venham a acontecer em outras capelas. Assim,
as festas s3o o momento principal de sociabilidade entre povos de diferentes comunidades,
que compartilham desses momentos para além das cerimonias religiosas, pois almogam
juntos em um mesmo espago, divertem-se com sorteios, musica e danga.

Ao fim do dia, para aqueles que organizam a festa, os anfitrides, resta o trabalho de
limpeza, levantamento da quantia arrecadada com as vendas e atragdes e 0 compromisso de,
quando houver festa nas capelas vizinhas, retribuir a presenga e participagdo, seja
participando da missa, da cavalgada, do almogo, da tarde de atragdes ou doando animais e

prendas para leiloes.

2.4 As cercas e o criar

O ato de cercar, no contexto dos faxinais Agua Quente dos Meiras e Taquari dos
Ribeiros, muito se relaciona com a delimita¢ao do criadouro comum, porém, ndo se restringe
a este objetivo tnico. Como citado no capitulo 1, a “sociologia das cercas” ¢ um conjunto ou
codigo de normas que configuram a manuten¢do das cercas nos faxinais, cercas essas que
expressam, também, movimento e se transformam de acordo com as dinamicas que sdo
ressignificadas pelos povos.

Ao “contar a historia assim”, Nestor inimeras vezes cita as cercas. Quando fala da

origem do Agua Quente dos Meiras, conta:
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Aqui ja comega né, a historia do Faxinal, eles fizeram uma cerca da
estrada para la, vamos dizer era um criador, um faxinal, dai as
criagdo ja eram soltas e da estrada para ca, outro faxinal e dai eles
dividiram também, fizeram as cercas para deixar a terra de cultura e
faxinal separado (Nestor, Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).

As cercas estdo presentes nessa origem e no decorrer da narrativa, sdo fronteiras
fisicas, componentes de grande relevancia nas paisagens, nas relacdes de conflito ou de
compartilhamento. Proponho aqui que pensemos a agdo de cercar a partir das possibilidades
interpretativas do termo “dividir”.

Na fala de Nestor, as cercas dividem dois criadouros distintos, segundo ele,
formando dois faxinais. Aqui ¢ notavel que a ideia de criador e faxinal estdo intrinsecamente
ligadas, esse ¢ um ponto de atencdo que tratarei mais adiante. O foco ¢ que nessa esfera,
dividir esta ligado a demarcar uma fronteira entre duas porgdes do territorio destinadas a
cria¢do de animais a solta.

Outras cercas foram feitas como divisa entre o criadouro e as terras de cultura, com
objetivo de impedir que os animais avancem até os cultivos. Esse cercar se relaciona com a
logica de producao adotada, a area reservada para agricultura ndo poderia ser invadida pelos
animais para que esses nao gerassem prejuizos na producao.

Cabe entdo refletir sobre a chamada “sociologia das cercas” de Chang (1988), ja
citada brevemente no primeiro capitulo. Ancelmo Schorner e José Adilcon Campigotto
escrevem a respeito da introdugdo da fumicultura nos faxinais de Rio Azul e dos impactos

disso para os povos que ali residem.

Embora haja referéncias conceituais a respeito dos faxinais do Parana,
eles sdo aqui concebidos como lugares em que as areas de compascuo
sdo cercadas e socializadas entre os habitantes locais, sendo neste
aspecto, um tipo de organizagdo camponesa em conflito com
implantacdo da propriedade privada de uso individual. Por conta
disso, tais comunidades enfrentam massiva pressao externa, que pode
modificar completamente o quadro de utilizagdo e ocupacdo do
espaco. Num primeiro momento, temos uma situagao de conflito
provocada por um conjunto de antagonistas, como os fazendeiros,
chacareiros, migrantes, mineradoras, plantadores de pinus, eucaliptos
e soja. Num segundo estidgio, pode ocorrer sua desativacdo, que €
quando o faxinal deixa de funcionar com pelo menos uma de suas
principais caracteristicas: as terras de plantar e as terras de criar.

Esses conflitos (destrui¢do de porteiras, de mata-burros, cercos em
area de criador comum, matangca de animais, envenenamento de
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aguadas, ameagas a moradores) levaram a passagem do que
chamamos de uma ‘sociabilidade das cercas’ para ‘um regime de
cercados’ (Schorner, Campigotto, 2021, p. 81402).

O primeiro contraponto apresentado ¢ o da forma compartilhada de terras para
criacdo de animais em conflito com a propriedade privada individual. E sim, isso ¢ um
aspecto de forca nas falas de meus interlocutores, uma vez que, quando cercamentos de
propriedades individuais comegam a ser feitos, isso pode ser uma ameaca a continuidade do
criadouro. Em nota de rodapé, os autores pontuam que essa especificidade conceitual se
refere aos faxinais desta regido do Parand, mas que “Pode-se falar também de faxinais com
criadouro comum aberto, uso comum restrito € sem uso comum” (Schorner, Campigotto,
2021, p. 81402).

Essa definicdo de faxinais por caracteristicas que se relacionam com o criadouro
comum e suas transformagdes ¢ trazida pelo trabalho de Roberto Martins de Souza (2010).
Souza, em parceria constante com a APF (Articulagdo Puxirdo dos Povos Faxinalenses)"”,
realiza um mapeamento dos faxinais no Parand, construindo argumentos através da

apresentacao de dados que permitem ampliar a nogao de faxinal no estado.

Deste modo, quando fago uso da expressdao “faxinal” ou “terras de
faxinais”, nesta tese, me refiro ao seguinte significado: terras
tradicionalmente ocupadas que designam situagdes onde a produgdo
familiar, de acordo com suas possibilidades, variavelmente combinam
apropriacao privada e comum dos recursos naturais, tendo o controle
e uso dos recursos considerados comuns a existéncia fisica e social —
especialmente pastagens naturais, cursos d’agua e recursos florestais
—, e exercido de maneira livre e aberta de acordo com normas
especificas consensualmente definidas por grupos de pequenos
criadores e agricultores que, circunstancialmente, denominam suas
areas de uso comum por expressoes locais, a saber: “criador comum
aberto”, “criador comum cercado”, “criador criacdo alta” e
“mangueirdo”, presentes no Sul do Brasil (Souza, 2010, p. 17-18).

A definicdo geral proposta pelo autor ¢ complementada por categorizagdes de
territorialidades especificas que compdem o mapeamento social realizado. Sdo essas: 1.
Faxinais com uso comum — “criador comum aberto”; 2. Faxinais com uso comum — “criador
comum cercado”; 3. Faxinais com uso comum — “criador com criagdo grossa ou alta”;

Faxinais sem uso comum — “mangueirdes” e “potreiros” (Souza, 2010).

A APF foi estruturada durante o I Encontro Estadual dos Povos Faxinalenses, que ocorreu no municipio de
Irati, em 2005. Posteriormente foi contemplada na Rede Puxirdo de Povos e Comunidades Tradicionais.
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Por esse viés, expostas as categorias acima, ¢ possivel asseverar a
amplitude da nogdo de faxinal frente classificacio dominante no
campo intelectual, o que permite a incorporagdo de mais de duas
centenas de grupos identificados com essa modalidade de apropriacao
de recursos basicos, tirando-lhes do “anonimato” ou “invisibilidade”
ao reconhecer-lhes a existéncia de formas organizacionais referidas
aos faxinais advindas de diferentes processos de territorializagdo,
como resultado da mobilizagao dessas unidades sociais na defesa da
manuten¢do de suas praticas (Souza, 2010, p. 264).

As pesquisas de Souza, Schorner e Campigotto trazem defini¢des de faxinais que
muito se relacionam com o criadouro comunitario, suas transformagdes e os impactos que
geram no modo de vida das pessoas que residem nesses territorios. Schorner e Campigotto,
ao pontuar que se pode falar também em outras configuragdes de faxinais, reconhecem a
amplitude da noc¢ao de faxinal apontada por Souza.

Esse didlogo dos autores se aproxima no que ¢ entendido como uma dicotomia entre

moradores de faxinais e seus antagonistas.

Em diferentes tempos, pode-se asseverar que a intrusdo de
antagonistas ¢ o motivo central e gerador da reorganizacdo social nos
territorios tradicionais, promovida, entre outros, pela propriedade
privada com apropriagdo individual dos recursos naturais, pela
instalacdo de empreendimentos governamentais, tal como a
construcdo de estradas sem reconhecimento e medidas mitigadoras
aos faxinais, as unidades de conservagao de uso integral e particular, e
a exploragdo dos recursos naturais por empresas mineradoras e
madeireiras, provocando gradativamente um movimento variavel de
segmentacdes e recomposi¢des parciais dos territorios de uso comum,
no que atualmente denominamos na pesquisa de “terras de faxinais”.
Portanto, percebe-se que em municipios onde hd concentragcdo de
faxinais — diversas categorias —, estes se encontram situados proximos
entre si, denotando, dessa forma, um conjunto de unidades sociais que
em um periodo anterior constituiam uma unica territorialidade, sobre
a qual, mais tarde, configuraram-se as comunidades rurais ou mesmo
grandes areas privadas controladas por madeireiras, sobretudo, a
partir da década de 1950, encontrando seu apice na década de 1990,
com a expansdo das commodities agricolas e florestais (Souza, 2010,
p. 276).

Aos antagonistas ¢ associado o papel do agente desagregador, processo que em
escritas com vieses evolucionistas, que se baseiam na dicotomia tradicional/moderno,

ocorreria por fatores econdmicos e do que seria considerado um avango tecnoldgico de
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praticas agricolas no estado. Mesmo que fugindo de tal percepcdo limitada sobre
continuidades e descontinuidades em faxinais, novas pesquisas como as aqui apresentadas,
tratam os sujeitos externos como intrusos que geram embates territoriais através, sobretudo,
dos cercamentos. Nesse sentido, entdo, pode-se observar mais uma interpretacao sobre a agao
de dividir.

Os chamados antagonistas, através dos cercamentos, ao delimitar suas propriedades
para exploracdo individual dos recursos, rompem com acordos comunitarios que existiam
antes mesmo de sua chegada ao lugar, acordos que haviam sido estabelecidos em conjunto
com a constru¢ao das primeiras cercas.

Nestor descreve que as cercas dividiam faxinais, referindo-se aos criadouros e aos
acordos feitos entre familias. Os faxinais, aos quais Nestor se refere, ndo sdo categorizados
por tamanho em alqueires ou hectares, ndo sdo definidos por possuirem ou ndo mataburro,
sdo faxinais pelos acordos estabelecidos mesmo com aqueles que estao pra la das cercas.

Porto (2013) escreve sobre a problematica de reduzir esses “outros” que vao adentrar
os faxinais a antagonistas, pois isso gera uma dicotomia que naturaliza a oposicdo entre os
modos de vida e as formas distintas de exploragdo da terra. Essa naturalizacdo que fica clara
na descrigdo de faxinais como “[...] lugares em que as areas de compascuo sdo cercadas e
socializadas entre os habitantes locais, sendo neste aspecto, um tipo de organizacdo
camponesa em conflito com implantagio da propriedade privada de uso individual”
(Schorner, Campigotto, 2021, p. 81402). A reflexdo de Porto ganha for¢a a medida em que
tais conflitos se revelam mais complexos do que uma oposi¢ao lida pela producao académica
como evidente e dada.

Exemplo disso, sdo os migrantes de outros estados que passam a adquirir terras
dentro de faxinais sem necessariamente se adequar ao modo de vida ali estabelecido, gerando
embates e conflitos pelo encontro de diferentes formas de uso e ocupacao da terra. Pensar nos
"de fora" como antagonistas sem problematizar suas proprias identidades pode simplificar
uma discussdo que se estende em nivel de complexidade. Os que "sdo daqui", o s@o pelo
pertencimento e identificacdo e os "de fora", também sdo pertencentes, mas por meio de
outros modos de vida, dai o choque do encontro.

Nao ha relatividade quanto as violéncias denunciadas por interlocutores,
pesquisadores e movimento social, mas olhar com mais profundidade para o encontro entre
diferentes formas de vida e para as disputas travadas, pode contribuir para lutas que seguem

sem avango no que tange a busca por protecao e liberdade de expressao do modo de vida.
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Os “de fora” sdo entdo esses outros, que muito podem também revelar sobre o que
estd pra cé da cerca, da estrada, da nascente, do criadouro, do quintal, da igreja, das festas e
dos cuidados. A alteridade, muitas vezes, revela-se como esse lugar de questionamento,
disputa e para nds, pesquisadores, de reflexdo. A contradi¢cdo, disputa e transformacao nao se
da pelo que estd apenas além das cercas, mas pela propria interpretagao sobre o que a cerca
divide, sobre seu simbolismo e representacao da propria agdo de cercar e do objetivo disso.

A propria interpretagio dos grupos sobre as cercas sofre transformagio, se no Agua
Quente dos Meiras ¢ a area cercada que dividia inicialmente em dois faxinais, no Taquari dos
Ribeiros, Acir conta que inicialmente ndo havia cercas, os animais andavam “pra la e pra
ca”. Esse andar livremente precisou ser limitado por conta dos prejuizos nas lavouras gerados
pelas criagdes, ha entdo um novo acordo, as cercas delimitam o criadouro e quem ajudar em
sua manutencao pode criar.

Essa interacdo entre humanos e nao humanos que habitam o lugar merece atengao na
medida em que ¢ comum aos faxinais, sendo expressada de distintas maneiras nas dindmicas
dos povos. Os animais e a mata de araucdria sdo parte dos faxinais no Parand, compdem a
paisagem, estdo presentes nos acordos cotidianos, embora nem todos os contextos sejam
marcados pelas terras de uso comum.

Ingold escreve sobre as relagdes entre humanos e ndo-humanos e a complexidade
que envolve tal discussdo. “Assim como os humanos tém uma historia de suas relagdes com
0s animais, também os animais tém uma historia de suas relagdes com os humanos. No
entanto, somente os humanos constroem narrativas dessa historia” (Ingold, 2000, p. 61,
tradugdo nossa’’). Para o autor, essa relagdo entre humanos e ndo-humanos ¢ dotada de
engajamento mutuo, sao envoltas por sua existéncia, por ser-no-mundo, pelo habitar.

Seres que habitam em um mesmo ambiente geram transformagdes em suas formas
de ser e estar no mundo. No caso dos povos de faxinais, as interagdes entre humanos, animais
e as matas de araucdria estdo presentes em sua historia, no seu habitar. Longe de um
entendimento das interagdes como formas de domina¢do e domesticacdo, Ingold propde que

criar e plantar sdo processos de “crescimento’:

[...] em vez de pensar nas plantas como parte do ambiente natural para
os seres humanos, temos que pensar nos seres humanos e suas
atividades como parte do ambiente para as plantas. Mas por tras dessa
mudanga existe um ponto de significado muito mais fundamental. Se

0 Texto original: “Just as humans have a history of their relations with animals, so also animals have a history of
their relations with humans. Only humans, however, construct narratives of this history.”
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os seres humanos, por um lado, e as plantas e animais, por outro,
podem ser considerados alternadamente como componentes dos
ambientes uns dos outros, entdo nao podemos mais pensar nos
humanos como habitando um mundo social préprio, além do mundo
da natureza em que as vidas de todos os outros seres vivos sao
contidas. Em vez disso, tanto os humanos quanto os animais e plantas
dos quais dependem para sua subsisténcia devem ser considerados
como participantes do mesmo mundo, um mundo que ¢ a0 mesmo
tempo social e natural. E as formas que todas essas criaturas assumem
ndo sdo dadas de antemdo nem impostas de cima, mas emergem no
contexto de seu envolvimento mituo em um Unico € continuo campo
de relacionamento (Ingold, 2000, p. 87, tradugdo nossa®').

Assim, os seres animados ndo estariam em uma cadeia de hierarquia dominante
sobre a natureza, mas articulam junto a ela suas formas de ser no mundo. Ao cultivar plantas
e criar animais, 0s processos de crescimento e transformag¢do do ambiente sdo mutuos e
constantes, impactando as esferas da vida, a paisagem, as normas, as formas do ser e estar.

Nos faxinais Agua Quente dos Meiras e Taquari dos Ribeiros, cercar possui
relacionamento intrinseco com criar e as interpretacdes sobre essas cercas envolve toda a
constru¢do do seu habitar. Cuidar dos animais e das matas ¢ também ser cuidado por estes

ue sdo sagrados?, sdo alimento, sdo trabalho, sdo vida.
9 9 9

Nestor: E eu gosto assim, porque quanta gente vem de fora e acha
bonito e admira nossas cria¢oes. Sempre dizem que como é que
sabem de quem é cada criagdo.

Gisleine: E a primeira coisa que perguntam.

Nestor: Perguntam como é que eles sabem a casa e como é que eles
vdo para casa de tarde.

Gisleine: E eles voltam mesmo.

Ivete: E como a gente, estamos todos reunidos, daqui a pouco cada
um vai para sua casa.(Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).

2! Texto original: “[...Jinstead of thinking about plants as part of the natural environment for human beings, we
have to think of humans and their activities as part of the environment for plants. But behind this switch there
lies a point of much more fundamental significance. If human beings on the one hand, and plants and animals on
the other, can be regarded alternately as components of each others’ environments, then we can no longer think
of humans as inhabiting a social world of their own, over and above the world of nature in which the lives of all
other living things are contained. Rather, both humans and the animals and plants on which they depend for a
livelihood must be regarded as fellow participants in the same world, a world that is at once social and natural.
And the forms that all these creatures take are neither given in advance nor imposed from above, but emerge
within the context of their mutual involvement in a single, continuous field of relationships.”

22 No texto intitulado “Os santos nos faxinais: religiosidade e povos tradicionais”, os autores descrevem uma
série de ritos religiosos e oragdes onde os animais sdo frequentemente citados, demonstrando sua presenca na
esfera sagrada. Ver mais em: Benatte, Campigoto, Carvalho (2011).
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CAPITULO 3 - Tecituras da vida para além da cerca

Em ambos os faxinais, para além dos quintais, onde o que se produz ¢ para
consumo, existem as rogas, das quais atualmente os cultivos sdo para o mercado. As rogas,
também chamadas terras de cultura, sdo espacos de cultivo em maior escala, destinados a
venda e que proverao maior retorno financeiro para as familias. Nem sempre a dindmica foi
esta, pois inicialmente as rogas também eram espaco de cultivo de alimentos (como batata,
feijdo, cebola) e o produto principal do extrativismo era erva-mate®, o que foi se alterando
com a introdu¢do dos monocultivos na regido.

Na dinamica de monocultivos, a primeira das etapas que envolve o trabalho na roga
é o que chamarei de “etapa das escolhas”. E necessario escolher o que sera plantado, onde
sera plantado, quando, quais os tipos de adubos, de ferramentas e/ou maquinarios que serdo
utilizados.

A escolha do local onde serdo feitas as rogas ¢ guiada por uma série de saberes que
envolvem o conhecimento do ambiente, do clima, das espécies a serem plantadas e do trato
necessario com a terra, para que esta esteja fértil para receber a produgdo, e das logicas de
mercado que virdo a definir lucros e prejuizos. Dado o contexto de ambos os faxinais
abordados nesta escrita possuirem criadouros comunitarios, as rogas ficam para além das
cercas, em terrenos particulares. O fato de estarem em terrenos particulares nao faz da
dindmica desses espacgos alheia as demais l0gicas estabelecidas no faxinal, existem elos
comunais que se estendem através de acordos e parcerias.

Apesar das terras ndo serem compartilhadas para plantio, ha a troca de dias de
servico entre compadres, familiares e vizinhos, divisdo de produgdo entre familias que
trabalham juntas, troca de alimentos e de responsabilidades entre quem ird preparar a comida
nos dias ou semanas de trabalho e, sobretudo, ha cuidado para que todos que fazem parte de
uma familia ou grupo, que se unem por lagos de solidariedade, possam ter uma produgio tao
abundante quanto a que se almeja para si (o que se expressa no compartilhamento de saberes
e experiéncias durante rodas de chimarrdo e na troca de dias de trabalho de acordo com as
demandas existentes nas terras). Indo, entdo, além de acertos claramente estabelecidos, pois

quando se observa que alguém préximo necessita de ajuda, ha uma comogdo para que o

2 A relagdo dos povos de faxinais com o mercado acontece de diferentes formas desde sua génese no estado,
essa relagdo perpassa o extrativismo de madeira e erva-mate e lavouras de diferentes cultivos, que se adequam
as demandas de produgdo e adaptam as rogas para cada nova cultura a ser plantada. Ver mais em: Chang, 1988 e
Silva, 2016.
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servico seja “vencido”, mesmo que o pagamento nao seja em dinheiro, mas em troca de dias
de trabalho.

Apos feitas as escolhas, o proximo momento ¢ o de preparo da terra. Tal etapa
envolve virar a terra para o plantio, o que ¢ feito com arados, puxados por tratores ou cavalos,
além de serem feitas analises do solo por profissionais agronomos, contratados de forma
particular ou que possuem servigos solicitados via prefeitura. A partir disso, a terra ¢ tratada
com produtos recomendados e preparada para receber mudas ou sementes.

No municipio de Rio Azul, dado o clima e mercado de cultivos da regido, as culturas
sao majoritariamente fumo, soja e milho. Com relacdo aos interlocutores, a familia de
Marilene cultiva fumo e soja, ja as familias de Ivete e Claudete cultivam nas rocas apenas
fumo e a familia de Ana cultiva apenas soja. Aqueles que plantam milho destacam que os
graos nao sdo destinados exclusivamente para venda, destinam-se principalmente para a
alimentacao de animais.

Considerando que o plantio de fumo ¢ comum aos interlocutores e interlocutoras de
todas as familias, e visando demonstrar como tal atividade exige ampla dedicacdo de todos os
membros das familias, sendo este ainda o principal cultivo em rogas ndo apenas dos faxinais
aqui apresentados, mas de todo o municipio de Rio Azul, nos proximos subtopicos descrevo
cada etapa de trabalho. Desde a compra de insumos até o momento da colheita, classificagao

e venda dos fardos de fumo.

3.1 O cultivo de fumo: escolhas (?)

O conceito de Unidade Econdmica Camponesa, apresentado em 1925, pelo autor
Alexsander Chayanov, coloca em pauta a questdo do campesinato frente ao capitalismo
emergente no campo. De acordo com o autor, as familias de camponeses se adaptam as novas
formas de producdo como forma de subsisténcia no campo e ndao enquanto acumulo de
capital. Para o autor, a logica da organizacao de trabalho familiar no campo demonstra que os
grupos familiares desenvolvem organizagdes produtivas proprias, que se baseiam no célculo
entre bocas a serem alimentadas e bragos que se dedicardo ao trabalho, tendo como foco
principal das atividades a garantia do que ¢ fundamental para sua sobrevivéncia no campo.

A relagdo entre trabalho/consumo se expressa, entdo, nas logicas de organizacdo da
familia frente as demandas de sitios, rocas e lavouras. Tais consideracdes sdo relevantes a

esta escrita a medida em que as logicas de mercado precisam ser lidas e manipuladas pelos
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povos de faxinais que adotam praticas de monocultivo nas rogas para sua sobrevivéncia no
campo.

Para compreender a insercao do cultivo de fumo no sul do pais, ¢ necessaria uma
contextualizagdo social e econdmica da agricultura nesta regido. A pesquisadora Cleide
Ferreira da Silva escreve sobre a génese da producdo de fumo no municipio de Rio Azul e as
argumentacdes que envolvem a consolidagdo de tal cultivo, como principal fonte de renda de

produtores rurais na regiao:

Percebemos que o plantio de fumo no municipio de Rio Azul tomou
espaco produtivo nos ultimos cinquenta anos, ou seja, desde que
iniciou no final da década de 1950 e ainda ganhou for¢ga com o
declinio da extragdo da madeira ¢ da erva-mate, bem como com
diminui¢do da producdo de alimentos. Atualmente ¢ considerado
como uma das poucas culturas capazes de oferecer rentabilidade para
0S pequenos proprietarios rurais € assim manter o agricultor no
campo.

[...]

O Sistema Integrado de Producdo fascina aos produtores de fumo por
oferecer previsibilidade e segurangca de que a produgdo sera
comprada. Assim, fica claro ao fumicultor que toda sua producao tem
venda garantida, ndo terd que procurar mercado nem se preocupar
com o escoamento de sua safra pois as empresas necessitam da
producdo para cumprir seus acordos com a exportacdo do produto, o
que também ja ¢ uma propria exigéncia do Sistema Integrado de
Producgao (Silva, 2016, p. 37).

O Sistema Integrado de Produ¢do® implementa novas logicas de organizacdo de
terras e trabalho familiar, envolvendo acordos com empresas do setor fumageiro e tornando a
producao das rocas focada em cumprir os acordos estabelecidos. Acordos que envolvem uma
série de questdes tratadas com senso critico por pesquisadores e pesquisadoras que visam
evidenciar a realidade em que estdo imersos os pequenos produtores agricolas que trabalham

nas lavouras de fumo no pais *.

2 “Esse sistema foi criado em 1921 pela Britsh American Tobacoo, em Santa Cruz do Sul. (...) nesse sistema o0s
agricultores familiares fumicultores, por meio de contrato firmado com as empresas agroindustriais,
comprometem-se em produzir tabaco na quantidade e de acordo com as instrugdes técnicas de qualidade
definidas pelas empresas e repassar a elas integralmente sua produgdo em troca da garantia pelas empresas do
fornecimento de insumos, de assisténcia técnica, da intermediagdo de financiamento junto aos bancos, do
transporte do tabaco das propriedades rurais até as usinas ou postos de compra das empresas ¢ da compra
integral do tabaco” (Silveira e Dornelles, 2013, p. 30).

» Trago na bibliografia referenciada nesta dissertagdo alguns dos textos sobre a tematica, elencados como de
suporte para esta pesquisa, mas destaco que existem intimeros trabalhos de pessoas que se debrugam em escritos
a respeito da tematica.
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A tabela a seguir ¢ constituida de dados que expressam o quao significativo € o

cultivo de fumo em estados do sul brasileiro e a participacdao de familias na producao.

Tabela 2 - Fumicultura brasileira por regioes,

Safra: 2020/2021
n° de familias Hectares | Producdo | Partic. Valor
freeto Estados | Produtoras | Plantados ton % ke/ha Rz/k Total
Sul 3 137.618 273.317 | 628.489 | 95.1 | 2.299 | 10.54 6.623.443.364
Nordeste 7 13.417 24.394 31.706 4.8 1.293 | 7.19 227.997.930
Outras 4 353 534 527 0.1 987 | 16.14 8.495.591
Total 14 151.388 660.722 | 660.722 100 | 2.215 | 10.38 6.859.936.885,00
safra: 2019/2020
Sul 3 146.430 290.397 | 633.021 953 | 2.180 | 8.86 5.609.341.172
Nordeste 7 13.417 16.357 20.707 3.1 1.266 | 7.66 198.621.968
Outras 4 353 358 344 0.1 960 | 17.19 7.400.992
Total 14 160.200 315.700 | 663.909 100 | 2.103 | 8.76 5.815.364.132,00

Fonte: Adaptada de Afubra - Disponivel em: <https://afubra.com.br/fumicultura-brasil.html>. Consulta em
01/10/2021.

O intuito aqui ndo ¢ uma discussdo extensa sobre tal ponto da temadtica, mas
evidenciar como o que, em alguns momentos, pode ser lido como “escolha” de produtores
que adotam o trabalho em lavouras de fumo como principal atividade voltada para o
mercado, logo, envolve um contexto econdmico e social amplo. Seria simplista afirmar que a
continuidade do trabalho familiar no fumo no municipio de Rio Azul é uma escolha. H4d uma
complexidade nesta discussdo que aparece em trechos de conversas com Acir, Marilene e
Francisco. Insiro aqui tal reflexdo para contextualizar as falas na ampla realidade que estdo
inseridas e pela relagdo da discussdo com as perspectivas do suposto fim dos faxinais, o que

abordarei no capitulo 4.

3.2 Repique e plantio

Durante o periodo de preparacdo da terra, de forma simultanea, acontece o preparo

das mudas de fumo que serdo plantadas na roga. Essas sdo adquiridas através de contratos
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com empresas que fornecem mudas e insumos ou por meio de pedidos a compradores
independentes. Homens e mulheres trabalham nesta etapa, distribuindo as sementes em
“bandejas” de isopor ou pléstico, compostas por pequenos espacos chamados de células, as
quais sao completadas com terra ou substrato ja tratados (as bandejas possuem comumente
200 células, cada célula mede aproximadamente 2cm a 3cm de largura e 4cm de altura, e
possui um pequeno furo ao fundo, o que permite o contato da terra e das plantas com a dgua).
Essas bandejas sdo colocadas sobre a dgua e cobertas com estruturas de lonas e plasticos que
protegem as sementes do clima intenso, estruturas essas chamadas de canteiros de fumo. Esse
¢ o denominado sistema flutuante de producdo, em que os insumos sao aplicados na agua e
absorvidos pelas plantas através do crescimento de suas raizes.

E feito acompanhamento didrio na verificagio das bandejas. Quando os brotos
comecam a aparecer além da terra, o que segue € o processo de “repique”, o qual envolve
procedimento manual. As bandejas sao revisadas e cada célula deve conter apenas uma muda,
caso tenha mais de uma, esta deve ser remanejada para outra célula, além disso, as sementes
que ndo germinaram devem ser substituidas.

As piscinas de agua que recebem as bandejas sdo feitas nos arredores das casas, € ¢
muito comum que estejam em areas proximas aos quintais, ou mesmo dentro destes. O
repique ¢ um trabalho feito principalmente pelas mulheres, existem até mesmo casos em que
sdo exclusivamente elas as responsaveis pelo processo. A presenca das piscinas com bandejas
nos quintais demonstram as nuances entre o que estd pra la e pra ca da cerca, ndo ha uma
separacao radical entre as areas que fazem parte da dindmica dos faxinais, o que ha ¢
movimento entre essas fronteiras, se por um lado as ldgicas de dentro do faxinal ultrapassam
as cercas, ha também o movimento inverso, logicas de fora adentram o territério e recebem

arranjos e adaptacdes.

3.3 Atencio ao crescimento e replantio

Nos meses de junho e julho, com risco de temperaturas mais frias e até geadas, as
plantas, ja nas lavouras, perdem a prote¢do que tinham nos canteiros, por isso essa etapa ¢
feita apenas quando existe um risco menor de perda da produ¢do, por volta do més de
setembro. Quando as mudas apresentam de 4 a 6 folhas (o que leva cerca de 60 dias desde a
semeadura) ¢ o momento do replantio, quando sdo manejadas para as rocas. Atualmente,

entre os interlocutores, o plantio ¢ feito com plantadeiras manuais, onde uma pessoa opera a
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plantadeira (que insere a muda na terra) e a outra coloca uma muda por vez na ferramenta.
Nessa etapa o trabalho ¢ realizado pelos adultos da casa, tendo participacao de outras pessoas
somente se houver parceria na divisdo de investimento, trabalho e lucros.

Os insumos continuam sendo aplicados nas plantas nessa fase vegetativa, sobretudo
para evitar pragas. Venenos sdo aplicados com regularidade para evitar lagartas e plantas
daninhas nas areas de cultivo. A aplicacdo exige uma série de EPI's, como madscara, roupas
especiais para manuseio do aplicador e calcados adequados. Tais vestimentas funcionam
como uma espécie de escudo frente ao contato frequente com venenos e fertilizantes
quimicos, seu uso ¢ citado por todos os interlocutores, porém apesar de representar protegao,
seu uso envolve investimento e desconforto. As roupas utilizadas para aplicagdo de insumos
sdo descritas como quentes e desconfortaveis, por isso existem casos em que o uso ¢ deixado
de lado e se vai para roga com roupas confortaveis, botinas ou chinelos.

Os trabalhos realizados na roga acontecem independente do clima, “tenha chuva ou
tenha sol, a gente tem que estar ld, pra cuidar do que plantamos” (Francisco, Agua Quente
dos Meiras, maio de 2018). Apods cerca de 70 dias do replantio, chega o periodo de
florescimento das plantas, quando as flores, no topo de cada pé, devem ser quebradas
manualmente e em cada €, preciso ir adicionando novo insumo que impede brotagem, isso ¢

feito para que os nutrientes sejam direcionados exclusivamente para as folhas.

3.4 Colheita

A colheita comega cerca de 10 a 15 dias ap6s a quebra das flores e € descrita como a
principal etapa de todo o processo de cultivo de fumo, ¢ também o mais arduo e exigente da
dedica¢ao simultanea de todos os membros da familia. Quando as familias sao formadas
apenas pelo casal, ¢ comum que se plantem em conjunto com os pais que moram mais
préximos e consequentemente possuem a roga mais proxima também, por isso, a decisdo de
onde serd a casa do novo casal esta ligada a proximidade com a familia e aos locais de
trabalho.

E a anilise da maturagdo do fumo que define quando este deve ser colhido, o que
influencia diretamente no produto final que sera encaminhado para venda. A colheita ¢é feita
quebrando folha por folha, de cada pé. A quantidade de folhas e o tamanho da planta pode

variar de acordo com a variedade plantada e com o cuidado que se teve desde a semeadura
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até a quebra das flores. Em geral, considerando as principais variedades plantadas, as folhas
possuem em média 50cm de comprimento e 20 a 30 centimetros de largura.

Os trabalhos nas colheitas ndo sdo necessariamente feitos de maneira continua,
exigem aten¢do para que as folhas ndo passem do ponto de maturacdo e que o espaco na
estufa de secagem seja suficiente para a demanda colhida. E ideal que o trabalho de todos os
membros da familia e das pessoas que trabalham em conjunto seja didrio e objetivo, para que
uma etapa nao acabe gerando atraso e acarretando prejuizos em outra.

O primeiro momento da colheita inicia-se pelos chamados baixeiros, ou seja, as
folhas mais baixas de cada pé. ApoOs todos os baixeiros colhidos, as etapas seguem a
sequéncia até que sejam colhidas as folhas mais altas. Ao mesmo tempo em que se trabalha
colhendo na lavoura, as estufas de secagem das folhas devem estar em funcionamento.

Nas estufas, as folhas sdo presas a varas, chamadas de grampos e aquecidas através
de fogo feito a base de lenha. A temperatura ¢ acompanhada com termdmetro durante dias e
noites, até que o processo de secagem e cura das folhas seja finalizado, o que pode levar
cerca de 7 dias para sua completude.

Apos a secagem total das folhas, estas sdo levadas para paidis, onde sdo classificadas
de acordo com tipo, “embonecadas” e amarradas em fardos. Para a venda, os fardos sdo
carregados em caminhdes de terceiros e levados até as fumageiras para negociagdo, onde hé a

avaliacdo da qualidade e sdo feitas as propostas de precos por quilograma da carga.

3.5 “Desde pequeno atrds do cabo do arado”

A roca ¢ lugar de trabalho e também do resultado deste. Afirmo isso com base na

discussdo de Ellen e Klaas Woortmann acerca de sitiantes nordestinos.

O sitio ¢ o lugar do trabalho por exceléncia. Mas ele ¢ igualmente o
resultado do trabalho, pois ¢ um espago construido; melhor dizendo,
um conjunto de espagos articulados entre si, que lhe permite
organizar-se como um sistema de insumos e produtos.
(Woortmann,Woortmann, 1997, p. 27).

Este espaco ¢ construido e transformado pelos sujeitos atuantes nas etapas de
trabalho, da preparacdo da terra até a colheita. Tais etapas sdo continuas e ciclicas, quando
um ciclo completo de cultivo se conclui, outro imediatamente se inicia e trata de envolver os

sujeitos novamente nas tarefas necessdrias para que a produtividade se mantenha. A relacao



76

dos povos de faxinais com suas formas de cultivo (nos diferentes espagos) ¢ de transformagao
mutua, homens e mulheres dedicam seus dias a luta com a terra, que lhes permite sustentar os
seus.

Tabela 3 - Calendario anual das atividades desenvolvidas por agricultores que cultivam fumo na regido
centro-sul e sudoeste do Parana.

mar abr mai jun jul ago set out nov dez jan fev

Término da colheita
Periodo de classificagao do tabaco

Semeadura da cobertura vegetal de
inverno
Reducdo das atividades

Inicio da
preparacdo das
mudas

Preparagdo do
solo

Inicio do plantio

Intensificagdo
das atividades -
Capina, controle
de pragas e poda

Inicio da colheita
Secagem e
armazenamento (periodo
mais intenso de trabalho)

Fonte: Adaptado de Kraiczek, Antoneli, 2012, p. 73.

Ana conta que nado trabalha mais na roga, mas que durante a infancia e adolescéncia
acompanhou sua familia plantando batata, cebola, feijado, milho, arroz, “fudo, tudo o pai
plantava, a gente comia o que vinha do trabalho na terra” (Ana, Agua Quente dos Meiras,
abril de 2018). A fala expressa parte da 16gica tracada na relagdo pessoa/terra, onde na ultima
frase dita por Ana, “a gente comia o que vinha da terra”, esta explicita a relacdo entre
trabalho-produgdo-sustento. E a terra que gera alimento, através do trabalho das pessoas
sobre ela e da aplicagdo do conhecimento desenvolvido através dos anos. Essa relacio
atualmente segue existindo nos quintais e sendo reestruturada nas rogas a partir das relagdes
com o mercado.

A dinamica pessoa/terra envolve ainda fatores externos, como as ldgicas de mercado
que se desenvolvem de maneira distinta nas regides do estado. Acir relata brevemente as

mudancgas que ocorreram na trajetdria de seus avos e pais no trabalho na lavoura:
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No comego era milho e feijdo que era o forte da agricultura. Dai
depois, isso ndo era da minha época, mas veio o trigo, comegaram a
semear trigo, depois entrou os fumos e até agora ndo parou mais.

Na época que eu comecei a me entender por gente, nos viviamos
plantando cebola, milho e feijao. Dai eu ndo plantei fumo até quando
casei, com o pai a gente plantava milho, feijdao, cebola e batata. Dai
quando eu casei, decidimos plantar feijdo um ano, mas ndao sobrou
para nada, s6 deu para acertar as contas. E que o feijdo tem ano que
da e tem ano que ndo da nada também. Foi entdo que pegamos uns
fumos, no primeiro ano plantamos dividido com o falecido pai.
Depois plantamos nos o fumo e no outro ano ja veio a estufa para
mim e plantamos até hoje, fazem 35 anos.

(Acir, Taquari dos Ribeiros, abril de 2018).

Acir expressa a logica de adaptabilidade do trabalho na roca as demandas externas
que se apresentam. A frase “depois entrou os fumos e até agora ndao parou mais” demonstra a
percep¢ao da sazonalidade dos cultivos da roca condicionada a oferta-demanda que lhes ¢
apresentada. Apesar de serem 35 anos de sua familia plantando fumo, uma de suas
conclusdes apresenta os termos “até agora”, isso pode ser relacionado com o avango
continuo da soja na regido, cultivo que Acir mesmo comegou a plantar ha alguns anos, e com
a percepcao de que os cultivos de lavoura estdo atrelados a um reconhecimento das dindmicas
da historia.

O carater de mudanga de cultivo e trabalho na roga é expressado também por
Francisco. Em uma tarde, durante uma conversa com Francisco (na época com 50 anos) e sua
esposa Claudete (44 anos), estava presente também Ivete, que havia me acompanhado até a
casa destes, quando pergunto ao Francisco ha quanto tempo este trabalha na rocga, a resposta ¢

pontual,

Desde crianga... Desde pequeno atras do cabo do arado, quando eu
Jja conseguia arar, o pai me passou o arado e os cavalo pra arar. E eu
ia cambaleando atras do arado, mas desde aquele tempo até agora
(Francisco, Agua Quente dos Meiras, maio de 2018).

A légica familiar de trabalho da geracdo de Acir, Marilene, Ivete, Ana, Nestor,
Francisco e Claudete envolvia as criangas desde cedo. Essa ¢ outra transformacao apontada
por todos em suas falas, seus filhos e netos menores de idade ndo vao para a roga, apenas
quando ja possuem autonomia para realiza¢ao de tarefas assumem responsabilidades em casa,

seja cuidando de outros irmdos, primos ou vizinhos proximos, cozinhando para aqueles que
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trabalham nas rogas e fazendo limpeza de casas ou quintais. Apds a maioridade ¢ que
assumem seu papel enquanto trabalhadores nas etapas de cultivo.

De acordo com Maria Ignez Paulilo, “[...] ‘trabalho leve’ ndo significa trabalho
agradavel, desnecessario ou pouco exigente em termos de tempo ou de esforco. Pode ser
estafante, moroso, ou mesmo nocivo a saude — mas ¢ “leve” se pode ser realizado por
mulheres e criancas” (Paulilo, 1987, p. 7). A autora escreve também sobre o trabalho na
fumicultura, sobre o qual afirma que “Para o fumicultor, ‘pesado’ € o trabalho que exige forca
fisica e ¢ sempre feito por homens adultos” (Paulilo, 1987, p. 2-3). Sua conclusdo ¢ a de que
“Trabalho ‘leve’ e ‘pesado’ sdo, portanto, categorias que variam segundo o sexo do
trabalhador e as condi¢des de exploracdo da terra nas varias regides agricolas” (Paulilo, 1987,
p. 4).

Para pensar as relagdes de trabalho nas diferentes etapas da lavoura, € necessario ter
em mente as contribui¢cdes de Paulilo para a compreensao, uma vez que a detengao de saberes
sobre os diferentes ambientes que compdem a ldgica organizacional dos povos de faxinais é
descrita com base em diferenciacdo de responsabilidade entre homens e mulheres, adultos e
jovens. As rogas das quais venho escrevendo, sdo descritas pelos interlocutores e
interlocutoras como responsabilidade sobretudo dos homens, cabendo a eles as escolhas ¢ a
sabedoria que tal ambiente exige.

As separagdes de trabalho sdo cingidas por relagdes de poder. Os Woortmann (1997)
escrevem a respeito do pai de familia enquanto “dono” do saber na hierarquia familiar. Saber
este que sera passado aos demais homens da familia ao longo da transicao jovem/adulto. No
caso dos faxinais Agua Quente dos Meiras e Taquari dos Ribeiros, esse saber e hierarquia de
detencdo dos homens, ¢ o que se relaciona com a roga, com o que esta além da cerca, como ja
discutido anteriormente, os saberes e decisdes que envolvem outros ambientes pertencem
majoritariamente as mulheres.

As mulheres tém suas responsabilidades descritas atreladas nao a producao na roga,
mas a producdo nos quintais, a preparagao de alimentos, manutengdo de diferentes ambientes
e ao cuidado com os demais. Em uma conversa com Marilene, falavamos sobre trabalho, ela
entdo comeca a contar sobre aquilo que acredita ser de seu encargo: “Ah, na casa, na parte de
casa eu que cuido tudo...Essa parte de limpar, trabalhar aqui dentro e fazer comida é tudo
comigo...” (Marilene, Taquari dos Ribeiros, abril de 2018). Na sequéncia da conversa,
perguntei sobre sua participagdo no trabalho na roga, ao que obtive a resposta “Ah, eu ajudo,

menos na parte que a gente... ndo posso porque ndo tenho forga, puxar os fumos por
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exemplo, isso ndo fago...” (Marilene, Taquari dos Ribeiros, abril de 2018). Pedi entao se ela

poderia me descrever os trabalhos que realiza nesse lugar:

Eu, a minha parte é ajudar a colher e ajudo também a carregar a
estufa, descarregar... Amarrar as bonecas de fumo, nisso eu ajudo em
tudo. E semear e repicar, na verdade mais sou eu, sou eu que cuido
dos canteiros, e depois vou ajudar a plantar e adubar, isso também eu
ajudo em tudo (Marilene, Taquari dos Ribeiros, abril de 2018).

Marilene descreve suas atividades no ambito doméstico enquanto trabalho, ja na
roca, mesmo atividades onde ela ¢ a Uinica responsavel, ndo usa esse termo. Além, ainda, de a
cada descri¢do de processo especificar que “ajuda”. Retorno novamente as reflexdes de
Paulilo (1987) para afirmar que o que caracteriza esse trabalho como ajuda e o naturaliza
dessa forma ¢ o fato de ser realizado por mulheres e ndo possuir relagdo direta com o
protagonismo de quem esta realizando a atividade. Os tUnicos trabalhos que sdo descritos
como exclusivamente masculinos sao o arado e o que Marilene descreve como “puxar os
fumos” (o que seria transportar fardos em distancias maiores), este segundo ela diz nao
realizar por ndo possuir forca fisica necessaria, mas esse ¢ um caso especifico, outras
mulheres realizam este e outros trabalhos bragais em rogas e paiodis. No caso dos arados, a
discussao toma sentidos ainda mais simbolicos, arar a terra envolve tragao animal ou mesmo
o uso de tratores. Maquindrios sdo comumente de manuseio de exclusividade masculina, as
interlocutoras residentes no Agua Quente dos Meiras citam conhecer apenas uma mulher que
dirige trator e realiza todas as etapas de trabalho na roca sozinha, ela assume esse papel por
sua familia ser composta apenas por mulheres, uma vez que os homens ja faleceram. Dessa

forma, as ferramentas de trabalho também se apresentam como carregadas de simbolismo.

Mudando de maos, mudam de significado ao longo de seu ciclo de
“vida” e ao longo do processo de trabalho. Assim, o machado mais
novo ¢ do pai, para ser utilizado em tarefas definidas como
especificamente dele. O mesmo ocorre com a enxada e seu exemplo ¢
significativo: nova ela é do pai e designa a categoria trabalho. A
medida que se vai desgastando, ficando mais leve e menos produtiva,
passa as maos da mulher, designando a categoria ajuda. Finalmente,
quando muito desgastada, passa as criancas e designa “lazer” (K.
Woortmann; E. Woortmann, 1997, p. 137).

O trabalho, seus ambientes e ferramentas sdo permeados pelas relagdes sociais,

incluindo as relagdes de poder, construindo a hierarquia familiar imersa em questdes de
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género ¢ idade. As falas de Francisco e Marilene demonstram parte da organizagdo e das
percepcdes proprias sobre os processos. As respostas que me foram dadas quando perguntei
sobre as divisdes de tarefas e saberes é a mesma “porque ¢ assim”, mas no caso do trabalho
infantil, a transformacdo ¢ latente e altera a logica antes praticada, o que demonstra o
poténcial de adaptabilidade das familias a novas ldgicas que se estabelecem.

Outro exemplo que pode ser citado ¢ o de Claudete, que ¢ firme ao dizer que € capaz
de realizar todos os processos em cada etapa de cultivo da roga, inclusive a venda, tarefa por

exceléncia masculina.

Aqui a gente que é mulher faz de tudo, seja em casa, na roga, fazemos
de tudo mesmo. Teve até uma leva de fumo que eu acompanhei para
vender, fomos eu e minha filha. Fomos brigar la pelo prego, mas eles
judiam muito da gente, querem pagar pouco. Eu acho que eles judiam
de todo mundo, mas quando verem que é mulher parece ser até mais,
mas no que pode a gente briga para ganhar (Claudete, Agua Quente
dos Meiras, maio de 2018).

Os termo de negociagdo da venda de fumo possui complexa argumentagao,
produtores e funcionarios de fumageiras negociam para chegar aos acordos de valores que
sdo embasados na qualidade do fumo, no pre¢o de mercado e em regras ambiguas por parte
dos compradores, uma vez que os proprios produtores percebem oscilagdes de prego em
cargas muito semelhantes. Dada a necessidade de argumentagdo, sio comumente os homens
0s responsaveis por esta etapa e reconhecidos como interlocutores legitimos desse saber, mas
Francisco tem sua familia composta por sua esposa e filhas e seu pai ja idoso, o que exige
desenvolvimento de uma logica que se adeque as demandas especificas de sustento familiar.

O trabalho ¢ composto por dimensdes simbdlicas que articulam com o sistema

como um todo, loégicas que permeiam todos os ambientes dos faxinais.

Esse saber, contudo, ¢ mais do que um conhecimento especializado
para construir rocados: ele ¢ parte de um modelo mais amplo de
percepgao da natureza e dos homens.

Por outro lado, o processo do trabalho possui dimensdes simbolicas
que o fazem construir ndo apenas espacos agricolas, mas também
espacos sociais e de género [...]. O significado simbolico do trabalho
e o modelo de saber ndo sdo dimensdes separadas, embora possam
operar em registros distintos. Em conjunto, constituem uma forma de
ver o mundo (K. Woortmann; E. Woortmann, 1997, p. 07).
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Ellen e Klaas Woortmann (1997) discorrem ainda sobre sua escrita ser a respeito da
percepgdo sistémica que os sitiantes tém da natureza, compreendendo que sistemas podem
ndo ser inteiramente coerentes. Embora os autores abordem os sitiantes do nordeste, muitos
elementos por eles apontados podem contribuir para a reflexdo que proponho aqui. Sobre tal
tema, tomo como perspectiva as contribui¢des de Emilia Pietrafesa de Godoi, que em seu
texto “O sistema do lugar: historia, territorio e memoria no sertdo”, entende por sistema um
conjunto de normas que sdao postas pelos proprios sujeitos € que se relacionam com
hierarquia, solidariedade, honra e respeito. O modo de vida pode ser integrado por um
sistema, mas esse existe através dos acordos feitos entre as pessoas e das suas proprias
percepcdes sobre o territdrio, compreensdo distinta da que entende sistemas enquanto
possuidores de estruturas e normas fixadas e que se expressam sem incongruéncias.

A seguinte fala de Francisco expressa sua percep¢ao acerca das mudangas

observadas por ele nos habitos de cultivo:

Mudou bastante, como nos estavamos falando agora, eu até também
estava pensando sobre isso no outro dia. De um jeito melhorou, para
melhor, mas de outro jeito arruinou. Antes era tudo na base da
enxada, veneno ndo tinha, era uma comida que ndo tinha agrotoxico,
ndo tinha veneno né. So que hoje, como nos que sempre plantamos
uma batatinha ou uma verdura ali, um pepino, uma abobrinha, uma
abobora dessas mais graudas também, é sem veneno. Quem planta
bastante ¢ com veneno, seja por causa dos bichinhos ou por causa de
pestes. E s6 ver a soja, por exemplo, a veneneira que vai por causa
disso.

Entdo de um jeito melhorou por conta do trabalho, mas de outra
parte ele ficou ruim por causa da saude, porque é muito, muito
veneno. Olha nos no fumo, meu Deus do céu que veneneira também.
Eu me lembro que nos plantamos milho, feijao, eu deixava na base da
carpideira, do aterrado os milhos, e na base da enxada, veneno ndo
tinha, é agora que foi aparecendo.

Mas é porque agora também se ndo plantar na base do veneno ndo
vence mais o trabalho. Entdo por isso eu digo que é um negocio que
de um jeito mudou para melhor, porque no veneno é facil e de outro
jeito ¢ na base da enxada, entdo isso favorece bastante, pois agora se
for na base da enxada ndo tem o que venga.

O mato, nos passamos veneno para um mato e vem outro mato, entiao
pragueja. Se ndo vem um mato, vem outro e os fumos ali é s6 na base
de veneno que é passado no chdo para esse controle. So que é muito
agrotoxico, e tem de todo tipo. Dizem que tdo querendo proibir uma
parte desses venenos, porque ta sendo muito polui¢do no ar, na agua,
muito e muito.

Entdo a gente sabe que de um jeito favoreceu muito, mas sem isso a
gente era mais sadio porque ndo tinha veneno e de outra parte agora
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melhorou porque ndo teria como trabalhar na ro¢a so na base da
enxada, Entdo tem isso, que economiza na luta, no servigo (Francisco,
49 anos, presidente da associagdo, Faxinal Agua Quente dos Meiras,
2018).

Francisco ndo apresenta uma resposta positiva ou negativa com relacdo as
mudangas, sua fala transparece parte do dilema descrito por Souza (2010). Hesitacdes e
pausas embalam a fala, mesmo a organizagdo de frases para expressar o que se observa e
sente ¢ desafiadora. O que expde ¢ mais do que argumentos de que ha um lado certo e outro
errado, demonstra através da oralidade o modo como articula isso em suas praticas cotidianas
e ao dizer que “eu até também estava pensando sobre isso no outro dia”, exprime o quio
constante ¢ a reflexdo sobre o assunto. Francisco, na época, assumira o cargo de presidente da
Associacdo do Faxinal, tendo responsabilidades que lhe exigiam continua argumentacao e
luta pelos direitos do grupo perante sujeitos e entidades de setores publicos ou privados. Ao
analisar tal trecho de sua fala, acredito que ela em si representa parte da luta dos povos de
faxinais no estado. A complexidade que expressa ndo ¢ classificdvel e menos ainda
questionavel, as descri¢des de “melhor” e “pior” oscilam entre o que lhe ¢ real, que ¢ a luta
pela expressdo do modo de vida e a garantia de sustento para a familia.

Complementar a discussdo sdo as falas de Nestor e Acir: “Aqui cada um mora no
faxinal e trabalha fora, nas ro¢as” (Nestor, Agua Quente dos Meiras, abril de 2018). “As
rog¢as sdo separadas, o que é cercado no faxinal é s6 para morar, cada um tem lugar de
plantar. Desde antes ja era assim, mas depois foi feito acordo em ata que as rogas sdo fora”.
As areas de rogado descritas como existentes “desde antes” estao fora dos faxinais, nelas
eram plantados cultivos alimenticios para consumo familiar e venda. Com a mudanga do
plantio sazonal de alimentos para os monocultivos, essas areas precisaram ser estendidas,
pois exigiam maiores areas de plantio e uso continuo de agrotoxicos. Ocorrido este que
influenciou diretamente em uma série de conflitos sobre o fechamento de faxinais no estado.
Para se proteger, os grupos comecam a se organizar em movimentos sociais a fim de proteger
seu modo de vida.

Os conceitos de fora e dentro se relacionam com o que ¢ “ser daqui”,
exemplificando como a logica interna ¢ vista com relacdo ao que lhe ¢ externa, e
apresentando que, para a sobrevivéncia do grupo, hd apropriagdo do que esta fora. Entdo,
apesar dessa logica “de fora”, o modo de vida dos povos de faxinais se estende a esses locais
através de estratégias que fazem parte da sua forma de habitar o mundo. Exemplo disso sdo

as chamadas “parcerias”. S@o essas as divisdes de custos, terra de plantio e trabalho entre



83

membros da familia, compadres e/ou vizinhos. “Nos plantamos fumo com meu filho,
trocamos o dia, eu planto soja também, entdo no fumo é mais ele que os servigos, dai
repartimos as despesas e o que ganhamos” (Acir, Taquari dos Ribeiros, abril de 2018). A
troca de dias de trabalho para que um ou outro ndo perca a producdo ¢ comum e descrita
como ponto de confianca entre os parceiros, uma vez que dividirdo os lucros e as
responsabilidades da luta com a terra.

Francisco traz em sua fala o contexto em que estd inserido e o que pensa a respeito,
apresenta sua logica e como isso o afeta, expondo assim mais do que uma teoria do que ¢
certo ou errado, pois expressa 0 modo como articula isso em suas praticas cotidianas.

Se a roga caracteriza o lugar de trabalho “fora”, o quintal estd “dentro”. Tao dentro
que soa como uma extensdo da casa, um lugar de sociabilidade, onde se cultiva alimento e
afeto, onde se colhe aquilo que alimentard a familia, que sera servido para as visitas, que sera
compartilhado com os demais. Cozinhas e quintais possuem entdo esse status de lugar de
comunhao para além do trabalho em si.

As rogas, na complexidade que carregam em niveis praticos e simbdlicos, como

(13

expressa a fala de Francisco, sdo essa constante articulagdo entre “dentro” e “fora”.

Permissdes que vao sendo concedidas e limites que vao sendo estabelecidos estdo
intrinsecamente ligados a essa articulagdo. O que nas discussdes sobre desarticulacdo de
faxinais muitas vezes ¢ tratado como controverso, ao meu ver pode ser lido como uma forma
de protecdo do que estd dentro, pois uma vez que as rogas ao redor do faxinal sdo de pessoas
que ali moram, os limites para além das cercas sao por eles dominados. A entrada ou nao da
logica de fora “pra cd do mataburro” é um poder de negociacdo dominado por quem esta
dentro, o que em certo nivel expressa também as estratégias de sobrevivéncia do grupo.

Para Schorner e Campigoto, faxinais sao

[...] lugares em que as areas de compascuo sdo cercadas e socializadas
entre os habitantes locais, sendo neste aspecto, um tipo de
organiza¢do camponesa em conflito com implantacdo da propriedade
privada de wuso individual. Por conta disso, tais comunidades
enfrentam massiva pressdo externa, que pode modificar
completamente o quadro de utilizagdo e ocupacdo do espago. Num
primeiro momento, temos uma situagao de conflito provocada por um
conjunto de antagonistas, como os fazendeiros, chacareiros,
migrantes, mineradoras, plantadores de pinus, eucaliptos € soja. Num
segundo estagio, pode ocorrer sua desativagdo, que ¢ quando o faxinal
deixa de funcionar com pelo menos uma de suas principais
caracteristicas: as terras de plantar e as terras de criar (Schorner,
Campigoto, 2021, p. 81401).
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De acordo com os autores, os conflitos sdo pontos determinantes nas transformagoes
que acontecem nos faxinais, influenciando nos processos de territorializagdo que geram novas

condig¢des de vida, de producao e de organizagdo social.

Os principais enfrentamentos se ddo em relacdo a presenca das
grandes plantagdes de soja, pinus, eucaliptos, bem como as de fumo,
0 que implica um conjunto de acdes e atitudes violentas contra os
faxinalenses e seus bens. Trata-se de ameagas contra liderancas,
matanca e roubo de animais, violacdo dos acessos ao criador comum,
incorrendo em destruicdo, remoc¢do ou colocagdo litigiosa de
mata-burros e/ou portdes, bem como de disputas pelo acesso e uso de
recursos naturais, interdicdo de espagos de circulagdo de animais,
desmatamento ¢ contaminagdo ou destruicdo de nascentes (Schorner,
Campigoto, 2021, p. 81403).

A fumicultura ¢ elencada como uma das causas principais dos enfrentamentos, da
violéncia e, consequentemente, das transformagdes. No decorrer de sua escrita, apresentam

argumentos e fontes sobre o impacto das mudangas que foram ocorrendo em decorréncia da

introdugdo da fumicultura como pratica agricola nos faxinais.

A fumicultura implicou, entdo, a transformacdo da agropecuaria
faxinalense em simbolo de quinquilharias, pormenores, “coisa
miuda”. A criagdo de porcos, uma marca distintivas dos criadouros
comuns cercados e que motivava os faxinalenses a caminhar por mais
de cinquenta quilometros, tornou-se sinonimo de atividade
impossivel. O faxinal com a estufa integrada passou a adquirir o
sentido de lugar de atividades rentdveis, onde se formam novas
familias, onde ha espaco e chance de renda (Schorner, Campigoto,
2021, p. 81411).

Hé ainda uma discussao sobre o processo de integragdao de familias que residem em
faxinais e possuem formas proprias, baseadas em conhecimentos tradicionais de cultivo, a
logica de produgao do monocultivo do fumo. Os discursos das fumageiras se relacionam com
ideais de progresso agricola e modernidade, causando impacto na forma de organizacao de
trabalho das familias locais e de migrantes, que chegavam a regido. Para além das
transformagdes que foram acontecendo nas formas de trabalho, convivio, religido e lazer

foram também sendo afetados.

O faxinal de fumicultura ¢ representado como simbolo de desunido
até em termos de religido porque as novenas diminuiram em numero,
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principalmente aquelas que ocorriam durante a época das colheitas.
Nesse periodo, os fumicultores estavam nas estufas cuidando do fogo,
por exemplo, e ndo podiam ausentar-se. E ndo eram somente os
homens que faziam tal servico, as mulheres e criangas tinham papel
ativo na lavoura fumageira.

[...] Por um lado, o faxinal com fumicultura era representado como
simbolo de oportunidade para uma vida melhor, para a formacao de
novas familias. Por outro, ¢ simbolo de territorio envenenado ¢
destruido, da morte do faxinalense e da fanfarronice das empresas
fumageiras. Lugar em que a cultura e a religiio é destruida e
abandonada, mas que também pode sofrer modificagoes numa
tentativa de conciliar a nova cultivar com os antigos produtos dos
faxinais (Schorner, Campigoto, 2021, p. 81414, grifo nosso).

Os autores demonstram em sua escrita parte da complexidade do tema, que envolve
a dubiedade entre dois discursos, o primeiro que prega o monocultivo como avango,
oportunidade e progresso e o segundo como morte, violéncia e destrui¢do. Toda a
argumentacdo me chama atencdo na medida em que explicita como a introducdo da
fumicultura altera a dindmica dos faxinais. Acredito que um ponto de atengdo seja pensar os
povos de faxinais como sujeitos que se movimentam entre esses discursos dubios, e
movimentar-se significa também agir com rela¢do ao todo do contexto. Quando Schorner e
Campigoto escrevem sobre as tentativas de conciliagdo entre o que ¢ tratado como novo e
antigo, parece-me ir além dos cultivos. Exemplo disso, ¢ organizagdo dos calendarios de
novenas ¢ festas religiosas, organizacdo das reunides das associagdes para que tudo que for
definido seja pautado em uma decisd@o conjunta, no fato de as primeiras terras de lavoura,
quando se cruza o mata-burro, que sdo de familias que residem no faxinal e fazem parte da
diretoria da associagao.

Além disso, um dos argumentos apresentados pelos autores ¢ que o modo de vida
nos faxinais ¢ oposto as logicas de uso privado de terra, trazendo a tona o conflito com as
logicas da propriedade individual. Porém, volto novamente a destacar que ndo acredito que a
caracterizacdo de um territorio como faxinal esta atrelada a existéncia de um criadouro
comunitario, a forma do uso comum da terra para criagdo de animais ¢ mais uma forma de
expressao do modo de vida, mas ndo uma defini¢do do que esta venha a ser. Assim, contrapor
os faxinais as l6gicas de propriedade privada me soa insuficiente enquanto ponto chave de
conflitos, ja que para estabelecer locais de construgdo de casas, quintais, paiois, lavouras e
outros espagos individuais que fazem parte das dinamicas nos faxinais, sdo definidos pela
propriedade legal das terras. Nestor expressa isso quando conta a respeito das compras e

vendas de terras que foram acontecendo e permitiram que os primeiros moradores do faxinal



86

tomassem as decisOes de cercar grandes areas para que os animais fossem criados soltos.
Acredito que os conflitos perpassam, sim, pelo embate entre a forma como os povos de
faxinais pensam seu territorio e pela forma como outros povos o pensam, e isso vai além de
aspectos estritamente ligados aos criadouros.

Pensando em possiveis formas de conclusdo deste capitulo, penso nas minhas
caminhadas por ambos os faxinais, penso nas familias que plantam fumo e que também criam
porcos soltos nos criadouros, nos interlocutores e interlocutoras que usam veneno quimico na
lavoura, mas que no seu quintal, na terra ao lado de sua casa, s6 plantam de forma organica.
Ao pensar sobre isso e buscar formas de melhor definir o que seria "pra ca” e "pra la" da
cerca, 0 que vem a mente ¢ que a cerca € sim importante, assim como o criadouro, e que essas
sdo apenas uma parte do todo que significa "ser daqui", ser do faxinal. E esse "ser" ndo ¢
definido pelo que esta pra 14 ou pra cé da cerca - nem pela cerca em si -, mas pelos caminhos
compartilhados ao longo da historia dos povos de faxinais no Parani. E muito claro que
atualmente muitas das praticas agricolas de familias que residem em faxinais foram
introduzidas por outros, pelos "de fora", que ao incorporarem tais praticas, a historias dos
povos ndo sdo anuladas. Passar por transformacdes nao deveria descaracterizar sua origem,
sua garantia de direitos. Enquanto pesquisadora, enquanto antropologa, ndo me sinto
confortavel em pressupor que um povo deva ter suas percepgdes de pertencimento
questionadas por adotar estratégias de sobrevivéncia.

Minha intencdo durante todas as pesquisas realizadas, durante as idas ao campo, foi
ouvir, tarefa que exige imensa sensibilidade, talvez até mais madura do que a que possuo no
momento. Mas o que posso afirmar ¢ que ouvindo, aprendi que existem formas de contar
nossas historias, e que os povos de faxinais contam as suas "assim". Tenho passado anos
refletindo sobre isso e mais ainda sobre a complexidade das movimentag¢des e nuances dessas

histérias. O proximo capitulo busca dar continuidade a essa discussao.
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CAPITULO 4 - Caminhos

Plantar, cuidar, produzir, colher, rezar e festejar sdo vivéncias multiplas, cada acgdo ¢

realizada por seres que caminham pelo lugar, que se movimentam. Para Ingold habitar ¢

[...] iniciar um movimento ao longo de um caminho de vida. O
percebedor-produtor ¢, portanto, um caminhante, ¢ o modo de
produgdo ¢ ele mesmo uma trilha tragada ou um caminho seguido. Ao
longo desses caminhos, vidas sdo vividas, habilidades desenvolvidas,
observagdes feitas e entendimentos crescem. [...] Ser, eu diria agora,
ndo ¢ estar em um lugar, mas estar ao longo de caminhos. O caminho,
e ndo o lugar, ¢ a condigdo primordial do ser, ou melhor, do tornar-se

(Ingold, paginacao irregular, 2015).

A vida esta presente no movimento, ndo apenas no lugar ou no caminho. A historia
estd presente ai, nessa continuidade da caminhada, nas movimentagdes que sucedem em
entrelacamentos de linhas, tecem malhas. A ideia de habitar €, longe de qualquer conceito

estatico, movimentar-se.

Neste capitulo busco apresentar vozes e caminhos que ora se encontram, ora se
desencontram nas reflexdes sobre identidade, tradicdo e direitos. Assuntos que, para mim,

relacionam-se diretamente com o conceito de habitagcdo proposto por Ingold.

4.1 A sistematizacio do tradicional e as categorias nativas de pertencimento

Com o passar do tempo, ndo sei se nos anos 1980 por ai, talvez mais
para o final, foi feito um registro do faxinal. Eu ndo posso te afirmar
o ano exato, mas foi feita uma reunido pelos moradores aqui que
fazem parte do faxinal e o prefeito, dai decidiram de continuar, a
proposta era que ou continuava ou terminava, estava a critério do
pessoal. Entdo decidiram de continuar com o criador, so que as leis
estavam mudando, disseram que para continuar ia ter que registrar e
oficializar o criador. E assim foi feita a medigado, foi feito o mapa e foi
feita a associa¢do para poder manter, mas caso ndo quisesse, tudo
bem, mas ai todos tinham que fechar, como aconteceu em outros
lugares por aqui, eles tinham criadouro antes do que nos até, mas
ndo quiseram continuar. Eu sei que aconteceu de querer continuar foi
no Taquari, também no Lageado dos Mellos que assim como nos
quiseram continuar, resumindo aqui em Rio Azul ficaram esses trés
faxinais. A maioria do pessoal concordou, os que ndo concordaram,
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porque também tiveram umas familias assim, como a familia Lara
que ndo queria, entdo eles foram cortados, isolados, sem problema
nenhum (Nestor, Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).

O que Nestor relata ¢ a necessidade de novas posturas por partes das comunidades
com relacdo a um contexto mais amplo, o que se explicita ¢ a necessidade de didlogo com os
“de fora” e com o Estado. Essa necessidade parte de diferentes pontos, cada um com
complexidades que ndo tenho como inten¢do aprofundar aqui, mas de maneira geral, visando
resolver os embates iniciados pela interacdo de grupos distintos, as prefeituras iniciaram
reunides em faxinais como estratégia para mediar os conflitos. As op¢des eram: manter as
areas de criadouro comunitario ou aderir a logica da propriedade privada. Aliado a isso, os
povos de faxinais comegam a se organizar em busca de prote¢do e direito, gerando entdo
novos caminhares e narrativas. Acredito que um dos produtos desses movimentos ¢ o
movimento social dos povos faxinalenses.

A década de 1980, marca também as primeiras publicagdes académicas a respeito da
tematica faxinal. Com campo realizado em 1981, Horacio de Carvalho publica, em 1984, o
que diz ser “uma crdnica sobre uma viagem de campo” (Carvalho, 1984, p. 04), na qual
escreve sobre uma pequena burguesia agraria que explora as terras, mesmo que privadas, de
maneira coletiva. Em 1988, Man Yu Chang publica o Boletim Técnico n° 22 do Instituto
Agrondmico do Parand (IAPAR), com o titulo “Sistema Faxinal - Uma Forma de
Organizagao Camponesa em Desagregacdo no Centro-Sul do Parand”. A autora escreve em
uma perspectiva historica e econdmica a respeito de uma organizacdo camponesa tipica da
regido centro-sul do estado do Parand. Tal organizacdo teria como eixo a criacdo animal em
terras de uso comum, a agricultura e o extrativismo, atrelados a floresta de araucaria,
vegetacdo nativa da regido. A desagregacdo desse sistema se daria pelo fim do ciclo
econdmico, que com novas formas de utilizacdo da terra e a modernizagdo de tecnologias
rompia com o antigo formato.

Carvalho (1984) relata sua perplexidade ao ndo encontrar nenhum referencial
publicado sobre as terras de uso comum no Parana, as quais ja vinham sendo ocupadas dessa
forma héa mais de 70 anos, deparando-se, entdo, com um vazio que gerou inquietacao € maior
interesse pelo assunto. Nesse sentido, o autor escreve percepgdes iniciais de seu campo,
instigando mais olhares para o contexto que descreve. Em contraposi¢do, Chang escreve
sobre um sistema econdmico que estava em declinio, “[...] dentro de 10 ou 12 anos, o sistema
faxinal ndo mais fara parte do setor produtivo rural do Parand, e sim, sera lembrado, talvez,

como parte da historia da agricultura desse Estado” (Chang, 1988, p. 109).
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Ao mesmo tempo em que Chang escreve a respeito do suposto fim dos faxinais,
Carvalho tece sua escrita e a conclui tendo a esperanca como pano de fundo, esperanca de
que os povos sigam ocupando seu territorio de acordo com seus saberes e necessidades.
Ambos os estudos, que em muito divergem, evidenciam a diversidade dos contextos dos
faxinais no Parana, contextos que exprimem dindmica em suas variadas continuidades,
mudangas e também a diversidade de leituras dos autores sobre os contextos observados.

Entendo a defini¢do baseada na produgdo de Chang, como um tipo ideal que, na
perspectiva weberiana, € caracterizado como uma interpretacao da autora sobre o campo, com
base em elementos por ela observados e priorizados, ndo sendo entdo um fato, mas uma
percepcao da pesquisadora sobre o real e que deve ser lida de maneira analitica. Ela cria
entdo uma matriz que serve como fundamento para pesquisas posteriores € que mesmo
quando criticada, segue enquanto modelo para pensar as transformagdes nos faxinais.

E no trabalho de Chang que se apoia a legislagdo de 1997, o qual de acordo com a
autora, “O que torna o sistema faxinal atipico ¢ a sua forma de organizacdo. Ele se distingue
das demais formas camponesas de producdo no Brasil pelo carater coletivo no uso da terra
para a produ¢do animal” (1988, p. 13). Sua definicao se refere a um sistema de producao que
tem como eixo a triade agricultura, criagao de animais e extrativismo.

Em 1997, ¢ criado o Decreto Estadual 3446/97, o qual institui as Areas Especiais de
Uso Regulamentado (ARESUR), que abrangem o que ¢ identificado no texto como “modo de
producdo denominado ‘Sistema Faxinal”, que tem sua definicdo especificada no paragrafo 1°,

do artigo 1°,

Entende-se por Sistema Faxinal: o sistema de producdo camponés
tradicional, caracteristico da regido Centro-Sul do Parand, que tem
como trago marcante o uso coletivo da terra para producdo animal e a
conservagdo ambiental. Fundamenta-se na integracdo de trés
componentes: a) produ¢do animal coletiva, a solta, através dos
criadouros comunitarios; b) producdo agricola - policultura alimentar
de subsisténcia para consumo ¢ comercializacdo; c¢) extrativismo
florestal de baixo impacto - manejo de erva-mate, araucdaria e outras
espécies nativas. (Parana, 1997)

O que fica evidente ¢ que ha a regularizacdo dos criadouros, como se estes
representassem a totalidade do que ¢ o faxinal. Essa questdo se torna complexa a medida que

as pessoas, por normatizacdo do Estado, passam a oficializar suas praticas e saberes de

maneira objetiva. A compreensdo do faxinal enquanto sistema se vincula, entdo, aos ideais
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burocraticos de delinear aspectos definidores de um povo ou modo de vida, problematica esta
que gera tentativas de sistematizacao dentro das comunidades.

Em meio a este contexto, hd uma forte organizacdo do movimento social para
construir as bases de suas lutas em busca de direitos. Sendo estruturada entdo a APF, unindo
povos que se reconhecem como faxinalenses e lutam pela garantia de seus direitos e pela
conquista de mais seguranca frente aos conflitos travados em seus territorios.

No contexto de povos e comunidades tradicionais, os movimentos sociais se
destacam pelo impacto de suas vozes perante a luta por direitos. Exemplifica¢do disso pode
ser verificada no inciso primeiro do artigo terceiro do Decreto n°® 6.040, de fevereiro de 2007,

que define formalmente quem o Estado reconhece como povos e comunidades tradicionais.

Art. 3° Para os fins deste Decreto e do seu Anexo compreende-se por:
I - Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente
diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas
proprias de organizagdo social, que ocupam e usam territdrios e
recursos naturais como condic¢do para sua reproducdo cultural, social,
religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagoes
e praticas gerados e transmitidos pela tradi¢ao (Brasil, 2007).

Tal decreto significa muito na garantia de direitos, pois coloca como ponto central o
auto-reconhecimento e ndo mais categorizagdes estaticas. Também em 2007 ¢ possivel
observar o reflexo da organizagdo do movimento social e das lutas por direitos quando a a

Lei n°® 15673 de novembro de 2007 ¢ publicada.

Art. 1° O Estado do Parand reconhece os Faxinais e sua
territorialidade especifica, peculiar do estado do Parand, que tem
como traco marcante o uso comum da terra para produgdo animal e a
conservagao dos recursos naturais. Fundamenta-se na integracao de
caracteristicas proprias, tais como:

a) producao animal a solta, em terras de uso comum;

b) producdo agricola de base familiar, policultura alimentar de
subsisténcia, para consumo e comercializacao;

c) extrativismo florestal de baixo impacto aliado a conservagdo da
biodiversidade;

d) cultura propria, lagos de solidariedade comunitaria e preservagao
de suas tradig¢des e praticas sociais. (Parana, 2007)

Além do Artigo 1° a lei é composta por outros 4 artigos que enfatizam o
reconhecimento da identidade e territorialidade faxinalense pelo estado e especificando os

critérios deste reconhecimento.
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Art. 2° A identidade faxinalense € o critério para determinar os povos
tradicionais que integram essa territorialidade especifica.

Paragrafo Unico. Entende-se por identidade faxinalense a
manifestagdo consciente de grupos sociais pela sua condicao de
existéncia, caracterizada pelo seu modo de viver, que se da pelo uso
comum das terras tradicionalmente ocupadas, conciliando as
atividades agrosilvopastoris com a conservacao ambiental, segundo
suas praticas sociais tradicionais, visando a manutencao de sua
reproducio fisica, social e cultural. (Parana, 2007)

O Estado passa a assumir entdo a existéncia de uma identidade faxinalense que vai
além de critérios produtivos, permitindo que novos direitos sejam conquistados, como o
reconhecimento dos acordos comunitarios como patrimdnio cultural imaterial do Estado,
como consta no artigo 5°.

H4é entdo um avango com relagdo ao Decreto Estadual 3446/97, o que demonstra que
com a organizagdo pela a luta por direitos o Estado passou a ouvir os povos dentro de suas
perspectivas € ndo apenas de pontos de vista externos. Mas € necessario pontuar que a
apropriacao da identidade faxinalense nao ¢ comum a todos os faxinais, uma vez que ¢ uma
identidade que advém sobretudo da organizag¢do dos povos de faxinais em um movimento
social. E observado que no Agua Quente dos Meiras, o dialogo com o Estado acontece ainda
mais proximo do Decreto Estadual, pensando no enquadramento enquanto ARESUR. O que ¢
expressado a respeito de identidade se baseia muito mais nas construgdes do proprio grupo
local do que da organizagdo enquanto movimento social.

Sobre a ideia de tradicdo, Liliana Porto, em sua dissertacdo, dedica parte da escrita
de seu primeiro capitulo a pensar sobre a tematica. A pesquisadora atenta para o ponto de que
a ndo problematizacao do termo tradi¢do pode acabar por reforcar percepcdes que remetem a
ideia de um tradicional como continuidade objetiva, em oposicdo a modernidade, quando

pode ser pensado além disso.

Em outras palavras, cabe reconhecer nos sujeitos etnograficos algo
que parece 6bvio quando refletimos sobre nosso proprio grupo social:
a capacidade de lidar com influéncias externas e internas que
impulsionam mudancas de maneira criativa, sem ter com isso
necessariamente abaladas a identidade e as "tradi¢des" do grupo
(Porto, 1997, p. 22).

Identidade e tradicdo se expandem para além de uma continuidade objetiva das

formas de vida estabelecida na génese de grupos, envolvendo conceitos como
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auto-identificacdo e reconhecimento, relacionando-se com um sentir-se pertencente, com uma
maneira especifica de pensar a propria historia e relacionar-se com ela. “Podemos afirmar que
o sentimento de pertencimento implica em olhar e reconhecer-se. Provoca ainda pensar em si
mesmo como integrante de uma sociedade que atribui simbolos e valores éticos e morais, o
que destaca caracteristicas culturais” (Cardoso, 2017, p. 89).

Agora, voltando a discussao especifica sobre povos de faxinais, com posicionamento
critico com relagdo as defini¢des de faxinal ja construidas pela bibliografia e aos limites que
essas impdoem na maneira de compreender os faxinais, Souza, como ja citado, estipula sua
propria defini¢ao, construindo sua argumentacdo em constante didlogo com o movimento
social. Ao realizar a leitura de sua tese, fica evidente a multivocalidade desta, onde
pesquisadores e faxinalenses expressam suas lutas. Mas a leitura permite compreender como
o autor também utiliza de categorizagdes em sua defini¢do, tragando vieses que mantém o
criadouro como elemento essencial nas discussdes sobre faxinais.

Até o ano de 2009, foram mapeados 227 faxinais, em 39 municipios do estado do
Parana (Souza, 2010). Dados que demonstram que, mais de 20 anos apos a pesquisa de
Chang, os povos de faxinais seguem manifestando seu modo de vida e se mobilizando na luta
por direitos. Nesse ponto, acredito que as entrevistas apresentadas nos capitulos anteriores
permitam pensar também a complexidade das manifestacdes do modo de vida, uma vez que
os povos seguem transformando suas formas de habitar.

No que se refere a defini¢do elaborada por Souza, Liliana Porto (2013) apresenta um

parecer contundente quando escreve que

Por outro lado, contudo, ao final Souza restringe sua perspectiva de
faxinal a existéncia de alguma forma de criadouro a solta e com
carater, mesmo que relativo, de uso comum. Assim, embora afirme a
importancia de aspectos identitarios e socioculturais para uma
perspectiva mais ampla dos “povos dos faxinais”, termina refém de
limitagdes colocadas pelos trabalhos anteriores — pois ¢ apenas um
elemento do sistema produtivo, o criadouro, tomado como sinénimo
das possibilidades de construgdo da identidade faxinalense.
Acrescente-se, ainda, que as categorias selecionadas, e que orientam o
processo de mapeamento (na medida em que os faxinais sdo
registrados a partir de sua classificacio em uma das formas de
criadouro citadas), trazem consigo uma perspectiva que remete ao
evolucionismo e a desagregacdo do sistema questionados pelo autor.
Em outras palavras, o “criador comum aberto” ¢ tomado como o
“modelo original”, que sofre modificagdes a partir de conflitos e
pressdes com seus “antagonistas”, e a partir de entdo se transforma
nas demais configuragdes de criador (Porto, 2013, p. 74).
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Adoto aqui entdo a terminologia de “povos de faxinais”, ndo me atendo a critérios de
legitimacdo que sdo apresentados pela bibliografia ja citada ou pelo movimento social - uma
vez que as categorias de identificacdo deste ultimo partem de uma demanda especifica e,
aqui, busco pensar a temdtica a partir das categorias nativas de pertencimento que foram
expressas pelos interlocutores dos dois faxinais que visitei. Visto que minha escrita ¢ atrelada
a ideia de movimento, ndo cabe, portanto, elencar uma defini¢do fixa. Considerando isso,
baseio-me nas categorias nativas para a escrita e, ao articular estas junto a literatura ja
produzida, uma maneira de pensar sobre os povos de faxinais considerando as dinamicas de
suas historias. Além disso, as producdes académicas demonstram uma crescente no debate
sobre o tema, as pesquisas ndo se deslocam totalmente umas das outras, pois estas mantém
conceitos que se cruzam mesmo que em forma de ressignificagdo, permitindo reflexdes que
ndo se distanciam totalmente. Se as populacdes seguem em transformacdo, ¢ de se esperar
que as producgdes intelectuais sobre elas também se transformem.

Souza apresenta a categoria faxinalense atrelada a identidade coletiva e a
autoidentificagcdo do grupo local. Essa categoria renova as percepcdes académicas a respeito
da tematica, mudando o foco da discussdo que antes buscava definir o objeto - faxinal - para

0 sujeito, como o proprio autor discorre:

No Sul do Pais, ainda que recente, o debate sobre os faxinais ganha
relevancia a partir do surgimento do movimento faxinalense em 2005,
instigando a necessidade de outra matriz explicativa para analise do
fendomeno, considerando o fato de que o grupo social, por meio da
associacdo entre o fator étnico e processos politico-organizativos, se
autodefine como faxinalense indicando lacunas nas interpretagdes
sobre os estudos dos faxinais, o que revela certa insuficiéncia teorica
na analise da acdo social relativa a essa emergente categoria. Tal
passagem do objeto ao sujeito permite inverter a logica na qual os
faxinais sao tratados como produto das condigdes socioecondmicas de
um tempo passado, para compreensao que representam um ato
deliberado por agentes faxinalenses que atribuem a essa modalidade
de uso comum da terra o sentido de sua existéncia social. Essa
interpretagdo abre possibilidades de explicagdes que resolvem a
questdo da continuidade no tempo de um grupo social e de sua
identidade em situagdes territoriais diferenciadas, posto que os tragos
culturais e os bens materiais podem variar no tempo € no espaco sem
que isso afete a identidade do grupo (Souza, 2010, p. 199-200).

Souza (2010) utiliza do conceito de etnicidade de Barth para pensar a categoria
“faxinalense”. A escolha do autor pelo conceito se relaciona com sua percepcao das relagdes

entre os faxinalenses e grupos antagonicos. As relacdes de conflito seriam dispositivos que
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geram a mobilizagdo dos sujeitos enquanto grupo social, construindo uma identidade coletiva
marcada pelas fronteiras e interagdes estabelecidas entre “nos” e “eles”. O conceito de
etnicidade perpassa pela cultura, mas sem se fixar a ela, elencando critérios de pertenca que o
proprio grupo elenca. Assim, essa nocdo permite pensar os sujeitos além da andlise de
permanéncias, possibilitando justamente observar as mudancas enquanto forma de
resisténcia, pois demonstra que o grupo segue atuante.

Entendo ainda que a categoria faxinalense se articula diretamente com o movimento
social, sendo construida em um contexto no qual a identidade que emerge ¢ a partir de um
cenario de embates e lutas por direitos e pela propria sobrevivéncia do modo de vida
expressado pelo grupo. Sendo, entdo, pautada na dicotomia nos e eles, que se manifesta
através de pautas comuns e do autoreconhecimento enquanto grupo étnico. Porém, atento-me

ainda a uma outra dimensao desta discussao, como Souza (2010) aponta,

Como a identidade “faxinalense” ndo é autoevidente, os entrevistados
variavelmente se autodefiniam como “agricultores”, “fumicultores”
ou “moradores de criador ou faxinal”’, em alguns casos como
faxinalenses, dependendo das circunstancias materiais e simbolicas
em que o entrevistado estava submetido. Definir-se como faxinalense
foi uma situacdo observada, sobretudo, em faxinais onde a APF
acompanha as demandas do grupo local (Souza, 2010, p. 51).

Posto isso, compreendo a categoria faxinalense enquanto construida no cerne do
movimento social e disseminada através dos representantes deste. Esta identidade que "ndo ¢
autoevidente", como escreve Souza, ¢ de extrema importancia no contexto de lutas que
buscam direitos em esferas publicas de poder, mas ndo acredito que as categorias nativas,
como as citadas pelo proprio autor, merecem atencdo na medida em que expressam a
multiplicidades desses povos.

Parto, entdo, da reflexdo de que o conhecimento ¢ local por ser intrinseco ao habitar
a terra, criando entdo /ugares. “E, ao criar lugares, a atividade de habitar também torna as
pessoas habitantes desses lugares — as torna locais. As pessoas pertencem as localidades e
ambientes nos quais cresceram tanto quanto estes pertencem a elas” (Ingold, Kurtilla, 2018,
p. 180). O grupo local manifesta sua forma de habitar o mundo e “eles”, os “de fora”,
manifestam outras formas de habitar, gerando embates que ndo necessariamente envolvem
uma dicotomia pronta ou que deva ser entendida como dada.

As relagdes de conflito se intensificam na medida em que hé intera¢do entre formas

diversas de habitar, o que gera transformacdes no tradicional local. Porto (2013) reflete sobre
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a necessidade de romper com perspectivas que negam historicidade ao tradicional e encaram
mudangas como sindnimo de perda.

Ingold e Kurtilla abordam a problematica do conceito de tradi¢do, uma vez que a
concepcao deste difere quando utilizado por burocratas ou por grupos locais, apontam ainda
que na pratica académica a discussdo se aproxima mais da perspectiva estatal. Os autores
sugerem “[...] encontrar uma forma de falar sobre tradicdo que soe mais consonante com as
sensibilidades locais, e reconstruir nossa teoria sobre ‘conhecimento ecologico tradicional’
em torno disso” (Ingold, Kurtilla, 2018, p. 170).

Sugerem um distanciamento do significado de conhecimento tradicional do
estabelecido pelo Estado e mais proximo das sensibilidades locais, estabelecendo duas formas
de compreendé-lo: CTM (conhecimento tradicional produzido pelo discurso da modernidade)
e CTL (conhecimento tradicional produzido a partir das praticas locais). Os autores apontam
que nao tém intencdo de propor mais uma oposi¢ao entre tradicional e moderno, sua intengao
“E, ao contrario, mostrar que os termos nos quais estas oposi¢des sio construidas sdo
fundamentalmente incomensurdveis com a experiéncia vivida das pessoas com cujos
conhecimentos e praticas nos deparamos” (Ingold, Kurtilla, 2018, p. 170). Apresentam,
assim, um exercicio de desconstrugao do olhar ocidental que se coloca sobre os povos
tradicionais e sobre as formas de habitar. Propondo que ao observar os grupos locais, buscar
compreender o que estes entendem por tradicional, adotando métodos que se relacionam de
maneira mais condizente com as vivéncias dos interlocutores.

A ideia de lugar e de como as pessoas se relacionam com este, ganha énfase. A
tradicdo tem mais relagdo com o ser e estar no mundo do que com normas de conduta
estabelecidas de maneira objetiva. Tomo como exemplo disso, quando Porto cita Seu
Dominguinhos, interlocutor de 81 anos que reside no Faxinal dos Taquaras no municipio de

Pinhao (Parana), ele

[...] fala de “um jeito antiguinho” de ser, que remete a uma
religiosidade propria - a leitura de sinais do ambiente e dos animais, o
dominio de técnicas de cura, a realizacdo de rituais coletivos e de
deveres religiosos -; a uma forma particular de relacdo com a
vizinhanga, em que o trabalho e o apoio mutuo em caso de
necessidade sd3o como obrigagdes; a valorizacdo da familia; ao
dominio de técnicas tradicionais de cultivo (tanto nos aspectos
técnicos quanto religiosos); a importancia do trabalho na roga e do
produto deste trabalho, bem como da saude que vem do mato e dos
alimentos tradicionalmente cultivados (Porto, 2013, p. 75-76).
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Esse “jeito antiguinho” ¢ o que se entende por CTL, conhecimento concernente ao
sujeito e ao lugar, que ndo se finda ou se conclui, pois estd em movimento no mundo.
Memodrias, saberes, acordos, praticas se externalizam no lugar, e ¢ a interacdo das pessoas
com o lugar e com outros grupos que constroem esses elementos, por isso, ha continua

transformacao,

O ponto crucial aqui € que, concebida como um processo, a tradi¢ao
pode ser continua sem adquirir uma forma fixa. Nao ha uma oposi¢ao
no CTL entre continuidade e mudanga. A mudanga ¢ simplesmente o
que observamos se selecionamos, de um processo continuo, certo
numero de pontos fixos, separados no tempo historico. [...] Apenas
porque as pessoas estdo fazendo as coisas de modo diferente agora,
em comparagdo com a forma como as faziam em algum momento do
passado, ndo significa que tenha havido uma ruptura com a tradicao.
O que realmente quebraria a continuidade, contudo, seria se as
pessoas fossem constrangidas a replicar um modelo “tradicional”
(sensu CTM) fixo (Ingold, Kurtilla, 2018, p. 178).

A problematica da legislagdo vigente no que trata dos povos de faxinais ¢ a de negar
a acdo do devir historico, prevendo um modelo fixo que deve ser seguido e “protegido”.
Porém, essa ideia de protecdo nega autonomia aos sujeitos, baseando-se em uma ideia
reducionista de sistematizagdo. O conceito de sistema adotado por Chang ¢ ligado a l6gica de
produgdo, a qual acredito ndo contemplar a complexidade da discussdo. Porém, a ideia de
sistema pode ser interpretada de outra maneira a partir da leitura da autora Emilia Pietrafesa
de Godoi (1998), a qual em seu texto alega que “O sistema do lugar: histdria, territorio e
memoria no sertdo”, entende, portanto, sistema enquanto um conjunto de normas que sdo
postas pelos proprios sujeitos e que se relacionam com hierarquia, solidariedade, honra e
respeito. Assim, o modo de vida pode ser integrado por um sistema, mas esse tem muito mais
relagdo com os acordos feitos entre as pessoas € com as suas percepgdes sobre o territdrio, do
que com um sistema que se define unicamente pela esfera economica de produgdo no campo.
Nesse sentido, seria essa uma alternativa para pensar no sistema sem se ater ao viés produtivo
que ¢ associado ao termo, mas destinando atengdo a propria tradicdo e aos seres.

O registro do faxinal como ARESUR contribui na medida em que garante direitos ao
grupo local. No cotidiano das pessoas, o registro do criadouro ¢ mais uma burocracia que
precisou ser adotada como forma de defesa do seu modo de vida frente a outros que vinham
sendo manifestados por grupos distintos.

Um dos direitos que o registro e regularizagao do criadouro comunitario enquanto

ARESUR garante, ¢ o recebimento do ICMS Ecolégico. Esse recurso ¢ mediado por um



97

técnico agricola responsavel, da prefeitura do municipio, e utilizado para manutencao do
criadouro e investimento em infraestrutura, em espagos coletivos dentro do faxinal. Para
receber o ICMS referente, cada faxinal precisou criar uma associagdo, a qual tem chapas
eleitas de acordo com estatuto proprio € mantém parceria com a prefeitura, a diretoria eleita
passa as demandas do que desejam comprar para o técnico responsavel e a licitagdo ¢ feita.

Quando me refiro ao registro do criadouro comum e ndo do faxinal, ¢ pela minha
interpretacdo acerca da questdo. A relacdo entre faxinal e criadouro comunitario exige
atencdo, como ja citado, a bibliografia acaba por reproduzir a perspectiva de que o criadouro
comum faz parte de uma matriz estabelecida como modelo e serve como uma espécie de
escala que classifica os faxinais em fases. Carvalho salienta que, apesar de faxinal e criadouro
serem entendidos enquanto sindnimos, ¢ possivel observar que apresentam diferengas entre
si. “Nesse sentido, posso afirmar que a expressao faxinal possui um significado mais amplo
do que a de criador comunitario. Este ¢ uma forma de organizagao da criagao de animais em
terras de uso comunal que s6 se d4 em areas de faxinal” (Carvalho, 1984, p. 16). Tal
argumento se evidencia nos acordos comunitarios de Agua Quente dos Meiras, que deixam
explicito que pode haver pessoas que criam animais soltos no criadouro, mas que esse fazer,
por si s0, ndo os caracteriza como faxinalenses.

A Associagio Comunitaria de Agua Quente dos Meiras foi instituida em dezembro
do ano 2000, mas ¢ em 10 de julho de 2017, que ocorre a elaboracdo do acordo comunitério a
ser oficializado. Na reunido estavam presentes, além dos associados e diretoria, funcionarios
da Prefeitura Municipal de Rio Azul e do IAP. Transcrevo na integra os itens que compdem o

acordo:

Entdao partiu-se para a defini¢cdo do acordo, que tera a partir de

agora as seguintes regras:

1. A area maxima possivel de ser fechada com cerca para uso
doméstico pela familia (quintal e benfeitorias) é de dez litros
(seis mil e cinquenta metros quadrados (6.050 m?).

2. Nao podera ser fechada com cerca areas para lavouras.

Nao podera ser fechado com cercas dreas para plantar drvores

exoticas (por exemplo, pinus e eucaliptos).

4. Todo faxinalense deverd manter sua cerca em ordem, quanto a
manuten¢do. Estando a cerca em ordem e respeitando as
distancias minimas de plantar em relagdo a cerca (2m), o
animal que vier a causar danos de qualquer espécie deve ser
retirado do faxinal e seu dono serd responsavel pelo prejuizo.

5. Quem possui animais no criadouro do faxinal e ndo é
faxinalense, deve transferir os animais para uma drea fora do
faxinal.

w
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6. Para se ter animais dentro do faxinal, o proprietario do animal
deve ser faxinalense e respeitar os itens definidos neste acordo
comunitario.

7. Os faxinalenses que participarem de eventos do faxinal, sejam
reunioes e mutiroes de servico tem prioridade de atendimento
dos recursos repassados pelo municipio.

8. Todos os faxinalenses presentes na reunido tém direito a voto.

9. As cercas que ja existem atualmente serdo mantidas.

O texto permite perceber uma série de elementos sobre o faxinal e o criadouro. No
item de nimero 35, fica explicito que quem tem animais no criadouro ndo ¢ necessariamente
faxinalense. Essa se apresenta, entdo, como uma problematica, como ja& descrito
anteriormente, o grupo local indica as pessoas que vieram “de fora” enquanto “eles” e, desde
que respeitando os acordos, essas pessoas podem utilizar do criadouro comum e dos recursos
naturais. Porém, o acordo escrito, sobretudo em seus itens 5 e 6, torna necessaria a auto
identificacdo enquanto faxinalenses para ter o direito de criar, termo que esta diretamente

ligado as lutas do movimento, mas que pode ndo aparecer em falas que expressam identidade,

como quando Nestor descreve a multiplicidade de sua propria identidade.

Eu, por exemplo, eu sou agricultor e moro em um faxinal, fazemos
parte e estamos vivendo no faxinal e esse é um diferencial que a gente
tem em relagdo a outras comunidades e outros que também plantam

(Nestor, Agua Quente dos Meiras, abril de 2018).

Nestor evoca uma série de elementos que comunicam sua identidade, mesmo nao
adotando a terminologia faxinalense, ele diz que “vive no faxinal” e isso soa suficiente para
expressar sua relagdo com o lugar. Além disso, em outro momento da entrevista, Nestor
destaca que qualquer proprietario que resida no faxinal pode criar, desde que siga com os

acordos,

Aquele proprietario que tem 1 alqueire, ou tem 5, ou tem 10, ¢ a
mesma coisa que o que tem 1. Se 1 alqueire e tiver 10 criagdo, 10
cabega de criagdo e outro tiver 20, ou tiver 30, é tudo igual, sabe.
Nao tem isso de, ndo porque vocé tem so 1 alqueire vocé tem que ter
10 cabegas. Nao, quem quiser pode ter porco, pode ter o quiser,
criagdo, cavalo, vaca. Se vocé caminhar ai vocé vé cabrito, vé

carneiro, vé porco, porque todos podem criar (Nestor, Agua Quente
dos Meiras, abril de 2018).

A necessidade de assumir uma identidade coletiva parte mais das relagdes
estabelecidas entre associagcdo e poder publico do que das relagdes que sdo construidas entre

os proprios sujeitos. Os acordos verbais seguem tendo sua legitimidade e, para o grupo local,
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assumir a identidade faxinalense nao ¢ requisito para utilizar do criadouro ou compartilhar
dos recursos naturais, ¢ a unido e o respeito que permitem que mesmo outros grupos passem a
fazer parte das suas vivéncias. A ado¢do de uma identidade ndo fard com que “eles” fagam
parte do grupo local, essa ¢ uma questao mais complexa, que envolve pertencimento. O que
faz com que outros grupos possam integrar o lugar sao as novas relagdes de solidariedade que
vao se estabelecendo, construindo, assim, formas de habitar que emergem do convivio entre
os seres. “Ser do faxinal” ¢ entdo um elemento que pode preceder ‘“ser faxinalense”, ambas
as identidades remetem ao pertencimento, mas abrangem esferas distintas que podem se
cruzar na luta por direitos e na organizagao do movimento social. A primeira, ¢ uma forma
que, nos faxinais que visitei, apresentou-se como uma categoria nativa de comunicar
pertencimento. A segunda, ¢ uma identidade que se legitima pela luta politica e pelas pautas e
organizac¢ao propostas pelo movimento social em busca de reconhecimento perante o Estado.

Definir uma identidade fixa ou outra se distancia da dinamica das linhas proposta
por Ingold (2018), se sdo muitas as linhas que nos compdem enquanto seres, € preciso
compreender as trajetorias e as identidades como multiplas e fluidas. Porém, em esferas de
lutas por direitos em ambitos legais, existem estratégias e negociagdes que podem ser feitas
para o fortalecimento de lutas comuns aos grupos.

Enquanto em conversa com Acir, ao explicar sobre o lugar, fala entdo que “pra cd
do mata-burro é tudo faxinal”. Ana, enquanto observa a paisagem, diz que mora "em cima”
do faxinal e que esse € o seu paraiso, a sua casa. Percebo, entdo, que o termo faxinal toma um
sentido que vai além do espaco, “prd ca do mata-burro” é onde estdo as moradias, os quintais
de plantas, as igrejas, as escolas e, também, o criadouro comum. E, além disso, ¢ onde se
constroem os saberes, as relacdes com os outros seres € com as crengas. Morar “em cima” do
faxinal ¢ mais do que morar em uma area compartilhada para criagdo de animais a solta, é
habitar a terra.

Quando os interlocutores precisam objetivar uma descricao fisica do faxinal, eles
atribuem isso as fronteiras que estabelecem a partir de sua relacdo com o lugar. O mata-burro
funciona como marcador do limite do criadouro, assim como, representa, enquanto simbolo,
o lugar que ¢ habitado pelo grupo local.

Os interlocutores, em momento algum, durante as entrevistas, dizem que moram no
criadouro comum, eles dizem morar no faxinal, o qual inclui o criadouro, mas ndo se
restringe a ele. Portanto, penso faxinal enquanto /ugar que ¢ habitado por povos que hd mais

de um século manifestam ali suas formas de ser e estar no mundo.
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As transformacdes sdao parte do devir, encarar isso enquanto perda ¢ assumir uma
inércia que nunca fez parte do contexto agrario paranaense e, ainda menos, da experiéncia
dos povos de faxinais, que como se fez evidente nas entrevistas, vém construindo sua forma
de habitar o mundo de distintas maneiras, ha mais de cem anos, seguindo caminhos comuns,

que se especificam de acordo com as necessidades de cada grupo.

Entdo, resumindo, assim é a unido, o acordo, mesmo que tenha
registro e tudo, ele so funciona se tiver unido, eu ja vi aqui em outros
lugares que chega alguém compra uma terra e coisa assim e da o
maior rebu. Aqui, aquela vez que esse um comprou ali, o pessoal
queria fechar e de repente fechou, diminuiu um pouco, mas parece
que ndo afetou em nada pra nos, entdo é assim até agora, estd
funcionando assim. Se olhar, nos temos um estatuto e esse tem que ser
seguido. E, as vezes, até se a criagdo sair nas lavouras, porque pode
acontecer, mesmo que tenha cerca, pode ser que saia, dai tem que ver
lda, arrumar, ver se a criagdo esta prejudicando e, caso esteja, tem
que acabar fechando aquela criagdo, porque depois que aprende, vai
por baixo de uma tela e vai fucar, um porco que vai para as lavouras
da prejuizo e se ndo tiver o que fazer, o proprietario tem que fechar.
Vai tudo de conversa e é assim, por isso que tem o estatuto e tem que
seguir, mas é preciso conversar para poder (Nestor, Agua Quente dos
Meiras, abril de 2018).

A identidade se expressa entdo pelas lutas, relacionadas ao movimento social, e
também pelo cotidiano, por “ser daqui”. Nestor conta que se reconhece como agricultor e
como faxinalense, descrevendo que ¢ o fato de viver em um faxinal que diferencia a relacio
com as outras comunidades. Quando descreve isso, conta sobre sua relagdo com a
comunidade, fala sobre a unido e importancia da historia de todos aqueles que habitaram o
territorio antes dele, cita o trabalho nas cercas, os animais soltos e a paisagem pela qual tanto

tem apreco, ndo como caracteristicas Unicas e, sim, como aspectos do seu habitar.
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CONSIDERACOES FINAIS

Patricia Fasano (2010), ao publicar um trecho de seu diario de campo, conta sobre a
necessidade que teve em escrevé-lo com uma ética e uma estética especificas que foram
sendo construidas apos dias em campo. Escreve, ainda, sobre como isso se tornou um desafio,
um problema metodologico devido a dificuldade em registrar as conversas. Uma das técnicas
de anotagdo utilizadas foi, entdo, o uso de palavras-chave e a realizacdo das transcrigdes
assim que possivel. A autora relata que nesse momento se deu conta do valor incomensuravel
da memoria na elaboracdo do texto etnografico. Dessa forma, além da memoria dos
interlocutores, pesquisadores lidam também com as suas proprias. Ainda de acordo com
Fasano (2010), o campo ¢ responsavel por criar um espaco, um tempo e relagdes internas de
vinculos que se estabelecem. Assim, ha sete anos estudando a respeito de povos dos faxinais,
ndo posso negar que minha propria memoria, por vezes, acaba sendo objeto de reflexdo e
escrita.

Reflexdo esta que entra, também, no debate a respeito do tempo compartilhado entre
pesquisadores e pesquisadoras e interlocutores/interlocutoras, tempo que em campo possui
uma constru¢do e dindmica proprias. Cendrio este que se transforma no momento solitario da
escrita, no momento de fixar no papel aquilo que foi observado e sentido em campo.

A escrita desta dissertacdo ¢ marcada nao so6 pelos periodos de isolamento, mas
também pelas vozes dos interlocutores registradas por gravagdes de dudio e anotacdes no
caderno de campo. Mesmo distante do campo e do tempo vivido nos faxinais, ndo ha um s6
instante de siléncio enquanto escrevo. O exercicio da escuta se tornou alento ao perceber a
impossibilidade de realizacdo do campo, revelou-se um desafio, por nao saber como
organizar o material que havia acumulado dos anos de pesquisa, logo, tornou-se um estimulo
e, agora, transforma-se em resultado.

Ao pensar sobre a ética e a estética citadas por Fasano, penso que este texto ¢
composto por parte das andancas que tive pelos quintais, rogas, criadouros ¢ estradas, pelas
conversas nas rodas de chimarrdo, pelo acolhimento nas casas, pela inseguran¢a ao buscar
entender algo que, muito além de um conceito, ¢ a vida em seus multiplos movimentos, que
se tornam complexos na medida em que tentamos os teorizar. Acredito que essa tentativa de
teorizar € o maior desafio enquanto pesquisadora, pois quando ougo sobre o criadouro, a roga,
0s quintais, as crengas, os cuidados e tantos outros elementos que vao compondo o modo de

vida dos interlocutores, hd& movimento nas falas. Movimento de quem conhece a propria



102

histéria e a do grupo com tanta propriedade que ao conta-la, expressa também suas formas de
ser e estar no mundo.

Volto entdo a discussdo central desta escrita, as formas de contar sdo “assim” por
serem “daqui”’. O caminho comum percorrido pelos povos de faxinais ¢ composto pela
paisagem, pelo tempo e pelas pessoas que, ao se relacionarem, produzem mais do que
sistemas produtivos com normas cristalizadas, sdo produzidos afetos, memdrias, saberes,

alimentos e, ¢ ao habitar o lugar em que se vive, que a identidade coletiva se manifesta.
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