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You know the future is casting a shadow
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Knowing, though you're late, that ship is sure to wait

ABBA, “Cassandra”



RESUMO

Esta dissertacdo tem por objetivo analisar, em trés relatos ibéricos sobre a China do final do
século XVI, a constru¢dao de uma discursividade utdpica sobre o espaco chinés e as formas de
governo dos Ming. Para tanto, buscamos analisar o Tratado das cousas da China (1569-1570),
do dominicano portugués Gaspar da Cruz, o Discurso de la navegacion (1577), do padre
cantabrio Bernardino de Escalante, e a Historia del gran reino de China (1585), do agostiniano
espanhol Juan Gonzalez de Mendoza. Estas obras, versando sobre uma diversidade de aspectos
fisicos, sociais, culturais, religiosos e politicos da China Ming e seu povo, apresentam tdpicas
de exaltacdo constantes acerca do que se percebia como a superioridade da racionalidade,
governo e abundéncia chineses frente & propria realidade europeia e o resto das indias. Esse
discurso se relaciona, em tultima instancia, a tentativa de retratar a China como um espaco
frutifero para a atividade missiondria, colocando-a como uma regido privilegiada para a
conversdo em relagdo as possessdes europeias na Asia e América. As incongruéncias dessa
China perfeita, como o seu paganismo, seriam retratadas apenas como um empecilho
temporario que seria resolvido com o envio de missionarios. Assim sendo, analisamos quais
sdo esses aspectos elogiados pelos autores, quais foram suprimidos ou atenuados e como isso
se relaciona com o proprio contexto politico e missionario no sudeste asiatico no final do século
XVL

Palavras-chave: China; sinologia; século XVI; utopia; leste asiatico; missionacao.



ABSTRACT

This dissertation aims to analyze, in three Iberian reports on China of the near-end of the 16™
century, the making of an utopic discusivity about the Chinese space and the Ming government.
For that we’ll analyze the Tratado das cousas da China (1569), from Portuguese Dominican
friar Gaspar da Cruz, the Discurso de la navegacion (1577), from Cantabrian priest Bernardino
de Escalante, and the Historia del gran reino de China (1585), from the Spanish Augustinian
friar Juan Gonzalez de Mendoza. This works, versing about a plethora of physical, social,
cultural, religious and political aspects of Ming China and their people, presented topics of
constant praise towards what was perceived as the superior Chinese rationality, government
and abundance in comparison to the European reality and other parts of the Indies. This
discourse was related, ultimately, to the attempt to portray China as a fruitful land to missionary
activity, placing it as a privileged region to the conversion in comparison to other parts of Asia
and America. The incongruencies of this perfect China, as their paganism, were portrayed as a
temporary hindrance that would be fixed with the help of the Christian missionaries. Thus, we
analyze which of these aspects were praised by these authors, which were suppressed or
diminished and how this relates to the political and missionary context in Southeast Asia in the
16™ century.

Keywords: China; sinology; 16" century; utopia; Far East; missionary work.
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INTRODUCAO

Em Xanadu, fez Kubla Khan
Construir um domo de prazer:
Onde Alph, rio sacro, em seu afa,
Por grutas amplas e ancias,

Ia a um mar sem sol correr.
E as milhas dez de fértil terra
Cingiam-se em fortins de guerra:
E nos jardins corriam os canais
Por incenseiros sempre a florescer;
E bosques como os montes, ancestrais,
Que o verde ensolarado ia envolver.!

Desde os primeiros contatos no medievo, a China — ou o que mais tarde veio a se
entender como China — despertou a fascina¢ao e o maravilhamento inigualaveis nos viajantes
e mercadores europeus que chegaram até 4. As cartas, relatos e tratados que eram redigidos
sobre ela logo alcangcavam ampla divulgacao entre as elites letradas e, pelos relatos orais, para
além delas, construindo uma imagética de um pais distante, muito abundante, largo em tamanho
e riquezas, em cujo centro estava um poderoso imperador que unificava o vasto territorio.? De
todos essas informacdes, a mais impactante foi certamente // Milione, do mercador veneziano
Marco Polo (c. 1254-1324), que muito rapidamente se transformou na obra candnica sobre o
Cataio, como assim era denominada a China, durante toda a Idade Média.’

No entanto, os parcos contatos entre Asia e Europa, impulsionados pela Pax Mongolica,
se viram diminuir com o esfacelamento desta, ¢, embora a China ainda estivesse dentro do
imagindrio ocidental, poucas mais informag¢des chegavam sobre ela. O alvorecer da
modernidade, entretanto, assistiu ao surgimento das Grandes Navegacgoes, capitaneadas por
Portugal e logo depois pela coroa de Castela, que no final do século XV ainda lutava as tltimas
batalhas da Reconquista. Portugal, por uma série de fatores materiais, geograficos, sociais e
econdmicos, expandiu seu dominio para Ceuta, um pequeno enclave no norte da Africa, e logo
teve sanhas de contornar o continente e chegar até a Asia.* Apés um periodo de 83 anos, os

portugueses atravessam o Atlantico e, vencendo as dificuldades do Cabo das Tormentas

' COLERIDGE, Samuel Taylor. Kubla Khan. Tradugio de Adriano Scandolara. Disponivel em:
https://escamandro.wordpress.com/2012/12/09/kubla-khan-coleridge/. Acesso em: 10 mar. 2023.

2 REED, Marcia. A perfume is best from afar: publishing China for Europe. In: DEMATTE, Paola; REED, Marcia
(eds.). China on paper: European and Chinese works from the late sixteenth to the early nineteenth century. Los
Angeles: Getty Research Institute Publications Program, 2007. p. 9.

3 REED, loc. cit.

4 Sobre os motivos da expansdo portuguesa, veja THOMAZ, Luiz Felipe Ferreira Reis. Expansdo portuguesa e
expansdo européia: reflexdes em torno da génese dos descobrimentos. /n: THOMAZ, Luiz Felipe Ferreira Reis.
De Ceuta a Timor. 2. ed. Lisboa: DIFEL, 1994. p. 1-41.
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(posteriormente Cabo da Boa Esperanga), alcangam o sultanato de Calicute, na costa da India,
em 1498.

Ao aportar na India, onde buscaram logo se apresentar as autoridades locais e a recolher
informagdes que pudessem ter alguma utilidade a coroa, os lusitanos logo ficaram sabendo de
uma certa Malchina, ou Grande China: uma grande poténcia que se erguia sobre os reinos e
impérios asiaticos e que, nos cinquenta anos antes, haviam chegados aquelas mesmas regides
que hoje chegavam os ocidentais. Essas informacdes foram logo relatadas em duas cartas,
datadas de 10 de julho e 28 de agosto de 1499 e redigidas por um certo Girolamo di Caprino
Sernigi (1453—prov. 1515), que foram enviadas posteriormente a Florenga.’ Ainda demoraria
até a primeira metade do século XVII para se compreender de que o Cataio de Polo seria
justamente essa Malchina. Comegou aqui um periodo de recolha informativa que ndo seria mais
interrompido, em que pese alguns periodos de siléncio na documentagdo e em estremecimentos
nas relagdes sino-hispanicas e sino-lusitanas.

Nos cinquenta anos seguintes, os mercadores e viajantes europeus continuaram a
“buscar” a China, recolhendo impressdes a partir de chineses expatriados na Asia, os sangleyes,
e entre comerciantes que atuavam na baia de Cantdo, no sul do Império do Meio.® Nesse
primeiro momento, os portugueses (os espanhois so se estabeleceriam na Asia a partir da década
de 1530, e efetivamente em 1571) concorreram na sua produ¢do informativa com os grandes
centros italianos, que se alimentavam das informacdes adquiridas pelos lusitanos em suas
posses asiaticas e as publicavam.” O auge da constru¢io da matéria da China pelos italianos
foi a Delle Navegationi et Viaggi, de Giovanni Battista Ramusio (1485-1557), com sua
publicacdo iniciada na década de 1550, que retine uma série de textos sobre as exploragdes
europeias.

As informagdes ndo despreziveis coletadas pelos portugueses foram, a partir de 1552,
complementadas pelos jesuitas e pelas demais ordens que intentavam entrar na China e
estabelecer uma missdo. O pontapé inicial, levado a cabo pelo missionario navarro Francisco
Xavier (1506-1552), embora de malfadada execugdo, acendeu um interesse pela China por
parte dos missionarios que s se incrementaria. A Companhia de Jesus buscou construir sua

propria matéria da China, indo mais longe e tendo uma maior sensibilidade observadora que os

S BARRETO, Luis Filipe. Da China Ming na cultura europeia: os pdlos portugués e italiano. Anais de Histéria
de Além-Mar, Lisboa; Ponta Delgada, v. 3, p. 409-446, 2002. p. 410.

® REED, 2007, p. 10. “Cantdo”, aqui, se refere a regido chinesa de Guangdong (e, mais especificamente, sua capital
e principal cidade, Guangzhou), e serd o termo convencionado para o uso no resto deste trabalho quando estivermos
nos referindo a provincia.

"BARRETO, op. cit., p. 416.
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mercadores portugueses até entdo haviam tido.® A partir de entdo, os jesuitas tiveram uma
presenga continuada na produgdo do conhecimento sobre a China, ¢ mesmo foram a pedra
angular deste no Ocidente a partir do século XVII em diante. A publicacdo do De Christiana
Expeditione apud Sinas (1615), editado por Nicolau Trigault e baseado nas anotagdes do padre
Matteo Ricci (1552—-1610), um dos pioneiros da missao chinesa, representou 0 marco em que a
matéria da China jesuita comegou a superar o conhecimento adquirido anteriormente por meio
dos portugueses e espanhois.

Nesse interim, as outras ordens religiosas (e aqui nos referimos aos agostinianos,
dominicanos e franciscanos) também se empenharam em produzir seu proprio compéndio de
informagoes sobre o Império do Meio. Em que pese a dificuldade em entrar e permanecer em
territorio chinés, com uma posicao refrataria ndo s6 das autoridades sinicas, mas dos proprios
jesuitas,’ esses missionarios conseguiram produzir informagdes muito ricas sobre a cultura, leis,
sociedade e espago da China, que circularam grandemente nos espagos hispanicos na Asia,
como as Filipinas. Um exemplo significativo pode ser a Relacion del reino de Taibin (1577),
do frade Martin de Rada, ou a Relagdo que conta muito por extenso as coisas da China (1569),
do frade Gaspar da Cruz, que trataremos nessa dissertagao.

Essa grandissima coleta informativa, que vai desde os primeiros medievais até a
informacao mais solida adquirida pelos missionarios jesuitas no século XVII, € o que buscamos
denominar daqui em diante como primeira sinologia. A “sinologia” (lit. “estudo da China”)
designou originalmente um campo de estudos universitarios surgido ao final do século XIX na
Europa e nos Estados Unidos, e que buscava estudar a China e seus classicos.'® Segundo
Raymond Dawson, a primeira cadeira de sinologia na Gra-Bretanha data de 1838, e foi
subsequentemente ocupada por embaixadores ou missionarios até meados de 1950; mas os
estudos universitarios de maior escala se desenvolvem na Europa e América do Norte a partir
da Primeira Guerra.!! Se constituia, portanto, como um dos campos do Orientalismo (no seu
sentido académico), e que, como aponta Zurndorfer, se desenvolveu posteriormente a

indologia.!?

8 LOUREIRO, Rui Manuel. Primérdios da sinologia europeia entre Macau e Manila em finais do século XVI.
Revista de Cultura, Macau, n. 2, p. 7-23, abr. 2002. p. 9.

? Quanto a posi¢do dos jesuitas, cf. BUSQUETS I ALEMANY, Anna. Primeros pasos de los dominicos en China:
llegada e implantacion. Cauriensia. Revista Anual de Ciencias Eclesiasticas, Caceres, v. 8, p. 191-214, 2013. p.
192-196.

10 ZURNDORFER, Harriet T. China bibliography: a research guide to reference works about China past and
present. Leiden, Koln, New York: Brill, 1995. p. 6.

"' DAWSON, Raymond. El camale6n chino: analisis de los conceptos europeos de la civilizacion china. Madrid:
Alianza Editorial, 1970. p. 16-19.

12 ZURDORFER, op. cit., p. 6. Quanto ao orientalismo enquanto campo académico, veja SAID, Edward.
Orientalismo: o Oriente como invenc¢ao do Ocidente. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990. Passim, esp. p.
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Aqui, usamos o termo sinologia de uma forma mais ampla, e talvez mais afim com a
terceira definicdo que Said nos oferece sobre o orientalismo: a ideia de um discurso sobre o
Oriente, exprimindo opinides e estabelecendo imagéticas para ele.'* Colocamos sinologia —
ou, melhor dizendo, a primeira sinologia — como esse grande compéndio informativo ocidental
sobre a China, que reune cartas, tratados, relatérios, informagdes, mapas, cronicas e demais
formas de transmissao informativa, que comecam a se arquitetar no século XIII e florescem no
século XVI. Ao compreender esse corpo como um todo, dificilmente coerente ou concordante,
podemos encontrar algumas fopicas que vao se acumulando ao longo dos anos e que constituem
um quadro sobre o que “seria” a China. Assim, as ideias de um reino distante, bem governado
por um poderoso imperador e seus aptos magistrados, abundante em todo tipo de elemento
natural, marcado por um forte senso de justi¢a e hierarquia, bem defendido e estruturado, sdo
pontos que permanecerao por séculos adiante, eclipsando tdo somente com o sentido de
“decadéncia” da China que se observa nas leituras ocidentais do século XIX.

Essas informacdes variam bastante em escopo, em forma e em tom. Como veremos no
primeiro capitulo, as impressdes do inicio do século XVI, mais dispersas, voltadas para uma
mentalidade mercantil e missiondria e muitas vezes negativa em relagdo a elite letrada chinesa,
os mandarins, se acumula o suficiente no final do século para verdadeiros tratados de sintese
(descrevemo-los melhor no segundo capitulo), que buscam sintetizar e construir um todo
coerente sobre a China. Essas obras impressas atingiram uma razoavel circulagdo em seu tempo,
e efetivamente serviram para construir uma imagem do Império do Meio que sO serd
posteriormente substituida pela sinologia jesuitica, que se firma no final do século XVIL. '

O que propomos aqui, no entanto, ¢ que essas obras de sintese ndo apenas buscavam
uma maior profundidade descritiva, mas que o seu sentido extremamente positivo e elogioso
mostra escolhas discursivas e ferramentas retdricas. Seguimos na esteira de autores como Lara
Vila, Manel Oll¢, Ana Laborinho, Raffaella D’Intino, Antonio José Saraiva e outros, que

propdem a percepgao da China como uma inversao ontoloégica do mundo ocidental — em outros

14-15. A nogdo de que os estudos sobre a China constituem um tipo de orientalismo vai ser contestada por Ming
Dong Gu, que propde o termo “sinologismo” como forma de se compreender a produgido de conhecimento sobre
a China a partir de intelectuais e académicos ocidentais e chineses. Quanto a isto, veja MING, Dong Gu.
Sinologism: an alternative to Orientalism and postcolonialism. Londres; Nova lorque: Routledge, 2013. Em
especial, a relagdo entre ambos ¢ tratada no capitulo 2, “Sinology, Sinologism, and postcolonialism”, p. 42-65.

13 SAID, 1990, p. 15.

14 Manel Ol1¢ localiza essa passagem na publica¢io da obra Imperio da China y Cultura Evangélica (1642) de
Alvaro Semedo. Quanto a isso, ver OLLE, Manel. La invencién de China: percepciones y estrategias filipinas
respecto a China durante el siglo XVI. Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2000. p. 18-19.
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termos, uma utopia.'” De fato, é notavel as semelhangas entre esses escritos e as narrativas
utdpicas classicas: a China ¢ uma terra isolada, governada pelo principio fundamental da justica,
abundante em absolutamente tudo, livre de ociosidade e regida por principios humanistas.
Podemos compara-la com a utopia “original”, a de Thomas More, mas nao € o que pretendemos.
Buscamos, sim, indicar uma possibilidade analitica em que a China ¢ apresentada como uma
terra perfeita — ou quase perfeita —, terreno fértil para receber o cristianismo, e colocada,
portanto, como uma candidata a ser um superior reino cristao no Oriente.

Nao se trata, aqui, de propor que os autores de que trataremos buscassem construir uma
utopia enquanto artefato literario — isto €, nos moldes classicos dessas narrativas, que
discutiremos com mais afinco no segundo capitulo. Apontar essa hipotese seria forcar uma
roupagem que nao lhes cabe, uma vez que eles ndo buscavam descrever uma terra imaginaria,
mas sim uma que puderam ver (ou mergulhar através de uma diversidade de textos). Antes, ¢
questionar se as escolhas dos autores, conscientes ou nao, idealizaram a China a ponto de
suprimir quase por completo as caracteristicas negativas daquela sociedade, propondo um
paradigma imagético sobre o Império do Meio que o torna superior aos europeus € tendendo a
uma perfectibilidade, como discutiremos no segundo capitulo. Esse “mundo as avessas”,
assentado sobre valores superiores a corrompida sociedade ocidental (e ibérica, mais
especificamente), aparece com uma aura quase sobre-humana, que ao mesmo tempo remete as
mirabilia medievais quanto aos principios humanistas do Renascimento.

Essa hipdtese ndo surge sem suas proprias adversidades. Como argumenta Francisco
Roque de Oliveira, diversos autores (incluindo ele proprio) questionam certos pontos que
constituiriam essa sociedade idealizada, como a cruel aplicagdo da justica por meio do
bastinado (castigos fisicos), a corrup¢ao dos mandarins ou a presenca de ritos pagdos e, com
eles, todos os “vicios”, em que o mais severo era a sodomia.'® Nao obstante, nio podemos
deixar de perceber como esses elementos eram diminuidos, ou amenizados, nessas obras — em
especial dos autores espanh6is. Como buscaremos demonstrar no quarto capitulo, a presenca
de elementos contrarios aos dogmas do cristianismo ndo se impunha como intransponiveis, € a
conversdao da China, que poderia ser feita de forma rapida e facil, seria o amenizador dessas

caracteristicas negativas.

1S OLIVEIRA, Francisco Roque de. China: utopia ou distopia?: interpretacdes sobre o tratamento da matéria
chinesa na literatura geografica ibérica do século XVI. n: COLOQUIO INTERNACIONAL DE GEOCRITICA,
14., 2016, Barcelona. Anais [...]. Barcelona: GEOcritica, 2016.

16 OLIVEIRA, Francisco Roque de. A construc¢iio do conhecimento europeu sobre a China, c. 1500—c. 1600:
impressos e manuscritos que revelam o mundo chinés a Europa culta. Orientadora: Maria Dolors Garcia Ramon.
2003. Tese (Doutorado em Geografia Humana) — Departamento de Geografia, Universitat Autonoma de
Barcelona, Barcelona, 2003. p. 808.
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Para tanto, analisaremos trés obras de “sintese”, produzidas no final do século XVI e
que apresentam fortemente esse discurso sobre a China de uma sociedade tendendo a perfeicao.
Sao elas o Tratado das cousas da China (1569—-1570), do frei dominicano Gaspar da Cruz, o
Discurso de la navegacion (1577), do padre cantdbrio Bernardino de Escalante, e a Historia de
las cosas mas notables, ritos y costumbres del gran reino de China (1585), do frei agostiniano
Juan Gonzalez de Mendoza. Para realizagdo da analise foi dada preferéncia a primeiras edigdes
e no idioma original. No caso de Gaspar da Cruz foi selecionada a primeira (e Unica em sua
época) edi¢do, depositada na Biblioteca Nacional de Portugal. Para a obra de Escalante,
selecionou-se a primeira edicdo, depositada na Biblioteca de Salamanca. E, para Mendoza,
excepcionalmente, selecionou-se a primeira edicdo madrilenha (a segunda na ordem de
publicagdo, atras apenas da versdo romana), que constitui a versao final e definitiva do trabalho
segundo o proprio autor.!”

Essas trés obras foram selecionadas pela sua posicao singular no final dessa primeira
sinologia — elaboradas por autores ibéricos (um portugués e dois castelhanos,
respectivamente), elas conformam a versdo mais bem acabada desses conhecimentos
construidos ao longo de quase um século de observacao, descri¢do e recolha. Sdo também obras
impressas, elaboradas em vernaculo, o que garantiu uma ampla difusdo (menor em Gaspar da
Cruz), e que, portanto, sedimenta essas mesmas imagens. E, por fim, sdo obras anteriores as de
carater jesuitico, seguindo a tipologia estabelecida por Manel Oll¢, as quais deixamos de fora,
uma vez que constituem uma outra matriz informativa e que difere bastante na tonalidade
estabelecida dentro do Ambito da sinologia ibérica.!®
Portanto, esperamos demonstrar como, no dmbito dessas obras, essas utopias sao

construidas — isto é, quais as escolhas discursivas feitas pelos autores, quais elementos foram

17 CRUZ, Gaspar de. Tractado em que se cdtam muito por estéso as cousas da China co suas particularidades,
assi do reino d’Ormuz, coposto por el R. padre frei Gaspar da Cruz da ordé de Sam Domingo. Dirigido ao
muito poderoso Rei dom Sebastiam nosso Sefior. Evora: Casa de André de Burgos, 1570; ESCALANTE,
Bernardino de. Discvrso de la navegacion qve los Portuguefes hazen a los Reinos y Prouincias del Oriente, y
de la noticia que fe tiene de las grandezas del Reino de la China. Sevilha: Casa de Alonso Escrivano, 1577;
MENDOZA, Juan Gonzalez de. Historia de las cosas mas notables, ritos y costumbres del gran Reyno dela
China, fabidas asfi por los libros de los mefmos Chinas, como por relacion de Religiofos, y otras perfonas
que han eftado enel dicho Reyno. Madrid: Casa de Querino Gerardo Flamenco, 1586. Quanto a escolha de uma
edicio que ndo a primeira, seguimos a recomendacio de GARCIA, Diego Sola. El cronista de China: Juan
Gonzalez de Mendoza, entre la mision, el imperio y la historia. Barcelona: Edicions Universitat de Barcelona,
2018. p. 16; VILA, Lara. La Historia del Gran Reino de la China de Juan Gonzélez de Mendoza: hacia un estudio
de las cronicas de Oriente en la Espana del Siglo de Oro. Boletin Hispanico Helvético. Historia, Teoria(s),
Practicas Culturales, Zurique, v. 21, p. 71-97, 2013. p. 96 e MARINAS, Isabel Viforcos. Semblanza de fray Juan
Gonzalez de Mendoza (OSA), embajador de Felipe II a China y obispo de Popayan. Ciudad de Dios: Revista
Agustiniana, Madrid, v. 211, n. 3, p. 729-758, 1998. p. 742. De agora em diante, as obras serdo referidas nas notas
de rodapé apenas pela sua sigla: TCC, DN e HGRC, respectivamente.

'8 OLLE, 2000, passim.
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exaltados ou diminuidos e como o que era negativo foi sistematicamente suprimido em favor
da constituicdo de uma imagem da China virtuosa. Esperamos demonstrar, igualmente, como
isso atendia aos propoésitos missionarios ao tornar a China um espago propicio a atividade
missionaria, mais que qualquer outro na Asia, funcionando como verdadeiras pecas de
propaganda que, inadvertidamente, criaram tdpicas sobre a China de uma sociedade quase
perfeita. Buscaremos explorar, por fim, os limites dessa interpretacdo, bem como os caminhos
que a sinologia ibérica esbarra na virada do século XVII.

As obras tratam de uma miriade de assuntos como praticas alimentares, vestimentas,
modos de cortesia, relagdes com reinos vizinhos, técnicas de guerra, entre muitos outros. Um
tema, porém, constituird o objeto maior de nossa andlise: a apropriagdo do espaco, suas
caracteristicas e como ele ¢ utilizado pelos chineses; e as praticas governativas, mormente em
relacio ao rei e aos loutids, termo que deriva de lao jia (lit. “senhor”, “fidalgo”),'® ou
mandarins, como sdo mais conhecidos.

Esta dissertagdo se dividirda em quatro capitulos. No primeiro, “Primérdios da
missionacdo na China e a constru¢do de uma primeira sinologia”, buscaremos apontar o
processo de constru¢do do corpo sinologico ao longo do século XVI a partir das ordens
religiosas. Os jesuitas serdo apontados aqui como 0s pioneiros nesse processo, mas o papel nao
desprezivel das outras ordens, principalmente nos trinta anos finais do quinhentos, sera também
considerado. Afinal, ¢ destas ordens que extraimos os trés escritos que aqui consideramos.

No segundo, “A China como uma utopia ibérica: possibilidades de analise”,
discutiremos as bases metodoldgicas da nossa proposta, apontando primeiro as bases da utopia
enquanto género literario e sua divida para com a expansdo ultramarina, € como isso se traduz
num possivel processo de utopizacdo da China. Igualmente, buscaremos apontar como esse
processo encontra seu apogeu nas obras impressas, “de sintese”, ja no final do século,
representando o culminar de uma maturacdo informativa na sinologia ibérica. E, ainda,
apresentaremos os autores € obras, destacando o porqué elas cabem dentro dessa proposta
analitica.

No terceiro, “Uma utopia do vir-a-ser: anseios missiondrios e projecdes discursivas”,
far-se-4 a analise dos trés tratados propriamente ditos, compreendendo como o espago, a
sociedade, as leis e a cultura sao construidas discursivamente dentro de uma perspectiva

utopizante.

1 D’INTINO, Raffaella (org.). Enformacdo das cousas da China: textos do século XVI. Lisboa: Imprensa
Nacional; Casa da Moeda, 1989. p. 106. Cf. nota 38.
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Por fim, no quarto capitulo, “O encanto se desfaz: a religiosidade chinesa”, apontamos
quais os aspectos negativos observados por esses autores, mormente a religiosidade chinesa, e
as formas que os missionarios pretendiam apresentar para mitigar esses problemas — o envio
de padres e de embaixadas — como possibilidade de construir uma nag¢ao cristd no Oriente,
dado a sua receptividade superior (segundo afirmam) ao cristianismo.

Esperamos, assim, analisar e provar a viabilidade de uma hipdtese muito debatida nos
estudos sobre a matéria da China nos meios ibéricos, ainda que sem desconsiderar as
dificuldades e percalgos nesse processo. Se ¢ inegavel a visao sinodfila do Império Celeste na
primeira modernidade, ainda assim ha incongruéncias que, a seu tempo, iremos discutir. Mas
acreditamos ser a China verdadeiramente depositaria de esperangas portuguesas ¢ castelhanas
de uma alternativa social palpavel, um mundo as avessas, uma real sociedade que, despida do
seu paganismo, se mostrava superior a realidade europeia como um todo. E essa possivel utopia

que expectamos apontar.
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1. PRIMORDIOS DA MISSIONACAO NA CHINA E CONSTRUCAO DE UMA
PRIMEIRA SINOLOGIA

1.1. SONHOS MISSIONARIOS NA SEGUNDA METADE DO SECULO XVI: AHERANCA
DA MISSAO JAPONESA E OS CONTATOS TENTATIVOS COM A CHINA

1.1.1. A investida de Francisco Xavier no Leste Asiatico: experimentagao e recolha informativa

O periodo de dois anos que Francisco Xavier passou no Japao havia sido, de forma geral,
bastante frutifero. Tendo desembarcado no porto de Kagoshima, nas ilhas Ryukyu, em 15 de
agosto de 1549, o padre jesuita atravessou por um periodo de longo aprendizado da lingua e
dos costumes, pregando e catequizando com a ajuda de tradutores e dando inicio a uma
comunidade cristd na regido, notoriamente no entorno da cidade de Nagasaki, com algumas
“milhares de almas” convertidas na altura de 1551.! Com o auxilio do daimyé local e mesmo
com a conivéncia de algumas autoridades budistas, pdde deixar, quando abandonou o
arquipélago em novembro de 1551, um grupo ndo desprezivel de cristdos e a promessa de que
a missdo continuaria a se expandir.’

Foi na missdo japonesa que Xavier, e posteriormente os jesuitas que o seguiram,
desenvolveu uma hermenéutica missiondaria para a prédica no Leste Asiatico. Uso
“hermenéutica”, aqui, no sentido que lhe atribui Adone Agnolin, isto ¢, a “consciéncia de uma
problematica de contexto”.® Ou seja: a compreensdo de que o processo de catequizagio

necessitava ser culturalmente situado. Nas palavras de Agnolin,

O contexto missionario e jesuitico asidtico acabou produzindo uma progressiva e cada
vez mais madura consciéncia de que unicamente uma problematica do contexto podia
oferecer os instrumentos, aprioristicos e fundamentais, para enraizar, antes que uma
producao ou traducao/transliteragdo de qualquer tipo de obra, sobretudo uma “obra de
significagdo™: que se revelasse essencial e norteadora, inclusive para corrigir,

! BOXER, Charles R. The Christian century in Japan: 1549-1650. Berkeley; Los Angeles: University of
California Press, 1951. p. 39.

2 Ibid., p. 36-40. Segundo a Kodansha Encyclopedia of Japan, daymié ¢ “um termo genérico aplicado aos maiores
lordes militares possuidores de terras no Japao pré-moderno”. No periodo do Sengoku daymio, que corresponde
ao século XVI que aqui tratamos, os daymio mais poderosos consolidaram seu poder de uma forma mais oficiosa,
“[...] expandindo suas fronteiras ao absorver seus vizinhos mais fracos para se tornar hegemonias regionais de
for¢a e autonomia suficientes para governar seus dominios como pequenos principes”. Quanto a isto, cf. DAYMIO.
In: KODANSHA Encyclopedia of Japan. Toquio: Kodansha, 1983. v. 2. p. 61-64.

3 AGNOLIN, Adone. O budismo como sistema de mediacdo missiondria no contexto asiatico dos séculos XVI—
XVII: necessidades, possibilidades e limites hermenéuticos. Rever, Sao Paulo, v. 13, n. 1, p. 131-168, jan./jun.
2013. p. 132.
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sucessivamente, as primeiras obras de tradugdes catequéticas, doutrinarias e
evangelizadoras em sentido mais amplo e abrangente.*

Era preciso produzir formas, métodos e taticas que pudessem traduzir todo um sistema
religioso de uma matriz cultural a outra, colocando-as como mutuamente compreensivel entre
os dois sistemas. Para tanto, foram desenvolvidos meios de associar concepgoes e a imagética
cristd, como vestimentas, simbolos, nomes, conceitos, doutrinas, dogmas, ritos e demais
elementos do cotidiano cristdo para as realidades locais, influenciadas pelas religiosidades
locais japonesas. Esse conjunto de praticas, chamado de mediacdo, acomodagdo ou
aculturagdo, foi posteriormente a pedra angular da missdo jesuitica chinesa, empregadas
principalmente pelo padre Matteo Ricci.” O uso do método de acomodagdo foi, alids, motivo
de muita controvérsia dentro e fora da Companhia de Jesus, no que foi conhecida como a
“questdo dos ritos” — o questionamento por outras ordens dos métodos jesuiticos, mormente o
que seria a concessdo a certos elementos religiosos do confucionismo e do hinduismo. A
eventual proibicdo dos ritos a partir da bula Cum Deus Optimus, de 20 de novembro de 1704,
proclamada por pressdo das outras ordens, foi um dos elementos que levaram a expulsdo da
Companhia de Jesus da China pelas maos do imperador Kangxi (1654—1722), em 1706, que
passou a exigir uma permissao para que os missionarios permanecessem no império. Esse
também foi um dos fatores que, eventualmente, enfraqueceu a Sociedade a ponto de sua total
supressdo em 1773.°

No caso japonés, essa “tradu¢do”, no sentido mais amplo da palavra, foi feita em relagdo
as varias seitas budistas locais, mormente pela ado¢do de roupas dos sacerdotes locais, os
“bonzos”, como aponta Adone Agnolin. O pioneiro nesse processo foi Alessandro Valignano
(1539-1606), que identificou a deferéncia oferecida pelos japoneses ao budismo e que isto seria

a chave para a sua conversdo.’ Valignano era visitador da Companhia de Jesus na Asia, onde

4 AGNOLIN, loc. cit.

3 Elisabetta Colla e Anna Luisa Souza de Almeida usam os termos “media¢do” e “aculturacdo”. Quanto a isto, cf.
COLLA, Elisabetta. Estudar o impacte do cristianismo na China: comparagdes por analogias versus saber ver.
Revista Luséfona de Ciéncia das Religides, Lisboa, n. 13/14, p. 403—412, 2008. p. 408-410; ALMEIDA, Anna
Luisa Souza de. O encontro entre a cruz e o dragdo: a missao jesuitica na China imperial (1579—1773). Cadernos
de Histéria UFPE, Recife, v. 12, n. 12, p. 190-211, jan./dez. 2017. p. 201. O termo “acomodagio” é o consolidado
pela historiografia mais canonica, e ¢ este que serd utilizado daqui em diante. Exemplos dessa literatura canonica
se encontram em LACH, Donald. Asia in the making of Europe, volume I: the century of discovery. v. 1, |. 2.
Chicago; Londres: The University of Chicago Press, 1965. p. 799, ou ainda COSTA, Joao Paulo Oliveira e. O
cristianismo no Japio e o episcopado de D. Luis Cerqueira. v. 1. Orientadores: Artur Teodoro de Matos e Luis
Felipe Thomaz. 841 f. Tese (Doutoramento em Historia dos Descobrimentos ¢ da Expansdo Portuguesa) —
Faculdade de Ciéncias Sociais ¢ Humanas, Universidade Nova de Lisboa, Lisboa, 1998. Passim.

® TIEDMANN, R. G. Christianity in East Asia. /n: BROWN, Stewart J.; TACKET, Timothy (eds.). The
Cambridge History of Christianity, volume 7: Enlightment, reawekening and revolution, 1660—1815. v. 7.
Cambridge: Cambridge University Press, 2006. p. 463.

7 AGNOLIN, 2013, p. 138-139.
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desembarcou em 6 de setembro de 1578. Seu maior espaco de atuagdo foi, seguramente, o Japao,
de onde chegou a levar uma embaixada de autdctones convertidos para a Europa, em 1582.%
Originalmente visitador da provincia da India (1574-1595) e provincial de Goa (1583-1587),
atuou também como visitador da provincia de Japao e China, cargo que ocupou até sua morte,
em 1606. Seu impeto reformista foi essencial para reavivar a missionagdo na regiao, a partir de
uma série de deliberagdes e ordenamentos.’ O visitador foi responsavel pelos Advertimentos e
Avisos acerca dos Costumes e Catangues de Jappao, em que aborda vestuario, aparéncia das
casas e igrejas, a aplicagao dos sacramentos € mesmo adaptagao de algumas passagens biblicas
para a realidade japonesa.'’ Podemos identificar estas praticas, por exemplo, na associagio
entre Deus e Dainichi (o Buda Vaironaca), muito nos moldes que, mais tarde, Ricci tentou fazer
com Shang Di, o “Senhor do Céu”, na China.!! Ou, ainda, nas tentativas do jesuita portugués
Baltasar Gago (1515-1583), que atuou no Japao entre 1552 a 1560 e que buscou transliterar
termos sem associa¢ao com concepgoes locais, como o conceito de alma, desconhecido pelos
japoneses, usando o alfabeto kana.'?

Em suas investigag¢des e conversas com os locais, Francisco Xavier percebeu a profunda
forca cultural exercida pela China nos japoneses em relagdo a leis e costumes. Em carta aos
membros da Companhia de Jesus na Europa, datada de 29 de janeiro de 1552, o missionario
destaca que, em uma das muitas argui¢des pelas quais passou no periodo em que esteve no
Japao, foi-lhe dito que “se todas as coisas do mundo tiveram principio, que a gente da China
[j4] soubera disto, de onde lhes veio as leis que tem”. E acrescenta que “Tem eles para si que
os chineses sdo muito sabedores, assim nas coisas do outro mundo, como na governacao da
republica” [“Se todas as cousas do mundo tiuerdo primcipio, que a gemte da China soubera isto,

de domde lhes veyo as leys que tem. Tem eles pera sy que os chins sdo muyto sabedores, asy

8 LOUREIRO, Rui Manuel. Introdugio. /n: LOUREIRO, Rui Manuel (ed.). Um tratado sobre o reino da China:
dos padres Duarte Sande e Alessandro Valignano (Macau, 1590). Macau: Instituto Cultural de Macau, 1992. p.
14-17.

9 TAVARES, Célia Cristina da Silva. Alessandro Valignano: o “progresso” da Companhia de Jesus nas Indias
Orientais. /n: SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA. 23., 2005, Londrina. Anais [...]. Londrina: UEL, 2005. p.
3.

10 PINA, Isabel Murta. The Jesuit missions in Japan and in China: two distinct realities. Cultural adaptations and
the assimilation of natives. Bulletin of Portuguese-Japanese Studies, Lisboa, n. 2, p. 59-76, jun. 2001. p. 61-62.
" AGNOLIN, 2013, p. 134-136, 146. Segundo Sarah Allen, “Shangdi” ou “Shang Di”, literalmente “Senhor das
Alturas”, era a mais alta divindade herdada da dinastia Shang (ca. 1600-1050 a.C.). Na tradi¢do que nos chegou a
partir do Zhou Ocidental (ca. 1050-771 a.C.), ele era proximo ao conceito de Tian, ou “céu”. Os dois conceitos
seriam posteriormente fundidos, como propde os sindélogos Guo Moruo ¢ H. G. Creel, a partir da sua cooptagdo
pelos Zhou. No contexto missionario, ambos eram traduzidos como “Deus” e “céu”, mesmo ambos ndo cabendo
propriamente na cosmovisdo cristd. Quanto a isto, veja ALLAN, Sarah. On the identity of Shang Di (_[-#7) and
the origin of the concept of a Celestial Mandate (Tian Ming K 77). Early China, Cambridge, v. 31, p. 1-46, 2007.
2 BALTASAR GAGO. In: DEHERGNE, Joseph. Répertoire des Jesuites de Chine de 1552 a 1800. Roma:
Institutum Historicum, S. I.; Paris: Letouzey & Ané, 1973. (Bibliotheca Instituti Historici S. 1., 37). p. 104.



22

n’as cousas do outro mundo, como n’a gobernagio da reepubliqua”].!® A afirmacio nio deve
té-lo surpreendido muito. Os contatos entre China e Japao eram centenarios e bastante evidentes,
como no sistema kanhe de trocas culturais e econdmicas, e que perpassava uma influéncia
chinesa sobre o arquipélago em vérios quesitos, como o religioso e o linguistico.'* Mesmo no
curto periodo de tempo em que esteve na Asia, Francisco Xavier pdde analisar essa influéncia
da China no plano regional, em que ela se colocava como uma janela para expandir o

cristianismo por todo o Leste Asiatico, mormente ao Japao:

A terra da China esta perto do Japao, e, como acima esta escrito, da China lhes foram
levadas as seitas que tem. E a China terra muito grande, pacifica, sem haver guerras
nenhumas; terra de muita justi¢a, segundo o que escrevem os portugueses que nela
estdo; ¢ de mais justica que nenhuma de toda a cristandade. A gente da China, a que
até aqui tenho visto, assim no Japao como em outras partes, ¢ muito aguda, de grandes
engenhos, muito mais do que os japoneses, ¢ [sd0] homens de muito estudo. A terra é
muito abastada em grandissima maneira de todas as coisas, e muito povoada de
grandes cidades, [com] casas de pedra muito lavradas, e, o que todos dizem, terra
muito rica de muitas sedas. Tenho por noticias dos chineses que ha muita gente na
China de diversas leis [isto ¢, religides], e, segundo a informagdo que deles tenho,
parece que devem ser mouros ou judeus.'’

[A terra da China estaa perto de Japao, e, como agima estaa escrito, da China lhe fordo
levadas as seitas que tem. Hé a China terra muyto grande, pagiffiqua, sem aver guerras
nenhumas; terra de muita justiga, segumdo o que escrevem os purtugueses que n’ela
estdo; hé de mays justica que nenhuma de toda a xpaddade. A gente da China, a que
até [a]quy tenho vista, asy en Japdo como em outras partes, hé muyto aguda, de
gramdes emgenhos, muyto mais que os japdes, e homens de muyto estudo. A terra hé
muyto abastada em grandissima maneira de todas as cousas, ¢ muyto povoada de
gramdes cydades, cassas de pedra mutyo lauradas, ¢ o que todos dizem, terra muyto
riqua de muitas sedas. Tenho por noticias dos chins, que ha muyta gente n’a China de
diversas leis; ¢ segumdo a emfformacdo que d’eles tenho, parece que deuem de ser
mouros ou judeus].

Essa percepcao ¢ de suma importancia, pois, como complementa logo depois, “este ano
de 1552 irei [até] 14, onde esta El-rei da China, porque ¢ terra de onde se pode muito acrescentar

a lei de Nosso Senhor Jesus Cristo; e se ai a recebem, seria grande ajuda para no Japao

13 XAVIER, Francisco. Aos meus carissimos Padres e Irmios da Companhia de Jhu. n’as partes de Europa. Do
padre Mestre Francisco. In: ARCHIVUM ROMANUM SOCIETATIS IESU. Monumenta Xaveriana: ex
autographis vel ex antiquioribus exemplis. Tomos Primus. Sancti Fracisci Xaverii Epistolas Alique Scripta
Complectensis. Madrid: Typis Augustini Avrial, 1899-1900. p. 684. Esta ¢ uma das cartas de carater
propagandistico da Sociedade, escrita em vernaculo, com o intuito de informar os méritos da missdo japonesa.
Quanto a tipologia dessas cartas, veja LONDONO, Fernando Torres. Escrevendo cartas: escrita e missdo no século
XVI. Revista Brasileira de Historia, Sao Paulo, v. 22, n. 43, p. 11-32, 2002, esp. p. 17-19.

14 Quanto ao sistema kanhe, veja CARIOTI, Patrizia. The Portuguese settlement at Macao: the Portuguese policy
of expansion in the Far East in light of the History of Chinese and Japanese intercourse and maritime activities.
Revista de Cultura — International Edition, Macau, n. 6, p. 25-39, 2003, esp. p. 27-29. Esse sistema foi
suprimido em 1549 por motivos alheios a presenca europeia; ndo obstante, esta se mostrou fundamental na
continuagdo do comércio local, pois agiam como atravessadores entre Liampo e Nagasaki.

IS XAVIER, op. cit., p. 694-695.



23

desconfiarem das seitas em que creem” [“este ano de [15]52 irey laa, onde estaa El-rey da China,
porque hé terra, domde se pode muyto acresgemtar a ley de noso Senhor Jhu. X.°; e se ahy a

regebem, seria grande ajuda pera em Japdo desconfiarem das seitas em que creem”].'¢

Portanto,
embora nao tenha sido seu objetivo inicial, a China seria, em sua concep¢ao, uma forma de se
alcancar a evangelizacdo do Japao, dada a forte influéncia chinesa na regido; além de,
naturalmente, ter um grande valor em si. Embora essa seja em geral a interpretacdo candnica, €
dificil acreditar que Xavier niio tenha tido qualquer interesse preliminar na China.!” Nao apenas
ele possui muitas impressdes sobre ela, certamente aprendidas em conversas com os japoneses
e portugueses na regido, como manda preparar, em 1548, uma enforma¢do para avaliar a
possibilidade de uma missdo chinesa, investigada a partir de alguns mercadores que atuavam
em Malaca.'® Tendo isso em mente, Francisco Xavier levanta acampamento no final de 1551 e
segue em dire¢do ao sul, com esperancas, embora nao concretizadas, de chegar ao Império do
Meio."

Apds passagens por Malaca, Cochim e Goa, Xavier desembarca na ilha de Sanchodo
(literalmente “Sao Jodo”; atualmente parte da provincia de Cantdo), no litoral cantonés, em
outubro de 1552.2° O plano era entrar na China através de uma embaixada, e, portanto, pediu
ao vice-rei do Estado da India, D. Afonso de Noronha, auxilio de alguém que pudesse
acompanha-lo. Segundo Anna Luisa Souza de Almeida, “essa embaixada levaria presentes ao
Imperador, negociaria a mudanca de leis contra a entrada de estrangeiros no Império e a
libertagdo dos prisioneiros portugueses em Cantdo”.?! Para tanto, foi-lhe indicada a companhia
de Diogo Pereira, assim como de um certo Anténio China, que lhe serviria de intérprete.”> A
missdo, ndo obstante, foi boicotada pelo comandante do porto ¢ da baia de Malaca, Alvaro de
Ataide de Gama, que almejava o posto de embaixador para si.”?

A despeito disso, Francisco Xavier insistiu. Percebendo que precisava entrar

furtivamente no territorio, vedado aos estrangeiros, € de um intérprete melhor que Anténio

16 XAVIER, 1899-1900, p. 695.

7 BOXER, 1951, p. 37

'8 ENFORMACAO da China, mandada per um homem a mestre Francisquo [1548]. In: D’INTINO, 1989, p. 59-
61.

Y BOXER, op. cit., p. 39.

20 Sobre a trajetoria de Francisco Xavier apods sua saida do Japdo, veja BORGES, Felipe Augusto Fernandes;
COSTA, Célio Juvenal; MENEZES, Sezinando Luiz. Missdes da Companhia de Jesus na India: uma leitura sobre
o periodo de Francisco Xavier (1542—1552). Esbocos, Floriandpolis, v. 26, n. 42, p. 333-357, maio/ago. 2019. p.
352-353.

2l ALMEIDA, 2017, p. 193-194.

22 PINA, Isabel. Jesuitas chineses e mesticos na missdo da China (1589-1689). Lisboa: Centro Cientifico e
Cultural de Macau, I. P., 2011. p. 36.

23 ALMEIDA, op. cit., p. 194.
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China, que mal se lembrava do cantonés que havia aprendido quando menino, recrutou um certo
Pedro Lopes, um chinés converso que falava chinés e portugués razoavelmente. Lopes era um
mercador que atuava na ilha, e se mostrou inicialmente disposto a levar Xavier ao continente.
A presenga de mercadores na ilha ndo € surpresa, uma vez que essa era uma tatica usada pelos
portugueses para comercializar com o continente até a fundag¢io da cidade de Macau.?* Como
destaca Pina, padres e mercadores viviam numa relagdo simbidtica em sua atuagdo na China:
os padres emprestavam seus conhecimentos linguisticos e o acesso a elite mandarim, ao passo
que os mercadores os sustentavam e davam abrigo e transporte.?’

Entretanto, Xavier adoeceu e, em 3 de dezembro de 1552, faleceu na ilha de Sanchodo,
sem conseguir chegar em terra firme. O objetivo mais imediato de Francisco Xavier, portanto,
ndo foi alcancado. Todavia, os passos que tomou e as experiéncias que relatou a seus
correligionarios foram essenciais para se divisar um primeiro plano de estabelecimento na
China, assim como 0s passos a se tomar nesse processo. Muitos dos padrdes observados na
tentativa do jesuita de entrar em territdrio chinés foram analisados e remediados posteriormente,
e foram aplicados de forma semelhante por padres como Melchior Nunes Barreto, Alessandro
Valignano e, principalmente, a dupla Matteo Ricci e Michele Ruggieri, que se tornaram os
primeiros jesuitas a se fixar em solo chinés.

Num primeiro ponto, € preciso destacar o anseio de Xavier em coletar 0 maximo de
informagodes possiveis sobre a regido, na esperanca de que isso o auxiliasse na sua missao.
Como veremos, ndo apenas a Companhia de Jesus, mas as outras ordens atuantes na regiao
também buscaram coletar as impressdes de pessoas que passaram pela China, e que seriam
fundamentais para o desenvolvimento de uma estratégia missionaria posteriormente.

Em segundo, as dificuldades enfrentadas por Xavier também envolviam a relagdo
estabelecida com a poderosa classe de funcionarios imperiais, aqui chamados genericamente de
mandarins. O termo “mandarim” pode ser tracado até as cartas de Cristovao Vieira e Vasco
Calvo, os “cativos de Cantao”, que primeiro os usam. Se Matteo Ricci acreditava ser derivado

I3

do verbo “mandar”, ¢ mais provavel, segundo Sebastido Rodolfo Dalgado, que derive do

EEANTY

sanscrito “mantrin” (algo como “conselheiro”, “ministro”), que, através do malaio “mantari”,

24 PINA, 2011, p. 33-34. James K. Chin sugere, a partir de evidéncias arqueologicas, que Sanchodo pode ser a
elusiva Ilha da Veniaga, importante ponto comercial do trato com a China até a sua supressao em 1521, quando os
portugueses passaram a usar o porto de Liampoé ao norte. Quanto a isto, cf. CHIN, James K. Export Chinese
ceramics, Ilha da Veniaga and the Sanchodo Island. /n: BARRETO, Luis Filipe (org.). Europe-China:
intercultural encounters, (16th-18th century). Lisboa: Centro Cientifico e Cultural de Macau, I. P., 2012. p. 65-78.
25 PINA, loc. cit.
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chegou ao portugués como “mandarim”.*® O termo mandarim, niio obstante, concorrera com o
loutia, usado primeiro por Galeote Pereira e por varios autores subsequentes.

E, terceiro, a necessidade de conhecimento da lingua, algo que complementa os dois
pontos iniciais, mas que se tornou um dos principais esfor¢os dos jesuitas em Macau. Conhecer
o chinés falado e escrito era essencial ndo apenas para romper a dependéncia em relacao aos
tradutores, dos quais desconfiavam sobremaneira, mas era uma forma de se acessar a visao de
mundo chinesa e desenvolver uma hermenéutica missiondria propria. Isabel Pina, como vimos,
destaca que o uso dos tradutores locais era desaconselhado, uma vez que nao se podia confiar
em sua €tica e nem que as tradugdes, mormente de termos sensiveis do cristianismo, estivessem
corretas. Vale apontar, inclusive, que os pioneiros portugueses ja tiveram problemas com
tradutores anteriormente — foi um erro de tradugao das cartas de apresentacao que contribuiram
para o debacle da embaixada de Tomé Pires em 1517.27 Além disso, era um elemento essencial

para se chegar aos mandarins, que requisitavam o dominio do idioma.

1.1.2. Os estudos linguisticos e a criagdo do Colégio de Macau: os jesuitas se ancoram no

Oriente

Foi a questdo linguistica que preocupou Melchior Nunes Barreto (1519-1571), que
sucedeu a Francisco Xavier como provincial da Companhia de Jesus na Asia. Barreto procurou
manter muitas das estratégias de que seu antecessor langou mao. O jesuita esperava atuar no
Japdo, tal qual Xavier; mas, em sua passagem por Malaca, pdde incumbir o padre Luis Frois
para que passasse um periodo de dois ou trés anos entre os chineses, aprendendo a lingua e os
costumes. Na impossibilidade de Frois deixar Malaca, a missao foi repassada a Estévao de Gois
(1526-1588), efetivamente deixado em Cantdo em 1556. Este, no entanto, igualmente ndo
conseguiu aprender a lingua, e alegou-se que teria enlouquecido no processo.?®

Como Xavier, Barreto foi a China — e, em suas investidas, foi mais feliz. Esteve,

segundo José Eugenio Borao, duas vezes em Cantao (em julho e agosto de 1555), onde buscou

26 Conforme D’INTINO, 1989, p. 9.

27 Quanto aos tradutores, cf. PINA, 2011, p. 33-46, esp. 34-35. Quanto ao papel dos tradutores na embaixada de
Tomé Pires, cf. PINTO, Paulo Jorge de Souza. A China pelos olhos de Malaca: a Suma Oriental e o conhecimento
europeu do Extremo-Oriente. /n: CARNEIRO, Roberto; MARTINS, Guilherme d’Oliveira (coords.). China e
Portugal, cinco centurias de relacionamento: uma leitura académica. Lisboa: Centro de Estudos dos Povos e
Culturas de Expressdao Portuguesa, 2014. p. 29. A descri¢ao mais detalhada do ocorrido também pode ser lida no
relato de Cristévao Vieira, participe da embaixada; cf. VIEIRA, Cristévao. Trelado de hiia carta que da China veo
a qual carta escreveo Christovao Vieira Vasco Calvo que laa estdo captivos os quaes fordo da companhia dos
embaixadores que levou Ferndo Perez anno de 1520. /n: D’INTINO, 1989, p. 7-9.

28 PINA, 2011, p. 38-39.
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resgatar um certo Mateus de Brito, que passou seis anos em cativeiro na regido. Foi ainda uma
terceira vez durante a quaresma de 1556. Passou, nessas trés ocasides, cerca de um més cada
vez.” Nessas passagens, precisou contar com a ajuda de jurubagas (do malaio juruh bahasa).
Segundo Pina, poderiam ser chamados ainda de “intérpretes, linguas [...] ou ainda topazes”, e
sua func¢do era absolutamente diversificada: “sdo interpretes e tradutores, sao professores, mas
também sdo catequistas, servidores e comerciantes ou intermedirios nos negécios”.** Foi
nestas ocasides que percebeu pessoalmente os problemas (e os perigos) de contar
exclusivamente com o auxilio de terceiros, ¢ passou a defender que os missionarios se
empenhassem no estudo das linguas locais.

Igualmente a semelhanga de Xavier, também mandou produzir uma informag¢ao de uma
pessoa experimentada na terra da China. Trata-se da “Enformacao de alguas cousas acerca dos
costumes e leis do reino da China, que hum homem honrado, que laa esteve cativo seis anos
contou no colegio de Malaca ao P.° Mestre Belchior”, escrita em 3 de dezembro de 1554 ¢
enviada para Roma.’! Anénima, esta enformacdo foi atribuida a uma série de autores, entre eles
Ferndo Mendes Pinto, Mateus de Brito e Manuel de Chaves.*? Para além desta enformacdo,
Nunes Barreto escreveu uma carta ao Colégio de Goa relatando sua experiéncia na China,
trazendo as suas impressdes e sugestoes de missdo — como, novamente, o uso de uma
embaixada.*?

A maior presenca de portugueses na regido, bem como os sucessos do padre Melchior,
pode ser atribuida a normalizacao das relagdes entre China e Portugal, que rendeu a este tltimo
a permissdo para instalagdo em Macau. Um pequeno posto avangado portugués na foz do Rio
das Pérolas, a peninsula era originalmente habitada por pescadores € pequenos artesdos. Ja era
usada por portugueses como ponto de parada em seu comércio com o Japao, e sua concessao
oficial, em 1554, consolidou essa presenga lusitana, agora como tributarios diretos do imperador.
Sua fundagdo se devia principalmente as necessidades chinesas — esperava-se que 0s
portugueses protegessem a costa dos wakou, piratas que atuavam na pilhagem e comércio ilegal

litorAneo** —, e que servissem de intermedidrios no comércio com os “léquios”, ou os

2 BORAO, José Eugénio. Macao as the non-entry point to China: the case of the Spanish Dominican missionaries
(1587-1632). In: International Conference on The Role and Status of Macao in the Propagation of
Catholicism in the East, 2009, Macau. p. 2-3.

30PINA, 2011, p. 34.

3 D’INTINO, 1989, p. 63.

32 D’INTINO, loc. cit.

33 BARRETO, Melchior Nunes. Copia de hua carta que escreveu o P.e Mestre Belchior, de Macau, porto da China,
aos Irmaos do collegio de Goa, escrita a 23 de novembro de 1555. In: D’INTINO, 1989, p. 135-145.

3 A China Ming sempre teve uma relagio complicada com o oceano. O sentimento de sinocentrismo e
autossuficiéncia, somados as dificuldades com os piratas, e mesmo o sentimento de que a atividade comercial era
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habitantes das Ilhas Ryukyu, sustado desde 1549 em um momento em que o império chinés se
via as voltas com problemas fiscais e invasdo dos mongdis, denominados pelos europeus como
“tartaros”, ao norte.> E importante destacar que, como aponta Patrizia Carioti, os portugueses
nao deixaram de atuar junto aos piratas quando lhes convinha a revelia de acordos oficiais —
e, ao fim e o cabo, funcionavam como um ‘“agente duplo”, trabalhando ora para os wakou, ora
para os oficiais Ming.?® De sua parte, os portugueses tinham um posto avangado no Leste
Asiatico, fundamental na organizagdo do comércio e parada obrigatdria nas rotas que ligavam

o posto avangado no Japdo as outras pracas do Estado da India. Segundo Rui D’Avila Lourido,

Macau desenvolveu-se gracas a capacidade de se assumir como centro de trés rotas
maritimas essenciais do Extremo Oriente: de Macau para a India e Europa, via Goa e
Lisboa; de Macau para o Japao, através de Nagasaqui; e, finalmente, de Macau para
as Filipinas e América espanhola, via Manila e México. Nas trés rotas distintas, nos
finais do século XVI e inicio do século XVII, o produto essencial que Macau
exportava era a seda chinesa. No sentido inverso, a mercadoria principal que Macau
importava era a prata.’’

Experiéncia singular no ultramar portugués, Macau foi uma concessdo das autoridades
locais, ¢ ndo uma tomada de territorio, como no caso de Malaca ou Goa. Era uma colonia
nascida a partir de um assentamento ndo-programado de portugueses, sobretudo mercadores,
na peninsula para servir de entreposto comercial, a semelhanca de Negapatdo, Sdo Tomé de
Meliapor (no litoral sudeste da India) e a Zambézia (no litoral do atual Mogambique).*®

Constituiu um ponto nevralgico de toda a atividade lusitana na regido, concentrando a atividade

menos nobre que a agricola levou ao fechamento e abertura dos portos maritimos varias vezes. A pressdo pela
reabertura e mesmo o trafico costeiro mostram as dificuldades dessa politica isolacionista, bem como as proprias
ebuli¢des dentro da sociedade Ming. Quanto a isso, veja BROOK, Timothy. The South China Sea. /n: BROOK,
Timothy. The troubled empire: China in the Yuan and Ming dinasties. Cambridge; Londres: The Belknap Press,
2010. p. 213-237. Outros estudos interessantes sobre a questdo sio CALANCA, Paola. From a forbidden ocean to
an ocean under close watch: the Ming and early Qing governments and the maritime problem. Ming Qing Yanjiu,
Napoles, v. 7, n. 1, p. 13-47, 1998 e DENING, Nie. Chinese merchants and their maritime activities under the ban
on maritime trade in the Ming dynasty (1368—1567). Ming Qing Yanjiu, Napoles, v. 6, n. 1, p. 69-92, 1997.

35 BARRETO, Luis Filipe. 1555: Macau’s birth certificate. History & Culture: Chinese Cross Currents
[Online], v. 4,n. 4, p. 78-99, out. 2007. p. 78-84. Para a visdo da fundag@o de Macau a partir da perspectiva chinesa,
recomendamos o excelente estudo CHEONG, Fok Kai. O debate Ming sobre a fixacdo dos Portugueses e o
aparecimento da “formula Macau”. /n: CHEONG, Fok Kai. Estudos sobre a instalacio dos portugueses em
Macau. Lisboa: Gradiva, s. d. p. 60-88. Os “tartaros” era como os europeus denominavam os mongois, sendo um
termo amplo para designar os habitantes das estepes ao norte da China e na Asia central. Os primeiros europeus a
assim denomina-los foram missionérios franciscanos do século XIII enviados & Asia, alguns dos quais chegaram
a China. Quanto a isso, veja MONTALBANO, Kathryn A. Misunderstanding the Mongols: intercultural
communications in three thirteenth-century Franciscans travel accounts. Information & Culture, Austin, v. 50,
n. 4, p. 588-610, 2015.

36 CARIOTI, 2003, passim, esp. p. 29-30.

37 LOURIDO, Rui D’Avila. Portugueses e espanhéis em Macau ¢ Manila com os olhos na China. Revista de
Cultura, Macau, n. 7, p. 23-45, jul. 2003. p. 24.

38 THOMAZ, Luiz Felipe Ferreira Reis. Estrutura politica e administrativa do Estado da india no século XVI. In:
THOMAZ, 1994, p. 207-243, esp. p. 230-231.
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religiosa, comercial e diploméatica com todo o sudeste asiatico, principalmente apos o inicio das
rusgas com os holandeses a partir do inicio do século XVII, que tomam importantes pragas
(como Malaca, com constante cercos a partir de 1606) e outras possessdes economicamente
relevantes (como as ilhas Molucas, em 1605).%° Ndo era uma relagdo absolutamente pacifica,
mas controlada, sob coer¢do, pelas autoridades chinesas locais. Era de Cantdo que vinham os
suprimentos que sustentavam a cidade, além de ela estar submetida formalmente aos mandarins
locais.*® Sua posi¢do Unica em relagdo as autoridades Ming foi um dos elementos fundamentais
que permitiu a entrada jesuita na hinterlandia chinesa — e, como veremos, o elemento que deu
uma vantagem significativa da Companhia sobre as demais ordens, que nunca tiveram o mesmo
grau de autonomia.

Mas acima de tudo — e o que nos interessa aqui — ¢ que Macau se tornou o centro de
treinamento missionario para a Asia oriental, servindo de ponto de partida para que padres
(primeiro para o Japao, e posteriormente para a China) pudessem estudar os costumes e 0s
idiomas das nagdes em que dirigiriam as suas prédicas. A missionagdo era um dos elementos
preponderantes da peninsula, e era em torno dela, juntamente com o comércio, que se
organizava a cidade. Foi a partir do estudo do mandarim no Colégio da Companhia que os
padres, incluso Matteo Ricci e Michele Ruggieri, puderam se preparam para fundar a missao
no continente em 1582. Segundo R. Po-Chia Hsia, os jesuitas tinham uma posi¢do singular na
colonia, servindo de mediadores de conflitos, e oferecendo auxilio espiritual, ajuda na
governagdo da cidade, provendo educacdo e cuidados médicos através do Colégio da Madre de
Deus e da Casa de Misericordia, respectivamente, € mesmo participando como coordenadores
do comércio regional *!

Sua presenca pode ser identificada ja nos primeiros momentos da cidade. Liam Brockey
aponta que o jesuita Francisco Pérez, em carta de 1557, afirma que os padres haviam instituido
“huma pobre caza” no litoral cantonés, numa regido de entreposto comercial, e que serviria para
ligar a India e o Japdo.*? Igualmente, os jesuitas foram avidos em estabelecer relagdes com os

mercadores da vila, uma vez que necessitavam grandemente do seu financiamento para levar

3% VALLADARES, Rafael. Indias del este y del oeste (1580-1620). In: VALLADARES, Rafael. Castilla y
Portugal en Asia (1580-1680): declive imperial y adaptacion. Leuven: Leuven University Press, 2001. p. 13-36.
40 WILLS, John E. Relations with maritime Europeans, 1514-1662. In: TWITCHETT, Denis; MOTE, Frederick
W. (eds.). The Cambridge History of China, volume 8: The Ming Dynasty, 1368—1644, Part 2. Cambridge:
Cambridge Univerisity Press, 2008. p. 346.

4l HSIA, R. Po-Chia. A Jesuit in the Forbidden City: Matteo Ricci, 1552-1610. Oxford: Oxford University
Press, 2010. p. 56-57.

42 BROCKEY, Liam Matthew. A garganta: the China Jesuits and the College of Macao, 1579-1623. Revista de
Cultura, Macau, n. 5, p. 44-55, jan. 2003. p. 46.
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os empreendimentos missionarios adiante e pudessem expandir seus estabelecimentos fisicos
na regido.*

Em 1565, foi fundada a residéncia da Companhia de Jesus, que representou sua fixacao
definitiva da regido. Nos anos seguintes, foi criada uma série de estruturas que seriam de auxilio
ao estudo e preparagao para a missionagdo — em 1572, funda-se uma escola de “ler e escrever”;
em 1579, fundam outra residéncia; e, em 1582, fundam a Igreja de Sdo Paulo.** Foi fundado
em 1594 o Colégio da Madre de Deus, que servia de seminario para a formacao de padres que
atuariam no Oriente e escola padrio para os macaenses.*’ Segundo seu primeiro reitor, Duarte
de Sande (1547-1599), seu objetivo primeiro era garantir que os japoneses convertidos que
almejavam entrar para a ordem pudessem entrar em um contato controlado com a sociedade
catolica, assim como servir de centro de treinamento linguistico para missionarios vindos da
Europa.*®

Como argumenta Liam Brockey, as estruturas da Companhia de Jesus em Macau foram
pensadas em relacdo a missao japonesa, que, na altura da década de 1580, atingiam o seu apogeu.
O interior de Cantdo, ¢ mesmo a populacdo macaense, eram largamente ignorados pela
Companhia. Brockey estima que, na altura de 1599, quando a missdo chinesa ja estava bem
estabelecida, apenas um Unico missionario seguiu para o continente, ao passo que dez foram ao
Japdo; ndo obstante, segundo Pina, ja atuavam nesse momento 8 missionarios na China (seis
europeus e dois de origem chinesa).*’ Se esse nimero aumentou posteriormente, sempre esteve
em compasso desigual — até, ao menos, a supressdo da missdo japonesa, com o €dito anti-
cristdo de Toyotomi Hideyoshi, em 1587, e o édito de expulsdo dos cristdos, de leyasu
Tokugawa, em 1614.*® Pesava, ainda, a relagdo entre Macau e Japdo, que era vista com absoluta
desconfianga pelos mandarins. Os missiondrios, ndo raramente, buscavam disfarcar ou se
dissociar da peninsula portuguesa.** Como discutido anteriormente, essa relagio era complexa,
uma vez que os chineses, formalmente rompidos com o arquipélago japonés, dependiam de sua
prata. Usavam, portanto, dos portugueses como atravessadores comerciais. Nao obstante,
oficialmente eram desfavordveis aos “barbaros andes”, como chamavam aos japoneses, ¢ até

certo ponto temiam os impactos da relagdo luso-japonesa e a “infiltragdo” de niponicos na

4 BROCKEY, loc. cit.

4 SEABRA, Leonor Diaz de. Macau e os jesuitas na China (séculos XVI e XVII). Histéria Unisinos, Sio
Leopoldo, v. 15, n. 3, p. 417-424, set./dez. 2011. p. 418.

4 BROCKEY, 2003, p. 47.

46 Ibid., p. 47-48.

47 Ibid., p. 50. PINA, 2011, p. 75.

“® BROCKEY, op. cit., p. 47, 50.

4 Ibid., p. 49-50.
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cidade — principalmente apos o inicio da expansdo de Toyotomi Hideyoshi na década de
1590.%° A politica protecionista da China Ming, que impedia a permanéncia de estrangeiros por
mais de um més e sua entrada para o interior, foi um dos entraves, aliada a dificuldade com a
lingua e a incompreensdo em relacdo aos costumes chineses, em se estabelecer um projeto
missionario de maior envergadura — até o sucesso de Matteo Ricci e Michele Ruggieri, na
década de 1580.

Dois elementos significativos, portanto, foram os impulsionadores da missdo jesuita na
China. De um lado, temos a desarticulacdo da missao japonesa na virada do século XVI para o
XVII, com a expulsao dos missionarios e a destruicao dos templos cristdos. Isso ndo impediu
que padres continuassem entrando ilegalmente no arquipélago, onde eram, em sua maioria,
martirizados. Por outro, desenvolveu-se uma hermenéutica missiondria e um estudo da lingua
que, em oposicao aos esfor¢os anteriores de entrada na China, efetivamente abriram as portas
do Império Celeste aos missionarios cristaos. Ricci e Ruggieri manifestam esse tltimo ponto,

instituindo uma presenga jesuitica na China até meados do século X VIII.

1.1.3. Matteo Ricci e Michele Ruggieri

Os sucessivos acertos de Ricci e Ruggieri puderam estabelecer, de 1582 at¢ 1601, uma
missdo duradoura e frutifera no sul da China, ainda que com resultados mais timidos que a
japonesa — em que esta, em seu auge, chegou a algo em torno de 150.000 convertidos.’! Nesse
periodo, segundo Isabel Pina, podemos verificar um avango da missdao, com abertura de casas
missionarias € o aumento dos batismos. Na altura de 1596, havia uma centena de cristaos, algo
que ndo obstante se acelerou na virada do século em diante.’*> Pode-se imaginar que isso tenha
sido fruto justamente do desenvolvimento dessa hermenéutica missionaria, que, aprimorada
com a adogdo dos ritos e costumes confucionistas, acabaram por ganhar a anuéncia dos
mandarins — e, eventualmente, do imperador.

Foi a partir do incentivo de Alessandro Valignano (1539-1606) que a primeira semente
da missdo chinesa foi langada, ainda que, como vimos, o estudo da lingua mandarim nao foi
uma decisdo apenas de Valignano, mas data pelo menos de 1555, com Melchior Nunes Barreto.
O visitador, em sua Historia del Principio y progresso de la Compariia de Jesus en las Indias

Orientales, 1542-1564 (1605), aponta esse esfor¢o e sua importancia:

30 Quanto a isso, veja WILLS, 2008, p. 348-351.
51 HSIA, 2010, p. 57.
2 PINA, 2011, p. 82-83.
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Mas com tudo isto, como o que ¢ impossivel aos homens seja possivel para Deus,
estdo dois padres dos nossos [isto ¢, Matteo Ricci e Michele Ruggieri] ja ha alguns
anos a esta parte aprendendo esta lingua mandarim e vao se aproveitando [?] nela,
como diremos a seu tempo; porque este ¢ o caminho, por onde podemos esperar
(quanto ao que toca a nds) que haja alguma entrada na China, ¢ esta ¢ a causa porque
o P. Me. Francisco [Xavier] ndo desconfiava de poder abrir esta porta com a ajuda de
Deus, ainda que se metendo em muito perigo, como diremos voltando ja a sua
historia.>

[Mas con todo esto, como lo que es imposible a los hombres sea posible a Dios, estan
dos padres de los nuestros ya de algunos afios a esta parte aprendiendo esta lengua
mandarin y van aprovechando en ella, como diremos a su tiempo; porque este es el
camino, por donde podemos esperar (cuanto a lo que a nosotros toca) que aya alguna
entrada en la China; y esta es la causa porque el. Pe. M. Francisco no desconfiava de
poder abrir esta puerta con el ayuda de Dios, aunque se metiesse en mucho peligro,

como diremos tornando ya a su historia. |
O estudo do mandarim foi uma ordem direta de Valignano que, em sua passagem de oito
meses por Macau, pediu ao provincial da India, Rui Vicente (1523—-1587), o envio de um irmao
que pudesse estudar a lingua falada e escrita da China, o chamado guanhua. Inicialmente, foi
enviado Bernardino Ferrario (1537—-1584); mas a escolha recaiu sobre Ruggieri, que j4 atuava
na Asia a época.>* Ruggieri, inclusive, ja havia passado pela experiéncia de aprendizado de uma
lingua asiatica. Em carta a Everardo Mercuriano, superior da Companhia de Jesus, datada de 1
de maio de 1579 e escrita de Cochim, o jesuita afirma que “por outra [carta] minha dava aviso
a V. P. como a santa obediéncia me enviou ao Malabar para ajuda daqueles padres que 14 estdo,
onde estive por alguns meses aprendendo a lingua daquela gente, e esperava em Nosso Senhor
que em breve tempo poderia naquela lingua confessar e pregar” [“Por outra minha dava aviso
a V. P. como a santa obedienca m’enviou no Malavar por ajudo d’aquelles Padres que 14 estao,
onde estive por alguuns meses aprendendo a linguoa daquela gente, e esperava em Noso Senhor

que em breve tempo podera em aquella linguoa confessar e preegar’].”

Como aponta Isabel
Pina, foi uma missao dificil — havia auséncia de professores qualificados em Macau e poucas

pessoas que compreendessem a lingua escrita. Foi apenas com muito esforco que Ruggieri

53 VALIGNANO, Alessandro. Historia del principio y progreso de la Compaiiia de Jesiis en las Indias
Orientales (1542-1564). Roma: Institutum Historicum S. 1., 1944. p. 256.

54 PINA, 2011, p. 47-48.

55 RUGGIERI, Michele. Ao muito Reverendo em Christo Padre, o Padre Everardo Mercuriano, geral da
Companhia de Jesus, em Roma. De Miguel Rogério. /n: ARCHIVUM HISTORICUM SOCIETATIS IESU.
Monumenta Missionum Societatis Iesu, vol. XXVIII: Missiones Orientales. Documenta Indica XI (1577—
1580). Roma: Institutum Historicum Societatis Iesu, 1970. p. 572. Nota-se, portanto, que ele estaria apenas
reprisando este papel, mas agora em Macau/China. E possivel (e até provavel) que isso tenha pesado na escolha
de Valignano.
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conseguiu um pintor que, a partir de desenhos, pode lhe ensinar os fundamentos da lingua falada
e escrita.>®

Para além de seus estudos particulares, Ruggieri instituiu, no Colégio da Madre de Deus
de Macau, uma pequena escola de estudos linguisticos. Localizada em um pequeno anexo, a
escola, que se tornou residéncia oficial de Ruggieri, passou a hospedar alguns chineses que
auxiliariam o padre no aprendizado, além deles proprios poderem servir de intérpretes
fidedignos. Essa escola, chamada Casa dos Catecimenos, ou ainda Casa de S@o Martinho, logo
evoluiria para se tornar o centro de preparacdo para as missdes no continente.>’ A julgar pelos
relatos da época, o estudo parecia ter sido frutifero — nao apenas se tinha um punhado de
tradutores e uma certa fluéncia por parte de Ruggieri, mas surgiram planos, no inicio do século
XVII, de instituir a escola como uma unidade permanente e separada.’® O padre mesmo chegou
a produzir um primeiro catecismo em chinés, assim como fez a tradugdo de um livro de
Conflicio ao latim.>

Nao obstante, Michele Ruggieri sentiu a necessidade de um europeu que pudesse
auxilid-lo no processo e servisse de apoio para sua entrada em Cantdo. Em pedido a Alessandro
Valignano, foi-lhe enviado o italiano Matteo Ricci (1552-1610), que ja tinha uma série de
passagens pelo Estado da India. Estava na Asia desde 1578, onde era professor de latim e grego
no Colégio de Sao Paulo, em Goa, e no momento da requisi¢do era sacerdote em Cochim. Em
1582, ele foi finalmente enviado a Macau, com o intuito de aprender a lingua e os costumes da
China em preparagdo para a missdo.*

Neste interim, Ruggieri teve a oportunidade de visitar Cantdo pessoalmente em 1580,
juntamente a feira bianual dos mercadores de Macau, um feito que repetiu em 1581. Nesta
ultima, ao mostrar sua proficiéncia linguistica ao haidao (o oficial relacionado aos assuntos
maritimos) local, conseguir permissdo para permanecer num pequeno templo junto a alguns
enviados de Sido, um convite que ndo foi estendido a seus acompanhantes mercadores. Uma
terceira viagem, ainda, ocorreu em abril de 1582, em que os portugueses se viram enredados
em um imbréglio com o prefeito de Guangzhou, Zhou Qixiang. Nas duas ocasides, Ruggieri e
seus companheiros jesuitas se mostraram indispensaveis na media¢do com as autoridades locais,

mormente pelo seu dominio do mandarim falado.®!

56 PINA, 2011, p. 49.

57 PINA, 2011, p. 49-50.

58 BROCKEY, 2003, p. 51.
59 ALMEIDA, 2017, p. 196.
60 SEABRA, 2011, p. 420.
61 HSIA, 2010, p. 62-66.
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Apos o conflito com Zhou Qixiang, os padres Michele Ruggieri e Mateus Panela foram
formalmente convocados, no comeco de 1582, perante o recém-empossado Supremo
Comandante (zongdu) de Cantdo e Guangxi, Chen Rui, na cidade de Zhaoqing, Cantdo. A
postura calma, o carisma, o dominio da lingua mandarim e o respeito ao governador causaram
a Chen Rui profunda impressao, o que o levou, em alguns dias, a dar a Ruggieri presentes ¢ a
acompanha-lo em demonstragdes teatrais e dperas. Em um ultimo movimento, e talvez mais
importante, Ruggieri recebeu a permissao para construir uma capela e estabelecer residéncia
em Zhaoging, o que ¢ concebido como o inicio de facto da missio da China.%

De volta a Macau, Ruggieri se encontrou com Matteo Ricci e um certo Francisco Pasio,
ambos jesuitas, compatriotas seus e que tinham experiéncia nas Indias, que o auxiliariam no
processo de estudo e de estabelecimento da missdo. Em dezembro de 1582, Pasio e Ricci
seguiram até a Zhaoqing, na esperanca de iniciar os esfor¢os na cidade. Ruggieri, acometido de
uma febre, permaneceu mais alguns meses em Macau. Esta primeira investida falhou, portanto.
Nesse interim, Chen Rui caiu em desfavor e foi retirado de seu cargo em margo de 1583, indo
com ele sua patronagem da atividade jesuitica. Deixou, todavia, uma carta com os jesuitas
recomendando-os ao proximo governador, e estabelecendo que um terreno fosse reservado para
a construgao de sua igreja. Os missionarios, entdo, retornaram a Macau. Nao obstante, Ricci e
Ruggieri insistiram, submetendo a Guo Yingping, sucessor de Chen Rui, uma peticdo para
instaurar a casa que lhes foi prometida em Zhaoqing. Este passou a decisdo para o prefeito de
Zhaoging, Wang Pan, que permitiu a constru¢io.® Assim, foi construida a primeira casa
missionaria em solo chinés — a primeira de cinco, considerando Shaozhou, Nanchang, Nanjing
e Beijing, ao longo de vinte anos.** Em 1601, Ricci recebeu a permissio para seguir até a capital,
onde passou a habitar na corte imperial. E, nesse ponto, a missdo entrou em ascensao.

Nao cabe, aqui, discutir as mindcias da missdo jesuita na China, desde sua concepcao
até sua supressio, pelas mios do imperador Yungcheng (1678-1735), em 1724.%° Destacamos,
entretanto, que os jesuitas foram os Unicos a estabelecer uma missao duradoura, efetiva e que
conseguiu desenvolver uma hermenéutica propria para a conversao da China. Por meio do
estudo da lingua e dos costumes, foi possivel a produgdo de livros, termos, nomes, praticas e
rituais que, acomodando preceitos do confucionismo e, por vezes, do budismo, pode estabelecer

um circulo de auxilio entre os mandarins e se entrincheirar na corte, com a anuéncia dos

2 HSIA, 2010, p. 66-70.

83 Ibid., p. 70-71, 77-79.

% BROCKEY, 2003, p. 46-47.
65 ALMEIDA, 2017, p. 209.
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imperadores Ming e Qing. As outras ordens, por motivos nao apenas religiosos, mas também
politicos, ndo chegaram perto de estabelecer seus proprios centros missiondrios em terras
chinesas, ainda que tenham sido fundamentais na querela dos ritos, nos séculos XVII e XVIIIL.
Foi, acima de tudo, no intuito de conseguir entrar na China que essas ordens produziram os
principais tratados sinoldgicos da segunda metade do século XVI, entre os quais os de Juan

Gonzalez de Mendoza e de Gaspar da Cruz, que serdo discutidos nesta dissertagao.

1.2. ACONCORRENCIA FRANCISCANA, DOMINICANA E AGOSTINIANA

Em comparacio com a atuacdo da Companhia de Jesus na China, a presenga de outras
ordens teve, inicialmente, um papel marginal e superficial. As tentativas de penetracdo na China
por parte de dominicanos, agostinianos e franciscanos foram, no mais, episodicas, em lugar dos
esforgos mais coordenados e efetivos dos jesuitas em estabelecer uma presenga no continente.®
Segundo Nicolas Standaert, sua presenca s6 foi mais pronunciada a partir da década de 1630,
com a promulga¢do da bula Ex debito pastoralis officii (1633), pelo papa Urbano VIII, que
liberou a ida de outras ordens e padres regulares para o Leste asiatico.®’” A historiografia,
igualmente, parece relegar esses esfor¢os a uma posicdo secundaria, com poucos estudos
identificando seu papel missionario, seus métodos e os impactos politicos provocados por
eles.®® Sua presenca ficou mais pronunciada a partir da “questdo dos ritos”, ja num momento

1.%° Todavia, as entradas

em que a missdo chinesa dava sinais de esgotamento, no século XVI
das ordens mendicantes na China, principalmente na segunda metade do século XVI, foram um
dos pilares da construgdo sinologica espanhola e o elemento fundador das primeiras imagens

modernas que a Europa construiu sobre a sociedade chinesa.

1.2.1. O regime do padroado: a defesa do monopolio jesuitico e as tentativas das outras ordens

A prevaléncia jesuitica — e também portuguesa — na China pode ser compreendida

pelo proprio contexto politico da expansdo maritima europeia, que deu aos lusitanos a primazia

66 BUSQUETS I ALEMANY, 2013, p. 192-196.

67 STANDAERT, Nicolas (ed.). Handbook of Christianity in China: volume one: 635-1800. Leiden; Boston;
Koln: Brill, 2001. p. 297

68 JIMENEZ, José Anténio Cervera. Los intentos de los franciscanos para establecerse en China, siglos XIII-XVII.
Sémata, Santiago de Compostela, v. 26, p. 425-446, 2014. p. 426. Jiménez associa esse apagamento a um favor
dado as historiografias jesuitas, que menosprezam os intentos das demais ordens.

% Sobre a questdo dos ritos, veja RULE, Paul. The Chinese rites controversy: Confucian and Christian views of
the afterlife. Studies in Church History, Cambridge, v. 45, p. 280-300, 2009.
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no Leste Asiatico durante os contatos na primeira modernidade. As diversas bulas e o Tratado
de Tordesilhas (1494) deram aos reinos ibéricos o monopolio das terras que iam sendo
“encontradas” por eles, sendo divididas em duas areas de influéncia — uma para Portugal, outra
para coroa de Castela. Essa divisdo, que passava no meio do Atlantico (e, apds revisao, sobre a
por¢ao mais a leste da América do Sul), indicava qual deveria ser o curso da expansao de cada
reino e qual parte do mundo lhe cabia. Era esperado que Portugal fosse para o Oriente, e Castela,
para o Ocidente.”® No entanto, a impossibilidade de se calcular o antimeridiano dessa linha com
precisio levou a constantes disputas na Asia sobre qual seria a area de influéncia de cada reino.”!
A China, seja pelo pioneirismo do contato portugués, seja por estar em parte dentro da
demarcacao geografica definida pelos reinos ibéricos, acabou por recair sob a “responsabilidade”
portuguesa, o que influenciou profundamente a questdo missiondria e a propria produgdo
sinologica do século XVI.

Encarada a China, portanto, como um espago de influéncia portuguesa, ela acabava
sendo regida, dentro do escopo missionario, pelo padroado portugués. Podemos compreender
este ultimo como um acordo politico entre a coroa lusitana e a Curia romana, com o objetivo
de garantir a evangelizagdo dos povos que os portugueses fossem encontrando e conquistando
no além-mar. Havia, com efeito, um regime analogo no ambito castelhano chamado patronato,
que lhe oferecia os mesmos termos de atuagdo nas possessdes espanholas na Asia e nas
Américas. Segundo Manuel Gongalves Martins, cabia a coroa portuguesa propagar o
cristianismo, elegendo missionarios para tal e cuidando de seu sustento e coordenacdo, assim
como construir, proteger e expandir espagos religiosos.’> De sua parte, Portugal tinha os
privilégios de que “as suas leis sobre assuntos religiosos passaram a ter for¢a de decretos
candnicos € a sua autorizagdo passou a ser indispensavel para nomear bispos, criar dioceses e
enviar missionarios para os territorios ultramarinos”. E, acima de tudo, recebiam o privilégio
de monopolio em certas missdes, uma vez que “a Santa S¢é concedeu aos monarcas portugueses
o direito do Padroado extensivo a Asia Oriental, incluindo o Japdo e a China, sem atender se

esses territorios lhes pertenciam politicamente”.”

70 Cf. PADRON, Ricardo. “The Indies of the West” or, the tale of how an imaginary geography circumnavigated
the globe. /n: LEE, Christina H. (ed.). Western visions of the Far East in a transpacific age, 1522-1657.
Farnham: Ashgate, 2012. p. 32-34.
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36

A primazia portuguesa do padroado ndo apenas excluiu a atuagdo espanhola, mas
também buscou minar a posi¢do de outras ordens religiosas, mormente dominicanos e
agostinianos, de atuar em solo chinés. A posi¢do muito adiantada da Companhia de Jesus na
China nao foi fruto do acaso ou de simples pioneirismo em relacdo as outras ordens, mas uma
escolha politica da coroa portuguesa em entregar-lhe todo o projeto missionario no Império do
Meio.”* A Sociedade de Jesus era particularmente proxima dos monarcas portugueses, que, por
sua vez, concediam a eles uma série de privilégios e isengdes que ndo eram concedidas as outras
ordens. Era uma relacao simbidtica, uma vez que os jesuitas defendiam os interesses dos seus

patronos e constituiam a pedra angular da missionagao no ultramar:

Dentre todas as ordens religiosas e o clero secular luso, os jesuitas tinham maior
influéncia e poder: eles eram confessores dos reis portugueses e haviam alcangado
uma posicdo invejavel na corte. Além disso, tinham influéncia politica, o dominio das
universidades, privilégios fiscais e bens, muitos deles transferidos de outras ordens
religiosas a mando da propria Coroa ¢ da Santa Sé. Mas, a expressdo maxima desse
poder talvez estivesse mesmo na exclusividade dos inacianos de atuarem na conversao
dos nativos nas missdes do além-mar, o que reservava ao clero secular a fungio de
prestar assisténcia religiosa aos colonos.”

Estavam excluidos, portanto, os espanhois de participar da missao na China, que se
tornava um espago de exploragdo portuguesa. Isso ndo significa que nao haviam padres de
diversas origens — notoriamente, como discutimos, os italianos — mas que todo o esforco
missionario era coordenado pela coroa portuguesa e seus subordinados do Estado da India.
Mesmo os jesuitas espanhois estavam impedidos de atuar junto aos seus irmaos portugueses,
uma situagdo que s seria alterada no reinado de Felipe II1.7° A prevaléncia de Macau se
manifesta mais uma vez, pois, como centro missiondrio de primeira hora, era acima de tudo
uma colonia portuguesa, obedecendo, em ultima instancia, aos seus interesses. Num momento
em que as expectativas eram altas e a China parecia ser um dos grandes tesouros do Oriente,
pode-se supor que os portugueses buscassem manter o projeto missiondrio sob seu controle,
uma vez que, por mais que conquista e missionagdo pudessem ter suas diferengas, “pero

tampoco faltan sinergias o ambigiiedades”.”’
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1.2.2. Os avancgos espanhois e o patrocinio da coroa de Castela: os esfor¢os agostinianos,

franciscanos € dominicanos.

Com efeito, os jesuitas buscaram proteger sua prevaléncia e seus métodos na China,
principalmente ao oferecer pouco auxilio ou cooperagdo aos membros de outras ordens. Estas
ultimas fizeram, por vezes, esfor¢os isolados de entrada do continente; e, na maior parte delas
(e a partir da década de 1580, principalmente), com o apoio da coroa espanhola, ciosa em
conseguir dividir os lucros do mercado chinés, monopolizados em Macau. Ademais, como
destaca Diego Sola, havia uma “luta pela carreira evangelizadora que se disputava nao apenas
nas Indias entre jesuitas, franciscanos, dominicanos, agostinianos ¢ outras ordens religiosas;
mas também no cenario romano e europeu”.”® Sua atuacio, portanto, se encerra também no
contexto geopolitico de concorréncia entre as coroas ibéricas, que sera particularmente acirrado
a partir da Unido Ibérica (1580—1640) e da fundagdo do posto avangado de Manila, nas ilhas
Filipinas, em 1571. A unido das coroas abriu o espaco chinés cerrado pelo padroado portugués,
que, agora, parecia se incluir também no patronato espanhol.

Se as ilhas Filipinas estavam ligadas a China desde, pelo menos, o século X, sendo lar
de uma comunidade de mercadores chineses itinerantes (que os espanhois chamardao de
sangleyes), a presenca espanhola serviu grandemente para aumentar esses contatos.’’ As
andanc¢as hispanicas no arquipélago podem ser tracadas desde 1525, quando Andrés de
Urdaneta explorava a regido como forma de firmar o direito espanhol das ilhas Molucas,
posteriormente confirmado no Tratado de Saragoga (1529). Se as Filipinas eram por direito
parte dos dominios portugueses, isso ndo impediu os espanhdis de ocuparem posteriormente a
partir da expedi¢do de 1564—1565, e principalmente a partir da fundacido de Manila, em 1571,
em que a Espanha passou a exercer autoridade sobre as ilhas, sob o governo do adelantado
Miguel Lépez de Legazpi (1565-1572).%°

Manila rapidamente se tornou um ponto nevralgico do comércio asiatico, uma vez que
era o entreposto entre os portos chineses e a Nova Espanha, a por¢ao norte da América
espanhola. Através do chamado galedo de Manila, estabeleceu-se um comércio fixo, em que

produtos chineses, majoritariamente a seda e a porcelana, eram trocados pela prata e ouro

78 «[...] lucha por la carrera evangelizadora que se disputaba no solo en las Indias entre jesuitas, franciscanos,
dominicos, agustinos y otras 6rdenes religiosas; también en el escenario romano y europeo ““. In: GARCIA, Diego
Sola. A las puertas de China: la mision agustina (1575-1589) y su legado sinologico. Pedralbes, Barcelona, v. 37,
p. 25-46, 2017. p. 37. Tradug@o nossa.

7 LOURIDO, 2003, p. 23-24.

80 Ibid., p. 26. Sobre o direito de posse das Filipinas, veja TAN, Samuel K. A history of the Philippines. Quezon
City: The University of the Philippines Press, 1987. p. 51-52.
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adquiridos em territorio americano.®' A prata espanhola era extremamente desejada pelos
chineses: motor monetario de sua economia, usada para cobrar tributos € como moeda
corriqueira, ela era necessaria pelas suas proprias deficiéncias internas do metal. Os espanhois,
com isso, foram despejando as montanhas de prata de Potosi em Fujian, base de atuacao
espanhola na China (analoga ao que Cantdo era para os portugueses), de onde levavam seda,
porcelana e produtos diversos, arranjo que durou até mais ou menos o final do século XVII.*
Para além de ser um centro comercial em contato com a China, as Filipinas rapidamente
se converteram num centro de propaga¢ao do cristianismo, inicialmente entre as populagdes do
proprio arquipélago, e posteriormente irradiando-se para outros espagos. Desde o comego ja se
prospectava a possibilidade de se estender a missdo até o Império do Meio, uma vez que as
missdes iniciais dos agostinianos e franciscanos no arquipélago se mostraram particularmente
decepcionantes. E o caso precoce do padre Martin de Rada (1533—-1578) que, em carta de 8 de
julho de 1569, propunha uma intervengiio armada com vistas a conquistar e converter a China.
Os primeiros esfor¢os de espanhois em territério chinés, a comegar pelo proprio Martin
de Rada, foram fruto direto de uma politica expansionista espanhola, que patrocinou
embaixadas oficiais para Beijing. Podemos localizar o movimento inicial na embaixada enviada
em 1574-1575, apos os espanhois conquistarem o favor das autoridades mandarins de Fujian
ao capturar o pirata Limahon (Lin Feng). Tendo a benesse da leniéncia chinesa, o governador
das Filipinas, Guido de Lavezaris (1572—1575), confiou aos padres agostianianos Miguel de
Loarca e Pedro de Sarmiento chefiarem uma audiéncia com o imperador chinés. Nesta
embaixada, estavam ainda um oficial de Fujian, Omoncon (Wang Wanggao), além dos padres
Martin de Rada e Jeronimo Marin, também da ordem de Santo Agostinho. Os membros da
embaixada foram responsaveis por escrever importantes relatos do que vivenciaram, que teriam
eco direto na sinologia espanhola. A embaixada foi enviada oficialmente em 12 de junho de
1575, retornando em finais de outubro do mesmo ano.** Havia esperancas entre os padres de

que pudessem convencer os locais a estabelecer um ponto de pregagao. Nao obstante, a fuga de

81 OLLE, 2018, p. 81-82.

82 VON GLAHN, Richard. Fountain of Fortune: money and monetary policy in China, 1000—1700. Bekerley;
Los Angeles; Londres: University of California Press, 1996. p. 118-119.

8 FOLCH, Dolors. Biografia de Fray Martin de Rada. Huarte de San Juan. Geografia e Historia, Navarra, n.
15, p. 33-63, 2008. p. 44. Outros estudos sobre isso podem ser encontrados em KALIL, Luis Guilherme Assis.
Chineses, indios e barbaros: a proposta de guerra contra a China e as conexdes entre Asia, América e Europa nos
escritos de Alonso Sanchez ¢ José de Acosta. In: KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de
Oliveira (orgs.). 1519: circulagdo, conquistas e conexdes na Primeira Modernidade. Jundiai: Paco Editorial, 2021.
p. 221-252, OLLE, 2018 ¢ BOXER, Charles R. Portuguese and Spanish projects for the conquest of Southeast
Asia, 1580-1600. Journal of Asian History, Wiesbaden, v. 3, n. 2, p. 118-136, 1969.

8 GARCIA, 2017, p. 29-30.
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Limahon abortou seus planos, uma vez que, ndo estando mais da posse do pirata, foram
expulsos do pais.®

Uma segunda embaixada — e nota-se, mais uma vez, o patrocinio oficial da coroa —
foi enviada em 1579, dessa vez comandada por franciscanos. Essa embaixada era formada por
quatro frades franciscanos: Pedro de Alfaro, Juan Bautista Lucarelli de Pesaro, Augustin de
Tordesillas e Sebastian de Baeza, além de alguns membros de ordem terceira. Entrando por
Cantdo em 19 de julho, os padres requisitaram permissdo para estabelecer uma missdo. No
entanto, sofreram boicotes dos portugueses locais, temerosos da presenga espanhola; estes
chegaram, mesmo, a espalhar boatos de que a embaixada era espia. Com isso, a missao foi
desbaratada e expulsa, sendo seus integrantes enviados a Zhangzhou, Fujian, de onde seriam
despachados para Manila. Alfaro e Lucarelli, por sua idade, receberam permissao para retornar
por Macau, onde foram destratados pelos portugueses. Baeza morreu em Guangzhou, e
Tordesillas e os demais padres foram enviados a Zhangzhou, de onde retornaram a Manila.

Essa segunda embaixada, assim como todos os contatos entre Manila e China, foi
marcada pela subita mudanga politica causada pela unido das coroas espanhola e portuguesa,
em 1580. Resultado de um imbrdglio provocado pela morte de D. Sebastido, e 1578, e do seu
sucessor, o cardeal D. Henrique, que ndo deixou filhos, o trono de Portugal ficou vago.®” A
vacancia foi preenchida por Felipe II, rei de Castela e um dos pretendentes ao trono. A sua
coroacao marcou o inicio de uma unido que se estenderia até 1640, com consequéncias variadas
para os dominios coloniais portugueses.

O fato que mais nos interessa aqui, no entanto, sdo os subsequentes arranjos feitos por
Filipe Il em relagdo a Portugal, seus dominios e suas instituicdes. O momento mais significativo
foi as Cortes de Tomar, reunidas em abril de 1581, com vias a definir as diferentes jurisdigdes
dos reinos de Portugal e a coroa de Castela. Segundo Jean-Frédéric Schaub, Tomar “permitiu a
Portugal reter autonomia jurisdicional sob a Unido das Coroas, comparavel aos acordos entre
Isabel e Fernando no final do século XV”.#8 Assim, Filipe II (I de Portugal) buscou demonstrar,
em sua temporada em Portugal, “que ele assumia seu papel como monarca portugués, e,

portanto, garantindo que o reino e seu império permaneceriam intactos € ndo se confundiriam

8 BORAO, 2009, p. 3.

8 BORAO, 2009, p. 3-4.

87 CATZ, Rebecca. A satira social de Fernio Mendes Pinto: analise critica da Peregrinagdo. Lisboa: Prelo,
1978. (Colecao Estudos e Ensaios). p. 45.

88 «[...] permitted Portugal to retain jurisdiccional autonomy under a Union of the Crowns, which was comparable
to the agreements between Isabel and Ferdinand in the late fifteenth century”. in SCHAUB, Jean-Frédéric. The
union between Portugal and the Spanish monarchy (1581-1640). /n: BOUZA, Fernando; CARDIM, Fernando;
FEROS, Antonio (eds.). The Iberian world: 1450-1820. Londres; Nova lorque: Routledge, 2020. p. 129-131.
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com outros territorios”.%’ As cortes sacramentaram a separagio da administracdo, dos territorios,
dos ganhos e das colonias portuguesas e espanholas, em uma concordata assinada pelos trés
Estados e por Felipe I1.°

Se em tese a administracdo se manteve separada, e Portugal gozou de certa
independéncia, a situagdo se tornou mais confusa nos dominios ultramarinos. As administragdes
locais, ¢ em especial a de Nova Espanha e das Filipinas, enxergaram nessa janela uma
oportunidade de expandir sua influéncia sobre os territérios portugueses. Na Asia, todos os
olhos se voltaram para a China, assim como para o pequeno territorio portugués de Macau, que
buscou se opor a influéncia dos oficiais espanhois, seus missionarios e sua tentativa de
ingeréncia. A medida mais evidente nesse sentido, segundo Lourido, foi a criagdo do Leal
Senado em Macau, uma institui¢do autogerida e que estabelecia a soberania e independéncia da
peninsula.”’ Outras medidas, ainda, foram a tentativa de se coibir o comércio espanhol na regido,
ou for¢a-lo a passar obrigatoriamente por Macau;” e, no plano missionario, a tentativa jesuitica
de suprimir qualquer outra ordem ou qualquer espanhol de atuar na regido, boicotando os
contatos entre castelhanos e chineses ¢ mantendo uma politica de sigilo de informagdes
sensiveis para a missionagdo.”

E notodrio que, a partir da década de 1580, podemos verificar um interesse muito maior
dos espanhois pela missionagdao em terras chinesas. Por um lado, houve um patrocinio muito
mais direto da coroa castelhana, que promoveu o uso de embaixadas e, acima de tudo, a
produgdo de uma sinologia que facilitasse seus propdsitos na regido. Nesse aspecto, predominou
o papel dos agostinianos, ainda que os dominicanos e franciscanos também tivessem sua
influéncia. Por outro, temos um empenho, nunca concretizado, das autoridades locais nas
Filipinas em tomar a China militarmente, considerando as vantagens econdmicas, a facilidade
de fazé-lo e, também, como o unico meio de promover o cristianismo — pela conquista. Se esta

ultima alternativa nunca saiu do papel — e muito menos teve a simpatia da maioria dos

89 «[...] that he assumed his role as Portuguese monarch, thereby guaranteeing that the kingdom and its empire
would remain intact and not be confused with other territories”. in ibid., p. 131.

% Um “resumo” dos acordos de Tomar, assim como as imposi¢des e negociacdes dos trés Estados para com Felipe
II, pode ser encontrado em PORTUGAL. PATENTE das merces, gracas, e previlegios, de qve Elrei Dom
Philippe noffo fenhor fez merce a eftes feus regnos. E adiante vai outra Patente das refpostas das Cortes de
Tomar. Lisboa: Oficina de Antonio Ribeiro, 1583.

%1 LOURIDO, 2003, p. 26-27.

2 Ibid., p. 28-30.

93 Ibid., p. 27-28. Essa politica parece atuar apenas em relacdo a padres de outras ordens, uma vez que, quando
Michele Ruggieri encontrou o espanhol Alonso Sanchez, também jesuita, em Guangzhou, em 1581, eles ndo
apenas trocaram informagdes cruciais, como Ruggieri prometeu elogiar os espanhdis ao se encontrar com o
governador da provincia Chen Rui para facilitar sua entrada em territorio chinés. Ruggieri parece ter cumprido a
promessa posteriormente. Cf. HSIA, 2010, p. 66, 69.
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religiosos na Europa e na Asia — sua cogitacio é fruto da mudanca de paradigma da missdo
espanhola em territorio asiatico, um ultimo esforco antes da dissipag¢ao de seus dominios pelos
holandeses, ja no século XVIL.>

Podemos localizar esse movimento na tentativa de envio de mais uma embaixada — a
terceira — por ordem direta de Filipe II, em 5 de margo de 1580. Mais uma vez, a empresa foi
confiada a padres agostinianos. A embaixada destinava-se ao imperador Wanli (1563—1620),
em que se levavam presentes e uma carta enviada pelo rei castelhano, que, nesse momento, se
preparava para assumir o trono portugués. Nela, Filipe II convidava a China a aceitar a missao
cristd, bem como estabelecer relacdes diplomaticas entre a coroa de Castela e a China.
Participavam da embaixada Juan Gonzalez de Mendoza, figura central na producao sinoldgica
dos anos seguintes, Francisco de Ortega e Jeronimo Marin, que j& havia estado na China com
Martin de Rada.® No entanto, a embaixada sequer chegou a partir, uma vez que, por
intervengdo de Lorenzo Suarez de Mendoza, vice-rei da Nova Espanha, os missionarios nao
conseguiram ir além da América.”®

Embora com variados graus de sucesso, os agostinianos fizeram particular esfor¢o para
se colocarem como os bastides da cristianizagdo da China. A ordem era proxima da coroa
espanhola, que os elegeu como divulgadores oficiais do cristianismo em seu nome, agindo
como os agentes do patronato espanhol — com privilégios parecidos aos do padrado portugués
com os jesuitas.”” Os agostinianos, por sua vez, se reconheciam como os instrumentos
fundamentais para a propagagio do cristianismo no Oriente.”® A despeito do breve Ex pastoralis
officio, emitido por Gregorio XIII em 1585 e que afirmava a exclusividade do padroado
portugués na China e no Japao, a Ordem de Santo Agostinho ndo deixou de intentar entrar na
China, e passou mesmo a concorrer com os dominicanos, que iniciaram esfor¢os ja na década
de 1580. Como vimos, foi apenas em 1633, com a bula Ex debito pastoralis officii, ratificada
por Urbano VIII, que franciscanos, dominicanos e agostinianos receberam permissao irrestrita
para entrar na China.”” O imbréglio juridico permaneceria pelo século XVII, com as ordens

disputando interpretagdes das bulas com vias a permitir sua atuagio no Leste Asidtico.!” As
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coisas ficariam ainda mais complicadas com a Propaganda Fide, instituigdo criada pelo papado
em 1622 para enviar padres seculares em missdes estrangeiras, € que passou também a
concorrer com os jesuitas na conquista espiritual da China.!'*!

Um terceiro esfor¢o agostiniano no século XVI ocorreu em 1581, por meio da atuacao
Francisco Manrique. Essa missao ndo partiu de uma ordenagao oficial da coroa, mas do préprio
capitulo local dos agostinianos. Um outro aspecto fundamental ¢ que Manrique entrou na China
por Macau — mais um sinal da nova conformagao politica de unido das coroas, que, a despeito
de todas as tentativas locais de manter os espanhois a distancia, acabou aumentando o transito
entre os dois impérios. Segundo Diego Sola Garcia, o comboio de Manrique, que chegou a
Macau em 1 de novembro de 1586, foi mal recebido e sofreu resisténcia de padres e mercadores
locais. Sua entrada no continente se deveu aos contatos que conseguiu estabelecer com Ruggieri,
que ja estava estacionado em Zhaoqing, e com Martin Ignacio de Loyola, franciscano, e que
também havia estado na China. Com o auxilio destes, conseguiu prosseguir para Cantao, de
onde teceu uma elaborada visao do que experimentou, assim como uma acida critica aos jesuitas
e aos portugueses. Defendia uma conquista militar da China como meio de evangelizacao, algo
que ndo era feito desde os planos de Alonso Sanchez nas décadas de 1570-1580, como
discutiremos mais adiante.!%?

Entre os sucessos da Companhia de Jesus e as investidas retoricas dos agostinianos em
territorio chinés, os dominicanos parecem ter corrido por fora. José Eugénio Borao identifica,
entre o final do século XVI e inicio do XVII, seis tentativas principais de missionarios
dominicanos em seguir para o continente.'®® E possivel identificar alguns padrdes comuns
também aos franciscanos e dominicanos — o papel da Unido Ibérica em moldar as
circunstancias das investidas, a tentativa de se utilizar Macau como um ponto de entrada e a
eventual rejei¢do dos portugueses em permitir a atuagdo de outras ordens, seja a partir dos
argumentos do padroado, seja buscando proteger a posicdo lusitana como intermediaria
comercial.

Essas tentativas (e dito nesses termos, uma vez que nem todas foram bem sucedidas)
ocorreram entre 1587 e 1604; na virada do século, portanto, em um momento em que os
espanhois estavam bem fixados nas Filipinas, e antes que os holandeses pudessem exercer

pressao na missionagao ibérica. O aspecto nacional, aqui, ¢ importante — os dominicanos

101 RULE, Paul A. The Chinese rites controversy: a long lasting controversy in Sino-Western cultural history.
Pacific Rim Report, Sao Francisco, n. 32, p. 2-8, 2004. p. 4.

12 GARCIA, 2017, p. 41-45.
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partem de dominios espanhoéis e, embora passem por uma regido de influéncia portuguesa
(Macau), ndo obtém deles apoio; antes, mesmo uma interferéncia. Como discutiamos
anteriormente, o padroado portugués na China estava entregue as maos dos jesuitas — havia
pouco espago para a atuagdo das outras ordens, € muito menos dos agostinianos, que eram
ligados ao patronato espanhol. Os dominicanos e franciscanos, assim, estavam no fogo cruzado
entre as duas ordens, e buscaram estabelecer sua presenca a partir das possibilidades que iam
se apresentando. As disputas entre ordens, perpassando o aspecto nacionalmente localizado de
cada uma, determinou as vicissitudes dos padres em territério chinés e, também, da propria
producao sinoldgica.

Segundo Borao, essas tentativas ocorreram num periodo relativamente curto de tempo.
Podemos localiza-las em 1587 (com um grupo composto por Antonio Arcediano, Alonso
Delgado e Bartolomé Lopez), 1590 (frei Castro e frei Benevides), 1593 (Fernando de Castro,
Luis Gandullo e Juan de Castro), 1596 (Luis Gandullo, novamente), 1599 (Diego de Aduarte)
e 1604 (Gandullo, pela terceira vez).!** Podemos discernir nelas uma diversidade de ordenagdes,
estratégias e graus de sucesso, que vao desde a entrada efetiva até seu fracasso antes mesmo de
chegar ao continente.

Mais importante ¢ a propria relacdo com os dominios portugueses, que moldou as
formas de lidar com a missionacdo na China. O primeiro grupo (de 1587) tentou a entrada em
Cantdo por Macau, onde encontrou uma forte oposi¢do dos lusitanos, principalmente dos
jesuitas. As expedicdes seguintes tentaram usar outras janelas, como Amoy (Xiamen), em
Fujian, que era um ponto de comércio com os espanhois; ou Zhangzhou, igualmente um ponto
de passagem comercial. Ou, apontamos ainda, as fortes implicac¢des politicas dessas missoes
— a expedi¢do de 1593 fora ordenada por Dasmarifas, governador das Filipinas; ao passo que,
na expedicdo de 1587, os padres foram detidos pelas proprias autoridades portuguesas e
precisaram requisitar autorizagio direta de Goa para poderem seguir viagem.'%’

As tentativas dominicanas de entrada na China demonstram a influéncia do carater
nacional dentro da missionagdo, em que o Império do Meio, considerado como espago de
atuacdo do padroado portugués, ndo estava aberto a sofrer interferéncia de outras ordens — e
de espanhdis como um todo. Nao quer dizer que ndo haviam padres espanhois na China (caso
notoério de Alonso Sanchez); mas que havia uma forte dimensao politica na constituicao da
missdo, € que privilegiava os portugueses. Isso levou os espanhois nao s6 a desenvolver

estratégias proprias, mas também uma sinologia que lhe era propria. As obras hispanicas

104 BORAO, 2009, p. 7-10.
105 BORAO, loc. cit.
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produzidas neste periodo sdo construidas de forma a atender os interesses da coroa de Castela,
imbuidas da tarefa politica de permitir e propagandear a permissdo da Espanha em atuar em
solo chinés. E o caso muito significativo da Historia de Mendoza, o grande compéndio espanhol

sobre a China do final do século XVI.

1.1.3. Entre a cruz e a espada: as propostas castelhanas de conquista da China

Um pequeno paréntese € preciso ser feito acerca do impeto conquistador espanhol na
China. Embora a maioria dos esforcos de se relacionar com o Império do Meio tenham sido
pacificos, desenvolveu-se, em alguns setores religiosos e laicos das Filipinas, uma sugestao,
por vezes explicita, de que o melhor caminho para a conversdo da China seria fazé-la nos
moldes da Nova Espanha: pela forca. Isso contava com a simpatia de setores que esperavam
aprofundar as conexdes econdémicas do galedo de Manila, quais sejam, os governadores
enviados por Felipe II. Esses movimentos ja tinham sido sugeridos, como vimos, por Martin de
Rada e Francisco Manrique, agostinianos. Mas foi a partir do jesuita Alonso Sadnchez que o
debate se aprofundou mais seriamente, ainda que jamais tenha chegado a se concretizar.

Alonso Séanchez (nos diz Manel Oll¢) foi procurador-geral das Juntas Generales das
ilhas Filipinas entre 1582 a 1586.!% Sua carreia no ultramar atravessou dois continentes, uma
vez que atuou na regido do atual México na década de 1570, antes de partir para a Asia, em
1580. La, sua primeira missdo teve um carater eminentemente politico. Deveria avisar os
portugueses da unido das coroas e buscar mediar os conflitos que surgiriam desse evento. Foi
em missdo no continente, no entanto, que Sanchez teve uma breve passagem pela China, e, com
isso, apontou a necessidade de um projeto de anexacio das terras chinesas.'’

A proposta de Sanchez era profundamente calcada nas suas proprias experiéncias em
territorio chinés. Na relacion de sua jornada a China em 1583, enviada por ordem de Gonzalo
Ronquillo de Pefialosa, governador das Filipinas, Sdnchez destaca a pouca abertura dos chineses

para ouvir qualquer estrangeiro que fosse:

Nasce também da muita desonestidade e dissolugdo, particularmente do pecado
nefando [isto ¢, a sodomia], e ndo menos da glutonaria, por ser grande a abundancia
que tém de tudo, e nenhuma regra, e sobretudo da soberba, da qual ndo querem crer,
nem querem ouvir [sobre nada] que ha no mundo que ndo sejam eles [proprios], nem
deixam (?) que ninguém lhes ensine, nem entendem que ha verdade, senao sua mentira,

106 OLLE, 2018, p. 88.
107 KALIL, 2021, p. 228-229.
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e a todos nos julgam por barbaros bestiais, gente sem lei, nem governo, ¢ é engracado
e coisa muito ridicula que permitam ninguém de querer ensinar-lhes.'%

[Nace tanbien de la mucha deshonestidad y disolucion particularmente del pecado
nefando y no menos la glotoneria por ser grande la abundancia que tienen de todo y
ninguna la regla y sobretodo la de la soberbia, que no quieren creer, ni lo quieren oyr,
que ay en el mundo que sepa nada sino ellos, ni sufren que nadie se lo ensefie ni
entienden que ay berdad sino su mentira y a todos nos juzgan por barbaros bestias,
gente sin ley, ni razon, ni govierno, y es gracioso y cosa muy ridicula que presuman
nadie de querer ensefiarles.]

Além disso, destaca também o desconhecimento da lingua, que tornava os missionarios presas

faceis dos tradutores, e também a propria reticéncia da classe letrada em aceitar ser ensinada.
Sanchez afirma a propria legitimidade dessa guerra, encarando-a como Unico meio de

predicar a um povo que tratava 0os missionarios com escarnio € considera que isso nao tirava a

legitimidade da propria evangelizacao:

[...] O que mais nos move a desejar [bem] ao outro ¢ ver que esta gente esta tdo
disposta para ser convertida e governada muito facilmente por este caminho de sujeita-
los, quanto indisposta e impossibilitada para sé-lo [de outro modo], porque sdo como
criancas e como mulheres, e, deixados em sua liberdade, tdo soberbos que nunca fardo
nada bom por rogo ou admoestagdes, e, ao contrario, [sdo] tdo brandos sujeitos dos
quais se conhece superioridade, como os meninos da escola na companhia do
professor que os sabe trati-los como tais.!?

[[...] Lo que mas nos muebe a desear lo otro es ber que esta gente esta tan dispuesta
para ser conbertida y governada facilissimamente por este camino de subjetarlos,
quanto yndispuesta y ymposibilitada para serlo porque son como niflos y como
mugeres y dexados en su libertad, tan sobervios que nunca haran nada bueno por
rruego ni amonestaciones, y al revés, tan blandos subjetos cuales si conocen
superioridad, como los nifios de la escuela en presa del maestro que los save tratar
como a tales.]

Alonso Sanchez tinha altas expectativas acerca de seu plano. Chegou mesmo a ir até a
Espanha apresenté-lo a Filipe II, destacando, em relag@o escrita entregue a ele, as dificuldades

da conversdao — e, ndo obstante, os lucros completamente incompardveis com as demais

possessdes espanholas.'!?

108 SANCHEZ, Alonso. Relacion breve de la jornada quel P. Alonso Sanchez dela Compaiiia de Jesus hizo por
horden y parezer del SR. D. Gonzalo Ronquillo de Pefialosa, governador de Philipinas, y del Sr. obispo y oficiales
de S.M. desde la Isla de Luzon y ciudad de Manila a los Reynos de la China [1583]. /n: La China en Espaiia.
Disponivel em: https://arxiu-web.upf.edu/asia/projectes/che/s 1 6/sanchez2.htm. Acesso em: 08 mar. 2022.

109 SANCHEZ, 1583, s. p.

19 Em audiéncia que marcou com Filipe II, Sanchez encontrou-se indisposto a se encontrar com o rei. Em lugar
disso, mandou redigir uma pequena relagdo que trata, ponto a ponto, diversos topicos sobre o que viu e
experienciou. Cf. SANCHEZ, Alonso. Relacion de las cosas particulares de la China, la qual escribio el P. Sanchez
de la Compaiiia de Jesus que se la pidieron para leer a su Magestad el Rey Don Felipe II estando indispuesto
[1588]. In: La China en Espaia. Disponivel em: https://arxiu-web.upf.edu/asia/projectes/che/s16/sanchez.htm.
Acesso em: 09 mar. 2022.
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O plano de Sanchez nao prosperou, seja por resisténcias internas na propria Companhia
de Jesus, seja pelo desinteresse da coroa castelhana em empreender alguma atividade bélica na
regido. Questdes domésticas, como a derrota da Armada Invencivel, os interesses portugueses
na Asia (que deveriam ser respeitados), a oposi¢do dos comerciantes de Sevilha e o proprio

veto dos jesuitas ao projeto impediram que ele saisse do papel.'!!

Além disso, Felipe II parecia
muito mais inclinado a investir em atitudes diplomaticas que bélicas. !'?> Além disso, os
argumentos de Sdnchez seriam logo desmontados por José de Acosta, religioso que atuava na
América e autor da Historia Natural y Moral de las Indias (1590). No Parecer sobre la guerra
de la China, Acosta apresentou refutagdes de ordem pratica, teoldgica e diplomatica para as
invectivas de Sanchez, como o desconhecimento da realidade chinesa, os danos fisicos causados
a China (que seriam altamente custosos em ambos os lados do conflito), a provavel indisposi¢ao
com os portugueses em Macau, a pouca necessidade de imposi¢cao do evangelho pela forca e
mesmo auséncia de elementos que justificassem uma “guerra justa”. Como aponta Luis Kalil,
isso era muito embasado na propria experiéncia de Acosta na América, em que traga constantes
paralelos entre a situagdo da Nova Espanha e a da China, utilizando a primeira como recurso
retorico contra a conquista da segunda.''® Para além do debate intelectual, Sanchez amealhou
criticas de varios estratos da Companhia, como de Alessandro Valignano, visitador na Asia; o
superior provincial dos jesuitas na América, Antonio de Mendoza; e de Claudio Acquaviva, o
superior geral da Companhia de Jesus, que colocou Sanchez sob a tutela de José de Acosta. De
sua parte, Filipe II mostrou apatia quanto a ideia, e ndo procurou se interessar ou intervir no
assunto.''

Os planos de Sanchez foram, portanto, esquecidos a curto prazo, mas sobreviveram de
forma atévica ao longo de toda a presenca espanhola na Asia. Foi o caso do Sinodo de Manila
(1582), comandado por Domingo de Salazar (1579-1594), bispo de Manila, que buscou
construir uma justificativa politica, juridica e teoldgica para a expansao politica na Asia, o que
incluia a China.!'> Ou os esforcos dos governadores das Filipinas, especialmente de Luis Pérez

Dasmarifias (1593—-1596), e do soldado (e posteriormente padre) Hernando de los Rios Coronel,

T QOLLE, 2018, p. 90.

12 GARCIA, 2018, p. 93-94.

13 KALIL, 2021, p. 234-236.

14 Ibid., p. 242-243.

15 OLLE, 2018, p. 89. Veja também ROCHA, Carlos Guilherme. O sinodo diocesano de Manila (1582). In:
ROCHA, Carlos Guilherme. Expansdo da fé e justica: o corpo eclesiastico e o governo das Ilhas Filipinas, 1565—
1610. Orientador: Marcelo da Rocha Wanderley. 312f. 2018. Tese (Doutorado em Histéria) — Instituto de
Historia, Universidade Federal Fluminense, Niteroi, 2018. p. 119-160.
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que acreditavam na possibilidade de, usando as Filipinas como “trampolim”, conquistar a China,
o Sido, a Cochinchina e demais regides subjacentes.!'®

Mas essas vozes pareciam mais gritos isolados que propriamente um coro. Do lado
portugués, a recusa era clara, embora tenham havido experiéncias nesse sentido (como as
sugestoes dos cativos de Cantao, em 1524, ou a incumbéncia de Martim Afonso de Melo em
construir um forte no litoral cantonés). A propria posi¢ao precaria dos lusitanos no Estado da
India, resumidos s suas pragcas litordneas, tornava a conquista de um grande reino impraticavel.
E, ademais, Macau se inseria na politica ja consolidada de redes instituida nas [ndias Orientais,
e esse arranjo parecia suficiente para os objetivos portugueses apds o reinado de D. Jodo III,
focado numa politica mais pragmatica de comércio com pouca expansdo territorial
propriamente dita.'!’

De sua parte, os espanhois estavam alheios em relagao a China, nao indo muito além do
galedo de Manila e situagdes episddicas (como na captura do pirata Lin Feng); situagdao que se
arrastou até a dissipacdo de suas conquistas asiaticas pelas maos dos holandeses, ja no século
XVII. Fatores na metropole, como a pouca predisposi¢do de Felipe III para uma aventura
expansionista no Oriente, e nas Filipinas, com o enfraquecimento do poderio espanhol no
arquipélago a partir das revoltas dos sangleyes e a pressao neerlandesa, impediram que o projeto
tivesse muito mais tragio apds Dasmarifias.!'® Por fim, o proprio avanco dos jesuitas, ja na
virada do século, parece ter derrubado de vez os argumentos da impossibilidade de conversao
pacifica. Em 1601, Matteo Ricci se encontrava com o imperador na cidade proibida,

estabelecendo uma missao estavel — e pacifica — entre os chineses.

116 BOXER, 1969, p. 132-133.

7 Quanto a isto, veja COSTA, Jodo Paulo de Oliveira e. A coroa portuguesa e a China (1508—1531): do sonho
manuelino ao realismo joanino. /n: ALVES, Jorge Manuel dos Santos; SALDANHA, Antonio Vasconcelos de
(org.). Estudos de histéria do relacionamento luso-chinés: séculos XVI-XIX. Macau: Instituto Portugués do
Oriente, 1996. p. 13-57, esp. p. 44-53.

118 BOXER, 1969, p. 131-132.
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2. A CHINA COMO UTOPIA IBERICA: POSSIBILIDADES DE ANALISE

2.1. MATURACAO INFORMATIVA

2.1.1. A virada dos séculos XVI-XVII e a producao sinoldgica missionaria

Na altura em que essas missdes estavam sendo estabelecidas, ou seja, a partir da década
de 1580, a sinologia ibérica atingia um ponto de matura¢ao informativa. Herdando as
impressoes construidas na primeira metade do século XVI, quando os contatos ainda eram
tentativos e mais fragmentarios, pode-se verificar, na virada da metade do século, um aumento
quantitativo e qualitativo de obras, cartas, relatorios, memorias que tratam da China e sua
historia, sociedade, religido, lingua, economia, cultura e geografia, entre outros aspectos. Ao
mesmo tempo em que as missdes dependeram dessas informacodes, foi através delas que o
conhecimento sinolégico, ja no século XVII, atingiu amplo publico europeu.

Tratamos, aqui, da producdo da primeira sinologia, que datamos de 1552—-1615, um
periodo que representa a condensacdo das informagdes mais dispersas produzidas pelos
portugueses e espanhois entre 1498—1551. Ela ¢ constituida mormente de tratados, relatos,
cronicas e livros, e que desemboca, ja adentrando o século XVII, na literatura exclusivamente
jesuitica da sinologia, em que se destaca o De Cristiana Expeditione apud Sinas (1615), de
Matteo Ricci e Nicolau Trigault.! Ndo desconsiderando a importancia dos momentos iniciais e
posteriores, muito ricos do ponto de vista documental e historiografico, nos situaremos no curto
periodo das décadas de 1570 e 1580, objeto de nosso estudo e momento singular desses escritos
sobre a China.

Esse momento foi marcado por uma imensa profusdo editorial sobre o Oriente. Diogo
Ramada Curto identificou, a partir da década de 1550, um “surto” editorial na Europa, com
obras voltadas para as expedi¢des maritimas europeias, que alcangaram sucesso estrondoso. No
caso portugués, Curto aponta um esfor¢o de construcao de uma identidade nacional, assim
como uma expectativa de expansio dos impérios coloniais.> A cole¢do italiana Delle
Navigationi et Viaggi (1554), de Giambattista Ramusio, ¢ paradigmdtica nesse sentido,

considerando a recolha de textos variados sobre o além-mar. Nela hé alguns textos sobre a China,

' ROMANO, Antonella. Impresiones de China: Europa y el englobamiento del mundo (siglos XVI-XVII).
Madrid: Marcia Pons Historia, 2018. p. 141-142.

2 CURTO, Diogo Ramada. As décadas de 1550 e 1560. In: CURTO, Diogo Ramada. Cultura imperial e projetos
coloniais (séculos XV a XVIII). Campinas: Editora da Unicamp, 2009. p. 121-132, esp. 128-131.
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como a relagdo de Nicolld di Conti, o 7/ Milione de Marco Polo, partes do Da Asia de Jodo de
Barros, todas no segundo tomo, dedicado a Asia. A sinologia, embora participe desse
movimento editorial, assumiu suas proprias particularidades em relagdao as demais obras desse
tipo, que sdo mais focadas em elegias aos feitos europeus nas Indias Orientais e aos esforgos de
conquista da América.

Mas, para além de seu formato, as obras produzidas sobre o Oriente nesse momento, o
que inclui a China, assumem uma natureza completamente diferente das anteriores. Se, antes,
surgem as primeiras informacgoes, produzidas a partir de sujeitos que estiveram na China em
algum momento (ou, a0 menos, tiveram a oportunidade de entrar em contato com quem o fez),
a partir da segunda metade do século XVI, aparecem as primeiras obras que pretendem ser de
sintese. Segundo Lara Vila, essas obras assumem uma feicao de construcdo condensativa; uma
escrita acumulativa, e de certa forma colegiada, formada por meio da apropriagdo de papéis
oficiais, cronicas, cartas, mapas, descricdes e relatos autobiograficos.? Essa rede intertextual,
baseada na autoridade dos que viram e ouviram o que escreveram, gera (e aqui ela se utiliza de
Juan Gonzalez de Mendoza) uma obra de carater livresco, construida através da apropriacao,
escrita e reescrita livre do material que lhe serviu de suporte.*

Manel Oll¢ identifica, na apropriagdo do material manuscrito e disperso em uma obra
sintética, uma mudanga profunda no objetivo da informag¢ao e na forma como ela ¢ apresentada.
As relagdes manuscritas sdo fruto de um contexto de “acdo”, em que se manifesta “seu valor
estratégico e seu marco contextual biografico, ideoldgico e historico em que foi produzido™.
Possui, assim, uma “funcionalidade dos dados” em relagdo ao processo histérico que a gerou.’
Mas, quando inseridas em uma obra de carater historiografico, com maior alcance e amplitude,
as informagdes sdo apropriadas de forma a destacar sua vertente etnohistorica, buscando
atender a demanda por informagdes sobre a China nos meios eruditos renascentistas.® E, enfim,
um processo de sele¢do a partir de esquemas pré-fixados de hierarquizagdo, que, para Oll¢,
fortalece o sentido de alteridade em relagdo ao que os autores originais descrevem, e “diluem”
a persuasao dos documentos manuscritos, produzidos com intuito comercial, missional ou

imperial.’

3VILA, 2013, p. 72.

4 Ibid., p. 73-74.

5 “Su valor estratégico y el marco contextual biografico, ideoldgico e historico en el que se han producido”. In:
OLLE, Manel. La invencion de China: mitos y escenarios de la imagen ibérica de China en el siglo XVI. Revista
Espaiiola del Pacifico, Madrid, n. 8, p. 541-569, 1998. p. 551. Tradugdo livre.

® QLLE, loc. cit.

7 Ibid., p. 552-553.
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Embora Oll¢ identifique a forma como sdo produzidas essas obras de sintese, ou
historiograficas, como ele propde, discordamos da afirmacdo de que o fator de intencionalidade
missiondria, comercial ou imperial se fazer menos evidente nessas obras. Se héa realmente um
principio etnohistorico muito preciso em todas elas, ndo se pode ignorar que elas sdo todas
produzidas de acordo com uma peticao a, ou dedicadas a, o papado e as coroas, € seguem sendo
um instrumento de propaganda por si s6. Mas, naturalmente, podemos apontar que essa
tendéncia propagandistica se desloca do contetido propriamente dito para o discurso imputado
por estas obras. No caso da China, aqui analisado, isso se da tanto pelas obras que lhe servem
de referéncia (cartas jesuiticas e relacdes das demais ordens), mas também do préoprio contexto

de encomenda e escrita de cada uma delas.

2.1.2. As fontes europeias

Identificar as diferentes fontes textuais e orais utilizadas pelos sin6logos quinhentistas
¢ um esfor¢o descomunal, considerando a forma como eles, como diziamos, reapropriaram e
reescreveram-nas deliberadamente, muitas vezes sem indicar de quem estavam fazendo seus
empréstimos. No entanto, pode-se estabelecer um rol geral de fontes a que tiveram acesso,
reconstruindo, ainda que de forma parcial, quais as bases manuscritas do conhecimento que
acabaram por difundir.

Aludimos, na introducao, a existéncia de producdes dispersas que tratam da “China”,
datadas do século XIII até 1498, ainda de carater semi-mitico.® Essas informacdes continuaram
tendo prestigio entre os letrados europeus, a despeito de seu anacronismo.’ Obras canonicas,
como o /I Milione de Marco Polo, seguiram como referéncias indispensaveis e indiscutiveis a
sinologia moderna.'® Igualmente, verifica-se a producdo de uma proto-sinologia na primeira
metade do século XVI, de carater fragmentario, superficial e até certo ponto contraditério, que,
ndo obstante, continuou sendo um elemento de referéncia importante.!' Obras como a Suma

Oriental de Tomé Pires (1515), o Livro de Duarte Barbosa (1517), as Décadas da Asia de Jodo

8 E preciso considerar, alias, que nem sempre o que se compreende hoje como a China, nesses textos, assim o era
para seus contemporaneos. A associagdo entre a China e o Cataio, por exemplo, s6 foi estabelecida a partir da
viagem de Bento de Goes em busca do Cataio no inicio do século XVII. Quanto a isto, ver YULE, Henry. The
journey of Benedict Goés from Agra to Cathay. /n: YULE, Henry. Cathay and the way thither: being a collection
of medieval notes of China. v. 4. Londres: The Haklyut Society, Cambridge University Press, 1916. p. 169-254.

® LOUREIRO, 2002, p. 7.

10 DAWSON, 1970, p. 23-34.

"' BARRETO, 2002, passim.
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de Barros (1552) e a ja referida colecdo de Ramusio foram extensamente consultadas por
compiladores, entre os quais se destaca Juan Gonzalez de Mendoza e Bernardino de Escalante.

Foram as ordens religiosas, no entanto, que produziram o maior ¢ mais qualitativo e
quantitativo volume de relatos sobre a China e sobre todo o Oriente. A partir dos diferentes
centros de missionagdo — Malaca, Manila, Macau, Goa, Ormuz etc. — 0s missionarios
irradiaram uma pletora de cartas e tratados sobre o Império do Meio, que moldariam a
mentalidade europeia sobre a matéria chinesa até pelo menos a Ilustragdo.'? Aqui, acima de
todos eles, a Companhia de Jesus assumiu as rédeas de “tradu¢ao” da China para o Ocidente,
uma fungdo que continuou a exercer até a segunda metade do século XIX.!?

Segundo aponta Rui Manuel Loureiro, os jesuitas conseguiram produzir um
conhecimento sinoldégico mais aprofundado ao estabelecer uma maior penetracio na
hinterlandia chinesa. Utilizando as rotas dos mercadores que atuavam no mar do sul da China,
os missiondrios iam adentrando o continente, avaliando as perspectivas de catequizagdo e
oferecendo uma “dimensao cultural” as informagdes recolhidas, gerando relatérios de carater
mais abrangente e de olhar mais sensivel.'*

Isso ndo surpreende. Como apontado anteriormente, os jesuitas foram os primeiros a
desenvolver uma hermenéutica missionaria no Oriente a partir do processo da acomodacao, isto
¢, a compreensdo da realidade do Outro, mormente sua lingua e seus costumes. Esse olhar
“treinado” lhes permitia uma sensibilidade impar, o que tornava seus textos nao apenas mais
aprofundados, mas também atentos aos detalhes. Carmem Licia Palazzo destaca, por exemplo,
como os jesuitas davam menos enfoque ao Cristo crucificado e mais a Sagrada Familia, uma
vez que buscavam falar ao sentido muito forte de ascendéncia dentro do confucionismo.'®

Um outro elemento que constituiu a forga da sinologia jesuitica foi a sua cultura escrita,
fator essencial da sua constitui¢do, que nos legou um conjunto incomparavel de cartas e relatos
sobre a Asia, América e Africa, e serviu como esforgo de propaganda que efetivamente moldou
a visao europeia sobre esses trés continentes. Essas missivas efetivamente criaram uma visao
paradigmatica da China Ming, que demorou muito anos para ser propriamente contestada e
expandida. Atividade obrigatoria para os missionarios da Companhia, a escrita de cartas era

uma forma de manter o controle em uma das ordens religiosas mais rigidas e hierarquizadas.

12 JACOBSEN, Stefan Gaarsmand. Chinese influences or images?: fluctuating histories of how Enlightenment
Europe read China. Journal of World History, Honolulu, v. 24, n. 3, p. 623-660, 2013.

13 ZURNDORFER, 1995, p. 5-6.

4 LOUREIRO, 2002, p. 19.

IS PALAZZO, Carmen Licia. Os jesuitas como atores privilegiados na comunicacio de imagens da China para a
Europa: século XVI a XVII. Tuiuti: Ciéncia e Cultura, Curitiba, n. 48, p. 13-31, 2014. p. 21.
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Elas mantinham o superior da Companhia, sediada em Roma, ciente de tudo que ocorria nas
missdes, exercendo sobre elas autoridade e comando.'® Havia, desse modo, diversas ordenagdes
de como e quando essas cartas deveriam ser escritas, pensando em sua forma, contetdo e
regularidade.!”

As cartas principais, destinadas a ser lidas tanto por padres da Companhia quanto o
publico geral, assumiam um forte papel propagandistico, uma vez que, circulando fora dos
espacos da Companhia, tinham como funcao informar sobre o estado das missdes e, com isso,
angariar recursos. Nesse caso, havia um grande controle sobre o que poderia estar escrito nessas
cartas, bem como quem deveria escrevé-las.'® Um exemplo significativo sdo as cartas anuas,
que apresentavam, as vezes de forma bem mais extensa e meticulosa, os sucessos dos jesuitas
no ultramar. Lidos por pessoas de fora da Sociedade, ela buscava apresentar a reducdo dos
pagios e infiéis por todo o mundo."’

Dois aspectos chamam a atengao sobre essas cartas principais. Primeiro, que elas eram
escritas em vernaculo, fugindo do latim preferencial usado pela Companhia para as cartas de
uso interno. Sendo redigidas em linguas vulgares, esperava-se que elas atingissem um publico
muito maior, dentro e fora da Companhia de Jesus.?’ E, acima de tudo, muitas delas eram
publicadas, por vezes por iniciativa dos proprios jesuitas. O primeiro esfor¢o nesse sentido foi
de Inacio de Loyola, que ordenou a impressdo de uma carta de Francisco Xavier, escrita de
Cochim em 1554. Redigida em espanhol, ela logo foi publicada em traducao francesa e alema.?!

A publicagdo dessas cartas, porém, era geralmente feita em compila¢des ou coletaneas,
reunidas por assunto e dando conta de determinada missdo. No caso das missdes orientais,
encontramos uma série de publicagdes a partir da segunda metade do século XVI, e cobrindo
as missoes do Japao, China, Indochina, India e outras. A existéncia dessas compila¢des mostra
um esfor¢o em tornar ptblicas informagdes selecionadas sobre as missdes, com vias a edificar,
informar, entreter e, acima de tudo, conseguir apoio. O fato das trés Ultimas serem coligidas

com o patrocinio direto da Companhia de Jesus ¢ demonstrativo desse esforco.

16 Segundo Jonathan Wright, isso pode ser bem atribuido ao passado militar de Inacio de Loyola, uma vez que
muito da estrutura da Companhia obedecia a uma logica corporativa. Cf. WRIGHT, Jonathan. Os jesuitas:
missdes, mitos e historias. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2006. p. 24-27.

17 FERRO, Jodo Pedro. A epistolografia no quotidiano dos missionarios jesuitas nos séculos XVI e XVIL
Lusitania Sacra, Lisboa, v. 5, p. 137-158, 1993. p. 140-144.

'8 LONDONO, 2002, p. 19.

9 FERRO, 1993, p. 145-146.

20 Ibid., p. 146.

2 Ibid., p. 153-154.
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Esse trabalho talvez tenha atingido seu apice com as Lettres édifiantes et curieuses, uma
compilacdo de cartas em 34 volumes, publicada entre 1702 e 1776 por Charles Le Gobien
(volumes I-VIII), Jean-Baptiste Du Halde (IX-XXVI), Louis Patouillet (XXVII-XXXIV) e
Ambrose Maréchal (XXIX-XXXII) e que popularizaram o conhecimento sobre a China a partir
da Franca. As Lettres tiveram um profundo impacto na Europa do Iluminismo, sendo lidas por
autores como Voltaire e Montesquieu.??

A prevaléncia jesuitica ndo significou, em absoluto, que as outras ordens ndo
contribuiram para a producao sinoldgica do século XVI. Como vimos, nao apenas houve uma
concorréncia explicita entre os jesuitas, de um lado, e os agostinianos, dominicanos e
franciscanos, de outro, como havia uma forte concorréncia entre as duas coroas ibéricas.
Incentivados pela abertura representada pela Unido Ibérica, os espanhois, a partir de sua base
em Manila, buscaram coletar o maximo de informacdes que pudessem auxiliar nessa
empreitada, dado os interesses politicos de Filipe Il no comércio no mar do sul da China. Mais
uma vez, ambigdes religiosas, comerciais e politicas se uniram em uma causa comum.?’

Desses, a forma mais acabada foram os tratados, por vezes intitulados como “rela¢des”
ou “informagdes”. A maioria absoluta permaneceu em manuscrito, uma vez que eram
destinados a particulares, como os governadores das Filipinas e o proprio Filipe II. Neles,
podemos encontrar uma diligéncia em sistematizar informag¢des em um todo coerente, buscando
construir uma imagem concisa, mas completa, da China. Vemos, de uma forma inovadora, ndo
apenas o registro de viagem dos seus autores, mas uma consulta a outras fontes, seja relatos de
outros viajantes, de chineses expatriados, de fontes portuguesas, de livros chineses adquiridos
em sua passagem pelo pais (caso significativo de Martin de Rada) e alhures.?*

A maioria das fontes primarias que nos provém de outras ordens ¢ derivada justamente
das multiplas embaixadas e periodos variados de tempo em que dominicanos, franciscanos e
agostinianos passaram em solo chinés. Se considerarmos aqui o0 nosso recorte como
comentamos anteriormente, podemos divisar uma série de tratados, muitos encomendados pelas
autoridades coloniais, € que dao conta de suas experiéncias particulares na China.

Os primeiros nesse sentido sdo derivados da embaixada agostiniana de 1574—1575.
Chegaram a nds dois grandes compéndios descritivos, ndo s6 do que viram e ouviram, mas das

proprias vicissitudes de seu periodo em China. Nos referimos aqui a Verdadera relacion de las

22 A maioria dos estudos preliminares sobre a constru¢io imagética da China, surgidos no século XX, tendem a
focar no impacto que ela teve na cultura da Ilustragdo. Quanto a isto, veja JACOBSEN, 2013, passim.

2 LOUREIRO, 2002, p. 11-14.

2* LOUREIRO, loc. cit.
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cosas del reyno de Taibin (1575, ndo publicado), de Martin de Rada, e a Verdadera relacion de
las cosas del Reyno de China (1575, ndo publicado), de Miguel de Loarca. Nelas, ¢ possivel
identificar descrigdes historicas, geograficas, linguisticas, culturais e burocraticas da China,
além de toda a descricdo da captura do corsario chinés Limahon (Lin Feng) na costa das
Filipinas e o envio da embaixada. Estas fontes, juntamente com as Décadas da Asia de Jodo de
Barros e o Tratado de Gaspar da Cruz, compdem o grosso do Discurso de la navegacion (1577),
de Bernardino de Escalante, a primeira grande compilag@o espanhola sobre o Império do Meio.
Dos agostinianos, ainda, podemos destacar a Republica del Reino de la China (1595), de
Hier6nimo Roman, uma compilacdo volumosa sobre a China a partir de uma perspectiva que
poderiamos classificar como uma primeira etnohistoria.

Dos franciscanos, igualmente, encontramos relagdes baseadas nas embaixadas de que
participaram. A principal é a Relacion del viaje que hicimos em China (1578), de Agustin de
Tordesillas, que, como apontamos, esteve em Cantio em missdo oficial pela coroa de Castela.?
Essa mesma relagdo foi reapropriada pelo seu correligionario Francisco de Duefias em 1580, na
sua Relacion de algunas cosas particulares que vimos y entendimos en el reino de China. Nao
podemos deixar de destacar, ainda, as cartas produzidas ao longo do século XVII, num

momento em que a missdo franciscana estava bem estabelecida, compiladas por Otto Maas.?®

2.1.3. As fontes chinesas

Uma outra tipologia de fonte, ainda, precisa ser considerada: os livros e almanaques
produzidos na China pelos proprios chineses, que foram adquiridos por missionarios,
mercadores € viajantes e serviram como complementagao para suas proprias observacdes. Mais
do que simples casos isolados, estes livros foram usados largamente por autores europeus direta
ou indiretamente, traduzidos com a ajuda de chineses expatriados nos dominios asiaticos e, por

vezes, em solo europeu ou americano.”’

25 José Eugenio Borao indica que a embaixada foi em 1579, embora a relacio esteja datada de 1578. Cf. BORAO,
2009, p. 3-4.

26 MAAS, Otto (org.). Cartas de China: documentos inéditos sobre misiones franciscanas del siglo XVII. Sevilha:
Est. Tip. de J. Santigosa, 1917.

270 uso de fontes chinesas como base para obras europeias, com efeito, se consolidou como pritica comum a
partir do século XVI. Mario Cams aponta as proficuas trocas entre cartografos europeus e chineses no século XVII,
com a produgdo de uma série de atlas que misturavam informagdes e técnicas orientais e ocidentais. Quanto a isto,
veja CAMS, Mario. Displacing China: the Martini-Bleau Novus Atlas Sinensis and the late Renaissance shift in
representations of East Asia. Renaissance Quarterly, Nova lorque, v. 73, p. 953-990, 2020; CAMS, Mario. Not
just a Jesuit atlas of China: Qing imperial cartography and its Europeans connections. Imago Mundi, Londres, v.
69, p. 2, p. 188-201, 2017.
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Os europeus se utilizaram de fontes chinesas tdo logo passaram a ter um dominio do
idioma, mesmo que primério. E notério que Vasco Calvo, um dos cativos de Cantdo e um dos
primeiros europeus a escrever de dentro da China, utilizou mapas e almanaques locais para
escrever sua missiva. O prisioneiro evidencia seu dominio do idioma, bem como ter conseguido
acesso ao “livro de todas as quinze provincias; e cada provincia, quantas cidades tem em toda
a terra; e o regimento dela, como de todo o mais; e as cidades, como estdo assentadas e outros
lugares e assim a proveito do Rei Nosso Senhor” [“livro de todas quinze governangas, cada
governaca gantas cidades t€ em toda a terra e do regimento della como de todo o mais e cidades
como estao assentadas e outros lugares e assi proveitos del Rei Nosso Senhor”]. E, mais adiante,
afirma ter uma “folha” onde estava desenhada a provincia de Cantdo, seus rios e cidades (todos
nomeados) e as ilhas do litoral.?® Liam Brockey identifica este livio como provavelmente o
Huangyu Tongyu (“Rede de estradas ao longo do reino”, em traducdo livre), um manual que
data do final do século XIV e que descreve as estradas e principais cidades da China Ming.?’
Esses manuais e livros diversos serdo largamente utilizados por sindlogos posteriores, muitas
vezes sem indicag¢do de titulo ou autoria, constituindo partes desses trabalhos de sintese que
discutiremos adiante.

Exemplares dessa literatura chinesa, ainda que as autoridades locais insistissem no sigilo
informativo, acabou por deixar o reino nos bolsos dos viajantes europeus. Exemplo
paradigmatico ¢, novamente, o de Martin de Rada. O agostiniano, que esteve na China em 1574,
conseguiu trazer consigo dezenas de livros chineses adquiridos em Fujian, e que tratavam de
temas como historia, medicina, astronomia, politica, religido, ritos funerarios, justica e muitos
mais, que foram traduzidos com a ajuda dos sangleyes (mercadores chineses expatriados) em
Manila.*® Esses livros serviram de base para a produ¢io da sua Relacién del reino de Taibin, do
Bocabulario de llengua sangleya e da Arte de la lengua chincheo. Segundo Dolors Folch, Rada
utilizou o Guangyu tu (“Atlas terrestre completo”, em tradugdo livre), produzido por Luo
Hongxian (1504—-1564), provavelmente a edi¢do de 1562. Emprestou também a descri¢dao
topografica e provincial do Gujin xingsheng zhi tu (“Mapa topografico antigo e moderno”, em

tradugio livre), que foi depois transferido para o Archivo de Indias.>! Mas, acima de tudo, estas

28 CALVO, Vasco. Trelado de outra carta que o mesmo Christovio Vieira [na verdade, Vasco Calvo] escreveo da
China. /n: D’INTINO, 1989, p. 48-49.

2 BROCKEY, Liam Matthew. The first China hands: the forgotten Iberian origins of sinology. In: LEE, 2012, p.
74.

30 GARCIA, 2017, p. 34-35.

31 FOLCH, Dolors. La seleccion de Gonzalez de Mendoza: lo qué ensalzd, retocd o suprimid. In: Barlés, E.
(coord). Ex Oriente: los libros occidentales que iluminaron el conocimiento sobre Asia Oriental en la Edad
Moderna. Zaragoza: Prensas Universitarias de Zaragoza, 2020. No prelo. p. 2.
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obras foram efetivamente listadas e consultadas por Juan Gonzalez de Mendoza, que as utilizou
na sua Historia, ainda que em menor extensdo que na relagio de Rada.*?

Sabe-se, ainda, de outras obras que foram lentamente chegando & Europa depois da
pequena colecao de Rada. O padre Gregorio Gonzalez, em carta a Don Juan de Borja, da conta
de dezoito livros chineses que enviou de Malaca e que estavam — e ainda estdo — na Biblioteca
de El Escorial.** Do lado portugués, Jodo de Barros foi pioneiro em empregar alguns materiais
chineses na escrita da sua Décadas da Asia, os quais eram traduzidos com a ajuda de um chinés

que morava em Portugal >4

E, para além de Gonzalez de Mendoza, tanto Gaspar da Cruz quanto
Bernardino de Escalante, pioneiros em seus respectivos paises a produzir um tratado sinoldgico,
utilizaram-se de fontes chinesas orais e escritas.

Mais do que apenas fontes, porém, algumas dessas obras eram efetivamente traduzidas
do chinés para linguas europeias. Nao se pode deixar de destacar aqui o trabalho de Juan Cobo
(1546-1592), espanhol da Ordem de Santo Domingo que se dedicou a traduzir obras chinesas
para o espanhol. Cobo foi o responsavel por traduzir o Beng Sim Po Cam, publicado como
“Espejo Rico del Claro Corazon” (159?), uma cole¢do de aforismos carater ético e educativo

compilados por Fan Liben no final do século XVI.*®

Por outro lado, também produziu obras em
mandarim, como o Tratado del verdadero Dios y de la Iglesia (1593) e a Doctrina Christiana
en letras y lengua China.’’

E havia, ainda, os relatos orais. Foi comum a esses autores, que tinham uma certa
liberdade de deslocamento, recrutar pessoas que estiveram na China — ou mesmo chineses
expatriados — para adquirir algum tipo de informacao. Isso era uma pratica consolidada. Ja nos
inicios da presenca portuguesa no Oriente, houve um esfor¢o em coletar informagdes entre os
locais que pudessem sanar os rumores sobre a “grande China”, de que ouviram falar em sua
passagem por Calicute. No regimento entregue a Diogo Lopes de Sequeira, hd um ordenamento

para que se busque descobrir quem eram os ‘“chins”, pensando em origem, constituicao,

geografia, religido e sociedade. Isso seria feito investigando as comunidades locais,

32 LOUREIRO, 2002, p. 13; FOLCH, 2020, p. 2.

33 LOUREIRO, Rui Manuel. Ecos portugueses nos impressos hispalenses de Bernardino de Escalante. In:
CHAVES, Manuel Fernandez; CONDE, Anténia Fialho; QUILES, Fernando (coords.). La Sevilla lusa: la
presencia portuguesa en el Reino de Sevilla durante el Barroco. v. 4. Sevilha: Universo Barroco Ibero-americano,
2018. p. 242.

3* LOUREIRO, 2002, p. 9.

33 Ibid., p. 10-11.

3¢ GARCIA, 2018, p. 49. Sobre a tradugio de Cobo ¢ a subsequente de Domingo Fernandez de Navarrete, bem
como os objetivos politicos e missionarios na tradug@o dessa obra, veja KNAUTH, Lothar. El inicio de la sinologia
Occidental: las traducciones espafiolas del Ming Hsin Pao Chien. /n: CORNEJO, Romer (ed.). China: perspectivas
sobre su cultura y historia. t. I. Ciudad de México: El Colegio de México, 1970. p. 281-301.

37 LOUREIRO, 2002, p. 18.
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principalmente de Malaca, que tinha uma nio-desprezivel populagdo de chineses. *® E mesmo
os primeiros jesuitas seguiram essa cartilha; Francisco Xavier mandou produzir uma
enformagdo para estabelecer um plano missionario para a China, em que sua fonte ¢ um homem
baseado em Sanchodo.*

Os autores que tratamos em nosso recorte, justamente por tentarem sintetizar o que se
sabia a época, também recorreram a essas fontes orais para a producdo de suas obras. Gaspar
da Cruz, embora raramente cite suas fontes, discorre sobre as conversas que teve com locais
durante sua estada na China, incorporando-as ao seu tratado. Bernardino de Escalante pdde
contatar alguns chineses que viviam em Portugal, cujas impressdes foram incorporadas
juntamente com fontes chinesas escritas a que teve acesso.*’ Juan Gonzilez de Mendoza, talvez
pela propria posicdo na Nova Espanha e pela incumbéncia que lhe foi dada, acabou
incorporando relatos de missiondrios europeus em sua Historia, como ¢ o caso de Miguel de
Loarca, Agustin de Tordesillas e de Jeronimo Marin.*!

A maior fonte de informagdes, porém, eram os sangleys, os chineses que viviam nas
Filipinas e exerciam o comércio entre o arquipélago e o continente. Encerrados no gueto de
Parian, proximo a Manila, eles se tornaram indispensdveis ndo apenas como um ponto de
contato entre a colonia espanhola e o Império do Meio, mas também como informantes
privilegiados sobre as coisas do reino que, para todos os efeitos, seguia cerrado a estrangeiros.*
Agindo como tradutores, descritores, gedgrafos ou mesmo apenas um meio de entrar no
territdrio sem serem notados, os sangleys foram essenciais na produgdo da primeira sinologia,
e sua presenca pode ser sentida de forma indireta nos tratados de que aqui damos conta.*

skskok

Até aqui estabelecemos, portanto, as bases de producao do conhecimento sobre o Leste
Asiatico, primeiro a partir de viajantes e mercadores, e posteriormente de missionarios. Depois,
delineamos quais eram os elementos desses primeiros contatos, o produto “final”, que
posteriormente seriam incorporados nas obras de sintese. Cabe, agora, analisar como os autores

dessas obras as produziram, de que forma incorporaram e modificaram o conteudo que

38 PINTO, 2014., p. 13, 19-22.

3 D’INTINO, 1989, p. 57.

40 LOUREIRO, 2002, p. 11.

4 GARCIA, 2016, p. 16.

42 BARRIOS, Rafael Bellon. Acerca del Discurso de la navegacién (1577) de Bernardino de Escalante:
evangelizacion, conquista, percepcion del otro. Biblioteca Saavedra Fajardo de Pensamiento Politico Hispano,
2008, p. 5-6.

4 LOUREIRO, 2002, p. 20. E interessante notar que, depois do ocaso da presenca ibérica na Asia, os chineses
expatriados continuariam a ter um papel importante junto aos estrangeiros europeus — agora, porém, atuando
junto aos holandeses. Quanto a isto, veja DEIJK, Gabrielle von Kispal-van. Ubiquitious but elusive: the Chinese
of Makassar in VOC times. Journal of Asian History, Wiesbaden, v. 47, n. 1, p. 81-103, 2013.
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recebiam, qual sua intencionalidade e, por fim, como podemos identificar uma impressao
utopizante, ou ao menos “dulcificadora”, como estratégia missionaria, ¢ que durard até os

grandes compéndios jesuiticos do século XVII.

2.2. AS UTOPIAS MODERNAS E O CONTEXTO ULTRAMARINO

2.2.1. As utopias: alguns apontamentos teoricos

Ao contrario das dificuldades latentes que os historiadores encontram com as palavras,
considerando sua origem, seu sentido e a transformagdo de significado ao longo do tempo, a
utopia é um termo que nio apenas podemos cravar sua origem como seu sentido original.**
Nascido do livro homdnimo do filésofo, legislador € humanista Thomas More (1478—1535), a
utopia (do grego ou, uma negacgao, e topos, “lugar’) nasce para nomear a ilha de mesmo nome,
uma republica insular no Novo Mundo que, governada segundo os principios do humanismo,
seria o lugar perfeitamente regido. A obra de More tornou-se prototipica para uma série de
outros escritos que buscavam estabelecer os parametros de uma sociedade perfeita,
condicionando um género literdrio composto por descri¢des das mais variadas formas.*

Utopia, cujo titulo original completo é Libellus vere aureus, nec minus salutaris quam
festivus, de optimo rei publicae statu deque nova insula Utopia [Um livreto realmente aureo,
nao menos salutar que divertido, sobre a melhor condi¢do de uma republica e sobre a nova ilha
de Utopia, em tradugao livre], esta intimamente embebido nas duas condigdes historicas de seu
tempo. *® De um lado, ja havia uma ampla discussio, surgida a partir do humanismo
renascentista, acerca do que seria o correto governar, assentado no estudo dos autores da
Antiguidade.*’” Inspirados no ideal da polis grega e nas discussdes platonicas acerca da republica

ideal, o debate acerca de um espago circunscrito de perfeita organizacdo era motivo de

4 Sobre a problematica dos termos, veja BLOCH, Marc. O idolo das origens. n: BLOCH, Marc. Apologia da
historia ou O oficio do historiador. Rio de Janeiro: Zahar, 2001, p. 56-60; GINZBURG, Carlo. Nossas palavras
e as deles: o oficio do historiador na atualidade. ArfCultura, Uberlandia, v. 23, p. 7-26, jan./jun. 2021.

45 Para a definigdo de utopias como género literario, veja SUVIN, Darko. Defining the literary genre of utopia:
some historical semantics, some genology, a proposal, and a plea. /n: SUVIN, Darko. Metamorphoses on Science
Fiction: on the poetics and History of a literary genre. Londres; New Haven: Yale University Press, 1979. p. 37—
62, esp. 38.

46 A edicio que consultamos para este trabalho ¢ MORE, Thomas. Utopia. Sdo Paulo: Penguin Classics
Companhia das Letras, 2018.

47 A nogdo candnica, embora ja questionada, pode ser encontrada em BURCKHARDT, Jacob. O reflorescimento
da Antiguidade. /n: BURCKHARDT, Jacob. A cultura do Renascimento na Itilia. Brasilia: Editora da
Universidade de Brasilia, 1991. p. 105-170.
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profundas reflexdes.* Por outro, temos esse grande deslocamento mental provocado pelo
alargamento do mundo conhecido — com direito, alids, a um novo continente inteiro sendo
encontrado, sem qualquer paralelo na mentalidade europeia, ¢ que foi sendo construido e
inventado.*” A comecar pela utopia de More, o ultramar torna-se um rico repositorio de
imagens, espagos e descrigdes que serdo utilizados pelos utopistas.>® E, como esperamos
demonstrar, ¢ um caso todo especial da China dentro da mentalidade ibérica, que se tornou um
parametro no ultramar de exceléncia governativa numa terra exotica.

A obra de More ¢ dividida em dois livros. No primeiro, apresenta-se a cena principal de
onde o leitor vai ouvir a descricdo da ilha de Utopia, que constitui o segundo livro. Aqui,
discorre-se, em Antuérpia, o encontro entre More, ele proprio transformado em personagem,
com seu amigo, o também humanista Peter Gilles. Este o apresenta a um certo Rafael Hitlodeu,
portugués, que “juntou-se a Américo Vespucio e foi seu companheiro nas ultimas trés das
quatro viagens que agora se leem em toda a parte”.’! Deixado no Novo Mundo, teria viajado
por conta propria por varios lugares, até conseguir retornar para Portugal pela carreira das
Indias, via Calicute.

More, entdo, questiona-o se, pela sua sapiéncia, ndo deveria ser conselheiro dos reis, ao
passo que Hitlodeu entra numa longa digressao acerca do papel do fildésofo junto as autoridades
(que nao lhe dariam ouvidos), e ilustra isso com um jantar que teve na residéncia do arcebispo
da Cantudria e chanceler da Inglaterra John Morton. Aqui, More, via Hitlodeu, critica o estado
da justica europeia, apontando a severidade das leis e das penas, e a propria miséria causada
pela propriedade privada. Para tanto, Hitlodeu usa como base sua experiéncia no ultramar,
apresentando sociedades com métodos alternativos de legislagdo.** E, finalmente, frente a
incapacidade de Gilles de avistar uma sociedade de justica e igualdade em termos praticos,

descreve as ‘“‘sapientissimas e santissimas instituigdes utopianas, que conseguem com um

“ GARIN, Eugenio. A cidade ideal. /n: GARIN, Eugenio. Ciéncia e vida civil no Renascimento italiano. Sdo
Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista, 1996. p. 57-80. A organiza¢ao da cidade foi, alids, um tema
ainda mais imperioso no humanismo italiano; veja DONATO, Antonio. Introduction. /n: DONATO, Antonio.
Italian Renaissance utopias: Doni, Patrizi, and Zuccolo. Londres: Palgrave Macmillan, 2019. p. 1-5, esp. 2.

4 Veja PADRON, Ricardo. The invention of America and the invention of the map. In: PADRON, Ricardo. The
spacious word: cartography, literature, and empire in early modern Spain. Chicago; Londres: University of
Chicago Press, 2004. p. 1-44. Uma discussao mais bem estruturada sobre o assunto que a que fazemos aqui pode
ser encontrada em O’GORMAN, Edmundo. A invenc¢io da América: reflexdo a respeito da estrutura historia do
Novo Mundo e do sentido de seu devir. Sdo Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista, 1992.

SO LESTRINGANT, Frank. O impacto das descobertas geograficas na concepgao politica e social da utopia. Morus
— Utopia e Renascimento, Campinas, v. 3, p. 155-173, 2006.

S MORE, 2018, p. 61.

32 MORE, loc. cit.

53 Ibid., p. 67-89.
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minimo de leis conduzir tdo bem as coisas que, mesmo recompensando a virtude, ainda ha
abundancia para todos”.>*

A fabula de Thomas More nos leva a uma abertura ao pensamento humanista e suas
bases. De um lado, elementos proprios do humanismo renascentista, como a reforma do espirito
e do Estado, via os studia humanitatis, que langam as bases para a reflexdo politica na
modernidade. De outro, More utiliza como pano de fundo o processo de desdobramento do
mundo e encontro com outras sociedades, usando elementos da expansdo maritima como base
para construir uma sociedade alternativa, comodamente distante espacialmente de seu autor, e
que se torna a concretizagao do seu pressuposto de sociedade. Se More ndo € nosso objeto de
estudo aqui, essa unido entre humanismo e conhecimento pratico do ultramar, que circulava por
meio da imprensa, ¢ a chave para compreender como funcionava o pensamento utopico na
primeira modernidade.

Se a obra de Thomas More pode ser considerada paradigmatica ao fundar a utopia
enquanto género literario, ndo podemos ignorar que o pensamento utopizante precede em
muitos séculos a Utopia, sendo aplicado de forma retroativa a obras como a Republica, de
Platdao, ou a Cocanha medieval. A imaginagdo politica europeia sempre buscou construir
sociedades alternativas, embora seus objetivos € modelos tenham variado bastante ao longo do
tempo. Mesmo a existéncia do elemento ultramarino, ou o isolamento espacial, estdo presentes
— ¢ o caso do reino de Prestes Jodo, o justo governante cristdo do Oriente, cuja terra de riquezas
e fartura seria a chave para a derrota dos mouros e um sonho de superagio da absoluta pobreza
da Europa medieval.>

Antes de discutir as utopias em seu formato moderno, ¢ prudente que se faca alguns
apontamentos sobre as utopias medievais, considerando que, como veremos, ela esta imbricada
na concepcdo da China enquanto uma sociedade de carater utopizante. Nos referimos acima ao
Preste Jodo, que foi um dos motores que incentivaram o contato com o Oriente, bem como a
concepgdo sobre ele. No entanto, mais importante ¢ compreender os ideais de fartura nas
utopias do medievo, personificados na terra mitica de Cocanha. Enquanto uma terra de muita
abundancia, diligentemente cultivada e sem miséria, encontramos alguns ecos desse tipo de
sonho europeu, € que, como propomos, foi um elemento essencial na construgdo dessa sinologia

de sintese.

4 Ibid., p. 92. )
35 FRANCO JUNIOR, Hilario. As utopias medievais. Sdo Paulo: Brasiliense, 1992. p. 38-41.
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Segundo o historiador Hilario Franco Jr., as utopias medievais podem ser classificadas
dentro de alguns tipos principais, que representam a busca por uma sociedade perfeita,
idealizada e voltada ao mito, ancorada (no mais das vezes) num periodo primordial da
humanidade.’® Aqui, particularmente, buscaremos destacar a utopia da abundancia.

Nascida das circunstancias de peste, fome e guerras que assolaram a Europa durante o
medievo, a utopia da abundancia nasceu, como aponta Hilario Jr., como uma tentativa de fuga
da realidade em busca de um lugar sem falta e sem pentrias. Se havia formas de fartura
esporadicas por meio das festas populares, em que o Carnaval e seus ideais de gastanca e
“inversdo do mundo” eram preponderantes,’’ é em certos mitos populares que encontramos 0s
ideais do escapismo com mais clareza.

A lenda de Preste Jodo pode ser tragada até o século XII, nascida a partir do bispo Oto
de Freising. A lenda trata de um poderoso governante oriental chamado Jodo, que teria vencido
os mugulmanos do outro lado da Pérsia e que pretendia retomar a Terra Santa, Jerusalém.®
Conhece-se essa lenda a partir de uma carta andnima, datada de 1165, supostamente escrita a
punho pelo proprio soberano aos potentados cristdos do Ocidente, e que descrevia seu reino em

termos exuberantes:

Trata-se de um texto feérico, fantastico e maravilhoso, em que abundam as mais
apeteciveis riquezas ¢ os mais variados monstros. Terra de amazonas e centauros,
homens anfibeos [sic], homens com cabega de cdo, liliputianos e gigantes, unicoérnios
e aves sanguineas, ledes vermelhos e verdes, enfim, tudo o que uma imaginagao fértil
pode criar. A que se juntam aguas de fontes miraculosas; rios que nascem do Paraiso
Terreal; pedras preciosas valiosissimas e em abundancia, no fundo dos rios; palacios
maravilhosos, milhares de cavaleiros, comida para toda a gente, bem-estar e
felicidade. Fantastico e maravilhoso, hiperbolico e exotico, numa deliciosa
amalgama.>’

Era, enfim, uma realidade muito diferente do cotidiano europeu, marcado por todo tipo
de moléstia. Fundava uma imagem do Oriente de imensa grandeza, em que, como aponta

Hilario Franco Jr., conformava uma sociedade “justa”, sem “propriedade privada” ou a pratica

do “roubo, mentira, adultério ou vicios”, sendo um local de “fartura, de exuberancia da

56 Ibid., p. 12.

57 Quanto a isto, ver FRANCO JUNIOR, 1992, p. 27-33; BURKE, Peter. O mundo do Carnaval. /n: BURKE,
Peter. Cultura popular na Idade Moderna: Europa, 1500-1800. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2010. p. 234-
277; BAKHTIN, Mikhail. O banquete em Rabelais. /n: BAKHTIN, Mikhail. A cultura popular na Idade Média
e no Renascimento: o contexto de Frangois Rabelais. 3. ed. Sdo Paulo: HUCITEC; Brasilia: Editora da
Universidade de Brasilia, 1993. p. 243-264.

58 FRANCO JUNIOR, 1992, p. 38-39.

59 VILHENA, Maria da Conceicio. O Preste Jodo: mito, literatura e historia. ARQUIPELAGO. Historia, Ponta
Delgada, série 2, v. 5, p. 627-649, 2001. p. 627-628.
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natureza”.®® Como veremos, todos esses aspectos — a parte os elementos fantdsticos — se
encontram na utopia chinesa.

Para além de fazer parte de um Oriente mais genérico, Preste Jodo foi efetivamente
associado com a China, particularmente em relagdo a dinastia Yuan. Como aponta Manel OlI¢,
os séculos XV e XVI viram uma tentativa de associar o soberano mitico com diversos khans
mongais, e mesmo buscou-se localizar seu reino, em que pese sua associacao posterior com 0s
etiopes, na Asia Central, na India ou (no que se conceberia posteriormente) a China. Nao por
acaso, uma das embaixadas enviadas para se encontrar esses cristaos no Oriente, comandada
por Giovanni de Pian Carpini, em 1246, rumou para as regidoes mongois, o que incluia, nesse
momento, a China.®!

Uma outra utopia medieval a que podemos nos referir aqui ¢ a Cocanha. Igualmente
pode ser tracada até o século XII, mas encontramos, segundo Franco Jinior, as maiores
referéncias no século XV e XVI. Aqui, ndo se trata propriamente de uma utopia de justica ou
simples fartura, como no caso de Preste Jodo, mas de uma “opuléncia indiferenciada”. Essa
terra mitica de comida que cai do céu, flui dos rios e brota das arvores, caindo direto na boca
de seus habitantes, era um lugar em que se verificava “o igualitarismo, o individualismo, a
ociosidade e a juventude”.®? Era um espago em que predominava um eterno carnaval, em que a
inversao de valores — senhores como servos, servos como senhores — se verificava de forma
natural. Suas diversas variantes espanholas, alemas e francesas mostram tanto a vitalidade desse
tipo de mito quanto sua distribui¢do geografica pela Europa ocidental.

Essas duas utopias se fazem presentes nas concepgdes construidas pelos ibéricos sobre
a China, sendo reiteradas nas obras de sintese. Se 14 elas sdo despojadas de elementos magicos
e miticos (como criaturas fantasticas e uma abundancia sobrenatural), os ideais de grandeza,
fartura, equidade e justica sdo as raizes da primeira sinologia europeia, de modo que ¢
plenamente possivel relaciond-la com alguma mentalidade de carater utopizante.

Mas ¢ evidente que, tendo sido produzida num século de transi¢cao por exceléncia, a
nossa utopia chinesa remete também a utopia em seu carater moderno, ou “classico”, como
apontaremos adiante. O ideal edénico de fartura ¢ colocado lado a lado com as percepgdes de
organizacdo racional da sociedade, do Estado enquanto mantenedor da ordem por meio de uma
classe de letrados baseados na filosofia natural. Colocada na fronteira entre duas matrizes de

utopizacao, a China ¢ ao mesmo tempo uma utopia medieval de abundancia quanto uma utopia

% FRANCO JUNIOR, op. cit., p. 39.
Sl OLLE, 1998, p. 544-545.
62 FRANCO JUNIOR, 1992, p. 45-49.
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moderna humanista de boa governacao. Sendo que apontamos brevemente alguns elementos da
primeira, resta discutir a segunda.

Embora variando em certos pontos, as utopias classicas, entendidas aqui na defini¢ao
de Elisabeth Hansot, seguem um modelo.®* Segundo Bronislaw Baczko, elas seguem um roteiro
mais ou menos padrdo: o viajante, apos uma viagem pelo mar, se vé naufragado em uma parte
distante. L4, encontra uma terra isolada geografica e temporalmente. Aos contatos tentativos
iniciais e ao aprendizado da lingua, o viajante passa a compreender a sociedade que encontrou
e a percebé-la como distinta, ou ainda modelar. Apds um periodo ali, retorna para sua patria
natal, onde busca transmitir o que viu.%* Dai, nasce a obra literaria, que busca narrar, de uma

forma holistica e coordenada,

A descricao do habitat e da organizagdo urbanistica, das institui¢des politicas, sociais
e econdmicas, dos habitos, das crencas religiosas (ou da auséncia destas), da vida
familiar (ou da supressdo da familia), etecétera. As vezes se encontra com uma
sistematica exposicao das instituicdes e das leis, e deste modo se encontra inserida na
narra¢do do outro paradigma classico do discurso utdpico dos séculos XVI ¢ XVII,
isto é, o projeto de uma legislagdo ideal. A historia da Cidade ideal também esta
apresentada. [...] Ao tratar-se de uma obra puramente humana e nio providencial, ¢ a
da justica, a da virtude, a da felicidade etc., e ndo a dos crimes, a das discordias, a das
guerras perpétuas, a das persegui¢des religiosas [...].%°
Nota-se, portanto, um “modelo” que ¢ seguido por essas obras, estabelecendo um
paradigma alternativo a ser perseguido ou, no melhor cendrio, imitado. A multiforme
manifestagdo desse tipo de construgdo, porém, propde o que Baczko bem define como as
“fronteiras movedigas da utopia”, considerando-a como textos de natureza hibrida. Considerar
essa abertura tedrica ndo vem sem seus riscos, assevera, mas admite uma maior riqueza ao nos
permitir encontrar as utopias nos mais variados lugares.*
Mas, para além de seu modelo mais classico, as utopias se manifestam enquanto

fendmenos sociais, constituindo-se utopias particulares para diferentes grupos e obedecendo a

63 Para a defini¢do de Elizabeth Hansot, principalmente no que concerne a diferenca entre as utopias “classicas” e
as “modernas”, veja HANSOT, Elisabeth. Introduction. /n: HANSOT, Elisabeth. Perfection and progress: two
modes of utopian thought. Cambridge; Massachusetts: The MIT Press, 1974. p. 1-20.

% BACZKO, Bronislaw. Los imaginarios sociales: memorias y esperanzas colectivas. 2. ed. Buenos Aires:
Ediciones Nueva Vision, 1999. p. 81-82.

85 “La descripcion del habitat y de la organizacion urbanistica, de las instituciones politicas, sociales y econdomicas,
de los habitos, de las creencias religiosas (o de la ausencia de éstas), de la vida familiar (o de la supresion de la
familia, etcétera. A veces se encuentra con una sistematica exposicion de las instituciones y de las leyes, y deste
modo se encuentra insertado en la narracion del otro paradigma clasico del discurso utdpico de los siglos XVI 'y
XVIII, es decir, el proyecto de legislacion ideal. La historia de la Ciudad ideal también esta presentada. [...] Al
tratarse de una obra puramente humana y no providencial, es la de la justicia, la de la virtud, la de la felicidad, etc.,
y no la de los crimenes, de las discordias, de las guerras perpetuas, la de las persecuciones religiosas [...]. In Ibid.,
p. 82. Tradugdo nossa.

% Ibid., p. 80-79.
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diferentes propositos. Como aponta o historiador polonés Jerzy Szachi, podemos bem dividi-
las em tipos, que se manifestam mais particularmente em certos periodos que em outros. Sao o
caso, por exemplo, das utopias de lugar, de tempo, de ordem, as mondsticas, as politicas ou as
que pregam sociedades como a repuiblica das letras, entre outras.®” E uma proposta muito
parecida com a de Frank Manuel e Fritz Manuel, que propdem constelagoes de utopias — isto
¢, uma divisdo entre utopias parecidas em tema, contexto e proposito.

Em que pese a variedade de utopias, suas estruturas narrativas e impactos que buscavam
causar, consideramos que sua caracteristica mais fundamental se localiza em sua inversdo
ontologica em relagdo ao autor — isto €, que a utopia constitui uma sociedade as avessas, que
funciona ao mesmo tempo como critica ¢ modelo da sociedade de quem escreve (e, por
conseguinte, 1¢). Ou, como afirma Baczko, ¢ uma realidade radicalmente distinta, localizada
em outra parte, num tempo imagindrio e que se opoe, via contraste, com a sociedade real e seus
vicios.%? Ndo por acaso, ha uma aproximagdo com a sétira: a critica dos costumes com vias de
reforma social, um recurso constantemente empregado pelos humanistas (como, por exemplo,
Erasmo de Roterdd e seu Elogio da Loucura).”

Essas primeiras utopias, alicercadas no espirito do humanismo, constituem o que
Elisabeth Hansot denomina como utopias “classicas” — em oposi¢ao as utopias modernas,
produzidas a partir do século XVIII. Essas utopias apresentam um carater estanque, uma
estrutura social inalteravel, como que congelada no tempo. Focam, mormente, na moderacao
do individuo, em que a sociedade, como um aspecto secundario, ¢ uma emanagao da propria
virtude intrinseca da natureza humana.”! Enquanto o espaco se coloca como um elemento
principal das utopias classicas, serd posteriormente o tempo que assume a dianteira a partir do
século XVIII, com as utopias/distopias futuristas da ficcdo cientifica. > O casal Manuel
identifica, nessas primeiras utopias, uma forte influéncia helénica e cristd — uma mistura do
classicismo com a ortodoxia cristd que conforma uma sociedade perfeita sob preceitos

biblicos.”

87 SZACHI, Jerzy. As utopias ou A felicidade imaginada. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1972. Veja,
particularmente, o capitulo “A diversidade das utopias”, p. 19-28.

% Quanto a isto, veja MANUEL, Frank E.; MANUEL, Fritzie P. El pensamiento utépico en el mundo
occidental, I: antecedentes y nacimiento de la utopia (hasta el siglo XVI). Madrid: Taurus, 1981. p. 29-33.

% BACZKO, 1999, p. 65.

0 Ibid., p. 82.

"' HANSOT, 1974, passim.

2 BACZKO, op. cit., p. 90-91.

> MANUEL; MANUEL, 1981, p. 33-36.
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Mas ha mais. Na Introdug¢do, apontamos como a China se coloca como uma utopia
quase perfeita, um espago bem regido e virtuoso (as bases das utopias classicas, como aqui
delimitamos), mas com uma cristianiza¢do ainda por fazer — uma utopia que aqui chamamos
de vir a ser. Tateamos as fronteiras movedicas da utopia a que se referia Baczko: uma utopia
em seu sentido classico, mas que ¢ temporalmente orientada, tem um momento para ser
concluida (ou, melhor dizendo, iniciada). Neste aspecto, bem cabe a ideia, definida como Darko
Suvin, da utopia enquanto uma tendéncia a perfectibilidade.

Para Suvin, a utopia, a despeito de sua permanéncia tradicional dentro das belles lettres,
dificilmente pode se fechar em uma defini¢ao limitada, uma vez que, para além das utopias
surgidas espontaneamente em de alguns grupos (como os guaranis), elas assumem por vezes
sentidos muito pragmaticos. Ele crava, portanto, a utopia como uma construgao verbal quase-
humana, uma comunidade organizada de acordo com principios mais perfeitos que a sociedade
do autor, instituindo-se como um afastamento a partir de uma “hipotese historica
alternativa”.”* Conforma-se, em seu cerne, como um local isolado, com rela¢des sociais mais
perfeitas e articuladas entre si, distribuidas num sistema hierarquico proprio e narrados a partir
de um fator dramético que leva o leitor a uma reflexio sobre sua propria sociedade.”

A ideia de que nos aproveitamos aqui, portanto, ¢ de que, ao contrario do que argumenta
Hansot, a utopia cldssica ndo necessariamente se coloca como uma forca estatica,
temporalmente deslocada — Suvin atribui-lhe um sentido temporal, uma vez que ela se pde
como mais perfeita, mas ainda ndo perfeita. Ela assume um sentido de processo, que pensamos
ser possivel entender também, para a utopia da China construida pelos autores do Siglo de Oro.
Essa idealizagdo critica, como bem propde Rui Manuel Loureiro, s6 pode ser compreendida a
partir de um elogio de certos aspectos, mas a reprovacdo de outros.’® Propomos que esses
aspectos sdo apresentados como negativos, mas ndo como intransponiveis € muito menos
irremediaveis — e, com isso, se conforma a utopia helénica-crista, a da boa governanga com as
virtudes do cristianismo.

Um ultimo aspecto a ser destacado ¢ a ideia da China, nos relatos missionarios, como a
representacdo de uma hipérbole deliberada. Segundo Emily Teo, era comum, em relatos
missionarios da primeira modernidade, o uso do “exagero” como uma ferramenta retorica, com

vias a transformar o texto em uma espécie de propaganda. Ao apontar as incontaveis belezas, a

74 SUVIN, 1979, p. 48-49.

75 Ibid., p. 50-51.

76 LOUREIRO, Rui Manuel. Os Portugueses na rota da China (Viagens, comércio e literatura no século de
Quinhentos. /n: COLOQUIO LITERATURA DOS DESCOBRIMENTOS, Lisboa, 1995. Comunicacées [...]
Lisboa: Universidade Auténoma de Lisboa, 1997, p. 165 apud OLIVEIRA, 2016, p. 10.
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fertilidade da terra e a sabedoria do povo — ou mesmo indicando a propria irrepresentabilidade
do real — esses missionarios buscavam apontar a China como um campo evangelistico
superior, muito vantajoso do ponto de vista espiritual e comercial para se investir. O resultado
disso foi a producao de imagens utopizantes sobre a China, que foram transmitidas para textos
posteriores através de antologias. /’ Indo em direcdo ao proprio mote desse trabalho,
procuraremos indicar esses louvores e exageros, bem como o papel teleoldgico que eles

assumem na representacao do Império do Meio.

2.2.2. A auséncia de utopias ibéricas

Vimos como as utopias classicas, a despeito de sua estrutura narrativa mais ou menos
estavel, pode assumir uma manifestagdo multiforme de propositos, discursos e expressoes
dentro de um mesmo género literario. Essa sua “fronteira movediga” permite que procuremos
tendéncias utdpicas nos mais diversos textos, uma vez que elas podem estar “disfarcadas” ou,
no limite, podem inicialmente ndo ser interpretadas como tal. Isso fica ainda mais evidente nas
contra-utopias, que nao trataremos aqui, mas que demonstram a riqueza particular desse tipo de
narrativa.

Se as utopias (e contra-utopias) podem ser encontradas numa variedade de espagos do
norte europeu, como por exemplo nos escritos de Daniel Dafoe na Inglaterra (parte do género
)78

maior das robinsonadas, um tipo particular de utopias)’®, a comunidade religiosa de Thomas

79 80 4

Miintzer em Stolberg, no Sacro Império,” ou as utopias arquitetonicas urbanas italianas,® ¢
bem verdade que esse fenomeno ndo se manifestou em todo o Ocidente de igual maneira. Um
relativo siléncio pode ser identificado em varios lugares, mas notadamente no mundo ibérico,
onde ndo se aparenta terem sido desenvolvidas utopias. No entanto, como esperamos
argumentar aqui (¢ com base em outros autores), as utopias da primeira modernidade ibérica

existem — embora sejam mais sutis que as constru¢des narrativas do norte europeu.

"7 TEO, Emily. Hyperbole in early modern missionary travel accounts of China. Past and Present, Oxford, v. 257,
sup. 16, p. 261-293, 2022.

8 POHL, Nicole. Utopianism after More: the Renaissance and Enlightenment. /n: CLAEYS, Gregory (ed.). The
Cambridge companion to utopian literature. Cambridge: Cambridge University Press, 2010. p. 51-78, esp. 67-
69.

7 Ernst Bloch oferece uma primeira leitura sobre o assunto a partir de uma perspectiva marxista em BLOCH,
Ernst. Thomas Miinzer, teélogo da revolucio. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1973.

80 Antonio Donato identifica o carater “urbano” das utopias italianas em DONATO, 2019, p. 1-5. Outro estudo
que busca analisar as utopias italianas enquanto um tipo particular ¢ CURCIO, Carlo. Formagao e carater da utopia
italiana no Renascimento. Morus — Utopia e Renascimento, Campinas, v. 1, p. 167-180, 2004.
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O historiador portugués Jodo Medina, no seu artigo ja classico “Nao ha utopias
portuguesas”, afirma logo no titulo sua proposicao: os lusitanos ndo produziram qualquer coisa
parecida com as experiéncias literarias da Inglaterra, Franca ou Italia, em que pese sua grande
literatura de viagem, fonte maior de inspira¢do para utopias alhures.®! Estende a proposicio,
ainda, aos castelhanos. Citando Luis Nufiez, indica que, nos séculos XV e XVI, ndo se produziu
em solo espanhol utopias (salvo talvez, como propde José Antonio Maravall, Dom Quixote).®?

A proposicdo de Medina, em que pese ter sido sedimentada por muito tempo na
academia portuguesa, tem sido desafiada nos Gltimos anos por aqueles que buscam reinterpretar
o conceito de utopia e, com ele, encontra-la em outros textos mais afeitos a mentalidade ibérica.
Maria Luisa Malato Borralho desafia essa proposi¢ao justamente ao recusar a utopizacdo como
um processo estanque, indicando sua constru¢do complexa: a “inexisténcia” do que descreve ¢
baseada em lugares reais; a “perfeicdo” ¢ dotada de uma certa imperfeicdo, com vias de
verossimilhancga; o sentido comparativo so se faz presente a partir de uma sociedade imaginaria
contraposta a uma real, entre outros.®

Considerando sua constituicao elastica, portanto, ela pode ser percebida com vérias
roupagens em textos diversos, como discursos cientificos ou legais; sua sociabilidade, tanto
imaginaria quanto “imagética”; sua complexidade como espacial ou temporal. Essa variedade
se encontra distribuida por obras das mais diversas formas, como “a fabula, o romance, a satira,
o drama, a epistola, a cronica, o didlogo filos6fico ou a fic¢ao cientifica”. Ordenados no encanto
do passado, na profecia do futuro ou no agir virtuoso no presente, as utopias portuguesas (e por
que ndo espanholas) estdo ali, apenas mais sutis.>*

O que parece ter acontecido, na realidade, foi o surgimento da “utopia da préxis”,
bastante especificas da realidade ibérica, e que se traduzem, por exemplo, na utopizacao das
redugdes jesuiticas no Paraguai. Seria, portanto, uma inversdo do sentido que, em outra parte,
seria 0 mais caro a utopia enquanto construcdo social: a utopia surge a partir de um exemplo
realizado, pratico. A América seja talvez o depositario natural desse tipo de experiéncia, mas

nio podemos descartar encontra-la em outra parte, como a Asia.*

81 MEDINA, Jodo. Ndo h4 utopias portuguesas. Revista de Histéria das Ideias, Coimbra, v. 2, p. 163-170,
1978/1979. esp. p. 163.

82 Ibid., p. 165.

8 BORRALHO, Maria Luisa Malato. Ndo h4 utopias portuguesas? E-topia. Revista Electronica de Estudos
sobre a Utopia, Porto, n. 1, s. p., 2004. p. 1-5.

8 Ibid., p. 5.

85 Sobre a ideia de uma utopia americana, veja FERNANDEZ HERRERO, Beatriz. La utopia de América: teoria,
leyes, experimentos. Barcelona: Editorial Anthropos, 1992. Edmundo O’Gorman discute a América como uma
constru¢do, mais que uma simples “descoberta” do espago pelos europeus, em O’GORMAN, 1992, passim.
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Como afirma Medina, a auséncia de utopias em seu sentido classico aos “primeiros
povos navegantes” tenha, talvez, sido suprida em “outras regides da cultura ou sensibilidade” %
Podemos supor que, tal qual o proprio humanismo portugués (e, novamente, espanhol), elas
tenham sido forjado pela propria cultura da expansdo, esse sentido pratico, sendo esponjoso €
fugidio, que os homens cotidianos transmitiam as suas experiéncias no ultramar.®” As utopias
reconhecidamente se utilizaram da experiéncia no além-mar para alimentar sonhos de
sociedades distantes;*® ndo parece absurdo pensar que uma delas foi propriamente utopizada
pelos portugueses e espanhois. Um exemplo a mao pode ser mesmo o milenarismo, que, como
aponta Sanjay Subrahmanyam, esteve na génese justamente desses movimentos de expansio.®

Dito tudo isto, permanece a questdo: o que propriamente nos leva a caracterizar a China,
particularmente, como uma utopia, considerando que esta ultima é por exceléncia um “nao-
lugar”? Por certo que, como destacamos, ela ndo ¢ uma utopia tout court, uma vez que a
auséncia do cristianismo era elemento de reprovacao. Todavia, podemos certamente estabelecer
alguns paralelos entre as matrizes de pensamento utopico e o Império do Meio, considerando a
sociedade pos-medieval (séculos XV-XVI) que coletou essas informagdes e os profundos
anseios das sociedades ibéricas que buscaram se espelhar nelas.

A China, como veremos no proximo capitulo, era imaginada sempre como um império
grande, mais antigo que a propria cristandade, isolado nos confins do mundo (o mitico Oriente)
e governado por um sabio e prudente imperador (um candidato a Prestes Jodo apds sua
conversao, talvez?). As longas terras eram tidas como fertilissimas, gerando uma cultura de
abundancia alimentar que ¢ muitas vezes citada pelos nossos autores (e aqui temos alguns ecos
de Cocanha). O bom trabalho de seus artesdos, engenheiros, construtores e agricultores torna-
as ainda mais férteis, com construgdes que muitas vezes parecem sobre-humanas. As cidades
sdo imensas, com ruas largas e limpas (em oposi¢do as vielas medievais de Lisboa e Sevilha),
organizadas segundo um principio perfeitamente racional. Seus regedores sdo apenas os
ilustrados, homens que acenderam ao poder por mérito intelectual, e ndo por mercé. Seus livros
demonstram um acumulo de saberes que a Europa ainda ensaiava resgatar dos classicos. Sua
justica era perfeitamente reta, publica e transparente, em que a rigorosidade das punic¢des era

reservada apenas aos que mereciam. E tudo isso (e muito mais ainda, que ndo trataremos aqui)

8 MEDINA, 1978/1979, p. 166.

87 BARRETO, Luis Filipe. Fundamentos da cultura portuguesa da expansio. Philosophica, Lisboa, n. 15, p. 89-
115, 2000.

88 LESTRINGANT, 2006, passim.

8 SUBRAHMANYAM, Sanjay. O milenarismo do século XVI do Tejo ao Ganges. In: SUBRAHMANYAM,
Sanjay. Impérios em concorréncia: historias conectadas nos séculos XVI e XVII. Lisboa: Imprensa de Ciéncias
Sociais, 2012. p. 113-152. Veja especialmente a se¢do “Regresso ao Tejo”, p. 143-149.
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embalado em comparagdes com suas terras natais, que, nao podemos deixar de supor, em um
sentido de critica velada.

Pretendemos discutir isso ponto a ponto no proximo capitulo. Nao obstante, as topicas
da China na literatura do Siglo de Oro, como imaginamos ficar evidentes, parecem emular
muitas das imagens tradicionais de utopias (medievais e modernas), indicando uma sociedade
que nao apenas ¢ perfeitamente regida, mas abundante pelo eximio trabalho exercido sobre ela
e pelos proprios principios de tolerancia e racionalidade tdo caros aos humanistas. Ignorar essa
potencialidade analitica em torno de simples detalhes formais — a China nao ¢ uma ilha, mas
talvez o seja metaforicamente — ¢ nao compreender o papel que o Império do Meio ocupava
na mentalidade ibérica: um lugar maravilhoso, um depédsito de esperancas da cristandade, uma
terra abundante que poderia ser acessada a despeito de seu isolamento.

Naturalmente que, como apontamos anteriormente, ¢ dificil acreditar que isto foi feito
de forma consciente — que a China foi “escolhida” para ser um Outro espaco. Mas,
mobilizando esperancas medievais (aquelas mesmas que impulsionaram, em parte, 0 processo
do além-mar), as mirabilia herdadas do passado como Marco Polo ou John de Mandeville, ou
a ideia mesmo de uma terra perfeitamente regida por um governante sabio, que vinha desde a
Antiguidade, podemos pensar que a constru¢do da China enquanto tal foi regida por fatores
inconscientes.”® No momento de “achamento” da China, que talvez sintetizasse o que 0s
europeus acreditavam ser de todo as maravilhas do Oriente, ndo puderam deixar de usa-la como
deposito de topicas que antecederam a esse acontecimento. Na altura em que a literatura de
viagem da primeira modernidade se consolida, ja no final do século XVI, o “Cataio” ainda
mantém uma certa aurea que, combinada com as preocupagdes € movimentos da Renascenca,

colocam-na nessa possibilidade absolutamente singular. E o que esperamos demonstrar.
2.3. AUTORES E OBRAS
2.3.1. O périplo asiatico de Gaspar da Cruz
A trajetoria do padre dominicano Gaspar da Cruz (1527-1570) foi profundamente

marcada pelas suas andancas asidticas, com passagens pela peninsula ardbica, Indochina e a

China. Movido pelo interesse missionario nessas regides, Cruz instituiu missdes com variados

% Segundo Emily Teo, o uso dessas obras constitui uma “hipérbole da intertextualidade”, muito comum na escrita
missionaria, ao estabelecer uma comparagdo com uma obra que era conhecida e paradigmatica da abundancia
oriental. Cf. TEO, 2022, p. 276-277, 280-283.
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graus de sucesso, adquiriu alguma proficiéncia em linguas locais e, no caso chings,
transformou-se num informante privilegiado, constituindo, com seu Tratado das cousas da
China (1570), a primeira obra bibliografica publicada destinada exclusivamente a China
produzida por um portugués.’!

As fontes sobre sua vida, porém, sdo marcadas por siléncios e imprecisdes, das quais
podemos apenas inferir algo do seu paradeiro e dos caminhos trilhados. Segundo Rui Manuel
Loureiro, Cruz nasceu em Evora, muito provavelmente na década de 1520. Entrou para o
convento dominicano de Azeitdo, proximo a Setubal, onde foi ordenado padre. Em 1548,
dirigiu-se para a Asia, num grupo comandado pelo frei Diogo Bermudez, com vias a instituir
missdes dominicanas em pragas portuguesas. Nos seis anos seguintes, passou com Goa, Chaul,
Cochim, instituindo conventos, e, ap6s uma breve passagem pelo Ceildo, fundou em 1554 uma
casa missiondria em Malaca.’?

Em setembro de 1555, motivado por rumores de que o rei cambojano Ang Chan estaria
disposto a receber missiondarios cristaos para iniciar uma missao no Camboja, Cruz se deslocou
para 14, para uma reunido oficial. Mas os rumores se provaram distorcidos, e ao constatar que
Gaspar da Cruz ndo era um “feiticeiro”, o rei logo perdeu o interesse, € 0 missionario viu a
missdo sogobrar antes mesmo de comegar.” No primeiro capitulo de seu Tratado, em que o
frade explica os motivos de ter se dirigido a China, ele delineia que “pouco fruto de cristdos”
em terras cambojanas se deve a negativa do rei Ang Chan em ele proprio converter-se, €, sendo
ele proximo aos bramanes, “a mais rija gente de se converter, por ser muito apegada a seus
idolos e idolatrias, [...] ¢ este um grande impedimento naquela terra para se poder fazer
cristandade” [“ha mais rija gé€te de converter, por ser muy pegada a seus ritos e idolatrias, [...]

”].%% Esse

he este hum muy grande impedimento naquela terra pera se poder fazer christadade
mesmo argumento seria utilizado posteriormente para a propria China, quando Cruz sugeriu o
envio de uma embaixada para abrir as portas do reino aos missionarios europeus.

Sua curta permanéncia de alguns meses na China se mostrou igualmente pouco
proveitosa. Como veremos mais adiante, a falta de apoio dos mandarins, que denomina loutias,

foi um dos fatores que impediu estabelecer alguma raiz missiondria no local. Percebendo isto,

I LACH, 1965, p. 742.

2 LOUREIRO, Rui Manuel. Gaspar da Cruz. In: CHESWORTH, John; et al. (ed.). Christian-Muslim relations:
a bibliographical history. Leiden; Boston: Brill, 2014, p. 369.

9 LOUREIRO, Rui Manuel. Introdugdo. In: CRUZ, Gaspar de. Tratado das coisas da China (Evora, 1569—
1570). Introdugdo, modernizagao do texto e notas de Rui Manuel Loureiro. Lisboa: Sociedade Editora de Livros
de Bolso, 2010. p. 14.

% TCC, 5Vf.



71

no inicio de 1557 ele partiu para Malaca, cuja viagem de retorno a Europa se faz com largos
siléncios das fontes. E provavel, segundo Rui Manuel Loureiro, que ele tenha passado um
periodo em Macassar, e em seguida, no litoral da India, em Goa. Apés alguns meses, partiu
junto com um comboio de dominicanos rumo a Ormuz, no Golfo Pérsico, por onde residiu nos
trés anos seguintes. Depois disso, hd um longo siléncio até 1569, quando retornou a Portugal.
Trabalhando como auxiliar na peste que assolava a cidade, ele proprio acabou adoecendo em
Settibal, falecendo em 5 de fevereiro de 1570, pouco antes de seu livro sair do prelo.”> O
Tratado foi, muito provavelmente, escrito durante sua permanéncia em Ormuz, quando pdde
traduzir, com a ajuda de locais, a Crénica dos reis de Ormuz, que segue em anexo ao seu livro.”

A primeira edi¢do do Tratado em seu tempo foi licenciada em 1569, segundo seu
frontispicio, tendo sido impressa na tipografia eborense de André de Burgos. Também sabemos
que foi dedicada ao rei D. Sebastido, o que nos leva a inferir que Cruz esperava dele alguma
mercé. Foi finalmente terminado em 1570, que ¢ a data que se lhe imprime na contracapa.
Charles Boxer, pioneiro no estudo da obra, afirma ter encontrado apenas dez exemplares em
bibliotecas lusitanas.”” Donald Lach também acredita que o fato de ter sido escrita em portugués
foi um dos fatores que contribuiram para sua pouca circulagdo fora de Portugal.”® De toda
maneira, o pouco folego editorial da obra nao diminui sua importancia. Ela foi apropriada por
Bernardino de Escalante, que a utiliza largamente (embora muitas vezes sem dar créditos) no
seu Discurso, que teve uma circulagdo muito maior (talvez, até, por ter sido redigido em
espanhol); e foi uma das fontes principais no compéndio de Juan Gonzalez de Mendoza, que
divulgou as informagdes trazidas por Cruz para o resto da Europa.

Gaspar da Cruz traz em seu Tratado, com seus 88 folios divididos em 29 capitulos, uma
série de observagdes sobre cultura, sociedade, religido, economia, geografia e historia da China,
construidas com o auxilio de sua propria experiéncia na baia de Cantdo, fontes chinesas,
contatos com mercadores na regido e mesmo o importante Tratado de Galeote Pereira.”” Nele,
podemos encontrar descricdes que incluem minérios e sua localizagdo, especiarias, fauna e
flora, divisdao administrativa, disposi¢ao das cidades e seus edificios, suas técnicas nauticas,

oficios e pegas de engenharia, festas e costumes, tratamento das mulheres, sua corporacio de

% LOUREIRO, 2010, p. 16-19.

% Loureiro argumenta que, no sentido mais estrito possivel, a existéncia de um apéndice que nada se relaciona
com a China faz com que ndo seja uma obra exclusivamente dedicada a matéria chinesa (LOUREIRO, 2010, p.
12).

97 BOXER, Charles. South China in the Sixteenth Century (1550-1575 (1550—75). Londres: Halkyut Society,
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administradores, as cadeias e a justica, entre muitos outros; e, ponto alto do tratado, j& em seu
encerramento, sobre a religiosidade chinesa e a possibilidade de conversao.

Os paratextos sdo ricos em situar a obra, seu contexto de escrita e os objetivos do autor
— e, como veremos, do editor — em publicar um tratado sobre a China. Os prefacios e prologos
constituem um elemento de particular importancia: elementos distintos no Renascimento, eles
constituem uma forma de aproximar o leitor (an6nimo) e seu escritor, que o utiliza como espaco
de apresentacio e de explicacdo das motivagdes para a escrita da obra.!?’ No caso do Tratado
das cousas da China, de Gaspar da Cruz, ha dois prologos: o primeiro ¢ do editor, André de
Burgos, ¢ o segundo ¢ do proprio autor. Ha, ainda, um “aviso ao leitor”, que nos deteremos
mais adiante. Os trés, a sua propria maneira, delineiam quais seriam os intentos de produgao e
publicagdo do livro, assim como o publico a que se destinava e em que medida esperavam
influenciar a demanda pela China.

No prélogo do editor, temos, de pronto, uma justificativa para a apreciagdo e existéncia
da obra: o “gosto e contentamento” que os grandes homens tém de “saber as coisas notaveis,
quando sdo escritas por homens doutos, de que se espera ndo sair da realidade da verdade”
[“saber cousas notaueis, quando sam scriptas por homés doctos, de que se espera nam sayr da
realidade da verdade™]; e, acima de tudo, que isto ¢ um prazer que “vossa alteza excede a todos
nisto”.!”! Podemos localizar aqui o sentido etnografico que Lara Vila e Manel Ollé apontavam
em obras de sintese — retirando das fontes originais suas fun¢des mais imediatas, ha um esforgo
de leitura da sociedade e da cultura, visando informar os publicos letrados que tinham interesse
nas terras do ultramar.'%?

Burgos ainda sinaliza um suposto desejo, por parte de D. Sebastido, de “ver coisas
novas, em especial as da China”.!®* De fato, o interesse da coroa pela China pode ser tracado
até pelo menos 1508, com o ja referido regimento de Diogo Lopes de Sequeira. Mas,
considerando o contexto imediato, chama a aten¢do a proximidade desta data com a fundagao
de Macau, em 1557, que assumia a func¢do de entreposto portugués no Leste Asiatico. Nesse
momento, as relacdes entre Portugal e China eram lentamente reestabelecidas apds o fracasso

da politica manuelina e a consolidac¢do da politica de D. Jodo III. Este monarca incentivou a

continua coleta informativa e procurou, na medida do possivel, reatar lagos comerciais e

100 DORE, Andréa. Vendre le monde: les préfaces des cosmographies a la Renaissance. Margini. Giornalle della
Dedica e Altro, Basileia, n. 11, p. 3-16, 2017. p. 4-6.
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12 OLLE, 1998, passim; VILA, 2013, passim.
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diplomaticos com a China, o que pdde alcangar a partir de 1533.'% Na altura em que a obra foi
publicada, na década de 1570, ndo sé essas relagdes ja estavam em funcionamento (o arranjo
de Macau, naturalmente, ¢ a maior manifesta¢do disso), mas a presenca portuguesa na China,
juntamente com suas outras pragas avancadas no Golfo Pérsico, India e Africa, constituiam o
prestigio e o poder da coroa lusitana no palco mundial.'®> Num momento em que as possessdes
americanas ainda se construiam lentamente, o interesse no Oriente ocupava uma preocupacao
primeira dentro dos circulos mercantis e nobres de Portugal.

Num segundo momento, Burgos nos apresenta (ou melhor, o faz para D. Sebastido) o
autor do texto, Gaspar da Cruz: “um religioso da ordem de Sao Domingo, homem letrado e de
boa vida, de que ndo se espera apartar-se da verdade, pois delas foi testemunha de vista” [“hii
religioso da ordem de sam Domingos home letrado e de boa vida, de que nam se espera apartar
da verdade, pois dellas foy testemunha de vista”].'% H4 um apelo a uma série de fatores que
tornam fidedignas as informagdes do tratado. Primeiro, o proprio carater ilibado de Cruz,
considerando sua posi¢ao como religioso € homem douto. Mas, acima de tudo, seu papel como
testemunha ocular do que diz, a despeito mesmo de usar fontes de segunda mao. Inclui-se o
papel da experiéncia como produtora de conhecimento, paradigmatica da primeira
modernidade, em que o saber classico é confrontado com as experiéncias de contato direto.!'?’
Como destaca Luis Filipe Barreto, isso se insere, num cardter mais nacional, a “cultura da
expansdo”: os modos de apreender e transmitir o conhecimento do ultramar, baseado na
experiéncia vista de homens praticos.!” Isso é mais particularmente evidente no prologo do
autor, em que destaca que, nas suas consultas as fontes da tradi¢do cldssica, ndo se furta de
corrigi-las quando as considera incorretas.

Num terceiro aspecto, inserem-se os objetivos particulares da obra, o que efetivamente
motivou André de Burgos a patrocinar a publicagdo do Tratado. Ele apresenta-o como seu
“pequeno servico, € o tenha debaixo de seu real amparo: o qual sendo favorecido de tdo alto
principe, ficara seguro de detratores e maldizentes” [“pequeno serui¢o, € ho tenha debaixo de
seu real amparo: ho qual sendo fauorecido de tam alto principe, ficara seguro de detractores e
maldizétes”].!”’ Dois elementos aqui merecem ser destacados. Primeiro, que André de Burgos

imaginava a produgdo do tratado como um servigo a ser oferecido. Alida Metcalf aponta que
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nao era incomum que esse tipo de informacao valiosa fosse apresentada a coroa com forma de
conseguir alguma recompensa, mormente alguma mercé.'!® De resto, parece evidente que,
como recurso retdrico, Burgos esperava se escorar na autoridade da coroa para blindar das
criticas a obra que editava — um recurso retérico relativamente comum. Em um momento em
que, como destacamos, se prezava a verificagdo e a verossimilhanca do que se escrevia,
langava-se mao de certos recursos de autoridade para justificar passagens que, de outro modo,
pareciam incriveis demais.

O prologo da obra, escrito pelo proprio Gaspar da Cruz, ¢ mais rico em indicar a
tonalidade geral do tratado e o discurso que fundamenta a sua construgao. Com efeito, o prélogo
¢ uma breve prelecdo dos esfor¢cos de conversdo nos espagos de influéncia portuguesa no
ultramar. Segundo Cruz, € notdria a conversdo de pessoas nos “Brasis” e na costa da Guing;
para além do Cabo da Boa Esperanca, em Melinde, Sofala ¢ Mogambique; na Arabia, Ormuz e
Pérsia; na India, de Dio até o cabo Comorim.!'" E destaca que, nesses espagos, “‘continuamente
nao cessam de batizar, e ainda que estas gentes que nestas partes se convertam, muitos sejam
maus cristaos, ou apostatas que deixam a fé, eu como quem o experimentou afirmo que vivem
melhor muitos deles e sdo melhores cristdos que os portugueses que naquelas partes andam”
[“cotinuamente nam cessam de bautizar, e inda que destas gentes que nestas partes se couertem,
muitos seja maos christdos, ou apostatas que deixa ha fee, eu como qué ho espremétou afirmo
que viué milhor muitos deles e sam milhores christdos que ho comil dos portugueses que
naquellas partes andd”].''?> E uma visdo notadamente otimista das missdes ultramarinas:
descontando alguns que considera maus cristdos, hd recém-conversos que se colocam como
superiores aos proprios portugueses. Nao se pode deixar de imaginar que isto possa ser,
também, uma critica velada a propria cristandade da Europa, bem como dos cristdos que partiam
para as Indias.

A despeito dos conflitos e concorréncias intestinas que marcaram a atuagdo das
diferentes ordens no espago de influéncia ibérico na Asia, é interessante destacar que Cruz tem
uma visao muito mais colaborativa da missionagdo no Oriente. Nao se furta, no prélogo, a
apontar os esfor¢cos dos franciscanos nas mais diversas partes, aplicando batismo e demais

sacramentos, ou a existéncia do colégio da Companhia de Jesus atuando em Goa. Os

"0 METCALF, Alida C. Os papéis dos intermediarios na colonizacdo do Brasil: 1500-1600. Campinas, SP:
Editora da Unicamp, 2019. p. 30-33.
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dominicanos chegam por ultimo — mas em posi¢cdo de auxiliar na administracdo dos
sacramentos.'!?

Se estas conversdes ocorriam nos espagos sob influéncia portuguesa, Cruz deixa de
indicar que ela se torna muito mais dificil em espagos onde a coroa lusitana tem pouco alcance,
como Bengala, Pegu, Java e China, onde nao “tem fortaleza, nem coisa de terra propria, nem
entre estas e outras gentes habitaram religiosos para fazer cristdos” [“t€ fortaleza, n€ cousa de
terra propria, né antre estas e outras gétes ha habitado religiosos pera fazer xpios”].!'* Nio ¢ de
se estranhar. Os multiplos projetos de conquista que foram apresentados as coroas lusitana e de
Castela em relacdo a China e outras partes eram, muitas vezes, acompanhados de uma
justificagdo religiosa — que apenas a conversao forgada faria estabelecer uma crenga crista na
regido. Exemplo mais notorio ¢ o de Alonso Sanchez, que discutimos anteriormente, e que
propunha a conquista bélica como antessala da conquista espiritual da China.!''> Gaspar da Cruz
tem consciéncia dessa problematica, e ndo deixa de notar que, nesses espacos, o mais de cristaos
eram todos cativos.!!® Sem propriamente advogar por conversdes forcadas (e muito menos no
caso da China), Cruz antevé a impossibilidade de batismos fora do seio do Estado da India, e
atribui aos portugueses a incumbéncia de espalhar o cristianismo através do seu dominio,
juntamente aos castelhanos.!'!”

Mas, entre os diferentes niveis de progresso que podem ser identificados ao longo de
toda a Asia, Cruz acredita que ha uma lacuna importante: a China. O triunfo, aqui, era
imperativo: os chineses, para o missionario dominicano, “a todos excedem em multiddo de
gente, em grandeza de reino, em exceléncia de politica e governo e em abundancia de
possessdes e riquezas [...] que principalmente servem a necessidade humana” [“a todos
excedem em multidam de géte, em gradeza de reyno, em excelécia de politica e governo e em
abiidancia de possissdes e riquezas [...] que principalmente serué aa necessidade humana”].!'8
Encontramos os primeiros tracos de uma inversdo ontologica da sociedade chinesa, que
discutiremos com mais propriedade no capitulo 3. Pela sua grandeza e abundancia, Gaspar da

Cruz dedica uma obra a dar noticias gerais dessas partes, clamando a “Deus que dilate sua santa
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fé catolica nesta gente como nas demais, tirando-a de sua ignorincia e cegueira que vive
idolatrando, e que abra caminho a seus servos para que [...] metam pelo batismo no grémio de
sua igreja” [“Deos que dilate sua sancta fee catholica nesta géte como na demais, tirddo de sua
ignorancia e cegueira em que vive idolatrado, e que abra caminho a seus seruos pera que |...]
metd pelo bautismo no gremio de sua ygreja”].'"”

Gaspar da Cruz indica, neste tltimo momento, os motivos que o levaram a publicar sua
obra em primeiro lugar — a crenga (independente, como vimos, de sua experiéncia por ora
negativa em solo chinés) de que era possivel e desejavel trazer uma sociedade superior ao seio
do cristianismo. A obra segue uma ordem logica, em que o elogio de seus costumes e governos
s0 ¢ efetivamente rompido com a andlise de suas crengas locais. Nao obstante, sdo coisas que

devem ser lidas juntas. O elogio da China se completa a partir de sua abertura para o

cristianismo. As demais obras seguem um roteiro muito semelhante, como veremos adiante.

2.3.2. As fontes portuguesas de Bernardino de Escalante

A carreira na India de Gaspar da Cruz, que lhe deu muita experiéncia inclusive da
matéria chinesa, bem pode ser contrastada com o muito reduzido deslocamento de Bernardino
de Escalante, o clérigo da Cantédbria responsavel pela introdugdo da China no prelo castelhano
através do seu Discurso de la navegacion (1577). Sem nunca ter saido da Europa e certamente
sem ter passado em terras asiaticas, ele pode manusear as informagdes que chegavam em solo
europeu através dos portos lusitanos para produzir um livrinho (como assim o descreveu o
clérigo e cronista Jeronimo Roman) que serviu como uma janela para os assuntos chineses no
meio letrado espanhol. Embora tenha sido um livro ignorado pela academia até recentemente,
ele ndo deixou de imprimir sua marca ja em seu tempo. Foi a fonte declarada para a descri¢ao
da China do Theatrum Orbis Terrarum, de Abraham Ortelius, e serviu de base estrutural para
a muito mais celebrada Historia de Juan Gonzalez de Mendoza, possivelmente por ter sido
redigido em espanhol, frente a “periferia” do portugués.'?

A vida e obras de Escalante igualmente sao marcadas por siléncios e imprecisdes. Rui
Manuel Loureiro indica que ele nasceu em Laredo, Cantabria, entre 1530 e 1535. Era filho de

Garcia de Escalante, mercador ¢ armador de navios, ¢ Bernardino parece ter atuado nos
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negocios da familia. Deve ter atingido alguma notoriedade cedo, uma vez que foi selecionado
como parte da comitiva de Felipe II que foi enviada a Inglaterra para o casamento de Mary
Tudor, em 1554, onde passou pouco mais de um ano. Foi um dos que acompanhou o principe
até Flandres, onde este foi coroado rei apos a abdicacdo de seu pai, Carlos V, e onde
provavelmente participou de campanhas militares. Em 1560, retornou a Espanha, onde iniciou
uma carreira eclesidstica, atuando em sua cidade natal e, posteriormente, no Santo Oficio na
Galicia, onde trabalhava na fiscalizacdo de livros.'?!

Sua experiéncia diplomatica, mercantil e religiosa lhe rendeu o prestigio suficiente para
que, na década de 1570, fosse enviado com alguns outros diplomatas na comitiva de Juan de
Borja, embaixador de Felipe II, para Lisboa.'?> Como vimos, era um momento complicado
entre as nagoes ibéricas. Com o estabelecimento definitivo dos espanho6is em Manila, em 1571,
os portugueses em Macau passaram a contar com a concorréncia castelhana, que ndo apenas
tentava um acesso a China pelos portos do arquipélago filipino, como viam-se em vantagem
através das conexdes de Manila com a América.'? Era, portanto, uma situagdo singular em que
a prevaléncia do Estado da India portugués na China se via abalada. Os castelhanos voltavam
seus interesses cada vez mais para o Império do Meio. Escalante, direta e indiretamente, se viu
apanhado nessa circunstancia politica, e seu /ibrito foi um elemento de suma importancia para
quebrar o monopdlio portugués em relagdo a matéria da China.

O interesse da coroa de Castela pela China era bem claro para a missdo de Juan de Borja,
que se empenhou na coleta informativa da matéria chinesa nos arquivos lusitanos. Uma série
de relatos orais e escritos, além de obras cartograficas e pegas importadas, foram coletados e
descritos pelos membros da embaixada, o que incluia Escalante. Loureiro indica mesmo que 18
livros chineses que se encontravam nas bibliotecas lusas foram surrupiados pela embaixada e
levados para o El Escorial, onde se encontram ainda hoje.!** Foi nesse contexto, e bebendo
quase que exclusivamente em fontes portuguesas, que foi escrito o Discurso de la navegacion,
publicado em Sevilha em 1577, divulgando em lingua espanhola alguns materiais que, até
entdo, s6 estavam disponiveis em lingua portuguesa.

Produzido em formato de octavo € com cerca de 100 folios, o Discurso buscou
estabelecer, em seus 16 capitulos, um parecer sobre a China nas mesmas bases em que Gaspar

da Cruz havia feito anteriormente. Como aponta Donald Lach, o Discurso ¢ muitas vezes
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colocado como simples plagio ou parafrase do Tratado, o que desconsidera seus pontos de
originalidade e exclusividade aqui e ali.'* Escalante ¢ responsavel por imprimir, em tipografia
europeia, uma das primeiras manifestacdes de caracteres chineses, com a ajuda de “chinas”,
que ndo sao nomeados, e dos livros chineses que cita ter encontrado em Portugal e Espanha.

A problematica do uso de suas fontes ¢ um trabalho ainda por fazer. Pode-se destacar,
no entanto, o uso extensivo do 7Tratado de Cruz, que cita (e mesmo plagia) deliberadamente em
varios pontos, € a estrutura narrativa das Décadas (1552) de Jodo de Barros, que servem de
elemento preponderante na primeira parte de sua obra. Suas duas fontes principais, portanto,
sao lusitanas. Podemos supor — talvez pela auséncia de qualquer indicagdo direta — que foi
um livro produzido a partir das fontes que encontrou, sem uma diligente investigacao. Isso
explicaria a auséncia de uma pesquisa bibliografica extensiva e de obras de carater jesuitico. A
Licencia da obra, com efeito, nos diz que ela foi um oferecimento de Escalante a coroa
espanhola, sendo “muito util e proveitosa a Republica”, nao sendo, portanto, uma “encomenda”
de algum 6rgdo ou beneficiario.'?® Contrastemos isto com a demanda de André de Burgos; mas,
acima de tudo, com a trajetoria da Historia de Mendoza, como veremos posteriormente.

Podemos dividir a obra em duas partes. Na primeira, que vai dos capitulos 1 a 5, o
clérigo espanhol faz uma reconstru¢ao do périplo portugués desde a Reconquista até sua
chegada em Calicute, em 1498. Aqui, ele parece ter se inspirado largamente nas duas primeiras
Décadas de Jodo de Barros.'?” Os capitulos 6 a 16, por sua vez, constituem o panorama da
China propriamente dito, com uma construgao — embora nem sempre linear — muito parecida
com a de Cruz. Assim, ha descri¢des sobre a terra, a divisdao administrativa, as cidades, os
costumes, a burocracia imperial, os estudos e exames, os caracteres chineses, o rei e seus
ministros ¢ muitos outros; e, novamente, ponto alto do tratado, a constitui¢do religiosa dos
chineses, acompanhada de um debate sobre a possibilidade de sua evangelizagao.

A inovacdo limitada e o uso de fontes exclusivamente portuguesas podem colocar o
tratado de Escalante como um ponto intermedidrio nas publicagdes futuras de sintese sobre a
China. Outras obras irdo utilizar largamente o clérigo da Cantdbria como ponto de inicio
(informativo, mas também estrutural) para suas proprias construgdes narrativas, como € 0 caso

mais notdrio da Historia de Gonzalez de Mendoza e as Republicas do Mundo de Jeronimo

125 L ACH, 1965, p. 743.
126 < jcencia” in DLN, 2f.
127 OLIVEIRA, 2003, p. 821.
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Roman.'?® Sua importancia analitica se coloca como passo essencial para a compreensdo dos
pontos utdpicos que constituem o imaginario europeu sobre a China, e que encontram sua
maturagdo em Mendoza. Em que pese sua pouca originalidade, seu valor ndo pode ser

desconsiderado.

2.3.3. A recolecgao da China de Juan Gonzalez de Mendoza

Juan Gonzalez de Mendoza terminou sua vida, ja bem adentrado no século XVII, num
muito controverso bispado em Popayéan, na provincia de Nova Granada, uma regido
empobrecida nos confins da Nova Espanha. Sua reagdo um tanto colérica quanto a pouca
firmeza da religiosidade local, assim como em relagdo ao tratamento com os indigenas, rendeu-
lhe muitos inimigos declarados entre autoridades locais e mesmo religiosos de sua propria
ordem. Este momento contrasta bastante com seus anos de gloria, com bom transito entre o
Consejo de Indias e na corte de Felipe II, assim como seu estrondoso sucesso editorial como
“cronista da China”, cuja Historia del gran reino de China (1585), na altura de sua morte, ja
contava com cerca de cinquenta edigdes distribuidas entre cinco idiomas. '

Mendoza ¢ outra dessas figuras multifacetadas da primeira modernidade. Nascido de
uma familia de pequena nobreza em 1545 na cidade de Torrecilla en Cameros, provincia de La
Rioja, partiu aos 17 anos com seu tio para a Nova Espanha, onde tomou o habito de agostiniano
no convento de Michoacan, e onde passou a década seguinte se dedicando aos estudos de
gramética, artes e teologia. '*° A sua filiagio a Ordem de Santo Agostinho marcou
profundamente sua produgao intelectual, e, como veremos, ele foi um dos trunfos dos quais a
ordem langou mao na defesa de sua primazia no Império do Meio.

Sua trajetdria um tanto quanto reclusa e sem demais percalgos foi alterada quando, em
1574, Gonzéalez de Mendoza se encontrou com o padre Diego de Herrada, provincial
agostiniano nas Filipinas. Ele estava a caminho de Madri, onde esperava se encontrar com o rei
e, sob ordens do governador filipino Guido de Lavezaris, conseguir autorizagdo para estabelecer
uma embaixada para a China. Mendoza foi finalmente recrutado para acompanha-lo. Herrada
tinha, porém, outras intengdes: denunciar os maus tratos que as autoridades espanholas

dispensavam aos nativos filipinos e requisitar que fossem enviados mais padres para sua

128 Lara Vila identifica continuismos ndo apenas narrativos, mas mesmo discursivos e estruturais entre Escalante
e Mendoza. Quanto a isto, veja VILA, 2013, passim. Jerbnimo Roman, por sua vez, identifica a obra de Escalante
nominalmente como uma de suas fontes. Quanto a isto, OLIVEIRA, 2003, p. 821-823.

129 Para uma lista completa das edigdes, veja VILA, 2013, p. 92-93.

130 GARCIA, 2016, p. 5-6.
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conversdao. A postura pacifista de Herrada, como veremos, causou profunda impressao em
Mendoza, ndo apenas na escrita de seu Tratado, mas também no seu bispado em Popayén.'!

Se Diego de Herrada teve sua demanda atendida e o Consejo de Indias ouviu com
interesse a proposta de uma embaixada a China, esta foi ndo obstante colocada em espera.
Mendoza permaneceu mais algum tempo em Madri e, em 1575, partiu para Sevilha. Em algum
momento entre 1575 e 1581, seguiu para Salamanca, onde continuou sua formacao
académica.'*? Nesse momento, Mendoza teve a oportunidade de transitar entre os circulos da
corte e o alto clero espanhol, lhe garantindo certo prestigio social que, posteriormente, lhe deu
as credenciais de missionario e diplomata para a missao chinesa.

Foi apenas em 1580 que a sorte do padre agostiniano mudou. Com a embaixada de
Martin de Rada, Jeronimo Marin e Pedro Sarmiento em 1574, na circunstancia da captura do
pirata Lin Feng (como discutimos em maiores detalhes no capitulo anterior), parecia ter sido
aberta uma nova oportunidade para os espanhois conseguirem entrar na China. Se os
missionarios foram posteriormente expulsos, ficou a percep¢do de que sua manutengdo em
terras chinesas era condicionada ao envio de uma embaixada de carater oficial por parte da
coroa de Castela, segundo relatério que Jerénimo Marin entregou a corte em 1578. Nela,
declarou-se que era necessaria uma carta, bem como um presente para Wanli, o imperador
chinés.!3?

O Consejo de Indias ficou encarregado de organizar a missdo. Antonio Padilla, seu
presidente, encarregou a Mendoza chefiar a embaixada e tratar dos assuntos a ela pertinentes.
A ele, somou-se Francisco de Ortega, enviado direto das Filipinas. J4 nesse momento, Mendoza
se preocupou em recolher o0 maximo de informacdes sobre a China que tinha disponivel, como
forma de se preparar para a partida e que serviram, mais tarde, de base para a sua Historia.
Munido de uma colecdo de presentes que incluiam joias, tecidos, pinturas e relogios, além de
uma carta de Felipe II que conclamava a amizade entre os impérios e exortava que permitisse
a seus missionarios converté-los ao cristianismo, a comitiva de Mendoza partiu da Espanha em
fevereiro de 1581 rumo a Nova Espanha.'3*

No México a situagdo entrou em revés. O vice-rei da Nova Espanha, Lorenzo Sudrez de

Mendoza, buscou consultar uma série de pessoas, entre eles seu predecessor, Martin Enriquez,

31 GARCIA, 2018, p. 102.

132 GARCIA, 2018, p. 104-106.

133 GARCIA, 2018, p. 106-108.

134 Ibid., p. 108-112. Maiores detalhes sobre a embaixada de Mendoza podem ser encontrados em HSU, Carmen
Y. Writing on the behalf of a Christian Empire: gifts, dissimulation, and politics in the letters of Philip II of Spain
to Wanli of China. Hispanic Review, Filadélfia, v. 78, n. 3, p. 323-344, 2010.
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e o ex-governador das Filipinas, Francisco de Sande. Como destaca Diego Sola Garcia, a
opinido negativa deste Gltimo quanto aos chineses feriu o projeto de morte. Sande, inclusive,
era um dos que argumentavam por uma entrada militar — e ndo pacifica — na China. Por fim,
qualquer duvida que restava foi cessada em janeiro de 1582, com o relatério de um certo Gabriel
de Ribeira, que destacava a ma atuacao dos intérpretes chineses junto a embaixada de Rada em
1575 e dos franciscanos em 1579. Com essas informagdes, Suarez de Mendoza decidiu
debandar a missdo. Os presentes foram vendidos, ¢ Gonzilez de Mendoza decidiu ficar no
México. Ali, continuou a recolher fontes e testemunhos sobre a China. Nao permaneceu muito
tempo, retornando a Lisboa em 1582. Porém, por influéncia do presidente do Consejo de Indias,
Antonio de Padilla, Mendoza se empenhou novamente em recolher as informagdes que, mais
tarde, dariam corpo ao seu tratado.!?

Suas investigagdes o levaram a biblioteca de El Escorial e a Roma. Podemos imaginar
1Ss0 como um trajeto quase que natural. Mais do que a capital da Santa Igreja, a Cliria Romana
se empenhava na coleta de informagoes diversas que ajudassem a apoiar sua empreitada
missionaria (ndo obstante muitas dessas impressdes serem derivadas do mundo ibérico). '
Nesse momento, Roma assistia com interesse a embaixada japonesa organizada por Alessandro
Valignano, ¢ a curiosidade pelas coisas do Oriente estava particularmente agugada. Foi nesse
meio que Mendoza pode mais uma vez construir uma rede entre os circulos do poder local, ou
mesmo entre figuras singulares como o padre Martin Ignacio de Loyola, em que o ltinerario,
terceiro livro da Historia, seria escrito com base em sua narrativa. Foi em audiéncia com o papa
Gregorio XIII, em 1585, que Mendoza recebeu a incumbéncia de escrever um compéndio sobre
as informagdes que tinha reunido sobre aquele reino. No final daquele mesmo ano saia, da
prensa de Bartolomeu Grassi, a Historia de las cosas mas notables, ritos y costumbres del gran
reino de China, que viria a ser uma sensacao editorial pelo proximo século. !’

Escrito como uma incumbéncia papal e do Consejo de Indias, e sem abandonar a
primazia que buscava atribuir a sua propria ordem, a Historia se coloca, para além de um grande
compéndio informativo, como um folheto apologista das intengdes do papado e da coroa de
Castela para a China. Isso fica evidente ja em seu frontispicio: Mendoza destaca que foi “feita
e ordenada” por ele proprio, “penitencidrio de sua Santidade”, que fora enviado pela “Majestade
Catolica” aquele reino (isto ¢, China) em 1580. Mais ainda, a obra ¢ dedicada a Fernando de

Vega y Fonseca, presidente do Consejo de Indias e que substituiu Antonio de Padilla apos sua

135 GARCIA, 2018, p. 119-123.
136 ROMANO, 2018, p. 57-60.
137 GARCIA, 2018, p. 124-126.
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morte.!*® A referéncia a coroa e ao papado mostra, de pronto, quem eram os patrocinadores
dessa obra, e em nome de quem Mendoza naturalmente iria advogar.

A obra, composta por 268 folios divididos em duas partes (sendo cada uma com trés
“livros”), oferece tanto uma impressao completa da China quanto descreve as andangas dos
missionarios espanhois naquela regido. A primeira parte constitui uma descri¢ao ja conhecida
sobre a terra da China. No primeiro livro, ha um aporte fisico da terra, a partir da divisdo das
provincias, a disposicdo das cidades, o aproveitamento da terra e uma aparéncia fisica das
gentes daquela regido. No livro segundo, aponta-se a religiosidade dos chineses, algumas
impressoes sobre sua filosofia e metafisica e das suas festas e celebragdes. No livro terceiro,
por fim, ha um enfoque maior na figura do rei, seus palacios e funcionarios, a disposi¢do para
as guerras, a justica e as puni¢des, a forma que atuam e se formam os mandarins, a condi¢ao
das mulheres, seus livros e caracteres e, por fim, um apelo para que seja enviada uma embaixada
para estabelecer uma amizade entre as duas coroas.

A segunda parte se desloca da China para apontar as vicissitudes dos padres espanhois
em territorio chinés. No primeiro livro, hd uma recolecc¢do da entrada de Martin de Rada e sua
companhia na China, considerando desde a captura do pirata Lin Feng até a entrada dos padres
em solo chinés e, finalmente, sua expulsdo. No segundo livro, Mendoza narra a entrada dos
padres franciscanos (Pedro de Alfaro e seus companheiros de viagem) em Aucheo, seu retorno
a Cantao e, por fim, seu retorno a Luzon. E o terceiro livro, sui generis, constitui o ltinerario y
epitome de todas las cosas notables de Espana, hasta el Reyno de la China, baseado nas
informagdes que teve de Martin Ignécio de Loyola, da ordem dos franciscanos descalcos, que
relatava suas passagens pelo Novo Mundo e pela Asia.

A Historia é rica em paratextos que explicitam seus objetivos. Os primeiros constituem
as duas licengas — uma papal, uma real — para sua publicagdo. A licenga papal ¢ assinada por
Sisto V; Gregorio XIII, que havia solicitado a obra, faleceu em 1585, pouco antes de sua
publicacao. Ela indica que a obra foi examinada pelos membros da Curia, e outorga uma licenca
de publicagio para os proximos dez anos de sua impressdo original.!** Sua existéncia pode ser
condicionada a sua primeira edi¢do, que fora impressa em solo papal. A licenga real, por sua
vez, sO estd presente na segunda edicdo (a primeira madrilenha), uma vez que permite a obra
ser impressa em solo espanhol. Assinada por Juan Vasquez, outorga dez anos de sua publica¢do

a partir da data de sua publicacdo, 15 de dezembro de 1585 — dez a menos que o requisitado

133 HGRC, paginagio irregular.
139 «Sictus Papa V...” in HGRC, paginagio irregular.
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por seu autor. A licencga estabelece, ainda, pena para quem publicar a obra apos este prazo, com

multa de quinze mil maravedis.'*°

A dedicatoria a Fernando de Vega y Fonseca, “do Conselho de sua Majestade, e seu

presidente no Real das Indias” [“del Consejo de su Magestad, y su Presidente en el Real de las

Indias™], traz de forma mais explicita os objetivos da obra e o contexto de sua producio.'*!

Mendoza faz uma pequena rememoracao da sua malfadada embaixada a China, assim como o

pedido de Antonio de Padilla y Menezes para que recolhesse material sobre as coisas da China,

De onde se podia tirar alguma noticia do lugar, e descricdo daquelas provincias e
fertilidade delas, da religido, ritos e cerimonias de seus moradores, a policia com que
se governa em paz, ¢ ordem de milicia com que se sustentam e defendem das gentes
com que se confinam, e outras coisas particulares.'4?

[De dode se podia sacar alguna noticia del sitio, y descripcion de aquellas Prouincias,
y fertilidade dellas, de la religion, ritos y cerimonias de los moradores, policia con que
se gouiernan en paz, y orden de milicia con que se sustentan, y defenden de las gentes
con quien confinan, y otras cosas particulares. |

Igualmente, indica o interesse papal nessa obra,

Com que sua Beatitude recebeu [com] gosto, me ordenou que juntando-as com a
melhor ordem que supusesse as trouxesse a luz, para despertar maior desejo da
salvagdo de tantas almas (como ali se perdem) nos fiéis seios de nossos espanhdais,
com as quais tive alguma aten¢io (quero chama-la assim) de publica-la.'*?

[Con que su Beatitud recebio gusto, me ordend que juntandolas con la mejor orden
que supiesse las sacasse a luz, para despertar mayor desseo de la salvacion de tantas
almas, (como alli se pierden) en los fieles pechos de nuestros Espaifioles: con lo qual
tuue alguna atencion (quiero llamarla assi) de publicarlas. ]

Mendoza atribui sua publicagdo, portanto, a um ordenamento eclesiastico, além de

atribuir aos espanhois a incumbéncia de evangelizar a China. Mais uma vez, os designios

religiosos e imperiais se misturam, como se mostra tanto ao longo da obra quanto na trajetoria

do préprio autor.

Finalmente, referindo-se a Fonseca, Mendoza desnuda o proposito de sua escrita:

Ofereco a V. S. Ils. esta Histdria, ou melhor dizendo Compéndio, das coisas mais
notaveis da China, para que com sua muita prudéncia possa notar nela ndo o bom
estilo com que vai tdo desnuda, sendo a disposicdo que ha naquele reino para fazer-
lhe a nosso senhor tdo assinalado servigo (digno do valor que V. S. Ils. e do feliz

140 <y ¢ el Rei” in HGRC, paginagdo irregular.
141 <Al ilustrissimo...”, in HGRC, paginagio irregular.
142 «A] ilustrissimo...” in HGRC, paginacio irregular.

143 Ibid. Grifo nosso.



84

tempo em que preside neste Real Conselho) tratando da redugdo de tantas gentes a
Igreja Romana.'#*

[Offrezco a V. S. Ill. esta Historia, o por mejor dezir Compendio, de las cosas mas
notables de la China, para que con su mucha prudencia pueda notar enella, no el bué
estilo de que va tan desnuda, sino la disposicion que ay en el aquel Reyno, para hazerle
anuestro senhor ta s€nalado servicio (digno del valor de V. S. Ill. y del felice tiempo
en que preside enesse Real Consejo) tratando dela reducion de tantas gentes ala iglesia
Romana.]

Chama a atencdo ndo apenas a incumbéncia do proprio Consejo de Indias — o da
conversao das gentes da China —, mas também Mendoza oferecer seu livro como um servigo
para a realizagdo dessa reducdo. Chegou, inclusive, a empregar o recurso retdrico da
simplicidade da escrita como forma de preservar o conteudo da obra, o que era muito comum
em obras historiograficas do século XVI.'* Esse mesmo artificio ¢ usado mais a frente na carta
“Ao leitor”, em que Mendoza busca se distanciar dos classicos — afastando-se, portanto, dos
“escritores modernos” que “aplicando historias antigas a novos objetos para alcancar perpétuo
nome procuram imortalizar-se” [“(aplicando historias antigas a nuevos subjectos para alcangar

perpetuo nombre) procuran immortalizarse”].!*® Mas, com efeito, Mendoza procura afastar-se

de sua posi¢ao de gldria, colocando ao servigo do seu proprio objeto de escrita, uma vez que

Em outra matéria menos trilhada e mais remota da comum noticia a emprego, que por
faltar a esta infinitos engenhos fertilissimos, hao desamparado a empresa de sua
escritura, e quase obrigando-me a que (por ter dela um pouco) faga presente aos
curiosos o valor, grandeza, poder, majestade e riqueza dos reis da China.'#’

[En otra materia menos trillada y mas remota del comun noticia le empleo, que por
faltar esta a infinitos ingenios fertilissimos, ha desamparado la empresa de su
escriptura, y casi obligandome a que (por tener della vn poco) haga presentes a los
curiosos el valor, gradeza, poder, magestad, y riqueza de los Reyes de la China.]
Mendoza atribui a si mesmo um papel de primazia na primeira sinologia, considerando
pouco claro o material até entdo publicado. O autor remete nessa passagem mais adiante a
Marco Polo, cujo relato, embora ja estivesse desatualizado, ainda era fonte imprescindivel sobre
o Oriente. O completo siléncio frente a outras fontes ja conhecidas — como Gaspar da Cruz,

acima de tudo, mas também Jodo de Barros, a Suma Oriental de Tomé Pires (por meio da

publicacdo de Giovani Battista Ramusio), o Livro de Duarte Barbosa € mesmo os inimeros

144 “Al ilustrissimo...” in HGRC, paginagio irregular.

145 JOSE, Maria Emilia Granduque. Instrugdes para a boa escrita da historia na Espanha (séculos XVI-XVII).
Revista de Historia, Sao Paulo, n. 178, p. 1-20, 2019.

146 «“A] lector” in HGRC, paginagdo irregular.

47 Ibid.
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manuscritos aqui e ali — pode ser bem considerada uma escolha politica de Mendoza, que
buscava atribuir o pioneirismo na China aos agostinianos (e espanhois, de forma geral). E o que
indica ndo s6 no primeiro capitulo da obra, mas na extensa descri¢do dos contatos a partir das
Filipinas, ignorando o século de relagdes luso-chinesas anteriores. Essa tonica estava bem
proxima dos planos da corte filipina de expandir, no final do século XVI, sua presenga na Asia,
seja com comércio, diplomacia e, em menor escala, conquista.'*® A desconfianga parecia ser
reciproca, uma vez que da Unica edi¢ao do livro de Mendoza em Lisboa, muito resumida, consta
apenas o Itinerdrio.'* Seu siléncio quanto as fontes portuguesas nio o faz, de maneira alguma,
deixar de usa-las extensamente.

Um tultimo paratexto € preciso ser considerado. Antes de iniciar o texto propriamente
dito, Mendoza compde um “Soneto pela redu¢ao do Reino da China a Igreja Catdlica”. Nele, o
autor compara a Igreja e a China a Roma e Cartago, em que a ‘“derrota” cartaginense ¢
comparavel a conversao da “gente indomita” do Império do Meio. A fortissima tendéncia
humanista é evidente, inclusive sendo um elemento narrativo presente ao longo de toda a
obra.!® Sua conversdo cumpria, de todo, o encargo divino dado aos espanhéis: “Teu nome
cante a feliz Espanha/Por mil causas, ficando eternamente/A tdo saborosa historia
agradecida”.!™!

Cabe, agora, entender porque a China era um objeto de desejo tao grande nao sé de Juan

Gonzalez de Mendoza, mas também de Gaspar da Cruz e Bernardino de Escalante.

148 OLLE, 2018, passim.

19 MENDOZA, Juan Gonzélez de. Itinerario y Compendio delas cosas notables que ay desde Espaiia, hasta
el Reyno dela China, y dela China a Espaiia, boluiendo por la India Oriental, despues de auer dado buelta,
a casi todo el Mundo. Lisboa: Casa de André Lobato, 1586.

150 HSU, Carmen Y. La imagen humanistica del gran reino chino de Juan Gonzalez de Mendoza. Bulletin of
Hispanic Studies, Liverpool, v. 87, n. 2, p. 187-201, 2010.

151 “Soneto” in HGRC, paginagio irregular.
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3. UMA UTOPIA DO VIR-A-SER: ANSEIOS MISSIONARIOS E PROJETOS
DISCURSIVOS

Anteriormente, discutimos acerca da natureza das utopias no primeiro momento da
modernidade, considerando tanto sua heranga medieval, em que predominam a abundancia e a
justica, quanto as utopias classicas, formadas em torno dos ideais humanistas da boa
governagdo. Agora, cabe analisar propriamente a imagem da China construida pelos ibéricos a
partir destas duas lentes, considerando-a tanto como um lugar perfeitamente regido, com seus
mandarins e a justica do imperador, com suas cidades organizadas e suas técnicas arquitetonicas
impares; quanto um paraiso de abundancia, com seus imensos rios, as copiosas fazendas e a
diversidade de plantas e animais.

A China de Cruz, Escalante e Mendoza ¢ sempre construida num sentido comparativo,
seja em relagdo a cidades europeias (como Lisboa), seja com arquiteturas classicas, como os
romanos. Em todo momento isso ¢ sempre positivo: elogia-se os chineses a todo momento,
considerando-os superiores aos europeus (com excecdo, naturalmente, quanto a religido) e
continuadores da tradi¢do greco-romana. Em certo sentido, como esperamos demonstrar, isso
era fruto da propria antiguidade da China, tida como fundada hé centenas de anos (Mendoza a
liga ao p6s-diluvio), quanto a uma abundancia natural, tipica do Oriente, mas que foi aumentada
pelo dominio da paisagem — e tornando-se, para esses autores, a pedra angular da propria
cultura chinesa.

Para tanto, dividiremos esse capitulo em dois momentos. No primeiro, apresentaremos
os elementos que marcam propriamente essa abundancia e organizagdo espacial, qual seja, o
modo como sdo descritas as cidades e como sdo apontadas as potencialidades do campo. No
segundo, discutiremos a estrutura governativa percebida por esses autores, desde o prudente

imperador até a constituicdo de uma burocracia.
3.1. ECOS DA COCANHA
3.1.1. O problema da localizagdo da China
Na altura em que os trés autores de que tratamos escreveram suas relacoes, a China

ainda era mormente uma desconhecida dos europeus. Quase um século de noticias dispersas,

que vinham desde o inicio do primeiro contato portugués com a Asia, em 1498, mal tinham
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chegado as pessoas comuns, € 0 pouco que se sabia era a partir de mercadores e viajantes que,
pela cultura oral que fazia parte do descobrimento, iam deslindando o pais asiatico aos curiosos.
Ainda permanecia a divida de sua grandeza e extensio, que muito surpreendia os europeus pela
sua influéncia nos territorios asiaticos. A situacao se tornava ainda mais complexa a partir da
associacao feita pelo padre agostiniano Martin de Rada entre a China e o Cataio de Marco Polo,
um velho conhecido da mobilia mental europeia e que aumentava grandemente a importancia
da China.! Nao por acaso, o esfor¢o em situar a China ¢ o primeiro passo que encontramos nos
trés autores de que tratamos, assim como sua dimensao € sua organizagao interna.

O esfor¢o mais original nesse sentido ¢ de Gaspar da Cruz, tendo viajado por terras
chinesas e com bom transito por outras regides no entorno (como o Camboja, que, como
apontamos, foi alvo de uma fracassada tentativa de conversiao). No entanto, Cruz ndo buscou
apenas sua experiéncia pessoal para escrever seu Tratado, mas também busca coordenar com o
conhecimento consolidado de seu tempo, como Ptolomeu e Herddoto. E, particularmente,
langou mao do Supplementum Chronicarum, de Jacobo Filipo Bergonese, que teve diversas
edi¢des e se tornou uma obra de muita consulta ao longo do século XVI.?

Segundo o padre dominicano, a China constituia uma grande parte da Citia, que,
baseado em Herddoto, se estendia até a India; os chineses, com efeito, teriam tomado uma
grande parte da dita india em tempos imemoriais.’ Entendia-se que sua extensdo maxima teria
sido muito maior, sendo “senhores de toda a Java e de Jantana, que ¢ o reino de Malaca, e de
Sido e de Champa” [“sefiores de toda a Jaoa e de Jantana, que he ho reino de Malaca e de Siam
e de Chapaa™]. A prova seriam as “gentes achinadas” que se encontram nessas regides.* Nota-
se, em Cruz, ja um primeiro elogio da China: sua influéncia a coloca como uma “poténcia”
militar asiatica, tendo estabelecido dominio por grande parte dos reinos e sultanatos do sudeste
asidtico conhecidos entdo pelos portugueses.

Gaspar da Cruz prossegue em sua teoria, baseada em Herodoto, da China sendo parte
da Citia, e situa-a na sua parte mais oriental, j4 na dita “terceira India”, que “fazem do reino da

Jantana que ¢ no reino de Malaca, a que chamam cabo da terra” [“faz€ da Jatana que he no

' Quanto a associagdo entre a China e o Cataio por Martin de Rada, veja GARCIA, 2018, p. 170. Quanto a trajetéria
que levou ao reconhecimento da China como o Cataio, veja CHANG, Y. Z. Who and what were the Cathayans?
Studies in Philology, Chapel Hill, v. 33, n. 2, p. 203-221, abr. 1936; CHANG, Y. Z. Why did Milton err on two
Chinas? The Modern Language Review, Cambridge, v. 65, n. 3, p. 493-498, jul. 1970; SHANTZ, Roy N. The
international double image of “China” and “Cathay”. The Historian, v. 33, n. 1, p. 83-92, 1970.

2 D’INTINO, 1989, p. 162. Ver nota 52.

3TCC, 8f.

4TCC, 8f-8vf.
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reyno de Malaca, a que chamam cabo da terra”].> Ja segundo o Supplementum Chronicarum,
que divide a Citia em duas partes, Cruz a coloca na sua por¢do mais oriental, “nas costas da
Asia” [“e que nas costas tem Asia”].® A separagdo entre a China e o resto seria por um rio ao
norte, chamado rio Thanas, que serve também de divisdo entre os chineses e os tartaros.’

A localiza¢ao da China em um Leste Asiatico ndo ¢, naturalmente, algo que pode ser
tomado como um dado qualquer. O Oriente ocupava um lugar singular na mentalidade europeia
do periodo — era onde se localizava o Paraiso Terrestre, mas, em geral, era também um local
de natural abundancia e deleite.® Recordemos que o reino mitico de Preste Jodo, o Cataio de
Marco Polo e tantas outras maravilhas descritas por John de Mandeville eram localizadas no
Oriente, ¢ muitas das motivagdes que levaram a propria expansao maritima estavam
relacionadas em encontrar essas maravilhas. Situar a China geograficamente nas “costas da
Asia” seria coloca-la nesse ambiente que ainda era permeado pelas mirabilia medievais,
acrescentando ainda mais o sentido utopico que buscamos demonstrar.

Gaspar da Cruz busca, igualmente, situar a China a partir dos reinos que lhe fazem
fronteira. Mais interessante ¢ a sua asser¢do de que o Império do Meio se estendia até a Europa,
chegando a fazer uma fronteira com a “Alemanha”, fazendo parte de uma das “Russias”. Mais
uma vez, Cruz coordena o conhecimento que adquiriu com alguma nogao cléassica. Essa divisao,
para além de geografica, ¢ também religiosa — Cruz afirma que, para além da Alemanha, ja
entrando na “Russia”, “ha gentes que ndo receberam a fé e sdo iddlatras e gentios, que sdo o0s
chineses, pois confinam com eles” [“ha gentes que nam receberam a fee e sam idolatras e
gentios, que sam os Chinas, pois cdfinam cd eles”].’ Ao tentar situar a China como fronteiriga
a Europa, o dominicano ndo apenas tenta situd-la, mas mostra sua propria grandeza natural.

Os autores espanhois tendem a ser bem mais comedidos em sua descri¢do da localizagao
da China. Para Bernardino de Escalante (e, por extensdo, Juan Gonzélez de Mendoza, que o
copia ipsis litteris), a China constituia a terra “mais oriental de toda a Asia” (e aqui o motif

oriental se repete), sendo banhada em sua maior parte “do grande mar Oceano Ocidental”,

5 TCC, 8vf. Isso coaduna com a ideia de que a terra conhecida até entdo constituia o orbis terrarum, ou “ilha da
Terra”, uma grande massa que incluia Europa, Africa e Asia como a porgio da terra ndo-submersa e que constituia
a morada dos seres humanos. A China, assim, estaria na por¢ao mais extrema da orbis terrarum. Quanto a isso,
ver O’GORMAN, 1992, passim.

¢ TCC, 9f.

T TCC, 9f-10f.

8 ARAUJO, Ana Cristina. O maravilhoso mundo “reencontrado” na América Portuguesa. /n: POLONIA, Amélia
(ed.). Estudos em homenagem a Jodo Francisco Marques. Porto: Faculdade de Letras da Universidade do Porto,
2001. p. 170-182, esp. 170-171; HOLANDA, Sérgio Buarque de. Terras incognitas. /n: HOLANDA, Sérgio
Buarque de. Visao do Paraiso. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010. p. 53-78.

2 TCC, 10vf.
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estendendo-se de Hainan até Liampo, ao nordeste, € ao norte, fazendo fronteira com os tartaros.
Fazia fronteira ainda, assevera, com a Cochinchina, Laos, “Ofioen maos” (?), o reino dos

bramanes, dos patanes, e dos mogores.!® E, ao final, infere que

Em toda esta descrigdo de terra [em] que se tem referido, que sem dtivida € tdo grande
ou maior que a Europa, se contém quinze provincias, que cada uma delas ¢ maior que
0s mais reinos de que temos noticia.'!

[En toda esta descripcid de tierra, que se a referido, que sin duda es ta grande 6 maior
que Europa, se contienen quinze Prouincias, que cada vna dellas es mayor, que los
mas Reynos de que tenemos noticia. |

Esse trecho, original de Bernardino de Escalante em relacdo as demais obras, ¢é
significativo em que pese sentido comparativo que se estabelece: a China ndo ¢ apenas grande,
mas ela é maior que tudo que se poderia conhecer na Europa.

Aqui, portanto, temos dois temas principais, que se colocam como elementos de uma
utopizagdo: primeiro, a China como definitivamente localizada nos confins da Asia, o que a
associa com as utopias herdadas do medievo de uma terra longinqua ao Levante, fértil e sa.
Segundo, um reino que ¢ anormalmente grande, incomparavel a qualquer reino da cristandade,

e que se coloca como um elemento de maravilha e surpresa.

3.1.2. A China como uma sociedade fluvial

Ja pudemos, em outra oportunidade, discutir a impressao de alguns cativos portugueses
quanto aos rios e as conexdes fluviais da China, caracterizando a sociedade chinesa como um
mundo fluvial.!> Essa topica é d tré i d fi

. pica ¢ retomada nos trés autores que aqui tratamos, ¢ de uma forma
muito mais aprofundada e elogiosa que os relatos anteriores, que a apontavam (salvo em
Galeote Pereira) de uma forma muito mais pragmatica e descritiva. Focaremos, portanto, trés
eixos: o assombro com a quantidade de embarcagdes e suas diferentes fungoes; os pescados,
que constituiam, segundo eles, uma parte singular da alimentacdo chinesa; e as pontes,

distribuidas de forma liberal por toda a China.

19 DLN, 28vf-30f; HGRC, 1vf-3vf.

"' DLN, 30f.

12 ULBRICH, Cléudio César Foltran. Pelos olhos do cativeiro: representagdes e expectativas sobre o espago
chinés (1524—1563). Orientadora: Andréa Carla Doré. 2020. 97f. Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduagdo em
Histéria) — Setor de Ciéncias Humanas, Universidade Federal do Parana, Curitiba, 2020; ULBRICH, Claudio
César Foltran. O lugar do cativeiro na construgdo informativa do ultramar portugués: o caso da China (1524—
1556). Revista Vernaculo, Curitiba, n. 50, p. 142-159, 2022.
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A navegagdo era a pedra angular dos dominios ibéricos no Oriente. Nao apenas porque
se poderia acessa-los da forma mais conveniente pela navegacdo, mas também pela propria
natureza de seus dominios coloniais na Asia. Os portugueses, como nos referimos
anteriormente, adotavam uma postura descentralizada, a partir de varias possessoes unidas em
forma de rede, conhecido como Estado da India. Seu controle era menos territorial quanto
maritimo, uma vez que era a partir destes pontos que Portugal mantinha o controle das rotas de
comércio que escoavam suas mercadorias via Carreira das Indias.'> Quanto aos castelhanos, em
que pese suas tentativas de expansao a outros territorios asidticos, estavam encastelados no
arquipélago das Filipinas, que serviam de escoadouro da prata americana para a China, via o
Galeén de Manila."* Nos dois casos se verifica o papel fulcral de uma estrutura de rotas
comerciais maritimas, e que, ao fim e ao cabo, constituiam a propria natureza da expansao que
se afigurou no século XV. Nao era de se estranhar, portanto, que os assuntos de navegagao —
a configuragdo dos rios, o uso de barcos como transportador de pessoas e mercadorias dentro e
fora da China — fosse de suma importancia para os observadores europeus.

Gaspar da Cruz dedica um capitulo inteiro de seu Tratado a discutir estas questdes. No
capitulo nono, Dos navios e embarcagoes que ha na terra, o dominicano busca demonstrar a
China como uma terra propicia para os assuntos maritimos, indo desde a confec¢ao de barcos

até seu efetivo uso. Quanto ao primeiro ponto, nos afirma que

Como hé nesta terra muita madeira e muito barata, € muito ferro e muito bom e barato,
ha [uma] infinidade de navios ¢ embarcagdes, porque por toda a terra [ha] infinidade
de pinhais e de outros arvoredos pelo que ¢ facil a todo homem, ainda que seja pouco
possante, poder fazer navios e ter embarcagdes. '’

[Como aja nesta terra muita madeira e muito barata, e muito ferro muito bd e barato,
ha inmensidade de nauios e embarcagdes, porque ha por toda terra infinidade de
pinhaes e de outros aruoredos pelo que he facil a todo homé inda que seja pouco
possante, poder fazer nauio e ter enbarcaga. ]

Portanto, ¢ uma terra absolutamente dependente dos rios, mas que, a0 mesmo tempo, ¢
muito promissora a constru¢do naval — ao ponto do “homem comum” poder ter acesso a uma
embarcacdo. A quebra de uma limitagdo de posses, aqui, ja pode ser também considerada um
ligeiro utopismo, considerando a grande exclusdo da populagao ibérica a esse tipo de bem.

No entanto, hd mais. As informa¢des que o dominicano traz contrastam com as de

Cristovao Vieira, que, trinta anos antes, afirmava que Cantao nao dispunha das condi¢des

13 Quanto a isto, ver THOMAZ, 1994, p. 207 et seq.
14 VALLADARES, 2001, p. 6-8.
I35 TCC, 27vf.
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necessérias para manter estaleiros.'® Informagdes conflitantes nio eram incomuns nesse tipo de
descrigdo geografica; mas ainda ¢é possivel estabelecer outros motivos. E possivel que Gaspar
da Cruz, padre, ndo tivesse conhecimento da producao de barcos — ao passo que Vieira, homem
de origem nobre e afeito ao mar, o sabia ao menos em parte. Por outro lado, ¢ também possivel
que a surpresa de Cruz se faga em comparacao com Portugal, ele proprio com poucas florestas
para gerar madeiras para embarcagdes. Jodo Batista Lavanha, cronista-mor de Felipe II e autor
do Livro primeiro da arquitetura naval (1608), queixava-se da falta de madeira e outros
materiais para a confecgdo de navios.!” A relativa facilidade ao se adquirir materiais diversos,
somado ao dominio da técnica, pode ter causado profunda impressao em Gaspar da Cruz —
que transforma isso numa elegia da China.

Cruz coroa essas questdes ao destacar a profunda navegabilidade da terra chinesa:

E além disto toda a China por dentro se navega, e toda se corre por rios que a talham
toda e a regam, que sdo muitos e muito grandes. De maneira que até os fins do reino
se pode navegar e ir em embarcagdes. Qualquer capitdo ao longo do mar pode, em
muito pouco espago [de tempo], ajuntar duzentos, trezentos, até mil navios que forem
necessarios para pelejar.'®

[E alg disto toda ha China por dentro se nauega e toda se corre por rios que ha talham
toda e regam, que sam muitos ¢ muito grades. De maneira que ate os fins do reyno se
pode nauegar e yr em embarcac¢des. Qualquer capitam ao 16go do mar pode em muito
pouco espago ajiitar duztos, trez€tos ate mil nauios se lhe forem necessarios pera
pelejar.]

Esse destaque para os rios €, mais uma vez, um elemento de utopizagdo — ha muitos
rios, sendo grandes o suficiente para que se estabeleca uma navegacao rapida e segura pelas
partes do reino. Mais uma vez, Cruz fala como portugués: contrasta-se com Portugal, que, a
despeito de ter um grande dominio dos mares, nao possui rios naturais de grande volume em
suas terras. A impressdo de que ha infindas embarcagdes, distribuidos por centenas de rios,
atribui a 4gua uma leitura hiperdimensionada em Gaspar da Cruz.

O comércio €, mais uma vez, destacado como ponto crucial. Para o dominicano, o uso

dos rios impedia qualquer crise de desabastecimento, € que, mesmo em periodos de carestia,

ndo falta o basico para a popula¢do da China:

16 VIEIRA, Cristovio. Trelado de hiia carta que da China veo a qual carta escreveo Christovio Vieira Vasco Calvo
que laa estao captivos os quaes fordo da companhia dos embaixadores que levou Ferndo Perez anno de 1520. In:
D’INTINO, 1989, p. 23.

17 MICELLI, Paulo. O ponto onde estamos: viagens e viajantes na histéria da expansio e da conquista (Portugal,
séculos XV e XVI). 4. ed. Campinas: Editora da Unicamp, 2008. p. 65-66.

B TCC, 27vf.
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Digo nunca desfalecer nem minguar a multiddo, porque ainda que algumas vezes haja
mais ou menos, sempre fica a multiddo maravilhosa: e o que mais €, é que todos os
que entram [isto ¢, os barcos] vém carregados, levando fazendas e trazendo fazendas,
e o que mostra a nobreza, e abastanga da terra, ¢ que todos estes navios, ao trazerem
muito grossas fazendas de panos, sedas e mantimentos e outras mercadorias, todas
estas mercadorias umas vao pela terra adentro, outras vem de dentro da terra, e nada
vem de fora da China, nem vai para fora dela.'’

[Digo ntica desfalecer né mingoar a multidam, porque inda que alglias vezes aja mais
ou menos, sempre fica a multidam maravilhosa: ¢ ho que mais he, que todos os que
entrd v€ carregados, ¢ todos os que saé vam carregados, leuando fazédas e trazédo
fazendas: e ho que muito mostra ha nobreza, abastanga e riqueza da terra, he que todos
estes nauios ¢ trazer€ muito grossas faz€das de panos, sedas e matimentos e outras
mercadorias, todas estas fazendas hiias va pela terra dentro, outras v& de dentro da
terra, ¢ nada v€ de fora da China, nem vay pera fora della.]

Aqui, o elemento da fartura nos salta aos olhos. Como j& discutiamos anteriormente, a

ideia de uma terra autossuficiente, em que nada falta, mas tudo estd disponivel a todos, ja era

um elemento utopizante que vinha desde o medievo. Ele ¢, portanto, reafirmado — e encontrado

na China.

Bernardino de Escalante reafirma essas tendéncias ao apontar a China como uma terra

umida e lavrada de rios. A quantidade incontavel de rios dé& a sensagao do Império do Meio ser

um pais alagado, em que a vida maritima fazia parte do proprio cotidiano chinés. O padre da

Cantabria nos afirma que

Quase todas estas provincias, e particularmente as maritimas [isto €, banhadas pelo
oceano], estdo cortadas com rios fundos, extensos e navegaveis, de agua doce, e com
ribeiras que a fazem mar com suas entradas, que se alarga muito pela terra adentro, e,
por ser muito plana, parece alagadiga, ndo o sendo.?’

[Casi todas estas Prouincias, e particularmente las maritimas; estan cortadas con rios
hondos estendidos y nauegables de agua dulce, y con riberas que haze la mar con sus
entradas, que se alarga mucho por la tierra adentro, y por ser muy llana, parece
anegadiza, no lo si€do.]

Percebe-se, portanto, que ¢ uma terra que se voltava a navegacao. Uma predisposicao

natural da terra ¢, entdo, aproveitada muito engenhosamente pelos chineses, com uma

diversidade de barcos. Escalante prossegue:

Ha neste reino infinidade de navios e barcos, em que navegam pelas ilhas e costas
dele, que sdao muito grandes, e pelos grandes rios que lhe atravessam todo por muitas
partes, em tanta maneira que se faz uma estimagao, que habita pouco menos gente na
dgua que na terra.*!

19 TCC, 28f.
20 DLN, 30vf.
21 DLN, 54vf. Grifo nosso.
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[Ay eneste Reyno infinidad de nauios y barcos, en que nauegan por las Islas y costas
del, que son muy largas, y por los grades rios que le atrauiessan todo por muchas
partes, en tanta manera que se haze estimacion, que abita poco menos géte enel agua
que en terra. |

Ha de outras sortes de navios e barcos diferentes tanta multiddo, que pde em
admiragdo que dele se tem, e todos servem para transladar de um cabo a outro
mercadorias do proprio reino.??

[Ay de otras suertes de nauios y barcos diferentes tanta muchedumbre, que pone
admiracion la relacion que dello se tiene; y todos siruen para traginar devn cabo a otro
mercaderias enel proprio Reino. ]

A quantidade de peixes, encontrados inclusive no interior, era outro ponto de elogio e

fascinagdo. Bernardino de Escalante nos afirma que

Os barcos dos pescadores, assim no mar como nos rios, sdo inumeraveis, do que
resulta ser a terra mais bem provida e regalada de pescado que ha no mundo: porque,
como ¢ dito, ainda que seja quinhentas léguas a terra adentro, se come cada dia peixe
fresco do mar. E para que isto ndo parega incrivel, referirei a ordem para que eles o
tenham.?

[Los barcos de los pescadores, assi en la mar como en los rios, son innumerables, de
que resulta ser la tierra mas bien poueyda y regalada de pescado, que ay en el mundo:
porque como ¢ dicho aunque sea quinientas leguas la tierra adientro, se come cada dia
pescado fresco de la mar. Y porque esto no parezca incrible, referire la orden que para
ello tienen.]

Juan Gonzalez de Mendoza complementa de uma forma mais exagerada, ao apontar que

todos os peixes eram pescados nos trés meses de maior produtividade:

Nestes trés meses tomam tanto pescado que se prové todo o reino (da maneira que
ficou dito no capitulo passado) que ¢ causa de que seja tdo abastecido de como [isto
¢, “da mesma maneira que”] todas as demais coisas, e de que comem, se quiserem,
todos os dias pescado fresco, ainda que estejam muito longe do mar.?*

[En estos tres meses toman tanto pescado que se prouee dello todo el Reyno (de la
manera que queda dicho en el capitulo passado) que es causa de que sea tan bastecido
dello como de todas las demas cosas, y de que coman si quieren todos los dias pescado
fresco, aunque esten muy lexos de la mar. |

22 DLN, 55vf.
2 DLN, 50v{-60f.
2 HGRC, 107f.
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Uma terra abundantemente abastecida, mesmo quando isso pareca improvavel, causado
tanto pela abundancia natural como pelos engenhos dos locais — temos aqui mais um elemento
utopizante.

Aqui, temos tanto um sentido de comparacdo — a terra se fazia melhor que qualquer
outra — como um sentido de incredulidade, em que € preciso explicar como esse expediente se
faz possivel. E um claro elemento utopizante, em que nio apenas a terra aparenta ser superior,
como hd um elemento de incredulidade que se pode despertar no leitor e que precisa ser
remediado.

Mendoza pouco nos traz além do apanhado de Bernardino de Escalante e Gaspar da
Cruz. Nao obstante, traz duas novidades interessantes ¢ aprofunda mais a importancia e
reveréncia dados aos rios pelos chineses: os cuidados que tem em defendé-los e a vida maritima.

Quanto ao primeiro, Mendoza nos diz que

Dos juncos que dissemos, tem o rei em todas as suas provincias grossas armadas, e
nelas gente de guerra com seus capitdes para guardar, que assim os navios do reino,
como os que vem dos comarcas a contratar, vao e venham seguros, ¢ que nao lhes seja
feito agravo pelos corsarios. Fazem a mesma diligéncia nos rios com bergantins de
armada, feitos para apenas esta func¢ao, pagando o rei de suas rendas a gente de guerra
que neles anda de ordinrio.?

[De los Tuncos que diximos tiene el Rey en todas sus Prouincias gruessas armadas, y
en ellas gente de guerra con sus Capitanes para guardar, que assi los nauios del Reyno,
como los que vienen de los comarcanos a contratar, vayan y vengan seguros, y no les
sea hecho agrauio de los cossarios. Hazese la misma diligencia en los rios con
vergatines de armada, hechos para solo este effeto, pagando el Rey de sus rentas la
gente de guerra que en ellos anda de ordinario.]

O cuidado com as coisas maritimas (e ¢ fato — a hdi-fang tao, ou “circuito de defesa da
costa”, tinha como responsabilidade o controle costeiro)?® ¢ indicativo do zelo que se tinha com
a navegacdo, dada sua importancia.?” Sua percepgdo por parte dos europeus tornava esse
aspecto ainda mais desejavel, sendo curioso.

Um outro aspecto que se destaca (e que coaduna com a percepcao anterior de que havia
muitas pessoas vivendo em embarcagdes nos rios) € a criagao de patos-reais. Levados ao mar e
rios pela propria populacdo excessiva da terra, sua engenhosidade natural os levou a criar patos

em seus navios, € com isso, passam a vida. Aqui se unem varias topicas num ponto s6, duas das

23 HGRC, 102vf.

26 HAI-FANG TAO. In: HUCKER, Charles O. A dictionary of official titles in Imperial China. Taipei: Southern
Materials Center, 1985. p. 227.

27 E, naturalmente, o medo de corsdrios incentivava esse tipo de cuidado. Quanto a isto, veja CARIOTI, 2003,
passim.
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quais discutiremos anteriormente: a relagdo préxima com os rios, a asticia natural dos chineses
e o aborrecimento com a ociosidade, estando afeitos ao trabalho.?® Esse pequeno episddio, que
inclusive serd contestado por criticos mais adiante, € proprio da utopia chinesa: a propria dadiva
da terra, em que pese as dificuldades humanas, ¢ ampliada pelo profundo labor exercido sobre

ela, em que a sociedade “doma” o ambiente por meio de sua engenhosidade.

3.1.3. A fertilidade e abundancia geral da terra

A ideia de uma terra de muito abundancia e fertilidade, contrastando com a relativa
penuria que os europeus enfrentavam no pds-medievo (isto €, os séculos XV e XVI), ¢, como
apontamos, um dos mais antigos sinais de utopismo no Ocidente. Comec¢ando com o mito do
Paraiso Terrestre, passando por Cocanha e desembocando no mito de Preste Jodo, a ideia de
uma pais que jorra leite e mel era um antigo desejo dos europeus, vivido de forma temporaria
nas multiplas festas de origem pagas, sendo a principal o Carnaval.

A China de Cruz, Escalante e Mendoza, por sua vez, repete muito essa visao de mundo
invertido, semelhante as antigas fascinacdes que despertava a Asia. J4 discutimos a questdo dos
rios, que eram um elemento de opuléncia natural; cabe agora apontar a for¢a de seus campos e
vales, fartos de toda diversidade de frutas, legumes e animais, € que, como apontam nossos
autores, sao fruto da engenhosidade natural dos chineses e seu desejo de uma vida faustosa. Sua
cultura baseada na comida — dizem — vem bem da forma como laboriosamente trabalham a
terra; em contrapartida, ¢ a propria benignidade desta que lhes permitem levar esse estilo de
vida.

Essa dualidade fica bem evidente em Bernardino de Escalante. Afirma-nos que

Por do [que] se pode entender a fertilidade dela, que sem duvida é a maior e mais
abundante de que se conhece no mundo, a causa de procurar os naturais de se
aproveitar de sua industria ¢ continuo trabalho. ndo perdoando a serras, vales, nem
ribeiras, [sem] que ndo este[ja] tudo plantado e cultivado de diferentes géneros de
frutas e grandissimas sementeiras de trigo, cevada, arroz e outros legumes, segundo a
comodidade e o sitio.?’

[Por do se puede entender la fertilidad della, que sin duda es la mayor y mas abundante
que se sabe en el mundo, a causa de procurar los naturales de se aprouechar de su
industria, y continuo trabajo: no perdonando a sierras, valles, ni riberas, que no esté
todo plantado, y cultiuado de diferentes generos de frutas, y de gradissimas
sementeras de trigo, ceuada, arroz, y otras legumbres, segun la comodidad y sitio.]

23 HGRC, 104v{-107f.
29 DLN, 31vf. Grifos nossos.
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A afirmacado ¢ contundente — ndo havia comparagao possivel com qualquer lugar do
mundo. Essa afirmacdo, mais genérica, ganha mais forca em Mendoza, que, ao reafirmar sua
fertilidade e sua incomparabilidade, ndo deixa de apontar que isso vale “ainda que metamos em
comparacao o Peru, e Nova Espanha, que sdo dois reinos celebrados por fertilissimos™ [“aunque
metamos en cOparacion el Piru, y nueua Espafia, que son dos Reynos celebrados por
fertilissimos™].** O sentido ganha mais palpabilidade, considerando que o autor destas palavras
tinha longo transito pelas regides americanas. Vé-se, portanto, que o lento transito do
imaginario ibérico do Oriente para o Ocidente ainda nao se tinha consolidado até aqui — a
China ainda era, para todos os efeitos, o referencial de um paraiso terrestre.

Podemos compreender também esse uso extensivo do terreno a partir das proprias
circunstancias chinesas, mais que um simples exagero. De fato, Hongwu, o primeiro dos Ming,
fez um laborioso esfor¢co de reconstrugdo nacional apds o relativo abandono da terra pelos
Yuan, com constru¢do de diques e canais, a redistribuicdo e valorizagcdo de terras agricolas e o
enorme plantio de arvores. Surgida de uma necessidade latente de alimentar a populagao, os
Ming — cuja politica foi mantida pelos Qing — buscou manter a China como uma sociedade
de base agraria, em detrimento do comércio.?!

O aproveitamento geral de todo espacgo cultivavel ¢ atribuido pelos autores nao apenas
as condi¢des favoraveis do terreno, mas a propria laboriosidade dos chineses, que, dizem, tém
asco da ociosidade, obrigando a todos a ter um oficio. Esse ponto serd também retomado mais
adiante quando tratam dos invalidos, que apresenta uma visdo bastante contundente sobre os
“hospitais do rei” e o cuidado com eles.

Segundo nos diz Gaspar da Cruz,

Faz ajuda muito a isto a gente ociosa nesta terra muito aborrecida e mui odiosa aos
demais, e quem ndo trabalhar ndo o comerd, porque comumente ndo ha quem dé
esmola a pobre, pelo que se acercava alguns pobres a pedir esmola a alguns
portugueses e os portugueses lhes davam, riam-se os chineses deles, e, zombando,
diziam: “para que dais esmola a este, que ¢ velhaco” [...].3?

[Faz ajuda muito a isto ser ha gente ociosa nesta terra muito aborrecida e mui odiosa
aos demais, e qué€ ho nam trabalhar nd o comera, por que comiiméte nam ha qué dee
esmola a pobre, polo que se acertaua algii pobre de pedir esmola a algili portugueses e
ho portugues lha daua, ria se os Chinas delle, e zdbado diziam: pera que das esmola a
este que he velhaco [...].]

30 HGRC, 4f.

31 GERNET, Jacques. O mundo chinés: uma civilizagdo e uma histéria. 1. v. Lisboa; Rio de Janeiro: Edigdes
Cosmos, 1974. p. 367-371.

32 TCC, 31f. Bernardino de Escalante comenta o0 mesmo em DLN, 31vf,
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A referéncia biblica ndo passa despercebida. Muito importante para quem, mais adiante,
vai argumentar sobre o cristianismo pregresso da China. E, quanto a isto, ainda completa: “Os
padres e seus sacerdotes dos seus idolos comumente sdo aborrecidos e desestimados por os
terem por gente perdida e ociosa” [“Os padres e seus sacerdotes dos seus idolos comunméte
sam aborrecidose desestimados polos terem por gente perdida e ociosa”].>

No ethos de trabalho chinés, mesmo aqueles que normalmente seriam considerados
como invalidos, como os cegos, conseguem assumir um posto de trabalho, de forma que nao se

tornam desamparados:

Disse acima que ndo se dava esmola nesta terra a pobres, e porque poderdo alguns
perguntar que remédio tinham os pobres que ndo podem ganhar de comer por serem
entrevados, aleijados, ou cegos, pareceu-me bem satisfazé-los. E coisa digna de notar
que aos cegos lhe ordenam vida de trabalho em que ganham de comer, que bem
servirem em lugar de mulas da atafona, moendo trigo [...]. As cegas servem de
mulheres de partido [...].3*

[Disse acima que se nam daua esmola nesta terra a pobres, ¢ porque poderam algiis
pregiitar que remedio tinhd os pobres que nam podé ganhar de comer por seré
entreuados, aleijados, ou cegos, pareceo me b¢ satisfazellos. He cousa digna de notar,
que aos cegos lhes ordenam vida de trabalho em que ganhd de comer, que he
seruiverem em lugar de mulas de atafona, mo&do trigo [...] As cegas serué de molheres
de partido [...].]

O trabalho, portanto, ¢ quase uma ordenanga social: seja no campo, na artesania ou na
mercancia, eram todos obrigados a trabalhar, sem o que ndo teriam o que comer. Mas, para
aqueles que por motivos fisicos ndo podiam trabalhar, o Rei assume seus cuidados nos seus

“hospitais™:

Os aleijados e entrevados que ou ndo tém parentes dentro em certo grau, ou se os tem
ndo os provém do necessario, ou ndo os podem prover, fazem petigdo ao vedor da
fazenda del Rei e, examinado por seus oficiais [a] sua parentela, se entre eles ha algum
ou alguns que os possam suster, obrigam aos mais chegados a que os tomem a seu
cargo e os sustentem, e se os parentes ndo sdo possuidores para os sustentar, ou nao
tem parentes na terra, manda o vedor da fazenda que sejam recebidos no hospital do
Rei: porque tem el Rei em todas as cidades hospitais grandes que tém muitos
agasalhados dentro em uma grande cerca.®

[Os aleijados e entreuados que ou nam t& parétes dentro em certo grao, ou se os tem
nam nos prouem do necessario, ou nam os podé prouer, faz€ peticam ao veedor da
fazéda del Rey e examinado per seus oficiaes, sua parentela se antrelles ha algli ou
algiis que os possam soster obrigam aos mais chegados a que os tomé a ser cargo ¢ 0s
sustent€ e se os parentes nam sam possantes pera os sustentar, ou nam t& parétes na

B3 TCC, loc. cit.

3 TCC, 33f. Segundo Charles Boxer, “mulheres de partido” seriam prostitutas. Cf. BOXER, Charles R. (ed.).
South China in the sixteenth century (1550-1575): being the narratives of Galeote Pereira, Fr. Gaspar da Cruz,
O.P., Fr. Martin de Rada, O.E.S.A., (1550-1575). Nova lorque: Routledge, 2016 [1953], cap. X. E-book.

3 TCC, 33f.
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terra, manda ho veedor da fazenda que seja recebidos no hospital del Rey: porque t&
el Rey em todas as cidades hospitaes grades que t&€ muitos gasalhados détro & hiia
grade cerca.]

Assim, havia um sistema de provisao social para os doentes, para que, ndo tendo uma
rede de protecdo propria, fossem tomados e afastados da pobreza. Isso coaduna com a afirmacao
anterior de que ndo havia nem miséria e nem quem pedisse esmola — pois os doentes,
normalmente os que seriam desamparados, eram aqui recolhidos. Sente-se, aqui, novamente
certas tonalidades humanistas, uma vez que a preocupacao social com os pobres era um dos
assuntos da ordem do dia, a comegcar pelo humanista Juan Luis Vives.?® Essa mesma questio,
alias, foi apontada por Carmen Hsu em relagio ao texto de Mendoza.?’

A laboriosidade dos chineses ndo se resumia ao trabalho diligente, mas também abarca

a propria criatividade dos locais, que bem aproveitavam tudo que a terra da:

Nenhuma coisa na terra eles deixam perder por vil que seja: porque 0s 0ssos, assim
de cdes como de todos os animais, aproveitam, fazendo deles brincos e lavrados em
lugar do marfim; assentam-nos em mesas, leitos, ¢ em outras coisas de galanterias.
Nao se perde trapo de nenhuma qualidade, porque assim dos delgados como dos
grossos, que nao sejam de 13, fazem papel grosso e delgado, e fazem papel de cascas
de arvores e de canas e de panos de seda, e no de seda escrevem. [...] Até o esterco do
homem aproveitam [...]”.3

[Nenhiia cousa ha na terra que deixam perder por vil que seja: porque 0s 0ssos assi de
cées como de todos os animaes aproueiram, fazendo delles brincos e laurados em lugar
de marfim, assentam nos em mesas, leytos, e noutras cousas de galantarias: na se lhe
perde trapo de nhiia calidade, porque assi dos delgados como dos grossos, que nam
sejam de lad faz¢€ papel grosso e delgado e fazem papel de cascas daruores e de canas
e de panos de seda, e no de seda escreuem. [...] Ate ho esterco do homem aproveitam

[..]]
Mas essa afeicdo ao trabalho e o aproveitamento da terra sdo identificados,

principalmente em Gaspar da Cruz, como fruto de seu desejo de luxo e do diletantismo, que os

incitava a procurar o mais suntuoso, belo e elaborado. Diz-nos o dominicano que:

Porque como a terra seja muito povoada, a gente muito em demasia, e os homens
gastadores, e tratando-se muito bem no comer, beber e vestir, e nos demais servigos
de suas casas, principalmente os que sao muito comedores, cada um trabalha de
buscar [sua] vida e todos buscam diversos modos e maneiras de ganhar para comer e
como sustentar seus grandes gastos.*’

36 Vives discute a assisténcia aos necessitados em sua obra VIVES, Juan Luis. Tratado del socorro de los pobres.
Compuesto en latin por el doctor Juan Luis Vives, traducido en castellano por el Dr. Juan de Gonzalo, Nieto,
Ivarra. Valencia: Imprenta de Benito Monfort, 1781.

3THSU, 2010, passim.

38 TCC, 32f.

39 TCC, 30vf-31f. Grifos nossos.
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[Por que como a terra seja muito pouoada, a géte muita em demasia, e os homeés
gastadores, ¢ tractandose muito b& no comer ¢ beber e vestir e no demais seruigo de
suas casas, principalmente que sam muito comedores, cada hil trabalha de buscar vida
e todos buscam biuersos modos e maneiras de ganhar de comer ¢ como sustétaré seus

grandes gastos. |
Trabalhava-se, portanto, ndo apenas para conseguir o minimo, o que era uma realidade
absolutamente comum na Europa, mas para ajuntar bens para si, principalmente em comida.
Escalante, muito provavelmente baseado nesta passagem de Cruz, nos diz, igualmente, que “por
serem inclinados a comer e viver bem, e a regalar-se, e vestir-se, € ter suas casas muito bem
cuidadas e reparadas, ddo-se trabalho para procura-lo” [“por er inclinados a comer y beuer bié,
y a regalarse, y vestirse, y tener sus casas muy arreadas, y reparadas, dase al trabajo para

procurarlo”].4°

Escalante e Cruz interpretam, portanto, uma sociedade que identificam como
materialista, em oposi¢do, talvez, ao estilo de vida mais austero que encontram no velho
continente. Escalante, alias, reafirma como esse cuidado tornava a China uma terra “lindissima
a vista, e suave, pelas muitas rosas e flores que produz, e fazem-lhe mais graciosa os arvoredos
das ribeiras dos rios, e os jardins e casas de prazer, que por ela estdo distribuidos, e de que usam
muito para suas recreagdes e descanso” [“hermosissimo a la vista, y suave, por las muchas
rosas y flores que produze, y hazen le mas gracioso las arboledas de las riberas de los rios, y
los jardines y casas de plazer, que por el estan derramadas, de que vfan mucho para sus

recreaciones y desenfados”].*!

Os autores, assim, construiam uma contraposicao em relacao as
suas experiéncias europeias, ainda marcadas pelas dificuldades do p6s-medievo. Nao obstante,
¢ natural que consideremos suas descri¢gdes com cuidado, em que se nota o uso da hipérbole,
como destacou Emily Teo.*?

O comer e beber atingem seu apogeu no banquete, que apontam como muito
costumeiros entre os chineses (provavelmente das classes elevadas), e que para os autores se
afiguram como expressao maxima de seu gosto pelos prazeres mundanos e de sua propria

riqueza. Juan Gonzélez de Mendoza dedica todo o capitulo XVIII o livro III de sua Historia a

eles, dando um sabor inclusive muito religioso:

Entre esses chineses, mais que entre outra gente no mundo, se usam de banquetes,
porque como ¢ gente rica e descuidada [isto ¢, sem preocupacdes], e sem a luz do céu,
ainda que confessem e creiam na imortalidade da alma, e no prémio ou castigo na
outra vida, segundo as obras que nesta [terra] fizeram (como temos dito) ddo-se tudo
0 que podem ao contentamento temporal, ¢ a todo género de passatempos, e neles e
no trato comum se servem com grande policia e muita boa ordem.*

4 DLN, 31vf.
41 DLN, 32vf.
42 TEO, 2022, passim.
4 HGRC, 93f.
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[Entre estos Chinos, mas que entre otra gente del mundo, se vfan banquetes, porque
como es gente rica, y descuidada, y sin luz del cielo, aunque confiessan, y creen la
immortalidade del anima, y el premio, o castigo en la otra vida, segun las obras que
en esta hizieren (como hemos dicho) danse todo lo que pueden al contentamiento
temporal, y a todo genero de passatiempos, y en ellos, y en el trayo comun se siruen
con gran policia, y muy buen orden.]

Mendoza, entdo, descreve os diversos aspectos que circundam esse banquete: suas
mesas bem lavradas com muitos motivos, cobertas por panos finos e por demais enfeites; ao
centro da mesa, estavam os pratos, formados por aves, peixes € demais carnes, servidos em
pratos de porcelana; os talheres constituidos por pauzinhos para pegar a comida (impensavel
numa Europa que ainda largamente desconhecia os talheres); as tagas pequenas, onde se bebe
vinho. E, durante as refei¢des, aponta muita musica, conversas e cantorias, assim como, por
vezes, a representacao de farsas. E conclui: “gastam em um desses banquetes a maior parte do
dia, pela abundancia e diversidade de manjares que servem, que comumente passam de cem”
[“Gastan en vno destos banquetes la mayor parte del dia, por la abundancia, y diuersidad de
manjares que siruen, que suelen passar de ciento”].*

Por mais que Mendoza reconhega que esses elementos estdo mais presentes nas casas
dos regedores, e principalmente na presenca de convidados, ndo passa despercebido o tom mais
geral que emprega na sua leitura. Nao obstante, ha outro elemento que ¢ preciso destacar. O
banquete ndo ¢ apenas mais um elemento da suntuosidade na narrativa, uma vez que seu
significado na cultura popular europeia tinha um sentido todo particular. Como aponta Mikhail
Bakhtin e Peter Burke, o banquete, ponto méximo das festas do calendario littrgico e do
Carnaval, assumiam uma forte sensacdo de mundo invertido frente a penuria do cotidiano.
Assim, era no comer que se deleitava, promoviam-se os grandes debates, e, de todo modo,
“invertia-se 0 mundo”.* Sua aplicagdo por Mendoza, aqui, certamente nio passa ao largo
dessas concepgdes, uma vez que indica o forte contraste com a Europa — os banquetes
cotidianos, frente aos banquetes esporadicos — ddao uma impressdo da China como
esplendorosa em sua propria constituicao.

E o que constituia essa producdo que os autores destacam? Segundo Escalante, a China
produzia “de todos os géneros de frutas e hortalicas, como na Europa, e tdo saborosas e

regaladas como as da Espanha, e mais” [“de todos los generos de frutas y ortalizas, como en

Europa, y ti sabrosas y regaladas como las de Espafia, y mas”].* E segue descrevendo uma

4“4 HGRC, 94f.
4 BAKHTIN, 1993, passim; BURKE, 2010, passim.
4 DLN, 32f.
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pequena lista do que se poderia encontrar na China: em primeiro lugar, as lichias, tipicas da
Asia e que muito surpreendeu Gaspar da Cruz e outros que tiveram contato com elas; mas
também meldes, magds, castanhas, “infinito” agucar, amoreiras para a producdo de seda,
diferentes linhos, trigo, cevada, alguns legumes, arroz, pinheiros, panizos.*’ Gaspar da Cruz
acrescenta ainda alguns tipos de feijoes, carnes variadas (gado, aves e porco), nabos, rabanetes,
couves, cheiros, alhos, cebolas, péssegos, ameixas, nozes e laranjas (incluindo a mandarina).*®

Isso tudo era vendido, segundo Cruz, nas pragas das cidades, as portas das cidades e
debaixo dos arcos triunfais, a exce¢dio da carne, que era comprada viva em ruas especificas.*
Havemos de lembrar que a praga publica e sua dinamica muito particular era um elemento muito
forte e significativo da cultura urbana nascente, o que muitos autores coevos, como Frangois
Rabelais, ndo deixaram de notar.>® O sentido da abundancia é notério: a cidade toda estava
tomada de vendedores de viveres das mais variadas espécies, em torno da qual, como ja
apontamos, vivia a sociedade chinesa. Cruz chega a apontar, mesmo, como a comida era o
ponto de socializagdo mais comum na China: os negdcios da justica sdo feitos sempre a mesa
de banquete, ao passo que o cumprimento mais comum era perguntar se o outro ja havia
comido.’! O prazer no comer e a fartura de alimentos, reiteramos, estio nas raizes mais antigas
da mentalidade utopica europeia, e essas descri¢des todas certamente tingiam a China desses

coloridos. Gaspar da Cruz completa, enfim, afirmando que

Tem esta terra uma grande nobreza, que por todas as ruas vao vendendo carne, peixe,
hortalica, fruta e todo o necessario, apregoando o que vendem: de maneira que pelas
portas lhe passa todo o necessario, com que pode se escusar de ir a praca.”?

[TE esta terra hila grade nobreza, que por todas as ruas va védédo carne, pexe, hotalica,
fruita e todo ho necessario, apregoado ho que v&de: de maneira que pelas portas lhe
passa todo ho necessario ¢d que pod€ escusas hir aa praga.]
Mesmo que a praga seguisse tendo sua importancia, aqui ja temos mais uma inversao: a
comida era tanta que seus mercadores a vendem de porta em porta, sendo que so esta comida ¢

suficiente para que ndo se torne necessario ir a feira. A utopia da abundancia da China assume,

aqui, seu ponto mais elevado.

4TDLN, 32f-32vf.

#®TCC, 36vf-37vE

¥ TCC, 37f.

S0 BAKHTIN, Mikhail. O vocabulario da praga publica na obra de Rabelais. /n: BAKHTIN, Mikhail, 1993, p. 125-
170.

SUTCC, 38f.

2 TCC, 38f.
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3.1.4. As cidades

O absoluto assombro causado pelo tamanho, a organizacgdo e os edificios das cidades
chinesas nos autores ibéricos foram recorrentes desde o inicio do século XVI. Por um lado, no
periodo em que nossos autores escrevem, a China Ming passava por uma profunda virada.
Formavam-se novas camadas sociais nos espacos urbanos, como o proletariado e a pequena
burguesia, e a cidade influia de modo significativo no campo.> Por outro, na Europa, as cidades
veem sua autonomia sendo suprimida pelo poder de carater mais centralizado e observam um
lento declinio que, no século XVII, marca um periodo de esvaziamento demografico.>*

As cidades, de fato, ndo eram uma preocupacdo de primeira hora em toda a dinastia
Ming. Nao obstante sua populagdo tenha dobrado de 80 milhdes para 160 milhdes do inicio ao
fim dos Ming (1368-1644), seu impeto foi empurrado pelas tentativas de seu primeiro
imperador, Hongwu (1368-1398), em estabelecer uma politica administrativa que buscou
regenerar os campos ¢ as florestas degradados. Baseados na recusa em optar pelo comércio e
na crenca de que a riqueza era derivada do campo, herdada de Confucio, a China logo
estabeleceu uma predile¢do pela atividade rural e pela supressdo do comércio, principalmente
o exterior.”® Nio era, portanto, uma sociedade urbana, mas possuia cidades grandes o suficiente
(principalmente se considerarmos as capitais das provincias, seus centros administrativos) para
impressionar os europeus. O vai-e-vem das invasdes mongois, somado a politica agricola e a
supressao do comércio, foram elementos significativos para estacionar o crescimento urbano
durante o periodo imperial tardio, especialmente durante a dinastia Ming.>®

O século XVI também representou, na Europa, um crescimento demografico
significativo, alimentado pela forte retomada econdomica. A expansdo das cidades foi
significativa, particularmente no periodo 1550—1650. Nao obstante, a Europa ainda era uma
sociedade rural. Se considerarmos aqui a porcentagem da populacdo urbana em 1550, Portugal
tinha apenas 11,5% de seus habitantes como citadinos, ¢ a Espanha, 8,6%. Esse montante salta

para 14,1% e 11,4% em 1600, respectivamente, apenas para declinar ao longo do século XVII.’

53 GERNET, 1974, p. 401.

4 DE VRIES, Jan. The problem of the city in Early Modern Europe. /n: DE VRIES, Jan. European urbanization,
1500-1800. Londres; Nova Iorque: Routledge, 2007. p. 3-13.

35 FAIRBANK, John King; GOLDMAN, Merle. China: a new history. 2. ed. aum. Cambridge; Londres: The
Belknap Press, 2006. p. 128-129.

3 SKINNER, G. William. Introduction: urban development in Imperial China. /n: SKINNER, G. William (ed.).
The city in Late Imperial China. Taipei: SMC Publishing Inc., 1977. p. 3-31, esp. 29.

57 DE VRIES, Jan. The contours of European urbanization I. /n: DE VRIES, 2007, p. 29-48. Vale destacar, aqui,
que Jan de Vries esta considerando como “cidades” os ajuntamentos com mais de 10.000 habitantes.
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As assimetrias regionais também falavam alto: no caso portugués, segundo o censo promovido
por Jodo Il em 1527-1532, Lisboa contava com 13.000 fogos, o que a colocava como tendo 4
da populagio de Portugal, e bem distante ja de Porto ¢ Evora, com, respectivamente, 3000 e
2813 fogos.*® A Europa, pelo menos até os finais do século XIX, foi uma sociedade
esmagadoramente rural.>

Essa organizacdo explicita o profundo estupor causado pelas cidades chinesas nos
autores europeus. Nao obstante a l6gica voltada para a produgdo rural, suas cidades robustas se
antepunham as relativamente pequenas urbes europeias, empurradas, naturalmente, pela grande
demografia geral da China. De todo modo, mais do que sua simples contagem populacional,
era a logica e a sua constituicdo que mais impressionavam. A cidade europeia do comeco da
modernidade era um espaco insalubre: suas vielas fechadas e o ajuntamento de pessoas em
espagos de pouca circulacao de ar tornava-a um ambiente com muita tendéncia a doengas,
inclusive pestiléncias sazonais, que o proprio Gaspar da Cruz foi vitima em 1570.°° No caso de
cidades portudrias a situacdo era ainda pior, uma vez que a quantidade de populagao temporaria
vinda das embarcagdes era suficiente para sobrecarregar a cidade, e mormente seus sistemas de
satde.®!

Os trés autores dedicam uma porgdo significativa de suas obras para descrever as
cidades e sua constituicdo geral. Gaspar da Cruz, baseando-se na sua experiéncia, aponta com
maiores detalhes a cidade de Cantdo (Guangzhou), ainda que ndo se furte de descrever, com
base em relatos que ouviu, a cidade de Beijing. Por outro lado, os autores castelhanos tendem
a oferecer um apontamento mais detalhado quanto a sua populagdo, em especial Juan Gonzalez
de Mendoza, que usa dados de um atlas chinés e as estimativas de Martin de Rada. Todos os
trés, ndo obstante, oferecem ricas e holisticas visdes da organizacao e significagdo interna das
cidades, das quais trataremos aqui em linhas gerais.

Gaspar da Cruz dedica todo o capitulo sexto em discutir a cidade de Cantdo. E,
paradoxalmente, diminui sua grandeza em comparagdo com as cidades da terra adentro, que sao
ainda maiores e mais nobres.®? Esse sentido de inversdo &, por sua vez, concebido como um

recurso retérico do mais interessante: pressupde que, embora seja uma cidade grande e com

58 SANTOS, Carlota. As cidades portuguesas na Idade Moderna: populagio. /n: CONGRESSO HISTORICO
INTERNACIONAL AS CIDADES NA HISTORIA: POPULACAO, 1., Guimaries, 2012. Atas [...]. Guimardes:
Camara Municipal de Guimaraes, 2012. p. 205-208. Um fogo constituia uma familia em um lar, constituindo entre
3,85 e 4,6 individuos.

% DE VRIES, 2007, p. 43-48.

60 MICELLI, 2008, p. 33-55.

61 RUSSELL-WOOD, A. J. R. Portos do Brasil colonial. /n: RUSSELL-WOOD, A. J. R. Histérias do Atlantico
portugués. 2. ed. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2021. p. 125-176, esp. 133-136.
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muita movimentagao, ela fica palida frente ao desconhecido, que se encontra no interior. A
expectativa constitui o mote de sua obra, como ¢ tipico de utopias.
A primeira preocupa¢do do dominicano, com efeito, ¢ apontar o sistema de defesa das

cidades, mormente seus muros. Ele nos diz que

Cantao, em sua cerca, ¢ de muros mui fortes e muito bem feitos, € de boa altura e sdo
quase novos ao parecer, com havendo mil e oitocentos anos que sdo feitos, segundo
afirmaram os chineses: estdo muito limpos, sem buraco nem fenda, nem coisa que
ameace queda, causa [de] estarem desta maneira, serem de pouco mais altura que um
homem de pedra de cantaria, e dai para cima de tijolos feitos de barro, quase como o

da porcelana, de onde [se] causa serem tio rijos [...].83

[Cantam em sua cerca, he de muros muy fortes e muiro b¢ feitos e de boa altura, esam
quasi nouos ao parecer, c0 aver mil e oitocStos anos que sam feitos, segundo
afirmaram os Chinas: estam muito limpos sem buraco nem fenda, nem cousa que
ameace cayda, causa estar¢ desta maneira, ser€ de pouco mais de altura que hii homé
de pedra de cantaria, e dahi pera cima de tijolos feitos de barro, quasi como ho da
porcellana, ddde causa serem tao rijos [...].]

E, mais adiante, estabelece o sentido de comparacao que ilustra bem a capacidade de
construgdo chinesa: “alguns portugueses que a viram quiseram dizer ser tamanha esta cerca
como a de Lisboa, e a outros pareceu maior” [“algiis portugueses que haviram quisera dizer ser
tamanha esta cerca como ha de Lixboa, e a outros pareceo mayor”].%*

A preocupagao em perceber e descrever suas cercas ndo ¢ em absoluto surpreendente.
A construgdo de muralhas, tanto no reino como no ultramar, estava imbricada no proprio modus
operandi lusitano em estabelecer fortificagdes como unidade basica de atuagdo. Erigir muralhas
era um elemento muito forte dentro da mentalidade lusitana, e se constituem, segundo Andréa
Doré, na “propria fundacdo do reino portugués”.®® Reconhecé-las, descrevé-las, até mesmo
aprecia-las era um imperativo, tanto num sentido pratico, frente aos muitos anseios em relacao
a China, como também uma curiosidade de um reino que se imaginava mais organizado e mais
estruturado que os demais.

As cidades, diz, sdo construidas ao longo dos rios, como ¢ o caso de Cantao, cuja cerca
era construida igualmente acompanhando este rio. A cerca de Cantdo possuia sete portas, muito

altas, construidas de ferro; as portas externas sdo constituidas como couracas. As portas que

vdo ao arraial eram trés, uma em fronte e duas ao lado, ligadas as ruas principais das cidades.®¢

9 TCC, loc. cit.

84 TCC, 19f.

5 DORE, Andréa. Sitiados: os cercos as fortalezas portuguesas na India (1498-1622). Sio Paulo: Alameda, 2010.
p. 74-80.

8 TCC, 19f-19vf.
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IMAGEM 1 — MAPA DA CIDADE DE DATONG, SHANXI, PROV. SECULO

12 mile

P i

Mﬁ? ]].:H Ta-r"urg-Fu, Shansi, showing built-up areas and details of gate enceintes and enclosed
subuirhs.

Fonte: CHANG, Sen-Dou. The morphology of walled cities. /n: SKINNER, G. William, 1977, p. 78.

Ao estender essas descri¢des para o interior da China, Gaspar da Cruz aumenta em muito

o elogio dado a elas:

Muitas das cidades da China, que como tenho dito sdo mais nobres que Cantdo com
muita vantagem, tem nas portas dos muros até o andar do mouro varandas de pedra,
ou tijolos mui fortes, altas e muito bem obradas, com coruchéus em cima, e fudo muito
galante, coisa que orna muito e enobrece muito as cidades. Os muros em muitas
cidades sdo muito largos, de maneira que podem passar por cima deles trés ou quatro
homens emparelhados, e em algumas partes sio ladrilhados por cima.®’

[Muitas cas cidades da China, que como tenho dito sam mais nobres que Cantam cd
muita vétajem, t&€ nas portas dos muros ate ho andar do muro varadas de pedra, ou
tijolos muy fortes, altas e muy b€ obradas, c6 curecheos encima, e tudo muito galante,
cousa que orna muito e ennobrece as cidades. Os muros em muitas cidades sam muito
largos: de maneira que podem passar por cima tres ou quatro home&s emparelhados, e
em algiias partes sam todos ladrilhados por cima.]

87 TCC, 22vf.
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E, ao apontar os baluartes das torres, sua impressao positiva continua:

Estavam por cima enxeridos [inseridos?] e liados [ligados?] com mui grandes e mui
grossas traves, ¢ em cima estava uma muito alta ¢ mui formosa torre feita toda em
varandas mui galantes e mui bem obradas, mas a obra de cima ndo é nada de
maravilhar por haver muitas obras semelhantes por toda a China, s6 o fundamento ¢é
digno de se saber por ser de tantas e tdo grossas colunas todas iguais, e todas de uma

obra e de uma pedra, e cada uma é coisa maravilhosa.®

[Estauam por cima enxeridos e liados ¢d muy grades e muy grossas traues, ¢ encima
estaua hiia muy alta e muy fermosa torre feita toda em varandas muy galantes e muy
bé obradas, mas ha obra de cima nam he nada de marauilhar por auer muitas obras
semelhates por toda ha China, soo ho fundaméto he digno de se saber por ser de tatas
e tam grossas colunas todas yguaes, ¢ todas de hila obra e de hiia pedra, cada hiia he
cousa maravilhosa.]

Assim, o complexo estrutural da China se coloca como essencialmente um elemento de
maravilha, principalmente pela sua grandeza e incomparabilidade mesmo com as fortalezas
portuguesas. Nao ¢ de surpreender. A cultura das fortificagdes sempre esteve muito presente
em toda a China imperial, e os Ming, em particular, foram &vidos construtores de muralhas,
uma vez que a maioria das fortificacdes que pré-datavam a dinastia Yuan (1271-1368) estavam
em absoluto colapso. E, na realidade, Gaspar da Cruz soube analisar corretamente muitos
aspectos dessas construgdes, como sua constitui¢do, seu tamanho e sua proximidade com os
rios. ® O modelo basico de constituicio desses muros impressionou sobremaneira o
dominicano, e ndo podemos deixar de imaginar ecos de Preste Jodo e outras maravilhas que se
imaginava encontrar em sociedades asiaticas.

O mesmo elogio de Cantdo ¢ oferecido por Bernardino de Escalante, que a descreve,

segundo ele proprio, baseado em relagdes de portugueses que 14 estiveram. Comparando-a a

cidade de Cédiz, “uma das maiores cidades da Espanha”, diz-nos que

Esta cidade esta adiante da ilha de Hainan, na mesma costa, em vinte ¢ sete graus
escassos de altura da banda do norte, e uma planicie ¢ um campo graciosissimo, e
muito agradavel a vista, pelos arvoredos e frutas que tem, e labores de todo género de
agricultura, assentada nas ribeiras de um grande rio, que vai estendido em largura de
duzentos passos, e de fundura de trés até sete bracadas, povoada em uma e outra
ribeira de aldeias pequenas, e de casarias e granjas, de grandissima recreagdo, até dar
no mar, que lhe é proximo.”®

88 TCC, 23f.

% Para mais detalhes sobre a construgio das fortificagdes durante o periodo Ming, assim como suas caracteristicas
gerais, veja CHANG, Sen-Dou. The morphology of walled cities. /n: SKINNER, G. William, 1977, p. 75-100.
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[Esta Ciudad esta adelate de la Isla Ainan en la mesma costa, en veinte y siete grados
escassos de altura de la vanda del Norte, en vna llanura y campo graciosissimo, y muy
agradable a la vista, por las arboledas y frutales que tiene, y labragas de todo genero
de agricultura, assentada en las riberas de vn gra rio, que va estédido en achura de
dozientos passos, y de hddura de tres hasta siete bracas, poblada la vna y otra ribera
de aldeas pequefias, y de caserias y Granjas, de grandissima recreacion, hasta dar en
la mar, que le es cercana.]

Outro elemento que muito impressiona Gaspar da Cruz, e também os autores
castelhanos, era a constituicdo das ruas e estradas, apontadas como direitas e retas (em

contraposi¢do, como ja apontamos, com as vielas medievais que estavam tdo acostumados).

Diz-nos Gaspar da Cruz que

As ruas da cidade todas sdo lancadas a linha, mui direitas, sem de nenhuma qualidade
fazerem lombo nem tortura. As ruas principais sao algumas mais largas que a rua nova
dos mercadores de Lisboa aos ferros. Sdo todas as traves tdo direitas como as ruas, de
maneira que nao ha rua nem travessa que faca volta. S3o todas as ruas e travessas
muito bem calgadas, indo as calgadas ao longo das casas altas, e pelo meio para a
corrente das 4guas mais baixas.”!

[As ruas da cidade todas sam lancadas a linha muy dereitas sem de nhiia calidade
fazer€ 16bo né tortura: as ruas principaes sam algiias mais largas que ha rua nova dos
mercadores de Lixboa aos ferros: sam todas as traues ta direitas como as ruas: de
maneira que né trauessa que faga volta: sam todas as tuas e trauessas muy b¢ calgadas,
indo as calcadas ao longo das casas altas, ¢ polo meo pera corréte das agoas mais
baixas.]

Bernardino de Escalante nos traz a mesma impressao, um tanto mais sucinto, mas ainda

bastante impressionante:

As ruas sd3o bem empedradas e direitas, sem torcidas nenhuma, estendidas de uma
porta a outra, e tdo largas que nas mais podem ir dez e quinze homens a cavalo juntos,
e quedam em um e outro lado portais para o servigo das lojas e tendas de mercadores.””

[Las calles son muy bien empedradas, y derechas sin torcedero ninguno, estendidas
de vna puerta a otra, y tan anchas que en las mas puedes yr diez y quinze ombres {a
cauallo juntos, y quedan en el vno y otro grandes soportales para el seruicio de las

Lonjas y tiendas de mercaderes. ]
O contraste com a Europa, embora nao explicitado, certamente deveria trazer muita
surpresa para seus leitores. A énfase dada pelos autores, igualmente, ¢ simbolica da importancia
que essas estradas traziam. Havia mesmo calcadas fora dos espacos urbanos, como em

passagens mais estreitas, o que poderia parecer surpreendente aqueles acostumados apenas a

um parco calgamento nas vias centrais das cidades: “nas serras e montes que se caminha, ha

T TCC, 19vf.
2 DLN, 35vf. A mesma descri¢do pode ser encontrada em HGRC, 13vf.
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calgadas cortadas a pico, e muito bem reparadas, que € uma delas mais insignes fabricas, € mais
geral, que ha em toda a China” [“En las sierras y montes que se camind; ay calgadas cortadas a
pico, y muy bien reparadas, que es vna delas mas insignes fabricas, y mas general, que ay en
toda la China”].”

As pontes eram igualmente um ponto de destaque. Gaspar da Cruz afirma que

Nos rios que ndo sdo muito altos e impetuosos, tem estas cidades para servigo pelo rio
pontes de pedra mui nobres e mui bem lavradas, e ndo vao os pegdes feitos em arco
sendo depois de bem fundados e postos em altura. Sdo cingidos uns com os outros por
cima de mui grandes e mui grossas campas. Mediram-nas os portugueses ¢ acharam
algumas de onze e algumas de doze passos de comprido: sdo estas pontes mui largas,
e como os rios sio mui largas e mui compridas.’*

[Nos rios que nam sam muito altos e impetuosos t€ estas cidades pera seruico polo rio
pontes de pedra muy nobres e muy bé lauradas, e nam va os pegdes feitos em arcos se
nam depois de bé fundados e postos em boa altura: sam cingidos hiis ¢d outris por
cima de muy grandes ¢ muy grossas capas: mediram nas os portugueses ¢ acharam
seré alghias de onze ¢ algiias de doze passos de cOprido: sam estas potes muy largas, e
como os rios sam muy larhos sam muy cdpridas.]

E, mais adiante, complementa:

O que ¢ de maravilhar na China, ¢ haver muitas pontes por toda a China em lugares
despovoados e nao serem de menor custo e obra que as que estao ao longo das cidades,

antes s3o todas custosas e mui bem obradas.”

[Ho que he de marauilhar da China, he auer muitas pontes per toda ha China em
lugares despouoados e na seré de menor custo e obra que as que estd ao longo das
cidades, antes sam todas custosas ¢ muy bé obradas.]

Outro aspecto de maior destaque, € que propde uma maior atengao de nossa parte, ¢ a
descricao dos edificios e casas das cidades, tanto dos regedores quanto das pessoas comuns.
Essa divisdo ¢ bem presente nas trés obras, embora se note que, mesmo sendo as casas dos
comuns de menor monta, elas igualmente ainda sdo muito bem arquitetadas e limpas. Juan
Gonzalez de Mendoza assevera que essas casas eram feitas de “uma terra branca, de que fazem
ladrilhos tao fortes, que para rompé-los, sdo mister picos, € muito grande forca: e € esta a causa
que ha universalmente, em todo o reino, mui grandes e curiosos edificios” [“vna tierra blanca,
de que hazen ladrillos tan fuertes, que para romperlos, son menester picos, y muy grande fuerga:

y esta es la causa, que ay vniuersalmente, en todo el reyno muy grandes, y curiosos edificios”].”®

3 DLN, 37f,

4 TCC, 24f.

7S TCC, 24f-24f.
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Essa terra branca ¢, naturalmente, a porcelana, que sempre se mostrou objeto de profundo
desejo nos contatos seculares entre o Ocidente e a China.
Mendoza nos apresenta, de forma sucinta, a casa dos regedores e dos comuns. Quanto a

primeira, afirma que

Em todas as cidades que sdo cabegas das provincias, reside um vice-rei, ou
governador, que vive na casa que em cada uma destas tem o rei feita a sua custa, ¢ que
todas, a uma mao, sdo admiraveis, e superbissimas, lavradas com maravilhoso
artificio. E sdo tdo grandes como uma grande aldeia, a causa que tem dentro grandes
jardins, e tanques de agua, ¢ bosques cercados, nos quais (como foi notado no capitulo
4) h4 muita montaria, e volataria.”’

[En todas las ciudades, que son cabega delas Prouincias, reside vn Virey, o
Gouernador, y viué enla casa, que en cada ciudad destas tiene el Rey hecga a su costa,
que todas a vna mano son admirables, y superbissimas, labradas, con marauilloso
artificio. Y son tan grandes como vna gran aldea, a causa que tiené dentro grades
jardines, estanques de agua, y bosques, cercados, enlos quales (como queda notado en
el capit. 4.) ay mucha monteria, y bolateria. |

Sao casas percebidas, portanto, como enormes, bem construidas, e, mais importante,
casas imperiais, que demonstram a suntuosidade e poderio do poder central.

Gaspar da Cruz constr6i uma imagem muito parecida, mais longa, desse tipo de
constru¢dao. O dominicano nos aponta que estas casas possuiam patios largos e compridos, onde
se pode apear muitos cavalos; igualmente, haviam muitos jardins com frutas de toda espécie,
que ladeiam um grande caminho que leva até a casa. Estas residéncias, afirma, eram formadas
por muitos aposentos, nos quais habitam o proprio regedor, seus assistentes e seus vigias.”®
Cruz cita, ainda, as casas dos parentes do rei em Guangxi, que eram como grandes vilas das
quais seus residentes ndo podem sair, e onde se tinha todo tipo de sustento e passatempo para
levar a vida.”

Bernardino de Escalante eleva o louvor a esse tipo de construgdo ao fazer uma

comparag¢ao direta com a Europa. Ao descrever um certo edificio na cidade de Fuzhou, o padre

cantabrio nos afirma que

Afirmaram alguns portugueses, que vieram ali levados como prisioneiros, que viram
uma torre diante das casas do contador mor do rei naquela provincia, fabricada sobre
quarenta colunas inteiras de largura de mais de quarenta palmos, e doze de largura
cada uma, e o demais edificio de tanta grandeza, suntuosidade e formosura que os
colocou espanto; parecendo-lhes que, em respeito daquilo, era pouco o que se podia
haver na Europa.®’

"THGRC, 14vf.
8 TCC, 25vf-26f.
" TCC, 26f.
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[Afirmaran algunos Portugueses, que fueron alla lleuados en prision; que vierd vna
torre deldte las casas del Cotador mayor del Rei en aquella Prouincia, fabricada sobre
quarenta colunas enteras de largura de mas de quaréta palmos, y doze de ancho cada
vna, y el demas edificio de tanta grandeza, sumtuosidad y hermosura que les puso
espanto; pareciendo les que respeto de aquella, era poco todo lo que podia auer en
Europa.]

Era, portanto, mais um elemento de maravilha: um primor arquitetonico que era superior
ao encontrado na Europa, com um forte sentido de incomparabilidade ao que era conhecido.
Sua forga utopica, portanto, se fazia sentir nesse tipo de construcao, em que sua suntuosidade
marca um elemento de inversdo. Igualmente, ndo se trata de um elemento particular — eram
todas marcas do Estado, dando forca ao sentido de poder e grandeza do imperador, algo que,
nessa altura, ainda ndo tinha paralelo na Europa.

Quanto as casas das pessoas comuns, Mendoza afirma que

Sao muito boas, ¢ muito bem edificadas, ao modo romano, e todas geralmente tem
plantadas arvores as portas, com grande organizagdo, para que lhe fagam sombra e
enfeitem as ruas. Todas estas casas estdo por dentro brancas como leite, tanto que
parece a superficie de papel brunhido, ¢ empedradas com umas pedras amplas, muito
lisas e quadradas. E o telhado de todas elas de mui excelente madeira, bem lavrada,
tingidas com umas aguas demarcadas [?] de cor dourada que parecem muito bem.?!

[Son muy buenas, y muy bien edificadas, al modo Romano, y todas generalmente
tienen plantados arboles a las puertas, con muy gran concierto, para que le hagan
sombra, y hermoseen las calles. Todas estas casas, estan por dentro blancas como
leche, tanto que parece la superficie de papel brufiido, y empredadas con vnas piedras
anchas, muy lisas, y quadradas. Es la techumbre de todas ellas, de muy excellente
madera, y bien labrada, tefiida con vnas aguas demascadas de color de oro que parecen
muy bien.]

Eram, a nosso ver, edificios quase luxuosos frente a situagdo cotidiana na Europa. Nao
deixa passar a referéncia as casas romanas, reforcando teorias mais antigas de uma conexao
entre a China e o antigo Império Romano. De todo modo, sua constitui¢do parece apontar uma
auséncia de miséria, somada ao fato, j& anteriormente apontado, em que todos tinham onde
trabalhar e era proibida a esmola, assim como a fertilidade geral da terra. As casas dos comuns
apenas reafirmam uma tendéncia geral de apontar que a pobreza ndo ¢ vista na China, um mundo
invertido em relacdo a Europa ainda marcada pela triade fome-guerra-peste.

Em suma, podemos encontrar na constituicdo geral das cidades — seus edificios, suas
estradas, suas casas e suas pontes — um elemento de forte utopizagdo. Elas sdo significativas

tanto da propria abundancia da terra, que permite esse tipo de construcdo, quanto do poderio

81 HGRC, 14vf-15f.
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imperial capaz de estabelecer essas construgdes quase sobre-humanas, incompardveis a
qualquer significante em terras Ocidentais. As comparacdes fortuitas com Roma parecem
colocar a China como aparentada, ou talvez sucessora, dessa mesma civilizacdo. Nao obstante,
nao ¢ apenas no sentido fisico que encontramos esse tipo de louvor, mas também na sua propria
organizagdo burocratica, com seus meritocraticos e doutos mandarins. E isto que discutiremos

a seguir.

3.2. PRUDENCIA GOVERNATIVA: O DOMINIO DA VIRTUDE

3.2.1. A estrutura de poder durante o governo dos Ming (1368—1644)

Entender a divisdo de poder durante o poderio de trés séculos dos Ming faz necessario
ter em mente um processo de continuidades e rupturas em relagao a dinastia anterior, os Yuan
(1271-1368), em que as estruturas de poder autocraticas herdadas dos mongo6is foram mantidas,
a0 passo que surgiram novas categorias de poder, reformadas ao longo dos séculos XV e XVI.
Nao obstante, ¢ mister compreender que a forma como esse poder se estruturava nem sempre
era a mesma percebida por observadores europeus, que tendiam a valorizar, ou suprimir,
determinados elementos. No primeiro caso, certamente se encerra o papel dos funcionarios
imperiais; no segundo, o dos eunucos, que raramente sdo referenciados, ¢ muito menos sua
influéncia na corte.

Como aponta Marcia Reed, os padrdes narrativos que permeiam as relagdes entre a
China e o Ocidente passam por duas figuras centrais, representativas desses primeiros contatos
e primeiras impressdes um do outro: Marco Polo e o “imperador da China”. Se o primeiro ¢
concebido como o mercador, essa “figura em movimento” que vai adiante, explorando e
comerciando, o “imperador da China”, quase nunca referido por seu nome, era essa figura
estatica, mas que representa, por si sO, o esplendor chinés, uma nag¢ao congelada no tempo, e
nio obstante mitica e maravilhosa.®

Com efeito, o papel mutdvel do europeu — o comerciante, o missionario, o explorador
— se contrasta perfeitamente com a da figura do imperador na distante Beijing e sua Cidade
Proibida, um lugar fechado para estrangeiros, e que simula muitos dos esplendores orientais de
abundancia, organizacao, justica, boa governagao e plenitude. A estrofe do poema de Samuel

Taylor Coleridge, escrito em 1797, citado no inicio desse trabalho, ¢ significativo do qudo

82 REED, 2007, p. 9.
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longevo essas imagens foram sendo cascateadas e transmitidas, em que se arquitetava,
inicialmente a partir da figura de Kublai Khan, o poderoso e opulento governante do Leste
Asiatico. A figura do imperador se faz presente nas obras consideradas apenas de forma fugaz,
ainda que sempre num sentido positivo, uma idealiza¢ao distante a partir do ouvir-dizer,
expressao maxima de tudo que se poderia ver na China a partir de suas cidades, seus campos ¢
seus funcionarios.

A derrocada dos Yuan e a ascensdo dos Ming pelas maos de Hongwu (1368—1398)
apenas veio para fortalecer o poderio e a imagem do imperador construida pelos viajantes
medievais, a comecar com Marco Polo. Vindo de camadas populares, dotado de um largo
apreco pela terra e nutrindo uma desconfianga pelos mandarins e pelos eunucos, Hongwu
estabeleceu nova legislagdo que fortaleceu imensamente o poder do imperador e diminuiu o
poder da elite imperial tradicional. Ao suprimir o Grande Secretariado Imperial
(Zhongshusheng), instituir conselhos imperais restritos, solapar os poderes locais e estabelecer
a politica secreta das Guardas Vestidos de Brocados (jinyiwei), Hongwu fundou uma tendéncia
absolutista que se estende por todo o século XV e XVI, estabelecendo um governo centralizado
de carater autoritario que se estenderia até a sua propria derrocada.®

No entorno do imperador, estavam os eunucos (huan-kuan), homens capados que
assumiram fung¢des variadas ao longo da histoéria chinesa. Uma das herangas das dinastias Yuan,
mas podendo ser tragados até séculos anteriormente, os eunucos tinham como funcdo
administrar, inicialmente, o dia a dia do palédcio: faziam servicos banais e de manutengdo,
serviam como valetes ou mesmo confidentes do imperador. Ndo obstante, suas fungdes
evoluiram rapidamente para altas patentes extra-palacianas: serviam como investigadores
especiais, coletores de impostos, diretores de manufaturas estatais, enviados diplomaticos, e
mesmo comandantes militares. Sua origem de classe baixa contrastava com os literatos
mandarins, a quem estava entregue a administracdo imperial, com os quais constantemente
entravam em conflitos. Os eunucos atuavam, portanto, em cargos de confianga do imperador,
servindo como seus funcionarios diretos dentro da corte. A reticéncia inicial de Hongwu em
utilizar-se desse tipo de servico foi logo superada por seus sucessores — o imperador Yung-lo
(1402-1424) lancava mao deles para missdes governamentais; ¢ estimado que Wanli (1572

1620) tenha recrutado eunucos em grupos de trés mil.**

8 GERNET, 1974, p. 372-374.

8 HUCKER, Charles O. Ming governement. [n: TWICHETT, Denis; MOTE, Frederick W. The Cambridge
History of China, volume 8: the Ming Dinasty, 1368-1644, part 2. Cambridge: Cambridge University Press,
1998. p. 21-24.
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Os funciondrios publicos, por sua vez, constituiam a pedra angular da administracao
chinesa. Recrutados por meio de exames publicos baseados no mérito, era a eles que se confiava
o governo das provincias, o servico militar, o cuidado com o erario e a administragdo da justica.
Recrutados a partir do ensino publico em escolas patrocinadas pelo Estado, os literatos chineses,
conhecidos no Ocidente como mandarins, eram treinados dentro do rito confuciano baseado
nos Quatro Livros e Cinco Classicos, além de alguns outros escritos confucianos. Sua sele¢ao
envolvia um complexo sistema que incluia provas a nivel regional e nacional, com a admissao
nas universidades de Beijing e Nanjing. Esses estudantes eram selecionados pelo mérito de seu
dominio de assuntos administrativos, divididos em rankings de acordo com sua classificagao e
eram submetidos regularmente a um escrutinio real.*> Nao obstante a estrita observancia dos
censores, eram a classe de maior prestigio na China Ming, e seu poderio foi percebido pelos
autores ibéricos, que souberam delinear suas fungdes e seu poderio a nivel regional.

Nao pretendemos entrar em detalhes minuciosos acerca da administragio Ming. No
entanto, ¢ necessario delinear as estruturas de poder que serdo, mais tarde, referenciadas pelos
autores de que aqui tratamos.

No topo da piramide de poder estava, naturalmente, o imperador, do qual, como filho
do Céu, emana o poder de forma natural. Abaixo dele, estava o Grande Secretariado (nei-ko),
com funcdes diversas de supervisao da estrutura superior de governo. Um cargo inicialmente
abolido por Hongwu, que via na figura do secretario uma ameaga a sua propria autoridade, ele
foi eventual e finalmente restaurado pelo imperador Xuande (1425-1435), o quinto imperador
Ming. Eles atuavam em diferentes fungdes palacianas, como aconselhamento do imperador,
serviam como seus reclamadores, liam os documentos provinciais enviados a ele e redigiam os
editos a serem proclamados.®¢

Abaixo do Grande Secretariado, e sob sua supervisdo e coordenacdo, estavam os Seis
Ministérios (/iu pu), cada um comandado por um ministro € um vice-ministro, € cada um com
pastas proprias. Havia o ministério dos Ritos, Pessoal, Guerra, Obras, Fazenda e Justiga. Esses
ministérios constituiam o governo central dos Ming, assumindo a funcdo de administradores
governamentais do erario e da governagdo. Havia, ainda, agéncias autdbnomas, como o
Escritorio da Transmissdo, o Diretério de Astronomia, o Diretorio dos Parques Imperiais, a
Imperial Academia de Medicina, a Academia Hanlin e, acima de tudo, a Corte de Apelagdes e

o Diretério de Educagio.?’

8 HUCKER, 1985, p. 29-54.
8 Ibid., p. 72-73. As tradugdes dos titulos sio livres.
87 Ibid., p. 73-74.
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Abaixo do Grande Secretariado estavam, ainda, as Institui¢des de Censura (tu ch’a-
yiian). Uma das mais altas fungdes da estrutura governativa Ming, elas foram, apds um periodo
extintas em 1380-1382, restauradas e reestruturadas em 1383, com o apontamento de dois
Censores-chefe e dois vices. Os 110 investigadores que conformavam o posto de Censores
Investigadores atuavam como corregedores do imperador, enviados até os circuitos
(correspondendo a cada uma das 13 provincias), e cujos pareceres eram enviados diretamente
até o imperador.®®

A nivel regional, encontramos trés agéncias que, em conjunto, atuavam sobre os
Circuitos (fao) (que eram divididos em Prefeituras (fu), e, as vezes, subprefeituras (chou)).
Essas agéncias eram a Comissdo Administrativa Provincial (pu-cheng shih ssu), a Comissao de
Vigilancia Provincial (an-ch’a shih ssu) e uma Comissdo Militar Regional (tu chih-hui shih
ssu). Esses trés corpos administrativos estavam submetidos a um Grande Coordenador (/siin-
fu) e, promovendo a coordenagdo destes entre as provincias, por um Supremo Comandante
(tsung-tu). Sua funcdo era “pacificar” as provincias, mantendo o controle central sobre elas e
coibindo certos poderes locais e rebelides. A Comissao Administrativa Provincial lidava com
assuntos civis, especialmente os relacionados ao erario. A Comissao de Vigilancia Provincial
tinha como fung¢ao agir como os olhos do imperador, assim como assumia um papel relevante
na aplicacdo da justica. A Comissao Militar Regional, por sua vez, era responsavel por velar
pelas guarni¢des militares provinciais, estando sob a tutela os cinco Chefes da Comissao Militar

1.89

(wu-chiin tu-tu fu) na capital.”” O esquema desenvolvido por Charles O. Hucker, reproduzido

abaixo, demonstra as divisdes e subordinagdes da estrutura governativa Ming.

88 HUCKER, 1985, p. 74-75.
8 Ibid., p. 75-77.
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IMAGEM 2 — TITULOS OFICIAIS E DIVISAO ADIMINISTRATIVA DO IMPERIO

EMPEROR
‘Grand Secretariat
(nei-ko)
Five Chief Military Commissions 8ix Ministries Censorate
(wu-chiin tu-tu fu) (liu pu) (tu ch'a-yiian)
|
l ] i
specialized administrative units specialized service units 1
Supreme Commanders ]
(isung-tie) Grand Coordinators |
(hsiin-fu) :
|
l 1 |
Regional Provincial Provincial
Military Commissions __ __ __ __ Administration Commissions __ _ . Surveillance Commissions
(tu chih-hui shih ssu) (pu-cheng shih ssu) (an-ch’a shih ssu)
Guards Circuits (fa0) Circuits (tao)
(wei) I
Prefectures
(fu)
Subprefectures
(chou)
Districts Districts
(hsien) (hsien)

Fonte: HUCKER, 1985, p. 70.

3.2.2. O imperador

A despeito de sua centralidade na propria concepgao da China, o imperador aparece de
forma muito dispersa ao longo dos tratados aqui considerados (a0 menos, em comparagao com
os regedores, que ocupam porgao significativa das descrigdes). Com efeito, ha mais énfase no
cerimonial envolvido em torno dele — seu casamento, a sucessdo de reis (que Mendoza faz
com maxima minucia), seus palacios — que efetivamente a fun¢do que ocupavam. Nao
obstante, a concepgao de seu controle sobre seus mandarins, bem como de seu poder titanico
sobre a aplicacdo da justica e da administragdo publica, € que cabe um breve comentario.

Segundo Bernardino de Escalante, a China era terra de um so rei, em que os monarcas
vao se sucedendo de pai para filho ou para parentes mais proximos. Os imperadores eram
poligdmicos, tendo muitos filhos; mas ¢ apenas o mais velho que ¢ o herdeiro aparente. Os
demais filhos eram distribuidos em cidades fechadas, aos quais nao podiam sair; mas dentro de
seus muros havia todo tipo de regalo para se viver, com jardins e bosques diversos, com muitas
frutas e caga. Sua condi¢do, diz, os fazem “comumente gordos, bem acondicionados, apraziveis,

caridosos e liberais com os estrangeiros” [“son comunmente gordos, bien acondicionados, y
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aparibles y cariciosos, y liberales ¢d los estrangeros”].”® Para Gaspar da Cruz, segundo ouviu

dizer de alguns portugueses que estiveram em Beijing e Nanjing,

Sédo estes de sangue real comumente musicos, ¢ prezam de se tanger bem uma viola,
e como quer que tenham pouco exercicio e dados a boa vida, s3o comumente muito
gordos, e sdo pelo conseguinte muito bem acondicionados apraziveis, e conversaveis,
de muito boa razdo, muito corteses, mui bem ensinados.’!

[Sam estes de sangue real comiiméte musicos, e preza se de tanger bé hiia viola, e
comoquer que tenha pouco exercicio e sejd dados a boa vida, sam comiiméte muito
gordos, e sam polo cdseguinte muito bé acddicionados, apraziveis, e cduersaveis ¢ de
muito boa rezam, muito corteses, muito bem ensinados. ]

Os reis assumiam, segundo Gaspar da Cruz, um papel de profunda fiscalizagdo e

controle sobre seus regedores. Diz-nos que

Como a China ¢ tdo grande, como em principio dissemos ¢ demos a entender, tem el
Rei tal modo e industria no governo dela que todos os meses sabe tudo o que se passa
em toda e todas as novidades e tudo o que ¢ digno de saber em cada uma das provincias
[no que] se refere aos loutias, ¢ por outras pessoas ao ponchassi, € o ponchassi faz
relacdo de tudo por escrito ao futdo. Cada més ¢é obrigado o futdo a despedir um
correio para a corte que leva a informagdo por escrito ao Rei de todas as coisas que
aquele més passaram.®?

[Com a China ser tam grande como em principio dixemos e demos a entender, tem el
Rey tal modo e industria no gouerno della, que todolos meses sabe tudo o que se passa
em toda ella, e sabeo do modo seguinte. Todas as cousas da justi¢a e da guerra e todas
as nouidades e todo ho que he dino de se saber em cada hiia das prouincias se refere
pollos louthias, e por outras pessoas ao Ponchassi, ¢ o Ponchassi faz relagdo de tudo
por escrito ao Tuta. Cada mes he obrigado ho Tuta a despedir hii correo pera ha corte
que leua a &formagam por escrito al Rey de todas as cousas que naquelle mes
passaram. |

Era, portanto, um sistema apertado de controle — somado, ao que ja apontamos
anteriormente, aos complexos sistemas de controle e censura que emanavam da corte via os
censores oficiais e 0s eunucos.

Mais do que descrever a funcdo dos reis, Juan Gonzalez de Mendoza foca na propria
historicidade da figura real. Ao abrir o terceiro livro da primeira parte, que trata propriamente
da estrutura governativa chinesa, Mendoza se dedica a apontar a origem do primeiro imperador
chinés, Vitey.”> Esse imperador ¢ uma figura mitica dentro do relato de Mendoza: apontado

como unificador do império, ele era tao alto que excedia sete medidas que se usualmente usam

% DLN, 65f-66f.

L TCC, 27f.

92 TCC, 62vf. Os titulos oficiais serdo posteriormente descritos no proximo subcapitulo.

%3 Diego Garcia Sola o identifica a Yu, o Grande, o fundador da semi-mitica dinastia Xia, a primeira da China. Cf.
GARCIA, 2018, p. 52.
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na China e sete palmos de largura. Foi o inventor das roupas de vestir, das tintas para tingi-las,
das embarcacdes e da serra para cortar madeira. Igualmente, foi um grande arquiteto, construtor
de muitos edificios, e criou o tear de seda. Trouxe riquezas para a China e, finalmente, dividiu
o povo em cidades e vilas.”* A partir disso, lista os 116 sucessores até o imperador de seus dias,

Wanli (r. 1572-1620).

3.2.3. Os mandarins segundo os ibéricos

A descricdo do mandarinato Ming ocupa a maior parcela das obras de Mendoza,
Escalante e da Cruz. A minucia analitica acerca da sua formacao, suas fung¢des, sua origem, seu
status social, suas residéncias e seus estipéndios sdo notorios, particularmente em Mendoza,
que faz disso a parte mais original da Historia (que, até aqui, seguia de perto uma parafrase de
seus antecessores). A seguir, discutiremos os principais pontos no que concerne aos mandarins
nessas obras, usando como referéncia a versao mais acabada da visdo ibérica acerca desses
funcionarios.

O primeiro ponto a que Gonzalez de Mendoza se refere ¢ um certo “Conselho Real”,
com doze ouvidores, os cargos de suprema dignidade em todo o reino da China. Seu papel
supremo como conselheiros superava aquele dos grandes nobres, diz, que ndo existem em

qualquer lugar da China. Para fazer parte deste conselho, diz,

E demais de ser muito experto e doutos na Lei do reino e na filosofia moral e natural,
e graduadas nelas, [e] se lhes pedem que sejam grandes astrologos e judiciarios.
Porque dizem que ha de ser deste Conselho supremo (por qual se regem todas as
quinze provincias do Reino) convém que seja todo o dito, e prognosticar os tempos, €
os sucessos vindouros, para que possa prover bem as necessidades do porvir.?

[Demas de ser muy expertos, y doctos en las Leyes del Reyno, y Philosophia moral,
y natural, y graduados en ello, se les pide que sean grandes Astrologosy Iudiciarios:
porque dizen que el que ha de ser deste Cdsejo supremo (por el qual se rigen todas
nas quinze Prouincias del Reyno) cduiene que sepa todo lo dicho, y pronosticar los
tiempos, y sucessos venideros, para que sepa proueer bien a las necessidades por
venir.]

E seguro supor que Mendoza trata do Grande Secretariado, particularmente pelas suas
funcgdes de regedores em relagdo as provincias. O padre agostiniano ndo se furta a fazer uma

analise detalhada de seus simbolos e seus juramentos, seus rituais e sua encomenda de manter

% HGRC, 44f-45f.
% HGRC, 64vf.
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o rei informado de tudo.”® Também ndo passa despercebida a sua afirmagio de que seus
regedores eram conhecedores de filosofia moral e politica — um dos muitos toques de
humanismo em Mendoza, que se manifesta de forma mais clara, posteriormente, ao tratar da
provisio social dos pobres.”’

Considerando que os assuntos reais € as duas provincias metropolitanas (“Paguia” e
“Lanquia”, de fato as regides autdbnomas de Beijing e Nanjing) eram governadas por esse
Conselho, Mendoza aponta que as demais 13 provincias eram governadas por ministros dos
reis, chamados genericamente de /loutias. A despeito da reveréncia geral a eles, cada um assume
uma funcao especifica.

Mendoza lista seis tipos principais de dignidades.”® A primeira é o Comon, o principal
magistrado em cada provincia. O segundo ¢ o Insuanio, governador com o poderio de vice-rei.
O terceiro ¢ o Tutuan, o corregedor real, que atuava onde ndo ha vice-rei nem governador. O
quarto ¢ o Ponchasi, o presidente da Fazenda, que cuidava da folha de pagamento da burocracia
e da cobranga de impostos. O quinto é o Totoc, general das coisas de guerra e comandante das
tropas de cavalaria e infantaria. O sexto ¢ o Anchassi, que administrava a justica civil e criminal
e serve como tribunal de apelagdo. O sétimo, por fim, é o Aytao, presidente do Conselho de
Guerra, administrador da aduana e de exércitos de terra, e também receptor dos estrangeiros.””
Abaixo, segue um quadro comparando as diferentes dignidades ao longo dos trés autores, bem

como o termo correspondente de facto na administragao chinesa.

QUADRO 1 — DIVISAO ADMINISTRATIVA DA CHINA SEGUNDO OS IBERICOS
(continua)

Gaspar da Cruz Escalante Mendoza Correspondéncia
Comon Nao identificado
Insuanio Nao identificado
Tutom Tutan Tutuan tii-t’ang
Pochassi Ponchasi Ponchassi pu-cheng shih ssu
Totoc tii-tii
Anchassi Anchasi Anchassi an-ch’a shih ssu

% HGRC, 65f-67Vf.
97 HSU, 2010, passim.
% Ao longo do texto, usaremos a versio oferecida pelos missiondrios ibéricos dos titulos. Para sua correspondéncia

no chinés vernaculo, consultar o quadro 1.
% HGRC, 67{-68f.
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QUADRO 1 — DIVISAO ADMINISTRATIVA DA CHINA SEGUNDO OS IBERICOS
(conclusao)

Luthussi Luthisi beiwo duzhihui
Taissu tii-ssti
Quinchai Quinchai Quinchay qin chai
Chae Chaen Chaen t'i-tu hsiiéh-tao (prov.)
Leachis Leachis Nao identificado
Aitao Aytao Aytao hdi-fang tao

Fonte: HUCKER, 1985, passim; D’INTINO, 1989, passim.

E notdrio que, para Gaspar da Cruz e Bernardino de Escalante, é o tii-¢’ang que assumia
o cargo mais alto e a primazia; enquanto em Mendoza, havia dois cargos superiores, que nao
conseguimos identificar correspondéncia. Nao obstante, cada um soube identificar, de forma
assombrosamente correta, os cargos principais da estrutura administrativa Ming — mesmo
elevando alguns a uma categoria muito maior do que se supde, como o hai-fang tao, muito
provavelmente por seu papel em administrar a entrada de estrangeiros.

Os loutias, segundo Cruz, Escalante e Mendoza, sdo funcionarios distribuidos por
critérios muito particulares. Os regedores, dizem, ndo podiam ser naturais da terra, para garantir
que suas relacdes pessoais nao interferissem no seu trabalho, e permaneciam no cargo por um
periodo de apenas trés anos, passando por uma avaliagio de seu desempenho.'® Segundo Cruz,
numa afirmagao que apenas ele faz, tém seus cargos distribuidos pelos eunucos, com os quais
possuem grande conflito.'"!

Os mandarins possuiam grande poder e prestigio, dizem, ao ponto de possuirem uma
gama de funcionarios e de um conselho proprio, no caso dos postos mais altos, para a execugao
de suas fungdes. Segundo Mendoza, a semelhanca do Conselho do Grande Secretario, esses
mandarins tem a sua disposi¢ao dez ouvidores, que, reunidos na casa do vice-rei, servem como

seus funciondrios.!” E, como aponta Mendoza, num tom muito elogioso a esses ouvidores,

Tem todos estes juizes geralmente uma grande e nobre virtude moral, isto ¢é, que sdo
todos pacientissimos no ouvir, ainda que o que se lhes diga seja com colera, ou
descompostura na voz, que é a primeira coisa que se os ensina nos estudos. E sdo em
extremo bem criados, e corteses no falar, ainda que seja com os mesmos a quem
(aguardando justiga) sdo condenados.'?3

100 TCC, 48f-48vf; DLN, 74{-74vf; HGRC, 70v{-71f.
0L TCC, 48vf.

122 HGRC, 68f-68vf

103 HGRC, 69f.
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[Tienen todos estos Tuezes generalmente vna grande, y loable virtud moral, y es, que
son todos pacientissimos en oyr, aunque lo que les dizen sea con colera, o
desentonamiento de voz, que es lo primero que se les ensefia en los estudios. Y son
en estremo bien criados, y corteses enel hablar, aunque sea con los mismos a quien
(guardando justicia) tienen condenados. |

Naturalmente que essa asser¢do deve ser matizada. Gaspar da Cruz, que ¢ o que tem a
escrita mais aneddtica dos trés autores, comenta uma reunido que teve com um irascivel
mandarim com vias a resgatar dois portugueses prisioneiros, o qual se mostrou ndo apenas
impaciente com os lusitanos, como mandou que fosse agoitado o intérprete da comitiva
portuguesa.'® H4 uma divisdo bem clara entre 0 mandarim enquanto tipo ideal, ou idealizado,
e 0 caso a caso enfrentado pelos portugueses que efetivamente lidaram com eles na China ao
longo de varias décadas.

A China, acrescentam, tinha uma sobria estrutura fisica para o estabelecimento do
trabalho dos mandarins. Afirmam que o rei mandara construir residéncias nas principais cidades
do reino, onde esses funciondrios poderiam morar sem custo; seu salario, com efeito, era pago
em provimentos. Essas casas (muito laboriosas, como apontamos anteriormente) eram supridas
de tudo que necessitam, de modo que nada precisavam levar; nelas, havia também toda uma
gama de servicais, como escrivies, aguazis, porteiros e carrascos, todos pagos a custa do rei.'%
O tesoureiro do rei, o0 ponchassi, garantia que as casas estavam sempre bem abastecidas, e seus
funcionarios e servigais bem pagos.' Estabelece-se, portanto, uma visio um tanto positiva da
estrutura governativa, que, ainda que se aproxime da chancelaria real, surpreende pelo papel
centralizado e organizado, em oposi¢ao a multiplicidade de foros e instancias na justica ibérica.

Os mandarins, ndo obstante seu poder e seu prestigio, estavam sob constante
fiscalizacdo do imperador. Isso provém da visita dos chdes e dos leachis, censores reais, que
iam disfarcados para as provincias para verificar a aplicacdo da justi¢a. Ao verificarem agravo
para com os comuns, podiam retirar mandarins de seus cargos e mandar prendé-los ou acoita-

los.!%” Era costumeiro esse tipo de execugio durante as reunides com o tutdo:

Como os oficiais servem, ¢ administram justica, ¢ inteirado de tudo, espera o dia que
todos os presidentes se juntam com o futdo a fazer consulta geral, que ¢ uma vez ao
més, e entra a apresentar sua provisao, ¢ nesta hora se levantam todos, e se apartam

104 TCC, 52vf-53vf. O mogo acabou ndo sendo agoitado por intervenc¢io de um dos presos, que afirmou nio ser
possivel distribuir a pena do acoite sem motivo. Isso, e mais o fato de que cles eventualmente aceitaram a fianga
proposta pelos portugueses e logo depois libertarem um dos presos, ¢ sintomatico da justeza percebida e registrada
pelo autor portugués.

105 DLN, 75f.

106 TCC, 50vf-52vf.

107 DLN, 76vf-77vf; HGRC, 76f-76vf.
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com muita humildade, a esperar as sentengas que ouviram contra si (?), que por [mais]
graves que sejam, logo sdo executadas. E se ha suspensdo, proveem em seu lugar
outros oficiais de novo, e se se avalia que hdo servido bem, honra-os muito, e

promove-os a melhores pracas, e de mais confianga.!%®

[Como los oficiales siruen, y administra justicia, y enterado de todo, espera al dia, que
todos los Presidentes se juntan con el Tutam, a hazer consulta general, que es vna vez
al mes, y entra a presentar su prouisid, y a la ora se leuantan todos, y apartan con
mucha humildad, a esperar as sentencias, que oyran contra si, que graues que sean,
luego son executadas. Y si ay suspencion, prouee en su lugar otros oficiales de nueuo,
y si halla que an seruido bien, onra los mucho, y promueue a mejores plagas, y de mas
confianga. |

O cuidado para com a correta aplicagdo da justi¢a € mais um simbolo da justica superior
chinesa em comparagdo com a ibérica, se comparado a forma como os juizes eram apontados e
agiam. O forte senso de fiscalizac¢do, cuja justeza emana do rei, remete novamente a figuras
como Preste Jodo, mas também a um sentido geral do rei como mantenedor da ordem e como
defensor do povo comum, interpretagdes politicas da figura real do medievo que foram
transmitidas e continuadas na modernidade.

Um outro aspecto que denota a exceléncia dos mandarins em relagdo a burocracia
europeia ¢ a sua formacgdo. A escalada na carreira administrativa ndo se fazia (apontam) por
qualquer relagdo pessoal ou de sangue, mas pela proficiéncia nos estudos ou nas armas. E, para
os primeiros, haviam escolas reais espalhadas por todo o reino, financiadas pelo rei, em que os
alunos podiam se matricular e, em tempo oportuno, se elevarem ao cargo de loutia a partir de
sua eficiéncia nos exames.

Nessas escolas reais ensinava-se, segundo Gaspar da Cruz, as “leis do reino”, que sao

liad lo chae.'” E i 1 i icular o d
avaliadas em prova pelo chae. ausente, assim, qualquer outro ensino, e em particular o de
filosofia natural.!'® Bernardino de Escalante reafirma-o com citagio explicita de Cruz, embora
afirme que se soube por “homens doutos” que também se estuda astronomia, e que, ao contrario
do que afirma o frade dominicano, e baseado no cronista portugués Jodo de Barros, também se
ensina a filosofia natural, e também se tem alguma nocdo de geografia.'!! Mendoza reafirma as
proposi¢des de Escalante, indicando que se aprende nestas escolas “filosofia natural e moral, e
astrologia, e as leis do reino, e muitas outras coisas curiosas” [“Philosophia natural y moral, y
Astrologia, y las Leyes del Reyno, e otras muchas cosas curiosas”].'!?

Escalante acrescenta, por fim, que

108 DLN, 77v{-78f.
109 TCC, 49vf.

O TCC, 50f.

T DLN, 63f-64vf.
2 HGRC, 82vf.
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Envia o rei a estas escolas todos os anos visitadores para que examinem os estudantes,
e vejam e entendam se se aproveitam. Aos que sdao habeis honram com palavras, e
anima-os para que trabalhem, oferecendo-lhes acrescentamento; e aos que ndo se
aproveitam, manda coloca-los no cércere e agoita-los; e quando sdo de todo intteis,
despede-o0s.'13

[Enbia el Rei a estos estudios todos los afios visitadores para que examinem los
estudiantes, y vean y entiendan, si se aprouechan. A los que son abiles onran los con
palabras, y animam los a que trabajen, ofreciendo les acrecentamiento, y a los que no
se aprouechan, mandalos poner en la carcel, y agotarlos: y quando son de todo inutiles,
despiedenlos. ]

A crueldade no tratamento dos alunos ndo ¢ propriamente um fator desabonador para os
chineses — de fato, os autores parecem fazer pouco juizo de valor a isto, em comparagdo com
a crueza das descri¢gdes dos agoites e das prisdes. Mais interessante aqui ¢ analisar o conteudo
do estudo das escolas. Se Gaspar da Cruz estabelece que se ensinavam apenas as leis, a assertiva
de Bernardino de Escalante (via Jodo de Barros) e de Mendoza acerca da filosofia natural da
todo um colorido humanista a essas escolas, muito préximo dos studia humanitatis da
Renascenca. O ensino do conhecimento humanista (ainda que, naturalmente, ndo em bases
europeias), somado a propria universalidade do aprendizado da leitura e escrita (Mendoza

14 __ um contraste

aponta que todos aprendem a ler a escrever, nao importa quao pobres fossem
imenso com um Ocidente ainda largamente analfabeto), constr6éi uma forte inversao em relagao
a propria sociedade de seu tempo. Se o humanismo ainda era uma realidade confinada a
“republica das letras”, na China, esse tipo de conhecimento era acessivel a qualquer um que
tentasse.

Sabemos, ndo obstante, que isso era uma intensa idealizacao. A dinastia Ming de fato
padronizou e expandiu o sistema de estudo e exames ao longo do século XIV e XV,
estabelecendo sistemas de convocagdo que iam das escolas locais até as universidades de
Beijing e Nanjing. Essas escolas, baseadas nos cldssicos confucionistas (que demoraria até
Matteo Ricci para serem plenamente compreendidos pelos ocidentais), enviavam
aproximadamente cerca de 1800 alunos por ano as universidades, uma quantidade muito
pequena se comparada a totalidade da populacdo chinesa a época. E, de todo modo, mesmo a
crenca de admissdo por mérito ndo era de todo verdade — preocupados em encher os cofres
frente a ameaga mongol, o império permitia que certos alunos pagassem para se inscrever em

universidades.'"?

13 DLN, 64vf.
114 HGRC, 83f.
1S HUCKER, 1998, p. 31-34.
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Em suma, o mandarinato, para Cruz-Escalante-Mendoza, constitui uma classe de
estudiosos que, longe de constituir parte da estrutura burocratica por sangue, o faz por mérito,
a partir de estudos nas escolas reais. Constantemente fiscalizados, muitas vezes em secreto, sao
impedidos de praticar injustica por uma série de travas propostas pelo imperador e, talvez nao
menos importante, sua propria educacao baseada na filosofia natural. Conformando, portanto,
um sujeito que vive para suas fungdes e pelo império, poderiamos muito bem aproximé-lo do
homem que se aprimora na virtude, de forma interna, o sentido das utopias classicas oferecida
por Hansot. Como simbolo maior da sociedade chinesa, atrds apenas da figura paradigmatica
do imperador, os mandarins irdo se tornar a propria pe¢a fundadora da utopia chinesa, mais
apreciada, ¢ verdade, durante o [luminismo que pelo humanismo da Renascenca.

Um ultimo aspecto a ser apontado, e que novamente ¢ considerado como superior na
China, ¢ o processo legal e os julgamentos. A imparcialidade dos juizes, os sistemas para evitar
que sejam tomados subornos, a recolha de testemunhas publicas, o processo ser todo trabalhado
por escrito e a revisdo de sentencas no caso de penas capitais sdo alvo de muitos elogios. Num
momento em que a justi¢a ibérica ainda se via as voltas com a consolidagdo de seus primeiros
codigos legais, mormente as Siete Partidas (1265) no caso castelhano e as Ordenagoes
Manuelinas (1512) no caso portugués, aplicados de forma desigual e paulatina em suas
respectivas jurisdi¢oes, a unicidade e uniformidade do codigo Ming causara muita surpresa, €
no sentido mais positivo possivel, entre os sindlogos ibéricos do final do século XVI.

Gaspar da Cruz faz uma leitura minuciosa do processo legal, dos motivos das prisdes e

das condi¢des das cadeias. Quanto aos julgamentos, nos diz que

Quando quer que por via de inquirigdo ou de devassa se perguntam algumas
testemunhas, faze-os os loutias em publico, diante dos oficiais ministros de seu oficio,
e diante de todos os demais que por qualquer maneira ali se acertam de achar
presentes, e isto para que ndo se possa usar de nenhuma falsidade, nem manha no
modo de inquirir.'®

[Quando quer que por via de inquirigam ou deuassa se perguntam algiias testemunhas,
fazem no os louthias em publico diante dos oficiais ministros de seu oficio, e diante
de todos os demais que por qualquer maneira alli se acertam de achar presentes, e isto
pera que se nam possa vsar de nhiia fatalidade, nem manha no modo de inquirir. ]

O julgamento publico era garantia da lisura de suas decisdes. Mendoza complementa

apontando que eram recolhidas multiplas testemunhas, todas comparadas entre si e registradas

por escrito, nio furtando-se a usar torturas para se verificar a verdade.'!” Nos casos de maior

16 TCC, 56f.
U7 HGRC, 73f-73vf.
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importancia, alids, aponta que os testemunhos ndo eram recolhidos pelos escrivaes, mas escritos
a punho pelos proprios juizes.!'"® E justamente por isso nio havia motivo de queixas

generalizadas por parte da populacao:

E esta diligéncia ¢ a causa de que poucas vezes ha quem se queixe de haver recebido
agravo por sentenga de juiz: [0] que é uma grande virtude, e que havia de ser imitada
por todos os que o sdo, por nao se fazer como o cuidado que estes gentios nele poe:
os quais ademais de fazer reta justi¢a a todos igualmente sem acepgao de pessoas, tem
algumas prevengdes e coisas dignas de serem imitadas.' "’

[Y esta diligécia es causa de que pocas vezes aya quien se quexe de auer recebido
agrauio por sentencia de Iuez: que es vna gran virtud, y que auia de ser imitada de
todos aqueles que lo son, para euitar muchos dafios que succeden, por no hazerse con
el cuydado que estos Gentiles en ello ponen: los quales demas de hacer recta justicia
a todo ygualmente sin exceptacion de personas, tienen algunas preuenciones, y cosas
dignas de ser imitadas.]

O elogio de Mendoza ¢ contraditorio com o que foi apresentado por ele proprio
anteriormente — isto ¢, a constante fiscalizacdo por parte do chde e do tutdo em cima dos
mandarins. E, além disso, contrasta com o proprio relato de Gaspar da Cruz, que aponta que,
em certos casos particulares, como quando se julgavam pessoas importantes ou proximas a
determinados juizes, ou quando haviam subornos muito grandes, era comum se usar de
estratagemas para evitar que certo individuo fosse preso ou culpado — no caso, substituindo o
acusado por uma pessoa que estava no corredor da morte.'?° A supressio completa de Mendoza
desse ultimo caso, e também o elogio da justica chinesa como um todo, ¢ naturalmente uma
escolha discursiva do autor em tentar eleva-la a um patamar superior; a exceléncia da justica,
como apontamos no capitulo anterior, era um dos pontos mais classicos das utopias modernas.

No caso das penas capitais — aplicadas em crimes como adultério, assassinato ou
roubos — mesmo as penas tendiam a ser atenuadas (ou assim se poderia interpretar). Segundo
Escalante, as penas de morte raramente eram executadas, sendo consideradas apenas durante as

visitas dos chdes e dos leuchis. Estes, por sua vez, pedem as listas dos condenados a morte, e

buscavam revisar as sentencas multiplas vezes, de modo a poupar aqueles cujas culpas sejam

8 HGRC, 73f-73vf.

"9 HGRC, 73vf. Grifo nosso.

120 TCC, 55vf. Ndo obstante, segundo Cruz, no caso dos casos mais severos, 0s presos eram obrigados a assinar
um documento que descrevia seus crimes ¢ suas caracteristicas fisicas, justamente para evitar esse tipo de
problema. Podemos resolver ai a acusagao de Francisco Roque de Oliveira de que a corrupg¢ao dos mandarins, por
si s0, seria um dos elementos que invalidariam a concepg@o de uma utopia chinesa em Gaspar da Cruz. Quanto a
isso, cf. OLIVEIRA, 2003, p. 808.
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menores. As execugdes, portanto, seriam apenas nos casos mais graves, € apds muita
consideragdo.'?!

A despeito da crueza desse tipo de condenacgdo, ndo era de todo uma realidade alheia a
ibérica, onde as penas capitais também eram executadas. Dolors Folch argumenta que, embora
previstas em legislacdo, elas eram igualmente mais raras de serem executadas que outras penas,
como a prisdo e o degredo.'?? E, de todo modo, mesmo a realidade dos agoites e das prisdes,
que mais adiante apontaremos com mais cuidado, ndo era mais severa que os carceres do Santo
Oficio ou as galés. A revisdo automatica de penas, mesmo sem a solicitagdo direta do
condenado, era mais fiavel que as instancias da Casa do Civel e a Casa de Suplicacdo, no caso
da justica civil portuguesa, e das Chancillerias, Consejos e Audiencias, no caso castelhano,
sempre sobrecarregadas e cujas decisdes de primeira instdncia poucas vezes chegavam a ser re-
julgadas.'?

sk

Neste capitulo, buscamos apontar alguns elementos que nos fazem acreditar na hipotese
da utopizacdo da China em Gaspar da Cruz, Bernardino de Escalante e Juan Gonzalez de
Mendoza. Para tanto, dividimos nossa leitura em dois aspectos principais: o espago, tanto o
natural, simbolo de fartura e abundancia, como as cidades, expressao maxima da organizagao e
da proeza arquitetonica chinesa. Depois, discutimos o aspecto governativo, focando mormente
na virtude e prudéncia dos mandarins na aplicagdo da justica, na sua formagao e no sistema de
regulacdo imperial. Estabelecendo paralelos comparativos, buscamos demonstrar como o
elogio dos autores estava sempre condicionado a uma compara¢do com aspectos de sua terra
natal, o que estabelece o elemento de dialética implicita e do elogio da China como superior,
cujo sistema de paralelos e elevagdo faz parte da propria ontologia das utopias.

Nao obstante, hd aspectos desabonadores que parecem arranhar essa imagem de
sociedade ideal construida até aqui. Estabelecidos na esfera das crengas e costumes, eles
parecem convergir todos para o aspecto religioso — que estabelece uma quebra notéria entre o
elevado patamar civilizacional chinés com suas crengas tidas como barbaras. No entanto,
mesmo esses escritos parecem oferecer uma resposta a essa dificuldade — a conversao rapida,

facil e repentina ao cristianismo, uma predisposicdo natural dentre os chineses, e que

2L DLN, 80vf-81vf.

122 FOLCH, 2020. p. 5

123 HESPANHA, Antonio Manuel. As vésperas do Levithan: instituigdes e poder politico. Portugal — séc. XVIL
Rio de Mouro: Pedro Ferreira Artes Graficas, 1987. p. 329-343; CADARSO, Pedro Luis Lorenzo. Los tribunales
castellanos en los siglos XVI y XVII: un acercamiento diplomatico. Revista General de Informacion y
Documentacion, Madrid, v. 8, n. 1, p. 141-169, 1998.
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completaria a imagem de uma utopia chinesa como uma sociedade elevada dentro de um rito
religioso tido pelos ibéricos como superior. E nesse aspecto que trabalharemos no proximo

capitulo.
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4. 0 ENCANTO SE DESFAZ: A RELIGIOSIDADE CHINESA

A presenca de missionarios cristdos na China, em que pese sua secular presen¢a durante
a dinastia Tang e Yuan, sofreu um declinio durante os primeiros séculos da dinastia Ming,
refrataria a todo tipo de ingeréncia externa e presenga de estrangeiros em seu territério. Como
ja tivemos a oportunidade de apontar, o primeiro missionario que efetivamente se fixou em solo
chinés foi o jesuita italiano Michele Ruggieri, em 1583, tendo ja passado trinta anos do esforco
inicial de Francisco Xavier, que se viu impedido de avangar para além dos portdes de Cantdo.
Nesse periodo, Nicolas Standaert estima que 50 missionarios intentaram, sem sucesso, entrar
na China até o estabelecimento bem-sucedido de Ruggieri: 25 jesuitas, 22 franciscanos, dois
agostinianos e um dominicano.! Apds o estabelecimento da missdo jesuitica, demoraria até
1631 para a ela se juntarem efetivamente os dominicanos e franciscanos, ¢ em 1680, os
agostianianos. A eles se juntaram, finalmente, os seculares padres da Propaganda Fide e das
Missions Etrangéres de Paris, a partir de 1684.2

Ja apontamos anteriormente as vicissitudes dessas primeiras tentativas fracassadas e do
estabelecimento dos jesuitas em 1583, de modo que ndo ha necessidade de redundar neste
assunto. Recordamos, porém, que foi nesse periodo ainda incipiente que foram escritos o
Tratado (1570), o Discurso (1577) e a Historia (1585), momento em que as estratégias de
entrada e prédica ainda ndo tinham sido consolidadas. As informagdes que se tinha até entdo
davam conta de uma China decididamente pagd, mas os pormenores de sua vida religiosa ainda
eram muito fechados aos circulos jesuiticos — lembremos aqui da carta ao mestre Francisco
(1548), a enformagao do Anonimo (1552) e, acima de tudo, o tratado de Galeote Pereira (1563),
todos editados ou produzidos pelas mios da Companhia de Jesus.? Exce¢do notéria é o Tratado
del Reyno de Taibin (1575), do agostiniano Martin de Rada, que chegou a entrar em Fujian,
embora tenha permanecido pouco tempo. Seu relato foi especialmente importante nos circulos
espanhdis, s voltas com projetos de conquista da China.*

Assim, ndo apenas as trés obras de que tratamos buscam ir além dos circuitos jesuiticos
de informagdo, mas também estabelecem elas proprias estratégias e recomendagdes para se
fixar uma missdo em solo chinés. Sendo obras impressas voltadas ao publico geral, assumem

um papel propagandistico da missdo, muito semelhante ao papel assumido pelas cartas

' STANDAERT, 2001, p. 295.

2 Ibid., p. 296, 344.

3 Para mais detalhes, D’INTINO, 1989.
4 BORAO, 2009, p. 3.
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jesuiticas, muitas vezes publicadas em compilacdes em Portugal e alhures. Tirando o Discurso,
escrito por um padre secular, essas obras buscam dar a suas proprias ordens a primazia e o papel
teleologico de converter a China (isso fica especialmente evidente em Mendoza).

Ha mais. Para além do papel atribuido as suas proprias ordens, tidas como ponta de
lanca para a missdo, os padres nao deixaram de apontar como isso seria uma tarefa facil,
conveniente e, acima de tudo, uma gldria a ser conquistada. A China, embora apontada como
profundamente paga, ndo tem nessa condi¢cdo uma situagdo irremediavel — pelo contrario, ¢
evidente em seus discursos a certeza de que, com o envio de alguns missionarios dispostos e
tempo, a China logo seria um reino cristdo no Oriente.

Para além da concorréncia entre ordens, ¢ evidente a forte tendéncia nacionalista entre
a obra de Gaspar da Cruz, um portugués, e de Escalante e Mendoza, castelhanos. Com efeito,
as disputas entre o padroado portugués e o patronato espanhol, ja discutidas no primeiro
capitulo, se acirraram com o interesse dos dominicanos e agostinianos espanhois, estacionados
nas Filipinas, em romper com o monopdlio jesuitico portugués, estabelecidos em Macau.
Assim, mais do que simplesmente uma concorréncia entre a Companhia de Jesus e as demais
ordens, havia uma clara disputa dos impérios de Portugal e de Castela pela conquista espiritual
da China. Como aponta Lara Vila, as tendéncias nacionalistas nessas obras ndo podem ser
apagadas, tanto quanto a oposi¢dio entre a escrita jesuitica e a escrita “ibérica” da China.’
Naturalmente que reconhecemos ser Gaspar da Cruz, dominicano, um portugués. As disputas
entre as ordens, assim, se fazem dentro tanto do terreno dos dois impérios ibéricos quanto a
partir da tentativa de franciscanos, dominicanos e agostinianos em entrar na China. No caso do
dominicano portugués, isso ocorria dentro das proprias contestagdes do padroado portugués e
sua predileg@o pelos jesuitas.

O paganismo da China aparece, nessas obras, como um dos poucos elementos
desabonadores do povo chinés como um todo. Em que pese o elogio de suas instituigdes,
costumes e do espago fisico, sua religiosidade ¢ tratada com profundo desdém, de uma forma
quase infantilizada. Os ibéricos se mostraram incapazes, nesse primeiro momento, de perceber
as diversas correntes da religiosidade chinesa (budismo, taoismo, confucionismo, a folk religion
chinesa), tratando-as de forma indistinta. O culto aos idolos ¢ o ponto mais critico, tido como
adoracdes a demoOnios, assim como o uso de augurios. Nao obstante, ¢ o Unico aspecto que
parece ser facilmente remediado. Além de identificar sinais de um cristianismo pregresso, ¢

notdria a (assim exposta) boa recepgao dos preceitos cristaos, que levariam logo alguns a seguir

SVILA, 2013, p. 74-75.
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as oragoes e ritos propostos. As trés obras finalizam com a encomenda da China aos cristaos,

incentivando o envio de missionarios para uma missao que, ao que tudo indicava, seria frutifera.

4.1. IMAGENS, DEMONIOS E IDOLOS: ASPECTOS GERAIS DA RELIGIOSIDADE
CHINESA

O contraste entre os demais aspectos da vida cotidiana dos chineses, em tudo superior
aos europeus, ¢ a sua religido tida como primitiva ¢ afirmada de forma categodrica pelos autores,
ja avidos por indicar qual seria essa grande falha e propondo, logo em seguida, como remedia-
la. Gaspar da Cruz logo nota o que interpreta como a auséncia de uma religido organizada,
provinda, principalmente, da falta de uma filosofia natural. Para o dominicano, a auséncia de
“contemplagdo das coisas naturais”, ao contrario do que se quis indicar anteriormente, € a causa
de “ndo te[r] esta gente conhecimento algum de Deus nem entre todos eles se acha[r] rastro de
tal conhecimento” [“Nam t€ esta gente conhecimé&to algli de Deos nem antre todos elles se acha
rastro de tal conhecimento”].® Por mais que, mais adiante, ele indique alguns elementos de
religiosidade — o culto ao céu, a tiragem de sorte, idolos etc. — a perspectiva de Cruz funciona
sobre um vazio, uma auséncia.

O mesmo pode se verificar em Bernardino de Escalante, que, a despeito de também
tratar de imagens, idolos e uma religido popular, ndo deixa de indicar que eram, na sua
percepc¢ao, um povo de vida prodiga: “Porque como estdo cegos e sem luz, para granjear a vida
eterna procuram passar a [vida] temporal com grandes regalos e contentamentos” [“Porque
como estan ciegos y sin luz, para grangear la vida eterna procuran de passar la temporal con
grandes regalos y contentamiento”].” Muito oposto a vida religiosa ascética dos religiosos
seculares e ordenados, fica aparentado, para os escritores ibéricos, que a religido assumia uma
postura secundaria frente ao cotidiano e seus prazeres carnais. Em uma possibilidade
interpretativa, encontramos uma semelhanga entre esse tipo de leitura e a propria Cocanha, uma
terra de abastanca voltada para a alimentagdo excessiva e a propria negagao da austeridade
religiosa.

A perspectiva de uma auséncia de religiosidade organizada provém da propria
incapacidade desses primeiros padres em identificar as principais escolas religiosas e filos6ficas
da China Ming. Coube aos jesuitas, ja proximos a virada do século, entender as diferencas entre

o budismo e o confucionismo, suas raizes em diferentes estratos populares e o afinamento de

8 TCC, 74vf.
"DLN, 37vf.
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técnicas de conversdo.® Nesse primeiro momento, ainda incipiente, observa-se a profunda
confusdo entre as religiosidades, bem como entre o que se percebe como folk religion, até hoje
uma forte tradi¢ao na China, ¢ os cultos mais elaborados e estruturados entre o budismo ¢
confucionismo — uma dificuldade latente, alids, em todos os lugares onde passaram
missionarios cristaos.

Juan Gonzalez de Mendoza construiu, por sua vez, a leitura mais original e mais
elaborada da religiosidade chinesa. Para além de apontar alguns elementos basicos ja levantados
por seus antecessores, ocupou-se em descrever todo um verdadeiro pantedo, o surgimento da
humanidade e de “homens santos”, a presenga de deuses “estrangeiros”, a crenga da existéncia
e imortalidade da alma e o culto ao “Demdnio”, como eram percebidas algumas de suas
imagens. E certo que sua prolifica descrigio vem da diversidade de fontes que utilizou,
incluindo livros chineses (ainda que de forma canhestra). Essa no¢ao de um “pantedao” chinés
nao parece ter encontrado muito eco para além da obra do proprio Mendoza, uma vez que, ja
nessa altura, os jesuitas ja se apressavam em compreender e apresentar Confiicio para a Europa.’

O primeiro aspecto da religiosidade chinesa percebida pelos ibéricos € algum tipo de
animismo primitivo — com o Céu como superior e principio criador. Segundo Gaspar da Cruz,
“o maior Deus que tem ¢ o Céu, pelo qual a letra que o significa € o principio e a primeira de
todas as letras. Adoram o Sol e a Lua e as estrelas, e quantas imagens fazem sem respeito
nenhum” [“ho mayor Deos que tem he o Ceo, pollo qual ha letra que ho significa he ho principio
e ha primeira de todas as letras. Adouram ho Sol e ha llia e as estrelas, e quantas imagés fazg

].10

sem respeito nenhli”’].”” Bernardino de Escalante, semelhantemente, coloca a primazia no Céu,

indicando que € dele que se acredita virem todas as instituigdes chinesas:

Porque nenhum conhecimento tem do Deus verdadeiro: mas de que lhe rastreiam com
o dizer que do alto dependem todas as coisas criadas, ¢ a conservagdo do governo
delas, sem saber dizer particularmente, quem seja o autor, atribuindo-o ao mesmo
Céu, que o tem pelo maior de seus deuses. E assim o significam com o primeiro
caractere de seu abecedario. Adoram a Lua, o Sol e as estrelas, e todas as imagens que
fazem sem respeito nenhum.'!

[Porque ningun conocimiento tienen de Dios verdadero: mas de que le rastrean con
dezir que de lo alto dependen todas las cosas criadas, y la conseruacion y gouierno de

8 Para detalhes dessa “descoberta”, veja JIMENEZ, José Antonio Cervera. La interpretacion ricciana del
Confucianismo. Estudios de Asiay Africa, Ciudad de México, v. 37, n. 2, p. 211-239, maio/ago. 2002.
 Quanto a isto, veja PASTOR, Renan Morim. A descoberta de Conficio pela Europa: a interpretacio do
confucionismo classico pelos jesuitas na missao da China (século XVII). Orientadora: Patricia Souza de Faria. 167
f. 2019. Dissertagao (Mestrado em Historia) — Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, Universidade Federal
Rural do Rio de Janeiro, Seropédica, 2019. Veja, especialmente, as paginas 166 ss.

10 TCC, 75vf.

' DLN, 88vf.
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ellas: sin saber dezir particularmente, quien sea el autor, atribuyendo lo al mesmo
Cielo, que le tienen por el mayor de sus Dioses: y assi le sinifican con el primer carater
de su abecedario. Adoran la Luna, el Sol, y las estrellas, y todas las imagines que
hazen sin respeto ninguno. |

Nota-se uma parafrase de Cruz, assim como a compreensao mais ampla que coloca no
céu a origem da propria sociedade chinesa.

Mendoza, por sua vez, expandiu a compreensdo de Bernardino de Escalante ao
construir, como ja dissemos, um verdadeiro pantedo de deuses, a comecar pelo céu. Reafirma
o que disse seus antecessores — o Céu como criador do mundo, sendo representado pelo
alfabeto — mas continua: “e que este Céu tem um governador para todas as coisas de acima,
que se chama Laocon Tzautey, que quer dizer em sua lingua ‘governador do Grande Deus’: a
este adoram por principal depois do Sol” [“Y que este cielo tiene vn gouernador para las cosas
de alla arriba, que se llama Laocd Tzautey, que quiere dezir en su lengua gouernador del gran
Dios: a este adoran por principal despues del Sol”’]. Este deus, continua, nao ¢ fisico, mas ¢ um
espirito que surgiu ex nihilo.'?

Mendoza estabelece, ainda, outros deuses cultuados pelas camadas populares. Entre eles
estdo o Cansay, que governa as coisas abaixo do céu, a vida e a morte dos homens; seus trés
subordinados, Tanquam, Teyquim e Tzuquiam; uma miriade de “homens santos”, tidos como
ascetas de vida pura; e, além deles, muitos deuses estrangeiros, trazidos de nagdes limitrofes:
Sichia, Quanina, Neoma, e, junto deles, uma série de idolos menores, adorados por toda a
populacio.'® O autor se surpreendeu com a quantidade de idolos que, segundo Jerénimo Marin,
havia na cidade de Vcheo (Fuzhou): 112, distribuidos entre caminhos, ruas e portas principais. '

O culto ao Céu, tian (KX) ¢, com efeito, um dos elementos de maior destaque da
religiosidade chinesa tradicional. Sua origem pode ser tracada, segundo Adone Agnolin, até o
Shang Di, o “Soberano do Alto” fundador da primeira dinastia chinesa, a Shang. A partir da
dinastia dos Zhou, cria-se a figura de Tian, o soberano celeste, que foi posteriormente usado
por Matteo Ricci para criar seu Tian zhu, o “Senhor do Céu”, um ersatz do Deus cristdo que
seria compreensivel aos chineses.!> Nao obstante ter sido Ricci o primeiro a compreender o
papel real do Céu na mitologia chinesa, sua prevaléncia ja era suficiente para ser percebida por
Gaspar da Cruz e, a partir dele, se tornar um ponto principal da primeira concepgao europeia da

religiosidade da China.

12 HGRC, 23f-23vf.

13 HGRC, 23vf-26f.

" HGRC, 26f.

1S AGNOLIN, 2013, p. 146-148.
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Para além desse animismo basilar, os autores notaram, ainda que sem muita
compreensdo do que viam, elementos do budismo, principalmente a partir de seus monges, seus
templos e suas imagens. Bernardino de Escalante parece que foi o melhor em identificar os

principais pontos do budismo popular chinés:

A gente comum e baixa diz que o veneram [isto ¢, ao “Demonio”], porque aos bons
fazem diabos, e aos maus convertem em bufalas, em vacas e outros animais diversos.
[...] Tem em todas as cidades e povoagdes, e ainda nos campos, muito numero de
templos suntuosissimos, e de soberbos edificios de grande majestade, e duas maneiras
de sacerdotes. '

[La gente comun y baxa dize que le veneran; porque a los buenos haze diablos, y a los
malos cOuierte en bufaras, y em vacas, y en otros animales diuersos. [...] Tienen en
todas las Ciudades y poblaciones, y ali en los campos, mucho numero de téplos
sumtuosissimos, y de soberuios edificios de gran magestad, y dos maneras de
sacerdotes. ]

Esses sacerdotes, diz, se dividiam em dois tipos: uns andam com a cabeca rapada,
vestidos de branco, com uns bonés altos de feltro nas cabecas e, “uns picos pela frente, a
maneira de almenas”. Esses sacerdotes vivem juntos em comunidades recolhidos. Os outros,
por sua vez, usavam cabelo largo, dividido no alto da cabec¢a, com um “palo” negro bem grosso,

. . . . 17 . .

e se vestem de seda; viviam cada um por si, € se casavam. ' Podemos perceber, no primeiro
caso, que naturalmente se trata dos monges budistas; no segundo, ¢ dificil perceber quem
seriam, uma vez que se vestem a moda dos /outids; mas Escalante faz um esforco em diferencia-
los destes. Mendoza aprofunda essa noc¢ao ao apontar que esses religiosos, homens e mulheres,
viviam em monastérios em regime de clausura, sendo comandados por um General, o “7Tricon”,
que indicava um Provincial para cada provincia, e este agia como prior. A esses religiosos era
dado um estipéndio real, complementado pela renda de esmolas.!® Em tudo Mendoza parece
associar o budismo com uma espécie de cristianismo corrompido, que associa a Sao Tomé e
sua prédica na China, como veremos mais adiante.'’

Nestes templos tinha-se a presenga de varias imagens, as quais os autores ndo perdem

9920

tempo em associar com o Demonio. Gaspar da Cruz aponta o culto ao Buda “Omittofois”<", aos

quais lhe ofereciam incenso, benjoim e aguilha, além de caiolaque?!, e outros cheiros, além de

16 DLN, 89f.

7 DLN, 89f-89vf.

¥ HGRC, 34f-36vf.

19 Isso, alids, é expresso literalmente por ele. Cf. HGRC, 34f.

20 Provavelmente o Buda Amitabha, em chinés BA5@BEf#, pronunciado Emitudfs.
21 Do malaio kayu lake, um tipo de madeira usada como incenso.
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um certo “ocha”.?? Bernardino de Escalante reafirma essa lista, e indica que as oferendas eram
feitas de manha e de tarde.> Gonzalez de Mendoza expande a lista ao indicar que, quando esses
idolos faziam o que seus devotos queriam, era costume oferecer muita festa com canticos, além
de “galinaceos, gansos, marrecos e arroz guisado” [“galinas, ansarones, anades, y arroz
guisado”], e, acima de tudo, uma cabeca de porco cozido, servida com um grande cantaro de
vinho.**

Os autores notam, ainda que de passagem, a presenga do culto doméstico entre os
chineses, que era uma das marcas do confucionismo religioso. Segundo Gaspar da Cruz, “todos
tem oratérios na entrada detras das portas das casas, nos quais tem seus idolos de vulto: aos
quais todos os dias pela manhd e a noite oferecem incenso e outros cheiros” [“Todos tem
oratorios e aa entrada detras das portas das casas, nos quias tem seus idolos de vulto: aos quais

”].%% Bernardino de

todos os dias polla manhaa e aa noite offerecem Incenso e outros cheiros
Escalante identifica essas imagens como “estampas de loutias, ¢ de sacerdotes de seus idolos,
que se avantajaram em algumas coisas assinaladas” [“estampas de Loytias, y de sacerdotes de

sus Idolos, que se auentajaron en algunas coisas seniladas”].?

Percebe-se, portanto, que os
padres ndo puderam perceber, de pronto, uma diferenciacdo entre ritos budistas e
confucionistas, que sé seriam melhor compreendidos com os jesuitas no século seguinte.

Na vida cotidiana, a presenca da religiosidade se fazia principalmente, como apontam
os autores, pela tiragem de sortes. Segundo Gaspar da Cruz, isso era comum antes de se tomar
qualquer decisdo ou ir a algum lugar. A tiragem da sorte se faz com o langamento de dois paus,
lisos em uma ponta e rolicos em outras, que eram langados diante dos idolos, aos quais eram
prometidas oferendas. Caso os resultados fossem maus, afrontam aos idolos, difamando-os;
tornam depois a pedir perddo, e langam a sorte novamente, até lhe cair a favoravel.?” O sentido
da irracionalidade (tomando essa palavra com o devido cuidado) ¢ notodria; hd um sentido de
desdém por esse comportamento repetitivo, que ¢ mais um elemento da soma a critica da
religido chinesa.

O sentido negativo dessa invocacao de sortilégios ¢ coroado, em Mendoza, por uma

verdadeira cena de possessdo demoniaca. Segundo o agostiniano, esta era uma pratica em

2 TCC, 75vf-76f

23 DLN, 89vf.

24 HGRC, 28vf. Que é, a bem da verdade, uma paréfrase de TCC, 76vf.

2 TCC, 76f.

26 DLN, 88vf.

2T TCC, 76f-76vf. De fato, a técnica parece se assemelhar as praticas divinatorias do I-Ching. Para maiores
informagdes sobre as praticas divinatdrias chinesas no periodo imperial tardio, veja SMITH, Richard J. “Knowing
fate”: divination in late Imperial China. Journal of Chinese Studies, Nova lorque, v. 3, n. 2, p. 153-190, 1986.
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situagdes extremas, em que nao se sabia o caminho que tomar. Tirando-o do testemunho do
padre Pedro de Alfaro, que esteve na China em 1580, Mendoza indica o passo a passo do
processo: estando um homem deitado ao solo, e com o som de atabaques, cantorias e oragoes,
logo o que estava deitado comegava a se debater e fazer gestos, e a responder as perguntas que
lhe eram feitas, as vezes por escrito — e, segundo afirma, muitas vezes de forma mentirosa.?®
Esse episodio, um tanto pitoresco, ¢ indicativo da propria incompreensdo do que se observava
e da tentativa de, mais uma vez, menosprezar ¢ diminuir a propria religiosidade local,
apontando-a como “obra demoniaca”. O episoédio ¢ reminiscente das proprias formas de
possessao demoniacas encontradas na Europa, o que pode colocar um certo exagero, ou talvez
descrédito, no relato de Alfaro-Mendoza.?’

Outra pratica comum — e igualmente reminiscente da propria religiosidade europeia —

¢ a béngdo das embarcacdes. Escalante afirma que, terminadas as construgdes dos barcos,

Vo estes sacerdotes vestidos de roupas largas e ricas de seda, fazem seus sacrificios
em suas popas, onde tém seus oratorios, e oferecem papéis pintados com diversas
figuras e cortados, que queimam diante dos idolos, com certas cerimonias que fazem
e cantares bem entoados que dizem, soando umas campainhas pequenas ¢ fazer sua
veneragdo ao demonio, que o tem pintado na proa; porque dizem para que ele ndo faga
mal aos navios. Em tudo isto estdo comendo e bebendo a discri¢io.?’

[Van estos sacerdotes vestidos de ropas largas y ricas de seda, a hazer sus sacrificios
en las popas dellos; do tienen sus oratorios, y ofrecer papeles pintados de diuersas
figuras, y cortados que los queman delante de los Idolos, con ciertas cerimonias que
hazen y cantares bi¢ entonados que dizen, sonando vnas campanillas pequefias y hazen
su veneracion al demonio, que le tienen pintado en la proa; porque diz€, que no haga
mal a los nauios. En todo este discurso estan comiendo y beuiendo a discrecion. ]
A vida religiosa nas embarcagdes que partiam dos portos europeus rumo ao ultramar
eram parte essencial do cotidiano das embarcagdes. Desde a celebracao de missas a bordo, a
representacdo de farsas e da propria resolucdao de conflitos, os padres que acompanhavam a
tripulagdo eram considerados membros essenciais para o sucesso dessas viagens, €, no caso dos
constantes naufragios — como ¢ o caso dos registrados na Historia Tragico-Maritima —

realizavam preces pela salvagdo da embarcagdao ou, no pior dos casos, pela encomenda das

28 HGRC, 29f-29Vf.

29 Sobre as formas de possessdo demoniaca, especialmente durante a modernidade, veja BRAGA, Gabriel Elysio
Maia. Possessdes e exorcismos: performances e a batalha contra o mal. /n: BRAGA, Gabriel Elysio Maia. Exorcizo
te immundissime spiritus: possessoes demoniacas e exorcismos na Franga moderna (1565-1647). Orientadora: Ana
Paula Vosne Martins. 342f. 2022. Tese (Doutorado em Historia) — Universidade Federal do Parana, Curitiba,
2022. p. 103-116.

39 DLN, 89v{-90f.
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almas.’! Nio ¢ disparatado acreditar que se busca uma semelhanca entre essas praticas cristis
e as do cotidiano maritimo chinés, a semelhan¢a de outros aspectos que ja apontamos
anteriormente.

Outro elemento que podemos destacar ¢ a crenga na alma e sua imortalidade. Aqui,
Mendoza ¢ original em relagao ao dominicano e o padre cantabrio, uma vez que ¢ apenas em
sua obra que essa questdo ¢ referenciada. Com efeito, o capitulo VI do livro II ¢ dedicado a
discutir esses pormenores. Ja no seu titulo, Mendoza indica que os chineses criam na alma, sua
imortalidade e no além, em que seriam aquelas castigadas ou recompensadas de acordo com
suas vidas. Associando a crenga nas almas a pregacao anterior de Sao Tomé, o agostiniano nos

afirma que

Dizem e afirma por mui certo que a anima teve principio do céu, ¢ que ndo tera fim,
por haver o céu dado ser eterno: e que o tempo que estiver no corpo, a que Deus a
infundiu, se viver segundo leis que eles t€ém, e ndo fazer mal, nem engano a seu
proximo, sera levada ao céu, onde vivera eternamente, com grandes regalos, feita anjo.
E por conseguinte, a que vive mal, ird & companhia dos demdnios, a um carcere muito
obscuro, de onde padecem sobre eles tormentos que nunca se acabario.>?

[Dizen, y affirmam por muy cierto, que el anima tuuo principio del cielo, y que no
tendra fin, por auerle el cielo dado ser eterno: y que la que el tiempo que estuuiere en
el cuerpo, en que Dios la infundio, viuiere segun leyes que ellos tienen, y no hiziere
mal, ni engafio a su proximo, sera lleuada al cielo, donde viuira eternamente, con
grandes regalos, hecha Angel. Y por el consiguiente, que la que viuiere mal, yra en
compailia de los Demonios, a vnas carceles muy obscuras, donde padeceran con ellos
tormentos que nunca se acabaran. ]

Haé ainda um lugar em que as almas vao se purificar, que poderiamos bem associar a um
Purgatorio, e ritos costumeiros de ora¢des aos finados, pelas suas almas. Mendoza acrescenta
ainda que o costume dos comuns, particularmente, € tido que os maus iam ao inferno, que durara
até o fim dos tempos; os bons renasciam no corpo de reis e outras dignidades, para serem bem
servidos.*?

Nao ¢ de todo necessario apontar que a visao de Mendoza sobre o pds-morte chinés é
“contaminada” com a propria ortodoxia cristd, dita mais ou menos nos mesmos termos ¢
concepgdes que, sabemos, ndo cabe nem no budismo, nem no confucionismo, nem nas folk

religion chinesas. Lucien Febvre aponta que a concep¢do costumeira da alma cristd ¢ da

imortalidade da “alma intelectual”, enquanto a alma fisica perece. O termo usado por Mendoza,

31 MADEIRA, Angélica. A cronica da viagem maritima. /n: ANGELICA, Madeira. Livro dos naufragios: ensaio
sobre a Historia Tragico-Maritima. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2005. p. 45-141, passim.

32 HGRC, 32vf.

33 HGRC, 33f-34f.
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dnima, conduz especialmente a essa visdo do intelecto, ou a “Mente”.>* A referéncia explicita
a Sdo Tomé e a busca por elementos cristdos na China torna evidente que essa descri¢do parte
de uma escolha explicita em associar as religides chinesas com o cristianismo, sendo mais um
elemento que torna viavel a conversao, como explicitaremos em tempo oportuno.

Em todos os aspectos que destacamos aqui — a presenca de um “Deus do céu” e do
“Demdnio”, a vida monasterial, a vida religiosa no mar, a presen¢a de almas — sdo, num
primeiro momento, tentativas naturais de racionalizar o desconhecido a partir do que se
conhece; isto €, a ortodoxia catélica. Mas uma leitura que se foque apenas nisto aparenta ser
simploria, ainda considerando os esfor¢os de conversao nessa terra. Com efeito, a tentativa
constante de identificar elementos cristaos, bem como de justifica-los a partir da presenca de
um pregador anterior, S3o Tomé,*® é uma forma de divisar na China a ideia de um cristianismo
pregresso, degenerado com o passar dos tempos em praticas gentilicas. Entender a China com
um passado cristdo torna factivel a sua conversdo, uma vez que se trataria, naturalmente, de
uma simples restauragdo. E, especialmente em Gaspar da Cruz, que 14 esteve, isso pareceu até
relativamente facil. Discutiremos, agora, quais sdo os elementos principais que apontam,
segundo os religiosos ibéricos, essa “pista” de Sao Tomé na China, e como isso se coloca como

abertura para o estabelecimento de uma pregacao duradoura e bem sucedida em terras chinesas.

4.2. O SUPOSTO CRISTIANISMO PREGRESSO DA CHINA: AS PREGACOES DE SAO
TOME

A suposi¢ao de que Sao Tomé, um dos discipulos de Jesus Cristo, teria partido para
fazer sua pregacdo na Asia, onde teria deixado uma pequena comunidade de cristdos, o que
inclui a China, ¢ repetida pelos trés autores como um ponto essencial da anélise da religiosidade
chinesa, bem como da teoria de um cristianismo pregresso. Tendo pregado por um curto periodo
em terras chinesas, embora sem muito sucesso, os padres asseveram que foi uma presenca longa
o suficiente para deixar marcas profundas em imagens e certos credos, o que seria um trunfo

essencial para o estabelecimento de uma missdo permanente na China.

34 FEBVRE, Lucien. Psicologia do século XVI: a alma. /n: FEBVRE, Lucien. O problema da incredulidade do
século XVI: a religido de Rabelais. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009. p. 172-177.

35 Nido ignoramos, claro, que de fato houve cristios na China durante a dinastia Yuan, como é o caso dos
nestorianos e franciscanos, como Guilherme de Rubruck. Nao obstante, demorou até o século XVII para (de fato)
se associar o “Cataio” com a China; e, mesmo assim, esses missionarios nao deixaram marcas suficientemente
relevantes para se modificar a religiosidade chinesa como um todo.
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A presenga dos “cristios de Sio Tomé” na Asia, nio obstante as duvidas e suposi¢des
acerca do seu percurso, eram bem documentadas na regido de Kerala, na costa do subcontinente
indiano, onde Sao Tomé¢ teria passado no século 1. Nascida a partir da prédica entre os judeus
da regido, formou-se uma comunidade de cristaos, advinda também das multiplas migracoes
(duas ondas, mais especificamente), que formaram um cristianismo sui generis a partir de sua
mistura com praticas locais. H4 duvidas em relagdo a essa presenca apostolica, em que se supde
que os cristdos de Kerala tenham se convertido a partir da primeira migragdo no século 1V,
promovida ndo por Sdo Tomé, mas por um certo Tomé de Cana.*® Nao cabe aqui discutir a
veracidade ou ndo dessa crenga; mas registrar que ela era um ponto essencial na percepgao dos
europeus em relagdo a Asia, que ndo deixaram de buscar esses cristdos e cuja existéncia estava
inserida em seu imaginario.

Para além de sua presenca na India, a crenca das peregrinagdes de Sdo Tomé estendeu-
se a Leste e a Oeste — isto ¢, que tenha chegado a China, mas também ao Novo Mundo, onde
teria pregado entre americanos. Neste ultimo caso, igualmente hd a crenca de que havia um
cristianismo pregresso que se perdeu; sinais na terra, ndo obstante, podem ser vistos: pegadas
no interior do pais e cruzes erigidas anteriormente aos portugueses. No Oriente, por sua vez, ja
Francisco Xavier indicava a possibilidade, pelo que ouvira falar em Malaca, de que Sao Tomé
teria feito escala na China e convertido muitos cristios.’” Esta tiltima ideia, que particularmente
nos concerne aqui, sobreviveu a Xavier e foi posteriormente refor¢cado pelos autores de sintese,
que reforgam essa presenca e fazem delas um pilar de sua justifica¢do da pratica cristd na China.

Gaspar da Cruz oferece uma interessante sintese dessa historia, que vale ser reproduzida

aqui in toto. Diz-nos que

Estando eu na terra onde o Apostolo Sdo Tomé padeceu em martirio, a que os
portugueses chamam Sdo Tomé, e os da terra Meliapor,*® soube que vindo ali um
arménio muito honrado em romaria da Arménia por devogdo do apostolo, depusera

36 MASSI, Giuliano Martins. Génese e formacao dos cristdos de Sdo Tomé na India. In: MASSI, Giuliano Martins.
Cristianismo na India: os cristios de Sdo Tomé, suas tradigdes e suas praticas religiosas. Orientador: Dilip
Loundo. 242f. 2016. Dissertagao (Mestrado em Ciéncia da Religido) — Universidade de Juiz de Fora, Juiz de
Fora, 2016. p. 91-155.

37 Sobre estas “peregrinacdes” de Sdo Tomé, veja BROCCO, Pedro Dalla Bernardina. O mito de Sdo Tomé ou
Sumé: o nexo teoldgico-politico entre o Oriente e o Ocidente. Passagens. Revista Internacional de Histéria
Politica e Cultura Juridica, Rio de Janeiro, v. 12, n. 1, p. 126-142, jan./abr. 2020; HOLANDA, Sérgio Buarque
de. Um mito luso-brasileiro. /n: HOLANDA, Sérgio Buarque de. Visdo do Paraiso: os motivos edénicos no
descobrimento e colonizagdo do Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010. p. 172-201; THOMAZ, Luis
Filipe Ferreira Reis. A lenda de S. Tomé Apostolo e a expansdo portuguesa. Lusitania Sacra, Lisboa, v. 3, p. 329-
418, 1991; FILIPETTO, Felipe Vieira. Os herdeiros de Sdo Tomé e a sacralidade apostolar do Novo Mundo. /n:
FILIPETTO, Felipe Vieira. Territorialidades do sagrado: os jesuitas na provincia do Paraguai e nas redug¢des do
Guaira no inicio do século XVII. Orientadora: Andréa Doré. 290f. 2022. Tese (Doutorado em Histéria) —
Universidade Federal do Parana, Curitiba, 2022. p. 217-239.

38 De fato, a fortaleza de Sio Tomé de Meliapor, na costa do Coromandel, no leste da atual india.
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por juramento que lhe foi dado para mais certeza pelos portugueses, que na casa do
apostolo [em que os arménios] serviam de mordomos, [e] que os arménios tinham em
suas escrituras certas e auténticas, que antes [que] o apdstolo padecesse [em] martirio
em Meliapor, fora a China a pregar o evangelho, e depois de estar nela alguns dias,
vendo que nao poderia fazer entre eles fruto, tornou a Meliapor, deixando na China
trés ou quatro discipulos que 14 fizera, o que se assentou no livro da casa. Se estes
discipulos que o apostolo deixou fizeram fruto na terra e por eles a terra veio a [ter]
conhecimento de um Deus, ndo o sabemos, [e] que geralmente entre eles nem ha
noticia da lei evangélica, nem de cristandade, nem ainda de um Deus, nem cheiro
disto, mais que terem que de cima depende tudo, assim [como] a criagdo de todas as
coisas, como a conservagdo e governo delas, ¢ ndo sabendo particularmente quem € o
autor destas cousas, atribuem-no ao mesmo céu. E assim, as cegas, rastejam a Deus.>’

[Estddo eu na terra onde ho Apostolo sam Thome padeceo martirio, a que os
Portugueses chama sam Thome, e os da terra Moleapor soube que vindo alli hii
Armenio muito honrado em romaria de Armenia por deuacam do Apostolo, depusera
por juramento que lhe foy dado pera mais certeza pollos Portugueses, que na casa do
Apostolo seruiam de moordomos, que os Armenios tinha em suas escripturas certas e
autlticas, que antes que ho Apostolo padecesse martirio em Moleapor, fora aa China
a pregar o evangelho, e depois de estar nella alglis dias vendo que nam podia fazer
atrelles fruito, se tornara a Moleapor, deixddo na China tres ou quatro discipolos que
laa fizera, ho que assentou no liuro da casa. Se estes discipolos que ho Apostolo
deixou fizeram fruito naterra e por elles a terra veo a conhecimento de hii Deos, na no
sabemos, que geralmente antrelles nem ha noticia de ley euagelica, nem de
christandade, nem ainda de hii Deos, nem cheiro disso, mais que terem que de cima
depende tudo, assi ha criagam de todas as cousas, como ha conseuagcam ¢ governo
dellas, e na sabendo particularmente quem he ho autor destas cousas, atribuem no ao
mesmo ceo. E assi as cegas rastejam a Deos. ]

Essa mesma histodria ¢ repetida pelos dois autores castelhanos, ainda que de forma mais
resumida.*’ E seguro dizer, mesmo que ndo seja dito explicitamente, que se tratou de uma
parafrase de Gaspar da Cruz.

De todo, temos um impressionante relato que nos mostra muito da dinamica religiosa
de poder na Asia. Gaspar da Cruz ouviu essa histéria de um certo arménio, ligado as igrejas
ortodoxas, e de onde surgiu, anteriormente ao cisma, a pregacao na Asia. Esses passaram as
informagdes aos portugueses, os Unicos europeus que, a essa época, tinham possessdes no
subcontinente indiano, € das quais os espanhois s6 puderam, indiretamente, saber por um relato
portugués. E, por fim, confirma uma lenda antiga, ja arguida (como apontamos) por Francisco
Xavier, dando lastro a tradi¢cdo e oferecendo uma especial prevaléncia para os anseios cristdos
na Asia. Com efeito, como diremos adiante, a questdo “nacional” trouxe um novo sentido de
competi¢ao na conversao, fruto das proprias disputas entre as ordens e dos dois padroados
ibéricos.

Fica evidente que, mesmo apontando a possibilidade da passagem de Sdo Tomé pela

China, Gaspar da Cruz ndo tem certeza se ela foi suficiente, duradoura ou deixou quaisquer

9 TCC, 75£-75vE,
40 Respectivamente, DLN 92vf-93f e HGRC 21f-21vf.
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marcas. Mas ndo nega a possibilidade, ao apontar a existéncia do culto celeste, que foi, mais
tarde, aproveitado pelos jesuitas na propria traducdo cultural do Deus cristdo ao imaginario
chinés. E, para mostrar que essa historieta tem algum lastro, Cruz nos apresenta um episddio,
que também reproduzimos aqui integralmente, € que, em sua percepgdo, parece apontar a
existéncia de um culto cristdo na China, ainda que esquecido e deformado com o tempo. Certo

dia, Gaspar da Cruz viu que

Na cidade de Cantdo, no meio do rio que ¢ de agua doce ¢ muito largo, estd uma ilhota
pequena, na qual estd uma maneira de mosteiro de sua maneira de padres, e dentro
neste mosteiro vi um oratorio alto do chdo muito bem feito, com umas grades diante
[dele] douradas e feitas ao entorno, no qual estava uma mulher muito bem feita com
um menino no colo, e tinha uma lampada diante acesa. Suspeitando eu ser aquilo
algum rastro de cristandade, perguntei a alguns seculares que ali achei, e a alguns
sacerdotes dos idolos que ali estavam, [0] que significava aquela mulher, e ndo me
soube ninguém dizer, nem dar razdo dela. Bem podia ser imagem de Nossa Senhora,
feita pelos cristdos antigos que ali deixou S@o Tomé, ou por sua ocasido feita, mas a
conclusio é que tudo ¢ esquecido. Podia ser também alguma gentilidade.*!

[Na cidade de Cantdo no meo do rio que he dagoa doce e muito largo, esta hiia ilheta
pequena, na qual esta hiia maneira de moesteiro de suja maneira de padres. E dentro
neste moesteiro vi hii oratorio alto do chdo muito bé feito, co hiias grandes diate
douradas, e feitas ao torno: no qual estaua hiia molher muito bem feita com hli menino
no collo, e tinha hiia aldpada diante acesa: sospeitando eu ser aquillo algii rastro de
christandade, perguntey a algiis seculares que alli achey, e algilis dos sacerdotes dos
idolos que alli estauam que significaua aquella molher, e nd mo soube ninguem dizer,
nem dar rezam della: bé podia ser imagem de nossa sefiora, feita pelos christdos
antigos que alli deixou sam Thome, ou por sua ocasiam feita, mas ha concrusam he
que tudo he esquecido: podia tambem ser algtia gentilidade.]

A passagem mostra Gaspar da Cruz lendo o que certamente era alguma divindade
budista a partir das lentes cristds, numa busca, talvez um tanto quanto sedenta, por sinais de que
a China fora anteriormente cristd, ou ao menos tendo presenca de cristdos. As praticas de
acomodacao jesuitica, posteriormente, fizeram essa associacdo de forma consciente, buscando
cristianizar imagens budistas, confucionistas, hinduistas e indigenas (no caso americano) como
via principal de conversdo, por meio de figuras como Roberto de Nobili, Matteo Ricci e José

42 -~ . ;. ~ L
de Acosta.” Aqui, ndo obstante, ¢ menos uma estratégia de conversdo que um esforgo retorico:

por meio de Sdo Tomé, Gaspar da Cruz almejava apresentar como factivel a conversao da

TCC, 75VL.

2 Para a acomodacio indiana, veja ZUPANOV, Inés. Aristocratic and demotic descriptions in the seventeenth
century Madurai mission. Representations, n. 41, p. 123-148, 1993. Para a acomodacdo chinesa, veja
MUNGELLO, David E. Curious land: Jesuit accommodation and the origins of Sinology. Stuttgart: Franz Steiner
Verlag Wiesbaden Gmbh, 1985. (Studia Leibnitiana Supplementa, 25). Para a acomodacdo na América, veja
PRIETO, Andrés I. The perils of accomodation: Jesuit missionary strategies in the early modern world. Journal
of Jesuit Studies, Leiden, v. 4, p. 395-414, 2017.
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China.*® Ndo obstante, Cruz termina, talvez um tanto envergonhado, admitindo que “poderia
ser apenas uma gentilidade”. Num esfor¢o de honestidade, ele levanta uma hipotese, admitindo,
porém, que nio realmente compreendia o que via.**

Mendoza repete o episodio de Gaspar da Cruz, mas acrescenta, ainda, trés outros sinais
de um possivel cristianismo pregresso. Afirma que, em Paguia (isto ¢, Beijing), onde reside o
rei, encontrava-se, entre a variedade de idolos, uma figura de muita altura, a que se presta muita
reveréncia. Essa figura possui trés cabecas, que pensam independente dentre si e tem cada uma
um querer. O dominicano, com isso, assevera que “o qual, interpretado cristianamente, se pode
entender ser o mistério da Santissima Trindade, que os cristdos adoram, e confessamos por f&”
[“Lo qual interpretado Christianamente, se puede entender ser el mysterio dela Santissima

”].45

Trinidad, que los Christianos adoramos, y confessamos por fe Fica a davida de qual fonte

teria Mendoza tirado essa imagem, ou podemos supor mesmo que tenha inventado; nao
obstante, tal como em Cruz, ela se coloca como um esfor¢o de situar uma passagem de Sao
Tomé pela China, que faz referéncia logo em seguida.

Mais adiante, Mendoza indica mais um sinal:

Ha também (segundo dizem) algumas pinturas ao modo e com as insignias dos doze
apostolos, que ajuda também para o dito. Ainda que aos naturais se pergunte “quem
sd0?”, respondem: que foram alguns homens grandes filésofos, [e] que viveram
virtuosamente, pelo qual estdo feitos anjos no céu.*®

[“Ay tambien (segun dizen) algunas pinturas al modo y con las insignias de los doze
Apostoles, que ayuda tambi€ para lo dicho: aunque si a los naturales se les pregunta
quien son? responden: Que fueron vnos homes grandes Philosophos: que viuieron
virtuosamente, por lo qual estan hechos Angeles en el cielo.]

E, no paragrafo seguinte:

Usam assim mesmo [de] uma pintura de uma mulher muito bonita com um menino
nos bracos, que dizem que pariu sendo virgem, e que era filha de um grande rei.
Reverenciam-na muito, ¢ fazem oragdes diante dela, mas ndo sabem dizer mais que o
[ja] dito deste mistério, e que viveu santamente, ¢ sem fazer em toda sua vida pecado.*’

43 Felipe Filipetto aponta esse mesmo “uso” de S. Tomé como recurso retdrico para as missdes no Paraguai. Cf.
FILIPETTO, 2022, p. 224-226, 237.

4 Houve cristdos na China que poderiam ter deixado sinais. Caso mais notorio é o dos nestorianos, cuja presenca
pode ser datada de, pelo menos, o século VII. Quanto a isso, veja LIEU, Samuel N. C. Nestorians and Manicheans
on the South China coast. Vigiliae Christianae, Leiden, v. 34, n. 1, p. 71-88, 1980. Mais tarde, ¢ sabido que alguns
franciscanos também chegaram a China no século XIII, como Guilherme de Rubruck e Giovanni da Pian del
Carpine. Os autores ibéricos mantém siléncio sobre ambos 0s casos.

4 HGRC, 21f.

4 HGRC, 22f.

4THGRC, 22f.
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[Vsan ansi mesmo vna pintura de vha muger muy hermosa con vn nifio en los bragos,
que dizen le pario quedddo Virgen, y que era hija de vn gran Rey: reuerencianla
mucho, y hazen oracion delante della, mas no saben dezir mas de lo dicho deste
mysterio, y que viuio santamente, y sin hazer en toda su vida peccado. ]

Vale dizer que, neste segundo caso, nao se trata da imagem de Nossa Senhora que
Gaspar da Cruz apontou, e que Mendoza repete apoOs esse paragrafo. Vemos que aqui Mendoza
se utiliza da cren¢a da imaculada conceicdo, atribuindo a uma santidade budista uma
perspectiva crista.

Nos trés casos, ¢ visivel o esfor¢o em tentar divisar qualquer sinal de cristianismo na
China. Mas, no caso de Mendoza, ele parece muito mais seguro que Gaspar da Cruz, afirmando
categoricamente que se trata de sinais de Sao Tomé. Essa perspectiva, que se torna um elemento
de impulso da missionagdo, ndo deixa de ser também um elogio da China: mesmo em seu erro,
ela foi claramente receptiva ao cristianismo, mas apenas o perdeu com os longos séculos de
isolamento. Sua prudéncia e sua contemplacao natural, portanto, abririam facilmente o caminho
para o cristianismo triunfar mais uma vez, uma perspectiva que nao se encontraria em nenhum
outro pais asiatico.

A especificidade chinesa, assim, corresponde a possibilidade de construg¢do nela de uma
utopia completa, ou, em melhores termos, a ideia de que ela estaria com o caminho pronto para
corrigir o que era percebido como desabonador e promover sua ascensdo como um reino de
justica temporal e espiritual. E considerado natural que a China seja receptiva ao cristianismo,
na concepgao desses autores, de forma muito mais dvida que qualquer outra regido com quem
tenham entrado em contato, salvo, talvez, o Japdo. Sua perfei¢do se constroi, também, pela
capacidade de se autorregenerar.

Considerando, enfim, estes trés elementos — a perspectiva da busca dos cristdos de Sao
Tomé; a presenca de rastros cristdos na religiosidade popular; o elogio da razdo e da boa
receptividade da prédica cristda — podemos asseverar que os autores buscaram, na analise da
religido chinesa, construir solidos argumentos que tornam a missao possivel e factivel. Mais:
que as dificuldades que porventura possam ser encontradas nao sao de todo incontornaveis; mas
ha um grande contingente a se conquistar, que, com um pouco de esfor¢o, seria tomado para o
cristianismo. Ao colocar o que ¢ desabonador como tempordario, a utopia cristd da China se
estabelece como uma utopia em movimento, um reino a ser construido. Os aspectos de sua
filosofia, sua arquitetura, seu bom governo e sua abundancia somar-se-iam ao que se
considerava o verdadeiro trunfo do Ocidente — a religido tida como superior.

Nao obstante, era perceptivel (e Gaspar da Cruz bem o aponta) que ndo bastava

simplesmente chegar e pregar, uma vez que os chineses, € em particular os mandarins, eram
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suspeitosos dos estrangeiros e ndo permitiam sua estada por mais de algumas semanas em seu
territorio. Era preciso ter estratégias, modos de se permanecer tempo suficiente para estabelecer
uma missdo e uma igreja. Mendoza, Escalante e Cruz tem suas sugestdes quanto a isso, que

discutiremos agora.

4.3. DOMAR O DRAGAO: O ESTABELECIMENTO DE UMA MISSAO CRISTA NA
CHINA

Pode-se supor que, considerando a grande receptividade com que foi recebido Gaspar
da Cruz, bem como o que pode ser entendido nessas obras como uma “tendéncia natural” a se
receber a cristandade, havia uma espera de que os portugueses e espanhdis fossem “libertar” os
chineses dos seus deuses — tal qual, havia muitos anos antes, registrou Cristovdo Vieira ao
indicar que se ansiava a libertacao, pela mao dos portugueses, da “tirania mandarim”. Nao
obstante, havia dificuldades latentes que impediam essa missao, e as quais, ndo obstante, 0s
missionarios propunham uma solugdo — circunstancias que se colocavam lado a lado com o
que se imaginava ser o fomento dessa missao.

Num primeiro aspecto, a contradi¢do entre a superioridade moral dos chineses e sua
religiosidade “barbara” ¢ objeto de profunda surpresa e incompreensdo para os pregadores.
Com efeito, Escalante interpreta que “¢ muito de considerar que, sendo os chineses tiao
prudentes no governo de suas republicas, e de engenhos tio sutis para todas as artes, sejam tao
faltosos de entendimento e tdo barbaros e cegos na veneracdo de sua falsa e va idolatria” [“Es
mucho de considerar, que siendo los Chinas tan prudentes em el gouierno de sus republicas, y
de ingenios tan sutiles para todas las artes; sean tan faltos de entendimiento y tan barbaros y
ciegos em la veneracion de su falsa y vana Idolatria”].*® Para Mendoza, a propria sutileza e
engenho dos chineses era minorada pela sua falta de claridade na religido, o que demonstra a
propria importancia da conversao para que se complete a ideia de uma China como paradigma
de perfeicio.”’

Nao obstante, essa propria asticia natural dos chineses seria a chave para seu
“esclarecimento”, uma vez que, pelo seu raciocinio, eles facilmente percebiam (diz-nos Gaspar
da Cruz) a superioridade da prédica cristd. Em sua passagem pela China, em que teve

oportunidade de estabelecer alguns episddios de pregacao, o dominicano aponta que

48 DLN, 88f-88vf.
4 HGRC, 23f.
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Folgam muito de ouvir a doutrina da verdade, e a ouvem com muita aten¢do, como eu
nele por vezes experimentei, pregando-lhe algumas vezes em rua publica, onde [os
chineses] pondo os olhos como a coisa nova, € a trajes novos, se¢ ajuntavam até ndo
ficar lugar para uns nem outros passarem. Como eu via muita gente, pregava-lhes, e
folgavam muito de me ouvir e formavam perguntas no que duvidavam muito bem
formadas. E satisfeitos diziam que o que eu dizia era muito bom, mas que até aquele
tempo ndo haviam tido quem lhe dissesse.>

[Folgam muito de onuir ha doutrina da verdade, e ha ouuem ¢6 muita atengam, como
eu nelle por vezes esprementey, pregando lhe alglias vezes em rua pubrica, 0de pdde
os olhos como a cousa noua, ¢ a trajos nouos, se ajlitauam ate na ficar lugar pera hiis
nem outros passarem. Como eu via muita gente pregaualhe, e folgauam muito de me
ouuir e formauam perguntas no que duuidauam muy bem formadas. E satisfeitos
diziam que ho que eu dizia que era muito bom, mas que ate aquelle tempo nam auiam
tido quem lho dixesse. |

Esse trecho, se tomado por valor de face, nos levanta uma série de problemas. Em
acreditar na palavra de Cruz, podemos supor que sua figura atipica de batina e falando em uma
lingua desconhecida realmente tenha juntado muita gente; todavia, ficamos a supor se ele usou
algum tipo de tradutor, e que tenha imaginado que isso ficou subentendido, pois sem isso ndo
haveria qualquer tipo de comunicagdo. Ja4 apontamos, no primeiro capitulo, as dificuldades
trazidas pelo uso costumeiro de tradutores, os jurubagas, por circunstancias que escapavam as
maos desses linguas — as proprias sutilezas de uma doutrina ocidental sem qualquer lastro ou
similitude com doutrinas asiaticas. O que nos concerne aqui, porém, ¢ a suposta receptividade
da doutrina, que viria pela sua propria argicia em perceber essa superioridade. O mesmo sera
apontado por Francisco Xavier no caso do Japdo, em que descreve ser copiosamente
questionado pelos japoneses quanto a aspectos da doutrina crista.>!

Gaspar da Cruz conclui com outra narrativa, e que exemplifica a sua percep¢ao entre a

racionalidade e a religiosidade chinesa. Vale reproduzi-la, também, em todo. Conta que, certo

dia,

Entrei um dia em um templo e cheguei-me a um altar, no qual estavam umas pedras
levantadas a quem adoravam, e confiando no pouco que estimavam seus deuses e
serem homens que se satisfariam da razdo, dei com as pedras no chdo, ao que
arremeteram alguns rijos a mim e, indignados, dizendo, “por que fizera aquilo?”. Fui-
me a eles brandamente e, sorrindo, me lhes disse que “por que eram tao inconsiderados
[de si mesmos] que adoravam aquelas pedras?”. Disseram-me, “por que ndo as
adoraria?”’. Mostrei-lhes eu como eles eram melhores que as pedras, porque tinham
uso da razdo, e pés, maos e olhos com que faziam diversos oficios que a pedra ndo
podia fazer, e que, pois, eram melhores [e] ndo se haviam de abaixar e ter em tdo
pouco que adorassem coisa vil sendo eles tdo nobres. Responderam-me que tinha
muita razdo, e sairam-se comigo acompanhando-me para fora, deixando ficar as

SOTCC, 77V
51 Veja especialmente a carta XAVIER, 1899-1900, p. 675-697.
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pedras no chdo, de maneira que achei neles estas mostras e aparelhos para a
cristandade.’?

[Entrey hum dia em hi templo ¢ cheguey me a hum altar, no qual estavam hiias pedras
aleuantadas a quem adorauam, e confiado no pouco em que estimauam seus Deoses e
em serem homés que se satisfariam da rezam, dey com as pedras no chdo, ao que
arremeteram algiis rijo s mi e indinados dizendo porque fizera aquilo. Fuy me a elles
brandamente, ¢ sonrindo me lhe disse, que porque eram tam indonsiderados que
adourauam aquellas pedras: dixeramme que porque as nam adourarid, mostrey lhe eu
como elles eram milhores que as pedras pois tinham vso da razam, pes e maos e olhos
com que faziam diuersos officios que ha pedra nam podia fazer, e que pois eram
milhores nam se auiam de abaixar e ter em tam pouco que adourassem cousa tam vil
sendo elles tam nobres. Responderam me que tinha muita razam e sayram se comigo
acompanhando me pera fora, deixando ficar as pedras no chdo, de maneira que achey
nelles estas mostras e aparelho pera christiandade. ]

Em que pese a auddcia do dominicano, sua histéria refor¢a a nocdo de que se
considerava os chineses um povo superior aos demais, uma vez que, com um pouco de
convencimento, seria possivel converté-los facilmente. Cruz faz um extenso uso da razdo
chinesa como argumento, indicando que com sua nobreza, com um pouco de incentivo,
facilmente seriam levados ao cristianismo — isto ¢, que seria o caminho natural. Sua
receptividade ao credo cristdo ¢ mais um sentido de sua singularidade frente aos demais
asiaticos e mesmo americanos, uma diferenciagcdo que a torna superior, e, também, caminhando
para a superioridade — uma utopia em constru¢do. Emily Teo v€é nesse episddio uma
impossibilidade, considerando o pouco deslocamento que Cruz poderia ter, a barreira
linguistica e a propria implausibilidade da resposta dos locais. Acredita, portanto, que esse
episodio ¢ mais um exemplo de hipérbole — o exagero deliberado como forma de destacar a
suposta receptividade natural dos chineses ao cristianismo.>

Podemos localizar o primeiro ponto, € que contribuiria para o estabelecimento dessa
missdo, na auséncia do isla e do judaismo, se bem que, como veremos, isso ainda aparenta ser
contraditorio. Em oposicao aos rastros de cristianismo incessantemente buscados, a presenca

dos “mouros” ¢ tida como apenas uma ocorréncia, sem qualquer significagio ou maior

influéncia na China. Escalante ¢ categorico:

Nao ha em todo este reino judeus nem rastro deles, e deixa-se isto bem entendido,
porque a mais ordinaria carne de que todos comem ¢ o porco; [e] nem mesmo mouros,
ainda que haja descendentes de alguns, que ali aportaram do reino de Samarcanda por
via de comércio, e dos que [se] converteram na terra, mas os mais foram mortos pela
justica. Estes que agora ha, descendem dos que por ndo ter tanta culpa, foram
desterrados para diversas provincias, ¢ assim ha alguns em Cantdo, e outros em Cansi
[Guanxi], no entanto como sdo poucos, e netos e bisnetos dos desterrados, e nascidos

2 TCC, 77vt-78f. Grifos nossos.
3 TEOQ, 2022, p. 285-286.
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de mulheres chinesas, todos comem porco ¢ bebem vinho, ¢ ndo se lembram mais da
seita de Mahoma [Maomé].>*

[No ay en todo este Reino Iudios ni rastro dellos, y dexa se esto bien entender, pues
la mas ordinaria carne de que todos comen, es el puerco, no aun moros, aunque ay
decendientes de algunos, que alli aportaron del Reino de Samarcan por via de
comercio, y de los que conuirtieron de la tierra, pero los mas fuerd muertos por
Iusticia. Estos que agora ay, decienden de los que por no tener tanta culpa, fueron
desterrados para diuersas Prouincias, y assi ay algunos en Canton, y otros en Cansi;
pero como son pocos, y nietos, y visnietos de los desterrados y nacidos de mugeres
Chinas, todos comen puerco y beuen vino, y no se les acuerda ya de la seta de
Mahoma. ]

E uma situagdo pitoresca, certamente. Pela alimentagdo comum — ja apontamos
anteriormente como os chineses, em sua visdo, eram muito chegados ao porco, € mesmo
ofereciam cabegas de porco cozidas aos idolos — se imagina que nao hé judeus e mouros, estes
ultimos os inimigos costumazes dos cristdos. Quanto aos primeiros, ¢ importante lembrar que,
desde o século XIII, ja se acentuavam os conflitos destes com os cristdos, que assumiam uma
posicao cada vez mais refrataria em relagdo aos judeus e seus costumes — sem, ndo obstante,

~ 55 .

perder a esperanga da sua conversdo.” Os mouros, por outro lado, eram considerados nessa
altura antitéticos ao cristianismo, com o calor da Reconquista ainda fresco nas memorias
ibéricas, especialmente — além de constituirem seus principais concorrentes comerciais no
Indico. A animosidade entre ambos tornaria muito complicada a conversdo da China — tanto ¢
que os autores se apressam em apontar sua auséncia e pouca influéncia. Podemos compreender
nessa negacao, mais do que uma simples ignorancia sobre o assunto, um esfor¢o retérico em
afastar o que tornaria a conversao muito dificil, dados os embates com os mugulmanos. Era
conveniente afastar os inimigos da cristandade, indicando que, na religido de “auséncia” dos
chineses, seria muito fécil para o cristianismo estabelecer terreno.

Gaspar da Cruz ¢ mais prolifico sobre o assunto, se bem que mais contraditorio. Recorre
ao mesmo expediente que Escalante, apontando que “e como quer que entre todos os manjares
0 porco estimam mais, € quase impossivel tornarem-se mouros. E assim em toda a China nao
se acha nenhum chinés mouro” [“E como quer que antre todos os manjares ho porco estimem
mais, he quasi impossiuel tornarem se mouros. E assun em toda ha China nam se acha nhii

China mouro].%® Ndo obstante, acreditava que na China havia alguns mouros — porém

estrangeiros. Esses estrangeiros, assevera, descendem dos mogores, vindos do reino de

3 DLN, 93v{-94f.

35 LE GOFF, Jacques. O judeu nos exempla medievais: o caso do Alphabetum Narrationum. In: LE GOFF,
Jacques. O maravilhoso e o quotidiano no Ocidente medieval. Lisboa: Edi¢cdes 70, 2022 [1983]. p. 141-155,
esp. 148-152.

56 TCC, 78f. Grifos nossos.
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Samarcanda (podemos supor que ¢ daqui que Escalante tira sua referéncia). Para ilustrar o
porqué de ndo haver mouros naturais na China, Gaspar da Cruz recorre a outra narrativa, que
apontaremos aqui resumidamente.

Conta-nos Cruz que, na fronteira onde eram feitas as trocas, um mercador rico contraiu
amizade com um /Joutia local, que, pela familiaridade, lhe contava as coisas de “Mafamede” e
suas maravilhas. Conseguiu convencer o loutia a se converter, a0 passo que este se circuncidou
e fez converter toda a sua familia, proibindo em sua casa o consumo de porco. Conseguiu ainda
converter muitos outros da sua cidade, incluindo outros mandarins. Este mandarim, finalmente,
tentou baixar uma lei proibindo o consumo de porco na cidade, cujos locais, que (novamente
insiste) apreciavam muito comé-lo, logo reclamaram ao rei, que enviou um quinchai. Este
promoveu uma devassa, langando muitos a prisdo, com muitos condenados a morte, tanto
mouros como chineses. Os que ndo tinham tanta culpa foram dispersados pela China, ao passo
que se encontram descendentes destes até o tempo de Cruz.’’

Essa no¢do nasce de uma profunda incompreensdo da China e dos mugulmanos
chineses. De fato, os primeiros mugulmanos chegaram a China durante a dinastia Tang (618—
907), vindos através do mar, e chegando a partir da costa do Malabar.>® Durante a dinastia Ming,
eles continuaram a ser uma minoria consideravel, ainda que passando por um processo de
“siniza¢dao” (a adoc¢do de costumes chineses), adotando elementos de sua cultura material,
linguagem e sobrenomes. * Nio obstante, o grupo etnorreligioso dos Hui, que eram
mugulmanos, continuaram a ter sua independéncia e identidade até hoje, em que pese os
processos de aculturagdo.®® Esse processo pode ser, talvez, o que tenha feito Cruz identificar
muculmanos que ‘“esqueceram” seus costumes antigos, adotando os chineses; se isto se
confirmar, podemos supor uma capacidade de analise extremamente perspicaz no dominicano,
assim como um conhecimento do que seriam os costumes cotidianos isldmicos, que adquiriu
em suas viagens pelo Golfo Pérsico. Todavia, podemos relativizar essas percepcdes, dados a
propria presenca constante de mercadores e funcionarios mugulmanos na China Ming.®' Mais

uma vez, € notorio que isso se constitui mais um esforco retoérico de apagamento consciente do

STTCC, 78£-79f.

58 SHAFI, Igbal. A brief history of Muslims in China. Strategic Studies, v. 7, n. 2, p. 46-53, 1983.

3 BENITE, Zvi Ben-Dor. The Dao of Muhammad: a cultural history of Muslims in Late Imperial China.
Cambridge; Londres: Harvard University Asia Center, 2005. p. 17.

0 Um balango sobre a produgio académica acerca dos mugulmanos na China até 1995 pode ser encontrado em
GLADNEY, Dru C. Islam. The Journal of Asian Studies, Ann Arbor, v. 54, n. 2, p. 371-377, 1995.

%1 Quanto a isso, veja LOMBARD, Denys; SALMOS, Claudine. Islam and Chineseness. Indonesia, Ithaca, n.
57, p. 115-131, 1993.
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isla na China, dadas as inconveniéncias de sua existéncia para a propaga¢ao do cristianismo na
regiao.

De sua parte, Mendoza se cala sobre a presenca de judeus e mouros na China, mesmo
que fosse para nega-la. Talvez o mais interessado na missdo chinesa, que tentou inutilmente
alcancar na embaixada de 1580, ele deve ter calculado que seria mais interessante, nesse
momento, ndo fazer referéncia a qualquer elemento desabonador, isto €, a presenca de religides
concorrentes — mesmo que fossem apenas estrangeiros. Ele igualmente se cala sobre outros
aspectos que poderiam ser considerados empecilhos maiores, como a homossexualidade, que
Cruz e Escalante fazem referéncias apenas passageiras.

Um terceiro aspecto, ainda, seria a pouca estima que os chineses teriam pelos seus
proprios deuses, o que tornaria facil a entrada de um culto estrangeiro (somado aos dois aspectos

acima delineados). Segundo Juan Gonzéalez de Mendoza,

Tem estes miseraveis idolatras em tdo pouco a seus deuses, que da grande confianga
de que chegando a ter entrada a lei evangélica naquele reino, eles deixariam mui
pronto com as suas supersti¢oes, em particular de jogar sortes, coisa muito usada em
todo aquele reino. Ao qual ajudaria muito ser todos eles homens de bons
entendimentos, déceis, que se sujeitam 4 razdo.

[Tienen estos miserables Idolatras en tan poco a sus Dioses, que da gran cdfianca de
que llegddo a tener entrada la ley Eudgelica en aquel Reyno, los dexarian muy presto
con las supersticiones, en particular de echar fuertes cosa muy vsada en todo aquel
Reyno. A lo qual ayudaria mucho ser todos ellos hdbres de buenos entendimimentos,
dociles, y que se sujetan a la razon. |

Gaspar da Cruz, por sua vez, entende que

Hé muito aparelho nesta gente desta terra para se converter a fé: assim por terem seus
deuses e padres em pouca conta e estima: pelo que, conhecendo a verdade, a
estimardo: o que ndo hd em nenhum género de gente de todas as partes da India.®

[Ha muito aparelho nesta gente desta terra pera se couerter aa fee: assi por teres seus
Deoses ¢ padres em pouco cdta e estima: pollo que conhecendo ha verdade ha

estimaram, ho que nam ha em nenhii genero de gente de todas as partes da india.]
Além de propor que as religides locais ndo teriam qualquer raiz (uma afirmagao talvez
contraditdria, se pensarmos na sua prele¢do sobre a leitura da sorte e as muitas imagens, ou
mesmo o apego pelas pedras que derrubou ao chdo no templo), o dominicano e o agostiniano

induzem a superioridade chinesa ao indicar que ela aceitaria e receberia o cristianismo como

nenhum gentio em toda a Asia.

82 HGRC, 26Vf.
8 TCC, 77Vf.
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De todo o progresso missionario por todo o Oriente, no entanto, a China ainda aparecia
como a parte desse projeto (ainda que os jesuitas, nessa altura, ja estivessem em preparacao). E

isso ¢ de admirar, pois, na opinido de Gaspar da Cruz,

Porque entre estas gentes de que fiz mengao, os chineses a todos excedem em multiddo
de gente, em grandeza de reino, em exceléncia de policia e governo, em abundancia
de possessoes e riquezas, ndo em coisas preciosas, como ¢ ouro ¢ pedras preciosas,
sendo nas riquezas, disposigdes ¢ fazendas que principalmente servem a necessidade
humana.®*

[E porque antre estas gétes de que fiz m&cam, os chinas a todos excedem em multidam
de géte, em gradeza de reyno, em excelécia de policia e governo e em ablidancia de
possissdes e riquezas, nam em cousas preciosas como he ouro e pedras preciosas, se
nam nas riquezas, desposi¢oes e fazendas que principal,mente seru€ aa necessidade
humana.]

Nesse elogio da China, como indica mais a frente, havia uma solida esperanca de que a
cristandade, unida, possa lutar para libertar os chineses “de sua ignorancia e cegueira que vivem
idolatrando”, levando-a ao “grémio de sua altissima igreja”.®> Ndo era de todo uma esperanca
infundada, considerando as experiéncias que teve no seu périplo asidtico, € mesmo a propria
experiéncia do padroado portugués como um todo — mas que contradiz a sua propria estada
curta na China e, ao que tudo indica, pouco frutifera justamente por isso. Juan Gonzalez de
Mendoza, falando agora pelo lado espanhol, parecia ter animo renovado ao evocar o que, para

ele, tinha sido um sucesso: a conversio dos chineses no paridn de Manila, nas Filipinas.®

Afirma que

Demais disto, ¢ gente muito docil, e dispostos para serem ensinados, e faceis de
apartar de suas idolatrias e supersti¢des, ¢ de seus falsos deuses (a quem tem em tdo
pouco, como temos dito) e que com toda humildade recebem e aprovam as corre¢des
de suas fraquezas, e que conhecem a vantagem que faz a lei evangélica a seus ritos ¢
vaidades [?] e a recebem de boa gana, como se viu e vé€ em muitos chineses que se
hido batizado na cidade de Manila, uma das ilhas Filipinas: ficando nela, e
desnaturalizando-se de sua terra, por gozar daquilo que entendem [que] ha de ser para
a salvagdo de suas almas: e assim os que deles hao recebido o batismo, sdo mui bons
cristdos.®’

[Demas desto, es gente muy docil, y dispuestos para ser enseflados, y faciles de apartar
de su Idolatria, y supersticiones, y de sus falsos Dioses (a quien tienen en tan poco,
como hemos dicho) y que con toda humildad reciben, y aprueuan las correctiones de
sus flaquezas, y que conocen la ventaja que haze la ley Euangelica a sus ritos, y

84 TCC, 4f.

8 TCC, 4f.

6 Uma leitura mais aprofundada sobre a situagdo dos chineses do paridn, bem como do processo de conversdo
pelo qual atravessavam, por ser encontrado em CERVERA, José Antonio. Cartas del parian: los chinos de Manila
a finales del siglo X VI a través de los ojos de Juan Cobo y Domingo de Salazar. Ciudad de México: Palabras de
Clio, 2015. (Colegao El Pacifico, un mar de Historia).

87 HGRC, 27Vf.
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vamdades y la reciben de buena gana, como se ha visto y vee en muchos Chinos que
se han baptizado en la ciudad de Manila, vna de las islas Philippinas: que dandose
enella, y desnaturalizandose de sua tierra, por gozar de aquello que entendg, ha de ser
para saluacion de sus almas: y assi que dellos han recebido el Babtismo, son muy
buenos Christianos.]

Naturalmente que essas relagdes eram muito mais complexas e violentas que ele deixa
transparecer, cujos atritos culminaram, eventualmente, nas duas rebelides dos sangley (como
eram conhecidos) em 1603 e 1639, que terminaram em um sangrento massacre.®® Nio obstante,
nosso foco aqui € a construcdo de uma retorica do chinés domesticado — ou em vias de
domesticagdo — que poderia ser facilmente dominado e convertido. Essa perspectiva ndo era
compartilhada por todos — a concepcao oposta, a do chinés refratario, incentivou as discussoes
de Martin de Rada e Alonso Sanchez acerca da conquista militar da China, acreditando que eles
sO seriam submissos pela forga.

Gaspar da Cruz ¢ o primeiro a indicar as dificuldades em se fazer cristaos na China. Para

tanto, ele indica duas razdes principais:

A isto respondo que ha dois inconvenientes mui grandes para se fazer cristandade
nessa terra. Um € ndo consentir em nenhuma maneira na terra novidades, como em
alguma maneira se pode ver no acontecimento dos mouros. De maneira que qualquer
novidade que na terra houver, logo os loutias acodem a talhar que se reprima e nao va
avante. [...] O segundo ¢ que nenhuma pessoa estrangeira pode entrar na China, nem
estar em Cantdo, se ndo com licenca dos loutias, que lhe ddo por certo tempo para
permanecer em Cantdo, e acabado o tempo da licenga, logo trabalham para que se
vdo.%?

[A isto respddo que ha dous incouenientes muy grades pera se poder fazer
christandade nesta terra. Hu € nam se cosintir em nhiia maneira na terra nouidades,
como nalglia maneira se pode ver no acdtecimento dos mouros. De maneira que
qualquer nouidade que na terra ouuver, logo os Louthias acodg a talhar que se reprima
e nd va auante. [...] Ho segiido he, que nenhtia pessoa estrageira pode entrar na China,
nem estar em Cantam, se nam com licenga dos Louthias, que lha dam por certo tempo
pera estar em Cantam, e acabado ho tempoi da licenga, logo trabalham que se vam.]

Sao dois aspectos que ja tivemos a oportunidade de discutir — a profunda desconfianca
dos Ming para com tudo que era estrangeiro e seus esfor¢os para constituir a China como um

pais fechado, mesmo que, na maioria dos casos, os portos do sul fossem agitados centros

comerciais ligados ao sudeste asiatico. O sentimento de sinocentrismo, somado a uma politica

8 Sobre as rebelides, veja BORAO, José Eugenio. The massacre of 1603: Chinese perception of the Spaniards in
the Philippines. Itinerario, Cambridge, v. 23, n. 1, p. 22-39, 1998 e MCCARTHY, Charles J. Slaughter of sangleys
in 1639. Philippine Studies, Manila, v. 18, n. 3, p. 659-667, 1970.

8 TCC, 79£-79Vf.
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anti-comercial, coibia o trabalho dos missionarios, mercadores e viajantes que passavam por
essa regidio, o que explica apenas a curta passagem de Cruz antes de ser expulso do pais.”®

Independente do sentimento que isso poderia despertar nos locais, porém, Gaspar da
Cruz coloca todo o problema nas costas dos mandarins, indicando que o povo comum, por
temor deles, ndio se faria cristio sem sua licenca.”! Isso talvez explique o pouco sucesso que
tiveram Ricci, Ruggieri e companhia na sua prédica da China, bem como a percep¢ao de que o
caminho mais facil seria converter o proprio mandarinato, que ndo teria os mesmos escripulos
em assumir um culto estrangeiro.

Para Escalante, a dificuldade recai igualmente sobre os mandarins e sua intransigéncia;
ndo obstante, fazem isso de acordo com ordenamento real; e, por sua severidade no castigo,
ninguém adotaria o cristianismo sem permissao, mesmo sabendo isso ser “‘conveniente para sua
salvagdo”.”” Assume, portanto, a mesma postura de seu antecessor; mas deixa implicito que
somente por intervengdo direta com o imperador ¢ que se poderia estabelecer uma missao.
Novamente, parece ter sido esse o caminho encontrado por Matteo Ricci, que tentou
incessantemente chegar a Beijing, fazendo-o em 1601.

Podemos supor que, pela pouca tiragem e pelo aspecto mais localizado dessas duas
obras, bem como estar fora dos circulos de informacao jesuitica, ¢ provavel que Matteo Ricci e
Michele Ruggieri nao as tenham lido. O proprio modus operandi inicial, de assumir uma postura
associada aos bonzos e ao tentar converter as camadas populares, mostra que eles ndo estavam
a par dos escritos do dominicano e do secular acerca do melhor modo de proceder. No entanto,
a mudanca nas estratégias posteriores — a busca pelo mandarinato e a tentativa de se chegar a
corte — mostra a vitalidade e a capacidade de observagao de Gaspar da Cruz e Bernardino de
Escalante, que puderam supor que o melhor modo de ajuntar cristios seria através da conversao
dos loutids. De todo modo, a estratégia de entrada na China proposta por eles ndo se mostrou
de todo necessaria, uma vez que os jesuitas alcancaram outras rotas para se ultrapassar a
muralha dos Ming. Essa estratégia era o envio de uma embaixada.

Tanto Cruz quanto Escalante langaram mao desse artificio como o inico modo de entrar
na China e estabelecer uma missdo. Mendoza, como veremos adiante, assume uma outra

postura, ligada, principalmente, a entrada de Rada e companhia na China em 1575 (data,

70 Com efeito, essa parecia ser uma pratica padrdo: José Eugenio Borao indica que Melchior Nunes Barreto, na
altura de 1555-1556, permaneceu periodos de tempo semelhantes na China. Cf. BORAO, 2009, p. 2-3.

TTCC, T9Vf.

2 DLN, 95f-95vf.
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portanto, superior a escrita da obra de Cruz; e muito tardia para ser incorporada a obra de

Escalante, escrita exclusivamente da Europa). O padre dominicano nos diz que

Havia, todavia, uma maneira com que se pudesse pregar livremente, ¢ se pudesse fazer
fruto na terra, sem cao ladrar a pregador, nem loutia lhe poder empecer por nenhuma
via: que ¢ se houvesse para isso licenga do rei. E poder-se-ia alcangar se fosse
mandada uma solene embaixada com [um] solene presente ao rei da China em nome
do rei de Portugal, indo com o embaixador padres que alcangassem licenga para andar
pela terra, mostrando serem homens sem armas. E como nossa lei ndo lhe € prejuizo
nenhum a seu dominio e governo, mas muita ajuda para que todos o obedecam e
guardem nas suas leis. [...] E porque eu ndo tinha este remédio, tendo os sobreditos
inconvenientes, por isso vim da China [...].7*

[Avia toda via hila maneira com que se pudesse pregar liuremente, e se pudesse fazer
fruito na terra, sem cao ladrar a pregador, nem Louthia lhe poder empecer por nhiia
via: que he se ouuesse pera isso licenca del Rey: e poderse hia alcancar se fosse
mandada hiia soléne embaixada com soléne presente a el Rey da China em nome del
Rey de Portugal, indo com ho embaixador padres que alcangasssem licenga pera
andarem pella terra, mostrando serem homés sem armas. E como nossa ley nam lhe
he perjuyzo nenhli a seu dominio e gouerno, mas muita ajuda pera que todos ho
obedecam e guardem suas leys. [...] E porque eu nam tinha este remedio, t&dp os
sobreditos incdueniétes, por isso me vim da China [...].]

Escalante, por sua vez, afirma que

E assim importaria muito, para facilitar estes inconvenientes, que se enviasse uma
embaixada a este grande principe, e que nela fossem pessoas doutas e religiosas, que
lhe dessem a entender a obscuridade em que vive, e lhe persuadissem que fosse [isto
¢, viesse a ser] cristdo: e permitisse que se predicasse a lei evangélica em todo o seu
reino: que como ndo lhe ¢é prejudicial, para quitar-lhe seu senhorio e governo, antes
favoravel, para que seus suditos lhe obedecam melhor com facilidade; se alcancaria
dele.”

[Y assi importaria mucho, para facilitar estos inconuenientes, que se embiasse vna
embaxada a este gran Principe, y que enella fuessen personas doctas y religiosas, que
lhe diessen a entender la oscuridad en que biue, y le persuadiesse, que fusse
Christiano: y permitiesse, que se predicasse la ley Euangelica por todo su Reino: que
como no le es perjudicial, para quitarle su Sefiorio y gouierno, antes fauorable, para
que sus subditos le obedezcan mejor con facilidad; se alcangaria del.]

Ambas, portanto, tratam da mesma perspectiva — a permissdo real para que se
estabelega prédica na China — embora com enfoques diferentes. Enquanto Cruz busca a
conversao da populacgdo geral, Escalante inclui nisto a conversdo do proprio rei; um ensaio da
politica dos jesuitas de se converter de cima para baixo. Percebe-se a confianga com que essa
licenga seria alcangada, bem como o otimismo geral, que de todo modo ¢ presente em toda obra,

de que a China seria com isso cristianizada. E, ainda, fica latente mais uma vez a capacidade de

3 TCC, 79v£-80f.
"4 DLN, 95vf.



152

observagao de Gaspar da Cruz, repetida por Escalante, que soube identificar os costumes de
fronteira Ming e supor que seria apenas por esse meio que seriam recebidos.

Todavia, o envio de embaixadas ndo era uma pratica absolutamente desconhecida em
relagdo a China. O primeiro evento desse tipo foi em 1517, quando foi enviada a embaixada
oficial portuguesa capitaneada por Ferndo Peres de Andrade, que levou como embaixador o
boticario e feitor de Malaca, Tomé Pires. A ideia era, nesse momento, entrar na China, recolher
o maximo de informacdes e, se possivel, chegar ao imperador. Uma série de percalcos, porém,
fizeram da embaixada um fracasso: a politica agressiva dos portugueses, o caos gerado nos
portos cantoneses e, acima de tudo, a tomada de Malaca em 1511, um estado tributario dos
chineses, fez com os que os embaixadores caissem na desgraga dos mandarins. Aproveitando o
falecimento do imperador Zhengde (r. 1505-1521), os embaixadores foram presos pelos
mandarins e, se presume, mortos.”> Um dos participes dessa embaixada, Cristovdo Vieira, que
viemos citando ao longo deste trabalho, escreveu um dos relatos mais completos do
acontecimento.

Dificil saber se Gaspar da Cruz sabia desse episodio, ou se o considerava uma questao
relevante ao propor uma embaixada. Escalante certamente o conhecia, pois o leu nas Décadas
de Jodo de Barros, que faz um relato completo do acontecimento. Nao obstante o fracasso dessa
embaixada — ou talvez supondo que seus erros fossem pontuais — os dois autores foram
confiantes ao indicar que essa experiéncia seria bem sucedida. Nao havia, até aquele momento,
o conhecimento de uma embaixada nesse sentido do lado espanhol — a primeira, de Martin de
Rada, foi recente demais para ser incluida em Escalante, e foi posterior a escrita do Tratado.

O caso de Mendoza ¢ todo especial. E preciso lembrar que ele, em 1580, participou de
uma abortada tentativa de participar de uma embaixada, interrompida na altura que seus
participantes alcangaram o México.”® Era de se imaginar que, nessas circunstincias, o autor
tenha se calado em relacdo a este artificio, que ndo se encontra em lugar algum na sua obra.
Igualmente, nesse momento ja havia ocorrido (e sido expulsa) a embaixada de Martin de Rada
em 1575, e que inspirou o proprio movimento de envio da sua embaixada em 1580.

Um segundo aspecto, e que difere dos outros dois autores, ¢ que na altura que sua obra
foi escrita e publicada, em 1585, os jesuitas ja tinham com sucesso se estabelecido na provincia

de Cantdo, na subprefeitura de Zhaoqing, em 1582. Mendoza, mesmo, faz referéncia a isto: diz

75 Um dos melhores estudos sobre o assunto é o de COSTA, 1996, p. 11-84. Também tivemos a oportunidade de
discutir a embaixada e a carta de Vieira em ULBRICH, 2020, passim.

76 A melhor referéncia nesse sentido ¢ o estudo de GARCIA, 2018. Veja, em especial, o capitulo “Agente de Dios
y del Imperio”, p. 93-166.



153

que, como escrevem os padres em “Xuquiene”, muitos ja haviam se convertido, e outros
bastantes ainda pedem o batismo.”” Ja apontamos acima que as cifras eram bem mais modestas
do que se deixa transparecer nas cartas jesuiticas e aqui. Nao obstante, Mendoza escreve num
momento em que a missdao, embora nao pelas maos de sua ordem (e nem pelas de espanhois) ja
estava em marcha; portanto, ndo se tratava de discutir estratégias, mas de asseverar como esse
projeto poderia acontecer, bem como quais elementos tornava real a possibilidade de conversao
da China.

De sua parte, porém, Mendoza parece ignorar as andangas e os contatos de portugueses
na China, que eram os enfoques de Escalante e Cruz, e jogar luz e louvor exclusivamente nos
feitos dos espanhois. Nao obstante sua divida para com relatos portugueses, especialmente o
Tratado, Mendoza indica que a “descoberta” da China se deu “de dez anos a esta parte, pelos
espanhoéis habitantes nas ilhas Filipinas, que sdo trezentas léguas distante dele [o reino da
China]” [“de diez afios a esta parte, por los Espafioles habitantes en las islas Philippinas, que

son trezientas leguas distante del”].”

Embora reconhega a presenca dos portugueses, impde que
foram os espanhdis, via Rada, os primeiros a efetivamente coletar informagdes preciosas sobre
a China, que incluiu em sua obra.” E, para tanto, dedica os livros I e II da Segunda Parte as
relatar a chegada de Rada e, posteriormente, dos franciscanos na China. E exalta os espanhdis,
pelos quais, acredita, viria a conversao do povo chinés.

Acreditamos, portanto, que a experiéncia pessoal de Mendoza, mais o seu desvio do que
se pregava nas fontes portuguesas, pode ser a chave para entender esse siléncio quanto ao envio
de uma embaixada, bem como a escrita de um ponto de vista temporal em que as entradas na
China ja tinham se tornado uma realidade pelas maos de multiplas ordens. Nesse aspecto,
portanto, ela se desloca em relagdo ao que os outros relatos, anteriormente, apenas especularam,
trabalhando, aqui, em uma perspectiva de missao que ja estava em movimento.

A vista disso, podemos concluir que havia uma cren¢a generalizada de que o
cristianismo seria levado a China. Por um lado, pela grande receptividade que ele teria, dado o
que se compreendia como a superioridade moral e racional dos chineses frente ao resto das
Indias. Por outro, os empecilhos que poderiam se apresentar — a posicio intransigente dos
mandarins, a politica de pais fechado proposta pelos Ming — seriam contornados pelo envio
de uma embaixada, mesmo que essa tatica ndo tenha se mostrado efetiva no passado. O que

podemos identificar, no entanto, ¢ uma auténtica esperanga na conversao dos chineses, um

"THGRC, 119f.
8 HGRC, 1f.
 HGRC, 1f-1vf.
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processo que se acreditava possivel e, caso completado, poderia ser um dos grandes trunfos da

cristandade na conquista do Oriente.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

As duas tltimas décadas do século XVI e as duas primeiras do século XVII podem ser
consideradas, no que concerne a missao crista na China, um periodo de transi¢do. Por um lado,
jesuitas, franciscanos, dominicanos e agostinianos competiam entre si pela primazia da
missionacdo em terras chinesas, usando dos mais diversos artificios retdricos, politicos,
militares e econdmicos. Por outro, os jesuitas, pelo apoio institucional do papado e da coroa
portuguesa e pela sua técnica Unica da mediagao, logo levaram a dianteira. Enquanto as outras
ordens intentavam, sem sucesso, estabelecer-se no territdrio a partir da sua base em Manila, os
jesuitas, a partir de Macau, logo conseguiram uma casa em Zhaoqing, em 1582, e logo se
espalhariam pelo sul da China. Com a entrada triunfal de Matteo Ricci em Beijing, em 1601,
houve um periodo de retragdo dos missionarios de Manila até, pelo menos, 1631, quando
passaram a concorrer seriamente com os jesuitas.!

Do ponto de vista da sinologia, igualmente temos uma passagem da “imagem ibérica”
para a “imagem jesuitica” da China, como propde Manel Ollé. Ainda que essa distingao possa
ser questionada, como o fez Lara Vila, ela ainda se sustenta ao destacar a propria mudanca
paradigmatica informacional entre a China produzida no século XVI e no século XVII.2 Em
especial, a grande compilacdo da primeira sinologia ibérica, a Historia de las cosas mas
notables, ritos y costumbres del gran reino de China (1585), de Juan Gonzalez de Mendoza,
foi suplantada pela publicacdo em 1615 da De Christiana Expeditione apud Sinas, de Nicolau
Trigaut, baseada no original de Matteo Ricci, que teve ampla circulag@o e ser tornou a obra de
referéncia para o conhecimento sinolégico na primeira metade do século XVII. * Se,
posteriormente, ela propria foi substituida por outras obras sinologicas, como De Bello
Tartarico (1654), Martino Martini, a La Cina (1659) de Daniele Bartoli e a China Illustrata
(1667) de Athanasius Kircher, todos estes eram ndo obstante jesuitas — o que representa sua
forga como produtores da matéria da China ao longo do século XVII.*

A despeito da malograda permanéncia das outras ordens na China, todavia, sua presenga

foi essencial ndo s6 como meio de se obter experiéncias e informagdes para tentativas futuras,

! Para detalhes sobre a entrada de Ricci em Beijing, bem como da situa¢io da corte como um todo naquele
momento, veja FONTANA, Michela. “To Beijing!”. In: FONTANA, Michela. Matteo Ricci: a Jesuit in the Ming
court. Lanham; Boulder; New York; Toronto; Plymouth: Rowman & Littlefield Publishers, Inc., 2011. p. 140-153.
A datagdo que utilizamos ¢ baseada em STANDAERT, 2001, p. 296.

2VILA, 2013, p. 74-75.

3 LEWIS, Nicholas J. Revisiting De Christiana Expeditione as an artefact of globalisation. Itinerario, Cambridge,
v.45,n. 1, p. 47-69, 2021. p. 47-49.

4 Ibid., p. 61-62. No ambito ibérico, poderiamos citar ainda a Peregrinacdo, de Fernio Mendes Pinto (1614) e o
Imperio de la China y cultura evangélica (1640), de Alvaro Semedo, ambos jesuitas portugueses.



156

como foi responsavel pelo significativo incremento da sinologia europeia como um todo. A
obra de Mendoza, em particular, continuou a ser impressa ¢ lida, mesmo sendo “defasada” em
relacdo a escrita jesuitica, e as topicas construidas por ela continuaram ser pontos essenciais nas
lentes pelas quais a China era lida pelos europeus até a ilustracdo. Desse modo, as primeiras
décadas de contato de missionarios cristaos com a China ndo deve ser considerada, a despeito
de seus percalgos, como um simples fracasso. Sua influéncia continuada indica a enorme gama
de possibilidades ao se estudar esse periodo, bem como aponta os impactos posteriores nas
relacoes entre o Ocidente e a China até¢ meados do século XIX.

Procuramos apontar, ao longo desta dissertagdo, a constru¢do da missionagao chinesa
no final do século XVI e a produgdo sinoldgica inexoravelmente associada a ela, produzida a
partir da concorréncia entre as ordens, a necessidade de se adquirir recursos de patrocinadores
e a propria tentativa de justificar a missao na China, mostrando-a como factivel e, a0 mesmo
tempo, desejavel. Para tanto, analisamos as obras de trés autores ibéricos que, nesse periodo, se
tornaram as principais referéncias sobre o Império do Meio na modernidade: Gaspar da Cruz,
com seu Tratado das cousas da China (1569-1570); Bernardino de Escalante e seu Discurso
de la navegacion (1577) e Juan Gonzélez de Mendoza, com sua monumental Historia del gran
reino de China (1585), a qual ja nos referimos acima.

Versando sobre os mais diversos aspectos da geografia, politica, cultura, religido,
costumes, institui¢des e ritos, essas obras sao o que buscamos denominar como de sintese, uma
vez que se constituem como uma construgdo, a partir de varios textos anteriores, conformando
uma tentativa de resumir a totalidade do conhecimento sinologico que puderam ter a mao. Mas
naturalmente que essas noticias e descrigdes ndo eram apresentadas de forma genérica ou vazia,
mas eram imbuidas de uma intencionalidade propria, relacionada com os objetivos de
missionacdo. Nesse sentido, o seu conteudo foi grandemente dulcificado, em que os aspectos
negativos foram atenuados (ou propriamente suprimidos) e os positivos foram exaltados e, em
certos momentos, exagerados. O resultado, como propomos, foi a criagdo de uma obra de
carater utopizante, ao se construir a imagem de uma China perfeita, ou quase perfeita, uma forte
candidata a se colocar como espaco privilegiado de investimento missionario e de constru¢ao
de um império cristdo no Oriente.

Essa construcao discursiva se relaciona, como destacamos, com o proprio intuito
missionario € o contexto de disputas pela primazia de uma ordem sobre a outra. No primeiro
capitulo, apontamos o contexto de contatos missiondrios com a Asia, em que os jesuitas na

década de 1550, e logo depois as outras ordens, buscaram investir em meios e tentativas de
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entrar na China e 14 iniciar uma missao. Por um lado, os jesuitas logo investiram nos estudos
linguisticos, sem os quais ndo poderiam permanecer ou estabelecer um posto avangado em solo
chinés, bem como em estabelecer sua base em Macau, com o Colégio da Madre de Deus, ponto
de treinamento para missionarios inicialmente para o Japao, mas na década de 1570 em diante
também para a China.

Por outro lado, os franciscanos, dominicanos e agostinianos correram por fora,
estabelecendo uma série de tentativas de se entrar na China a partir de Manila. Na esteira da
embaixada de Martin de Rada e companhia, que conseguiu permissdo para seguir até Fujian
apos a captura do corsario Lin Feng (Limahon, como o conheciam), os padres destas trés ordens,
com o apoio das autoridades espanholas nas Filipinas, intentaram, mormente sem sucesso,
estabelecer-se no Império do Meio. Essas tentativas esbarraram (e alimentaram) a opinido de
muitos que a China sé poderia ser convertida a for¢a, o que incentivou planos, como do
governador Dasmarifias e do jesuita espanhol Alonso Sanchez, de conquistar militarmente uma
por¢do do sul chinés. A sinologia ibérica do periodo construiu durante, e a partir de, esse imenso
conflito interno de quais tentativas seriam usadas para domar o dragdo chinés.

Ao analisar esses relatos notamos, como ja destacado, esse processo de utopizacao e de
conversao do material basico em propaganda para estabelecer uma missdo — objetivos
declarados nos trés autores. Todavia, colocd-la como uma “utopia”, pura e simplesmente,
esbarra em sua propria constituicdo como um “ndo-lugar”, que estd na origem de seu
nascimento como um exercicio retérico de Sir Thomas More. Para tanto, apontamos, no
segundo capitulo, as nossas definicdes sobre o que propriamente constitui uma utopia,
considerando-a como um artefato literario. Em nossas investigagdes, propusemos a utopia
enquanto um esforco retoérico, uma constru¢ao de uma sociedade que tende a perfectibilidade,
instituindo sempre uma relacdo intertextual com a propria realidade de quem escreve. Ao
aplicar essa perspectiva a China, percebemos os fortes tons elogiosos sendo construidos em
oposi¢ao a propria realidade dos autores, construindo, assim uma sociedade de inversdo
paradigmatica, superior a de quem escreve e, por conseguinte, um modelo.

No contexto ibérico, essa utopia chinesa ¢ ainda mais destaca compreendendo o que se
imaginou, por muito tempo, a propria auséncia de utopias ibéricas.> A pouca presenga de
sociedades imaginadas, somadas a propria posi¢do privilegiada com sociedades no ultramar,
incentiva-nos a procura-las em outros lugares, ou “disfarcada” em certos aspectos. Desse modo,

a China, mesmo sendo uma sociedade real, se coloca como uma forte candidata, principalmente

S MEDINA, 1978/1979, passim.
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pelo papel central que adquiriu no imaginario portugués e castelhano como pela propria
possibilidade de encara-la dentro de uma “utopia da praxis”, como foi proposto para outras
regides de presenga portuguesa, como a regiao de Misiones. Ao se propor essa possibilidade —
que ja fora considerada por outros autores anteriores € que permanece motivo de contenda —
lancamos uma nova luz a produgao sinoldgica ibérica e compreendemos um pouco mais sobre
o imaginario ibérico no século XVI.

Considerando isto, era necessario apontar quais elementos dessa sinologia de sintese
corroboram a hipotese de se divisar na China uma utopia. Dedicamos o terceiro capitulo a
analisar esses aspectos, dividindo-os em dois aspectos fundamentais: primeiro, sua geografia
de forma geral e sua arquitetura; segundo, a constru¢do social da burocracia imperial. No
primeiro caso, fica evidente, para nos, o sentido da grandeza e do exuberante, com a terra sendo
considerada uma das mais férteis do mundo, com seus amplos rios € campos e suas organizadas,
grandes e limpas cidades. No segundo caso, a estrutura social da China entra em voga, com seu
sabio e rico imperador no topo, servido por uma larga rede de justos burocratas elegidos pelos
critérios de uma rigida meritocracia. O resultado era uma terra que, para além de sua faustosa
producdo natural, era trabalhada incansavelmente pelos chineses e seu superior uso da razao,
que tornava-a um lugar sem pobreza, sem ociosidade e regida por uma rigida justica.

Entretanto, reconhecemos que, em dados momentos, aspectos desabonadores ndo
deixaram de ser apontados pelos autores. A religiosidade, em particular, foi a mais trabalhada,
considerando o proprio impacto que teria nas missoes. O uso do que se denominou “feitigarias”
¢ demais formas de “culto a demonios” era apontados como um fortissimo contraste com o que
se percebia como a superior racionalidade chinesa. Nao obstante, ¢ esse aspecto mesmo que
poderia ser remediado pelo envio de missionarios a China, que, segundo acreditavam, teriam
muita facilidade em converter todo o império ao cristianismo ao se apelar para essa mesma
racionalidade. Portanto, essa sociedade “quase perfeita” poderia ser tornada perfeita, superior,
a partir do abandono de sua religiosidade local. Construia-se, assim, um discurso que elogiava
a China e, ao apontar o que se percebia como seus “erros”, indicava como eles seriam
resolvidos. O resultado seria uma sociedade racional, justa, superior, abundante, mas acima de
tudo, crista.

Que podemos tirar de tudo isso? Percebemos que essa escrita sinoldgica, em que pese o
seu curto periodo de produgdo, teve impactos muito duradouros na forma como o Ocidente se
relaciona com a China por muitas décadas posteriores. As estratégias discursivas, ainda que

nascidas do proprio calor das disputas missiondrias, ultrapassaram-nas a ponto de se tornar as
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lentes cor-de-rosa com que a China seria pensada. Compreender a sinologia posterior, mesmo
a produzida em ambito jesuitico, perpassa necessariamente em compreender essa primeira
experiéncia sinoldgica, que langou as bases de como, para quem e de que forma se escrevia
sobre a China. O resultado disso ¢ que se faz necessario cada vez mais identificar esses
paradigmas, mesmo em circunstancias onde eles sdo desafiados, e entender que a ideia de uma
China utdpica sobreviveu, a despeito de uma pletora de informacdes superiores, ainda por
muitos séculos depois.

Esta pesquisa, no entanto, esta longe de ser encerrada. Cabe ainda discutir propriamente
o impacto dessa primeira sinologia e sua continuacdo a partir das investidas dos dominicanos,
franciscanos e agostinianos na China ao longo do século XVII, bem como o uso que os jesuitas
poderiam fazer desses materiais, a despeito de sua experiéncia como testemunha ocular da
China. Perceber os padrdes narrativos da China, portanto, ¢ um primeiro passo para se
compreender como ela era propriamente entendida, quais as estratégias desenvolvidas para lidar
com ela, e como, finalmente, isso desembocou nas tentativas colonialistas que ela sofreu ao
longo do século XIX. Esperamos que essa pesquisa possa contribuir para elucidar um pouco
mais essa China profundamente mistificada, e abrir maiores horizontes na sua compreensao nos

séculos posteriores.



160

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Fontes primarias

CRUZ, Gaspar de. Tractado em que se cotam muito por estéso as cousas da China c6 suas
particularidades, assi do reino d’Ormuz, coposto por el R. padre frei Gaspar da Cruz da
ordé de Sam Domingo. Dirigido ao muito poderoso Rei dom Sebastiam nosso Sefior.
Evora: Casa de André de Burgos, 1570.

D’INTINO, Raffaella (org.). Enformacao das cousas da China: textos do século XVI.
Lisboa: Imprensa Nacional; Casa da Moeda, 1989.

ESCALANTE, Bernardino de. Discvrso de la navegacion qve los Portuguefes hazen a los
Reinos y Prouincias del Oriente, y de 1a noticia que fe tiene de las grandezas del Reino
de la China. Sevilha: Casa de Alonso Escrivano, 1577.

MENDOZA, Juan Gonzalez de. Historia de las cosas mas notables, ritos y costumbres del
gran Reyno dela China, fabidas asfi por los libros de los mefmos Chinas, como por
relacion de Religiofos, y otras perfonas que han eftado enel dicho Reyno. Madrid: Casa de
Querino Gerardo Flamenco, 1586.

MENDOZA, Juan Gonzdlez de. Itinerario y Compendio delas cosas notables que ay desde
Espaiia, hasta el Reyno dela China, y dela China a Espaiia, boluiendo por la India
Oriental, despues de auer dado buelta, a casi todo el Mundo. Lisboa: Casa de André
Lobato, 1586.

MORE, Thomas. Utopia. Introdu¢do de Dominic Baker-Smith. Sao Paulo: Penguin Classics
Companhia das Letras, 2018.

PORTUGAL. PATENTE das merces, gracas, e previlegios, de qve Elrei Dom Philippe
noffo fenhor fez merce a eftes feus regnos. E adiante vai outra Patente das refpostas das
Cortes de Tomar. Lisboa: Oficina de Antonio Ribeiro, 1583.

RUGGIERI, Michele. Ao muito Reverendo em Christo Padre, o Padre Everardo Mercuriano,
geral da Companhia de Jesus, em Roma. De Miguel Rogério. /n: ARCHIVUM
HISTORICUM SOCIETATIS IESU. Monumenta Missionum Societatis Iesu, vol. XXVIII:
Missiones Orientales. Documenta Indica XI (1577-1580). Roma: Institutum Historicum
Societatis Iesu, 1970. p. 572-574.

SANCHEZ, Alonso. Relacién breve de la jornada quel P. Alonso Sanchez dela Compaiiia de
Jests hizo por horden y parezer del SR. D. Gonzalo Ronquillo de Penalosa, governador de
Philipinas, y del Sr. obispo y oficiales de S.M. desde la Isla de Luzén y ciudad de Manila a
los Reynos de la China [1583]. /n: La China en Espaiia. Disponivel em: https://arxiu-
web.upf.edu/asia/projectes/che/s16/sanchez2.htm. Acesso em: 08 mar. 2022.

SANCHEZ, Alonso. Relacion de las cosas particulares de la China, la qual escribio el P.
Sanchez de la Compaiiia de Jesus que se la pidieron para leer a su Magestad el Rey Don
Felipe II estando indispuesto [1588]. /n: La China en Espaiia. Disponivel em: https://arxiu-
web.upf.edu/asia/projectes/che/s16/sanchez.htm. Acesso em: 09 mar. 2022.




161

XAVIER, Francisco. Aos meus carissimos Padres e [rmaos da Companhia de Jhu. n’as partes
de Europa. Do padre Mestre Francisco. In: ARCHIVUM ROMANUM SOCIETATIS IESU.
Monumenta Xaveriana: ex autographis vel ex antiquioribus exemplis. Tomos Primus. Sancti
Fracisci Xaverii Epistolas Alique Scripta Complectensis. Madrid: Typis Augustini Avrial,
1899-1900. p. 675-697.

Bibliografia

AGNOLIN, Adone. O budismo como sistema de mediagao missionaria no contexto asiatico
dos séculos XVI-XVII: necessidades, possibilidades e limites hermenéuticos. Rever, Sao
Paulo, v. 13, n. 1, p. 131-168, jan./jun. 2013. DOI. 10.21724/rever.v13i1.16167.

ALLAN, Sarah. On the identity of Shang Di (L) and the origin of the concept of a
Celestial Mandate (Tian Ming X #n). Early China, Cambridge, v. 31, p. 1-46, 2007.
Disponivel em: https://bit.ly/3ZoczYs. Acesso em: 04 mar. 2023.

ALMEIDA, Anna Luisa Souza de. O encontro entre a cruz e o dragdo: a missao jesuitica na
China imperial (1579-1773). Cadernos de Historia UFPE, Recife, v. 12, n. 12, p. 190-211,
jan./dez. 2017. Disponivel em: https://bit.ly/3v0709D. Acesso em: 29 mar. 2022.

ANGELICA, Madeira. Livro dos naufragios: ensaio sobre a Histéria Tragico-Maritima.
Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2005.

ARAE'JJ O, Ana Cristina. O maravilhoso mundo “reencontrado” na América Portuguesa. In:
POLONIA, Amélia (ed.). Estudos em homenagem a Joao Francisco Marques. Porto:
Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 2001. p. 170-182.

BACZKO, Bronislaw. Los imaginarios sociales: memorias y esperanzas colectivas. 2. ed.
Buenos Aires: Ediciones Nueva Vision, 1999.

BAKHTIN, Mikhail. A cultura popular na Idade Média e no Renascimento: o contexto de
Frangois Rabelais. 3. ed. Sao Paulo: HUCITEC; Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia,
1993.

BALTASAR GAGO. In: DEHERGNE, Joseph. Répertoire des Jesuites de Chine de 1552 a
1800. Roma: Institutum Historicum, S. I.; Paris: Letouzey & Ané, 1973. (Bibliotheca Instituti
Historici S. 1., 37). p. 104.

BARRETO, Luis Filipe. 1555: Macau’s birth certificate. History & Culture: Chinese Cross
Currents, Macau, v. 4, n. 4, p. 78-99, out. 2007. Disponivel em:
http://hdl.handle.net/10451/44976. Acesso em: 29 mar. 2022.

BARRETO, Luis Filipe. Da China Ming na cultura europeia: os p6los portugués e italiano.
Anais de Histéria de Além-Mar, Lisboa; Ponta Delgada, v. 3, p. 409-446, 2002. Disponivel
em: http://hdl.handle.net/10451/44978. Acesso em: 2 abr. 2022.




162

BARRETO, Luis Filipe. Fundamentos da cultura portuguesa da expansao. Philosophica,
Lisboa, n. 15, p. 89-115, 2000. Disponivel em: http://hdl.handle.net/10451/44975. Acesso em:
2 abr. 2022.

BARRIOS, Rafael Bellon. Acerca del Discurso de la navegacion (1577) de Bernardino de
Escalante: evangelizacion, conquista, percepcion del otro. Biblioteca Saavedra Fajardo de
Pensamiento Politico Hispano, 2008, p. 1-10.

BENITE, Zvi Ben-Dor. The Dao of Muhammad: a cultural history of Muslims in Late
Imperial China. Cambridge; Londres: Harvard University Asia Center, 2005. (Harvard East
Asian Monographs, 248).

BLOCH, Marc. Apologia da historia ou O oficio do historiador. Rio de Janeiro: Zahar,
2001.

BORAO, José Eugénio. Macao as the non-entry point to China: the case of the Spanish
Dominican missionaries (1587-1632). In: International Conference on The Role and
Status of Macao in the Propagation of Catholicism in the East, 2009, Macau. Disponivel
em: https://bit.ly/38r14d6. Acesso em: 14 jan. 2020.

BORAO, José¢ Eugenio. The massacre of 1603: Chinese perceptions of the Spaniards in the
Philippines. Itinerario, Cambridge, v. 23, n. 1, p. 22-39, 1998. DOI.
10.1017/S0165115300012407.

BORGES, Felipe Augusto Fernandes; COSTA, Célio Juvenal; MENEZES, Sezinando Luiz.
Missdes da Companhia de Jesus na India: uma leitura sobre o periodo de Francisco Xavier
(1542—1552). Esbocos, Florianopolis, v. 26, n. 42, p. 333-357, maio/ago. 2019. DOL.
10.5007/2175-7976.2019v26n42p333.

BORRALHO, Maria Luisa Malato. Nao ha utopias portuguesas? E-topia: Revista
Electronica de Estudos sobre a Utopia, Porto, n. 1, s. p., 2004. Disponivel em:
https://bit.ly/3rb6src. Acesso em: 22 abr. 2022.

BOXER, Charles R. Portuguese and Spanish projects for the conquest of Southeast Asia,
1580-1600. Journal of Asian History, Wiesbaden, v. 3, n. 2, p. 118-136, 1969. Disponivel
em: https://www.jstor.org/stable/41929968. Acesso em: 2 abr. 2022.

BOXER, Charles R. (ed.). South China in the sixteenth century (1550-1575): being the
narratives of Galeote Pereira, Fr. Gaspar da Cruz, O.P., Fr. Martin de Rada, O.E.S.A., (1550-
1575). Nova lorque: Routledge, 2016 [1953]. Ebook.

BOXER, Charles R. The Christian century in Japan: 1549-1650. Berkeley; Los Angeles:
University of California Press, 1951.

BRAGA, Gabriel Elysio Maia. Exorcizo te immundissime spiritus: possessdes demoniacas e
exorcismos na Franca moderna (1565-1647). Orientadora: Ana Paula Vosne Martins. 342f.
2022. Tese (Doutorado em Historia) — Universidade Federal do Parana, Curitiba, 2022.
Disponivel em: https://hdl.handle.net/1884/80046. Acesso em: 13 mar. 2023.




163

BROCCO, Pedro Dalla Bernardina. O mito de Sdo Tomé ou Sumé: o nexo teologico politico
entre o Oriente e 0 Ocidente. Passagens. Revista Internacional de Histéria Politica e
Cultura Juridica, Rio de Janeiro, v. 12, n. 1, p. 126-142, jan./abr. 2020. DOL.
10.15175/1984-2503-202012107.

BROCKEY, Liam Matthew. A garganta: the China Jesuits and the College of Macao, 1579—
1623. Revista de Cultura. International Edition, Macau, n. 5, p. 44-55, jan. 2003.
Disponivel em: http://www.icm.gov.mo/rc/viewer/40005. Acesso em: 22 abr. 2022.

BROCKEY, Liam Matthew. The first China hands: the forgotten Iberian origins of sinology.
In: LEE, Christina H. (ed.). Western visions of the Far East in a Transpacific age, 1522—
1657. Farnham; Burlington: Ashgate, 2012. (Transculturalisms, 1400-1700, 4). p. 69-84.

BROOK, Timothy. The troubled empire: China in the Yuan and Ming dinasties. Cambridge;
Londres: The Belknap Press, 2010.

BURCKHARDT, Jacob. O reflorescimento da Antiguidade. /n: BURCKHARDT, Jacob. A
cultura do Renascimento na Italia. Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1991. p.
105-170.

BURKE, Peter. Cultura popular na Idade Moderna: Europa, 1500-1800. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2010.

BUSQUETS I ALEMANY, Anna. Primeros pasos de los dominicos en China: llegada e
implantacion. Cauriensia. Revista Anual de Ciencias Eclesiasticas, Caceres, v. 8, p. 191-
214, 2013. Disponivel em: https://bit.ly/3zzSMuw. Acesso em: 26 jul. 2022.

CADARSO, Pedro Luis Lorenzo. Los tribunales castellanos en los siglos XVIy XVII: un
acercamiento diplomatico. Revista General de Informacion y Documentacion, Madrid, v.
8, n. 1, p. 141-169, 1998. Disponivel em: https://bit.ly/3Kol9yZ. Acesso em: 3 abr. 2022.

CALANCA, Paola. From a forbidden ocean to an ocean under close watch: the Ming and
early Qing governments and the maritime problem. Ming Qing Yanjiu, Néapoles, v. 7, n. 1, p.
13-47, 1998. DOL. 10.1163/24684791-90000372.

CAMS, Mario. Displacing China: the Martini-Blaecu Novus Atlas Sinesis and the Late
Renaissance shift in representations of East Asia. Renaissance Quarterly, Cambridge, v. 73,
p. 953-990, 2020. DOI. 10.1017/rqx.2020.123.

CAMS, Mario. Not just a Jesuit atlas of China: Qing imperial cartography and its European
connections. Imago Mundi, Londres, v. 69, p. 2, p. 188-201, 2017. DOL
10.1080/03085694.2017.1312114.

CARIOTI, Patrizia. The Portuguese settlement at Macao: the Portuguese policy of expansion
in the Far East in light of the History of Chinese and Japanese intercourse and maritime
activities. Revista de Cultura. International Edition, Macau, n. 6, p. 25-39, 2003.
Disponivel em: http://www.icm.gov.mo/rc/viewer/40006. Acesso em: 3 abr. 2022.

CATZ, Rebecca. A satira social de Fernao Mendes Pinto: andlise critica da Peregrinagdo.
Prefacio de Luis de Souza Rebelo. Lisboa: Prelo, 1978.



164

CERVERA, Jos¢ Antonio. Cartas del parian: los chinos de Manila a finales del siglo XVI a
través de los ojos de Juan Cobo y Domingo de Salazar. Ciudad de México: Palabras de Clio,
2015. (Colegao El Pacifico, un mar de Historia).

CHANG, Sen-Dou. The morphology of walled cities. /n: SKINNER, G. William, 1977, p. 75-
100.

CHANG, Y. Z. Who and what were the Cathayans? Studies in Philology, Chapel Hill, v. 33,
n. 2, p. 203-221, abr. 1936. Disponivel em: https://www.jstor.org/stable/4172318. Acesso em:
3 abr. 2022.

CHANG, Y. Z. Why did Milton err on two Chinas?. The Modern Language Review,
Cambridge, v. 65, n. 3, p. 493-498, jul. 1970. DOI. 10.2307/3723329.

CHEONG, Fok Kai. Estudos sobre a instalacdo dos portugueses em Macau. Lisboa:
Gradiva, s. d.

CHIN, James K. Export Chinese ceramics, /lha da Veniaga and the Sanchoao Island. /n:
BARRETO, Luis Filipe (org.). Europe-China: intercultural encounters, (16th-18th century).
Lisboa: Centro Cientifico e Cultural de Macau, 1. P., 2012. p. 65-78.

COLERIDGE, Samuel Taylor. Kubla Khan. Tradugao de Adriano Scandolara. Disponivel
em: https://escamandro.wordpress.com/2012/12/09/kubla-khan-coleridge/. Acesso em: 10
mar. 2023.

COLLA, Elisabetta. Estudar o impacte do cristianismo na China: comparagdes por analogias
versus saber ver. Revista Lus6fona de Ciéncia das Religides, Lisboa, n. 13/14, p. 403-412,
2008. Disponivel em: https://bit.ly/3r8rVkU. Acesso em: 3 abr. 2022.

CORREIA, Pedro Lage Reis. Alessandro Valignano attitude towards Jesuit and Franciscan
concepts of evangelization in Japan (1587—1597). Bulletin of Portuguese-Japanese Studies,
Lisboa, n. 2, p. 79-108, jun. 2001. Disponivel em: https://bit.ly/3Jhjbil. Acesso em: 3 abr.
2022.

COSTA, Joao Paulo de Oliveira e. A coroa portuguesa ¢ a China (1508—1531): do sonho
manuelino ao realismo joanino. /n: ALVES, Jorge Manuel dos Santos; SALDANHA, Antonio
Vasconcelos de (org.). Estudos de histéria do relacionamento luso-chinés: séculos XVI-
XIX. Macau: Instituto Portugués do Oriente, 1996. (Colecdo Memorias do Oriente). p. 13-57.

COSTA, Jodo Paulo Oliveira e. O cristianismo no Japao e o episcopado de D. Luis
Cerqueira. v. 1. Orientadores: Artur Teodoro de Matos e Luis Felipe Thomaz. 841 f. Tese
(Doutoramento em Historia dos Descobrimentos e da Expansao Portuguesa) — Faculdade de
Ciéncias Sociais e Humanas, Universidade Nova de Lisboa, Lisboa, 1998. Disponivel em:
http://hdl.handle.net/10362/3571. Acesso em: 8 abr. 2022.

CURCIO, Carlo. Formacao e carater da utopia italiana no Renascimento. Morus — Utopia e
Renascimento, Campinas, v. 1, p. 167-180, 2004. Disponivel em: https://bit.ly/3JiUeDf.
Acesso em: 3 abr. 2022.




165

CURTO, Diogo Ramada. As décadas de 1550 e 1560. /n: CURTO, Diogo Ramada. Cultura
imperial e projetos coloniais (séculos XV a XVIII). Campinas: Editora da Unicamp, 2009.
p. 121-141.

DAWSON, Raymond. El camaleén chino: analisis de los conceptos europeos de la
civilizacion china. Madrid: Alianza Editorial, 1970.

DAYMIO. In: KODANSHA Encyclopedia of Japan. Toquio: Kodansha, 1983. v. 2. p. 61-64.

DEIJK, Gabrielle von Kispal-van. Ubiquitious but elusive: the Chinese of Makassar in VOC
times. Journal of Asian History, Wiesbaden, v. 47, n. 1, p. 81-103, 2013. DOI.
10.13173/jasiahist.47.1.0081.

DENING, Nie. Chinese merchants and their maritime activities under the ban on maritime
trade in the Ming dynasty (1368—1567). Ming Qing Yanjiu, Napoles, v. 6, n. 1, p. 69-92,
1997. DOLI. 10.1163/24684791-90000366.

DE VRIES, Jan. European urbanization, 1500-1800. Londres; Nova lorque: Routledge,
2007.

DONATO, Antonio. Introduction. /n: DONATO, Antonio. Italian Renaissance utopias:
Doni, Patrizi, and Zuccolo. Londres: Palgrave Macmillan, 2019.

DORE, Andréa. Cristdos na india no século XVI: a presenca portuguesa e os viajantes
italianos. Revista Brasileira de Historia, Sao Paulo, v. 22, n. 44, p. 311-339, 2002. DOI.
10.1590/S0102-01882002000200004.

DORE, Andréa. Sitiados: os cercos as fortalezas portuguesas na India (1498-1622). Sio
Paulo: Alameda, 2010.

FAIRBANK, John King; GOLDMAN, Merle. China: a new history. 2. ed. aum. Cambridge;
Londres: The Belknap Press, 2006.

FEBVRE, Lucien. O problema da incredulidade do século XVI: a religido de Rabelais. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2009.

FERNANDEZ HERRERO, Beatriz. La utopia de América: teoria, leyes, experimentos.
Barcelona: Editorial Anthropos, 1992.

FERRO, Jodo Pedro. A epistolografia no quotidiano dos missiondrios jesuitas nos séculos
XVI e XVII. Lusitania Sacra, Lisboa, v. 5, p. 137-158, 1993. DOL.
10.34632/lusitaniasacra.1993.7986.

FILIPETTO, Felipe Vieira. Territorialidades do sagrado: os jesuitas na provincia do
Paraguai e nas redug¢des do Guaira no inicio do século XVII. Orientadora: Andréa Doré. 290f.
2022. Tese (Doutorado em Historia) — Universidade Federal do Parana, Curitiba, 2022.
Disponivel em: https://hdl.handle.net/1884/80816. Acesso em: 13 mar. 2023.




166

FOLCH, Dolors. Biografia de Fray Martin de Rada. Huarte de San Juan. Geografia e
Historia, Navarra, n. 15, p. 33-63, 2008. Disponivel em: https://hdl.handle.net/2454/9115.
Acesso em: 3 abr. 2022.

FOLCH, Dolors. La seleccion de Gonzalez de Mendoza: lo qué ensalzd, retocd o suprimio.
In: Barlés, E. (coord). Ex Oriente: los libros occidentales que iluminaron el conocimiento
sobre Asia Oriental en la Edad Moderna. Zaragoza: Prensas Universitarias de Zaragoza, 2020.
No prelo. Disponivel em: https://bit.ly/3jnHAIs. Acesso em: 8 abr. 2022.

FONTANA, Michela. Matteo Ricci: a Jesuit in the Ming court. Lanham; Boulder; New
York; Toronto; Plymouth: Rowman & Littlefield Publishers, Inc., 2011.

FRANCO JUNIOR, Hilario. As utopias medievais. So Paulo: Brasiliense, 1992.
GARCIA, Diego Sola. A las puertas de China: la mision agustina (1575-1589) y su legado

sinoldgico. Pedralbes, Barcelona, v. 37, p. 25-46, 2017. Disponivel em:
https://bit.ly/3rdVem6. Acesso em: 4 abr. 2022.

GARCIA, Diego Sola. El cronista de China: Juan Gonzélez de Mendoza, entre la mision, el
imperio y la historia. Barcelona: Edicions Universitat de Barcelona, 2018.

GARCIA, Diego Sola. Juan Gonzalez de Mendoza y la Historia del Gran Reino de la China:
la construccidn del relato sinoldgico desde la Europa del Quinientos. Revista Estudios, San
José, n. 32, p. 1-23, jan./jun. 2016. DOI. 10.15517/re.v0i32.25027.

GARIN, Eugenio. A cidade ideal. /n: GARIN, Eugenio. Ciéncia e vida civil no
Renascimento italiano. Sao Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista, 1996. p. 57-
80.

GINZBURG, Carlo. Nossas palavras e as deles: o oficio do historiador na atualidade.
ArtCultura, Uberlandia, v. 23, p. 7-26, jan./jun. 2021. DOI. 10.14393/artc-v23-n42-2021-
61847.

GLADNEY, Dru C. Islam. The Journal of Asian Studies, Ann Arbor, v. 54, n. 2, p. 371-
377, 1995. DOI. 10.2307/2058742.

HAI-FANG TAO. In: HUCKER, Charles O. A dictionary of official titles in Imperial
China. Taipei: Southern Materials Center, 1985. p. 227.

HANSOT, Elisabeth. Perfection and progress: two modes of utopian thought. Cambridge;
Massachusetts: The MIT Press, 1974.

HESPANHA, Antonio Manuel. As vésperas do Levithan: institui¢cdes e poder politico.
Portugal — séc. XVII. Rio de Mouro: Pedro Ferreira Artes Graficas, 1987.

HOLANDA, Sérgio Buarque de. Visao do Paraiso. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2010.

HSIA, Ronnie Po-Chia. A Jesuit in the Forbidden City: Matteo Ricci, 1552—-1610. Oxford:
Oxford University Press, 2010.



167

HSU, Carmen Y. La imagen humanistica del gran reino chino de Juan Gonzalez de Mendoza.
Bulletin of Hispanic Studies, Liverpool, v. 87, n. 2, p. 187-201, 2010. DOL.
10.3828/bhs.2009.11.

HSU, Carmen Y. Writing on the behalf of a Christian Empire: gifts, dissimulation, and
politics in the letters of Philip II of Spain to Wanli of China. Hispanic Review, Filadélfia, v.
78,n. 3, p. 323-344, 2010. DOI. 10.1353/hir.0.0118.

HUCKER, Charles O. A dictionary of official titles in Imperial China. Taipei: Southern
Materials Center, 1985

HUCKER, Charles O. Ming governement. /n: TWICHETT, Denis; MOTE, Frederick W. The
Cambridge History of China, volume 8: the Ming Dinasty, 1368-1644, part 2. Cambridge:
Cambridge University Press, 1998. p. 9-105.

JACOBSEN, Stefan Gaarsmand. Chinese influences or images?: fluctuating histories of how
Enlightenment Europe read China. Journal of World History, Honolulu, v. 24, n. 3, p. 623-
660, 2013. DOI. 10.1353/jwh.2013.0076.

JIMENEZ, José Antdénio Cervera. La interpretacion ricciana del Confucianismo. Estudios de
Asia y Africa, Ciudad de México, v. 37, n. 2, p. 211-239, maio/ago. 2002. Disponivel em:
https://bit.ly/3DSKGOB. Acesso em: 4 abr. 2022.

JIMENEZ, José Antonio Cervera. Los intentos de los franciscanos para establecerse en China,
siglos XIII-XVII. Sémata, Santiago de Compostela, v. 26, p. 425-446, 2014. Disponivel em:
https://bit.ly/3vedlvi. Acesso em: 26 jul 2022.

JOSE, Maria Emilia Granduque. Instrugdes para a boa escrita da historia na Espanha (séculos
XVI-XVII). Revista de Historia, Sao Paulo, n. 178, p. 1-20, 2019. DOI. 10.11606/issn.2316-
9141.rh.2019.143124.

KALIL, Luis Guilherme Assis. Chineses, indios ¢ barbaros: a proposta de guerra contra a
China e as conexdes entre Asia, América e Europa nos escritos de Alonso Sanchez e José de
Acosta. In: KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira (orgs.).
1519: circulacdo, conquistas e conexdes na Primeira Modernidade. Jundiai: Paco Editorial,
2021. p. 221-252.

KNAUTH, Lothar. El inicio de la sinologia Occidental: las traducciones espafiolas del Ming
Hsin Pao Chien. In: CORNEJO, Romer (ed.). China: perspectivas sobre su cultura y historia.
t. I. Ciudad de México: El Colegio de México, 1970. p. 281-301.

LACH, Donald. Asia in the making of Europe: the century of Discovery. v. 1. 1. 2. Chicago,
Londres: The University of Chicago Press, 1965.

LE GOFF, Jacques. O judeu nos exempla medievais: o caso do Alphabetum Narrationum. In:
LE GOFF, Jacques. O maravilhoso e o quotidiano no Ocidente medieval. Lisboa: Edi¢des
70,2022 [1983]. p. 141-155.

LESTRINGANT, Frank. O impacto das descobertas geograficas na concepgao politica e
social da utopia. Morus — Utopia e Renascimento, Campinas, v. 3, p. 155-173, 2006.



168

LEWIS, Nicholas J. Revisiting De Christiana Expeditione as an artefact of globalisation.
Itinerario, Cambridge, v. 45, n. 1, p. 47-69, 2021. DOI. 10.1017/S0165115321000097.

LIEU, Samuel N. C. Nestorians and Manicheans on the South China coast. Vigiliae
Christianae, Leiden, v. 34, n. 1, p. 71-88, 1980. DOI. 10.2307/1582860.

LOMBARD, Denys; SALMOS, Claudine. Islam and Chineseness. Indonesia, Ithaca, n. 57, p.
115-131, 1993. DOI. 10.2307/3351244.

LONDONO, Fernando Torres. Escrevendo cartas: escrita e missdo no século XVI. Revista
Brasileira de Histéria, v. 22, n. 43, p. 11-32, 2002. DOI. 10.1590/S0102-
01882002000100002.

LOUREIRO, Rui Manuel. Ecos portugueses nos impressos hispalenses de Bernardino de
Escalante. /n: CHAVES, Manuel Fernandez; CONDE, Anténia Fialho; QUILES, Fernando
(coords.). La Sevilla lusa: la presencia portuguesa en el Reino de Sevilla durante el Barroco.
v. 4. Sevilha: Universo Barroco Ibero-americano, 2018. p. 236-251.

LOUREIRO, Rui Manuel. Gaspar da Cruz. In: CHESWORTH, John; et al. (ed.). Christian-
Muslim relations: a bibliographical history. Leiden; Boston: Brill, 2014, p. 369-375.

LQUREIRO, Rui Manuel. Introdugdo. /n: CRUZ, Gaspar de. Tratado das coisas da China
(Evora, 1569-1570). Introducao, modernizacao do texto ¢ notas de Rui Manuel Loureiro.
Lisboa: Sociedade Editora de Livros de Bolso, 2010. p. 11-28.

LOUREIRO, Rui Manuel. Introdugao. /n: LOUREIRO, Rui Manuel (ed.). Um tratado sobre
o reino da China: dos padres Duarte Sande e Alessandro Valignano (Macau, 1590). Macau:
Instituto Cultural de Macau, 1992. p. 13-29.

LOUREIRO, Rui Manuel. Primoérdios da sinologia europeia entre Macau e Manila em finais
do século XVI. Revista de Cultura. International Edition, Macau, n. 2, p. 6-24, abr. 2002.
Disponivel em: http://www.icm.gov.mo/rc/viewer/40002. Acesso em: 6 abr. 2022.

LOURIDO, Rui D’Avila. Portugueses e espanhéis em Macau e Manila com os olhos na
China. Revista de Cultura. International Edition, Macau, n. 7, p. 23-45, jul. 2003.
Disponivel em: http://www.icm.gov.mo/rc/viewer/40007. Acesso em: 6 abr. 2022.

MAAS, Otto (org.). Cartas de China: documentos inéditos sobre misiones franciscanas del
siglo XVII. Sevilha: Est. Tip. de J. Santigosa, 1917.

MCCARTHY, Charles J. Slaughter of sangleys in 1639. Philippine Studies, Manila, v. 18, n.
3, p. 659-667, 1970. Disponivel em: https://www.jstor.org/stable/42634529. Acesso em: 13
mar. 2023.

MANUEL, Frank E.; MANUEL, Fritzie P. El pensamiento utopico en el mundo occidental,
I: antecedentes y nacimiento de la utopia (hasta el siglo XVI). Madrid: Taurus, 1981.

MARINAS, Isabel Viforcos. Semblanza de fray Juan Gonzalez de Mendoza (OSA),
embajador de Felipe Il a China y obispo de Popayan. Ciudad de Dios: Revista Agustiniana,



169

Madrid, v. 211, n. 3, p. 729-758, 1998. Disponivel em: http://hdl.handle.net/10612/11509.
Acesso em: 6 abr. 2022.

MARTINS, Manuel Gongalves. O padroado portugués do Oriente e os factores exdgenos.
Nacao e Defesa, Lisboa, ano 15, n. 53, p. 104-123, jan./mar. 1990. Disponivel em:
http://hdl.handle.net/10400.26/2705. Acesso em: 6 abr. 2022.

MASSI, Giuliano Martins. Cristianismo na India: os cristios de Sio Tomé, sua constitui¢io,
suas tradigOes e suas praticas religiosas. Orientador: Dilip Loundo. 242f. 2016. Dissertagao
(Mestrado em Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora,
2016. Disponivel em: https://repositorio.ufjf.br/jspui/handle/ufjf/3093. Acesso em: 13 mar.
2023.

MEDINA, Jodo. Nao ha utopias portuguesas. Revista de Histéria das Ideias, Coimbra, v. 2,
p. 163-170, 1978/1979. Disponivel em: https://bit.ly/3KvIKMY. Acesso em: 6 abr. 2022.

METCALF, Alida C. Os papéis dos intermediarios na colonizacao do Brasil: 1500-1600.
Campinas, SP: Editora da Unicamp, 2019.

MICELLI, Paulo. O ponto onde estamos: viagens ¢ viajantes na historia da expansao e da
conquista (Portugal, séculos XV e XVI). 4. ed. Campinas: Editora da Unicamp, 2008.

MING, Dong Gu. Sinologism: an alternative to Orientalism and postcolonialism. Londres;
Nova lorque: Routledge, 2013.

MONTALBANO, Kathryn A. Misunderstanding the Mongols: intercultural communications

in three thirteenth-century Franciscans travel accounts. Information & Culture, Austin, v.
50, n. 4, p. 588-610, 2015. DOI. 10.1353/1ac.2015.0020.

MUNGELLO, David E. Curious land: Jesuit accommodation and the origins of Sinology.
Stuttgart: Franz Steiner Verlag Wiesbaden Gmbh, 1985. (Studia Leibnitiana Supplementa,
25).

O’GORMAN, Edmundo. A invencdo da América: reflexdo a respeito da estrutura histéria do
Novo Mundo e do sentido de seu devir. Sao Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista,
1992.

OLIVEIRA, Francisco Roque de. A construcdo do conhecimento europeu sobre a China,
c. 1500—c. 1600: impressos e manuscritos que revelam o mundo chinés a Europa culta.
Orientadora: Maria Dolors Garcia Ramon. 1485 f. Tese (Doutorado em Geografia Humana)
— Departamento de Geografia, Universitat Autonoma de Barcelona, Barcelona, 2003.
Disponivel em: http://hdl.handle.net/10803/4951. Acesso em: 8 abr. 2022.

OLIVEIRA, Francisco Roque de. China: utopia ou distopia?: interpretagdes sobre o
tratamento da matéria chinesa na literatura geogréfica ibérica do século XVI. In: COLOQUIO
INTERNACIONAL DE GEOCRITICA, 14., 2016, Barcelona. Anais [...]. Barcelona:
GEOcritica, 2016. Disponivel em: https://bit.ly/3ui4l0Z. Acesso em: 7 abr. 2022.




170

OLLE, Manel. La invencion de China: mitos y escenarios de la imagen ibérica de China en el
siglo XVI. Revista Espaiiola del Pacifico, Madrid, n. 8, p. 541-569, 1998. Disponivel em:
https://bit.ly/3umfROX. Acesso em: 7 abr. 2022.

OLLE, Manel. La invencién de China: percepciones y estrategias filipinas respecto a China
durante el siglo XVI. Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2000.

OLLE, Manel. Proyectos de conquista y de comercio para China y el Sureste de Asia.
Mélanges de la Casa de Velazquez, Madrid, v. 48, n. 2, p. 79-99, 2018. DOI.
10.4000/mcv.8933.

PADRON, Ricardo. “The Indies of the West” or, the tale of how an imaginary geography
circumnavigated the globe. /n: LEE, Christina H. (ed.). Western visions of the Far East in a
transpacific age, 1522—1657. Farnham: Ashgate, 2012. p. 20-41.

PADRON, Ricardo. The invention of America and the invention of the map. In: PADRON,
Ricardo. The spacious word: cartography, literature, and empire in early modern Spain.
Chicago; Londres: University of Chicago Press, 2004. p. 1-44.

PALAZZO, Carmen Licia. Os jesuitas como atores privilegiados na comunicacdo de imagens
da China para a Europa: século XVI a XVIII. Tuiuti: Ciéncia e Cultura, Curitiba, v. 4, n. 48,
p. 13-31, 2014. Disponivel em: https:/bit.ly/3L.T3e3x. Acesso em: 7 abr. 2022.

PASTOR, Renan Morim. A descoberta de Conficio pela Europa: a interpretacido do
confucionismo cléssico pelos jesuitas na missdao da China (século XVII). Orientadora: Patricia
Souza de Faria. 167 f. 2019. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Instituto de Ciéncias
Humanas e Sociais, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Seropédica, 2019.
Disponivel em: https://tede.ufrrj.br/jspui/handle/jspui/5133. Acesso em: 14 abr. 2022.

PINA, Isabel Murta. Jesuitas chineses e mesticos da missao da China (1589-1689). Lisboa:
Centro Cientifico e Cultural de Macau; 1. P., 2011.

PINA, Isabel Murta. The Jesuit missions in Japan and in China: two distinct realities. Cultural
adaptations and the assimilation of natives. Bulletin of Portuguese-Japanese Studies,
Lisboa, n. 2, p. 59-76, jun. 2001. Disponivel em: https://bit.ly/3LPd8DI. Acesso em: 7 abr.
2022.

PINTO, Paulo Jorge de Souza. A China pelos olhos de Malaca: a Suma Oriental e o
conhecimento europeu do Extremo-Oriente. /n: CARNEIRO, Roberto; MARTINS,
Guilherme d’Oliveira (coords.). China e Portugal, cinco centurias de relacionamento: uma
leitura académica. Lisboa: Centro de Estudos dos Povos e Culturas de Expressao Portuguesa,
2014. p. 13-22.

POHL, Nicole. Utopianism after More: the Renaissance and Enlightenment. /n: CLAEYS,
Gregory (ed.). The Cambridge companion to utopian literature. Cambridge: Cambridge
University Press, 2010. p. 51-78.

PRIETO, Andrés I. The perils of accomodation: Jesuit missionary strategies in the early
modern world. Journal of Jesuit Studies, Leiden, v. 4, p. 395-414, 2017. DOL
10.1163/22141332-00403002.



171

REED, Marcia. A perfume is best from afar: publishing China for Europe. In: DEMATTE,
Paola; REED, Marcia (eds.). China on paper: European and Chinese works from the late

sixteenth to the early nineteenth century. Los Angeles: Getty Research Institute Publications
Program, 2007. p. 9-27.

ROCHA, Carlos Guilherme. Expansao da fé e justica: o corpo eclesidstico e o governo das
Ilhas Filipinas, 1565—1610. Orientador: Marcelo da Rocha Wanderley. 312f. 2018. Tese
(Doutorado em Historia) — Instituto de Histéria, Universidade Federal Fluminense, Niteroi,
2018. Disponivel em: https://app.uff.br/riuff/handle/1/13431. Acesso em: 21 mar. 2023.

ROMANO, Antonella. Chinas ibéricas. /n: ROMANO, Antonella. Impresiones de China:
Europa y el englobamiento del mundo (siglos XVI-XVII). Madrid: Marcia Pons Historia,
2018. (Colecao Ambos Mundos). p. 57-80.

RULE, Paul. The Chinese rites controversy: a long lasting controversy in Sino-Western
cultural history. Pacific Rim Report, San Francisco, n. 32, p. 2-8, 2004. Disponivel em:
https://bit.ly/3wb6JNs. Acesso em: 17 ago. 2022.

RULE, Paul. The Chinese rites controversy: Confucian and Christian views of the afterlife.
Studies in Church History, Cambridge, v. 45, p. 280-300, 2009. DOI.
10.1017/S0424208400002576.

RUSSELL-WOOQD, A. J. R. Portos do Brasil colonial. /n: RUSSELL-WOOD, A.J. R.
Historias do Atlantico portugués. 2. ed. Sao Paulo: Editora Unesp, 2021. p. 125-176.

SABEH, Luiz Antonio. Semeando um novo mundo: a Companhia de Jesus ¢ a
administracdo Habsburgo no Brasil. Orientadora: Andréa Carla Doré. 342 f. 2014. Tese
(Doutorado em Histéria) — Universidade Federal do Parana, Curitiba, 2014. Disponivel em:
https://hdl.handle.net/1884/36450. Acesso em: 13 mar. 2023.

SAID, Edward. Orientalismo: o Oriente como inven¢do do Ocidente. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 1990.

SANCHEZ-MARTINEZ, Antonio. De la ‘cartografia oficial’ a la ‘cartografia juridica’: la
querella de las Molucas reconsiderada, 1479-1529. Nuevo Mundo Mundos Nuevos, Paris,
Débats 2009, p. 1-24, 2009. DOI. 10.4000/nuevomundo.56899.

SANTOS, Carlota. As cidades portuguesas na Idade Moderna: populagio. /n: CONGRESSO
HISTORICO INTERNACIONAL AS CIDADES NA HISTORIA: POPULACAO, 1.,
Guimaraes, 2012. Atas [...]. Guimardes: Camara Municipal de Guimaraes, 2012. Acesso em:
https://bit.ly/3NS71jL. Acesso em: 8 abr. 2022.

SCHAUB, Jean-Frédéric. The union between Portugal and the Spanish monarchy (1581—
1640). In: BOUZA, Fernando; CARDIM, Fernando; FEROS, Antonio (eds.). The Iberian
world: 1450-1820. Londres; Nova lorque: Routledge, 2020. p. 126-141.

SEABRA, Leonor Diaz de. Macau e os jesuitas na China (século XVI e XVII). Historia
Unisinos, S3o Leopoldo (RS), v. 15, n. 3, p. 417-424, set./dez. 2011. DOL
10.4013/htu.2011.153.09.



172

SHAFI, Igbal. A brief history of Muslims in China. Strategic Studies, v. 7, n. 2, p. 46-53,
1983. Disponivel em: https://www.jstor.org/stable/45182798. Acesso em: 13 mar. 2023.

SHANTZ, Roy N. The international double image of “China” and “Cathay”. The Historian,
v. 33, n. 1, p. 83-92, 1970. Disponivel em: https://www.jstor.org/stable/24441076. Acesso
em: 13 mar. 2023.

SKINNER, G. William. Introduction: urban development in Imperial China. /n: SKINNER,
G. William (ed.). The city in Late Imperial China. Taipei: SMC Publishing Inc., 1977. p. 3-
31.

SMITH, Richard J. “Knowing fate”: divination in late Imperial China. Journal of Chinese
Studies, Nova lorque, v. 3, n. 2, p. 153-190, 1986. Disponivel em:
https://www.jstor.org/stable/44288022. Acesso em: 13 abr. 2023.

STANDAERT, Nicolas (ed.). Handbook of Christianity in China: volume one, 635-1800.
Leiden; Boston; KoIn: Brill, 2001. (Handbook of Oriental Studies, 15).

SUBRAHMANY AM, Sanjay. O milenarismo do século XVI do Tejo ao Ganges. /n:
SUBRAHMANYAM, Sanjay. Impérios em concorréncia: historias conectadas nos séculos
XVI e XVII. Lisboa: Imprensa de Ciéncias Sociais, 2012. p. 113-152.

SUVIN, Darko. Defining the literary genre of utopia: some historical semantics, some
genology, a proposal, and a plea. /n: SUVIN, Darko. Metamorphoses on Science Fiction: on
the poetics and History of a literary genre. Londres; New Haven: Yale University Press, 1979.
p. 37-62.

SZACHLI, Jerzy. As utopias ou A felicidade imaginada. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1972.

TAN, Samuel K. A history of the Philippines. Quezon City: The University of the
Philippines Press, 1987.

TEO, Emily. Hyperbole in early modern missionary travel accounts of China. Past and
Present, Oxford, v. 257, sup. 16, p. 261-293, 2022. DOI. 10.1093/pastj/gtac036.

THOMAZ, Luis Filipe Ferreira Reis. A lenda de S. Tomé Apostolo e a expansao portuguesa.
Lusitania Sacra, Lisboa, v. 3, p. 239-418, 1991. DOI. 10.34632/lusitaniasacra.1991.8073.

THOMAZ, Luiz Felipe Ferreira Reis. De Ceuta a Timor. 2. ed. Lisboa: DIFEL, 1994.

TAVARES, Célia Cristina da Silva. A cristandade insular: jesuitas e inquisidores em Goa
(1540-1682). Orientador: Ronaldo Vainfas. 2002. 319 f. Tese (Doutorado em Histdria Social)
— Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia, Universidade Federal Fluminense, Niteroi,
2002. Disponivel em: https://app.uff.br/riuff/handle/1/17072. Acesso em: 8 abr. 2022.

TAVARES, Célia Cristina da Silva. Alessandro Valignano: o “progresso” da Companhia de
Jesus nas Indias Orientais. /n: SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA. 23., 2005, Londrina.
Anais [...]. Londrina: UEL, 2005. Disponivel em: https://bit.ly/3rynVuf. Acesso em: 8 abr.
2022.




173

TIEDMANN, R. G. Christianity in East Asia. /n: BROWN, Stewart J.; TACKET, Timothy
(eds.). The Cambridge History of Christianity, volume 7: Enlightment, reawekening and
revolution, 1660—-1815. v. 7. Cambridge: Cambridge University Press, 2006. P. 451-474.

ULBRICH, Claudio César Foltran. O lugar do cativeiro na constru¢do informativa do
ultramar portugués: o caso da China (1524—-1556). Revista Vernaculo, Curitiba, n. 50, p.
142-159, 2022. Disponivel em: https://revistas.ufpr.br/vernaculo/article/view/84587. Acesso
em: 13 mar 2023.

ULBRICH, Claudio César Foltran. Pelos olhos do cativeiro: representacdes e expectativas
sobre o espaco chinés (1524—1563). Orientadora: Andréa Carla Doré. 2020. 97f. Trabalho de
Conclusdo de Curso (Graduagao em Historia) — Setor de Ciéncias Humanas, Universidade
Federal do Parana, Curitiba, 2020. Disponivel em: https://bit.ly/3JC562x. Acesso em: 13 mar.
2023.

VALIGNANO, Alessandro. Historia del principio y progreso de la Compaiiia de Jesus en
las Indias Orientales (1542—1564). Roma: Institutum Historicum S. 1., 1944.

VALLADARES, Rafael. Castilla y Portugal en Asia (1580-1680): declive imperial y
adaptacion. Leuven: Leuven University Press, 2001.

VILA, Lara. La Historia del Gran Reino de la China de Juan Gonzalez de Mendoza: hacia un
estudio de las cronicas de Oriente en la Espafia del Siglo de Oro. Boletin Hispanico
Helvético. Historia, Teoria(s), Practicas Culturales, Zurique, v. 21, p. 71-97, 2013.
Disponivel em: https://bit.ly/38uGAAd. Acesso em: 8 abr. 2022.

VILHENA, Maria da Conceicdo. O Preste Jodo: mito, literatura e historia. ARQUIPELAGO.
Histéria, Ponta Delgada, série 2, v. 5, p. 627-628, 2001. Disponivel em:
http://hdl.handle.net/10400.3/357. Acesso em: 13 mar. 2023.

VIVES, Juan Luis. Tratado del socorro de los pobres. Compuesto en latin por el doctor
Juan Luis Vives, traducido en castellano por el Dr. Juan de Gonzalo, Nieto, Ivarra. Valencia:
Imprenta de Benito Monfort, 1781.

VON GLAHN, Richard. Fountain of Fortune: money and monetary policy in China, 1000—
1700. Berkeley; Los Angeles; Londres: University of California Press, 1996.

WILLS, John E. Relations with maritime Europeans, 1514-1662. In: TWITCHETT, Denis;
MOTE, Frederick W. (eds.). The Cambridge History of China, volume 8: The Ming
Dynasty, 1368—1644, Part 2. Cambridge: Cambridge Univerisity Press, 2008. p. 333-375.

WRIGHT, Jonathan. Os jesuitas: missdes, mitos e historias. Rio de Janeiro: Relume Dumara,
2006.

YULE, Henry. The journey of Benedict Goés from Agra to Cathay. /n: YULE, Henry.
Cathay and the way thither: being a collection of medieval notes of China. v. 4. Londres:
The Haklyut Society, Cambridge University Press, 1916. p. 169-254.



174

ZUPANOV, Ines G. Aristocratic analogies and demotic descriptions in the seventeenth-
century Madurai mission. Representations, Berkeley, n. 41, p. 123-148, 1993. DOI.
10.2307/2928680.

ZURNDORFER, Harriet T. China bibliography: a research guide to reference works about
China past and present. Leiden, Koln, New York: Brill, 1995.



