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RESUMO

A 1investigacdo que se empreende a seguir se propoe a trazer para a reflexao filosofica
questdes colocadas através da luta dos povos amerindios brasileiros pela posse exclusiva
e permanente de seus territorios ancestrais, a partir das lentes do materialismo historico-
dialético, como estratégia de manter as questoes concretas ligadas a estas lutas, tais quais
as pressoes politico-econdmicas e os marcos juridicos e filoséficos que sobre elas
incidem, dentro do escopo da andlise. Neste sentido, o primeiro passo configurou-se em
um levantamento dos marcos tedricos da Economia Politica, enquanto disciplina que mais
diretamente trata da disposi¢cdo dos recursos materiais para a sobrevivéncia dos povos,
entre os quais se destaca o direito a terra. Buscamos ainda contemplar os temas relativos
a distribuicdo das riquezas e rendimento do trabalho em sociedades ndo capitalistas, a
partir do aporte dado pela teoria antropoldgica, como contraponto ao eurocentrismo da
Economia Politica tradicional. Posteriormente fez-se um levantamento dos principios
filos6ficos que subsidiaram a jurisprudéncia da empreitada colonial que regulou as
questdes ligadas aos direitos dos povos nativos da América, passando pela analise de sua
formatacdo dentro do moderno estado brasileiro, até chegarmos na conjuntura
responsavel pela configuracao ora em vigor, representada pelos artigos 231 e 232 da
Constituicao Federal de 1988. No ultimo capitulo buscou-se demonstrar a relevancia do
conceito de cosmopolitica quando aplicado a inteireza do pensamento destes povos,
através de uma analise critica dos principios constitutivos da ciéncia moderna, de forma
a demonstrar seus alcances e limites e assim abrir espaco para que a cosmopolitica
amerindia — aqui representada pelas formulagdes de Ailton Krenak e Davi Kopenawa,
possa emergir com toda a pertinéncia e acuracidade de suas proposigdes. A tese
fundamental se estrutura na possibilidade de pensar a luta destes povos pela posse
exclusiva de seus territorios ancestrais a partir do conceito de praxis dialética, partindo
do reconhecimento de sua autodeterminacdo ontoldgica, mas ndo negligenciando as
estratégias formuladas ante ao desafio de enfrentar as dinamicas predatorias e
espoliadoras do capital.

Palavras-chave: cosmopolitica; pensamento indigena; praxis dialética.



ABSTRACT

The investigation that follows proposes to bring to philosophical reflection questions
raised through the struggle of brazilian amerindian peoples for the exclusive and
permanent possession of their ancestral territories, from the lens of historical-dialectical
materialism, as a strategy to keep the questions concretes linked to these struggles, such
as the political-economic pressures and the legal and philosophical frameworks that affect
them, within the scope of the analysis. In this sense, the first step was a survey of the
theoretical framework of Political Economy, as a discipline that more directly deals with
the disposition of material ressources for the survival of peoples, among which the right
to land stands. We also seek to address the economic issues related to the distribution of
wealth and labor income in non-capitalist societys, based on the contribution given by
anthropological theory, as a counterpoint to the eurocentrism of traditional political
economy. Subsequently, the survey was made of the philosophical principles that
supported the jurisprudence of the colonial enterprise that regulated issues related to the
rights of the native peoples of America, passing through the analysis of its formatting
within the modern brazilian state, until we reached the conjuncture responsible for the
configuration now in force, represented by articles 231 and 232 of the Federal
Constitution of 1988. In the last chapter, we sought to demonstrate the relevance of the
concept of cosmopolitics when applied to the wholeness of the thought of these peoples,
through a critical analysis of the constitutive principles of modern science, in order to
demonstrate its scope and limits and thus open space for amerindian cosmopolitics —
represented here by the formulations of Ailton Krenak and Davi Kopenawa, be likely to
emerge with all the pertinence and accuracy of their propositions. The fundamental thesis
is based on the possibility of thinking about the struggle of these peoples for the exclusive
possession of their ancestral territories from the concept of dialectical praxis, starting
from the recognition of their ontological self-determination, but not neglecting the
strategies formulated in the face of the challenge of facing the predatory dynamics and
despoiler of capital.

Key words: cosmopolitics, indigenous thought, dialectical praxis.
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INTRODUCAO

Nas paginas que se seguem empreende-se um estudo filosofico acerca da
relevancia e pertinéncia do pensamento dos povos indigenas (origindrios) na
contemporaneidade, tendo como eixo central de analise suas reivindicagdes quanto ao uso
exclusivo de seus territorios ancestrais. Para tal fez-se um levantamento historico dos
marcos conceituais que vieram a estruturar, filosofica, politica e juridicamente as
dindmicas coloniais e desenvolvimentistas dos Estados nacionais que com eles vieram a
se relacionar.

Como esta dinamica de apropriagdo e expropriacdo destes territdrios, a despeito
de toda retdrica teoldgica, produtivista ou assimilacionista — civilizatoria enfim, foi
sempre ditada, em Ultima instancia, por interesses politicos, territoriais, comerciais e
financeiros, iniciamos nossa analise a partir dos marcos teoricos da Economia Politica
enquanto ciéncia que trata fundamentalmente dos critérios e principios a serem
estabelecidos para a divisio social das riquezas, entre as quais os supracitados territorios!,
ai referidos genericamente como terras, enquanto bens a disposi¢cao do mercado.

Neste sentido, ¢ oportuno esclarecer ja de inicio que nossa incursdo no vasto e
complexo universo do pensamento dos povos indigenas sera realizado a partir das lentes
do materialismo histérico-dialético, enquanto método de “andlise das contradi¢cdes da
realidade” (LOWY, 1998, p. 16) inaugurado por Karl Marx e F. Engels no século XIX.
Enquanto conceito, o surgimento do materialismo histérico remonta a tese de
doutoramento defendida por Marx em 1841, intitulada “As Filosofias da Natureza em
Democrito e Epicuro”, na qual este autor pensa o materialismo filoséfico como exposto
por estes filosofos da antiguidade, a partir da relagdo entre necessidade e agdo. Mas sera

nas Teses sobre Feuerbach (1845), escritas quatro anos depois — e s publicadas em 1888

! E importante aqui apontar a diferenca entre terra e territério. Neste sentido, para pensar a luta dos povos
amerindios pela posse exclusiva de seus territorios ancestrais, estaremos seguindo a linha de pensamento
do gedgrafo brasileiro Milton Santos. Cujo trabalho, sobretudo a partir da década de 1990, nos propde a
diferenciag@o dos espacos fisicos a partir do conceito de ‘territorio usado’, pois segundo ele: “O territdrio
ndo ¢ apenas o conjunto dos sistemas naturais e de sistemas de coisas superpostas. O territorio tem que ser
entendido como o territorio usado, ndo o territorio em si. O territorio usado € o chdo mais a identidade. A
identidade ¢ o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence. O territorio ¢ o fundamento do trabalho, o
lugar da residéncia, das trocas materiais e espirituais e do exercicio da vida” (SANTOS, 1999, p. 8). De
forma que, ao longo da tese, sempre que nos referimos a ‘territorio indigena’, estaremos utilizando esta
formulag@o dada por Santos, como forma de penséa-los enquanto espagos geograficos constituidos por essa
conjun¢ao de ‘chdo mais identidade e pertencimento’, enquanto lugar das trocas materiais, espirituais e do
exercicio da vida.



por Engels), que a proposta materialista de Marx serd exposta de maneira mais clara e

vidente. Ja nas primeiras linhas com que abre o texto temos o seguinte:

O defeito fundamental de todo materialismo anterior - inclusive o de Feuerbach
- esta em que s6 concebe o objeto, a realidade, o ato sensorial, sob a forma do
objeto ou da percep¢do, mas ndo como atividade sensorial humana, como
pratica, ndo de modo subjetivo. Dai decorre que o lado ativo fosse desenvolvido
pelo idealismo, em oposi¢do ao materialismo, mas apenas de modo abstrato, ja
que o idealismo, naturalmente, ndo conhece a atividade real, sensorial, como tal
(MARX, 2007, p. 537).

A grande questao ai, que vem desde os estudos acerca da relagdo entre necessidade
e acdo, ¢ de como melhor analisar historicamente o comportamento social da humanidade,
a partir de uma leitura critica do idealismo alemao, principalmente a partir da formatagao
célebre dada por Hegel. E por isso que para Marx, vai ser fundamental sofisticar, laicizar
e de certa maneira, radicalizar a proposta critica de Feurbach, proponde uma analise
materialista que possa comportar a dialética pensamento e agdo, sem negligenciar a

importancia de nenhum dos polos. Na Tese 2 do texto em tela, Marx nos diz o seguinte:

O problema de se ao pensamento humano corresponde uma verdade objetiva ndo
¢ um problema da teoria, e sim um problema pratico. E na pratica que o homem
tem que demonstrar a verdade, isto €, a realidade, e a forca, o carater terreno de
seu pensamento. O debate sobre a realidade ou a irrealidade de um pensamento
isolado da pratica ¢ um problema puramente escolastico (MARX, 2007, p. 537).

E desta tensdo tedrica que nascerd teoria do marxismo histérico-dialético, com o
qual nos ocuparemos enquanto arcabougo conceitual de fundo, sobre o qual se desdobra
a presente investigacdo sobre a praxis indigena de defesa e retomada de seus territorios
ancestrais.

Por ser o ‘materialismo historico’ uma teoria nascida e gestada no contexto das
lutas sindicais e trabalhistas ocorridas na Europa, no contexto do processo de
industrializagdo que se deu entre a primeira e segunda metade do século XIX, ao ser
aplicada a investigacdo das dinamicas dos povos indigenas nos impde, naturalmente,
importantes mediacdes teodricas. Neste sentido, estamos cientes de que este principio
epistémico, ao nos abrir um horizonte de possibilidades de investigacdo cujas
contribuigdes historicas pretendemos honrar, nos oferece também riscos e limites quando
aplicados a presente tematica. Ja que € particularmente tensa ou perigosa sua utilizagao
na analise de sociedades que se articulam internamente por principios outros que os
impostos pelo mercado autorregulado (ou seja, onde ndo se aplicam as ‘leis da historia’ a

partir da luta de classes, nem a dindmica da compra e venda de for¢a de trabalho?).

2 Quanto a este tema, é importante pontuar a forte repercussio das leituras antropoldgicas na obra conjunta
de Marx e Engels, cujas anotagdes de Marx a partir dos textos de Lewis Morgan (sobre a sociedade nativa
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Insistiremos, no entanto, na dialética enquanto ferramenta filosofica, cuja origem
remonta a Platdo (ou Zendo, segundo Aristoteles) — representantes da formatacao que esta
tinha na antiguidade, quando, segundo Konder, tratava-se da “arte de, no didlogo,
demonstrar uma tese por meio de uma argumentacdo capaz de definir e distinguir
claramente os conceitos envolvidos na discussdo” (KONDER, 2008, p. 7).
Modernamente, ¢ Hegel o maior representante da dialética como a conhecemos, quando
propde a compreender e operar a partir da triade conceitual (tese, antitese e sintese),
enquanto movimento de realizacdo do Espirito Absoluto na Histdria, cuja elaboracao ¢ de
cunho especulativo, por isso, idealista. Os editores brasileiros da Critica da Filosofia do
Direito, ao buscar demonstrar a filiacdo idealista romantica da teoria de Hegel, alegam
que “para Hegel, o fundamento supremo da realidade ndo podia ser o ‘absoluto’ de
Schelling nem o ‘eu’ de Fichte e sim a ‘ideia’, que se desenvolve numa linha de estrita
necessidade; a dindmica dessa necessidade ndo teria sua logica determinada pelos
principios de identidade e contradi¢iio, mas sim pela ‘dialética’” (MARX, 2010, p. 159)°.
Mas o que nos interessa aqui mais diretamente é como esta ferramenta ¢ apropriada e
subvertida por Karl Marx*. Segundo Francisco de Oliveira, na introdugio a edigio

brasileira d’O Capital Livro 1:

norte-americana presentes no livro Ancient Society [1877]) levaram Engels a escrever “A origem da familia,
da propriedade privada e do Estado [1884]. Foi entdo a partir destas e outras leituras, como “Haxthausen
sobre a propriedade comunal do solo na Russia, Maurer sobre a historia dos Stimme alemaes ¢ a
propriedade comunal alded” (ALMEIDA, 2003, p. 77), que os autores — particularmente Engels que por
sua longevidade se encarregou do legado tedrico da dupla, passam a rever a famosa sentenga que figurava
na primeira edi¢do do Manifesto Comunista [1848], na qual se afirmava que “a histéria de toda sociedade
até hoje ¢ a historia da luta de classes”. Como bem aponta Almeida (2003, p. 77), “nas edigdes alema e
inglesa de 1888 e 1890, Engels acrescenta: ‘Mais exatamente, isso se refere a historia escrita. Em 1847 a
pré-historia da sociedade, a organizacao social que antecede toda a historia transmitida pela escrita, era
praticamente desconhecida’”. Engels propde dividir a histéria da humanidade em duas categorias:
sociedades com histdria escrita, cuja historia ¢ a historia das lutas de classes, e as sociedades sem historia
escrita, cuja histdria seria a historia das relagdes de parentesco e de clds, de gens. Ainda segundo Almeida
(2003, p. 77), “nas primeiras, dominariam os conflitos relacionados a produgdo de coisas. Nas segundas,
ressaltam as relagdes de reproducdo das pessoas”.

3 No Dicionério de Filosofia Nicola Abbagnano, acerca da dialética hegeliana, lemos o seguinte: “pela
identidade entre racional e real, a Dialética € ndo s6 a lei do pensamento, mas a lei da realidade, e seus
resultados ndo sdo conceitos puros ou conceitos abstratos, mas ‘pensamentos concretos’, ou seja, realidades
propriamente ditas, necessarias, determina¢des ou categorias eternas. Toda a realidade move-se
dialeticamente e, portanto, a filosofia hegeliana vé em toda parte triades de teses, antitese e sinteses, nas
quais a antitese representa a ‘negagdo’, ‘o oposto’ ou ‘outro’ da tese, e a sintese constitui a unidade e, ao
mesmo tempo, a certificagdo de ambas” (NICOLA ABAGNANO, 2007, p. 273).

* Como esclarece Marx no prefacio da segunda edigdo do Capital: “A mistificacio que a dialética sofre nas
maos de Hegel ndo impede em absoluto que ele tenha sido o primeiro a expor, de modo amplo e consciente,
suas formas gerais de movimento. Nele, ela se encontra de cabega para baixo. E preciso desvira-la, a fim
de descobrir o cerne racional dentro do invélucro mistico (MARX, 2013, p. 79). Ou como deixa ainda mais
clara essa questdo na nota r, na qual se relata que Marx escrevera a Kugelmann, em 1868: “Ele [Diihring]
sabe muito bem que meu método de desenvolvimento ndo ¢ o hegeliano, pois sou materialista, ¢ Hegel,
idealista. A dialética de Hegel ¢ a forma fundamental de toda dialética, mas apenas depois de despida de
sua forma mistica, ¢ é exatamente isso que distingue o meu método” (MARX, 2013, p. 597).



Quando deu a dialética a configuragcdo materialista necessaria, Marx expurgou-
a das propensdes especulativas e adequou-a ao trabalho cientifico. Ao invés de
subsumir a ontologia na logica, sdo as categorias econdmicas e sua historia
concreta que pdem a prova as categorias logicas e lhes imprimem movimento.
A logica ndo se identifica a ontologia, o pensamento nao se identifica ao ser. A
consciéncia € consciéncia do ser pratico-material que ¢ o homem. A dialética do
pensamento se torna a reprodugdo tedrica da dialética originaria inerente ao ser,
reprodugdo isenta de esquemas pré-construidos e impostos de cima pela
ontologia idealista. Mas, ao contrario de reprodugdo passiva, de reflexo
especular do ser, o pensamento se manifesta através da ativa intervengdo

espiritual que realiza o trabalho infindével do conhecimento (Ed. Boitempo,
2011. p. 30).

Neste sentido, Marx ao subverter ou revirar a dialética (que antes, em Hegel,
estaria de cabega pra baixo, porque comprometida prioritariamente com a ontologia
idealista), aponta para a uma caracteristica do trabalho teérico que até entdo estava alijada
dos debates filosoficos. Trata-se mais precisamente daquilo que se apresentou
primeiramente na 11° tese sobre Feuerbach, ou seja, o carater dialético de uma teoria que
prevé ndo apenas a interpretacao da realidade, mas que também pretende contribuir para
uma intervengdo nesta mesma realidade, historica e concreta. Nesta linha, o socidélogo
brasileiro Octévio lanni nos diz o seguinte: “enquanto que a dialética idealista hegeliana
¢ um método de pensar o real, a dialética marxista ¢ um método de pensar e transformar
o real.” Sendo assim, a “interpretagdo dialética opera na constitui¢ao e transformagdo da
realidade, ao mesmo tempo que a interpreta” (IANNI, 1982, p.12). E esse passo ¢
fundamental para a nossa propria apropriagdo desta ferramenta, pois ¢ a partir da
formatacdo da dialética empreendida por Marx, dentro da estrutura teédrica do
materialismo-historico®, que a compreendemos como a ferramenta filos6fica mais
adequada para o estudo de uma realidade concreta: qual seja, a luta dos povos amerindios
por seus territorios. Ja que seus conflitos se dao, em grande medida, em face das
dindmicas espoliadoras e predatdrias do capital global.

No entanto, ¢ fato deveras relevante que do ponto de vista dos povos amerindios,
este conflito se dé em outros termos, mobilizando outras entidades e conceitos para além
da relagdo capital x trabalho. Mas acreditamos que a utilizacao da dialética se justifica

enquanto ferramenta se a tomarmos como sendo aquela a qual, segundo Marx, “nada se

> Por materialismo-historico entendemos a leitura marxista da realidade a partir de seus pressupostos
materiais efetivamente atuantes em determinadas conjunturas histéricas “Os homens fazem a sua propria
historia, mas nao a fazem segundo a sua livre vontade; ndo a fazem sob circunstancias de sua escolha e sim
sob aquelas com que se defrontam diretamente, legadas e transmitidas pelo passado” (O 18 de Brumario de
Louis Bonaparte...?



deixa impor, e é, na sua esséncia, critica” (MARX, 2013, p. 79). Acerca dessa questdo, o

pensador brasileiro Michael Lowy salienta que a

hipotese fundamental da dialética ¢ de que ndo existe nada eterno, nada fixo,
nada absoluto. Nao existem ideias, principios, categorias, entidades absolutas,
estabelecidas de uma vez por todas. (...) [pois] tudo o que existe na vida humana
e social esta em perpétua transformacdo, tudo é perecivel, tudo esta sujeito ao
fluxo da historia.” (LOWY, 1998, p.14).

E reconfortante saber que ndo estamos sozinhos nesta empreitada analitica que
busca conciliar materialismo historico-dialético com as lutas dos povos originarios. Neste
sentido, seguimos uma trilha aberta pelos importantes trabalhos de pensadores como
Michael Taussig, O diabo e o fetichismo da mercadoria na América do Sul (2010); Jean
Tible, Marx Selvagem (2013); Michael Lowy; e os textos e artigos do professor Mauro
W. B. Almeida, cujos conteudos constituem referéncia incontornavel quanto a relagdo
entre marxismo e antropologia. Com a diferenca de que ndo somos antropologos,
socidlogos ou cientistas politicos, e que nossa andlise parte do universo conceitual da
filosofia®.

Em resumo, pretendemos aqui defender a tese de que a luta dos povos amerindios
por seus territorios ancestrais, ao mobilizar conceitos e dindmicas proprias (seus mundos),
pode ser entendida como prdaxis dialética, como referéncia a esta constante “reelaboracao
cosmoldgica dos fatos e feitos do contato”, na constante construcao e reconstrucao de
uma saber e um fazer politico e cosmoldgico ao mesmo tempo (cosmopolitico) contra a
entropia causada pelo avanco do capital sobre as florestas e demais territérios tradicionais,
realizando assim um perpétuo tecer da legitimidade cosmologica do real (ALBERT,
2002, p. 4-12).

Entendemos que os conceitos de ‘materialismo historico’ e ‘praxis dialética’, ao
serem aplicados a outras cosmopoliticas que ndo a estruturada pelas dindmicas do
mercado autorregulado — no qual ou contra o qual foi originalmente formulado; t€ém de
passar por uma tor¢do tedrica. Mas nada que desconfigure sua substancia, afinal, prdxis
enquanto conceito que indica a unido entre teoria e a¢do, ndo estaria distante da referida
“reelaboragdo cosmoldgica dos fatos e feitos do contato” e as estratégias de

enfrentamento da entropia que lhes segue. Propomos entdo entender o ativismo amerindio

¢ Estamos cientes de estar negligenciando aqui os trabalhos do peruano José Carlos Mariategui, pioneiro na
proposta de didlogo e constru¢ao de uma nova versao do marxismo adaptada para a realidade sul-americana.
Pois ndo ¢ de adaptagdo do marxismo que trataremos aqui, nem da constru¢ao ou defesa de um comunismo
indo-americano. Mas apenas da utilizacao da dialética materialista histdrica enquanto ferramenta de analise
das lutas dos povos amerindios. Para quem se interessar por este outro debate, Cf. José Carlos Mariategui:
Marx e a América indigena (TIBLE, 2009).



(configurado na sua ‘cosmopolitica’) enquanto prdxis dialética, como forma de analisar
suas acoes e elaboragdes teoricas frente as violéncias do capital e contradigdes da
realidade concreta, enquanto este exercicio de re-existéncia que vem sendo protagonizado
por estes povos ha meio milénio. Supomos assim que tais conceitos nos ajudam a
entender os discursos e as agcdes dos povos indigenas na luta por seus territorios ancestrais,
sem nos deixar seduzir por estratégias de investigagao puramente ontoldgicas, que beiram
0 exotismo ou circunscritas a nuances puramente tedricas tipicas de um fetichismo
academicista. Com estas ressalvas, buscamos demonstrar estar cientes dos riscos
implicitos no arcabougo conceitual escolhido para a investigagdo empreendida, o que nao
nos impede de seguir apostando no potencial critico e esclarecedor dos mesmos.

Iniciaremos entdo a investigacao a partir de um levantamento dos marcos teoricos
que vieram a constituir a Economia Politica como ciéncia, mas sobretudo enquanto
conjunto de principios que vieram a estruturar a divisdo social das riquezas a partir do
advento da modernidade e do surgimento do mercado autorregulado. Enquanto dialética,
tal empreitada teorica também nos impds uma analise da teoria antropologica acerca da
divisdo social das riquezas entre povos originarios. Como o eixo central de nossa
investigacao ¢ a luta dos povos origindrios por seus territdrios, através desta investigagao
buscamos fundamentar o conceito de ‘economia politica da natureza’, originalmente
formulado por Bruce Albert (2002).

Seguindo a trilha do materialismo historico-dialético, no segundo capitulo
efetuou-se um levantamento dos fundamentos conceituais — filoséficos, teologicos e
juridicos, mobilizados pelos Estados nacionais quando, através das dinamicas coloniais,
passaram a gerir estes territorios aplicando aqui suas praticas genocidas e etnocidas
simultanecamente. At¢ o momento em que os povos indigenas, através de intensa
mobilizacdo e luta entre as décadas de 1970 e 1980, e contando com a ajuda de diversos
atores nao-indigenas, passaram a reivindicar e conquistar alguma autonomia politica e
juridica na defesa e gestdo de seus territérios tradicionais. Processo este que culminou na
consolidagdo dos direitos indigenas na Constituicao Federal brasileira de 1988, presente
nos capitulos 231 e 232. Direitos duramente conquistados e que hoje se encontram sob
forte pressao e ataque dos interesses do capital global, através de seus prepostos nacionais
no congresso, com vistas a desfigura-los e desconstrui-los.

No terceiro e ultimo capitulo, buscou-se realizar um didlogo com a ciéncia
moderna através da andlise de seus elementos estruturais, como estratégia para dar voz a

alguns de seus melhores criticos contemporaneos (entre os quais, pensadores indigenas
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obviamente). Consideramos esta etapa fundamental, pois sem uma critica aguda de alguns
desses elementos que constituem a episteme ocidental moderna, qualquer teoria a favor
dos direitos dos povos indigenas estara circunscrita aos limites estreitos da boa vontade
ou do interesse pelo exotismo. Isso para deixar claro que a questdo relativa a estes direitos
¢ ética, politica, mas pertence a uma categoria ainda maior que ambas, que ¢ a
cosmopolitica, pois se trata fundamentalmente de guerra ontoldgica (ALMEIDA, 2021),
ou de mundos (LATOUR, 2015), pela existéncia de entes como ‘caipora’ ou ‘povos
indigenas’.

Na conclusdo fazemos um breve levantamento do estado atual de algumas das
lutas mais importantes travadas pelos povos nativos do Brasil, no ambito juridico e
extrajuridico, acompanhado de um breve panorama do que se passa no continente
americano, do Canadd a Patagdnia, passando por Stand Rock Sioux nos EUA, pelo
movimento zapatista no sul do México e os Mapuche entre o Chile e Argentina. Nossa
finalidade ai sera reforgar a pertinéncia do conceito de cosmopolitica amerindia enquanto
praxis dialética, mostrando algumas de suas conquistas, estratégias e maiores desafios na

atualidade.



1. ECONOMIA POLITICA DA NATUREZA

Neste capitulo pretendemos investigar a origem, o alcance e o escopo do conceito
de Economia Politica da Natureza, a fim de averiguar sua pertinéncia quando aplicado a
luta indigena pela demarcacao de seus territorios, relativa ao confronto com a dinamica
predatéria e privatista dos interesses da mercantilizacdo capitalista da terra e dos
chamados ‘recursos naturais’. Neste sentido, buscaremos aplicar na analise porvir
principios da dialética materialista, ao propor que a luta dos povos indigenas por seus
territorios ancestrais enfrenta a questdao estrutural da divisdo social das riquezas como
aplicada e imposta pela dinamica do capitalismo. O que nos convidou ao estudo de como
se sedimentaram os alicerces praticos e tedricos da estruturacdo moderna destas divisdes
de riquezas, que como veremos, historicamente sempre beneficiou os grandes produtores
e proprietarios em detrimento dos pequenos proprietarios € camponeses, dando mais
importancia ao fluxo constante de capitais do que aos seres humanos impactados por essas
praticas. E que para se impor plenamente, precisou destruir os modos de vida e partilha
das riquezas que antecedem (e resistem) a dindmica capitalista, em diversos locais ao
redor do planeta. Dentre estes, incluem-se extensas regioes da floresta amazonica, onde
resistem, entre tantos outros povos, os Yanomami, que ha décadas estdo no front dos
enfrentamentos contra as dinamicas genocidas e ecocidas do capital, em parceria com a
negligéncia e cumplicidade do Estado nacional.

Falamos dos Yanomami pois ¢ exatamente com referéncia a este contexto que
nasce o conceito de Economia Politica da Natureza, originalmente formulado pelo
antropologo francés Bruce Albert, a partir de seu longo trabalho etnografico com os indios
Yanomami, cujo territério, de aproximadamente 192.000 km2, encontra-se situado em
ambos os lados da fronteira Brasil-Venezuela, na regido do interflavio Orinoco -
Amazonas (afluentes da margem direita do rio Branco e esquerda do rio Negro)’. Mais
especificamente, este conceito surge quando Albert busca enfeixar no mesmo raciocinio:
a elevacio da taxa da onca de ouro® (31,1 gramas), “que atingiu um recorde histérico de
850 dolares ($850,00) na bolsa de Londres no comego de 1980, sendo que de 1943 a 1973,
este valor tenha oscilado entre 35 e 42 dolares” (ALBERT, 2002, p. 6), com a invasdo do
garimpo ilegal sobre a Terra Yanomami. Ocorreu que, como consequéncia desta elevagao

brutal e abrupta, houve uma intensificagdo da garimpagem na Amazonia que a algou a

7 Albert concentrou sua experiéncia etnografica e ativismo indigenista na por¢do brasileira deste territorio.
8 Unidade comercial de medida do ouro. Equivale atualmente a 28,35g.



“atividade econdmica dominante” na regido, ocupando, na década de 1980, cerca de meio
milhdo de garimpeiros’.

Esta ‘corrida do ouro’, ainda segundo Albert, teria “explodido no coracao do
territorio yanomami, em Paapui, um posto indigena da Funai no alto rio Macajai”, em
1986. J& em meados do ano seguinte, quatro liderancas que resistiam ao avango
extrativista foram assassinadas, ¢ desde entdo “a invasao maci¢ga comegou”. Dezenas de
milhares de garimpeiros assolaram a regido, com suas ferramentas, armas e doencas (entre
as quais aquilo que os yanomami chamaram de ‘febre do ouro canibal’). Nao ¢ dificil
relacionar estes eventos com o que ficou conhecido como ‘massacre de Haximu”, que
vitimou dezesseis yanomami em 1993, no que se configurou como o primeiro processo
em que cidadados brasileiros foram julgados e condenados por genocidio. Iniciamos o
capitulo com este relato historico ndo apenas porque enseja a criacdo do conceito sobre o
qual iremos nos debrucar, mas também porque funciona como um claro exemplo da
relacdo dialética entre as dinadmicas do capital global (neste caso, a alta abrupta e
exponencial da taxa da onga de ouro) com a invasdo de terras indigenas, o que tem
seguidamente levado a desdobramentos catastroficos, como o referido massacre.

No entanto, o conceito de Economia Politica da Natureza, apesar de intuitivo, ndo
¢ obvio ou autoexplicativo, isto porque envolve mais de uma das ciéncias humanas, no
caso Economia Politica e Antropologia, razdo pela qual achamos que seria pertinente
realizar uma abordagem filosofica. Neste sentido, entendemos que este conceito exige,
para sua utilizacdo precisa, algumas mediacdes tedricas que naos constam na formulacao
original de Albert. Afinal, Economia Politica ¢ um campo de investigacdo ja bem
consolidado no pensamento ocidental, cujo surgimento remonta a segunda metade do
século X VIII, tendo o francés Frangois Quesnay e o escocés Adam Smith como seus ‘pais
fundadores’. E ¢ fato que as ligagdes destes pensadores com o horizonte da Antropologia
ou qualquer pesquisa relacionada aos povos nativos sdo tdo remotas quanto

problematicas'’.

Acreditamos que assim estaremos seguindo um mandamento do
materialismo historico dialético, o da radicalidade, ao buscarmos encontrar as raizes da
dindmica capitalista de divisdo social das riquezas, através da analise dos fundamentos

praticos e teoricos da Economia Politica cléssica.

 Lembremos que Serra Pelada, o maior garimpo a céu aberto do mundo, também na regido amazonica,
data deste mesmo periodo.

10 Adam Smith, por exemplo, recorre diversas vezes a ‘exemplos’ de povos primitivos para ilustrar sua
teoria da divisdo do trabalho, como veremos adiante.



Aliado a essa tensdo ja de partida entre dois campos de conhecimento que muito
dificilmente dialogam entre si, teremos ainda que dar conta de um terceiro termo na
construgdo deste conceito, cujo significado ndo ¢ nada evidente e particularmente
complexo quando referido ao pensamento dos povos nativos: Natureza. No entanto,
havera o momento de dar a devida atencdo as questdes relativas a este conceito no ultimo
capitulo desta tese, quando entdo nos debrucamos sobre ele, buscando explorar e
esclarecer as tensoes entre a Ciéncia ocidental e aquilo que estamos chamando aqui de
cosmopolitica amerindia.

Dito isto, neste momento entdo pretendemos nos deter no surgimento da
Economia Politica enquanto teoria independente (a primeira a se desvencilhar da
Filosofia, segundo Paul Singer), a partir da andlise dos seus autores classicos'!, com o
enfoque em trés aspectos que reputamos cruciais ndo apenas para estruturar esta nova
disciplina tedrica, mas também a partir dos quais podemos acenar para o didlogo com o
horizonte amerindio, sob um viés materialista historico. Sao eles: trabalho, terra e divisao

social das riquezas. Vejamos entdo o contexto do surgimento desta disciplina.

2.1 ORIGENS DA ECONOMIA POLITICA

O cirurgido, posteriormente médico e por fim economista francés Frangois
Quesnay (1694-1774) partilha com o fil6sofo e economista escocés Adam Smith (1723-
1790) o status de pioneiros da Economia Politica. De fato, sdo pensadores
contemporaneos entre si € ha indicios de que teriam se encontrado quando de uma
temporada de Smith na Franga, além de referéncias explicitas de Smith a Quesnay!'2.
Inclusive a obra magna do primeiro, A Riqueza das Nagoes, teria prevista uma dedicatoria
ao ultimo se aquele ndo tivesse morrido pouco antes. Mas apesar de compartilharem o
pioneirismo na constru¢do deste novo campo de conhecimento, a distdncia entre a

fisiocracia francesa e o liberalismo inglés é bastante relevante.

"“Num mundo atormentado pelos problemas econdmicos, num mundo em que nos preocupamos
constantemente com 0s assuntos e as questdes econdmicas, os grandes economistas nos deveriam ser tao
familiares como os grandes filosofos ou estadistas. Ao invés disso, porém, sdo apenas figuras do passado e
os assuntos que tdo apaixonadamente debateram sdo vistos por ndés com um respeito distante”.
(HEILBRONER, 1969, p. 2)

12.¢Q Sr, Quesnay, ele proprio médico, e médico muito tedrico, parece ter tido uma ideia do mesmo tipo,
no tocante ao organismo politico, e parece ter imaginado que ele se fortaleceria e se desenvolveria somente
sob um determinado regime preciso, o exato regime da liberdade e da justiga perfeitas” (SMITH, 1983, p.
159).
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E esta distancia se d4, ao menos em parte, pelas circunstancias historicas do pais
de origem de cada um destes pensadores, pois, quando do surgimento do ‘7Tableau
Economique’, obra méxima de Quesnay, a Coroa francesa, apds a Guerra dos sete anos
(1756-1763), estava a beira da faléncia e necessitava urgentemente de uma reforma
tributaria para a qual a fisiocracia (ou o apelo a producdo agraria em grande escala),
pretendia estabelecer as bases tedricas. A Gra-Bretanha de Smith, por outro lado, iniciava
o seu ‘século grandioso’ de producdo de manufaturas e exportagao, que veio a culminar
na Revolugdo Industrial e a consequente hegemonia mundial britdnica no decorrer do séc.
XIX.

Apesar das muitas diferengas entre estes pensadores, ambos tinham em vista um
inimigo comum: o mercantilismo enquanto paradigma teodrico-politico e econdmico,
responsavel pelas dindmicas protecionistas e intervencionistas dos paises a frente da
corrida colonial. O qual tinha como pressuposto a ideia de que a riqueza de uma nagao se

media pela quantidade de ouro e prata em seus cofres.

2.1.1 A Fisiocracia Francesa

Enquanto primeira escola da Economia Politica baseada em uma ‘filosofia
econdmica’, a Fisiocracia, ao buscar criar um campo analitico a partir do qual fosse
possivel mensurar os montantes econdmicos de um pais inteiro, tendo em vista a produgao
de riqueza como um componente estratégico da politica internacional, estabeleceu como
principio “a dependéncia de toda a sociedade em relagdo a agricultura” (KUNTZ, 1982,
p. 22). O proprio Quesnay coloca a questdo nos seguintes termos:

[...] mas o principio de todos estes beneficios esta na Agricultura, que
fornece a primeira necessidade material, que fornece as reservas para o
Rei e para os proprietarios, os dizimos ao clero e os lucros para os
agricultores. Estas sdo as riquezas sempre renovadas que suportam
todos outros estados do reino, que ddo o esteio para todas as outras
profissdes, que estdo florescendo no comércio que favorecem a
populacdo, que animam a industria e que mantém a prosperidade da
nacao (QUESNAY, apud Ribeiro; Cantarino; 2016, p. 367).

Por essa passagem ja podemos ver que a equagdo econdmica de Quesnay tem
como constantes “as reservas para o rei” e “os dizimos para o Clero”, elementos que serdo
rapidamente suprimidos da versdo seguinte, smithiana, da Economia Politica. Este
pensamento propde dividir a sociedade em trés espécies de sujeitos: a produtiva, a estéril

e a dos proprietarios. Para a fisiocracia entdo, a Unica atividade considerada produtiva ¢
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a agricultura (mas ndo qualquer agricultura, como veremos adiante). Estéreis, serdo,
portanto, todos os outros trabalhadores. E proprietarios, sdo, naturalmente, os grandes
donos de terras. Ao privilegiar os agricultores como a tunica classe produtiva da
sociedade, o autor parte na verdade de um raciocinio bastante simples: “com efeito, sem
os produtos de nossas terras, sem os rendimentos e as despesas dos proprietarios e dos
cultivadores, donde surgiriam o lucro do comércio e o salario da mao de obra?”
(QUESNAY, apud. KUNTZ, 1982, p. 22). Em outras palavras, acreditava-se que so a
agricultura produzia de fato excedente, ja que a manufatura, na visdo deste autor e de seus
seguidores, apenas transformava a matéria prima oferecida por aquela, e ndo agregava
valor ao produto final, nada além do necessario a manuteng¢do de suas atividades: o
pagamento de salarios estando em primeiro plano.

E claro que ndo se trata aqui de qualquer agricultura, pois, do ponto de vista dos
fisiocratas, os pequenos agricultores, que produziam apenas para sua subsisténcia, eram
considerados um verdadeiro estorvo, pois sua atividade em nada contribuia para o
enriquecimento da nagdo, e ainda por cima ocupavam terras que poderiam ser destinadas
a fins mais nobres. Fins estes sO alcangaveis pelos grandes produtores rurais que
produziam em grande escala, j& que era “a imagem de uma agricultura empresarial,
extensa, tecnificada, capitalizada e favorecida pelas institui¢des que os fisiocratas
julgavam adequadas” (KUNTZ, 1982, p. 15).

De forma que para a Fisiocracia, estavam os grandes produtores de um lado,
considerados os verdadeiros responsaveis por aumentar as riquezas da nagao, ¢ do outro
os “pobres cultivadores”, os quais “entre todos os homens que produzem por seus
trabalhados, os que s6 consomem o que produzem e tudo o que produzem sdo 0os menos
proveitosos para o Estado”, ja que estes “nada vendem, nada compram e s6 se ocupam de
prover, dificil e miseravelmente, as suas necessidades” (QUESNAY, apud KUNTZ,
1982, p. 30). Por ai se vé que a Economia Politica, a partir da fisiocracia, ja nasce como
um apelo a grande propriedade privada da terra!®. Desta forma, ao execrar uma camada
da populagdo que “nada vende e nada compra” mostra claramente que o sistema
fisiocratico, apesar de suas relacdes com a Coroa e o Clero (o que lhe valeu as acusacoes

de estar ainda preso a0 modo de produgao feudal), ja é um sistema voltado exclusivamente

13 “Esses pobres cultivadores, tio pouco uteis ao Estado, ndo representam o verdadeiro lavrador, o rico
arrendatario que cultiva em grande escala, que governa, que comanda, que multiplica as despesas para
aumentar os lucros; que, ndo negligenciando nenhum meio, nenhuma vantagem particular, faz o bem geral;
que emprega utilmente os habitantes do campo, que pode escolher e esperar os tempos mais favoraveis para
a venda de seus graos, para a compra e venda de seus animais” (QUESNAY, in KUNTZ, 1982, p. 15).
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para o mercado. Talvez ndo seja conceitualmente preciso taxa-lo de capitalista, devido a
auséncia do trabalho assalariado, no entanto, a producao para o mercado lhe sendo um
aspecto estrutural o aproxima muito das dindmicas propriamente capitalistas.

Temos entdo que a tese basica da fisiocracia € a de que s6 poderia haver um setor
ndo-agricola da economia, tal qual a produgdo de manufaturas, “se houver um excedente
agricola, isto ¢, se os agricultores produzirem mais que o necessario a sua vida e a
manutencdo de sua atividade” (KUNTZ, 1982, p. 22). A qual pode ser resumida na
afirmagdo peremptoria de que “a origem, o principio de toda despesa e de toda riqueza ¢
a fertilidade da terra” (QUESNAY, in KUNTZ, 1982, p. 26). Esta questdo, combinada,
como vimos, com o primado da grande propriedade rural (ou seja, a grande apropriagao
privada da terra), constituem juntas o nucleo dessa teoria econdmica.

Karl Marx, em sua teoria da mais-valia, ird elogiar Quesnay pelo pioneirismo na
andlise do excedente (produit-net, produto liquido'*) como resultado da produgdo direta
e ndo das trocas como era postulado anteriormente pelo mercantilismo. No entanto, Marx
ira dizer que nesta teoria a produgdo capitalista ainda estava fortemente influenciada por
“parametros feudais”. Contudo, apesar da centralidade da produgao agricola, nao ¢ seguro
afirmar que a fisiocracia compartilhava das “regras legais e costumeiras” que protegiam
e salvaguardavam a terra enquanto elemento basico da producao, tanto no sistema feudal
quanto mercantilista. Pois este ultimo, mesmo com “toda a tendéncia em dire¢do a
comercializacao” jamais ultrapassou estas barreiras que impediam que a terra (e o
trabalho) se tornassem meros objetos de comércio (POLANYI, 2012, p. 91).

Jé& a critica da fisiocracia ao mercantilismo, enquanto paradigma econdmico a ser
deposto, pode ser resumida em dois pontos chaves: 1) o combate as politicas
protecionistas em nome da constituicdo de um mercado, pela primeira vez, autorregulado:
“o prego dos géneros ndo pode submeter-se a nenhuma ordem, a nenhuma situagao fixa,
num reino privado da liberdade ou da facilidade do comércio exterior de exportacdo e de
importa¢do” (QUESNAY, 1984, p. 110-111); e, 2) a critica a ideia de que a riqueza de
uma nag¢ado se mediria pela quantidade de moeda (ouro e prata) em circulagdo ou em seus
cofres. A defesa de um mercado autorregulado, que segundo Polanyi, se constituiu como
a verdadeira fonte motriz do sistema capitalista, coloca a Fisiocracia na aurora da
Economia Politica capitalista, por ter sido esta a invenc¢do cuja invocacdo “deu origem a

uma civilizacao especifica” (POLANYTI, 2002, p. 17).

14 Do qual deriva o proprio conceito marxiano de mais-valia, segundo Polanyi.
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E com esta escola ainda que surgiu pela primeira vez a distingdo entre ‘valor de
uso’ e preco das mercadorias. Quesnay afirma que “se o valor de uso € sempre o mesmo,
mais ou menos interessante para os homens segundo corresponda as suas necessidades
ou ao seu desejo de desfrutd-lo”, o preco, “ao contrario, varia e depende de causas tao
inconstantes quanto independentes” (QUESNAY, 1984, p. 106). O autor entende entdo
que “nao se deve confundir o preco das riquezas com o seu valor de uso, pois esses dois
valores ndo tém, frequentemente, nenhuma correspondéncia entre si”” (idem, p. 106).

Outro ponto de critica frontal ao mercantilismo feita pela fisiocracia de Quesnay
estd relacionado ao anterior e diz respeito a concepg¢do de riqueza, entdo em mudanga.
Pois no Capitalismo, j& ndo fard mais sentido o acimulo de ouro e prata, ja que o “dinheiro
— ou o ouro ¢ a prata enquanto dinheiro”, se ¢ extremamente util como utensilio de
comércio por ser incorruptivel, ndo € riqueza de uso, e sendo assim, “o dinheiro mesmo
seria apenas uma riqueza estéril sem o comércio. Ele s6 pode, pois, tornar-se uma riqueza
maior num reino na medida em que o convertemos, com lucro, em riquezas comerciaveis
compradas no estrangeiro” (QUESNAY, 1984, p. 107). Donde o autor conclui que “a
opuléncia de um Estado nao consiste, pois, na quantidade de moeda, mas na abundancia
e no bom prego das riquezas comerciaveis” (idem, p. 107)".

Antes de encerrarmos este topico sobre a fisiocracia, ¢ preciso pontuar que, através
da sua discussdo da centralidade da agricultura (relativa a produ¢ao em larga escala), do
debate sobre o que constituiria verdadeiramente a riqueza de uma nagao e a subsequente
defesa de um mercado autorregulado, o que estava em jogo era a “questdo do melhor
governo”, ja que se tratava de “uma teoria do desenvolvimento, isto €, uma teoria das
condig¢des explicativas do maior ou menor grau de riqueza e bem-estar alcangado por uma

sociedade” (KUNTZ, 1982, p. 14; 20).

2.1.2 O liberalismo de Adam Smith

O escocés Adam Smith ¢ amplamente cortejado como o verdadeiro precursor da
Economia Politica por ter lhe dado a formatacdo tedrica que sera posteriormente
considerada como ‘cléssica’. Pois ¢ de fato com Smith que o fantasma do ‘homem
econdmico’ ganha forma, enquanto “uma criatura que segue seu cérebro calculista onde

quer que este o leve” (HEILBRONER, 1969, p. 25). Seu grande feito foi o de encontrar

15 “E pela abundancia e pelo alto prego constante dos géneros agricolas comerciaveis de uma nagio que se
deve avaliar sua opuléncia e sua prosperidade” (Quesnay, 1984, p. 107).
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ou propor leis estruturais capazes de explicar e prever o comportamento econdémico em

meio ao caotico cenario da sociedade inglesa, a qual

ao invés de parecer uma maquina cuidadosamente planejada, na qual se
percebesse que cada pega contribuia para o funcionamento do todo, (...) parecia-
se mais a uma daquelas estranhas maquinas a vapor de James Watt: negra,
barulhenta, ineficiente, perigosa. Era curioso que o Dr. Smith declarasse
perceber ordem, finalidade e objetivo em tudo isso (HEILBRONER, 1969, p.
31).

A singularidade de sua contribui¢do esta estreitamente ligada a trés aspectos: a
capacidade de abstracdo com relagdao a analise dos fluxos de capital; a fundamentagdo
metafisica de todo o sistema a partir do postulado de uma ‘propensao natural a barganha’
e a elegancia literaria de seu estilo, muito superior a de seu precursor Quesnay, e de seu
continuador, David Ricardo. Sem tirar o brilho de seu pioneirismo, podemos, no entanto,
rastrear, além de Quesnay, dois precursores do liberalismo smithiano, em dois aspectos
deveras importantes e relevantes da sua obra: um cuja contribui¢cdo fornecera o elemento
material central da analise smithiana que seré o trabalho como origem de toda riqueza —
William Petty; e o outro ira influenciar de maneira contundente seu postulado metafisico
— Bernard Mandeville.

Do ponto de vista material, a leitura do fendmeno da Economia Politica proposta
por Adam Smith, ao estabelecer uma critica contundente ao mercantilismo em nome do
livre mercado, e propondo uma alternativa a teoria fisiocrata que entendia a riqueza
centrada apenas na produgdo agricola, recupera as contribui¢cdes de William Petty (1623-
1687), cujas proposicdes elaboradas um século antes ja apontavam que a origem de toda
riqueza ndo estaria nem na terra nem no ouro, mas sim no trabalho. Segundo Paul Singer,
“Smith retoma o problema nas linhas em que Petty o colocou, distinguindo o valor de uso
e o valor de troca das mercadorias” (SINGER, in SMITH, 1979, p. X).

Esta mudanca de foco na analise da Economia Politica, que passa desde ai a
investigar prioritariamente a questdo do trabalho relacionado a sua produtividade,
forneceu as bases para a teoria de que “a riqueza de uma nagao ¢é expressa pelo seu produto
per capita” (SINGER, in SMITH, 1979, p. X1), a qual ¢ até hoje amplamente aceita como
valida. A questdo do trabalho em Smith retoma a discussdo dos tipos de ocupacdo de
Quesnay, a partir dai referidos em termos de classes sociais; mas diferentemente daquele,
propde a divisdo de toda a sociedade entre aqueles que efetuam um trabalho considerado
produtivo e os improdutivos. Assim, o critério fornecido pelo autor para essa classificagdo
¢: “ha uma espécie de trabalho que acrescenta ao valor do objeto a que ¢ aplicado; e ha

uma outra que nao tem esse efeito. O primeiro, que produz um valor, pode ser designado
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pelo nome de trabalho produtivo; e o segundo pelo de trabalho improdutivo” (SMITH,
1974, p. 209). O que deixa clara a visdo materialista da riqueza de Smith, ou seja, trabalho
produtivo ¢ trabalho que se consolida materialmente em objetos, ou, como diz o autor,
“uma quantidade de trabalho que fica armazenada, e que pode, quando necessario, ser
novamente utilizada” (SMITH, 1974, p. 209).

Na reflexdo que acompanha este raciocinio, Smith utiliza como exemplo uma
comparagdo entre o trabalho de alguém ocupado em manufaturas e um servigal
doméstico. Reflexdo esta que, por sua vez, escancara o sistema de exploracao do trabalho
a partir da mais-valia, como sera posteriormente apontado por Marx. Neste sentido, com
relagcdo ao pagamento de cada um destes trabalhadores e o resultado concreto do trabalho
de cada um, Smith nos diz o seguinte:

Se bem que o manufator receba o salario que lhe ¢ adiantado pelo seu
patrao, na realidade ndo lhe custa nada, pois o valor desse salario ¢
reposto, com lucros, pelo acréscimo do valor do objeto ao qual seu
trabalho foi aplicado. Mas a manutencao de um servical doméstico nao
¢ compensada por nada (SMITH, 1974, p. 209).

O autor entende assim por trabalho improdutivo, aquele cujo resultado nao ¢
integrado nem recai em “qualquer objeto duravel ou bem negociavel, que permaneca para
além do fim desse trabalho, e [esta parte ¢ fundamental] que possa ser trocado por uma
igual quantidade de trabalho” (SMITH, 1974, p. 209). Para espanto geral, Smith elenca
entre os trabalhadores improdutivos “algumas das classes mais respeitaveis da
sociedade”, tais como “o soberano e todos os oficiais da justica e do exército que o
servem, todo o exército e toda a marinha (...) os servidores publicos (...) eclesidsticos,
juristas, médicos, musicos, cantores de Opera, bailarinos etc.”. Pois, apesar da variedade
destas ocupacdes todas elas tém em comum o fato de que seus trabalhos perecem, deixam
de existir, “no mesmo instante em que sdo produzidos” (SMITH, 1974, p. 210).

Esta classificagdo do trabalho em produtivo e improdutivo ird se desdobrar na
teoria da divisdo do trabalho, a qual ¢ tida por este autor com a responsavel pelo aumento
da produtividade, “que por sua vez, ¢ uma fungdo de seu grau de especializacdo”
(SINGER, 1979, p. 11). Este aumento do grau de especializacdo responsavel pelo
aumento da produtividade ¢ proposto por Smith através das categorias de “engenho,
destreza e disciplinamento com que o trabalho ¢ efetuado” (SMITH, 1974, p. 9).

Esta andlise, que até entdo nos parece bastante sobria e precisa, € que ird nos

permitir avaliar o importante papel que a maquinaria ird desempenhar na estruturagao do
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sistema capitalista'®, torna-se problematica quando observamos que o autor postula que
“esta divisao do trabalho [...] foi a consequéncia necessaria de uma determinada tendéncia
da natureza humana” (SMITH, 1974, p. 19). Mas deixaremos a problematizacao desta
‘tendéncia natural da natureza humana’, que sera o substrato metafisico da teoria
smithiana, para um momento posterior. Por ora, vejamos mais algumas consequéncias
materiais de sua analise da riqueza a partir do trabalho.

Smith postula de forma bastante categorica que “o trabalho foi o primeiro preco,
a primeira moeda de troca que foi paga por todas as coisas” (SMITH, 1974, p. 33), de
onde deduz que “o trabalho surge como tnica medida de valor rigorosa e universal, a
Unica que nos permite comparar o valor das diferentes mercadorias em todos os tempos e
lugares” (SMITH, 1974, p. 37). A partir destas afirmagdes fica clara a centralidade que o
trabalho ir4 ocupar na teoria do autor, a qual ird impactar em toda a produgao teorica da
Economia Politica classica. Mas, logo em seguida no texto, Smith faz uma breve ressalva
que para nossa investigagdo ¢ da maior relevancia, porque demonstra a relagdo que este
pensamento estabelece com os outros dois pontos centrais relativos a nossa incursio na
economia politica: a questdo da terra (ou da apropriagdo privada da terra no regime
capitalista) e a divisao social das riquezas, nos dando ainda de passagem uma amostra de
como o autor pensa as comunidades nativas ou tribais. Nos dize ele,

desde que a humanidade saiu daquele primitivo e rude estado da
sociedade que precede simultaneamente a acumulagdo de mercadorias e
a apropriacdo de terras; o produto do trabalho deixa de pertencer
totalmente ao trabalhador, pois a partir de entdo ele ¢ ‘for¢cado a partilha-
lo com o possuidor de capital que lhe da emprego’ (SMITH, 1974, p. 47-
48).

A partir dai, o autor propde uma analise da riqueza como sendo uma equagao
constituida basicamente por trés elementos: renda da terra, trabalho e lucro. Mantendo ai
o trabalho como categoria central nesta nova matriz analitica, ja que “o trabalho ndo mede
apenas o valor daquela parte do prego constituida pelo salario do proprio trabalhador, mas
também daqueles que s@o constituidos pela renda e pelos lucros” (SMITH, 1974, p. 49).
O autor, esquematicamente, caracteriza da seguinte maneira cada uma destas ‘trés fontes
originais de todo o rendimento, assim como de todo valor de troca’: “o rendimento
derivado do trabalho é denominado salario; o derivado do capital administrado ou

aplicado por uma pessoa ¢ chamado lucro; (...) o rendimento que provém da terra ¢

chamado renda, e pertence ao seu detentor" (SMITH, 1974, p.51). Deduz-se dai que foi

16 Smith era amigo de James Watt, o inventor do motor a vapor.
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entdo a partir da privatizagdo das terras que a ‘renda da terra’ veio a se configurar como

a primeira dedugdo a recair sobre o produto do trabalho:

assim que as terras de um qualquer pais se tornaram propriedade privada, os
detentores de terras, como todos os outros, resolvem colher onde nunca
semearam e chegam até a pedir uma renda por aquilo que constituiu um
produto natural das suas terras. A madeira das florestas, a erva dos campos e
todos os frutos naturais que, quando a terra era comum, SO custavam ao
trabalhador o esforco de os colher, acabam por ter um preco (SMITH, 1974, p.
49).

Temos entdo que o trabalho enquanto ‘fonte original de toda riqueza’, numa
sociedade onde exista a ‘acumulagdo de mercadoria e a apropriagdo privada das terras’,
terd seu valor para o trabalhador mediado pela renda da terra e pelo lucro. Desta estrutura
se deduz que “o valor que os trabalhadores acrescentam aos materiais divide-se em duas
partes, uma das quais paga os seus salarios e a outra constitui os lucros” (SMITH. 1974,
p. 48). Singer aponta que isto acontece no momento histdrico em que os meios de
subsisténcia ¢ de producao se tornaram propriedade privada de capitalistas e
latifundiarios, os quais permitiam aos trabalhadores o acesso a esses meios apenas em
troca de uma parte do produto do trabalho, que € precisamente o excedente na forma de
lucro e renda da terra (SINGER, in SMITH, 1974, p. XII).

Com relagao a divisao social das riquezas, outro ponto central para nossa analise,

temos em Smith a seguinte reflexao:

se bem que a produgdo total anual da terra e do trabalho de cada pais se destine
sempre em ultima analise a satisfazer o consumo de seus habitantes, e a
fornecer-lhes rendimento (...) [esta mesma produgdo, no entanto] divide-se
naturalmente em duas partes. Uma delas, e frequentemente a maior, destina-se
a repor o capital, a renovar as provisdes, matérias primas e obras que foram
retiradas desse capital; a outra, a constituir um rendimento que cabe, quer ao
dono do capital, e que ¢ o lucro desse capital de explorag@o, quer a qualquer
outra pessoa, como renda da sua terra (SMITH, 1974, p. 210)7.

Encontra-se ai enunciada entdo uma das leis propostas por Smith para o
entendimento de como o mercado funciona: a lei da acumulacao. O que ¢ visto pelo autor
com bons olhos, ja que € a cumulagdo que permite aplicar o capital as maquinas, a qual
“proporciona precisamente aquela maravilhosa divisdo do trabalho que multiplica a

energia produtiva do homem” (HEILBRONER, 1969, p. 52).

2.1.2.1 Riqueza e Poder

17 Segundo Singer, ao ter assim langado os fundamentos de uma teoria da explora¢do do trabalho, Smith
hesita e buscara outras formas de explicar o lucro dos investidores capitalistas (SINGER, 1979, p. XI).

18



Tendo assim analisado a questao do trabalho na obra de Smith e sua relagdo com
a privatizagdo das terras e distribui¢do das riquezas, compostas respectivamente pela
renda e pelo lucro, vejamos agora suas consideragdes acerca da relacdo entre riqueza e
poder, enquanto um dos temas centrais da Economia Politica, para buscarmos entender
como estes afetam os individuos. Nos diz o autor que “o que nos leva a considerar um
homem rico ou pobre ¢ a quantidade de trabalho que ele pode ter a sua disposi¢ao ou que
pode comprar” (SMITH, 1974, p. 33). Sendo assim, deduz Smith que “como diz Hobbes,
a riqueza ¢ o poder. Mas a pessoa que adquire ou herda uma grande fortuna, ndo adquire
ou herda necessariamente nenhum poder politico, civil ou militar” do que se depreende
que, “o unico poder que essa fortuna lhe traz imediatamente ¢ o poder de compra, uma
certa autoridade sobre o trabalho, ou sobre todo o produto do trabalho que existe entdo
no mercado” (SMITH, 1974, p. 33-34).

O resultado pragmatico disso € que no conflito de interesses entre trabalhadores e
patrdes (que ird ganhar a formula candnica de conflito capital x trabalho), em que os
primeiros desejam ganhar o maximo e os segundos pagar-lhes 0 minimo possivel, uma
das partes tem claras vantagens nessa disputa e “pode forgar a outra a aceitar um contrato

nos termos que mais lhe interessam” (SMITH, 1974, p. 62). Ja que

um proprietario, um agricultor, industrial ou comerciante (...) podem
normalmente viver um ano ou dois gastando os capitais ja anteriormente
adquiridos [ou herdados]. Mas poucos trabalhadores poderiam resistir uma
semana, menos ainda um més, e quase nenhum um ano inteiro sem renovar pelo
trabalho os meios de sua subsisténcia (SMITH, 1974, p. 63).

Percebemos ai, e até com grande surpresa, como Smith realiza uma analise muito
clara e arguta dos fundamentos materiais da Economia Politica na era capitalista, analise
esta que sera posteriormente aperfeicoada por David Ricardo, sobretudo no que
corresponde aos elementos técnicos da questdo econdomica, dando-lhes mais precisdo.
Mas se o fundamento critico desta teoria sucumbiu historicamente ao teor apologético do
liberalismo, ao qual ¢ imediatamente associado, isto se deve, supomos, ao pressuposto
metafisico que anima este sistema, o qual tem como base o individualismo e a ‘propensao
a barganha’.

Segundo Singer, para a fundamentacgao deste individualismo “Smith lan¢a mao do
racionalismo e da plena confianca na ‘ordem natural’, os quais viriam a se tornar a base
tradicional do liberalismo individualista até hoje” (SINGER, 1979, p. XI). Esta ‘ordem
natural’ provavelmente tem forte relacdo com a ‘moral natural’ do filésofo David Hume,

de quem Smith foi amigo proximo e testamentério. Esta ‘moral natural’ humeana buscava
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conciliar impulso egoista e altruismo, através da ideia de que, mais do que a bondade ou
a generosidade, o que leva o ser humano a agir corretamente ¢ a sobrevivéncia.

O comentador italiano Claudio Napoleoni, em seu livro Smith, Ricardo, Marx:
consideragoes sobre a historia do pensamento economico propde uma genealogia deste
individualismo inglés, passando por Locke, Hume e culminando na teoria da ‘livre
concorréncia’ de Smith. Segundo este autor, “com Locke, o liberalismo inglés nasce como
liberalismo de moldes rigorosamente burgueses” (NAPOLEONI, 1978, p. 43).

Mais adiante nesta analise, nos deparamos com o pensamento de David Hume, a
partir do qual “a critica a filosofia do egoismo ¢ feita por intermédio da rentncia a toda a
tentativa de definir uma lei racional, afirmando, contudo, a existéncia, na estrutura
psicoldgica humana (...) de um ‘sentimento’ que leva cada um a desejar o que € bom no
sentido obvio de util ou agradavel para os demais” (NAPOLEONI, 1978, p. 44). Ainda
segundo este comentador, “com Hume teremos o grau maximo de reivindicacao possivel
ao empirismo, da autonomia da esfera moral nas confrontagdes com outras dimensdes da
vida humana e, em particular, com a politica” (NAPOLEONI, 1978, p. 44).

Considerando a grandeza e complexidade filosofica das questdes aqui elencadas, e
por ndo se tratar do nosso foco de analise, retornemos para o pensamento de Smith, afim
de compreendermos qual a solugdo apresentada pela sua obra aos dilemas politicos e
econdmicos do individualismo como estruturado por estes filosofos. A chave para a
solucdo smithiana da crise social (em termos, ora de um impeto para a guerra em nome
da realizacao dos desejos individuais — Hobbes, ou de resignacao a uma desigualdade
considerada natural — Locke), serd a ‘livre concorréncia’ ou livre competi¢ao econdmica.

Heilbroner coloca esta questdo nos seguintes termos:

Smith se propde a explicar ‘como o esforco do interesse individual num meio
de individuos com motivagdo semelhante se transformara em competigdo’, a
qual por sua vez leva a ‘producdo dos bens necessarios a sociedade, na
quantidade que a sociedade deseja e pelos pregos que é capaz de pagar’
(HEILBRONER, 1969, p. 42-43).

E logo em seguida, o mesmo autor considera que:

Isso ocorre ‘porque o interesse individual atua como uma forga que leva os
homens a qualquer espécie de trabalho que a sociedade esteja pronta a
remunerar. (...) Mas o interesse individual ¢ apenas metade do quadro. Ele leva
os homens a agdo. Alguma coisa além dessa deve impedir que a pressdao dos
individuos sedentos de lucro leve a sociedade a pregos exorbitantes (...) Esse
elemento de equilibrio é a competicao, a consequéncia socialmente benéfica
dos interesses individuais em conflito’ (HEILBRONER, 1969, p. 43).

2.1.2.2 Vicios Privados, Beneficios Publicos.
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Outra explicacdo, ou outra fonte da formulagdo smithiana do individualismo
liberal remonta ao polémico texto d’4 Fabula das Abelhas, do holandés radicado na
Inglaterra, Bernard Mandeville (1670-1733), publicado pela primeira vez em 1723,
quando Smith ainda nem tinha nascido e Hume era apenas uma crianga. Acreditamos ter
encontrado nesta fabula, cujo titulo completo ¢ acompanhado pelo subtitulo ‘vicios
privados, beneficios publicos’, a formulagdo original e completa da argumentacao do
individualismo liberal, articulada pela ideia de que através da busca individual por
vantagens e beneficios (0 que era até entdo considerado um vicio, e rendeu ao autor o
epiteto de ‘o infame”) contribui-se para o bem coletivo de toda a sociedade'®.

Na obra, Mandeville através de fina ironia, busca demonstrar como a persecugao
de interesse individuais contribui para o fortalecimento econdmico e militar de uma nagdo
(colmeia, no caso), dando como exemplo o fracasso e a destruicdo de uma sociedade que
quis impedir que os vicios tivessem livre curso, através de leis e da pratica generalizada
da honestidade, bondade, frugalidade. O resultado foi a bancarrota nacional,
desmantelamento dos servigos de defesa e a consecutiva invasdo por nagdes inimigas. O
autor formula a questao da seguinte maneira. Primeiramente, havia a nagdo (colmeia) na

qual os vicios imperavam

Assim, o vicio imperava em cada parte,

Embora o todo fosse um paraiso,

Incensados na paz, temidos na guerra,

Tinham o respeito dos estrangeiros,

E, na abunddncia de riqueza e vidas,

Eram a for¢a preponderante entre todas as colmeias.
Tais eram as béncgdaos daquele estado

Que seus crimes conspiravam para tornd-lo grandioso;
E avirtude, que com a politica

Aprendera milhares de artificios sutis,

Tornara-se, pela feliz influéncia,

Amiga do vicio, e desde entdo

O pior elemento em toda a multidao

Fazia algo para o bem comum.

Era essa a estatistica que regia

O todo, do qual cada parte reclamava;

Isso, como na harmonia musical,

Conciliava as dissondncias no geral.

Grupos diretamente opostos

Ajudavam-se mutuamente, como por perversidade,
E a temperanca e a sobriedade

Serviam a embriaguez e a gula.

18“Smith nada mais faz que sistematizar a concep¢do individualista de Mandeville e conhecidamente,
procura traduzi-la em termos mais afaveis, diferentemente de Mandeville a quem cabe a defesa do
individualismo sem meias palavras” (TIGRE, 2015, p. 8).
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A avareza, raiz do mal,

Esse maldito, perverso, pernicioso vicio,

Era escrava da prodigalidade,

O pecado nobre; enquanto o luxo

Empregava um milhdo de pobres,

E o orgulho odioso, mais um milhdo.

A propria inveja e a vaidade

Eram ministros da industria;

Sua extravagdncia predileta, a volubilidade
No comer, vestir-se e mobiliar,

Tornara-se, vicio estranho e ridiculo,

A propria roda que movia os negocios.

Suas leis e seus trajes eram, igualmente,
Coisas mudavelis,

Pois, o que em certo momento era bem-visto,
Meio ano depois tornava-se crime.

Entretanto, enquanto assim alteravam suas leis,
Sempre encontrando e corrigindo imperfeigoes,
Através da inconstdncia reparavam falhas

Que a prudéncia ndo poderia prever.

Assim, o vicio fomentava a engenhosidade

Que, unida ao tempo e ao trabalho,

Propiciava as comodidades da vida,

Seus verdadeiros prazeres, confortos e facilidades,
A tal ponto que mesmos os pobres

Viviam melhor que os ricos de outrora,

E nada mais havia a acrescentar-se.

Desta passagem seria importante reter as seguintes reflexdes: “o pior elemento em toda
a multidao// fazia algo para o bem comum (...) isso como na harmonia musical//
conciliava a dissonancia no geral”, como formulagdo limpida e pioneira daquilo que
Smith ird chamar de “a mao invisivel do mercado”, para se referir ao bem comum advindo
desta livre-concorréncia. Mandeville em seguida, relata 0 momento em que esta ‘nagao’

¢ ‘afligida’ pelos principios morais da honestidade e da frugalidade:

Olhai agora a gloriosa colméia e vede

Como se conciliam honestidade e negocios:

O espetdculo terminou; esvaiu-se rapidamente,

E apresentou-se com face bastante diversa,

Pois nao so foram-se aqueles

Que somas vultosas gastavam anualmente,

Mas multidoes, que neles tinham seu ganha-pao,
Foram diariamente for¢adas a fazer o mesmo;
Inutilmente buscara outros oficios,

Pois estavam todos superlotados.

Caiu o prego da terra e das casas;

Palacios maravilhosos, cujos muros,

Como os de Tebas, foram feitos para o espetdculo.
Puseram-se para alugar, enquanto os outrora garridos,
Bem estabelecidos deuses domésticos ficariam
Mais satisfeitos em morrer no fogo do que ver
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A modesta inscri¢do na porta

Sorrir das soberbas que eles exibiam.

A construgdo civil foi aniquilada,

Ndo se empregaram mais artifices,

Nenhum pintor ganhou fama por sua arte,

Canteiros e entalhadores ndo se tornaram conhecidos.

Os que permaneceram tornaram-se moderados,
Esfor¢caram-se ndo para gastar, mas para viver,

E, tendo pago a conta da taverna,

Resolveram lda ndo mais entrar.

Nenhuma ex-noiva de taverneiro em toda a colméia
Péde, entdo, usar tecidos de ouro e prosperar,

Nem perdularios adiantar tdo grandes quantias
Para borgonhas e verdascos.

Foi-se o cortesdo que com sua querida,
Diariamente ali jantava um banquete de natal,
Gastando, em duas horas de estada,

O que sustentaria o dia todo uma tropa de cavalaria.

(..)

A medida que minguaram orgulho e luxo,
Gradativamente deixaram os mares,

Agora ndo os mercadores, mas companhias.
Fecharam fabricas inteiras.

Todas as artes e oficios foram abandonados.
O contentamento, ruina da industria,

Fé-lo apreciar seu estoque caseiro

E ndo buscar nem cobicar mais.

Assim, poucos permaneceram na vasta colméia;
Ndo puderam manter nem a centésima parte
Contra as afrontas dos numerosos inimigos,

A quem, valentemente, enfrentavam,

Até encontrar algum refugio bastante fortificado,
Onde morriam ou defendiam seu territorio.

Nao houve mercenarios em seu exército,
Bravamente, lutaram eles proprios.

Sua coragem e integridade

Foram finalmente coroadas com a vitoria.
Triunfaram, porém ndo sem custo,

Pois milhares de abelhas pereceram.

Calejadas dos arduos trabalhos e exercicios,
Consideraram vicio a propria comodidade,

O que aperfeicoou de tal modo sua moderagdo.
Que, para evitar extravagancias,

Voaram para uma arvore oca,

Abencoadas com satisfagdo e honestidade.

Desta segunda parte seria importante pontuar como inaugural o momento em que
“honestidade e negdcios se consolidam” a partir do qual “cai o preco da terra e das casas”,

em que “a construgdo civil foi aniquilada// ndo se empregam mais artifices”. E, ““a medida
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3

que minguaram orgulho e Iuxo (...) fecharam-se fabricas inteiras”, ja que ‘o
contentamento’, € ai considerado como “a ruina da industria”.

Por inoportuna que pareca esta longa cita¢do, ndo vimos como sintetizar uma
argumentacao tao bela e primorosa quanto infame do principio do individualismo liberal.
E como ndo enxergar nessa descri¢do o principio teodrico constitutivo do liberalismo
smithiano, o qual postula que a busca individual por ganhos e vantagens traz beneficios
para o todo da sociedade? Acreditamos assim ser seguro supor a influéncia deste texto na
constitui¢do deste imagindrio que ird, através da obra de Smith, se manter perene por toda
a historia do capitalismo até os dias atuais.

Mas claro que Smith ndo se sentiria a vontade de associar sua obra, tdo digna de
honrarias como sera, a um precursor cujo epiteto era “o infame”. Muito mais nobre e
filosoficamente mais estratégico para ele foi invocar os estoicos como precursores de seu
individualismo. Neste sentido, assinala Singer que ja na obra anterior a Riqueza da
Nagoes, intitulada Teoria dos Sentimentos morais, esta questdo € posta nos seguintes
termos: “cada pessoa, como diziam os estoicos, deve ser primeira e principalmente
deixada ao seu proprio cuidado; e cada pessoa ¢, certamente, sob todos os pontos de vista,
mais apta e capaz de cuidar de si do que qualquer outra pessoa” (SMITH, apud SINGER,
1979, p. XI).

Esta questdo do individualismo enquanto principio de conduta, recebera na sua
obra magna a formatacao econdmica de uma ‘tendéncia para negociar e trocar uma coisa
por outra’ que seria ‘comum a todos os homens e nao se encontra em qualquer outro tipo
de animais’. O autor chega a propor esta ‘tendéncia para negociar e trocar’ que estamos
chamando de ‘propensao a barganha’, como uma consequéncia necessaria das faculdades
da razao e da fala (SMITH, 1974, p. 19).

E para corroborar a propensao a barganha enquanto esse fundamento metafisico
da coletividade humana, Smith faz uso de diversos ‘exemplos’ (outras fabulas, na
realidade), tirados dos povos cacadores e coletores dos quais tinha noticia € que eram até
entdo considerados em um estagio de desenvolvimento anterior a civilizagdo. E que por
isso serviriam, genericamente, para os propésitos de demonstrar a evolugao da sociedade.
Sigamos entdo a argumentacao do autor:

Numa tribo de cagadores ou pastores, poderemos encontrar, por exemplo, um
individuo que faca arcos e flechas mais perfeitos do que qualquer outro. Esse
individuo trocard frequentemente esses seus produtos com os dos seus
companheiros, obtendo assim gado ou caga; com o tempo, apercebe-se que
pode conseguir assim mais gado e carne do que se for ele mesmo a matar os
animais. E o seu proprio interesse que o leva, portanto, a considerar a
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manufatura de arcos e flechas como a sua tarefa mais importante,
transformando-se assim numa espécie de armeiro (SMITH, 1974, p. 20).

Essa perspectiva de olhar um cacador tribal como um ‘empreendedor’, o qual
veria na confec¢do de armas um ‘nicho de mercado’ a ser explorado e a partir do qual ele
obteria mais vantagens individuais do que se fosse ele mesmo cacar, esta tdo equivocada
quando prenhe de pré-conceitos capitalistas, o que permitiu a Sahlins argutamente
assinalar que Smith “tendo equipado o cacador com impulsos burgueses e ferramentas
paleoliticas” (SAHLINS, 2005, p. 4), s6 poderia mesmo considerar sua situagdo
desesperadora. Afinal, e veremos isso melhor quando nos debrugarmos sobre as obras de
Malinowki e Mauss, a producao dos povos originarios (ou tribal) ndo tem absolutamente
nada a ver com a logica capitalista de maximizagao de resultados ou lucros individuais,

ja que ali a producdo esta enraizada em lagos sociais de outra natureza.

2.1.2.3 Economia de Subsisténcia

Mas voltando a explanagdo de Smith, veremos que ele completa o raciocinio
acerca dessa ‘propensdo a barganha’, alegando o seguinte: “se ndo existisse em cada
homem a tendéncia para a troca e para a compra, este ver-se-ia obrigado a produzir todas
as coisas necessarias e uteis para a sua vida” (SMITH, 1974, p. 21)'°. Podemos perceber
que estas consideragdes se apoiam no pressuposto de que os povos cacadores e coletores,
nomeados ai de primitivos, “sdo tdo miseravelmente pobres que (...) todos os individuos
aptos para o trabalho s3o mais ou menos aplicados em trabalho util” (SMITH, 1974, p.
9). Implicito esta aqui a ideia que ira estruturar outro poderoso pré-conceito que sera
bastante influente historicamente na caracterizacdo dos povos originarios (cagadores e
coletores), o de economia de subsisténcia, a partir da qual se pensou estes povos
condenados a uma busca incessante por comida.

Nas palavras do antropdlogo norte-americano Marshall Sahlins, esta questido
ganha o seguinte contorno, com o qual abre seu famoso ensaio 4 sociedade afluente
original: “o espectro da fome caga o cagador. Sua incompeténcia técnica traduz-se num

esfor¢o continuo de trabalho pela sobrevivéncia, nao lhe proporcionando nem descanso,

19 Esta é uma questdo tematizada por varias etnografias, e particularmente relevante na obra de Pierre
Clastres, quando este defende justamente a autossuficiéncia como um principio econdomico-politico de
organizagdo de diversos povos amerindios. Autossuficiéncia esta que, mesmo nao ocorrendo plenamente,
nao deixa de ser um principio que articula as rela¢des sociais dentro e fora destas comunidades: “a economia
primitiva tende ao fechamento da comunidade em si mesma e o ideal de autarquia econémica dissimula um
outro, do qual é o meio: o ideal de independéncia politica” (P. Clastres, 2004, p. 170).
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nem excedente, nem mesmo, portanto, ‘lazer’ para ‘construir cultura’” (SAHLINS, 2005,
p. 1). Esta seria a sentenca por detras do conceito de economia de subsisténcia, claramente
presente no imaginario de Smith acerca dos povos origindrios (ou tribais), o qual tem
como base a sentenga da incompeténcia técnica, o que mais uma vez explicita este olhar
como vindo de alguém que presencia o inicio das manufaturas e da Revolucao Industrial
com grande entusiasmo, o que geralmente se converte em uma depreciagao de tudo que
o antecede, sobretudo do ponto de vista técnico.

O argumento se fecha e os principios material e metafisico se tocam na obra
smithiana quando o autor afirma que teria sido essa propensdo para a troca que teria
originariamente provocado a divisao do trabalho (SMITH, 1974, p. 20). O economista
politico htingaro Karl Polanyi (1886 -1964) ao se debrugar sobre a obra de Smith, ira dizer
que ele “introduziu métodos empresariais nas cavernas do homem primitivo, estendendo
sua famosa propensdo ao comércio e a troca até os jardins do paraiso” (POLANY]I, 2012,
p. 50)?°. Ainda segundo Polanyi, a formulagio metafisica de uma ‘propensio a barganha’
feita por Smith deu origem ao ‘homo economicus’, e acrescenta que ‘“nenhuma leitura
errada do passado foi tdo profética do futuro” (POLANYI, 2002, p. 63). E de fato, o que
se seguiu na histéria da economia foi o triunfo da “visdo de mundo [weltanschauung]
economicista” a qual, se representou este triunfo do ‘racionalismo econémico’, também
se converteu no ‘eclipse do pensamento politico’” (POLANYT, 2012, p. 56;58), quando
submeteu todas as questoes socialmente relevantes, como trabalho, terra e divisao das
riquezas, a loégica do mercado.

Mas antes de nos aprofundarmos neste debate, o qual através da obra de Polanyi
nos levard a uma apreciacdo do pensamento dos antropdlogos Bronislaw Malinowski,
Marcel Mauss e Marshall Sahlins acerca do estatuto do trabalho, do rendimento do
trabalho e da estrutura social de trocas (dadivas) em uma economia tribal; vejamos mais
dois tedricos classicos da Economia Politica, que sdo David Ricardo e Thomas Malthus,
0s quais serdo responsaveis pela fundamentacdo de alguns pressupostos ainda muito

influentes neste campo de conhecimento.

20 Sahlins por sua vez, ao se referir a este mesmo fendmeno ird dizer que: “o amaldigoado ponto de vista
tradicional a respeito do dilema dos povos cagadores ¢ também pré-antropoldgico e extra antropoldgico, ao
mesmo tempo historico e relativo ao contexto econémico mais amplo no qual opera a antropologia.
Remonta a era em que Adam Smith escreveu ou a uma era em que ainda ninguém escrevia” (Sahlins, 2005,

p- 3).
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2.1.3 David Ricardo e Thomas Malthus.

O Economista inglés David Ricardo (1772-1823), é considerado como o principal
continuador do pensamento de Adam Smith, ainda que teca algumas criticas aquele.
Amplamente respeitado como talvez o principal ou mais rigoroso formulador da estrutura
tedrica que a Economia Politica passa a assumir, se distancia das generalizagdes pioneiras
de Smith e se aproxima cada vez mais do rigor cientifico que fara este campo ir se
aproximando da matemadtica e se distanciando das questdes incontornavelmente éticas
implicitas em todas as questoes politicas.

E de Ricardo a defini¢do da Economia nio como ciéncia que estuda a riqueza,
termo cuja vagueza o torna de pouca utilidade, mas como ciéncia que estuda a distribui¢ao
social do produto gerado pelo trabalho. Produto este que seria formado a partir da
aplicagdo conjunta de trabalho, maquinaria e capital. Os elementos sociais para os quais
o produto do trabalho deveria ser distribuido sdo nomeados por Ricardo de classes,
distribuidas analiticamente em: proprietarios de terras, arrendatarios capitalistas e
trabalhadores. O que nas palavras do autor consta da seguinte maneira: “o produto da
terra — tudo que obtém de sua superficie pela aplicagdo combinada de trabalho, de
magquinaria e de capital — se divide em trés classes da comunidade, a saber: o proprietario
da terra, o dono do capital necessarios para seu cultivo e os trabalhadores por cuja
atividade ela é cultivada” (RICARDO, 1974, p. 252)*!.

Em seguida Ricardo define como principal problema da Economia Politica
“determinar as leis que regulam esta distribui¢ao social do produto do trabalho”, o que ¢
de crucial importancia para a nossa abordagem, e que também deixa clara a influéncia
ricardiana sobre a obra de Karl Marx, a qual veremos em seguida. Com Ricardo, a
Economia Politica deixa entdo de ser uma questdo da procura individual pela
maximizacao de lucros que levaria ao aumento ‘natural’ da riqueza das nagdes, e passa a
ser concebida como uma ‘disputa de classes’ sobre o produto social do trabalho. Disputa
ou tensdo evidente, por exemplo, na maxima ricardiana de que “ndo pode haver um
aumento no valor do trabalho [saldrios] sem uma queda nos lucros” (RICARDO, 1974,

268).

2l “Em diferentes estagios da sociedade, no entanto, as proporgdes do produto global da terra destinadas a
cada uma dessas classes, sob os nomes de renda, lucro e salarios, serdo essencialmente distintas”
(RICARDO, 1974, p. 252).
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Acerca do papel central do trabalho, Ricardo segue de perto as formulacdes de
Smith, como fica claro no seguinte trecho “Adam Smith definiu de modo preciso a fonte
original do valor de troca, e consistentemente sustentou que todas as coisas se tornam
mais ou menos valiosas na propor¢ao do trabalho aplicado ao produzi-las” (RICARDO,
1974, p. 256)*2. No entanto, o olhar de Ricardo sobre o trabalho dos povos tribais
apresenta os mesmos vicios de perspectiva de Smith, no sentido de pensa-las como
sociedades protocapitalistas em suas dinamicas produtivas, combinando assim as técnicas
produtivas dos povos cacadores e coletores com os principios de rendimento individual e

demanda das sociedades de mercado. Sobre esse ponto, lemos em Ricardo:

Mesmo no estdgio primitivo ao qual se refere Adam Smith, algum capital,
embora possivelmente feito e acumulado pelo proprio cagador, seria necessario
para capacitd-lo a matar sua presa. Sem alguma arma, nem o castor nem o gamo
poderia ser morto. Portanto, o valor desses animais deveria ser regulado nio
apenas pelo tempo e pelo trabalho necessarios a sua captura, mas também pelo
tempo e pelo trabalho necessarios a provisdo do capital do cagador — a arma
com a ajuda da qual a caga se realiza (RICARDO, 1974, 261).

Vé-se aqui que além do pré-conceito anteriormente referido, a analise de Ricardo
acerca do ‘estagio primitivo’ da produgdo acena claramente para a questao dos capitais
previamente investidos para a produ¢do de mercadorias, através das quais o autor visava
problematizar o capital previamente investido na construcdo e aquisi¢do das grandes
maquinas que comecavam a ser amplamente utilizadas na producao de manufaturas. Ou
seja, mais uma vez os ‘primitivos’, enquanto referéncia aos povos origindrios, servem
meramente enquanto fabula para ilustrar a universalidade do modo de produgao
capitalista.

Uma questao importante a ser colocada ¢ que Ricardo sofreu forte influéncia da
obra de Malthus, particularmente o Ensaio sobre a populagdo (1798), a qual estabelece o
principio de escassez alimenticia como uma questdo central para o0 modo de producio
capitalista. Este tema na obra de Ricardo se reflete mais fortemente no que diz respeito a
questao das terras, a partir da qual o autor fara a distin¢ao entre terras mais e menos férteis,

e colocara seu valor imerso no principio de escassez: “algumas mercadorias t€ém seu valor

22 Vejamos outra passagem de Ricardo com esse mesmo raciocinio: “E correto dizer, como dissera
anteriormente Adam Smith, ‘que a proporg¢do entre as quantidades de trabalho necessarias para adquirir
diferentes objetos parece ser a Unica circunstancia capaz de proporcionar alguma regra para troca-los uns
pelos outros’. Ou, em outras palavras, que a quantidade comparativa de mercadorias que o trabalho pode
produzir ¢ que determina seu valor relativo presente ou passado, e ndo as quantidades comparativas de
mercadorias que sdo dadas ao trabalhador em troca de seu trabalho” (RICARDO, 1974, p. 258). Este ¢ um
outro elemento da obra ricardiana que ird influenciar fortemente a critica de Marx, pois insiste que ¢ a
quantidade de trabalho, enquanto quantum de energia humana aplicado a producdo que devera ser
analisado, e ndo as quantidades comparativas de mercadorias pelas quais esse trabalho pode ser trocado.
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determinado somente pela escassez. Nenhum trabalho pode aumentar a quantidade de tais
bens, e, portanto, seu valor ndo pode ser reduzido ou aumentado pela oferta” (RICARDO,
1974, p. 255). Define assim a renda da terra como “a parcela do produto da terra que ¢
paga ao proprietario pelo uso das forcas originais e indestrutiveis do solo” (RICARDO,

1982, p. 65)%.

2.1.3.1 A escassez como fundamento da Economia Politica do Capital.

A escassez surge como elemento da teoria do valor ja na obra de Smith, na qual
ocupa o lugar de variavel relevante na defini¢ao do preco final de uma mercadoria. O
raciocinio ¢ bastante simples: o valor final de uma determinada mercadoria sera
composto: pelo custo de produgdo (salarios + despesas com equipamentos + pagamento
da renda da terra) somados a porcentagem de lucro do investidos, e ainda a quantidade
disponivel desta mercadoria posta a venda no mercado. Nesta equagdo, cujo resultado ¢
o preco final de uma mercadoria, a escassez estd diretamente relacionada a ‘quantidade
disponivel de um determinado produto’. Na aurora da Economia Politica, Adam Smith se
referiu a essa questao a partir da distingao entre ‘preco natural’, “ou seja, a totalidade do
valor pago pela renda, trabalho e lucro” que € necessario despender para se colocar
qualquer produto no mercado; e o ‘preco de mercado’, o qual teria sua regulagdo feita
pela propor¢do entre a quantidade dessa mercadoria e a procura. Avangando nesta analise,

Smith tece a seguinte reflexao:

Quando a quantidade de qualquer mercadoria colocada no mercado ¢ menor
do que a procura efetiva, nem todos aqueles que estdo dispostos a pagar o valor
total da renda, salarios ¢ lucro que foram necessarios para la coloca-la podem
ser abastecidos com a quantidade que dela necessitam. Como alguns deles
estardo dispostos a pagar mais, inicia-se uma competicao entre os compradores
e o preco de mercado tornar-se-a assim maior do que o preco natural. O valor
desse aumento dependera da deficiéncia relativa do produto no mercado e da
riqueza e capricho dos competidores. Entre os competidores de igual riqueza e
capricho ocorre naturalmente uma competi¢do mais ou menos impetuosa
conforme a mercadoria é ou ndo bastante importante para eles (SMITH, 1974,
p. 54).

No entanto, mesmo sendo apresentada como um lugar chave na composi¢ao do
preco final, a relagdo entre baixa oferta e alta demanda ainda ocupa no pensamento de
Smith um lugar marginal, ligado a fendmenos raros como “tempos de es ou bloqueio de

uma cidade”. Sendo assim, € sO a partir da obra de seu sucessor, David Ricardo, que a
9 9 b

23 A renda da terra, seria entdo, segundo o economista materialista Maurice Dobb, “o prego de um direito
de propriedade dos recursos naturais escassos; a extragao de uma parte dos frutos da produgao para manter
uma classe passiva e improdutiva” (DOBB, 1978, p. 42).
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escassez ganha status de varidvel central na composicdo do prego final de uma
mercadoria. Ricardo coloca a questdo nos seguintes termos: “possuindo utilidade, as
mercadorias derivam seu valor de troca de duas fontes: de sua escassez e da quantidade
de trabalho necessario para obté-las” (Ricardo, 1974, p. 256). E completa este raciocinio
afirmando que “algumas mercadorias tém seu valor determinado somente pela escassez
(...) independente da quantidade de trabalho originalmente necessaria para produzi-las, e
oscila com a variagdo das riquezas e das inclinagdes daqueles que desejam possui-los”
(Ricardo, 1974, p. 255). Pode-se supor que o autor tem em mente a terra, enquanto
mercadoria independente da quantidade de trabalho. Mas mesmo a terra estara sujeita a

uma variavel, que seré a da fertilidade do solo:

aceitando os principios de Malthus relativos a populagdo, a partir da qual
sugere-se o seguinte encadeamento l6gico: Ricardo via que (1) o aumento da
populagao leva a uma maior demanda de alimentos, (2) que leva a expandir a
agricultura para terras menos férteis, (3) que leva aos custos mais altos na
agricultura, (4) que leva a pregos mais altos para os alimentos, (5) que leva a
pagar mais aos trabalhadores, (6) que leva a lucros menores para os
empresarios, (7) que leva a pagamentos mais altos aqueles que possuem as
melhores terras (BUCHHOLZ, in SANTIN, 2007, p. 67).

Guiado por estes principios, Ricardo traca uma reflexdo terrivel, de proporgoes
catastroficas e de enorme importancia para nossa investigacao, pois, ao ligar a escassez,
como determinante do valor da renda da terra, a partir do principio da ‘teoria do
monopolio’, ou seja, da propriedade privada, e ‘dos rendimentos decrescentes’ relativos
a fertilidade do solo, admite que os recursos naturais como um todo, também gerariam

uma renda. Pois, nos diz ele,

se o ar, a agua, a elasticidade do vapor e a pressdo atmosférica tivessem
diferentes qualidades, se pudessem ser apreendidas e se cada qualidade existisse
apenas em quantidade moderada, esses agentes, assim como a terra, dariam
origem a renda, a medida que as diferentes qualidades fossem sendo utilizadas
(RICARDO, 1982, p. 69).

Estudiosos contemporaneos da obra de Ricardo buscam atualizar este principio
alegando que, “quer por problemas quantitativos (extragdo excessiva), quer por
problemas de degradacao qualitativa (polui¢do), as aguas dos mananciais tém se tornado
crescentemente escassas, fazendo, pois, jus a uma renda de escassez” (REIS, SANTIN,
2007, p. 69). O tnico entrave entdo, seria como estabelecer o monopo6lio sobre estes
recursos. Tém-se ai um belo exemplo de como a dindmica do capital segue se expandindo
na busca de transformar tudo em mercadoria, inclusive sem nenhum escrupulo ou crise
de consciéncia ao buscar retirar renda de recursos naturais fundamentais para a

sobrevivéncia de toda a vida do planeta, e ndo apenas a humana.
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Foi a partir de um diagnostico similar a este por nos anteriormente formulado que
o antrop6logo norte-americano Marshall Sahlins pode fazer a seguinte afirmagao:
“escassez ¢ a sentenca decretada por nossa economia — e ¢ também o axioma de nossa

ciéncia econdmica®*”. Essa afirmagio, por sua vez, é subsidiada pela seguinte reflexo:

O sistema de mercado industrial institui a escassez de modo jamais visto em
qualquer outra parte. Onde a produgao e distribui¢do sdo organizadas através do
comportamento dos precos, € todos os meios de vida dependem de ganhar e
gastar, a insuficiéncia dos meios materiais torna-se o ponto de partida explicito
e calculavel de toda atividade econdmica (SAHLINS, 2005, p. 3).

O que dai se depreende, além da o6bvia influéncia de Malthus sobre a obra de
Ricardo, € que para, para este pensador, os ‘recursos naturais’ também gerariam renda, a
qual estaria atrelada a trés fatores: “escassez do recurso; diferenciagdo da qualidade do
recurso ou empobrecimento do mesmo, equivalente a renda diferencial; possibilidade de
ser apropriado, possuindo um valor de troca, tornando-se assim um bem passivel de trocas
econdmicas” (SANTIM, 2007, p. 69)*.

Apesar dessas questdes, cujas conotagdes contemporaneas sdo deveras sinistras,
ao nos impulsionarem para o cenario de distopias nas quais os seres humanos lutam
desesperadamente por recursos escassos, a obra de Ricardo expde de maneira tao clara a
tensdo na divisdo social do produto do trabalho, que chegou a suscitar a colera de um
escritor seu contemporaneo, o qual declarou que “o sistema de Ricardo ¢ um sistema de
discordia (...) cria a hostilidade entre as classes (...) seu livro ¢ um manual para demagogos
que aspiram conquistar o poder mediante a distribui¢do da terra, pela guerra e pilhagem”

(DOBB, 1978, p. 57). E particularmente esclarecedor que estas palavras estejam dirigidas

24 «A aplicagdo de meios escassos contra fins alternativos, conforme as circunstincias, para tirar a maior
satisfagdo possivel” (Sahlins, 2005, p. 4).

25 A estas palavras nos sentimos impelidos a contrapor um trecho da famosa carta do Cacique Seattle, da
tribo Suquamish, contemporaneo de Ricardo, que em 1855, escrevia o seguinte: “A limpida agua que
percorre os regatos e rios nao ¢ apenas agua, mas o sangue de nossos ancestrais. Se vos vendermos a terra,
tereis de lembrar a vossos filhos que ela ¢ sagrada, e que qualquer reflexo espectral sobre a superficie dos
lagos evoca eventos e fases da vida do meu povo. O marulhar das aguas é a voz dos nossos ancestrais. Os
rios sao nossos irmaos, eles nos saciam a sede. Levam as nossas canoas ¢ alimentam nossas criangas. Se
vendermos nossa terra a vos, deveis vos lembrar ¢ ensinar a vossas criangas que 0s rios sdo nossos irmaos,
vossos irmdos também, ¢ deveis a partir de entdo dispensar aos rios a mesma espécie de afeicdo que
dispensais a um irmao. N6s mesmos sabemos que o homem branco nido entende nosso modo de ser. Para
ele um pedago de terra ndo se distingue de outro qualquer, pois ¢ um estranho que vem de noite e rouba da
terra tudo de que precisa. A terra ndo ¢ sua irma, mas sua inimiga, depois que a submete a si, que a conquista,
ele vai embora, a procura de outro lugar. Deixa atras de si a sepultura de seus pais e ndo se importa. A cova
de seus pais ¢ a heranga de seus filhos, ele os esquece. Trata a sua mae, a terra, e seus irmaos, o céu como
coisas a serem comprados ou roubados, como se fossem peles de carneiro ou brilhantes contas sem valor.
Seu apetite vai exaurir a terra, deixando atras de si s6 desertos. Isso eu ndo compreendo. Nosso modo de
ser é completamente diferente do V0ss0”. Disponivel em:
http://vampira.ourinhos.unesp.br:8080/cediap/material/a_carta_do_cacique_seattle.pdf
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a Ricardo e ndo a Marx, como seria de se supor, visto toda a polémica relativa a teoria da
revolugdo social do segundo. O que explica o movimento de intelectuais e economistas
conhecidos como ‘Ricardianos de esquerda’. Assim como a mudanga na estrutura teorica
da Economia Politica a partir da segunda metade do século XIX, como forma de tirar o
foco da disciplina dessa tensdo estrutural de luta de classes, resultando na passagem para
a analise do valor ndo mais a partir do trabalho, mas da satisfacdo subjetiva do
consumidor, teoria que ficou conhecida como Marginalismo?S.

Desde entdo, os postulados basicos da Economia Politica, “baseados nos conceitos
de custo real ou de utilidade”, passaram a ser tratados como uma “obsessdo em relagdo a
questdes €ticas e politicas”, e que somente através do “abandono dessa busca ilusoria”
permitiria a economia se estabelecer sobre uma base cientifica (MYRDAL, apud DOBB,

1978, p. 10).

2.1.3.2 Thomas Malthus

E talvez tdo controversa quanto influente a obra do economista ¢ sacerdote da
Igreja Anglicana Thomas Malthus, a ponto de, ao lado de Maquiavel, ter seu nome se
tornado um adjetivo, de forma que qualquer um poderia compreender a seguinte
construgdo verbal: ¢ maquiavélico ser malthusiano. Como aponta Szmrecsanyi, “‘em toda
a historia do pensamento econOmico, poucos autores chegaram a suscitar tantas
controvérsias”. E salienta que “a razdo disso estd menos no eventual ‘acerto cientifico’
de suas teorias do que na relevancia dos problemas que analisou e na sobrecarga de
elementos ideologicos, facilmente identificaveis, que permeiam seu pensamento”
(SZMERECSANYI, 1982, p. 9).

Nesta breve passagem pela obra de Malthus, vamos nos deter nos seguintes
aspectos: a questao populacional e o principio de escassez, e suas posi¢cdes com relacdo a
pobreza e a Leis dos Pobres. Com relagdo a famosa equagao proposta por Malthus, a qual

relacionava a propor¢ao entre aumento populacional e demanda de alimentos, em termos

26 “V4rios sdo os aspectos que devem ser problematizados para explicar o lugar de hegemonia que ocuparam
as teorias da Revolugdo Marginalista a partir do final do século XIX (...) essas teorias apresentam uma
caracteristica fortemente conservadora da ordem social que ao longo do século XIX se consolidou como a
ordem social dominante. (...) De acordo com o paradigma da Revolugdo Marginalista, o comportamento
social € o resultado de um problema de maximizacdo, em que a hipdtese de racionalidade aparece como um
guia eficiente para que os individuos satisfagam seus desejos e necessidades, que sdo considerados neuro
psicologicamente dados. Rela¢des sociais ndo tomam parte, ao menos diretamente, nesse problema. As
acdes humanas sdo encaradas como adaptativas, dadas as condig¢des iniciais e seus objetivos — reafirmando:
de ordem neuropsicologicos. Nao hé espaco para mudanca social, mas somente reproducdo da sociedade
burguesa”. (MESQUITA, 2016, p. 4;5;11).
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de progressdes geométricas e aritméticas, nos diz Blaug que: “o famoso contraste que
Malthus estabeleceu entre as duas espécies de progressdes — o aumento geométrico da
populagdo e o crescimento aritmético da producao de alimentos — tinha o poder hipnotico
e persuasivo de um slogan de publicidade” (BLAUG, apud SZMERECSANYT, 1982, p.
15). E de fato, tratava-se mais de um slogan ideologico do que uma afirmagao cientifica,
Jja& que “as estatisticas ndo confirmaram as ideias de Malthus, quer quanto a taxa de
crescimento da populagdo, quer quanto a producdo de alimentos” (GALVEAS, 1986, p.
XII). E fato, no entanto, que devido a intensidade de seu estilo aliada a dramaticidade de
sua argumentacao, este pensador “contribuiu poderosamente para intensificar os estudos
demograficos” (SZMERECSANYT, 1982, p. 13), a ponto de poder-se afirmar que existe
uma Demografia antes e depois de sua obra.

Na discussao que iremos estabelecer adiante, centrada no poder desse principio de
escassez na organizacdo politico-econdmica da sociedade capitalista, ¢ forcoso
reconhecer a relevancia da contribuicdo de Malthus. Pois, ainda que seus calculos
estivessem equivocados, o fato € que, se o tema central do Ensaio era “o crescimento da
populagdo e da pobreza, problemas reais e concretos que nao podiam ser ignorados por
quem quer que acompanhasse mais de perto as circunstincias em que estava se
processando a revolucdo Industrial, entdo em pleno curso na Gra-Bretanha”
(SZMERECSANYI,1982, p. 13), a simplicidade e conveniéncia da teoria de Malthus, ao
atribuir essa expansao da miséria a um fenomeno natural como a natalidade, respondia
diretamente aos interesses das classes dominantes. O que em seguida lhe permitiu tragar
reflexdes que culpabilizavam os pobres pela sua pobreza: “ao proprio homem pobre cabe
a culpa de sua pobreza. E a sua ‘natureza’ que o impele a procriar sempre acima do que
seria recomendavel para uma vida confortavel para si e para sua familia” (MALTHUS,
1986, p. XIII)*’.

Sua obra, O ensaio sobre a populagdo (1798), foi em grande medida planejada
como uma resposta ao livro Enquiry Concerning Political Justice [1793] (Investigacdo
sobre a justica politica), do pensador utopico William Godwin, o qual acreditava que a
principal causa de todos os problemas sociais residia na propriedade privada. Galvéas

afirma que “Malthus dedicou grande espaco do Ensaio da Populacao a combater as ideias

27 “Nos dois ultimos capitulos do Ensaio sobre a Populagdo (...) Malthus tenta convencer o leitor que as
vicissitudes por que passam os menos favorecidos foram colocadas em seus caminhos pelo Criador que,
com sua infinita bondade, propiciava a necessaria oportunidade para a evolucdo fisica e moral”
(GALVEAS, 1986, p. XXI).
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de Godwin” (GALVEAS, 1986, p. XI)*. E ja na introdugdo do seu ensaio podemos
constatar que Malthus, no extremo oposto do espectro ideologico politico de Godwin,
retoma diversos argumentos que ja estavam presentes na Fabula das Abelhas, de
Mandeville.

Um outro aspecto importante da obra de Malthus ¢ ainda a sua critica visionaria a
Lei dos Pobres. Esta lei proposta como resposta do Parlamento Inglés para o aumento da
miséria e do nimero de mendigos ocasionado pela expropriacdo dos camponeses de seus
territorios?’, buscava resolver o problema da ‘vagabundagem’ fixando os pobres em suas
paroquias de origem, “dando-lhes uma esmola de socorro, € punindo os ndmades com
castigos que ia do agoite a mutilagdo” (HEILBRONER,1969, p. 21). E ¢ preciso
reconhecer que Malthus j& antevia a necessidade de revogagao destas leis para aumentar
a liberdade de mercado e a mobilidade da mao-de-obra.

Com relagdo ao seu pensamento mais diretamente ligado a Economia Politica,
Malthus se confessa diversas vezes grande admirador da obra de Ricardo, a ponto de
escrever, na sua introducao, que teria “tao alto conceito dos talentos do Sr. Ricardo como
economista politico, tal convicgdo quanto a sua perfeita sinceridade e amor pela verdade
que confesso ter-me sentido, algumas vezes, quase ofuscado por sua autoridade, apesar
de ndo me ter convencido de seus argumentos” (MALTHUS, 1986, p. 9). Os pontos de
divergéncia entre estes dois autores, que terdo em Marx e Keynes seus maiores
continuadores, sao muitos e extensamente documentados pela longa troca de cartas entre
os dois. O mais relevante, no entanto, talvez seja a divergéncia quanto a classe social
privilegiada pela andlise de cada um, pois se Ricardo “era declaradamente, um defensor
dos interesses da ascendente burguesia industrial, Malthus, ndo menos declaradamente,
procurava defender os interesses — obviamente mais conservadores — da aristocracia
agraria” (SZMERECSANYI, 1982, p. 23).

Esse posicionamento de Malthus em defesa da aristocracia agraria, que €, ao

mesmo tempo, econdmico e politico, fica claro a partir de afirmagdes tais quais: “o mais

28 No referido livro Godwin propunha que “o espirito de opressdo, o espirito de serviddo, o espirito de
fraude sdo as consequéncias imediatas da administra¢do estabelecida da propriedade. Elas sdo igualmente
hostis ao melhoramento intelectual. Os outros vicios da inveja, a malicia e vinganga sdo seus companheiros
inseparaveis. Num estagio da sociedade onde s homens sdo livres em meio a abundancia, ¢ onde todos
dividam igualmente as dadivas da natureza, esses sentimentos acabariam inevitavelmente. O principio
mesquinho do egoismo desapareceria” (GODWIN, in GALVEAS, 1986, p. XVI).

2 “Num Unico século, a maior parte dos pequenos camponeses se havia transformado numa multiddo de
pobres sem escrupulos, que assolaria a Gra-Bretanha durante duzentos anos. Conflitos espocaram: num
unico motim, em meados do século XVI, 3.500 amotinados formas mortos, € seu lider Robert Kent,
enforcado” (HEILBRONER, 1969, p. 20).
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produtivo de todos ¢ o trabalho agricola, que gera um valor de troca capaz de pagar os
salarios dos trabalhadores empregados, os lucros do capital aplicado e, ainda, a renda da
terra” (MALTHUS, 1986, p. XXV). O que o aproxima, pelo menos quanto a essa questao
especifica, da posicdo defendida pela fisiocracia francesa. Mas claro que sua analise
difere daquela em vérios outros pontos.

Por fim, antes de encerrarmos este didlogo com a obra do talvez mais polémico
autor da Economia Politica. Vejamos algumas de suas proposigdes particularmente
interessantes para a nossa investigacao. Pois ¢ de Malthus uma das melhores reflexdes
acerca do objeto da Economia Politica, quando este afirma que: “a ciéncia da Economia
Politica assemelha-se mais as ciéncias €ticas que a matematica” (MALTHUS, 1986, p.
5). O que na verdade reflete um dos grandes impasses deste campo na atualidade, cuja
relagdo com a preocupacdo com a condi¢@o de sobrevivéncia dos sujeitos na sociedade, ¢
tida por alguns como ‘obsessao em relagdo as questdes €ticas e politicas’.

Outra colocagdo de Malthus de particular clareza quanto a este mesmo objeto, diz
o seguinte: “mais proposicdes de Economia Politica passarao pelo teste de cui bono (a
quem beneficia) que as de qualquer outra area do conhecimento humano” (MALTHUS,
1986, p. 8). E devemos confessar que foi a intuicdo deste aspecto que nos levou a nos
debrucar sobre estes teoricos da Economia Politica classica, entendendo tratar-se de um
aspecto crucial e estrutural de nossa sociedade, mesmo no tocante a questao indigena. Ou
seja, ¢ fundamental buscar entender que modelo de vida se beneficia desta estrutura e
dindmica da sociedade capitalista, ¢ quais modelos sdo interditados ou duramente
combatidos pela mesma. Afinal, como diz ainda o autor, “a ciéncia da Economia Politica
¢ essencialmente pratica e aplicavel a todas as questdes bdsicas da vida humana”
(MALTHUS, 1986, p. 8).

Vimos assim que a Economia Politica, ao propor o trabalho como “Uinica medida
de valor rigorosa e universal’, o coloca como varidvel central numa equagdo cujo
resultado ¢ o prego, € que os outros elementos sdao renda, salario e lucro; nao fez uma
investigacdo de seu sentido propriamente filoséfico. Sendo assim, ela computou o
trabalho como apenas mais uma mercadoria, ainda que uma mercadoria singular. Esta
analise propriamente filosofica do trabalho s6 surge nos escritos de Marx. E o mesmo
acontece entre os classicos da Economia Politica com a questao da terra, cuja avaliagao
tem os contornos dados pela apropriacao privada do solo, fertilidade variavel e produgao
decrescente. Trata-se, portanto, de uma analise aguda, deveras influente, mas de escopo

meramente formal quando pensamos, por exemplo, nos dois significados de economia
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apresentados por Polanyi: o formal, de cunho racionalista, cuja estrutura e dindmica sao
dadas pela relacao meios fins; e o substantivo, que supde o acesso a terra (e aos ‘recursos
naturais’) como elemento essencial na interagdo do homem com o meio, com vistas a
sobrevivéncia e perpetuacdo de suas sociedades.

E por ultimo analisamos a escassez enquanto principio metafisico que se
incorpora a Economia Politica com resultado catastroficos para as populagdes humanas,
ao supor o desequilibrio entre desejos ilimitados e meios finitos, tendo como
consequéncia a luta por ‘recursos escassos’ muito proxima a “guerra de todos contra
todos” hobbesiana, a qual Smith buscou equilibrar através do mecanismo da competi¢ao
em um mercado livre e autorregulado. Mas acontece que, como argumenta Sahlins,
“escassez ndo é propriedade intrinseca de meios técnicos. E relagio entre meios e fins”
(SAHLINS, 2005, p. 4). Dito isso, nos cabe agora investigar a questdo do trabalho
humano para além (ou fora) dos marcos econdmicos e metafisicos da estrutura e dindmica
do capital, os quais estdo centrados, em ultima instancia, na propensao a barganha e no
principio de escassez. Nos debrucemos agora sobre a obra daquele que foi provavelmente
o filésofo responsavel pela critica mais contundente aos pressupostos classicos da
Economia Politica, ao ponto de que ele mesmo se converteu em um classico, a saber, o

alemao Karl Heinrich Marx.

2.1.4 Karl Marx e sua Critica da Economia Politica.

O filésofo Karl Marx (1818-1883) fez da Economia Politica um dos temas centrais
de suas investigacdes e foi o responsavel, dentre os que trataram deste tema, pela
conceitualizacao filosoficamente mais robusta do trabalho humano, enquanto essa
‘medida universal de valor’ como clamada por William Petty, Adam Smith, David
Ricardo etc. Faremos a seguir um apanhado geral de sua obra a partir destes trés temas
sobre os quais estamos centrando nossa passagem pela Economia Politica até agora: terra,
trabalho e divisdo social da riqueza.

O debrugar-se de Marx sobre as questdes econdmicas inicia-se com 0s artigos que
escreveu para a Gazeta Renana ainda muito jovem, acerca dos “debates do Landstag
renano (Parlamento Alemao, na Renania) sobre os delitos florestais € o parcelamento da

propriedade fundidria” (MARX, 2017, p. 14)*°. Tratou-se ali de um dilema surgido a

30 Estes artigos encontram-se compilados no livro Os despossuidos (2017), em edigdo elaborada por Daniel
Bensaid, que hoje consta no catalogo da editora Boitempo.
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partir da “integracdo da madeira no circuito de criagdo de valor comercial” o qual tornou
“seu valor de uso e seu valor de troca indissociaveis”. O debate girou entdo em torno da
nova legislagdo proposta ao Parlamento renano empenhada em fazer valer ‘o direito de
propriedade’, distinguindo com rigor os ‘titulos de propriedade’ dos ‘titulos de
necessidade’, a economia de troca da economia de subsisténcia. A proposta legislativa
entdo apresentada em favor dos proprietarios e da propriedade privada da terra, contra o
direito consuetudinario “dos pobres ao bem comum oferecido pela natureza” (nesse caso,
a coleta de madeira seca,), previa a “evoluc¢do dos dispositivos de sangdes penais [capazes
de institucionalizar] novas formas de delinquéncia e criminalidade social” (SAID, 2017,
p. 17;21).

Segundo Said, “esse periodo de transicdo [foi] um momento decisivo na
redefini¢do das relagdes de propriedade” (SAID, 2017, p. 20). O marco historico talvez
mais importante desta transi¢cao do direito consuetudinério sobre o uso das terras comuns,
sdo as leis inglesas intituladas de Bills for Inclosure of Commons (Leis de cercamento das
terras comunais), as quais seriam, segundo Marx, verdadeiros “decretos de expropriagdo
do povo, isto €, decretos mediante os quais os proprietarios fundidrios presenteiam a si
mesmos, como propriedade privada, com as terras do povo” (MARX, 2017, p. 971)>!.
Para o autor, este foi 0 momento crucial em que “a prdpria lei se tornou o instrumento de
espoliagdo”.

Mas talvez estejamos nos adiantando no assunto ja que esse debate acerca da
apropriacao privada da terra serd retomado no topico relativo a acumulagao primitiva de
capital. Vejamos primeiramente como se estrutura a concepc¢ao marxista do trabalho e o
contexto do seu surgimento. Esse tema surge primeiramente em uma série de textos hoje
conhecidos como Manuscritos Econdmico-filoséficos [ou Manuscritos de Paris]*?,
escritos como resposta a uma exortacao de seu amigo F. Engels, para que o autor lesse os
classicos da Economia politica, sobretudo Smith e Ricardo. Ao se debrugar sobre estes e
outros textos classicos da Economia Politica, Marx observa a auséncia de uma
fundamentagao filoséfica do trabalho humano, cujo status de ‘medida universal do valor’

tornara-se unanimidade.

31 Dinamica esta que ird se repetir tantas vezes na cruzada colonial do continente americano, presente do
Canada a Patagdnia, com tratados feitos com os respectivos Estados Nacionais sendo diuturnamente
desrespeitados em beneficio de grandes empresas e linhas férreas. Cf. Conclusao.

32 Escritos logo apos os artigos para a Gazeta Renana anteriormente referidos, que culminaram com a
censura e fechamento do jornal e impeliram o autor a um ‘exilio voluntario’ na capital francesa.
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Nestes textos do jovem Marx surge pela primeira vez a defini¢do do trabalho
enquanto mediacdo necessaria entre o homem e a natureza, com vistas a sua
sobrevivéncia. E a formulagdo dada foi a seguinte: “o trabalhador nada pode criar sem a
natureza, sem o mundo exterior sensivel (sinnlich). Ela ¢ a matéria na qual o seu trabalho
se efetiva, na qual o trabalho ¢ ativo, e a partir da qual e por meio da qual o trabalho
produz” (MARX, 2010, p. 81). E logo adiante, nesta mesma obra, o autor nos diz que, “o
homem vive da natureza significa: a natureza € o seu corpo com o qual ele tem de ficar
num processo continuo para ndo morrer”. O que o leva a deduzir que, se “a vida fisica e
mental do homem esta interconectada com a natureza ndo tem outro sentido sendo que a
natureza estd interconectada consigo mesma, pois o homem ¢ uma parte da natureza”
(MARX, 2010, p. 84)*.

Posteriormente, encontramos no primeiro volume d’O Capital, obra da maturidade

do autor, a seguinte formulagdo deste conceito de trabalho, que vem a ser:

O trabalho ¢, antes de tudo, um processo entre o homem e a natureza, processo
este em que o homem, por sua propria agdo, medeia, regula e controla seu
metabolismo com a natureza. Ele se confronta com a matéria natural como com
uma poténcia natural [Naturmacht]. A fim de se apropriar da matéria natural
de uma forma til para sua propria vida, ele pde em movimento as forcas
naturais pertencentes a sua corporeidade: seus bragos e pernas, cabega e maos.
Agindo sobre a natureza externa e modificando-a por meio desse movimento,
ele modifica, a0 mesmo tempo, sua propria natureza. Ele desenvolve as
poténcias que nela jazem latentes e submete o jogo de suas forcas a seu proprio
dominio (MARX, 2017, p. 327-328).

E j& acenando para o imbricamento entre o conceito de trabalho e a divisao de seu
resultado entre valor de uso e de troca, crucial para o desdobramento politico visado pelo

autor, o filosofo faz a seguinte colocacao: “como criador de valores de uso, como trabalho

33 Jean Tible deduz desta passagem, escudado pelo trabalho do fildsofo francés Frank Fischbah (La
productions des hommes [2005]), que para Marx ndo haveria esta separagdo radical e ontologica entre
homem e natureza (ou entre natureza e cultura), entendendo-a neste sentido como uma solugdo de
continuidade homem-natureza, a qual ele vai chamar de "mutua constitui¢io" (TIBLE, 2013, p. 14). E
importante ainda pontuar que contra essa tese de uma possivel ontologia reflexiva a partir da obra marxiana,
temos as seguintes colocagdes do proprio Marx, salientada, entre outros, pelas criticas de Viveiros de Castro
a um suposto antropocentrismo universalista presente nesse pensador: “o homem ¢ um ser genérico
(Gattungswesesn), ndo somente quando pratica e teoricamente faz do género, tanto do seu proprio quanto
do restante das coisas, o seu objeto, mas também (...) quando se relaciona consigo mesmo como com um
ser universal, e por isso livre” (MARX, 2010, p. 83-84). A passagem diretamente citada por Viveiros de
Castro para subsidiar a sua critica € esta: “¢ verdade que também o animal produz. Constroi para si um
ninho, habitagdes, como a abelha, castor, formiga etc. No entanto, produz apenas aquilo de que necessita
imediatamente, para si ou sua cria; produz unilateralmente (...) enquanto o homem produz universalmente
(-..) o animal s6 produz a si mesmo, enquanto o homem reproduz a natureza inteira” (MARX, 2010, p. 84-
85). Deve-se salientar, nesse sentido, que se trata de fato de uma questdo em aberto, e que ndo pretendemos
aqui defender Marx acima de tudo, nem de negar um antropocentrismo ai presente, cuja influéncia se
estendeu por praticamente todo o horizonte tedrico europeu no século XIX.
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util, o trabalho €, assim, uma condi¢do de existéncia do homem, independente de todas
as formas sociais, eterna necessidade natural de mediacao do metabolismo entre homem
e natureza e, portanto, da vida humana” (MARX, 2017, p.167).

Observa Marx entdo que os classicos da Economia Politica s6 haviam analisado o
trabalho a partir do momento em que este j& ¢ considerado como mais uma mercadoria a
ser vendida e comprada, ou seja, dentro de um sistema capitalista de mercado
autorregulado. E esta ¢ exatamente a critica de Polanyi a Smith, ao dizer que “o erro
consiste em igualar a economia humana em geral com sua forma de mercado”. A falacia,
segundo Polanyi, ¢ evidente: “o aspecto fisico das necessidades do homem faz parte da
condicdo humana (...) por outro lado, o mecanismo de oferta-procura-preco (que
chamamos mercado, em linguagem popular) ¢ uma institui¢do relativamente moderna e
possui uma estrutura especifica” (POLANYI, 2012, p. 48). O que explica os vicios de
leitura responsaveis pelos pré-conceitos que vimos anteriormente, ao propor, por
exemplo, que um nativo muito bom em fazer arcos poderia se especializar nesta funcdo
como um armeiro (Smith), ou chamar de capital previamente cumulado os instrumentos
utilizados para a caga ou para a pesca (Ricardo).

Marx, para se referir a este mesmo fendomeno, ou seja, a distingdo do trabalho
como um elemento incontornavel da condi¢do humana (que em sua filosofia na verdade,
assume o carater de um elemento fundador desta condi¢do), e o trabalho como ‘medida

universal’ em uma sociedade de mercado, faz a seguinte reflexao:

o produto do trabalho ¢, em todas as condigdes sociais, objeto de uso, mas o
produto do trabalho s6 ¢ transformado em mercadoria numa época
historicamente determinada de desenvolvimento: uma época em que o trabalho
despendido na produ¢do de uma coisa util se apresenta como sua qualidade
‘objetiva’, isto €, como seu valor (MARX, 2017, p. 192).

Esta distingdo que por si so ja ¢ analiticamente bastante importante, torna-se
particularmente relevante quando temos no horizonte o estudo de um pensamento
formado fora da dinamica das sociedades de mercado, e cuja relacdo com esta sociedade
tem sido historicamente tragica e conflituosa.

Com esse ‘passo atrds’ na andlise do trabalho, acreditamos que Marx alcanga o
nivel propriamente filosofico da questdo, o que permite ver com mais clareza quais os
mecanismos por tras do mercado formador de precos. O passo adiante em sua analise sera
entdo “prover a génese dessa forma-dinheiro, [e assim] seguir de perto o desenvolvimento
da expansdo do valor contida na relacao de valor das mercadorias” (MARX, 2017, p.

173).
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Dito de outra forma: depois de esclarecer que o trabalho ¢ uma dimensdo
ontologica do ser humano, cuja sobrevivéncia em todos os tempo e lugares, se da através
de “uma interagao institucionalizada com o meio natural” (POLANYT, 2012, p. 63); trata-
se agora de analisar como ¢ efetuada a equagdo trabalho/valor em uma sociedade de
mercado autorregulado. E entdo que Marx propde o conceito de ‘tempo de trabalho
socialmente necessario’ para funcionar como o elemento constante a fim de resolver a

(13

supracitada equacdo, a qual o autor coloca nos seguintes termos: “o valor de uma
mercadoria estd para o valor de qualquer outra mercadoria assim como o tempo de
trabalho necessario para a producdo de uma esta para o tempo necessario para a produgao
de outra” (MARX, 2017, p. 163).

Nesse sentido, o ‘tempo de trabalho socialmente necessario’, segundo o filosofo,

¢ determinado por multiplas circunstancias, dentre outras: pelo grau médio de
destreza dos trabalhadores [Smith], o grau de desenvolvimento da ciéncia e de
sua aplicabilidade tecnoldgica [Ricardo], a organizagdo social do processo de
producdo, o volume e a eficacia dos meios de produgdo e as condigdes naturais
(MARX, 2017, p. 163)3.

Temos entdo que o trabalho, até entdo vinculado apenas ao valor-de-uso que se
lhe impunham os sujeitos, relacionado a “interagdo homem e o meio e a
institucionalizagcdo desse processo” (POLANYT, 2012, p. 78), dada pelas mais diversas
paisagens e culturas do planeta, s6 pode se tornar a ‘medida universal de valor’ quando
se abstrai dele o sujeito e o suporte material sobre o qual sua for¢a se emprega. Essa cisdo,

por sua vez, do

trabalho em coisa util e coisa de valor so se realiza na pratica quando a troca ja
conquistou um alcance e uma importancia suficientes para que se produzam
coisas uteis destinadas a troca, e portanto, o carater de valor das coisas passou a
ser considerado no proprio ato de sua producdo (MARX, 2017, p. 207-208)%.

E neste momento, portanto, em que o carater de valor/dinheiro das coisas passa a
ser considerado no proprio ato de sua produgdo, que surge este objeto tdo poderoso quanto
enigmatico, que conhecemos como ‘mercadoria’. Dessa reflexdo deduziu Marx que,
“como valores, as mercadorias ndo s3o mais do que geleias de trabalho humano” (MARX,

2017, p. 177), ou seja, trabalho abstrato, “indiferente da forma natural que ele possua e,

3% Desse primado das condi¢des materiais e, sobretudo, tecnologicas da existéncia dadas em determinado
contexto historico social, surge a afinidade tedrica entre Marx e o antropdlogo norte-americano Lewis
Morgan, como aponta Almeida: “Morgan adotou com fio condutor de sua exposi¢ao da historia ndo-escrita
o desenvolvimento das ‘invengdes’, ou seja, das técnicas de producao material, assim como Marx e Engels
o haviam feito ja na Ideologia Alema, obra escrita entre 1845-1846, enquanto que 4 Sociedade Antiga, de
Morgan, data sua publicacdo de 1877 (ALMEIDA, 2003, p. 75-76).

35 E necessario fazer aqui uma ressalva antropoldgica, pois em comunidades originarias ou tribais se
produzem coisas para a troca sem que isso interfira no processo tradicional de producdo, e sem que estes
objetos possam ser aliados ao conceito de mercadoria.
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portanto, do objeto no qual ele se incorpora” (Idem, p. 193). E esse o substrato concreto,
material, por tras da teoria do valor/trabalho de que se ocuparam os autores classicos, a
qual, partindo do trabalho abstrato, medido em termos de ‘tempo de trabalho socialmente
necessario’, se incorpora, como mercadoria, ao ‘mundo das mercadorias’. O Gltimo passo
ou ultimo elemento da equacdo marxiana trabalho/valor, que corresponde também ao
cume de abstracao desse processo, serd o dinheiro, cuja fungao serd “desempenhar o papel
do equivalente universal no mundo das mercadorias”, pois essa seria “sua fungao
especificamente social e, assim, seu monopolio social” (MARX, 2017, p. 203).

Marx, na sua Contribui¢do a Critica da Economia Politica, coloca esta questao
da seguinte maneira: “na producao social da propria existéncia, os homens entram em
relagdes determinadas, necessarias, independentes de sua vontade; essas relagdes de
producdo correspondem a um grau determinado de desenvolvimento de suas forcas
produtivas materiais” (MARX, 2008, p. 47). Temos ai mais um passo tedrico na defini¢ao
do materialismo historico dialético, que remonta por sua vez ao bindmio ‘necessidade e
a¢do’ que o autor investigava ja desde seu doutorado sobre Demdcrito e Epicuro®®. Esta
defini¢do, ao priorizar o elemento dialético da interacdo entre infraestrutura e
superestrutura, leva Marx a postular, logo adiante, que “o modo de produgao da vida
material condiciona o processo de vida social, politica e intelectual”. Reflexdo que ira
culminar na célebre sentenca, “ndo ¢ a consciéncia dos homens que determina o seu ser;
ao contrario, é o seu ser social que determina sua consciéncia” (MARX, 2008, p. 47)*’.

Feita essa andlise do trabalho a partir de seu aspecto propriamente filoséfico,
enquanto incontorndvel mediacdo do homem com o meio para sua sobrevivéncia, e
completada a explicagdo de que a forma como o trabalho entrou na Economia Politica
classica ja estava socialmente condicionada pela estrutura do mercado autorregulado, ou
seja, “trabalho homogéneo nao diferenciado (...) no qual desaparece a individualidade dos
trabalhadores” (MARX, 2008, p. 54). O passo seguinte serd a andlise do carater
enigmatico da mercadoria, enquanto instancia suprema do novo modo de vida, a partir
daquilo que o autor chamou de ‘fetiche da mercadoria’, enquanto dinamica que, ao entrar

na circulacdo do mecanismo oferta-procura-preco, se transformou em “coisa sensivel-

36 Cf. p. 10.

37 E preciso fazer algumas ressalvas quanto ao determinismo implicito nesta reflexdo, sem no entanto,
desconsidera-la totalmente. O fato ¢ que, como veremos adiante, as comunidades originarias, nativas ou
tribais sdo muito mais complexas em termos de organizagdo do trabalho e suas técnicas, que qualquer
materialismo raso possa supor. E, nesta investigacdo, seguimos a proposicao de P. Clastres, quando este
propde que a grande mudanca entre o paleolitico e o neolitico nao foi tecnoldgica, em termos de rendimento
do trabalho, por exemplo, mas politica, ao institucionalizar as relagdes de mando-obediéncia. Cf. p. 71
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suprassensivel (...) muito intrincada, plena de sutilezas metafisicas e melindres
teologicos” (MARX, 2017, p. 294-205).

A mercadoria entdo, segundo Marx, ocupa o lugar central na sociedade capitalista,
onde as pessoas passam a existir (econdmica e juridicamente) “uma para as outras como
representantes da mercadoria e, por conseguinte, como possuidores de mercadorias”
(MARX, 2017, p. 219). Assim, essa “relacao social determinada entre os proprios homens
assume a forma fantasmagorica de uma relacao entre coisas” (MARX, 2017, 206-207).

No entanto, ao se debrucar sobre o carater fetichista da mercadoria, Marx faz uma
ressalva antropoldgica deveras importante para os desdobramentos de nossa investigagao,
quando acena para outros modos de producdo, outras culturas, e por que nao, outros
mundos. Nos diz ele: “todo o misticismo do mundo das mercadorias, toda a magica e a
assombracdo que anuviam os produtos do trabalho na base da produ¢ido de mercadorias
desaparecem imediatamente, tdo logo nos refugiamos em outras formas de producao”
(MARX, 2017, p. 212).

Acreditamos ser desnecessario afirmar que este trabalho-homogéneo nao
diferenciado no qual desaparece a individualidade dos trabalhadores ¢ alienado, e que ¢
dessa alienacao que se alimenta o fetiche da mercadoria. Passemos entdo para a analise

do segundo termo central de nossa investigacdo da Economia Politica: a questdo da terra.

2.1.4.1 Apropriacao privada da terra como acumula¢io primitiva de Capital.

E famosa e faz histéria no pensamento socioldgico a analise de Marx sobre a
“assim chamada acumulacdo primitiva de capital”, que se constitui em nada menos que
“o processo histoérico de separacao entre produtor e meio de producao” (MARX, 2017, p.
961). Esse processo, segue o autor, “na histéria real”, enquanto ponto de partida da
acumulacdo capitalista, foi “desempenhado pela conquista, subjugacdo, o assassinio para
roubar, em suma, a violéncia” (MARX, 2017, p. 960). E por tal, “a historia dessa
expropriacdo estd gravada nos anais da humanidade com tracos de sangue e fogo”
(MARX, 2017, p. 962).

No texto d’O Capital, a questio da apropriagdo privada e mercantilizagdo da terra,
enquanto objeto principal e iconico desta acumulagdo primitiva, surge pela primeira vez

muitas paginas antes deste capitulo 24, com a seguinte formulagao:

Frequentemente os homens converteram os proprios homens, na forma de
escravos, em matéria monetaria original, mas jamais fizeram isso com o solo.
Tal ideia s6 pode surgir na sociedade burguesa ja desenvolvida. Ela data do
ultimo tergo do século XVII, mas sua implementagdo em escala nacional so6 foi
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tentada um século mais tarde na revolugdo burguesa dos franceses (MARX,
2017, p. 225).

Este raciocinio ilustra bem a questdo da singularidade socioecondmica da
sociedade que tornou a Economia Politica possivel, ja que ela tinha como pressuposto a
mercantilizagdo do trabalho e da terra, em termos que eram anteriormente impensaveis, €

que foi fortemente combatida num primeiro momento. Como salienta Heilbroner:

Ainda no século XIV ou XV, ndo havia a terra, pelo menos nio no sentido
moderno de propriedade livremente vendavel, fonte de renda. E certo que a
terra existia — propriedades, dominios, principados — mas isso ndo constituia
bens de raiz, que se pudessem comprar ¢ vender de acordo com a ocasido. Essas
terras formavam o amago da vida social, a base da situagdo e do prestigio, e
constituiam a base da organizagdo militar, judicial e administrativa da
sociedade. Embora a terra fosse vendavel sob certas condigdes (com muitas
restrigdes), geralmente nao estava a venda” (HEILBRONER, 1969, P. 16).

Mais adiante iremos nos debrucar sobre a questdo colonial, particularmente
importante para a nossa pesquisa e a qual comparece no pensamento de Marx de maneira,

no minimo, minoritaria e marginal®

, mas vejamos ainda um segundo aspecto desta
acumulagdo primitiva, fundamental para a sua analise do Capital enquanto estrutura
social.

Trata-se do fato de que ‘a acumulagdo primitiva de capital’, enquanto esse gesto
violento de expropriagdo, ndo apenas cria a propriedade privada da terra, mas cria
também, simultaneamente, uma enorme massa de produtores rurais despossuidos de seus
meios de subsisténcia, que serdo agora obrigados a oferecer sua forga de trabalho como
operarios assalariados. Marx se utiliza do exemplo historico das leis dos cercamentos
inglesa (Bills for Inclosure of commmons) como exemplo paradigmatico deste processo
em que “grandes massas humanas sao despojadas subita e violentamente de seus meios
de subsisténcia e langcadas no mercado de trabalho como proletarios absolutamente livres”
(MARX, 2017, p. 963).

E claro que a palavra livre ¢ utilizada aqui ironicamente, ja que foi através deste
processo de “expropriacdo da massa do povo”, que se assegurou “a dependéncia social
do trabalhador em relagdo ao capitalista”. No que o autor considerou como uma relagao
de “dependéncia absoluta” a partir da qual, ironiza Marx, “o economista politico, em sua
casa, pode disfarcar, com um mentiroso tartamudeio, numa relagdo contratual livre entre
comprador e vendedor, entre dois possuidores de mercadorias independentes: o possuidor

da mercadoria capital e o da mercadoria trabalho” (MARX, 2017, p. 1021). Sendo assim,

38 Auséncia que s6 serd satisfatoriamente suprida pela obra de Rosa Luxemburgo, a qual veremos a seguir.
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a cumulagdo primitiva, enquanto expropriacao coletiva em nome da acumulacio privada
da terra, torna-se também a responsavel pela criagdo de uma massa de trabalhadores cuja
dependéncia em relacdo a venda de sua mao de obra no ‘mercado de trabalho’ para sua
mera subsisténcia, ¢, repetimos, absoluta.

A burguesia entdo emergente como principal classe a aplicar as reformas
capitalistas no modo de producao de uma Europa recentemente convertida em centro
econdmico-politico do orbe terrestre®® se utilizou dessa sobre-oferta de mio de obra
ocasionada pela expropriacdo violenta, de um lado, e do Estado moderno enquanto
regulador juridico e garantidor tltimo dos contratos de outro, para “regular os salarios”,
isto €, “para comprimi-lo dentro dos limites favoraveis a producao de mais-valia a fim de
prolongar a jornada de trabalho e manter o proprio trabalhador num grau normal de
dependéncia” (MARX, 2017, p. 984). Tanto isso ¢ verdade que no computo dos
economistas cldssicos, como Smith, Ricardo e Malthus, o saldrio ¢ calculado a partir de
seu valor minimo, o qual tinha como base a mera subsisténcia, ou seja, a mera
sobrevivéncia do trabalhador enquanto ferramenta fundamental para a producao de lucro.
Esse modo de exploragdo de grandes massas populares teria, ainda segundo o autor, sua
‘normalidade’ garantida pela “educacgdo, tradicdo e habito™, capazes de impeli-los a
reconhecer “as exigéncias desse modo de produgdo como leis naturais e evidentes por si
mesmas”. Essa verdadeira “coercdo muda exercida pelas relagdes econdmicas sela o
dominio do capitalista sobre o trabalhador”, e conclui Marx que esse “seria um momento

essencial da assim chamada acumulagao primitiva de capital” (MARX, 2013, p. 526).

2.1.4.2 Acumulag¢do Primitiva em Rosa Luxemburgo.

A filosofa e economista politica Rosa Luxemburgo, de vertente declaradamente
materialista-historica, apds anos lecionando Economia Politica na escola do Partido
Social-Democrata Alemao (SPD), em determinado momento deu-se conta do que seria
uma lacuna na estruturacao teérica da Economia Politica feita por Karl Marx, e até entdo
seguida pelo partido como uma cartilha. A lacuna percebida pela autora estaria

relacionada ao fenomeno da “reproducdo do Capital”, no que tange a acumulacio

39“A propria burguesia moderna é o produto de um longo processo de desenvolvimento, de uma série de
transformagdes no processo de produgao e circulagdo (...) [até que ela] a burguesia, com o estabelecimento
da grande industria e do mercado mundial, conquistou, finalmente, a soberania politica exclusiva do Estado
representativo moderno. O Executivo num Estado moderno ndo ¢ sendo um comité para gerir os negdcios
comuns de toda a classe burguesa” (MARX ¢ ENGELS, 2005, p. 41-42).
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expandida. Foi entdo a partir desta constatacdo que ela se disp0s escrever uma obra sobre
o0 assunto, como forma de suprir esta falta estrutural, cujo titulo ficou sendo 4 acumula¢do
do Capital — publicada originalmente em 1913, com o subtitulo de uma “contribui¢ao
ao estudo econdmico do Imperialismo™*°.

Desta grande obra — grande em volume e profundidade; que se constituird como
um marco na teoria do materialismo historico-dialético, entre outras coisas por ousar e
realizar uma critica certeira @ Marx*!, iremos nos ater a contradi¢io exposta pela autora,
entre ‘reproducdo ampliada’ e ‘demanda efetiva’, a partir da qual se realiza uma releitura
da teoria da ‘acumulacdo primitiva’ marxiana. Basicamente, Luxemburgo se propde a
pensar a ‘acumulagdo primitiva’ ndo como um evento inaugural da era capitalista, mas
como seu modus operandi. E ¢ nesse sentido que afirma: “na realidade ndo existe nem
existiu jamais, nenhuma sociedade capitalista que estivesse submetida ao dominio
exclusivo da producdo capitalista” (LUXEMBURGO, 1985, p. 239).

No artigo 4 teoria da Acumula¢do do Capital em Rosa L. (Unesp, 1991), Paul
Singer assinala, acerca desta questdo, que o pensamento de Luxemburgo alerta quanto ao
fato de que “€ preciso que o modo de produgdo capitalista esteja funcionando num meio
nao-capitalista e consiga entrar em relagdes mercantis com esse meio nao-capitalista.
Sendo assim, ele encontra nesses mercados ndo-capitalistas exatamente a demanda em
expansdo que motiva a acumulacdo de capital e a reproducdo ampliada” (SINGER, 1991,
p. 84).

Nas palavras da autora, da-se o seguinte fenomeno:

Para existir e poder desenvolver-se o capitalismo necessita de um meio ambiente
constituido de formas néo capitalistas de produgdo. (...) Ele necessita de camadas
sociais ndo capitalistas como mercado, para colocar sua mais-valia; delas
necessita como fontes de aquisicdo de seus meios de produgdo e como
reservatdrio de for¢a de trabalho para seu sistema salarial (LUXEMBURGO,
1985, P. 253).

40 £ bom lembrar que o Imperialismo era um dos principais fenémenos da Economia Politica global entre
o fim do século XIX e o comego do XX, e era justamente com relagao a este aspecto Global do Imperialismo
que a obra de Luxemburgo inova e supera Marx. Além disso, poucos anos depois da publicagdo desta obra,
o mundo ira conhecer a maior guerra até entdo, a 1° Guerra Mundial, cujos interesses em conflito sdo clara
e abertamente imperialistas. Paul Singer, se refere ao Imperialismo como pensado por Rosa, da seguinte
maneira: “para ela, o imperialismo ndo ¢ um estagio do capitalismo, é uma caracteristica central do proprio
capitalismo desde sempre. Desde o inicio o capitalismo precisou capturar mercados externos para ter a
razdo de ser da sua propria expansao” (SINGER, 1991, p. 85).

41 Michael Léwy, grande tedrico materialista historico brasileiro e arguto leitor de Luxemburgo, no artigo
intitulado Por um socialismo indo-americano ( Ed. UFRJ, 2005), faz o seguinte apontamento: “a grande
originalidade de Rosa Luxemburgo, que nao foi levada em conta pelo marxismo ortodoxo do século XX,
consiste em ter percebido que ‘a pilhagem que ocorre nos paises coloniais por parte do capital europeu’,
que Marx restringia ao periodo da ‘acumulacdo primitiva’, ¢ uma caracteristica do capitalismo ‘mesmo em
sua plena maturidade’”(LOWY, 2015, p. 93).
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Para corroborar esta tese a autora nos d4 um exemplo retirado da nascente
industria algodoeira inglesa, a qual,

na qualidade de primeiro ramo produtivo autenticamente capitalista, teria sido
impossivel sem o algoddo dos Estados do sul dos Estados Unidos, como
também sem os milhdes de africanos que foram transportados para a América
para fornecer a mado-de-obra para as plantagdes, homens que apds a Guerra de
Secessdo vao constituir o proletariado livre da classe assalariada capitalista”
(LUXEMBURGQO, 1985, P. 249).

O gedgrafo marxista David Harvey, estudioso e continuador do legado tedrico de
Rosa Luxemburgo, coloca que a problematica aqui apontada se dd por conta do
‘subconsumo’ advindo do processo de produc¢do da mais-valia, ou seja, de sobre-
exploracdo da mao de obra, cujo pagamento aos trabalhadores €, por defini¢do, de menor
valor do que aquilo que produzem*?, cujo resultado seria um “hiato entre oferta e demanda
efetiva” (HARVEY, 2005, p. 116). O que Luxemburgo propde, portanto, € o faz buscando
captar no emaranhado de interesses individuais, nacionais e violéncias politicas, ‘as leis
férreas do processo econdmico’, ¢ que a dindmica capitalista, segundo suas proprias
regras internas de funcionamento — cuja estrutura foi fornecida pela Economia Politica
classica, nos termos de trabalho, lucro e renda da terra; ndo € capaz de um funcionamento
autossuficiente, pois ndo contém em si demanda efetiva suficiente*® (nesse caso, poder
aquisitivo dos trabalhadores) para garantir a perenidade de seu funcionamento. E por isso,
deduz a autora, precisa constantemente se expandir em dire¢do ao “comércio com
formagdes sociais ndo capitalistas” como forma de “proporcionar a Unica maneira
sistematica de estabilizar o sistema” (HARVEY, 2005, p. 116). Luxemburgo, com suas

proprias palavras, nos coloca esta questdo da seguinte maneira:

Uma das condic¢des prévias indispensaveis ao processo de acumulagdo, no
referente a sua elasticidade e sua capacidade subita de ampliagdo, ¢ a rapida
inclusdo de novos territdrios de matérias primas, de propor¢des ilimitadas, a
fim de poder enfrentar tanto as vicissitudes e interrup¢des eventuais no
abastecimento de matéria prima por parte dos antigos fornecedores, quanto as
ampliacdes subitas das necessidades sociais” (LUXEMBURGO, 1985, p. 246).

Mas, ou concomitante a esta ‘inclusdo de novos territoérios e matérias primas’, a
dindmica do capital também precisa, neste seu processo de expansdo, integrar os seres
humanos ocupantes destes territorios, como forca de trabalho a ser vendida no mercado.

Forca de trabalho esta que o Capital encontra, nos diz a autora, “geralmente presa a

42 Ou seja, os trabalhadores recebem sempre um valor abaixo do necessario para comprar tudo o que
produzem, enquanto um dos aspectos basicos do conceito de mais-valia.

43 Este € um debate que ocupou Ricardo e Malthus, acerca do que as classes portadoras dos lucros e renda
da terra, deveriam fazer com seus excedentes. Nao apenas reinvestindo no processo produtivo, mas também
consumindo.
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condi¢des de produgdo arcaicas, pré-capitalistas, das quais precisa ser previamente
‘libertada’, para que possa engajar-se no exército ativo do capital” (LUXEMBURGO,
1985, p. 249).

A autora entende que
esse desmantelamento da forga de trabalho de suas relagdes sociais primitivas e
sua absorc¢do pelo sistema assalariado capitalista, seria junto com a referida
inclusdo de novos territorio e matérias primas, a parte complementar desta
dindmica expansiva do capital, as quais juntas constituiriam as ‘condigdes
historicas indispensaveis do capitalismo’ (LUXEMBURGO, 1985, p. 249).
Para ela, esta dindmica expansiva que leva o capitalismo a incluir insaciavelmente
novas terras, matérias-primas e converter — geralmente através da violéncia, os seres
humanos em forga de trabalho a ser vendida no mercado, leva a constatacdo de que, “em
funcdo de sua natureza e de sua forma de existéncia, o capital ndo admite nenhuma
limitagdo” (LUXEMBURGQO, 1985, p. 245). O que a aproxima muito de uma reflexao de
Pierre Clastres, realizada ja no século XX, quando este, em um artigo intitulado do
Etnocidio, afirma que:

O que a civilizag¢do ocidental contém que a torna infinitamente mais etnocida
que qualquer outra forma de sociedade? E seu regime de produgdo econdmica,
espago justamente do ilimitado, espago sem lugares por ser recuo constante do
limite, espaco infinito da fuga permanente para diante. O que diferencia o
Ocidente ¢ o capitalismo, enquanto impossibilidade de permanecer no aquém
de uma fronteira, enquanto passagem para além de toda fronteira; ¢ o
capitalismo como sistema de produgdo para o qual nada ¢ impossivel, exceto
nao ser para si mesmo seu proprio fim: seja ele, alias, liberal, privado, como
na Europa ocidental, ou planificado, de Estado, como na Europa oriental. A
sociedade industrial, a mais formidavel maquina de produzir, ¢ por isso mesmo
a mais terrivel maquina de destruir. Ragas, sociedades, individuos; espaco,
natureza, mares, florestas, subsolo: tudo ¢ ttil, tudo deve ser utilizado, tudo
deve ser produtivo; de uma produtividade levada a seu regime maximo de
intensidade (CLASTRES, P., 2004, p. 62)

Contraposta a esta dinamica expansiva do Capital estaria aquilo que Luxemburgo
chama de ‘economia natural’, para se referir a todas as formas de producdo nas quais se
estabelece “como base de sua organizagdo econdmica a sujei¢ao dos principais meios de
producao — terra e forga de trabalho — ao direito e a origem” (LUXEMBURGO, 1985, p.
254). E, como veremos adiante, este raciocinio estd muito proximo daquilo que Polanyi
ird chamar de ‘defesas tradicionais do direito costumeiro’, as quais, incidindo em todas
as economias nao capitalistas, impediriam a transformacao da terra e do trabalho humano
em meras mercadorias.

No entanto, para se realizar enquanto dindmica expansiva que ndo admite

limitagdo, o capital ¢ levado a integrar, a incluir, tudo que estiver ao seu alcance. O que
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de maneira geral se desdobrou historicamente em aguerridas lutas colonialistas. Ao
analisar este processo no alvorecer do século XX, Luxemburgo coloca que “essa luta
assume a forma de uma politica colonial”. E, seguindo de perto a associagao feita por
Marx entre acumulacgdo primitiva e violéncia, a autora coloca que, “o capital ndo conhece
outra solugdo sendo a violéncia, um método constante da acumulagdo capitalista no
processo historico, ndo apenas por ocasido de sua génese, mas até¢ hoje”
(LUXEMBURGO, 1985, p. 255)*.

A partir deste diagnostico da dinamica intrinsecamente expansiva do capital, e das
consequentes lutas que esta integragdo forcada de terras e pessoas gera, Luxemburgo

coloca que,

para as sociedades primitivas, no entanto, trata-se, em qualquer caso, de uma
luta pela sobrevivéncia; a resisténcia a agressiao tem o carater de uma luta de
vida ou morte levada até o total esgotamento ou aniquilagdo. Isso explica a
ocupagdo militar permanente das colonias, as rebelides dos nativos e as
expedigdes militares para sufoca-las; estes sdo fendmenos constantes e fazem
parte do cotidiano do regime colonial (LUXEMBURGO, 1985, p. 255)%.

Antes de encerrarmos este breve didlogo com a obra luxemburguiana, a partir do
qual pudemos perceber a ‘acumulacao primitiva’ ndo como um evento inicial de expulsio
dos camponeses € a consequente apropriacdo privada de suas terras, como se poderia
supor a partir do exemplo da Lei de Cercamentos inglesa, mas como uma dinamica
expansiva, apropriadora e expropriadora, intrinseca as proprias regras de reproducao do
capital, levada a cabo pelas praticas colonialistas, se configurando assim como parte do
seu modus operandi, pois sO isso explicaria “a ocupagao militar permanente das colonias,
as rebelides dos nativos e as expedigdes militares para sufocé-las; [enquanto] fendmenos
constantes” (LUXEMBURGQO, 1985, p. 255).

Luxemburgo conclui sua reflexdo acerca desta temdatica com uma colocagdo

deveras atual acerca do modo como vem de fato a se concretizar historicamente esta

# £ Michale Lowy, mais uma vez, quem salienta que: “Os escritos de Rosa Luxemburgo sobre esse tema
s30 muito mais do que um olhar erudito para a histéria economica: eles sugerem outra maneira de conceber
o passado ¢ o presente, a historicidade social, o progresso ¢ a modernidade. Confrontando a civilizagdo
industrial capitalista com o passado comunitario da humanidade, Rosa rompe com o evolucionismo linear,
0 “progressismo” positivista e todas as banais interpretagdes “modernizadoras” de Marx dominantes em
sua época” (LOWY, 2015, p. 96).

4 E complementa: “Como as organizagdes sociais primitivas dos nativos constituem os baluartes na defesa
dessas sociedades, bem como as bases materiais de sua subsisténcia, o capital serviu-se, de preferéncia, do
método da destruicdo e da aniquilacdo sistematicas e planejadas dessas organizagdes sociais ndo-
capitalistas, com as quais entra em choque por forca da expansdo por ele pretendida. (...) Cada nova
expansao colonial se faz acompanhar, naturalmente, de uma guerra encarnigada dessas, do capital contra as
relagdes econdmico-sociais, assim como pela desapropriacdo violenta de seus meios de produgdo e pelo
roubo de sua forga de trabalho” (LUXEMBURGO, 1985, p. 258).
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dinamica expansiva, que, ao se realizar através da violéncia como principal ferramenta
utilizada para a integragdo destes povos e suas terras, conclui que ““se o capitalismo vive
de formas econdmicas nao capitalistas, vive, a bem dizer, e mais exatamente, da ruina

dessas formas” (LUXEMBURGO, 1985, p. 273). Fendmeno que se da pelo fato de que

O capitalismo considera de vital importdncia a apropriagdo violenta dos
principais meios de producao em terras coloniais. Como as organizagdes sociais
primitivas dos nativos constituem os baluartes na defesa dessas sociedades, bem
como as bases materiais de sua subsisténcia, o capital serviu-se, de preferéncia,
do método da destruicdo e da aniquilagdo sistematicas e planejadas dessas
organizagdes sociais ndo capitalistas, com as quais entra em choque por forga da
expansdo por ele pretendida (LUXEMBURGO, 1985, p. 254).

Esta reflexdo, acerca da sobrevivéncia do capitalismo a partir das ruinas das
formas nao capitalistas de vida coletiva [ruinas artificialmente causadas pelas guerras
coloniais e de expropriacdo promovidas pelo proprio capitalismo, em parceria com 0s
Estados nacionais], se encontra presente em uma reflexdo contemporanea, realizada pelo
antropologo Eduardo Viveiros de Castro ao tematizar a questdo da assimilagdo do indio
pela sociedade nacional (brasileira), que encontra-se presente em seu texto-manifesto Os

involuntarios da patria:

Forgados a se descobrirem “indios”, os indios brasileiros descobriram que
haviam sido ‘'unificados' na generalidade por um poder transcendente,
unificados para melhor serem des-multiplicados, homogeneizados,
abrasileirados. O pobre ¢, antes de mais nada, alguém de quem se tirou alguma
coisa. Para transformar o indio em pobre, o primeiro passo ¢ transformar o
Munduruku em indio, depois em indio administrado, depois em indio assistido,
depois em indio sem-terra (VIVEIROS DE CASTRO, 2016, p. 1-2)*.

No entanto, antes de encerrarmos de fato este topico, e acenando ja para uma
questdo a ser trabalhada na conclusdo deste capitulo, devemos entender que ao
analisarmos até aqui a dinamica estritamente econdmica da expansdo capitalista,
deixamos de lado o Estado moderno, enquanto instituicao, que € por sua vez um dos “dois
principais agentes sistémicos do nosso tempo [ao lado do Capital]” responsaveis ambos

pela drastica modificacdo da superficie do planeta nos ultimos 70 anos, ou segundo alguns

4 Em outro texto, Viveiros de Castro assim se refere a questio da acumulagdo primitiva: “O que estamos
vendo no planeta hoje ¢ um combate de povos e ndo de classes. Ou as classes estdo voltando a se redefinir
como povos. A acumulagdo primitiva permite que o capitalismo se atualize constantemente, seja em cima
das coldnias, dos indigenas ou dos recursos naturais, do solo, da arvore, do minério. A acumulagao interna
do capital depende da persisténcia da acumulagao primitiva (...) portanto, o equilibrio do trabalho para ndo
explodir depende da violéncia colonial, o colonialismo ¢ intrinseco e perpétuo no capitalismo” (VIVEIROS
DE CASTRO, 2017, p. 3). Esse debate acerca da relagao entre povos e classes sera retomado na conclusao.
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autores, desde a Revolucdo Industrial*’

. Estado este que, enquanto entidade institucional,
serd muitas vezes parceiro das iniciativas do capital, ja& que “o dinheiro ¢, afinal, uma
forma primaéria de poder social, ¢ o Estado o deseja e ¢ disciplinado por ele tanto quanto
qualquer outro grupo ou pessoa” (HARVEY, 2011, p. 167); mas que consta, entre seus
atributos herdados do iluminismo e do republicanismo dos séculos XVIII e XIX,
enquanto outro polo desta dialética que ele mesmo encarna, de ferramentas e freios
institucionais a esta dindmica espoliadora e, no limite, genocida, em nome de alguns
pactos civilizatorios acordados entre seus cidaddos. A tensdo dramatica e dialética entre
Estado e Capital com relagdo aos direitos indigenas no Brasil serd melhor tratada no
capitulo seguinte, no qual se propde a tragar um historico dos direitos indigenas no Brasil
e os conceitos filosoficos que os embasaram.

Ap0s essa analise dos classicos da Economia Politica, passemos agora para um
estudo mais detido da obra do economista Karl Polanyi, que talvez seja quem melhor
defina o que chamaremos a partir daqui de Cosmopolitica do Capital. Além do fato de
que esta obra nos langa em um debate mais direto com a Antropologia, especialmente os
trabalhos de B. Malinowski e M. Mauss, com quem dialoga diretamente, acerca das
relagdes de trabalho e economia da déadiva, como se faz presente entre os povos
originarios, nativos ou tribais. Em outras palavras, a investigagdo passard entdo a tratar
da producdo e distribuicdo de riquezas a partir de exemplos de fora da dindmica
capitalista, pensando a ‘economia’ enquanto prdxis dialética entre pessoas € as

comunidades das quais fazem parte.

2.1.5 Karl Polanyi e a Cosmopolitica do Capital

Por ‘cosmopolitica do capital’ estamos nos referindo a um modelo de sociedade
(um mundo) que se formaliza estruturalmente na Europa na primeira metade do século
XIX, e rapidamente se alastra em metéstase pelo planeta via rotas maritimas e suas
atividades coloniais. Que tem como dindmica intrinseca e estrutural o principio
expansionista, espoliador, que busca homogeneizar, através da violéncia, todas as outras
culturas-mundo em relagdes reguladas pelo mecanismo da oferta-procura-preco, de forma

a submeter todas as relagdes humanas e com a natureza as suas dinamicas.

47 “0 Antropoceno pode dizer-se que comecou ha parte final do século 18, quando andlises do ar preso
no gelo polar mostraram o inicio do crescimento global de concentragdes de didxido de carbono e
metano. Esta data também se da o caso de coincidir com o projeto de maquina a vapor de James Watt
em 1784” (CRUTZEN, 2020, p. 117).
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Ao se debrucar sobre as origens (ou raizes) deste fendmeno histdrico, Polanyi faz
a seguinte reflexao: “podemos rastrear a moderna ascensao do mercado a condigdo de
forca dominante na economia ao observarmos até que ponto a terra e o alimento foram
capturados pelo intercadmbio e o trabalho foi transformado em mercadoria a ser comprada
no mercado” (POLANYT, 2012, p. 93).

Ao situar historicamente o momento exato do que chamou de A grande
transformagdo®®, para se referir ao periodo em que o mecanismo de oferta-procura-preco
surge como “uma das for¢as mais poderosas que entraram no cendrio humano”, o autor
indica que este teria se efetivado em um intervalo muito curto de tempo, “uma geragao,

digamos — de 1815 a 1845, como sendo o momento em que

o mercado formador de precos (...) mostrou sua espantosa capacidade de
organizar os seres humanos como se fossem simples quantidades de matéria-
prima e de combina-los — junto com a superficie da mae terra, que agora podia
ser livremente comercializada — em unidades industriais comandadas por
pessoas privadas, que se dedicaram sobretudo a compra ¢ venda com fins
lucrativos” (POLANYI, 2012, p. 52).

Acreditamos importante insistir que o que se configura a partir dai, dessa ascensao
da sociedade de mercado, enquanto fendmeno extremo a partir do qual “uma sociedade
inteira [¢] inserida no mecanismo de sua propria economia” (POLANYI, 2012, p. 52),
pode ser chamado de ‘cosmopolitica do capital’, ndo apenas como forma sintética de nos
referir ao “mundo das mercadorias” de Marx, no qual ¢ obrigado a viver “o povo da
mercadoria” (KOPENAWA, 2015, p. 407); mas também como conceito a partir do qual
possamos tragar um paralelo entre esse modo de vida e o dos povos amerindios. Pois
entendemos que qualquer comparacdo que parta dos conceitos de civilizagdo e
modernidade, superestima o modo de vida adotado pelo Ocidente, além de implicar em
um falseamento de sua histdria, entdo contada como fabula evolucionista, guiada pelo
progresso cientifico e social. Pois entendemos que a historia do Ocidente, como ¢
triunfalmente celebrada, cujo ‘nascimento do principio racional’ remontaria aos gregos,
¢ uma “histdria da coeréncia remendada” (WAGNER, 2012, p. 355).

Nesta linha, nos parece muito preciso conceitualmente chamar de “povo da
mercadoria” os habitantes de uma sociedade em que “todas as transagdes se transformam
em transa¢cdes monetarias (...) [em que] todas as rendas devem derivar da venda de alguma
coisa e, qualquer que seja a verdadeira fonte de renda de uma pessoa, ela deve ser vista

como resultante de uma venda” (POLANYT, 2000, p. 60). Enquanto analista critico desse

“ Conceito que di4 nome a sua obra magna, hoje considerada como um classico da sociologia
contemporanea.
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processo, mas sem reivindicar nenhum alinhamento com o marxismo ou mesmo com 0
materialismo historico, as reflexdes de Polanyi sdo muito valiosas para subsidiar o
conceito proposto de Cosmopolitica do Capital, enquanto fundamento filosofico da
Economia Politica que a partir dai se consolida, cuja base veio a ser o mercado
autorregulado, enquanto “fonte motriz deste sistema”, responsavel pela “origem de uma
civilizagado especifica” (POLANYT, 2000, p. 17).

Neste sentido, quando aliamos esse fendomeno do surgimento do mecanismo
oferta-procura-preco aos efeitos da acumulagdo primitiva (e por despossessdo),
percebemos que ambos, quando combinados, submeteram a motivagdo humana para a
vida (enquanto busca pela sobrevivéncia e por realizagdes pessoais), em dois incentivos
basicos: “o medo da fome no trabalhador e a esperanca de lucro, no capitalista”
(POLANYT, 2012, p. 95).

Mas para entender esta mudanca, enquanto “grande transformacao” da vida até
entdo regulada pelo modo de produc¢io feudal (ou mesmo mercantilista)*’, ja que neles
tanto a terra, enquanto “elemento crucial da ordem feudal”, quanto a organizagdo do
trabalho, tinham seus status e funcdes protegidas e determinadas por regras legais e
costumeiras (POLANY]T, 2000, p. 91). E incontornavel nos debrugar mais detidamente
sobre momento em que a “fic¢do mercantil” aplicada ao trabalho e a terra pos o destino
da humanidade e da natureza nas maos do mercado autorregulado enquanto um “autémato
que opera em seus proprios circuitos e € gerido por suas proprias leis” (POLANYT, 2012,
p. 25-54). Neste sentido, Polanyi entende como necessario estabelecer a distingdo entre
dois significados de economia, um formal e outro substantivo.

O significado substantivo de economia proposto por Polanyi esta muito proximo
do conceito marxiano de trabalho, j4 que “aponta para a realidade elementar de que os
seres humanos, como quaisquer outros seres vivos, ndo podem existir sem um meio fisico
que os sustente”. A economia sendo entdo a “atividade através da qual os homens
satisfazem suas necessidades materiais” (POLANYT, 2012, p. 63-64).

Ja o significado formal de economia € oriundo do “carater 16gico da relagdo meios

fins”, o qual tem como fundamento operacional o principio de escassez, uma vez que “a

4 "Nada no mercantilismo, essa politica distinta do estado-nacdo ocidental, deixava prever um

desenvolvimento tdo singular. A libertacdo do comércio levada a efeito pelo mercantilismo apenas liberou
o comércio do particularismo, porém, ao mesmo tempo, ampliou o escopo da regulamentacdo. O sistema
econdmico estava submerso em relagdes sociais gerais; os mercados eram apenas um aspecto acessorio de
uma estrutura institucional controlada e regulada, mais do que nunca, pela autoridade social” (POLANYI,
2000, p. 88).
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variante econdmica do racionalismo introduz o elemento escassez em todas as relagoes
meios fins” (POLANYI, 2012, p. 57; 63). No entanto, nos alerta o autor que o atual
conceito predominante de economia ¢ na verdade um compdsito que funde a satisfagao
de necessidades materiais (significado substantivo) com o principio da escassez oriundo
do racionalismo economico. O grande desastre ¢ que quando aplicado a sociedade e as
relagdes humanas, este conceito compoésito de economia “postula nada menos que a
escassez de todas as coisas materiais” (POLANYT, 2012, p. 74). Ainda segundo Polanyi,
no imaginario coletivo

Ganhou forga a crenga universal em que nada existe em quantidade suficiente
para todos, seja como uma proposicdo do senso comum sobre a natureza
ilimitada da oferta, seja como um postulado filosoficamente temerario sobre a
natureza ilimitada dos desejos e das necessidades individuais. Num ou noutro
caso, porém, embora essa afirmagdo se proclamasse empirica, ndo passava de
uma asser¢do dogmatica, que encobria uma defini¢do arbitraria ¢ uma
circunstancia histérica especifica (POLANY]I, 2012, p. 75).

A ocorréncia de todas estas ‘transformagdes’, que segundo o autor, levariam a
uma mudanga “tdo completa que parece mais a metamorfose de uma lagarta do que
qualquer alteracdo que possa ser expressa em termos de crescimento continuo e
desenvolvimento” (POLANYI, 2000, p. 60), foi responsavel pelo surgimento da
sociedade de mercado, na qual todas as coisas, (inclusive terra e trabalho que até entdo
gozavam de uma protecao especial), estao a venda, submetidas a dindmica do mecanismo
oferta-procura-preco. Nao ¢ dificil deduzir dai o qudo central serd o conceito de
mercadoria para a cosmopolitica do capital, pois “¢ com a ajuda do conceito de
mercadoria que o mecanismo do mercado se engrena aos varios elementos da vida
industrial” (POLANYT, 2000, p. 93).

Ainda segundo Polanyi,

a producdo ¢ a intera¢do do homem e da natureza. Se este processo se organizar
através de um mecanismo auto-regulador de permuta ¢ troca, entdo o homem e
a natureza t€m que ingressar na sua Orbita, t€m que se sujeitar a oferta e a
procura, isto ¢, eles passam a ser manuseados como mercadorias, como bens
produzidos para a venda (POLANYTI, 2000, p. 162).

O ponto crucial aqui ¢ o fato de que trabalho e terra, enquanto elementos
constantes e constitutivos da relagdo do homem com o meio visando a sobrevivéncia, s6
puderam ser inseridos na légica das mercadorias através da criagdo de uma abstracdo, a

“ficcdo mercantil”, que o autor reputa como a mais eficaz da histéria humana.

2.2 A ECONOMIA DO PONTO DE VISTA ANTROPOLOGICO.

53



No debate antropolégico acerca da questdo da Economia, com relagdo aos
resultados do trabalho e a dindmica de trocas que materialmente estrutura a coesao social
das comunidades nativas, a obra do polonés Bronislaw Malinowski ¢ um marco
incontornavel, tanto pela riqueza dos dados empiricos coletados nas suas experiéncias de
campo, quanto pelo virtuosismo na sua manipulagdo — ambos fendmenos de exatidao
provavelmente relacionados com sua primeira formagdo em matematica e fisica
(DURHAM, 1986, p. 7). A ponto de que a metodologia por ele estabelecida de ‘trabalho
de campo’ — o chamado pacto etnogrdfico, acabou fundamentando os critérios normativos
que hoje constituem esta pratica disciplinar.

No entanto, ¢ importante pontuar que sua obra, brilhante e desbravadora sob
muitos aspectos, apresenta a “coexisténcia de interpretacdes extremamente originais,
complexas e profundas com conclusdes apressadas e superficiais, ambas defendidas com
igual zelo e paixdo” (DURHAM, 1986, p. 7). Outra ressalva importante antes de
entrarmos propriamente na obra deste autor diz respeito ao recorte tematico e conceitual
sobre o qual se embasard nossa andlise. Isto porque, ao nos debrugarmos sobre o
fenomeno da Economia em povos tribais enquanto tema de investigagdo que se reputa ter
sido inaugurada por sua obra, precisamos nos declarar desde ja cientes de que, para este
autor, “elementos materiais, relacdes sociais e expressdes simbdlicas constituem as trés
faces de uma tnica realidade e ndo € possivel entender qualquer uma delas sem as demais”
(DURHAM, 1986, p. 11).

As duas obras de Malinowski sobre as quais iremos nos debrucar sao 4 lei e a
ordem primitivas, que constitui a primeira parte do livro Crime e costume na sociedade
selvagem (2003), cujo conteudo ¢ reputado como “a primeira utilizagdo sistematica da
no¢ao de reciprocidade como forma de organizacao das relagdes sociais” (DURHAM,
1986, p. 18); e A economia primitiva dos ilhéus trobriandeses, artigo cuja importancia
substantiva reside na exposi¢do resumida da “relacdo entre a atividade pratica e a magia
na organiza¢do do trabalho, o significado da propriedade da terra e a imbricacdo das
relagdes econdmicas com as relagdes politicas na vida tribal” (DURHAM, 1986, p. 19).

Sendo assim, apesar de nosso olhar estar centrado nas questdes materiais
relacionadas ao trabalho, a terra e a distribui¢do social das riquezas, ndo pretendemos
reduzi-las aos termos dialéticos da dicotomia superestrutura e infraestrutura, ligados mais
diretamente ao materialismo raso, vinculado por sua vez a um marxismo dogmatico.

Estamos assim, cientes dos riscos implicitos em nossa abordagem de uma obra que, por
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sua natureza, se debrucga sobre uma realidade multifacetada e inter-relacionada de maneira
bastante complexa, como o sdo, em ultima instancia, todas as sociedades humanas.

Mas o enfoque na abordagem economica da obra de Malinowski se justifica por
diversas razodes. A primeira delas ¢ que o proprio autor reconhece ter ai criado um novo
campo de investiga¢do tedrica, ao qual deu o nome de “economia tribal”, para se referir
ao fendmeno social no qual “a produgao, a troca € o consumo [todos termos presentes na
Economia Politica cléssica] estdo organizados e regulados pelo costume, € onde um
sistema especial de valores economicos tradicionais governa as atividades dos nativos
estimulando seus esfor¢os” (MALINOWSKI, 1986, p. 83). Neste recorte analitico
realizado pelo proprio autor, os “elementos econdmicos permeiam a vida tribal em todos
0s seus aspectos — social, costumeiro, legal e magico-religioso --, que por sua vez,
controlam os elementos econdomicos” (MALINOWSKI, 1986, p. 83).

Karl Polanyi, que na sua exposi¢@o acerca do significado substantivo da economia
humana, recorre diversas vezes a obra de Malinowski a fim de combater o que chamou
de falécia economicista, a qual atribui o principio individualista da propensao a barganha
de Smith uma dimensao metafisica (supostamente ontologica) da agdo humana; refere-se
a obra de Malinowski como um brilhante ataque tedrico a estes pressupostos. E ainda a
reconhece como ponto de partida a partir do qual se estabeleceu um “novo ramo da
antropologia social, de grande interesse para os historiadores econdmicos” (POLANYI,
2012, p. 99).

A analise de Polanyi da economia tribal ou nativa parte do mesmo principio
teorico proposto por Malinowski, que € o de investigar estas sociedades a partir de suas
institui¢des. O autor pensa assim a economia como uma forma de integracdo humana a
partir da qual seria possivel distinguir trés formas estruturais em que essa questdo se
apresenta: a reciprocidade, a redistribui¢iio e a troca®®. E assevera que “o funcionamento
efetivo das formas de integracdo depende da presenca de estruturas institucionais bem
definidas” (POLANYI, 2012, p. 85).

Seguindo essa matriz analitica de Polanyi, o que vamos perceber entre os

Trobriandeses como analisados por Malinowski, ¢ a ocorréncia tanto da reciprocidade

30 "Vista como forma de integragdo, a reciprocidade descreve o movimento de bens e servigos (ou a maneira
de dispor deles) entre pontos correspondentes de um agrupamento simétrico; a redistribui¢@o representa um
movimento para um centro e, depois, para fora dele, quer os objetos sejam fisicamente deslocados, quer se
altere apenas a maneira de dispor deles; e a troca representa um movimento semelhante mas, nesse caso,
entre dois pontos dispersos ou aleatorios do sistema” (POLANYT, 2012, p. 84).
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quanto da redistribuicdo, ja que a chefia ai se constitui como uma das instituigdes mais
fortes. No entanto, a reciprocidade tem lugar de proeminéncia, como podemos perceber
pela seguinte observacao do antropdlogo: “o que talvez seja o mais significativo na
natureza legal das relagdes sociais ¢ que a reciprocidade, o principio de dar e receber,
reina supremo dentro do cla, e, sobretudo, dentro do grupo de parentes mais proximos”
(MALINOWSKI, 1986, p. 64). Vista desse modo, a reciprocidade, enquanto a principal

dindmica econdmica dos povos nativos,

¢ o resultado integral da simetria interna de todas as transacdes sociais, da
reciprocidade de servigos, sem a qual nenhuma comunidade ‘primitiva’
poderia existir. (...) desse modo [conclui o autor], a troca estabelece um sistema
de lagos socioldgicos de natureza econdmica, frequentemente combinados
com outros lagos, entre individuos, grupos de parentesco, aldeias, distritos etc.
(MALINOWSKI, 1986, p. 53-54).

A questdo central aqui € perceber que nestas comunidades a economia esta
circunscrita por uma estrutura social na qual se integram “um sistema definido de divisdo
de fun¢des e um rigido sistema de obrigagcdes mutuas do qual fazem parte um senso de
dever e o conhecimento da necessidade de cooperacao, lado a lado com a realizagdo de
interesses pessoais, privilégios e beneficios” (MALINOWSKI, 1986, p. 51). Ao expor
assim, através de seu trabalho pioneiro com os trobriandeses, que a economia nas
comunidades tribais, nativas ou originarias, estava enraizada em uma rede de relagdes
sociais estruturadas a partir do parentesco, mas também submetidas aos comandos da
chefia e da magia, pde por terra o mito, ou melhor, a ‘falacia liberal’ de que a economia
seria essencialmente um fenémeno relativo a individuos em busca de ganhos pessoais, 0
qual sustentava o conceito de ‘homem econdémico’. Destes dados fornecidos pela obra de
Malinowski, conclui Polanyi que “a ideia de que o homem comecou por cuidar de si e de
sua familia deve ser descartada. Quanto mais recuamos na histéria da sociedade humana,
menos encontramos 0 homem agindo em beneficio préprio em assuntos econdmicos,
cuidando de seu interesse pessoal” (POLANYI, 2012, p. 91)°'

No entanto, ¢ preciso também combater um outro influente pré-conceito, o qual
pressupunha os sujeitos das comunidades nativas incapazes de expressar ou realizar seus
interesses pessoais, simulacro a partir do qual se pensou os nativos condenados a seguir
servilmente o costume e obedecer automaticamente a todas as regras. Afinal, na reflexao

de Malinowski, escudada por sua pesquisa de campo, encontramos a afirmagao de que,

SUE preciso fazer uma ressalva quanto ao aspecto diacronico presente na reflexdo de Polanyi, como se os
povos nativos pertencessem ao passado da humanidade civilizada, o que de forma alguma é o ponto de
vista adotado por nossa investigagdo, diretamente comprometida em ressaltar a sua ‘contemporaneidade
absoluta’, obviamente, sendo também atravessada pela historia.
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“todas as vezes em que o nativo puder fugir de suas obrigacdes sem perder prestigio ou
ganhos futuros, ele o fard”. E acrescenta, com boa dose de ironia, que neste sentido, o
nativo age “do mesmo modo que um civilizado homem de negocios” (MALINOWSKI,
1986, p. 56).

A partir destes dados e destas considera¢des, podemos concluir que em um
sistema econdmico como o dos povos nativos (tribais, originarios), o qual se estrutura a
partir da reciprocidade e do parentesco como principais formas de integracao humana, “a
generosidade ¢ a excelsa virtude e a riqueza, o elemento essencial da influéncia e da
posicdo social” (MALINOWSKI, 1986, p. 55). Polanyi, por sua vez, enfeixa esta
problemadtica com a seguinte reflexdo: “o prémio estipulado para a generosidade ¢ tao
importante quando medido em termos de prestigio social, que ndo compensa ter outro
comportamento sendo o do esquecimento proprio”. E em seguida sugere uma ressalva
crucial, com relacdo a suposta boa indole como amplamente aceita a partir de uma leitura
superficial do bom selvagem de Rousseau: “o carater pessoal nada tem a ver com o
assunto. O homem pode ser tdo bom ou mau, sociavel ou insocidvel, avaro ou generoso a
respeito de um ou de outro conjunto de valores (...). [E conclui:] as paixdes humanas,
boas ou mas, sdo apenas dirigidas para finalidades nao econdmicas” (POLANYI, 2000,
p. 66)°%.

E preciso pontuar ainda, ao seguirmos esta matriz analitica, que entre os
trobriandeses, como pesquisados por Malinowski no inicio do século XX, além da
reciprocidade, a redistribuicdo tem um papel altamente relevante na vida econdmica
destes povos, ja que “cerca de 30% da producado total de alimentos do distrito destinam-
se aos amplos e finamente decorados celeiros de inhame do chefe” (MALINOWSKI,
1986, p. 76). No entanto, ndo iremos nos aprofundar na descri¢do rigorosa de como se
regula e organiza a producdo entre os trobriandeses, a qual se constitui como um
“empreendimento tribal complexo e organicamente integrado”, no qual se articulam: “a
autoridade do chefe, a crenga na magia e o prestigio do feiticeiro” (MALINOWSKI, 1986,
p. 74), pois este levantamento esquematico ora elaborado ja cumpre nosso primeiro
objetivo de mostrar que, antes da modernidade, toda a economia humana tinha por base

lagos sociais os quais eram tidos como mais importantes que a busca de vantagens

52 Malinowski, por sua vez, coloca essa questdo nos seguintes termos: “o cidaddo honrado é impelido a
cumprir seu dever, embora sua submissdo ndo se deva a nenhum instinto ou impulso intuitivo, ou a um
misterioso ‘sentimento de grupo’, mas sim ao funcionamento detalhado e elaborado de um sistema no qual
cada a¢do tem seu lugar adequado e deve ser desempenhado sem falhas” (MALINOWSKI, 1986, p. 62).
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individuais, e assim permanece entre 0os povos nativos que ainda hoje resistem a logica
capitalista de organizacdo da economia e da vida como um todo.

Especialmente sobre este ponto, relativo a diferenga cultural ou cosmopolitica,
Malinowski tece uma reflexdo deveras esclarecedora e importante para o paralelo que
estamos tragando com a Economia Politica cldssica. Nos diz ele, “nas sociedades
selvagens certamente ndo existe uma economia nacional, se por esse termo entendemos
um sistema de troca livre e competitiva de bens e servigos, com a interagdo entre a oferta
e a procura determinando o valor e regulando toda a vida economica” (MALINOWSKI,
1986, p. 83). Vejamos a seguir quais as consequéncias teodricas que o francés Marcel
Mauss tiras destas consideragdes acerca da dindmica econdmica dos povos nativos, tribais

— arcaicos segundo sua propria terminologia.

2.2.1 Dindmica econdmico-politica da Dadiva.

Qual ¢ a regra de direito e de interesse que, nas
sociedades de tipo atrasado ou arcaico, faz que o
presente recebido seja obrigatoriamente retribuido?
(Marcel Mauss, 2003, p. 188).

Ao se propor a estudar a dinamica da dadiva, Mauss acreditava ter encontrado
“uma das rochas humanas sobre as quais sdo construidas nossas sociedades”. E logo em
seguida define o escopo e alcance deste empreendimento dizendo: “poderemos deduzir
disso algumas conclusdes morais sobre alguns problemas colocados pela crise do nosso
direito e de nossa economia, € nos deteremos ai” (MAUSS, 2003, p. 188-189). Vejamos

logo de inicio como o autor posiciona a questao:

Nas economias e nos direitos que precederam os nossos, nunca se constatam, por
assim dizer, simples trocas de bens, de riquezas e de produtos num mercado
estabelecido entre os individuos. Em primeiro lugar, ndo sao individuos, sdo
coletividades que se obrigam mutuamente, trocam e contratam (...) Ademais, o
que eles trocam ndo sdo exclusivamente bens e riquezas, bens moveis e imoveis,
coisas uteis economicamente. Sao antes de tudo, amabilidades, banquetes, ritos,
servigos militares, mulheres, criangas, dangas, festas, feiras, dos quais o mercado
¢ apenas um dos momentos, ¢ nos quais a circulagdo de riquezas nao ¢ sendo um
dos termos de um contrato bem mais geral ¢ bem mais permanente (MAUSS,
2003, p. 191)%*

E importante pontuar que nem todas as coisas acima elencadas constam do mesmo

plano de importancia, pois que sob nenhum aspecto pode-se considerar a troca de

33 Jean Tible aponta que “Mauss escreve seu Ensaio num contexto de lutas por reformas sociais que
permitiriam a subsisténcia dos trabalhadores sobretudo quando desempregados ou velhos, inspirando-se
para isso nas sociedades da dadiva e troca” (TIBLE, 2013, p. 190).
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mulheres ou de servigos militares como amabilidades, apesar de constarem, junto aos
ritos, jogos, feiras e festas, no mesmo plano simbolico das relagdes ‘internacionais’
nativas.

Karl Polanyi assim se refere a dindmica social por tras desse sistema de trocas
simbolicas:

a producdo e a distribui¢do de bens materiais estavam enraizadas em relagdes
sociais de natureza nao-econdmica(...). Nem o trabalho, nem a maneira de dispor
dos objetos, tampouco a distribuicdo deles realizavam-se por motivos
econdmicos, por desejo de ganho ou de receber pagamento, ou ainda por medo
de passar fome como individuo (POLANYT, 2000, p. 190).

Ainda sobre o tema, vejamos a seguinte passagem de Mauro Almeida, um
importante antropologo cuja obra se desdobra em grande medida sobre a tensdo entre

marxismo e antropologia. Nos diz ele:

A ‘forma-dadiva de riqueza’ e a ‘forma-mercadoria’ apresentam uma distingao
marcante. Enquanto a segunda ‘n3o tem memoria social’ — pois envolve
impessoalidade e relagdes que acabam apds o pagamento —, a primeira ‘ao
contrario, nunca esquece: ela deve ser retribuida no futuro, mas tal retribuicao
apenas recriard uma nova obrigagao de retribuigdo em sentido inverso: a dadiva
tem memoria’. As relagdes entre coisas podem ignorar os vinculos sociais,
entretanto, ‘onde vigora a forma-dadiva, as coisas sdo meio para acumular
relagdes sociais — isto é, visam diretamente criar vinculos permanentes entre
pessoas’ (ALMEIDA, 2003, p. 57)>.

O cientista politico Jean Tible, em sua instigante obra Marx Selvagem (2013)
busca tragar, a partir desta reflexdo, uma relagao entre producao de coisas e de pessoas,
buscando coloca-las no mesmo plano. Para isto se serve das consideragdes do antropologo

norte-americano Roy Wagner, acerca do tema:

de acordo com Roy Wagner, nas sociedades melanésias®>, producao e trabalho
sao compreendidos como “qualquer coisa, desde capinar uma roga até participar
de uma festa ou gerar uma crianga; sua validacdo deriva do papel que desem-
penha na interagdo humana. Producdo define, assim, as atividades exercidas
(conjuntamente) por mulheres, homens e criangas; producdo e atividades da
familia. Nao cabe, neste contexto®®, separar relagdes sexuais e de trabalho, pois
constituem uma totalidade: a produ¢ao de pessoas (TIBLE, 2013, p. 190).

Seguindo agora diretamente as consideracdes de Wagner, presentes em seu livro

A Invengado da Cultura (2013) vejamos como ele desenvolve a questdao da producao:

nesses contextos melanésios, a familia é produgdo. Tal sistema torna o
‘casamento’ ¢ a familia uma questdo de vida ou morte: uma pessoa que ndo se

4“Ademais, a compra e venda da forca de trabalho “como mercadoria, diz Mauss, isenta a sociedade — o
beneficiario de fato do produto de cada um e de todos — de qualquer responsabilidade pela reprodugdo do
trabalhador” e, dessa forma, promove o individualismo. Ao contrario, onde a forma-dadiva é dominante,
“o que o trabalhador doa aos outros e ao chefe em particular cria uma divida permanente e inextinguivel da
sociedade e dos demais em relagdo a ele” (ALMEIDA, 2003, p. 57).

35 Que sdo as estudadas por Malinowski, Mauss ¢ Sahlins.

36 Seria o0 caso de acrescentar, a partir da obra de Federici (O Caliba e a Bruxa-2004), que esta separagdo
ndo cabe em nenhum contexto.
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casa nao pode produzir, e estd condenada a uma dependéncia servil dos outros.
E, desse modo, a demanda social ndo é por produtos, mas por produtores,
tendo em vista o papel-chave exercido pela familia. O que ndo pode faltar sdo
as pessoas e ‘sdo os detalhes dessa substituicdo, o controle, a troca e a
distribui¢do de pessoas, que os antropdlogos entendem como ‘estrutura social’
(WAGNER, 2015, p. 59).

Conclui por fim Wagner dizendo que:

O ‘trabalho’ e sua ‘produtividade’ se guiam, nesse sentido, por relacdes
interpessoais e valores humanos, ndo-abstratos. Tais culturas invertem a ‘nossa
tendéncia a fazer das técnicas produtivas o foco das atengdes e a relegar a vida
familiar a um papel subsididrio (e subsidiado)’. Como produzimos coisas, nos
dedicamos a preserva-las, assim como as técnicas de producdo. Ao inverso, na
Nova Guiné, ‘sdo as pessoas, ¢ as experiéncias e significados a elas associados,
que ndo se quer perder, mais do que ideias ¢ coisas (WAGNER, 2015, p. 60).

2.2.2 A Posse da Terra

Outro tema que ainda nos resta investigar acerca da economia dos povos tribais
ou nativos diz respeito a problematica relativa ao conceito de propriedade. E mais uma
vez sera o trabalho de Malinoswki que ira guiar nossos passos iniciais na sua investigagao.
Nos diz ele que, ao se debrugar especificamente sobre a questao da economia ‘primitiva’
dos ilhéus trobriandeses, defrontou-se, em primeiro lugar, com o importante problema da
posse da terra (MALINOWSKI, 1986, p. 70). O qual ¢ também um problema central para
a nossa constru¢ao do conceito de Economia Politica da Natureza, pois uma vez que
vimos minimamente como se regula e organiza, em caracteres gerais, o trabalho ¢ a
distribuicao social das riquezas em sociedades nativas ou tribais, nos falta entender como
se estrutura a posse da terra nestas sociedades.

Segundo Malinowski, nesse ambito da investigagdo, “a principal dificuldade
reside na atribuicdlo do nosso significado de ‘propriedade’ a palavra nativa
correspondente”, uma vez que “estes usam uma unica palavra para designar diversas
relacdes legais e economicas” (MALINOWSKI, 1986, p. 71). Neste sentido, veremos que
a ‘propriedade’ sobre as terras trobriandesas cultivaveis ¢ simultaneamente: do Chefe
(Guya’u), expressa no titulo de ‘senhor’ ou ‘proprietario’ e no exercicio de certos direitos
e privilégios cerimoniais, tais como a decisao sobre quais as terras que deverao ser usadas
para as rogas, a arbitragem das disputas” e etc.; do feiticeiro agricola (Towosi), cujo titulo
¢ também de ‘senhor’ mas no caso, ‘senhor da roga’, “em virtude”, nos explica
Malinowski, “da complexa magia e das fun¢des que desempenha no decorrer do trabalho

agricola”; esta mesma propriedade simultdnea da terra ¢ ainda “de algumas pessoas
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importantes ou subchefes” e finalmente, “cada por¢do de terra pertence a um ou outro
individuo da comunidade aldea” (MALINOWSKI, 1986, p. 71).

Assim se organiza, segundo o autor, a propriedade da terra entre os nativos da
Ilhas Trobriand, onde a propriedade sobre a terra se dava em camadas simultaneas nas
quais se superponham as figuras do chefe, do feiticeiro agricola, subchefes e, por tltimo,
aquele a quem era cedido uma espécie de posse mais direta, a qual vinha junto com a
responsabilidade pelo cultivo final através do qual as trocas, obrigatorias, deveriam
ocofrrer.

Através desta investigagdo pudemos constatar que nestas sociedades o trabalho
esta entranhado em uma teia de relagdes sociais as quais tem por base as relacdes de
parentesco (e, consequentemente a producao de pessoas), atravessadas por sua vez pela
dindmica magico-politica (o chefe e o feiticeiro, ou o profeta e o principal) de cada
comunidade. Observamos assim que nestas tramas da significagao social das agdes, nestas
sociedades mais vale ter honra e fama de generosidade do que gozar das benesses da
acumulac¢ao individual de bens, quaisquer que sejam eles, ja que o nativo “ndo age para
salvaguardar seu interesse individual na posse de bens materiais, mas sim para
salvaguardar sua situagdo social, suas exigéncias sociais, seu patrimonio social”
(POLANYT, 2000, p. 65).

Nos resta ainda investigar o trabalho nestas comunidades do ponto de vista do seu
rendimento. E quanto a este aspecto a investigagdo de Marshall Sahlins sobre as
comunidades de cacadores e coletores ¢ incontornavel. Trabalho este que foi adjetivado
por Pierre Clastres como “iconoclasta e rigoroso, salutar e erudito” (P. CLASTRES, 2004,
p. 122). O autor se demonstra ciente da importancia econdomico-politica de sua tarefa
analitica quando coloca, ja no inicio de seu ensaio que “afirmar que os cacadores sao
afluentes € negar que a condicdo humana seja tragédia predestinada” (SAHLINS, 2005,
p. 1). E as conclusdes tomadas desta analise o permitem afirmar que “na verdade,
examinada de perto, a sociedade de caga/coleta ¢ a primeira sociedade da afluéncia”
(SAHLINS, 2005, p. 1).

Podemos inferir que o principal alvo desta investigagdo de Sahlins seja expor o
pré-conceito por tras do conceito de ‘economias de subsisténcia’, o qual, por sua vez,
pressupunha que os povos nativos ou tribais estariam condenados “por sua incompeténcia
técnica, a um esfor¢o continuo de trabalho pela sobrevivéncia” de forma a nao lhes

proporcionar “nem descanso, nem excedente, nem mesmo, portanto, lazer para construir
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cultura” (SAHLINS, 2005, p. 1)*’. Por ter como base o principio de incompeténcia
técnica, esta discussdo em torno do conceito de economia de subsisténcia remonta a
apreciacao do fendmeno de transi¢do do paleolitico para o neolitico, visto por muitos
como “um grande salto”, cujo importante avanco tecnologico teria resultado em uma
disponibilidade de lazer através da libertacdo da procura de comida” (BRAIDWOOD
[1962]; BOAS [1940], in SAHLINS, 2005, p. 4).

Ao se debrugar sobre esta questdo Sahlins esclarece que “até o advento da
Revolugdo Industrial”’, a quantidade de energia per capita/ano, era a mesma nas
economias paleoliticas e neolitica — e regularmente constante na histéria humana
(SAHLINS, 2005, p. 5). E afirma ainda que “o neolitico ndo viu nenhum melhoramento
particular sobre o paleolitico na quantidade de tempo, per capita, necessario para a
produc¢do de alimentos; provavelmente, com o advento da agricultura, as pessoas tivessem
que trabalhar mais” (SAHLINS, 2005, p. 25).

Pierre Clastres, ao comentar a obra de Sahlins alega que este, “ao explicar uma
realidade econdmica, pde em jogo, com razdo, categorias propriamente politicas no
sentido de tocarem o nucleo da organizagdo social primitiva: segmentagdo, autonomia,
relagdes centrifugas” (P. CLASTRES, 2004, p. 125). O que por seu turno o leva a propor
que a grande ruptura do neolitico ndo teria sido tecnoldgica, mas sim politica, ao impor
aos coletivos humanos em processo de sedentarizacdo, o embrido do Estado através da
imposicao da cobranga de tributo, que ird subsidiar a dinamica do mando-obediéncia que

sobre esta base ira se consolidar. Segundo P. Clastres:

evidentemente ndo ha duavida de que a linha de separagdo neolitica alterou de
modo consideravel as condi¢des de existéncia material dos povos outrora
paleoliticos. Mas essa transformagao teria sido tdo radical a ponto de afetar em
sua mais extrema profundidade a esséncia das sociedades? (P. CLASTRES,
2013, p. 213).

Desta conclusao discorda o autor alegando que varios exemplos, tanto na América
como em outros lugares atestariam que ‘“a auséncia de agricultura ¢ compativel com o
sedentarismo” (P. CLASTRES, 2013, p. 213). O ponto de vista do antropdlogo francés,

acerca da questdo técnica relativa a virada do neolitico, ao reconhecer que “a revolucao

37 “A economia primitiva é uma economia de sobrevivéncia porque seu subdesenvolvimento técnico lhe
impede irremediavelmente a produgdo de excedente e a constituicdo de estoques que garantiriam pelo
menos o futuro imediato do grupo. Tal ¢, em sua pouco gloriosa convergéncia com a certeza mais grosseira
do senso comum, a imagem do homem primitivo veiculada pelos "cientistas": o selvagem esmagado por
seu ambiente ecoldgico, a todo momento espreitado pela fome, assediado pela anglstia permanente de obter
para os seus os meios de ndo perecer. Em suma, a economia primitiva ¢ uma economia de subsisténcia
porque € uma economia da miséria” (CLASTRES, P., 2004, p. 123-124).
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neolitica, se por um lado afetou consideravelmente, e sem duvida facilitou, a vida material
dos grupos humanos de entdo, por outro lado ndo acarreta de maneira automatica uma
perturbacdo da ordem social” (P. CLASTRES, 2013, p. 214) ¢, sem sombra de duvida,
politico. E o levanta a partir de uma comparacao entre a agricultura praticada pelos povos
da floresta (ou das terras baixas da América do Sul), cagadores-pescadores-coletores,
nomades ou ndo, que “apresentam as mesmas propriedades sociopoliticas que seus
vizinhos agricultores sedentdrios”; com as sociedades mesoamericanas — sociedades
imperiais, sociedades com Estado, cuja agricultura, “do ponto de vista do seu nivel
técnico, ndo ficava muito longe da tribos ‘selvagens’ da Floresta Tropical” (P.
CLASTRES, 2013, p. 215).

A conclusao de P. Clastres € que a grande transformac¢do capaz de mudar de fato
a estrutura social de uma comunidade nativa, ndo ¢ tecnologica ou econdmica, mas
politica. Segundo ele: “a verdadeira revolugdo, na proto-historia da humanidade, ndo ¢ a
do neolitico, uma vez que ela pode muito bem deixar intacta a antiga organizagao social,
mas a revolugdo politica, ¢ essa aparicdo misteriosa, irreversivel, mortal para as
sociedades primitivas, o que conhecemos sob o0 nome de Estado” (P. CLASTRES, 2013,
p. 215). Percebemos assim que essa leitura da economia dos povos tribais ou nativos, tem
como fundamento a questdo politica. Em outro texto, o autor defende que no modo de
producdo tribal “produz-se um minimo suficiente para satisfazer todas as necessidades,
mas da-se um jeito de produzir a totalidade desse minimo (...) [Concluindo a partir dai
que] o ideal da autarquia economica €, na realidade, um ideal de independéncia politica”
(P. CLASTRES, 2004, p. 126). Afirmando por fim que “seria vdo procurar as origens do
Estado em uma hipotética modificacdo das relagdes de produgdo na sociedade primitiva”
(P. CLASTRES, 2013, p. 215).

Nesta linha, P. Clastres ao comentar a obra de Sahlins, sauda-o como o “primeiro
e unico entre os especialistas de antropologia econdmica” responsavel por “lancar as
bases de uma nova teoria da sociedade primitiva ao nos permitir avaliar o imenso valor
heuristico da categoria econdmico-politica da divida” (P. CLASTRES, 2004, p. 134). A
divida aqui pensada como signo e verdade do poder, como aquilo que atravessa de ponta
a ponta o campo do politico, imanente ao social como tal” (P. CLASTRES, 2004, p.
132)%8,

38 Acerca dessa questdo, nos esclarece o autor que, “na sociedade primitiva, a economia, enquanto ndo mais
inserida no modo de produgdo doméstico, ndo ¢ sendo um meio da politica, a atividade de produgdo
subordina-se a relagdo de poder, ¢ somente no nivel da instituicao da chefia, que aparecem ao mesmo tempo
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Voltando a obra de Sahlins, este autor parte entdo para uma analise do trabalho
nas comunidades tribais nos termos de ‘quantum’ de energia investida para a produgao
de alimentos, como ja havia sido consagrado pela Economia Politica cléssica, mas
extraindo dai resultados surpreendentes. O autor propde um paralelo em termos de tempo
médio de trabalho aplicado na garantia da subsisténcia entre estas sociedades nativas ou
tribais € a nossa do capitalismo contemporaneo, atravessada que ¢ pela dindmica
industrial. Conclui a partir dai que “os coletores e cacadores [ndo apenas] trabalham
menos do que nds”, como ainda por cima, se ocupam em uma forma de trabalho que nao
¢ continuo, mas intermitente, nos quais o descanso ¢ abundante e existe maior quantidade
de sono no tempo diario per capita/anual (SAHLINS, 2005, p. 12).

Movido por este levantamento, Sahlins nos propde a fantastica cifra de 4 ou 5
horas como tempo médio diario por pessoa usado na apropriagdo e preparo de comida em
uma comunidade nativa, e conclui dai que “que cada trabalhador adulto chega a atingir
cerca de dois dias e meio de trabalho por semana” (SAHLINS, 2005, p. 15). Esclarecendo
de uma vez por todas que o tempo considerado ocioso (tempo valioso na verdade,
dedicado as festas, as visitas, a confec¢ao dos adornos e etc.) ¢ muito maior que o de um
trabalhador médio de uma sociedade industrializada. E conclui por fim, repleto de ironia,
que, “os cagadores t€ém horario de bancérios, muito menor do que os dos trabalhadores
industriais modernos” (SAHLINS, 2005, p. 25). E olhe que ndo estamos nos referindo as
jornadas de 16 horas do comego da Revolugdo Industrial, ou as de 10 a 12 horas dos
motoristas particulares de aplicativos contemporaneos.

Nao se trata, no entanto, de negar que uma economia pré-agricola funcione sob
sérias limitacdes, evidentes, por exemplo, a partir da constatacdo de que “a primeira e
decisiva contingéncia dos povos cagadores e coletores € a necessidade de movimento para
manter a producao em termos vantajosos” (SAHLINS, 2005, p. 23). Esta mobilidade
permanente esta implicita em um modo de producao estruturado a partir da caga-pesca-
coleta, o que leva por sua vez a um baixissimo indice de pertences, a partir do qual o autor
conclui que “mobilidade e propriedade sdo contraditorios” (SAHLINS, 2005, p. 9).

A segunda contingéncia relativa a caga e coleta ¢ a pressdo demografica. A partir
da qual, segundo Sahlins, a mesma politica de se livrar do que ndo ¢ indispensavel relativa

aos pertences, se faz presente. O principio aqui € o de ‘rendimento decrescente’, que ira

a necessidade e a possibilidade de uma producdo de excedentes” (P. CLASTRES, 2004, p. 130).
Consideracao que parece ilustrar a organizacdo economico-politica entre os trobriandeses de Malinowski e
os povos Tupi-Guarani dos quais se ocupou majoritariamente Pierre Clastres.
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se manifestar através “do infanticidio [presente na eliminac¢ao de duplicatas], eliminag¢ao
dos velhos incapacitados para o trabalho, abstinéncia sexual durante o periodo de
amamentagao etc., praticas pelas quais muitos povos coletores de alimentos sao famosos”
(SAHLINS, 2005, p. 25)%.

O que pretendemos demonstrar, através da analise desta obra de Sahlins ¢ que a
diferenca entre escassez e afluéncia ndo ¢ uma questao relativa a instrumentacgao técnica
dos coletivos humanos. Afinal, a partir dos exemplos etnograficos fornecidos, como
explicar, por via da potencialidade técnica, a massiva presen¢ca da fome no mundo
industrializado contemporaneo, no qual incidem, entre outras coisas por exemplo, as
técnicas biogenéticas da chamada revolucdo verde®. Esse fendmeno s6 pode ser
explicado pelo que o autor chamou de “movimento contraditorio” da sociedade
capitalista, no qual esta presente o bindmio da “apropriacdo em relagdo a natureza e
expropriacdo em relacdo ao homem” (SAHLINS, 2005, p. 27). O que, por sua vez, sob o
nosso ponto de vista, tem por base e estrutura a apropriacao privada da terra.

Este capitulo teve como meta sedimentar e esclarecer o conceito de Economia
Politica da Natureza, enquanto dindmica estrutural responsavel pela divisao e distribui¢ao
social de riquezas (tais quais terra, alimentagao e trabalho), a partir de uma reconstitui¢ao
dos fundamentos tedricos da Economia Politica classica, buscando demonstrar o quanto
seus pressupostos ja estavam imersos no mecanismo daquilo que Polanyi chamou de
‘mercado autorregulado’. Esclarecendo em seguida a inadequagdo destes mesmos
pressupostos (dentre os quais se destaca o ‘homo economicus’) para analise das dindmicas
econdmico-politicas nativas, cujo eixo seriam as relagdes de parentesco e o principio de
reciprocidade.

Enfeixando esta questdo, Almeida coloca que

A economia politica inclui como capitulo sombrio o processo pelo qual natureza
e povos diferentes sdo destruidos — entes materiais e imateriais, corpos e
filosofias — como parte do processo por meio do qual sdo constituidos
pressupostos para o universo das coisas produzidas como mercadorias. A

3 Sobre esta questdo demografica, P. Clastres mais uma vez salienta que “A condi¢do para que uma
sociedade primitiva seja primitiva, isto é, sem Estado, enfim, uma sociedade em que haja o minimo de
alienagdo e portanto, o maximo de liberdade, se a condi¢do para tudo isso ¢ que ela seja pequena” (P.
CLASTRES, 2013, p. 271).

60“Revolu¢do Verde, comegou no México em 1940, quadruplicou a produgio de trigo; posteriormente
levada ao sul da Asia, duplicaram a produgdo de trigo e arroz, “com impactos enormes sobre a seguranga
alimentar ¢ os custos globais dos graos; mas s6 o fez com todo o tipo de consequéncias negativas em nivel
social e ambiental, pois se utilizavam de “fertilizantes e pesticidas A base de petroleo (...) e o tipo de capital
envolvido implicou a consolidagdo de uma classe de produtores ricos e a reducdo de todos os outros ao
status de camponés sem-terra” (HARVEY, 2011, p. 152-153).
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destruicdo ¢ a primeira regra da economia ontoldgica industrial, e terra arrasada
¢ a continuacdo da politica de dominacdo econdmica pelo meio da guerra
ontoldgica. A variedade bioldgica ¢ substituida pela bioindustria, e a variedade

de humanos ¢ substituida pela modernidade universal — leia-se, pela
generalizacdo do valor-dinheiro como medida de todos os entes (ALMEIDA,
2013, p. 32).

Mas antes de partirmos para os comentarios finais, entendemos que seria
interessante fazer uma referéncia ao estatuto da Guerra, enquanto uma atividade
estruturante dos povos nativos ou tribais, e particularmente presente entre os amerindios
antes e durante o periodo da invasdo e conquista. Neste sentido, a guerra pode ser lida
como um elemento estruturante da economia politica destes povos, cujo papel, a partir de
alguns de seus estudiosos, ora esteve relacionado com a sua ‘fun¢do social’ (Florestan
Fernandes), ora como uma deficiéncia nas suas transagdes economicas (Lévi-Strauss), ou
enquanto estratégia de manutencao da sua autonomia politica (P. Clastres).

O capitulo mais recente relativo a dinamica guerreira dos povos nativos ou tribais
da América do Sul, enquanto reflexo de sua autonomia, vem sendo escrito atualmente
através da luta por demarcagdo de seus territorios. Demarcacdo esta, que, sendo
negligenciada pelo Estado, titular legal das prerrogativas de demarcacdo e defesa destes
contra grileiros, madeireiros, garimpeiros e etc. (¢ bom lembrar que todas estas atividades
sao ilegais em terras indigenas, quando realizadas por ndo indigenas), tem se convertido
em autodemarcagao e auto patrulhamento, estando os mesmos territorios demarcados ou
nao, homologadas ou nao pelo Estado brasileiro.

Esta dindmica atual testemunha, além do cansago e descrenga com as providéncias
estatais que deveriam ser tomadas para assegurar direitos garantidos pela Constituigao;
também a criatividade, diligéncia e autonomia destes povos, os quais, ha meio milénio
resistem ao fim do mundo e lutam para manter a floresta em pé, os igarapés limpos, os
biomas sadios dentro de seus territdrios, plenamente conscientes das proporgdes globais

da catéastrofe ecologica que se anuncia cada vez mais iminente.

2.2.3 O planeta a mercé das cosmopoliticas em conflito.

Neste capitulo vimos que a Economia Politica, como surgiu, entre o fim do século
XVIII e primeira metade do séc. XIX, da pena de pensadores europeus tais quais Quesnay,
Smith, Malthus, Ricardo e Marx, tinha como meta estruturar um campo teodrico a partir
do qual as nascentes relagdes de mercado, ordenadas pelo mecanismo oferta-procura-

preco, pudessem ser analisadas de forma que se abstraisse delas a escolha individual e o
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valor subjetivo do trabalho, para que assim se tornassem previsiveis e quantificiveis em
escalas nacionais. Como salienta o economista Maurice Dobb: “somente com o trabalho
de Adam Smith, e sua mais rigorosa sistematizacao por Ricardo, pode a Economia
Politica criar este principio quantitativo unificador que a habilitou a fazer postulados em
termos do equilibrio geral do sistema econémico” (DOBB, 1978, p. 12).

Essa verdadeira empreitada teorica teve como primeiro alvo as barreiras
alfandegarias impostas pelo mercantilismo como forma de conter o livre comércio
implicito na proposta de mercado-autorregulado, no que ficou popularizado pela
expressdo “laissez-faire, laissez passer”, tomada da pioneira teoria fisiocratica, mas
posteriormente extensivel a toda a teoria da Economia Politica. No desenvolvimento desta
teoria, vimos que o trabalho, enquanto ‘principio e medida universal de valor’, teve seu
aspecto substancial e subjetivo abstraido em nome do principio formal de quantificagao
para o planejamento e previsibilidade. Nao houve, portanto, interesse em fundamentar
filosoficamente o trabalho enquanto atividade humana — o que s0 ird surgir com a obra de
Marx, que ndo a toa veio a se tornar o maior critico da Economia Politica capitalista; pois
so lhes interessava os aspectos relativos ao trabalho humano embutidos no prego das
mercadorias. Ou seja, a Economia Politica classica teve como ponto de partida o trabalho
como primeira mercadoria, € apenas enquanto mercadoria.

Os acontecimentos histdricos que tornaram possivel tal acirramento na luta de
grandes coletivos humanos pela mera sobrevivéncia foram escritos a partir do que Marx
teorizou como sendo a acumulagdo primitiva de capital, que se consolidou a partir da
expulsdo violenta de grandes populagdes campesinas, condenadas deste entdo a morar nas
grandes cidades, e tentar sobreviver através da venda de sua ‘for¢a de trabalho’ no recém-
inaugurado ‘mercado de trabalho.

Vimos ainda com Rosa Luxemburgo que esta dindmica ndo corresponde a um
evento passado, ‘primitivo’ ou inaugural da acumulagao capitalista, mas sim constitutivo
de sua dindmica, perene e constante portanto. Dinamica esta cuja atualizacdo, como
exposta pelo geografo David Harvey, seria melhor referida como ‘acumulagdo por
espoliacdo’, enquanto processo em andamento cujas visceras violentas estdo expostas,
sobretudo, nas periferias do capitalismo, onde hoje se travam os mais agudos e dramaticos
embates dos povos nativos remanescentes contra a Cosmopolitica do Capital, a qual tem
como principio e finalidade a venda ou mercadificacao de toda a superficie do planeta.

Este processo histdrico, cujos marcos concretos foram a acumulagdo primitiva e

por espoliagcdo, teve também como substrato metafisico para a individualizagdo da
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humanidade, a formulagdo de Smith de uma ‘propensdo a barganha’, proposta enquanto
uma dimensao ontoldgica da economia humana, cuja implicagao logica levou a dedugao
ou reducdo da subjetividade a busca pela maximizagao de ganhos individuais em uma
sociedade altamente competitiva.

Um segundo principio metafisico pressuposto pela Economia Politica, sobretudo
a partir dos trabalhos de Malthus e Ricardo, e que tornou particularmente dramatica a luta
pela sobrevivéncia em uma sociedade capitalista, foi o principio de escassez, ou seja, o
postulado de que a economia humana teria como fundamento material ultimo a
insuficiéncia de recursos. Em termos formais, esta equacdo se articula entre, de um lado,
desejos ilimitados de individuos no mercado, e do outro, recursos materiais € naturais
€SCassos.

Uma vez demonstrados os fundamentos materiais e metafisicos da Economia
Politica cléssica, e sua critica como efetuada por Marx, nos restava empreender um estudo
de alguns tedricos da Antropologia a fim de investigar como seria uma economia politica
em comunidades tribais ou nativas (originarias). A partir de entdo, guiados pelas reflexdes
de Karl Polanyi, efetuamos uma analise das obras de antropologia econdmica de B.
Malinowski, M. Mauss, M. Sahlins e P. Clastres, a partir das quais pudemos constatar
que a atomizacao dos sujeitos economicos em sociedades ndo articuladas pelo capital
(como presente em diversos ‘exemplos’ de Smith e Ricardo), ¢ uma falacia tipica da
retorica liberal, que desconhece completamente a organizacao econdmico-politica destes
pOVOSs, Cujos €iX0s econdmicos centrais, como vimos, sao o parentesco, a magia € a chefia.
Através dos quais se efetiva o principio da reciprocidade, e a partir do qual a honra e a
fama de generosidade valem mais para os sujeitos que qualquer acumulagdo individual
de bens.

Nesta passagem, através da obra de Sahlins, pudemos desconstruir todo o pré-
conceito implicito no conceito de ‘economia de subsisténcia’, e perceber que na verdade,
0s povos originarios, nativos ou tribais (cacadores-coletores-pescadores) seriam melhor
descritos como primeiras sociedades da afluéncia. Este autor apresentou sua tese através
de um estudo que teve como resultado a demonstracao do carater metafisico implicito no
principio de escassez que subsiste 8 Economia Politica, e concluiu que a pobreza enquanto
‘tragédia predestinada’ de maior parte da humanidade sob o capitalismo, “ndo € uma certa
relacdo de bens, nem simples relagdo entre meios e fins, acima de tudo, € relagcdo entre
pessoas”. Chegando por fim a poderosa afirmagao de que “a pobreza ¢ um estatuto social,

invenc¢ao da civilizacdo” (SAHLINS, 2005, p. 27).
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2.2.4 Acumulagio por espoliacio x Autodemarcacio.

Tratamos assim dos tedricos classicos da Economia Politica buscando
fundamentar filosoficamente o conceito de Economia Politica da Natureza, proposto
pioneiramente por Bruce Albert. Neste percurso buscamos relacionar as bases estruturais
que formaram a Economia Politica enquanto disciplina independente, impregnada desde
seu surgimento pelos conceitos de mercado e mercadoria, com as novas perspectivas
trazidas pela teoria antropologica do século XX, com relagdo ao fenomeno da economia
em sociedades tribais ou nativas, onde a trocas se ddo nos termos da reciprocidade, da
dadiva; em suma: em bases econdmicas ndo capitalistas.

Partir dos tedricos cldssicos da Economia Politica nos permitiu observar seus
pressupostos conceituais estruturais, entre os quais figuram os saldrios, os lucros e a renda
da terra enquanto conceitos operacionais basicos. Aos que vieram se somar, como
substrato metafisico e ideologico, o mito do ‘homem econdmico’, proposto enquanto
entidade subjetiva a partir da qual todas as suas acdes derivam de um principio de ganho
individual, a partir da ‘propensao a barganha’, como formulada por Adam Smith. Outro
importante conceito (ou pré-conceito) com o qual nos deparamos ao investigar a estrutura
da Economia Politica ocidental foi o de escassez, cuja formulagdo mais marcante e
influente se deveu ao Ensaio sobre a populagdo, de Thomas Malthus.

Para separar a dindmica econdmica da humanidade destes pressupostos e pré-
conceitos metafisicos, tivemos como ponto de apoio a critica marxiana a Economia
Politica, cuja singularidade esta diretamente ligada a uma andlise verdadeiramente
filosofica do trabalho enquanto uma dimensdo estrutural e incontornavel do fazer-se
humano, a qual nos permitiu um distanciamento daqueles pressupostos e seus pré-
conceitos. Mas ¢ sobretudo a partir das contribui¢cdes de B. Malinowski, M. Mauss, K.
Polanyi e M. Sahlins, que pudemos de fato estabelecer uma base conceitual minimamente
satisfatoria para assegurar a pertinéncia do conceito de Economia Politica da Natureza
com o alcance que almejavamos, ou seja, para além dos marcos da dinamica capitalista.

No entanto, uma vez que o capitalismo se tornou um fendmeno global e em
constante expansao — como fica particularmente claro a partir da analise do conceito de
‘acumulagdo do capital’ na obra de Rosa Luxemburgo; sentimos a necessidade de
articular a luta indigena dos povos amerindios por seus territorios (tema central desta

investigacdo), com essa dindmica macroestrutural do capitalismo em expansdo,
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acreditando que ¢ para as tensdo destes conflitos que o conceito de Economia Politica da
Natureza aponta.

Neste sentido nos pareceu bastante pertinente a proposta tedrica do pensador e
gedgrafo materialista David Harvey, o qual analisando a acumulagdo do capital como
pensada por Luxemburgo, considera estranho “qualificar de ‘primitivo’ ou ‘original” um
processo em andamento” e por isso sugere o conceito de “acumulagdo por espoliagao’
como forma mais precisa para se referir a dindmica expansiva do capital enquanto parte
do seu ‘modus operandi’ (HARVEY, 2005, p. 121). Encerraremos assim este capitulo
tratando da dinamica conflituosa implicita neste conceito. Dinamica esta que teria no
Capital e no Estado os principais agentes sist€émicos da nossa era, enquanto principais
responsaveis pela modificagdo da superficie do planeta.

Harvey, em seu livro O Enigma do Capital (2011), nos faz um importante alerta
acerca do fato de que se o capital contemporaneo tem ferramentas estruturais muito
diferentes das que estavam em voga no século XIX, tais quais o fim do lastro-ouro, o
estabelecimento do petroddlar, e sobretudo, o sistema de crédito e o capital financeiro®!;
nao deve ser subestimada a grandeza econdmica das questdes relativas a renda da terra
na dindmica atual. Nos diz ele: “se o aluguel e o valor da terra sdo categorias teoricas
pelas quais a economia politica integra a geografia, o espago e a relacdo com a natureza
para a compreensao do capitalismo, entdo ndo sdo categorias residuais ou secundarias
dentro da teoria de como o capitalismo opera” (HARVEY, 2011, p. 150). Ainda mais se
levarmos em conta que esta ‘arena’ de atividade “movimenta algo como 40% da atividade
econdmica em muitos dos paises avancados” (HARVEY, 2011, p. 149).

No Brasil, por exemplo, a forca dessa classe de proprietarios de terras, que
coincide com os grandes produtores do agronegdcio, esta unificada dentro do Congresso
Nacional pela chamada ‘bancada ruralista’, a qual constitui atualmente 44% da Camara
de deputados e 39,5% do Senado. O fim comum de seus membros ¢, de acordo com o

requerimento 631/2011 que cria a mais recente dessas Frentes, “estimular a ampliagdo de

61 «A forte onda de financializagdo, dominio pelo capital financeiro, que se estabeleceu a partir de 1973 foi
em tudo espetacular por seu estilo especulativo e predatorio. Valorizagdes fraudulentas de agdes, falsos
esquemas de enriquecimento imediato, a destruicdo estruturada de ativos por meio da inflacdo, a
dilapidacdo de ativos mediante fusdes e aquisi¢des e a promogdo de niveis de encargos de divida que
reduzem populagdes inteiras, mesmo nos paises capitalistas avangados, a prisioneiros da divida, para ndo
dizer nada da fraude corporativa ¢ do desvio de fundos (a dilapidagdo de recursos de fundos de pensdo e
sua dizimacao por colapsos de a¢des e corporacdes) decorrente de manipulagdes do crédito e das agcdes —
tudo isso sdo caracteristicas centrais da face do capitalismo contemporaneo” (HARVEY, 2005, p. 122-123).
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politicas publicas para o desenvolvimento do agronegécio nacional” (CAPIBERIBE;
BONILLA, 2015, p. 296). E segundo os autores deste artigo intitulado 4 ocupag¢do do

Congresso: contra o qué os indios lutam, temos que aqui no Brasil

As terras indigenas fazem parte de um quadro mais amplo de disputas
envolvendo a questdo fundiaria, que opde, de um lado, ndo exatamente de
maneira organica, o agronegocio, a mineragao, as politicas de desenvolvimento
econdmico do Estado, gestores publicos ligados ao setor agricola e mineral; e,
de outro, populagdes indigenas, quilombolas, popula¢des tradicionais
(caboclos, ribeirinhos,  seringueiros, castanheiros), ambientalistas,
antropologos e indigenistas com diversas formagdes e origens. No centro
dessas disputas estdo, principalmente, as categorias: “Terra Indigena” (TI),
garantida constitucionalmente pelo artigo 231, que faculta aos indios a posse
permanente ¢ o usufruto exclusivo sobre as terras que tradicionalmente
ocupam; ¢ “Unidade de Conservacdo” (UC), instituida constitucionalmente
pelo artigo 225 e regulamentada pela Lei n.9985/2000 com o objetivo de
proteger e conservar os recursos naturais e a biodiversidade presentes em um
espacgo delimitado definido pelo Poder Publico (CAPIBERIBE; BONILLA,
2015, p. 295).

Esta citagdo mostra a ampla gama de interesses e tensdes que envolvem a questao
das terras indigenas em escala nacional, a partir das quais fica mais clara a afirmagado de
que, se o Estado e Capital sdo os principais agentes sistémicos da nossa era na
modificacdo da superficie do planeta, no entanto, eles ndo sdo a mesma coisa. Pois 0
Estado, enquanto instituicdo moderna, com anseios democraticos, que nasce junto com o
capitalismo moderno, ¢ proposto institucionalmente como responsavel pela defesa da
sociedade contra a dindmica inconsequente do capitalismo sempre em expansio®?. Pois
foram em nome destes valores ndo monetizaveis da dignidade da vida humana, do direito
a um meio-ambiente saudéavel entre outros, que foram declarados os ‘direitos universais
do homem’ (ONU-1948) e “os direitos dos povos indigenas’ (ONU-2007), respondendo
assim aos principios do humanismo iluminista como instrumentos de freios civilizatorios
a dinAmica autofégica do capital®.

De nossa parte, nos parece bastante natural situar a invasdo (ilegal ou nao) de
terras indigenas em nome das ‘riquezas nacionais’, no escopo do conceito de acumulagdo
por espoliagdo, ja que de um lado, teriamos madeireiros, mineradores, garimpeiros etc.,
interessados estritamente no valor monetario das riquezas ali encontradas, e de outro, os

povos nativos ou tribais, que se autointitulam originarios como forma de indicar uma

62 Sobre essa questdo, Polanyi nos diz que, “por mais paradoxal que parega, ndo eram apenas 0OS Seres
humanos e os recursos naturais que tinham que ser protegidos contra os efeitos devastadores de um mercado
autorregulavel, mas também a prépria organizagao da produgao capitalista” (POLANYTI, 2002, p. 163).

63 A parte o fato de que o iluminismo cosmopolita dos sécs. XVIII e XIX ndo da conta da complexidade
das pautas cosmopoliticas trazidas pela antropologia do século XX.

71



ocupa¢ao multimilenaria destes territdrios, aos quais sua existéncia cosmopolitica estd
ligada de maneira crucial.

Afinal ¢ a ‘acumulagdo por espoliacdo’ quem torna possivel o processo
anteriormente referido por Viveiros de Castro, o qual visa transformar o Mundurukt em
indio, posteriormente em indio sem-terra, enquanto apenas mais um pobre da periferia
das grandes cidades, muitas vezes sobrevivendo apenas da venda de seus artesanatos nas
calgadas, dormindo debaixo de viadutos; até aquilo que seria a meta final desta dindmica
etnocida, que seria o indio assimilado®, ou seja, um individuo que vé a sua indianidade
pregressa como uma mancha a ser ‘lavada’ pela civilizagao®.

Se dissemos anteriormente que a invasdo de terras indigenas, mesmo quando
legalizada, ou seja, mesmo quando com o aval do Estado, ¢ também acumulacdao por
espoliagdo, ¢ porque concordamos com Harvey quando este afirma que o “Estado, com
seu monopolio da violéncia e suas defini¢des da legalidade, tem papel crucial no apoio e
na promogao desses processos”. E que “a transi¢do para o desenvolvimento capitalista
dependeu e continua a depender de maneira vital do agir do Estado” (HARVEY, 2005, p.
122).

Dois exemplos recentes e bastante dramaticos deste processo podem nos ajudar a
esclarecer o que estamos apontando, com relacdo a esta parceria entre Estado e Capital
na acumulacgdo por espoliagdo. O primeiro e mais evidente ¢ referente a construcio da
usina hidrelétrica de Belo Monte, onde grandes corporacdes do capital privado (grandes
empreiteiras, sobretudo), se associaram aos alegados ‘interesses estratégicos’ do Estado
brasileiro para passar por cima de toda legislagdo ambiental e a relativa ao Indigenato,
como consagrada na Constituicdo Federal de 1988, para construir um empreendimento
de proporgdes faradnicas, de impacto ambiental e social colossal na regido, e com
rendimento energético pifio como ¢ a referida usina, tdo bem documentada pela obra da
escritora e jornalista Eliane Brum®. O que acontece é que, a despeito dos anseios
democraticos do humanismo iluminista, o Estado moderno atual ¢ em grande medida

refém e camplice do Capital em sua dinamica etnocida e ecocida.

64 Assimilagdo esta que ja foi a politica oficial do Estado brasileiro com relagdo aos povos amerindios.

8 Reverberando o lema “matar o indio, salvar o homem”, cunhado pelo militar estadunidense Richard H.
Pratty no final do século XIX, como propdsito estabelecido para suas Escolas Industriais Indigenas [Indian
Industrial School] (1878).

% Belo Monte: a anatomia de um etnocidio (BRUM, Eliane, El Pais, 2014).

Disponivel em: https://brasil.elpais.com/brasil/2014/12/01/opinion/1417437633 930086.html
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O outro exemplo ¢ a tragédia de Mariana, quando a empresa privada — outrora
estatal, Vale do Rio Doce, em parceria com a anglo-australiana BHP Billiton (duas das
maiores empresas de mineragao do mundo); despejaram cerca de 62 milhdes de metros
cubicos de rejeitos de mineragdo no leito do Rio Doce, no que se configurou o maior
desastre ambiental da historia do pais, ¢ o maior do mundo envolvendo rejeitos de
minério. Nesta area, cujo peso da administragdo politica da supracitada Empresa ja se
estende por mais de 70 anos, vivem, entre tantos quilombolas e ribeirinhos, o povo
Krenak, outrora chamados de ‘botocudos’. Todas as populagdes ribeirinhas que viviam
das riquezas do rio ao longo de sua margem, estdo agora impedidas de utilizar das suas
aguas e dos seus peixes por um periodo minimo de 30 anos. Segundo os especialistas, os
impactos no oceano devem se estender por um século. A questdo que fica ¢ o quanto
houve de negligéncia, conivéncia, ou cumplicidade do Estado para a deflagracdo destas
calamidades®’.

Ainda segundo Harvey, esta captura do Estado pela dinamica do Capital se da
porque “o dinheiro ¢, afinal, uma forma de poder, e o Estado o deseja e ¢ disciplinado por
ele tanto quanto qualquer outro grupo ou pessoa” (HARVEY, 2011, p. 167). Ao tratar do
caso especifico das privatizagdes, como a que ocorreu com a supracitada empresa Vale
do Rio Doce na década de 90, Harvey cita o trabalho de A. Roy, Power Politics
(Cambridge, Massachusetts, 2001), para dizer que “a transferéncia de ativos publicos
produtivos do Estado para empresas privadas”, ativos estes entre os quais figuram os
‘recursos naturais’ como ‘““a terra, as florestas, a agua, o ar”, que foram confiados ao
Estado através das suas instituicdes democraticas, configura-se como “um processo de
despossessdo barbara numa escala sem paralelo na historia” (ROY, in HARVEY, 2015,
p. 133).

Por ultimo gostariamos de fazer referéncia ao protagonismo indigena neste campo
de tensdo cosmopolitica sobre o qual se efetua a luta por seus territorios. Luta esta que se

efetiva

por meio da fala — que, como foi pioneiramente apontado por Clastres (1978),
¢ o instrumento de emissdo de poder nas sociedades indigenas —, mas também
de agdes de ocupagdo de espagos geograficos e simbodlicos que as sociedades
indigenas vém buscando fazer entender, ao Estado e aos ndo indios de modo
geral, que ndo sdo apenas diferentes do ‘homem branco’, mas diversas entre si:
possuem linguas, modos de socialidade, conhecimentos cosmologicos,
regimes politicos e econdmicos distintos. E que essa diversidade ndo pode ser
ignorada, nem subtraida (CAPIBERIBE; BONILLA, 2015, p. 293).

67 Estes dois exemplos serdo melhor abordados no capitulo final desta tese, onde pretendemos apresenta-
los enquanto estudos de caso deste embate cosmopolitico.
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E um dos instrumentos nesta luta tem sido a autodemarcacao e auto patrulhamento
de seus territorios, como os realizados atualmente pelos Munduruku, nas regides do alto
e médio tapajos, na regido sudoeste do estado do Para. Sobre esta atividade, um indigena
afirmou recentemente que, “sozinhos conseguimos expulsar madeireiros que nem o
ICMBio, Ibama e Funai conseguiram™®®. Almeida langa luz sobre esta questio, ao apontar
os limites desta dindmica predadora e espoliadora do capital, ao comentar o surgimento

de estratégia de enfrentamento, afirmando que

Essa ontologia do valor, contudo, ndo ¢ onipotente. Redes aleatérias e
expansivas — redes reconditas que vdo da floresta a seus aliados urbanos,
filamentos que ligam ndo-humanos a humanos, mensagens orais e fluxos digitais
— estdo contestando a pretensdo moderna de uma ontologia ndo s6 dominante
como universal, e isso com o0s proprios recursos tecno-pragmaticos que
resultaram da expansio dessa ontologia. E isso aponta talvez para um regime de
latente anarquismo ontolégico, e onde niao cessam de surgir novos entes
materiais e imateriais, visiveis e invisiveis, humanos e ndo-humanos. O encontro
com essa proliferacdo de entes ¢ a tarefa em questdo (ALMEIDA, 2013, p. 25).

No capitulo seguinte tracaremos um breve panorama histérico acerca da
genealogia e operacionalizacao de conceitos teologicos/filoséficos (tais quais ‘selvagem’
e ‘barbaro’) utilizados pelas for¢as coloniais europeias como forma enquadrar e gerir o
fenomeno do surgimento histdrico da ‘diferenca’ amerindia. E em seguida trataremos da
construgdo teoldgico/juridica dos direitos indigenas nestas terras baixas da América do
Sul historicamente demarcadas como Brasil, sobre a qual vivem atualmente mais de 240
povos indigenas, os quais somam, segundo o ultimo Censo do IBGE (2010), 896.917
pessoas. Dos quais, 324.834 vivem em cidades e 572.083 em éareas rurais, € que
correspondem a aproximadamente a 0,47% da populacdo total do pais, cujos territorios
demarcados, segundo o IGBGE, equivalem por sua vez a 13,8% do territorio nacional, ou

mais precisamente 1.173.776 km?2.

3. OS DIREITOS IN DIGENAS NO BRASIL: UMA
RECONSTITUICAO FILOSOFICA.

Neste capitulo pretende-se um levantamento historiografico do contato do
pensamento europeu com os povos amerindios, com énfase na genealogia dos conceitos

filos6ficos que vieram embasar os posicionamentos teoldgicos e as normas juridicas

68 Reportagem do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), de 2017, disponivel em:
https://cimi.org.br/2019/07/povo-munduruku-expulsa-madeireiros-territorio-durante-autodemarcacao/
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responsaveis por regulamentar, a0 menos em teoria, as praticas historicas referentes as
dinamicas de invasdo e conquista destas terras baixas da América do Sul. Pois
entendemos que sera nesta trilha que iremos encontrar os fundamentos da dialética entre
Direito indigenas e Estado nacional, a partir da qual se evidenciam as tensdes referentes
as reivindicagdes dos povos amerindios por seus direitos origindrios. Pois, se em todo
processo de conquista e colonizagdo a for¢a das armas ¢ imprescindivel, ela nunca ¢
suficiente. E fundamental, para quem realiza a opressdo, justifica-la racionalmente por
quaisquer que sejam os recursos retoricos: filoséficos, juridicos ou teoldgicos disponiveis
a época, de forma a outorgar-lhes o direito a invasao e conquista dos territorios e vidas de
outros povos, € a subjugacao de suas culturas aqueles que a dominam.

E necessario, portanto, demonstrar a inferioridade do Outro, seja com argumentos
ontologicos ou metafisicos, de forma a transformar a violéncia da conquista em ato
piedoso, bravura civilizatdria, missdo humanitaria. Serd destes fundamentos filosoficos-
historiograficos da invasao e conquista, contato ou mau-encontro® que iremos nos ocupar
nesse capitulo, cuja primeira parte serda um levantamento arqueologico breve acerca da
pertinéncia do conceito de povos originarios, reivindicado pelos povos nativos enquanto
referéncia a ocupagcdo multimilenar destes territorios, o qual tem o potencial de
transformar a questdo dos direitos indigenas, ndo em uma concessao a ser constantemente
posta em duvida pelas for¢cas economico-politicas nacionais, mas enquanto necessario e
impositivo reconhecimento de uma dimensao ou dinamica comunitaria que transcende o

Estado brasileiro enquanto institui¢io "°.

3.1 POVOS ORIGINARIOS

O estado da arte da ciéncia arqueoldgica acerca da ocupagao humana da superficie
do planeta situa o surgimento do género somo na Africa, entre 2 ¢ 3 milhdes de anos atras.
Ja a espécie homo sapiens, da qual os operadores de Wall Street e os nativos amerindios
fazem igualmente parte, teria surgido no territorio do atual continente africano, ha cerca
de 350 mil anos. Existem, de fato, algumas querelas em torno da questao se esta espécie
teria surgido em um tnica regido do territdrio africano e depois migrado para o resto do
planeta, ou se esta evolucdo bioldgica para o homo sapiens, com suas caracteristicas de

possuir um cérebro altamente desenvolvido, raciocinio abstrato, linguagem, introspecgao

8 P. CLASTRES, 1999, p. 111.
70 Interpretagdo esta que esta respaldada pelo artigo 231 da Constituigdo brasileira de 1988.
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e resolugdo de problemas complexos que até hoje compartilhamos com todos os humanos
do planeta, teria ocorrido simultaneamente em diversos regioes do territorio africano e
depois migrado para o restante da superficie do planeta’.

Deste rapido levantamento da questdo arqueoldgica acerca do surgimento da
espécie biologica a qual fazemos parte, podemos tirar a constatagdo de que a expressao
‘povos originarios’, ao se referir aos coletivos humanos amerindios, ndo corresponde a
povos autdctones, de forma que a presenga humana no continente americano, ¢ toda ela
fruto de uma migracdo multimilenaria.

Com relagdo aos vestigios ligados ao inicio desta migracdo, seus estudos
estiveram durante toda a segunda metade do século XX, sob a influéncia do paradigma

arqueolodgico conhecido como cultura Clovis (ou Clovis 1), segundo o qual

0s primeiros americanos eram compostos por grupos de cagadores de mamiferos
de grande porte originarios da Sibéria e caracterizados por uma ponta de projétil
acanelada (a ponta Clovis). Esses grupos se desenvolveram na América do Norte
entre 13.300 e 12.800 cal AP [calibrados Antes do Presente]” (HAYNES, 2002;
WATERS; STAFFORD JUNIOR, 2007).

No entanto, sempre existiram reinvindicagdes relativas a uma presenga humana
mais antiga do que a cultura Clovis no continente (BRYAN, 1986), mas, até o final do
século XX, essa visdo foi considerada minoritaria (LYNCH, 1990; HAYNES, 1969)7, de
forma que os trabalhos que contestavam esse paradigma foram recebidos com ceticismo.
Dentre estes constam as importantes contribuigdes da arquedloga Niede Guidon, e suas
pesquisas no Parque Nacional da Serra da Capivara, situado no Estado do Piaui, a partir
das quais defende que a presenca humana na regiao, e, portanto, no continente americano,
dataria de mais de quarenta mil anos atras’.

Atualmente, temos que

o modelo Clovis 1 ndo ¢ mais satisfatorio para explicar a variedade e a
antiguidade dos dados arqueologicos, antropologicos e genéticos disponiveis nas
Américas (BONNICHSEN et al., 2005; GRAF et al., 2013). Uma idade mais
antiga do que 13.000 anos para a chegada do homem no continente ¢ agora
amplamente aceita. Discussdes permanecem quanto, por exemplo, ao processo
de povoamento (BRAJE et al., 2017; POTTER et al., 2018), mas a maioria dos
trabalhos de sintese publicados recentemente coloca esse limite entre,
aproximadamente, 20.000 ¢ 15.000 anos antes do presente, baseando-se em
dados arqueoldgicos e genéticos, principalmente (WATERS; STAFFORD
JUNIOR, 2014; RAGHAVAN et al., 2015)"%.

"1 Did Our Species Evolve in Subdivided Populations across Africa, and Why Does It Matter?. Trends in
Ecology & Evolution. August 2018. Vol 33. N. 8. Disponivel em:
https://www.cell.com/action/showPdf?pii=S0169-5347%2818%2930117-4

2 Lourdeau, 2019. p. 370

3 Lourdeau, 2019. p. 373.

74 Idem, p. 370.
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Essa ultima colocagdo, para os efeitos e alcances da exposi¢do ora pretendida, é
mais do que o suficiente para assegurar a presenca humana nas terras baixas da América
do Sul, em, no minimo 15 mil anos antes da chegada das naus de Colombo na ilha
Ispaniola (atualmente Ilha de S3o Domingos), na regido hoje conhecida como América
Central, em 1492.

Ainda do ponto de vista arqueologico, no tocante a divisdo entre terras altas e
terras baixas, € o pré-conceito civilizacional que sup0s historicamente uma preeminéncia
dos povos das terras altas sobre os das terras baixas, sintetizado na ideia de que “no6s nao
tinhamos o que os incas tinham porque o incremento e adensamento populacional nas
terras baixas teriam esbarrado na pobreza de recursos naturais, o que inibia o
desenvolvimento deformas sociopoliticas complexas” (FAUSTO, 2000, p.18); ¢

interessante notar que os trabalhos mais recentes sugerem que

as terras baixas tiveram prioridade cronoldgica sobre as areas montanhosas no
desenvolvimento da ceramica e das ocupagdes sedentarias. Existe um consenso
em torno das evidéncias recentes que confirmam a hipdtese de que a influéncia
proveniente das terras baixas tropicais contribuiu para o desenvolvimento da
agricultura e da complexidade cultural nos Andes (BURGER, 1984, 1989;
SAUER, 1952; LATHRAP, 1970. 1971. 1974, 1977; TOVVLE. 1961;
LANNING. 1967; Stone, ed., 1984); in (ROOSEVELT, 1992, p. 53).

Ja a explicagdo para o fendmeno de que as sociedades complexas da Amazonia
terem surgido cerca de 10 mil anos depois das andinas viria do fato de que

as vastas extensdes da Amazdnia foram mais capazes de absorver a expansao
populacional que os circunscritos vales dos Andes. A emergéncia de culturas
complexas na Amazonia parece ter ocorrido apenas quando a intensificagdo do
crescimento populacional ao longo das varzeas dos rios provocou uma
competigdo pelas ricas areas agriculturaveis e de pesca (CARNEIRO, 1970;
LATHRAP, 1970, 1974) (ROOSEVELT, 1992, p. 55)7.

No tocante a essa habitacdo ancestral das florestas ¢ interessante, citar a teoria de

Lathrap, a qual defende

a ideia de que a Amazodnia central fora um grande poélo de desenvolvimento
cultural: centro de domestica¢do de plantas e do sistema produtivo baseado na
mandioca amarga, local do desenvolvimento da primeira industria cerdmica e de
estilos artisticos sofisticados. De sua varzea, tdo rica quanto disputada por uma
populacdo sempre crescente, teriam partido levas migratorias que iriam povoar
a América do Sul. O modelo de Lathrap baseava-se na ideia de que a combinagao
entre um ambiente rico ¢ a0 mesmo tempo restrito funcionaria como uma espécie
de coragdo, bombeando populagdo e cultura para outras areas do continente. O
crescimento demografico, possibilitado pela abundéncia de recursos, provocaria

75 “Assim, a sequéncia pré-historica que esta emergindo para a Amazonia ndo sustenta a visdo de uma
ocupagao pré-historica prejudicada por um meio ambiente pobre em recursos. Ao invés de sequéncias
culturais curtas e derivadas, e de ocupacgdes ligeiras, temos agora evidéncias de uma sequéncia longa e
complexa, de ocupagdes substanciais de prolongada duragao, de sociedades complexas de larga escala e de
consideraveis inovagdes e influéncias partindo da Amazoénia para outras areas” (ROOSEVELT, 1992, p.
55).
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competicdo e guerra; parte da populacdo seria obrigada a migrar, levando

consigo as realizacdes culturais da Amazdnia central para regides distantes
(FAUSTO, 2000, p. 22).

Uma ultima questdo que este levantamento arqueologico pretende iluminar € o
fato de que os povos indigenas como viemos a conhecer sdo, na verdade, o que sobrou da
pilhagem e destruicdo, ruinas enfim das sociedades complexas presentes nas florestas, de
forma que,

parece agora provavel que os indios da Amazonia atual representem
remanescentes geograficamente marginais dos povos que sobreviveram a
dizimag¢do ocorrida nas varzeas durante a conquista curopeia. As novas
evidéncias arqueoldgicas provenientes das varzeas sugerem terem ai existido,
por mais de mil anos, sociedades complexas populosas vivendo em
assentamentos de escala urbana, com elaborados sistemas de agricultura
intensiva e de producdo de artesanato e com rituais e ideologias hoje ausentes
entre os indios da Amazonia. De fato, os indios da atualidade (Hames e Vickers,
orgs., 1983) parecem mais proximos, em termos da adaptagdo ecoldgico-
cultural, dos mais antigos horticultores e cultivadores de raizes, de cerca de 2800
a.C, do que dos povos pré-historicos tardios (ROOSEVELT, 1992, p. 57)°.

Ainda acerca dos modelos politicos que habitaram as floretas milénios antes da
chegada dos europeus, existe ainda a teoria arqueologica que defende a existéncia de
grandes cacicados Marajoaras:

em torno de 1000 d.C., cujos dominios se estenderiam por dezenas de milhares
de km2, abrigando populagdes de varios milhares de pessoas, unificadas muitas
vezes sob o comando de um chefe supremo. Essas sociedades seriam belicosas
e expansionistas, com uma organizagdo social hierarquica mantida por tributos
e por uma economia intensiva, capaz de produzir e estocar alimentos em larga
escala (FAUSTO, 2000, p. 23).

E preciso, no entanto, perguntar o que este levantamento pode nos acrescentar,
além do fato de que autdctones e origindrios sdo palavras de significados diferentes?
Explicamos que nesta reconstitui¢@o historica da ocupacdo humana das terras baixas da
América do Sul, o que estamos investigando ¢ a pertinéncia da tese juridica que
fundamenta o conceito de ‘povos origindrios’ enquanto uma das pautas centrais nas
estratégias forenses atuais de reivindicagcdo de direitos destes povos por autonomia e

posse exclusiva dos seus territorios.

76«0 atual modo de vida dos indios parece ter sido fortemente influenciado por diversas mudangas
importantes que ocorreram no decorrer da conquista da Amazonia pelos europeus. Em primeiro lugar,
houve uma dramatica queda da densidade populacional, a qual essencialmente eliminou a necessidade ou
a possibilidade da exploragdo intensiva do solo. Em segundo lugar, os conquistadores se apoderaram das
areas de melhores recursos da Amazonia, afastando a maior parte dos indios para as areas interfluviais
pobres em recursos. Em terceiro lugar, os conquistadores desarticularam os complexos politico e militar
dos nativos, substituindo-os pelos seus, com os quais foram capazes de organizar a explora¢ao dos recursos
em bases nacionais. Portanto, a adaptagdo etnografica deve ser considerada, em parte, como uma adaptacao
as consequéncias da conquista, e ndo apenas as caracteristicas do ambiente amazoénico”. (ROOSEVELT,
1992, p. 57).
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Neste sentido, a ciéncia arqueoldgica nos indica, portanto, que a ocupagao humana
desta regido do planeta conhecida como terras baixas da América do Sul é bem anterior
ao advento geologico do Holoceno (“povoamentos pleistocénico””’) o qual € por sua vez
amplamente aceito como data inaugural do mundo como o conhecemos, marcando
historicamente o inicio da migracdo humana pela superficie do planeta como espécie
dominante, vinculada por sua vez ao final da ltima glaciacao.

Assentamos assim que o estatuto de ‘povos originarios’ se impde como relevante
e pertinente, ja que a presenga humana no continente americano antecede todos os marcos
historiograficos que vieram a constituir a identidade civilizatoria do Ocidente; quer se
remonte a passagem do paleolitico para o neolitico, quer se refira ao dominio técnico do
fogo, da agricultura ou da escrita, ou ainda, ao surgimento da Filosofia e da Democracia
nas polis da Grécia Antiga. E que, portanto, se impde sobre os marcos regulatorios da
jurisprudéncia do Estado, como veremos adiante.

Ao tratar destes marcos civilizatorios seria interessante fazer referéncia as
cosmogonias relativas a Omama ¢ Yoasi’”® (demiurgos Yanomami), ou Nhandera
(divindade maior do pantedo Guarani). Mas a pergunta que fica, e que vai muito além do
escopo desta investigagdo ¢: quando come¢a um mundo? Podemos afirmar, no entanto,
que ha pouco mais de quinhentos anos teve inicio um evento cujo impacto, de propor¢des
cosmologicas para toda a humanidade do planeta”, pode muito bem ser descrito como o
inicio do ‘fim do mundo’ para os povos nativos das mais diversas partes do planeta. E
que também, por sua vez, marca o inicio daquilo que estamos chamando aqui de
cosmopolitica amerindia, em referéncia a esta praxis dialética de r-existéncia dos povos
as dinamicas espoliadores, genocidas e opressoras da colonizagao e do capital.

Afinal, como esclarece o pensador peruano Anibal Quijano, tratou-se aqui:

primeiro, da desintegragao dos padrdes de poder e de civilizagdo de algumas das
mais avangadas experiéncias histéricas da espécie. Segundo, do exterminio
fisico, em pouco mais de trés décadas, as primeiras do século XVI, de mais da
metade da populacdo dessas sociedades, cujo total imediatamente anterior ¢
estimado em mais de 100 milhdes de pessoas. Terceiro, da eliminacdo deliberada
de muitos dos mais importantes produtores, ndo so6 portadores, daquelas
experiéncias, seus dirigentes, seus intelectuais, seus engenheiros, seus cientistas,

7 LORDEAU, 2019, p. 370.

78 “No comego, Omama e seu irmdo Yoasi vieram a existéncia sozinhos. Ndo tiveram pai nem mie”.
KOPENAWA, 2015, p. 81.

7 “O cronista espanhol Francisco Lopez de Gomara [..] em 1552, descreveu a descoberta pelos
navegadores ibéricos das rotas oceanicas para as indias do ocidente e do oriente como sendo o maior dos
acontecimentos desde a criagdo do mundo, & parte a encarnacdo e morte daquele que o criou” (in
VESPUCIO, 1994, p. 7). E Adam Smith, por sua vez, teria afirmado que: “o descobrimento da América e
o de uma passagem para as indias Orientais pelo cabo da Boa Esperanca sdo os dois maiores e mais
importantes eventos registrados na histéria da humanidade (in VESPUCIO, 1994, p. 7).
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seus artistas. Quarto, da continuada repressdo material e subjetiva dos
sobreviventes, durante as seguintes centurias, até submeté-los a condi¢do de
camponeses iletrados, explorados e culturalmente colonizados e dependentes.
Isto ¢, até o desaparecimento de todo padrao livre e autonomo de objetivacao de
ideias, de imagens, de simbolos” (QUIJANO, 2009, p. 28).

Adiante iniciaremos nossa genealogia dos marcos conceituais, filoséficos e
juridicos, que vieram subsidiar as dinamicas coloniais impostas sobre os povos nativos
nesta parte do territorio de Abya Yala que veio a se tornar o Estado brasileiro moderno.
Num primeiro momento, faremos um levantamento historico-filoséfico dos conceitos
pioneiramente elaborados para dar conta da diferenca amerindia, entre os escripulos de
consciéncia e as conveniéncias coloniais do Estado espanhol, centrando nossa analise nas
figuras de Francisco de Vitéria (1483-1546) e dos protagonistas da famosa “Controvérsia
de Valladolid”: Juan Ginés de Sepulveda (1489-1573) e Bartolomeu de Las Casas (1484-
1566); enquanto marcos teoricos e conceituais da tensdo dialética de que estamos

tratando.

3.2 FRANCISCO DE VITORIA E O ‘DIREITO DAS GENTES"’.

Na genealogia destes marcos regulatorios, teologicos e juridicos, que irdo
normatizar a relagdo dos invasores, fugidos e refugiados europeus, com o0s povos
amerindios, o te6logo neoescoléstico espanhol Francisco de Vitoria figura em destaque,
enquanto pensador pioneiro de um novo paradigma para as relagdes ‘interpovos’, para
além da circunscri¢do juridica do Sacro Império Romano-Germanico e da autoridade
Papal.

A antropdloga brasileira Manuela Carneiro da Cunha, cujos trabalhos estdo entre
os mais influentes e relevantes no que concerne a historiografia amerindia, tanto como
autora quanto como organizadora; em sua obra incontornavel sobre o tema, “Indios no
Brasil: historia, direitos e cidadania” (1987), se refere a Francisco de Vitéria como sendo
o “fundador do Direito Internacional”, e quem “com maior autoridade estabeleceu a
soberania original dos povos indigenas da América” (CARNEIRO DA CUNHA, 1987,
p. 55). A explanagdo da autora em seguida ira pingar os momentos altos onde a retorica
de Vitdria parece de fato atender aos anseios de reconhecimento e autonomia dos povos
amerindios, alegando que o referido Frei “contesta um a um os argumentos que negavam
aos indios dominio e jurisdicdo original sobre seus territorios”. E cita, da obra

Relecciones. Des Indis de Vitoria, o seguinte trecho: “a infidelidade (a heresia) ou
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qualquer outro pecado mortal ndo impede que os barbaros sejam verdadeiros donos e
senhores, tanto publica quanto privadamente, € ndo podem os cristaos tomar-lhes seus
bens por esse motivo” (VITORIA, in CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p. 55-56).

Interessante que a citagdo escolhida aponte mais para o direito aos bens, ou seja a
propriedade privada, e ndo os direitos relativos a dignidade da pessoa humana (uma pauta
ainda em gestagao naquele periodo), ao alegar que os cristdos nao poderiam tomar-lhes
seus bens por estes motivos. Mas havera outros, como veremos logo adiante, que
permitirdo esse tipo de intervengio espoliadora. E preciso reconhecer, no entanto, que a
retérica de Vitoria ¢ de fato brilhante e muito sedutora em alguns momentos, como
quando desconstréi o argumento relativo ao que se chamava a época de ‘direito de
descoberta’, o qual retruca, ao alegar que: “por si mesmo (o direito de descoberta) nao
justifica a posse (espanhola) desses barbaros mais do que se eles nos houvessem
descoberto a nés” (VITC)RIA, in CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p. 56).

O antecedente escolastico da argumentacdo de Vitéria se encontra na Suma
Teologica de Tomas de Aquino, quando este realiza pela primeira vez uma distingdo entre
direito divino e humano, na sua Secunda Secundae (10,10): “devemos notar que o
dominio e o governo foram introduzidos por direito humano, ao passo que a distingdo
entre fiéis e infiéis € de direito divino. Ora, o direito divino, fundado na graca, ndo elimina
o direito humano, fundado na natureza racional”*. Vitoria se refere a esta passagem para
afirmar que a vinda de Cristo (a graca) nao havia anulado os bens e a soberania dos povos
gentilicos.

A combinacdo destas teorias, somadas as muitas queixas de maus-tratos e
vilipéndios cometidos pelos cristdos espanhois nas “terras do novo mundo” levaram o

Papa Paulo III a redigir, em 1537, a Bula Veritas Ipsa, na qual se afirmou que

os indios e todos as demais nagdes que daqui por diante forem descobertas pelos
cristdos, por mais que carecam do beneficio da fé, ndo estdo nem podem ser
privados de sua liberdade e do dominio dos seus bens; ao contrario, podem livre
e licitamente usar, desfrutar e gozar desta liberdade e dominio (PAPA PAULO
111, apud CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p. 57).

E fato que este documento oficial do Papa, enquanto suma autoridade espiritual
do entdo Sacro Império Romano Germanico, representou uma grande vitdria em relacdo

a defesa da dignidade humana dos povos indigenas. No entanto, por detrds dessa versao

% TOMAS DE AQUINO. Suma Teolégica. Secunda Secundae. Questdo 10: Da Infidelidade em comum.
Art. 10. Se os infiéis podem ter governo ou dominio sobre os fiéis.
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triunfal dos éxitos da argumentacdo de Vitoria, existem estratégias retoricas complicadas
as quais precisamos langar luz.

A grande novidade teorica trazida por este Frei, como forma de dar conta da
decadéncia iminente do Império e da grande novidade cosmologica trazida pela
‘descoberta’ do Novo Mundo’, serd o lus Gentius (Direito das Gentes), que ird servir
como gérmen do Direito Internacional moderno. Sua obra assim ira partir do Direito

Natural, para propor sobre ele seu novo paradigma:

El Derecho Natural, en la concepcion de Vitoria, reconocia que la comunidad
internacional resultaria de la sociabilidad inherente a la naturaleza humana,
que se extenderia a todo el género humano al que llamo de orbis — conjunto de
estados, pueblos y naciones. Su vinculo era el ius gentium. El Derecho de Gentes
estaria concebido por Vitoria en un doble sentido: como Derecho universal del
género humano, por un lado, en la tradicion romana; por otro, como derecho
de los pueblos, de las naciones, en sus relaciones reciprocas (ius inter gentes).
Claro esta que, para él, a pesar de que el Derecho de Gentes formase parte del
Derecho Natural, la voluntad humana, expresada o tacita, daria origen, por otro
lado, a un Derecho de las Gentes Positivo, dado que el orbis tendria el poder de

decretar ‘leyes justas y a todos convenientes (CANTARELLI, 2005, p.30).

No entanto, como nos alerta Silva Junior (2018), é crucial para um estudo acerca
dos fundamentos filosoficos dos direitos indigenas, ir além da celebragao deste canone
do Direito Internacional moderno, e “expor as estratégias de subjugagao simbolica, e
posteriormente real, traduzida em colonialismo, pela doutrina do nascente direito
internacional, sobretudo no pensamento de Francisco de Vitéria” (SILVA JUNIOR,
2018, p. 153).

Dado o grau de radicalidade da novidade trazida pelas navegagdes ultramarinas
espanholas e portuguesas, cujas descobertas suscitavam questdes que ameagavam todo o
edificio tedrico-cosmologico sob o qual repousava a Europa, comprometendo em
conjunto a coeréncia dos fundamentos da geografia e da teologia, chega-se a constatacdo
de que “ndo havia esquemas interpretativos disponiveis, muito menos vocabulario
adequado, capazes de apreender aquela nova realidade” (SILVA JUNIOR, 2018, p. 154).

Neste vacuo de categorias capazes de dar conta da novidade humana trazida pelos
povos amerindios ao pensamento europeu, foram mobilizados os milenarmente
conhecidos e repisados conceitos de ‘barbaros’ e ‘selvagem’. Serd com eles, portanto, que
a retorica de Vitoria ird operar. Segundo Silva Janior, do conceito ocidental de barbaro,

teriamos a seguinte genealogia:

se no universo grego, a caracteristica mais destacada do ‘barbaro’ era a
inabilidade em articular-se, como consagrado no sentido dado por Aristoteles,
no ambito romano, que herda a cultura helénica e inclusive a palavra, prepondera
a imagem do ‘barbaro’ cujos atributos sdo a crueldade, a ferocidade e a
bestialidade — furor barbaricus” (SILVA JUNIOR, 2018, p. 156).
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Este autor ainda elucida que durante o Império romano, este conceito funcionava
como uma eficaz ferramenta politica capaz de manter o expansionismo, ¢
consequentemente todo o sistema dele dependente, “por meio de um perverso
estratagema: a desumanizacao do outro [que por sua vez], legitimava o seu exterminio”
(SILVA JUNIOR, 2018, p. 157). Sendo aplicado, segundo as conveniéncias do Império,
ora aos godos, visigodos, celtas, francos, sarracenos, etc.

Posteriormente sera a cristandade quem ird assumir o protagonismo no tocante a
semantica do conceito de ‘barbaro’, a qual, diferentemente da grega, permite e até incita
a conversdo do barbaro em cidaddo, através do batismo ou pela forga das armas®'. Foi,
portanto, a partir destas lentes tedricas gestadas historicamente através destas cargas
semanticas, que foi possivel a europeus como Francisco de Vitoria, ‘ver’ os amerindios.
Partia-se em geral, nos circulos académicos, do postulado de que ““a inferioridade do indio
perante o cristdo era, em termos culturais, praticamente indiscutivel”, levando
rapidamente a assimilagdo dos indigenas pela teoria da ‘servidao natural’ de Aristoteles,
cuja formulagdo original deveu-se ao John Major, mas cuja estrutura ja havia sido
reconhecida por Aquino, quando este afirmou que: “como diz o Filoésofo [Aristoteles], o
escravo ¢ o instrumento do Senhor, no atinente a vida humana, assim como o ajudante do
artifice ¢ o instrumento deste no concernente a obra de arte” (AQUINO, Suma,
Secunda,Secundae, 10,10. p. 1802).

Tem-se portanto que a aplicagdo da teoria aristotélica da servidao natural aos
povos indigenas remonta, depois de Aquino, ao fildésofo escocés radicado na Franga John
Major®? (1467-1550), cujo pensamento foi bastante influente em seu periodo, impactando
nas elaboracdes teoricas de Calvino, Loyola, e sobretudo, no que diz respeito ao escopo
de nossa analise, na estrutura¢ao do tomismo da Escola de Salamanca, da qual Francisco
de Vitoria ¢ um dos maiores expoentes (tendo sido aluno direto de Major durante sua
estada formativa na Franga). Em Aristételes, a teoria da ‘serviddo natural’ encontra-se
presente na sua Politica, formulada da seguinte maneira: “todos os seres, desde o primeiro
instante do nascimento, sdo, por assim dizer, marcados pela natureza, uns para comandar,

outros para obedecer” (ARISTOTELES, 2002, p.12). Argumentagio esta que por sua vez

81 “Outro é o caso, porém, dos infiéis, que outrora tiveram fé e ainda a confessam, como os heréticos e
todos os apdstatas. E esses devem ser for¢ados, mesmo com violéncia fisica, a cumprir o que prometeram
€ a conservar o que uma vez receberam”. Aquino, Tomas, Suma Teoldgica. Secunda Secundae, 10, 8.

8 In Primum et Secundum Setentiarum.
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remonta explicitamente a Hesiodo, quando afirma que “os gregos tinham de direito, poder
sobre os barbaros, como se, na natureza, barbaros e escravos se confundissem”
(ARISTOTELES, 2002, p. 3). Passagem esta citada por Aristoteles como etapa de
constru¢dao do seu argumento. Conclui-se dai que, para Aristoteles, os barbaros seriam
‘em poténcia’ aquilo que os escravos sdo ‘em ato’.

A retérica de Vitoria, no entanto, sofistica de uma maneira bastante arguta este
embasamento aristotélico, na sua grande obra sobre o assunto “Relecciones. Des Indis”
(2006), a qual, na primeira parte j& busca reconhecer a racionalidade, e com ela, a
humanidade dos povos amerindios, retirando-os deste estado de servidao natural, a partir
da seguinte argumentagdo, “na realidade ndo sao dementes, mas a seu modo tem uso da
razdo” (VITORIA, 2006, p. 56). Atribuicio esta que sera fundamental para a planifica¢io
pretendida por sua teoria do Direito das Gentes, a partir da qual ird propor uma regulagao
teologico-juridica sobre os povos indigenas, ndo mais fundamentada na inferioridade
natural destes povos, mas sim, a partir dai, em uma inferioridade cultural, referente ao
mau uso da razdo, através da qual podemos reconhecer os marcos teéricos daquilo que
serd chamado de “uma inclusao hierarquizada” (COSTA, 2002, 103; in SILVA JUNIOR,
2018, p. 166).

Vitoria ird alegar, assim, que mesmo que os amerindios “ndo sejam totalmente
desprovidos de juizo, se diferenciam muito pouco dos dementes, de maneira que parece
que nao sao aptos a constituir e administrar uma republica legitima, nem mesmo dentro
dos limites humanos e civis” (VITORIA, 2006, p. 107). Ndo se pode deixar de pontuar
aqui que essa transmutacdo da inferioridade natural para a cultural servira como
argumento perfeito para justificar a catequizacdo compulsoria dos amerindios,
particularmente influente entre os jesuitas, cujo fundador, Inacio de Loyola, foi também,
como dissemos anteriormente, fortemente influenciado por John Major.

Ainda segundo Silva Junior, Vitoria, ao abracgar a tradicdo Tomista, “embora
rechace os argumentos da escravidao natural, ndo se desvincula de Aristoteles. O que faz,
na verdade, ¢ converter a escraviddo em outra categoria de escravidao abordada na
Politica de Aristoteles, a escraviddo civil” (SILVA JUNIOR, 2018, p. 168). Leitura esta
que se fard presente, entre outros momentos, na assaz utilizada regulamentagao da guerra
justa, cuja formulagdo se encontra na terceira sessao da referida obra de Vitoria
(Relecciones. Des Indis. Sessao 3). La leremos que entre as prerrogativas necessarias para
se efetuar uma ‘guerra justa’ contra os povos gentios, a qual prevé como legal a

escraviza¢do ou exterminio destes individuos, estdo: a negacdo do direito ao ‘livre
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transito’ (ius peregrinndi) (VITORIA, 2006, p. 93-95); negagdo ao ‘direito de fazer
comércio’ (liberum comercium) (p. 96); inibicdo ao direito de apropriar-se do que nao
tem dono (res nublius) (p. 97); interdi¢ao ao direito de propagar a religido crista (p. 101-
103) e a reivindicagdo ao direito de defender os homens dos sacrificios humanos (p. 105-
106).

Como se pode perceber, todos estes direitos — supostamente deduziveis pela razao,
estdo solidamente fundamentados na tradi¢do ocidental cristd. E € importante explicitar
que estes serdo os pilares da arquitetura teorica do ‘direito das gentes’, baseados ‘somente
no uso da razdo’, como propostos por Vitdria. Destes postulados deduziré o Frei que, “os
indios, ao proibir aos espanhois o exercicio do Direito das Gentes, fazem-lhes injuria;
logo estes podem licitamente vinga-la” (VITORIA, 2006, p. 98).

E necessario reconhecer, portanto, que, se de um lado, Vitéria rompe com a
tradi¢do tedrica do direito medieval e inaugura uma nova concepg¢ao do direito moderno,
a qual, ainda que fundamentado na lei divina, “provém e ¢ acessivel a todos por meio da
razao”; esse direito nasce “‘com carater eurocéntrico, pretensdo universalista e espirito
colonizador de subjugacédo do outro” (SILVA JUNIOR, 2018, p. 173). Nio sera fortuito,
prossegue Silva Junior, que “a relectio de Vitoria seja referida como um dos primeiros e
mais consistentemente influente documento na questdo sobre a legitimidade do
imperialismo europeu” (SILVA JUNIOR, 2018, p. 172). E preciso, portanto, em nome

dos interesses amerindios, superar este canone.

3.3 A CONTROVERSIA DE VALLADOLID.

Além dos trabalhos de Francisco de Vitoria, outro evento marcante na analise
historica dos fundamentos filoséficos que embasaram as diretrizes teoldgico-juridicas nos
primeiros séculos de contato dos povos europeus (nesse momento sobretudo espanhois e
portugueses) com os povos amerindios, foi aquele conhecido como Controvérsia, junta
ou debate de Valladolid. Ocorrido entre os anos de 1550 e 1551, ou seja, posteriormente
a publicacdo das Bulas Veritas Ipsa e Sublimis Deus (ambas de 1537), as quais garantiram
a humanidade dos nativos das terras do Novo Mundo e proibiram sua escravizagao, pelo
menos em teoria. A referida Controvérsia tinha como intuito avaliar a legitimidade ou
ndo da ‘guerra justa’ contra aqueles povos gentios, os amerindios, cuja defesa e
condenacao pelos altos escaldes do clero, teriam obrigado Carlos V e a Igreja Catodlica a

tomar um posicionamento definitivo e unitério frente a questao.
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Antes de entrar de fato no conteido do Debate, dois pontos precisam ser
levantados. O primeiro € o fato de tratar-se, nesse momento, de um periodo na historia
das ideias melhor descrito como ‘primeira modernidade’: conceituacao proposta pelo
filésofo argentino radicado no México, Enrique Dussel, a partir da qual alega que a
densidade filos6fica do assombro advindo das descobertas ainda ndo havia sido suprimida
pela narrativa posterior, e até hoje hegemodnica, que viria a naturalizar a superioridade
cultural europeia sobre os povos indigenas.

A referida explanagdo do filésofo encontra-se presente em seu livro “1492, El
encubrimiento del Outro: Hacia el origen del mito de la modernidad”, na qual define o

que chamou de primeira modernidade da seguinte maneira:

La Modernidad se originé en las ciudades europeas medievales, libres, centros
de enorme creatividad. Pero "nacio" cuando Europa pudo confrontarse con "el
Otro" y controlarlo, vencerlo, violentarlo, cuando pudo definirse como un "ego"
descubridor, conquistador, colonizador de la Alteridad constitutiva de la misma
Modernidad. De todas maneras, ese Otro no fue "des-cubierto” como Otro, sino
que fue "en-cubierto” como "lo Mismo" que Europa ya era desde siempre. De
manera que 1492 sera el momento del "nacimiento” de la Modernidad como
concepto, el momento concreto del "origen" de un "mito" de violencia sacrificial
muy particular y, al mismo tiempo, un proceso de "en-cubrimiento" de lo no-
europeo. (DUSSEL, 1994, p. 8)

Este ‘encobrimento’ de que trata o filésofo fica bem claro quando relembramos a
mobilizacao tedrica dos conceitos de barbaro e selvagem pela retorica filosofica europeia,
como forma de dar conta da novidade cosmologica amerindia, a partir de seu
enquadramento em categorias ja bem conhecidas dos europeus. Em outro momento,
Dussel ainda comprometido em ressaltar a relevancia das explanagdes filoséficas do
humanismo renascentista espanhol, como constitutivo desta ‘primeira modernidade’,

assim situa historicamente a questao:

A Espanha, como primeira nagdo “moderna” (com um Estado que unifica a
peninsula, com a Inquisi¢do que cria de cima para baixo o consenso nacional,
com um poder militar nacional ao conquistar Granada, com a edicdo da
Gramdtica castelhana de Nebrija em 1492, com a Igreja dominada pelo Estado
gracas ao Cardeal Cisneros, etc.) abre a primeira etapa “Moderna”: o
mercantilismo mundial. As minas de prata de Potosi e Zacatecas (descobertas
em 1545-1546) permitem o acimulo de riqueza monetaria suficiente para vencer
os turcos em Lepanto vinte e cinco anos depois de tal descoberta (1571). O
Atlantico suplanta o Mediterraneo. Para nds, a “centralidade” da Europa Latina
na Historia Mundial é o determinante fundamental da Modernidade. Os demais
determinantes vao correndo em torno dele (a subjetividade constituinte, a
propriedade privada, a liberdade contratual, etc.) sdo o resultado de um século e
meio de “Modernidade”: sao efeito, e ndo ponto de partida. A Holanda (que se
emancipa da Espanha em 1610), a Inglaterra e a Franga continuardo pelo
caminho j4 aberto (DUSSEL, 2005, p. 60)%.

$3 DUSSEL, 2005, p. 60.
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A contextualizagdo historica acima, referente aos principios do humanismo
renascentista que fundamentou este primeiro ciclo da modernidade, inaugurado pela
invasdo do continente americano, ira se traduzir na necessidade de fundamentar teoldgica
e filos6ficamente os procedimemtos a serem adotados na conquista. Nesse sentido, como
salienta Gutiérrez, “deve ser ressaltado que, na Espanha, houve debate, e os
conquistadores, quando questionados, tiveram que explicar suas acgdes ante as
autoridades” (GUTIERREZ, 2014, p. 224). O que ndo irad ocorrer posteriormente, nas
colonizagdes empreendidas pela Inglaterra e Alemanha, por exemplo, onde a teoria da
superioridade cultural ja estara sedimentada pelo pragmatismo economico tipico da
segunda modernidade.

O segundo ponto antes de entrarmos no contetdo da ‘Querela’, diz respeito ao
contexto do debate, em que a teologia protagonizava os argumentos normativos referentes
aos posicionamentos do Estado espafiol. A explicagdo vem do fato de que, “nessa época,
os ‘argumentos da teologia’ se confundiam com as razdes de Estado. Assim, qualquer
argumento econdmico, juridico ou filoséfico, para ser valido, primeiro tinha que ser
validado pelos tedlogos” (GUTIERREZ, 2014, p. 223). Questdo geralmente condensada
pela maxima latina philosophia ancilla theologiae®?.

A Controvérisa em si, por sua vez, girava em torno da consagracao ou refutagao
de um par de silogismos muito influente naquele periodo, cuja fundamentagao conceitual,
como vimos no topico anterior, provinha de uma leitura da Politica de Aristoteles,
aplicada aos povos nativos do Novo Mundo (John Major, Francisco de Vitoria, séc.s XVI
e XVII). Os silogismos eram os seguintes: 1) os barbaros sdo naturalmente escravos; os
indios sdo barbaros; logo, os indios sdo naturalmente escravos; ¢ 2) E licito fazer guerra
contra os naturalmente escravos para subjuga-los; os indios sao naturalmente escravos;
logo, ¢ licito fazer a guerra contra os indios para subjuga-los.

A questao central entdo posta em cena pelo debate dizia respeito a pertinéncia ou
nao da aplicacdo da categoria de barbaro aos povos amerindios, particula central de
coesdo entre os supracitados silogismos, e sua relacdo intrinseca com a categoria de
escravos, cujo significado remontaria ao grego physei doulos, traduzido para o latim como
servos a natura, € que em portugués sera ‘escravos por natureza’. Nessa tradi¢do de

exegese do texto da Politica de Aristoteles aplicada aos povos indigenas, o Dr. Juan Ginés

8 A filosofia ¢ serva da teologia.
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de Sepulveda, era reconhecido como um de seus maiores expoentes, digno representante
do humanismo filos6fico da Espanha, e reputado como quem ““fez a melhor adaptacao das
ideias de Aristoteles aos indios” (GUTIERREZ, 2014, p. 224). Por tal reconhecimento
constou como protagonista dos argumentos a favor da ‘guerra justa’ no debate que
compos a Controvérsia de que nos ocupamos, a qual “foi a principal controversia espafiola
sobre a legitimidade das conquistas promovidas pela Corda” (GUTIERREZ, 2014, p.
224).

O texto que ird subsidiar a argumentacao de Sepulveda serd o Democrates Alter,
editado com o titulo de ‘Des justis belli causis apud indios’. No lado oposto deste duelo
teorico estava o Frei Bartolomeu de Las Casas, considerado entdo como um radical
defensor dos indios, cuja obra anterior “De unico vocaciones modo”® teria influenciado
a escrita da bula papal de 1537 (Ipsa Veritas), e cujas palavras sobre o assunto gozavam
de especial forga retorica por ter ele vivido por anos no Novo Mundo®®.

Somada a toda trajetoria clerical em defesa dos indigenas, a obra que
provavelmente mais diretamente motivou sua convocagdo como querelante na
Controvérsia foi a “Brevissima relacio da destruicdo da Indias”, escrita em 1542, mas s6
publicada oficialmente em 1552. Tal obra constituia, para os escripulos da cristandade
espanhola, “um relato constrangedor. Um testemunho aterrador sobre a conquista. Uma
antologia de horrores, na qual ¢ descrito um mundo de pesadelos: atrozes estatisticas
sobre o nimero de indios mortos e a crueldade dos conquistadores” (GUTIERREZ, 2014,
p. 227). Relato este capaz de equiparar as conquistas espanholas aquela dos mouros, de
cuja superioridade cultural e humanistica a cristandade fazia questdo de se gabar. Nesta
referida obra de Las Casas, a “Espanha era acusada de ndo ter respeitado os mais
elementares principios do direito das gentes e, 0 que era pior para a consciéncia da nagao
ibérica, que as suas conquistas nao eram melhores que as feitas pelos turcos e
muculmanos” (GUTIERREZ, 2014, p. 228).

A argumentacdo de Sepulveda, ao defender a pertinéncia da aplicagdo da ‘guerra
justa’ sobre os povos indigenas do Novo Mundo, cita primeiramente quatro condi¢des

para que ela seja justa e piedosa: 1) justa causa para ser empreendida; 2) legitima

85 No qual, em parte, o autor se apoia em Aquino, Secunda Secundae (10,8), que trata da questdo ‘se os
infiéis devem, de algum modo, ser compelidos a aceitar a fé’: “Ha certos infi¢is, como os gentios e 0s
judeus, que nunca receberam a fé, e esses, de nenhum modo devem ser compelidos a crer, pois crer depende
da vontade” (AQUINO, Suma Teolodgica, Secunda Secundae, 10,8).

% Inicialmente como um herdeiro de posses coloniais, terras e amerindios; até sua conversdo a cristandade
apos ouvir o célebre Sermao do Advento proferido pelo frei Anténio de Montesinos. Foi posteriormente
ordenado Bispo da Cidade Real de Chiapas.

88



autoridade para declara-la; 3) reta inten¢cdo de quem a empreende e, 4) reta maneira de
empreendé-la. A estas quatro condi¢des, meramente formais como se pode notar, sao
conjugadas as quatro causas. Das quais nos interessa particularmente a quarta, ja que as
anteriores se fiam em argumentos cujos exemplos sdo tirados do antigo testamento.

Esta quarta causa alegava que seria justo “subjugar pelas armas, sendo fosse
possivel de outra maneira, aqueles que por condi¢do natural deviam obedecer, mas se
negavam a fazé-lo” (GUTIERREZ, 2014, p. 226). Esta breve argumentagdo encontrava-
se subscrita pela citagdo do texto do cap. 5 da Politica de Aristoteles, em nota de rodapé.
Referéncia esta que deveria funcionar como argumento de autoridade e evidéncia da
substancialidade de sua retorica.

A réplica de Las Casas, por sua vez, tera como ponto central a refutacdo da
aplicabilidade do conceito de barbaro aos indigenas, partindo de uma andlise criteriosa
do conceito, a qual ird leva-lo a distinguir entre quatro tipos de barbaros: trés deles
partindo do proprio texto aristotélico e um do advento da cristandade. Nestas distingdes
efetuadas por Las Casas haveria entdo o sentido proposto no Livro 1 da Politica de
Aristoteles, referente a: a) sentido proprio e estrito do termo (homem cruel e capaz de
atrocidades); e os do Livro 3, nos quais constavam, b) os iletrados, cuja barbarie era
apenas relativa e, ¢) homens mais semelhantes as bestas, por serem incapazes de razao e
por isso eram escravos por natureza; e, relativo ao advento da cristandade, tem-se d) a
barbarie relacionada ao ndo recebimento da Graga, que seria conhecer a Cristo.

A partir destas distingdes, Las Casas ird defender a inaplicabilidade do conceito
de barbaro aos amerindios, alegando que: 1) eles ndo eram cruéis pois viviam entre si em
comunidade e em paz; 2) se eram iletrados, ndo eram barbaros pois constituiam vilas e
reinos nos quais viviam ordeiramente; 3) ndo eram mais semelhantes as bestas que aos
homens pois a ocorréncia deste tipo de barbarie era muito rara e, pela perfeicao da obra
divina, ndo poderia se estender a todos os habitantes do Novo Mundo; e por tltimo 4) se
eram gentios, ainda assim ndo se justificaria a guerra ja que “de Cristo, que ¢ verdade
eterna, temos o seguinte mandamento: amaras a teu proximo como a ti mesmo” [Mateus,
22:39] (LAS CASAS, 1975, p. 24)*”. Com fina ironia, o Frei ainda alega que “embora

Aristoteles fosse um grande fildésofo, ndo foi digno de chegar a Deus mediante suas

87 «“Mandemos a paseo en esto a Aristoteles, pues de Cristo, que es verdad eterna, tenemos el siguiente
mandato: ‘Amards a tu prdjimo como a ti mismo’ (San Mateo, 22); y de nuevo el Apodstol San Pablo dice
(Epistola a los Corintios, 13): ‘La caridad no busca lo que es suyo’, sino lo que es de Jesucristo” (LAS
CASAS, 1975, p. 21).
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elucubragdes, nem teve o conhecimento da verdadeira fé” (LAS CASAS, in
GUTIERREZ, 2014, p. 229)%.

Como salienta Gutiérrez, “com essa diferenciagdo entre os diversos tipos de
barbarie, Las Casas destruiu o silogismo dos conquistadores e, pelo menos teoricamente,
os indios ndo podiam mais ser considerados naturalmente escravos e, consequentemente,
as guerras contra eles eram injustas, ilegais e iniquas” (GUTIERREZ, 2014, p. 230). Nas
palavras finais deste documento produzido por Las Casas, que ficaram como grande
legado seu a pauta dos direitos humanos universais, da qual os amerindios constaram

como tema inaugural®, temos a seguinte declaragao:

Todas las naciones del mundo son hombres, y de cada uno dellos es una no mas
la definicion: todos tienen entendimiento y voluntad, todos tienen cinco sentidos
exteriores y sus cuatro interiores, y se mueven por los objetos dellos, todos se
huelgan con el bien y sienten placer con lo sabroso y alegre, y todos desechan y
aborrecen el mal y se alteran con lo desabrido y les hace daiio (LAS CASAS,
1975, p. 53).

3.4 A LEGISLACAO INDIGENA NO PERIODO DAS ORDENACOES, IMPERIO E
1* REPUBLICA.

Neste segundo momento, faremos um levantamento da jurisprudéncia relativa aos
povos indigenas presentes neste territorio concedido por Deus (e assinado pelo Papa) para
a Corda portuguesa dela se servir como melhor lhe convier. Sendo assim, temos que apos
o primeiro século de contatos dos europeus com os povos amerindios, cujas descri¢des
encontram-se presentes nos relatos de religiosos e aventureiros que aqui estiveram e
escreveram sobre o assunto, tais quais: Américo Vespucio, cuja atividade de mapeamento
da nome ao Continente, (e que através de sua famosa carta Mundus Novus, alcangou em
seu tempo imenso sucesso editorial na Europa); as anotagoes do frade francés refugiado
na Franca Antértica, Jean de Léry; ou o relato do aventureiro alemdo Hans Staden quase

devorado pelos Tupinambas, dentre tantos outros’. E ainda apds os grandes debates

88 “Distinto fue este género de caza del que ensefiaba Aristételes, el cual, aunque en verdad fue un gran
filosofo, no fue digno [...] de llegar mediante sus elucubraciones a Dios a través del conocimiento de la
verdadera fe”; e acrescenta “Estas tres clases de barbaros sobre las que hemos hecho la anterior exposicion
se deducen de la obra de Santo Tomas” (LAS CASAS, 1975, p. 22).

8 Como ja dizia o antropofago Oswald de Andrade, “sem nés [os amerindios] a Europa nio teria sequer a
sua pobre declaragdo dos direitos do homem” (ANDRADE, 1978, p. 14).

% FONTANA, Ricardo. O Brasil de Américo Vespticio. Ed. UnB. Brasilia. 1994.

°l STADEN, Hans. Duas Viagens ao Brasil. Ed. Itatiaia/Edusp. Sdo Paulo. 1974; Thevet, Fr. André.
Singularidades da Franca Antartica: a que outros chamam de América. Trad. Estevao Pinto. Ed. Companhia
Nacional. S3o Paulo. 1944; Fontana, Ricardo. O Brasil de Américo Vespucio. Ed. UnB. Brasilia. 1994.
Obra na qual consta a integra da famosa carta Mundus Novus; Léry, Jean de. Viagem a Terra do Brasil.
Trad. Sergio Milliet. Ed. Itatiaia. Belo Horizonte. 1980; Gandavo, Pero de Magalhaes. Histdria da provincia
Santa Cruz a que vulgarmente chamam Brasil. Ed. Sirio e Alvim. Lisb6a. 2004; Cardim, Ferndo. Tratados
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teologico-filosoficos dos quais tratamos anteriormente, cujas teses vieram pavimentar a
retorica colonial, comecaram a surgir, ainda no periodo conhecido como Unido Ibérica
(em que as Cordas portuguesa e espanhola estiveram unificadas), os primeiros atos
normativos de regulamentagdo da relagcio com os povos amerindios, os quais ja
expunham a intima relacdo da sobrevivéncia livre e autdbnoma destes povos com a posse
de seus territorios.

Sobre o assunto, Perrone-Moisés nos diz que “os gentios cuja conversao
justificava a propria presenca europeia na América eram a mao-de-obra sem a qual ndo
se podia cultivar a terra, defendé-la de ataques de inimigos tanto europeus quanto
indigenas, enfim, sem a qual o projeto colonial era invidvel" (PERRONE-MOISES, 1998,
p. 116). A autora ainda elucida que “ndo existiu um direito colonial brasileiro
independente do direito portugués. O Brasil era regido basicamente pelas mesmas leis
que a metropole (compiladas nas Ordenagdes Manuelinas e, a partir de 1603, nas
Ordenagdes Filipinas), acrescidas de legislacdo especifica para questdes locais
(PERRONE-MOISES, 1998, p. 116).

Com isso em mente, temos historicamente o seguinte regramento inaugural:

as terras das aldeias sdo garantidas aos indios desde o inicio. A expressdo
"senhores das terras das aldeias, como o sdo na serra", declaragdo dessa garantia,
aparece pela primeira vez no Alvara de 26/7/1596 e sera retomada nas Leis de
1609 e 1611. Varias Provisdes tratam da demarcagao (presente desde o Alvara
de 26/7/1596) e garantia de posse dessas terras (p. ex.: Provisdo de 8/7/1604,
Carta Régia de 17/1/1691, Diretério de 1757, pars. 19, 80) (PERRONE-
MOISES, 1998, p.119).

Na Lei de 1611 consta ainda que “os gentios [amerindios] sdo senhores de suas
fazendas nas povoagdes, como o s3o na Serra, sem lhes poderem ser tomadas, nem sobre
ellas se lhes fazer molestia ou injustica alguma; nem poderdo ser mudados contra suas
vontades das capitanias e lugares que lhes forem ordenados, salvo quando e//es livremen-
te o quizerem fazer” (In, CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p. 68).

O jurista e professor de Direito, Carlos Marés, reputa a Lei de 27 de outubro de
1831, como o “ato mais importante da legislagdo indigena do Império, por ter revogado
as Cartas Régias de 1808 (ano da chegada da Coroa portuguesa ao Brasil — fugindo de
Napoledo Bonaparte), as quais declaravam ‘guerra justa’ aos indios de Sao Paulo e Minas

Gerais [o0s botocudo/krenak], e aboliu a escraviddo indigena” (MARES, 2013, p. 171).

da Terra e gente do Brasil. Ed. Companhia Nacional. Sdo Paulo. 1939; Sousa, Gabriel Soares de. Tratado
descritivo do Brasil em 1587. Editora Nacional/Edusp. Sao Paulo. 1971; Frei Vicente do Salvador. Historia
do Brasil. 1500-1627. Ed. Itatiaia/Edusp. Sao Paulo. 1982.
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Ao par destas ordenacgdes, cartas régias e provisdes normativas, existiu durante
todo o primeiro periodo de colonizagdo e estreitamente vinculado a ele, o instituto do
‘padroado real’, o qual regulava o trabalho missiondrio na colonia através de um acordo
entre a Coroa e a Igreja. Este acordo previa financiamento da Coroa ao trabalho
missionario da Igreja, desde que este ultimo estivesse subordinado aos interesses do
Estado portugués: “a tarefa catequética tinha assim por objeto bésico adequar a populagao
indigena as necessidades politico-econdomicas da empresa colonizadora portuguesa”
(CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p. 103).

Percebemos assim que durante todo este primeiro periodo colonial,

a tendéncia do Estado portugués foi a de reforgar o papel das ordens religiosas
na administracdo da mao de obra indigena, até 0 momento em que, apds muitas
oscilagdes normativas, este papel sera consolidado pelo Regimento das Missoes,
de 21 de dezembro de 1686, que regulou o aldeamento de indios sob o governo
temporal dos missiondrios. Este sistema s6 terminou com a secularizagdo das
missdes em meados do século XVIII (CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p.104).

Segundo Perrone-Moisés,

A principal estratégia de pacificagdo dos indios e ocupagdo do territorio
empreendida pelo instituto do ‘padroado real’ eram os aldeamentos (...) [0s quais
seriam] a realiza¢do do projeto colonial, pois garantem a conversdo, a ocupagao
do territorio, sua defesa ¢ uma constante reserva de mao-de-obra para o
desenvolvimento econdmico da colénia. Como diz o Regimento das Missdes de
1686, ¢ preciso "que haja nas ditas aldeias indios, que possam ser bastantes, tanto
para a seguranga do Estado, e defensas das cidades, como para o trato e servigo
dos moradores, ¢ entradas dos sertdes" (PERRONE-MOISES, 1998, p. 120).

Nesta linha, para além das questdes relativas aos fundamentos filosoficos,
teologicos e juridicos que acompanharam a ‘questdo amerindia’ nos circuitos da
intelectualidade europeia, existiram as questdes pragmaticas impostas pelas atividades de
invasdo e conquista, através das quais ird ressurgir o tema da ‘guerra justa’.
Ressurgimento que se explica pela conveniéncia pragmatica da colonizagdo, ja que se
tratava do principal caso reconhecido de escravizacdo legal: “sendo a guerra justa
possibilidade indiscutivel de escravizagdo licita, pode-se imaginar o interesse que sua
declaracdo tinha para os colonizadores” (PERRONE-MOISES, 1998, p. 124). Perrone-
Moisés alega que nesse momento “as causas legitimas de guerra justa seriam a recusa a
conversao ou o impedimento da propagagdo da Fé, a pratica de hostilidades contra
Vassalos e aliados dos portugueses (especialmente a violéncia contra pregadores, ligada
a primeira causa) e a quebra de pactos celebrados” (PERRONE-MOISES, 1998, p. 123).

Seguindo ainda a explanagéo desta autora, como presente no artigo “Indios livres

e indios escravos: Os principios da legislacdo indigenista do periodo colonial (séculos
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XVI a XVIII)”, que consta na coletanea Historia dos indios no Brasil (1998), organizada

por Manuela Carneiro da Cunha, acerca da guerra justa, temos que

Dois outros motivos aparecem nas discussdes sobre a guerra justa: a salvagdo
das almas e a antropofagia. Embora os proprios jesuitas defendessem em certos
momentos a violéncia como Unico meio de converter, 0 Regimento de Tomé de
Sousa ja considerava a violéncia como prejudicial a conversdo, e foi sempre a
comprovada existéncia de hostilidades o motivo apontado para a guerra. Outra
duvida na doutrina da guerra justa € a questdo de saber se a salvagdo da alma
justificaria a guerra. Os proprios documentos dao margem a discussdes, pois se,
em geral, os textos legais nao defendem esse ponto de vista, ha outros
documentos, como cartas de Anchieta e Nobrega (in Leite, 1940 e 1956), que
defendem a guerra e a sujei¢ao como unico meio de converter os indigenas. Essas
duvidas relativas a doutrina da guerra justa servem para dar uma ideia das
dificuldades juridicas enfrentadas na colonizagao, e do tipo de esclarecimento
que se pode esperar dos documentos da época (PERRONE-MOISES, 1999, p.
124)%,

Antes de encerrar este subtopico, ¢ fundamental reproduzir uma importante
ponderacdo de Perrone-Moisés, acerca da dinamica dialética da relagdo dos povos
amerindios com a legislagdo que sobre eles foi mobilizada. Sobre este assunto a autora
nos diz que, “a politica indigenista ndo ¢ mera aplicagdo de um projeto a uma massa
indiferenciada de habitantes da terra. E, como toda politica, um processo vivo formado
por uma interacdo entre varios atores, inclusive indigenas, varias situagdes criadas por
essa interacdo e um constante dialogo com valores culturais” (PERRONE-MOISES,

1998, p. 129).

3.4.1. A tutela orfanologica

Segundo Carneiro da Cunha, sera exatamente “na transi¢ao da escravidao para o
trabalho assalariado, no bojo das reformas pombalinas implementadas a partir da década
de 50 do século XVIII, que podemos localizar, com maior precisdo, a génese do conceito
de tutela orfanologica” (CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p. 104).

O marco inicial do instituto da tutela sobre os povos indigenas foi o supracitado
Regimento das Missdes, ao regular “o aldeamento dos indios sob o governo temporal dos
missionarios” (CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p. 104). Sendo assim, “o trabalho dos

indios das aldeias €, desde o inicio, remunerado, ja que sdao homens livres” (PERRONE-

2 Uma Carta do governador geral do Brasil sobre a assim chamada Guerra dos Barbaros na capitania do
Rio Grande, de 14/3/1688, recomenda a um dos capitaes-mores que "dirija a entrada e guerra que ha de
fazer aos barbaros como bem entender que possa ser mais ofensiva degolando-os, e seguindo-os até os
extinguir, de maneira que fique exemplo desse castigo a todas as mais nagdes que confederadas com eles
ndo temiam as armas de sua majestade" (PERRONE-MOISES, 1998, p. 126).
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MOISES, 1998, p. 120). No entanto, na pratica esta liberdade é constantemente violada,
“o0 prazo estipulado desobedecido e os salarios ndo sdao pagos; ha varios indicios de que
os indios das aldeias acabavam ficando em situagdo pior do que os escravos:
sobrecarregados, explorados, mandados de um lado para outro sem que sua ‘vontade’,
exigida pelas leis, fosse considerada” (PERRONE-MOISES, 1998, p. 121).

Esta dinamica perdura até o momento em que o Secretario de Estado dos Negocios
Interiores do Reino, posteriormente conhecido como Marqués de Pombal, alega que os
jesuitas seriam “rebeldes, traidores, adversarios e agressores (...) [cujas acdes estariam]
contra a paz publica dos meus reinos e dominios, e contra 0 bem comum dos meus fiéis
vassalos”, e os expulsa de todo o territério da Colonia, através do Decreto de expulsdao
dos jesuitas, de 1759. Um ano antes, o mesmo Secretario ja havia redigido uma lei que
veio a ter um grande impacto com rela¢do ao futuro indigena do Brasil, no sentido do
reconhecimento de seu passado e pertencimento amerindio, ao proibir a utilizacdo do
Nheengatii em toda a Colonia, até entdo uma das linguas oficiais utilizadas neste
territorio.

Nesta historiografia da Tutela sobre os povos indigenas, o documento intitulado
“Diretorio dos indios” ird marcar uma importante inflexdo na dindmica econdmica do
colonialismo portugués — até entdo mercantil-salvacionista na feliz defini¢ao de Darcy
Ribeiro (RIBEIRO, 1977, p. 54) *, em diregdo aos paradigmas liberais do trabalho e do
progresso. O protagonista deste ato sera o mesmo Pombal, Secretario de Estado dos
Negocios Interiores do Reino, para quem a “ociosidade era um vicio ndo s6 ‘moral’, mas
também politico”, de tal forma que identificava a recusa ao trabalho por parte dos indios,
como uma recusa a condicao de vassalos (CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p. 107).

Houve, no entanto, um grande receio do Estado, apos a expulsdo dos jesuitas e a
extingdo das missdes — considerando que algumas concentravam grande numero de
indigenas; de que a evasdo destes nativos recém-libertos para as florestas ou em migragao
para outras capitanias, desestabilizasse a economia da Colonia. Foi com essa questdo em
mente que se buscou uma nova féormula juridica capaz de obriga-los a permaneceram nas

terras onde se encontravam, através da introducao da ‘questdo indigena’ no instituto do

93 “antes do amadurecimento das formagdes capitalista-mercantis, ocorreu um outro processo civilizatorio,

0 primeiro a proporcionar a ruptura com o feudalismo europeu e a emergéncia de uma nova formagao sécio-
cultural: a mercantil-salvacionista. Sua base tecnoldgica, provida pela Revolugcdo Mercantil, se assentava
na navegacdo oceanica, nas armas de fogo, no ferro forjado e em outros elementos que liquidaram a
cavalaria de guerra dominante a mais de um século.” RIBEIRO, Darcy. As Américas e a Civilizacio:
Estudo de Antropologia da civilizacdo. Ed. Vozes. Rio de Janeiro. 1977, p. 54.
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“Regimento dos orfaos’. O motivo, como alegado pelo entdo Governador da Provincia

do Grao-Par4, era o fato de “estas gentes [0s amerindios], ndo terem conhecimento do

bem que se segue do trabalho, e que por isso deveriam ser reputados dementes”

(FRANCISCO X. M. FURTADO, Amazonia na Era Pombalina, pp. 1131-1132)*.
Como nos esclarece Carneiro da Cunha,

a tutela surgiu como uma solugao para se garantir a mao de obra indigena em um
momento de transi¢do entre a escraviddo e o trabalho assalariado (...). Na
verdade, o juiz de Orfao foi usado em todo o século XIX para tutelar a mao-de-
obra potencialmente rebelde: ficava sob sua jurisdi¢do ndo apenas os indios, mas
os escravos alforriados e os africanos livres (escravos contrabandeados
apreendidos e formalmente declarados livres)®.

Em seguida, a autora coloca que originalmente “a tutela s6 se aplicava a indios
que estivessem fora de seus grupos de origem, servindo para regular seus contratos com
os brancos. Nao havia, portanto, a ideia de uma tutela para grupos indigenas em geral,
nem tampouco estava a tutela associada, como se tornaria mais tarde, a ideia de uma
suposta ‘infantilidade’ dos indios"*°. Para finalizar, é oportuno insistir que, no momento
de sua instauracdo, a tutela tratava de “uma dificuldade contingente de incorporagdo a
populagdo de trabalhadores livres, ¢ ndao de uma debilidade imanente a condicao de
indio"’.

Como ird ocorrer por todo o periodo em que perdurou o principio juridico da tutela
do Estado sobre os indios, desde sua instauragcdo em 1755, até sua aboli¢ao em 1988 (233
anos — aproximadamente 9 geragdes), os tutores se beneficiaram indevidamente do
trabalho semi-livre [ou mais precisamente, semiescravo] dos indios tutelados. Foi assim
com os Juizes de Orfdos, “cujo cargo era considerado um doas mais rendosos do Império”
(CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p. 111); com os funcionarios do Servigco de Protecao
aos Indios e Levantamento dos trabalhados Nacionais (SPI-LTN), com os da Fundagio
Nacional do Indio (FUNAI); perenizando assim esse desvio de funcio da tutela como
protecdo para a exploracdo (e muitos outros crimes a ela associados, como a tortura, por
exemplo).

Essa tutela, até entdo localizada, foi assim generalizada para todos os amerindios
presentes no territorio brasileiro, através do codigo civil de 15 de janeiro de 1919, no qual

foram referidos como silvicolas, e para os quais a tutela tinha como medida de sua

%4 In, CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p. 107-108.

9395 CARNEIRO DA CUNHA, 1987. p. 110.

% CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. Os direitos do indio. Ed. Brasiliense. Sdo Paulo. 1987. p.111
97 CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. Os direitos do indio. Ed. Brasiliense. Sdo Paulo. 1987. p.111
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vigéncia, o grau de “adaptagdo” destes individuos a sociedade civil. Condicionante esta
que se encontra melhor definida pelos termos de aculturagdo, integracdo ou assimilagao.

Esse instituto ficou vigente até 1928, quando, através da criagao do Servigo de
Protecdo aos Indios e Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais (SPI-LTN), abole-se a
tutela orfanologica e em seu lugar implementa-se a tutela pelo Estado, que passa a contar,
desde entdao, com um 6rgao especifico para tratar dos povos indigenas. O drama da tutela
em si, no entanto, perdura, e com ele o paradigma da incapacidade relativa dos amerindios
brasileiros, impedindo-os de exercerem plenamente os direitos previstos ao exercicio da
cidadania, como votar e ser votado nos pleitos eleitorais, entrar em juizo proprio em
defesa de suas vidas e seus territorios, etc’®.

Segundo o professor de Direito, Ex-Presidente da FUNAI e Ex-Procurador Geral
do INCRA (dois 6rgdos intimamente envolvidos com a questdo indigena brasileira),

Carlos Frederico Marés,

embora farta, toda a legislacdo indigenista brasileira, desde o descobrimento até
a Constitui¢@o de 1988, ¢é voltada para a integrag@o, retratada ao modo da época
em que foi escrita: “... Se fente a sua civilizagdo para que gozem dos bens
permanentes de uma sociedade pacifica e doce” (1808); “... despertar-lhes o
desejo do trato social” (1845); “... até a sua incorpora¢do a sociedade
civilizada” (1928); “... incorporag¢do a comunhdo nacional” (1934, 1946, 1967,
1969);... “integrd-los, progressiva e harmoniosamente, a comunhdo nacional”
(1973). A Lei brasileira sempre deu comandos com forma protetora, mas com
forte dose de intervencao, isto ¢, protegia-se para integrar, com a ideia de que
integragdo era o bem maior que se oferecia ao gentio, uma dadiva que em muitos
escritos esta isenta de cinismo porque o autor cré, sinceramente, que o melhor
para os indios é deixar de ser indio e viver em civilizagdo. Até mesmo a “doce e
pacifica” integragdo como contrapartida da guerra d’el Rey ndo revela cinismo,
mas convencimento de uma civilizagdo superior. Somente no século XX as
ciéncias sociais, notadamente a antropologia, vieram comprovar o equivoco e
ineficacia da assimilagdo e integragdo dos povos a um Estado Nacional, mas
somente a partir de 1988 as constitui¢des do continente o assumiram.”

3.4.2 A Lei de Terras

Ainda no século XIX, um marco regulatorio incontornavel relativo a questao indigena
no territorio brasileiro, ¢ a Lei 601, de 18 de setembro de 1850, mais conhecida como Lei
de Terras. Esta Lei tinha como propdsito estabelecer um novo paradigma para a questao
agraria nacional, pois até entdo, a dinamica de divisdo do territorio nacional estava ligada

ao sistema de sesmaria (instituto herdado do medievo portugués) e a invasdo e posse

%8 Drama este vigente até hoje, quando ouvimos o advogado indigena Eloy Terena relatar que o Min. Do
STF, Gilmar Mendes se negou a receber uma a¢do de um povo indigena, alegando que s6 quem poderia
fazé-lo era a FUNALI, enquanto 6rgdo responsavel por exercer a tutela daquela categoria (TERENA, 2019,
p. 117). A pergunta feita por Carneiro da Cunha é: como proceder, em casos assim, quando “muitos dos
conflitos [sdo] justamente dos indios com a FUNAI”? (CARNEIRO da CUNHA, 1987, p. 40).

9 MARES, 2013. p.14
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ilegal de terras, de forma que ndo se sabiam quais os limites dos dominios publicos e
particulares.

Um fato de contextualizagdo historica fundamental para a correta interpretagcdo dessa
Lei, ¢ que ela foi promulgada no mesmo ano da Lei Eusébio de Queirds (Lei 581, de 4 de
setembro de 1850) a qual tinha como finalidade encerrar de vez as atividades comerciais
ligadas ao trafico negreiro. Temos assim que essas duas leis representavam a necessidade
de inserir o pais no novo sistema econdmico mundial, naquele momento protagonizado
pelo industrialismo inglés e seu nascente imperialismo.

O proprio fim do trafico negreiro, da maneiro como ocorreu, atendia aos interesses
dessa economia industrial, que precisava de mao de obra livre e grande mercado
consumidor para se realizar plenamente, de forma que a Lei Eusébio de Queirds foi
apenas uma resposta pragmatica ao Slave Trade Supression Act, mais conhecido no Brasil
como Bill Aberdeen, que era uma lei a qual autorizava unilateralmente os navios
britanicos a prender ou afundar qualquer navio suspeito de transportar escravos pelo
Oceano Atlantico.

Neste sentido, enquanto resposta a esta nova dinamica da economia mundial, a Lei de
Terras tinha como objetivo “regularizar a questdo da propriedade fundiaria, dificultar o
acesso facil a terra, para, mediante a extin¢ao do trafico negreiro, garantir a mao de obra
necessaria ao funcionamento das fazendas, especialmente nas areas onde a cafeicultura
vinha se desenvolvendo” (DA SILVA, 2015, p. 89). Sua principal meta, ao extinguir as
sesmarias, era introduzir o territorio brasileiro no novo sistema mundial de mercadorias,
como ja deixa claro seu artigo 1° “Ficam proibidas as aquisi¢des de terras devolutas por
outro titulo que ndo seja o de compra”'®. A posse da terra deixaria entdo de ser um
privilégio ligado aos titulos nobreza e seus graus de vassalagem (implicados no instituto
das sesmarias, cuja genealogia no Brasil remonta as Capitanias hereditarias) e passa a ser
encarada como apenas mais uma mercadoria, pronta para gerar lucros'®'.

No entanto, como salienta Da Silva, ¢é claro que

A transformagdo da terra em mercadoria, no Brasil, longe de ter sua origem na
Lei de Terras de 1850, teve nela um momento fundamental. Essa Lei ndo inventa
a terra como mercadoria, pois ela efetivamente era vendida e comprada antes da

100 Fonte: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/10601-1850.htm

101 “Um dos seus sucessos, talvez o principal, foi sua perspicacia em dar as bases sobre as quais essas
diferentes concepgdes deveriam ser substituidas por uma tnica, isto €, aquela que transforma a terra em
propriedade/mercadoria, impossibilitando assim qualquer tipo de vinculo a ela que ndo sejam aqueles
regulados pelo mercado. Portanto, os grupos que historicamente ocuparam e usaram a terra sustentados em
outros critérios que nao os juridicos e de mercado viram suas logicas questionadas, foram expulsos,
violentados, transformados em intrusos, vadios e criminosos (DA SILVA, 2015, p. 92).
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sua existéncia. Contudo, possibilita a construcdo de um discurso, de uma visao
de mundo e de praticas sociais que se realizam ou que, no transcurso de
consolidacdo dessa mudanca, passam a ser pautadas unicamente no carater
mercadolégico da terra. Esse ¢ um passo importante para transformar a terra em
uma propriedade no sentido moderno do termo, ou seja, algo que pode ser objeto
de compra e venda, mas que para tanto precisa ter seus limites bem definidos
(DA SILVA, 2015, p.103).

No que diz respeito a questao indigena, Carneiro da Cunha ird pontuar que esta Lei
marca “o momento em que as terras dos indios passaram a interessar mais do que sua
forca de trabalho” (CARNEIRO DA CUNHA, 2019, p. 43). Esta busca de uma definicao
precisa dos limites das propriedades particulares, publicas ou devolutas, ira ter um grande
impacto nas maneiras amerindias de ocupar seus territorios, em geral marcadas pelo
nomadismo e deambulagdes sazonais. Dinamicas estas que, naturalmente, passaram a ser

vistas como obstaculos para a transformacdo da terra em mercadoria. Segundo Da Silva,

Isso nos ajuda a compreender por que as politicas indigenas desenvolvidas no
Brasil ao longo dos anos tém como um dos seus fundamentos aldear os indios
em reservas ¢ impedir que realizem seu nomadismo caracteristico — ou seja, €
necessario que esses grupos aprendam a respeitar os limites da propriedade (DA
SILVA, 2015, p. 103).

13

Na letra da Lei, temos que em seu artigo 12° consta a seguinte formulagdo: “o
Governo reservara das terras devolutas as que julgar necessarias: 1° para a colonizacio
dos indigenas™'®. Quanto a localizagdo destes assentamentos indigenas, como previsto
por este novo marco regulatério agrario, Carneiro da Cunha esclarece que “no Decreto
N° 1.318, de 1854, que regulamenta a Lei das Terras (...): Art. 72. Serdo reservadas as
terras devolutas para colonizacdo e aldeamento de indigenas nos distritos onde existem
hordas selvagens"(CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p. 68). A autora acrescenta que
"estas terras deveriam ser inalienaveis, de usufruto exclusivo dos indios e destinadas a ser
sua propriedade quando ‘o permitisse seu estado de civilizagdo’ Art. 75, do mesmo
decreto supracitado” (CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p. 68).

Do ponto de vista da dramaticidade da concentragdo agraria brasileira, ¢ importante
pontuar que a Lei de Terras “foi elaborada e executada por um grupo de pessoas que
estava muito diretamente vinculado ao problema da terra e sua ocupacao, constituido por
fazendeiros, sesmeiros e grandes posseiros, tradicionalmente identificados como senhores
e possuidores de extensas areas” (DA SILVA, 2015, p. 89). Questdo evidenciada pelo seu
artigo 15°, no qual consta que “os possuidores de terra de cultura e criacdo, qualquer que

seja o titulo de sua aquisicdo, terdo preferéncia na compra das terras devolutas que lhes

102 Fonte: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/10601-1850.htm
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forem contiguas, contanto que mostrem pelo estado da sua lavoura ou cria¢do, que tem

0S meios necessarios para aproveita-las”!®.

3.5 PROTECAO E EXPROPRIACAO NO SECULO XX.

e SPI-LTN (Servico de Protecdo ao Indio — Levantamento de Trabalhadores
Nacionais).

A criagdo do SPI-LTN teve como impulso original “um movimento de opinido sem
precedentes sobre a questdo indigena” a partir de uma polémica entre o entao diretor do
Museu Paulista, Herman von lhering, que defendia “o exterminio dos indios que
resistissem ao avango da civilizagdo”; e varios grupos da sociedade civil, notadamente os
académicos e positivistas (muito presentes nos quadros do Exército naquele momento)
(CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p. 78-79). O estopim da polémica teria sido a dentncia
feita no 16° Congresso dos Americanistas de Viena, em 1908, pelo etndlogo e botanico
tcheco, Alberto Vojtéch Fri¢, de que o plano de ocupacdo da Regido Sul do Brasil, por
alemaes e italianos, estava levando a “uma matanga extraordindria” de indigenas
(sobretudo das etnias Xocleng, Kaingang e Guarani).

Foi, portanto, a partir da dentincia deste massacre entdo em curso, do escandalo
internacional que gerou e da mobiliza¢cdo nacional que o acompanhou, que foi efetivada
a criacao, em 1910, pelo Unico presidente negro que este pais ja teve, Nilo Peg¢anha, o
Servigo de Protecdo ao Indio e Levantamento dos Trabalhadores Nacionais (SPI-LTN),
originalmente situado como 6rgdo do Ministério da Agricultura, Industria e Comércio,
“cuja direcdo foi confiada ao General Rondon, her6i nacional desde sua atuagdo a frente
das Linhas Telegraficas do Mato Grosso ao Amazonas” (CARNEIRO DA CUNHA,
1987, p. 78-79).

Este o6rgdo, por sua vez, migrou, no interior da burocracia estatal brasileira, do Min.
da Agricultura, Industria e Comércio, para o Min. Do Trabalho, Indtstria e Comércio
(1930). Em seguida passou para a pasta do Min. da Guerra (1934), para cinco anos depois
voltar para o Min. da Agricultura, onde permanecera até sua extingdo em 1966, motivada
em grande parte pelos escandalos de expropriacdo e maus-tratos revelados pelo

documento conhecido como Relatorio Figueiredo.

103 Fonte: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/10601-1850.htm
99



Trata-se de um relatorio de mais de sete mil paginas, produzido pelo procurador Jader
de Figueiredo Correia, a pedido do entao Ministro do Interior, Afonso Lima, com o intuito
de investigar crimes e desvios de conduta perpetrados por funcionarios do SPI e
latifundiarios brasileiros, ao longo das décadas de 1940, 1950 até¢ 1960. O texto foi
resultado de uma expedicdo que percorreu mais de 16 mil quildmetros, entrevistou
dezenas de agentes do SPI e visitou mais de 130 povos indigenas, e teve como conclusao
o apontamento da ocorréncia de crimes de genocidio'™ contra diversos povos indigenas,
através de acdes como assassinatos em massa, guerra bacteriologica e quimica, tortura,
escraviddo, abuso sexual, e etc., numa trama de interesses e conveniéncias que envolvia
politicos, juizes, militares e funcionarios publicos. E importante pontuar que, seguindo a
sinistra tradi¢do de desaparecimentos da Ditadura militar brasileira, este documento
estava dado como perdido, supostamente queimado em um incéndio que assolou o Min.
da Agricultura em 1967. Felizmente uma copia (provavelmente escondida ilegalmente)
foi encontrada na biblioteca do Museu do Indio, no Rio de Janeiro, pelo pesquisador
Marcelo Zeliz!®, 45 anos depois de sua apresentagdo oficial, com 29 dos seus 30 tomos
originais preservados.

Interessa ainda apontar o protagonismo indigena com relagdo a inser¢ao dos crimes
perpetrados contra seus povos durante a Ditadura brasileira, nos trabalhos da Comissao
Nacional da Verdade, de 2012, cuja pesquisa foi responsavel pela descoberta do
supracitado documento. O ponto de partida para essa inser¢do teria sido um e-mail
enviado por um indio Marubo, ao grupo Tortura Nunca Mais de Sao Paulo, em 2012,
questionando: “por que vocés s6 tratam de mortos e desaparecidos ndo-indios?”. Esta
simples mensagem, sem nenhum status oficial, levou a recém-criada CNV, a incluir a
tematica indigena, que até entdo ndo estava presente no escopo das suas investigacoes.

e FUNAI (Fundagio Nacional do indio)

104 Genocidio: conceito criado pelo jurista judeu Raphael Lemkin em 1944, em parte em referéncia ao
assassinato em grande escala do povo arménio pelo governo otomano em 1915; em parte como resposta ao
“crime sem nome” citado em discurso pelo estadista inglés Winston Churchill, em referéncia as atrocidades
cometidas pelas forgas de ocupagdo nazistas no Leste Europeu. O texto que inaugurou este conceito foi “O
dominio do eixo na Europa Ocupada”, escrito enquanto Lemkin trabalhava para o Departamento de Guerra
dos Estados Unidos. O fato ¢ que, diferente do que propunha Lemkim, ndo se tratava, naquele momento
historico, do surgimento do crime de genocidio, cujo combate através de um conceito especifico viria
constituir um novo capitulo no direito internacional; mas de uma palavra nova para se designar um crime
antigo, cujos referenciais filosoficos remontam as defini¢des presentes na Politica de Aristdteles, na qual
se reputam o escravo e o barbaro como coisa, ferramenta a ser usada ou descartada a mercé da vontade de
seu senhor (ARISTOTELES, 2002, p. 3).

105 Vice-Presidente do nucleo paulista do Movimento Tortura Nuca Mais.
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A apresentacdo do Relatorio Figueiredo e o escandalo que se formou na imprensa
nacional em torno dos crimes ali denunciados culminaram na extingao do SPI e na
consecutiva criagdo da Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI). O que ndo veio a
corresponder a nenhuma mudanga substancial quanto as praticas e principios efetivados
pelo Estado brasileiro na sua relagdo com os povos indigenas. Isto fica claro a partir de

outro relatorio, desta vez da CPI da FUNALI instaurada em 1977, no qual 1é-se que a

a Fundagio Nacional do Indio segue, de certa maneira, a pratica do 6rgio
antecessor, o Servico de Protecdo ao Indio. Mas ‘moderniza’ esta pratica e a
justifica em termos de ‘desenvolvimento nacional’, no intuito de acelerar a
‘integragdo’ gradativa: absorve e dinamiza aquelas praticas, imprimindo-lhes —
a nivel administrativo — uma geréncia empresarial (Renda Indigena, Programa
Financeiro do Desenvolvimento de Comunidades, etc.). Assim, a propria
posi¢do administrativa da Funai na estrutura nacional reflete a assimetria de
relacionamento existente entre a sociedade nacional e as sociedades indigenas.
Ao mesmo tempo em que a subordinac¢do da Funai a um determinado ministério,
o do Interior, resulta numa hierarquizagdo de prioridade, que dificulta sua
aciio, 106
¢ao.

Com relagdo a entdo subordinacdo da FUNAI ao Ministério do Interior, a partir
da qual existiu o evidente choque de diretrizes entre proteger as comunidades indigenas
e os interesses na abertura de estradas e outros empreendimentos nestes territorios, a CPI
de 1977 informou que, “ao nivel da pratica levada a efeito pelos dois 6rgdos ndo existe
qualquer descontinuidade, ou seja, com vistas a aceleragdo de uma ‘integragao-evolugao’
—meta da politica oficial — a Funai vincula-se ao ministério ‘dinamico’ responsavel pelos

grandes projetos de desenvolvimento econdmico-financeiro-regional'?””.

e Estatuto do Indio

Em 1973, surge, durante o governo militar de Emilio Garrastazu Médici, um novo
marco regulatério para a questdo indigena brasileira, o Estatuto do Indio. O qual ira
consagrar, na Lei1 6.001, uma nova diretriz juridica ao preconizar “uma politica afirmativa
de ‘integragdo’ ao cabo da qual os indios deixariam de ser entendidos como tais” (KEHL,
2014, p. 207). Tornando entdo a integracdo, entendida como assimilagdo cultural, o
verdadeiro proposito da politica indigenista. Muito diversa, portanto, das diretrizes
positivas que animaram a criagdo do SPI, nas quais, apesar de prever uma ‘evolucao’
inevitavel, defendia que fosse feita em ritmo préprio, sem imposi¢ao externa, ¢ a qual

naos descaracterizaria a categoria de indigena (KEHL, 2014, p. 207).

106 KEHL. 2014, p.202.
107 KEHL. 2014, p.202.
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Como salientou o Ministro do Interior, durante a supracitada CPI de 1977, “o
objetivo permanente da politica indigenista ¢ a atragdo, o convivio, a integracao e a futura
emancipagao” (KEHL, 2014, p. 207). Esta ‘integragdao’ estava prevista no Art. 4° do

referido Estatuto, para que ocorresse em trés fases:

1) comegando pelos indigenas com o status de isolados “Quando vivem em
grupos desconhecidos ou de que se possuem poucos e vagos informes através de
contatos eventuais com elementos da comunhdo nacional; 2) Em vias de
integragdo - Quando, em contato intermitente ou permanente com grupos
estranhos, conservam menor ou maior parte das condi¢des de sua vida nativa,
mas aceitam algumas praticas e modos de existéncia comuns aos demais setores
da comunhio nacional, da qual vao necessitando cada vez mais para o proprio
sustento; e, 3) Integrados - Quando incorporados a comunhdo nacional e
reconhecidos no pleno exercicio dos direitos civis, ainda que conservem usos,
costumes e tradigdes caracteristicos da sua cultura™'%8,

Percebemos assim que o Estatuto seguiu o principio da ‘incapacidade relativa’ dos
indigenas brasileiros, tal como havia sido estabelecida no Cddigo Civil de 1916,
preconizando a tutela até “integra-los, progressiva e harmoniosamente, a comunhdo
nacional” (Art. 1°.).

Outras duas passagens importantes deste documento sdo as seguintes: Art. 2°: “IX -
garantir aos indios e comunidades indigenas, nos termos da Constitui¢ao, a posse
permanente das terras que habitam, reconhecendo-lhes o direito ao usufruto exclusivo das
riquezas naturais e de todas as utilidades naquelas terras existentes”; que consta como
mais um importante marco do reconhecimento ao direito a posse permanente e usufruto
exclusivo dos amerindios sobre seus territérios. E o Art. 9°, que trata das condig¢des
exigidas para que um amerindio pudesse requerer o fim da tutela, e automaticamente,

deixar de ser indio:

Qualquer indio podera requerer ao Juiz competente a sua liberagdo do regime
tutelar previsto nesta Lei, investindo-se na plenitude da capacidade civil, desde
que preencha os requisitos seguintes: I - idade minima de 21 anos; II -
conhecimento da lingua portuguesa; III - habilitagdo para o exercicio de
atividade 1til, na comunhdo nacional; IV - razoavel compreensdo dos usos e
costumes da comunhdo nacional. Paragrafo unico. O Juiz decidird apds instrugao
sumaria, ouvidos o orgdo de assisténcia ao indio e o Ministério Publico,
transcrita a sentenga concessiva no registro civil'®’.

Essas eram a condicionantes previstas em Lei para que um individuo amerindio
requeresse o direito ao pleno exercicio dos direitos civis — dentre os quais, encontra-se

implicita a assimila¢do cultural, ou seja, a recusa de sua indianidade originaria. Para

108 1 ej 6.001 de 19 de dezembro de 1973 (Estatuto do Indio).
Fonte: http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/Leis/L6001.htm

109 Lej 6.001 de 19 de dezembro de 1973 (Estatuto do Indio).

Fonte: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/L6001.htm
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reforcar a pertinéncia de nossa leitura temos que a Comissao Nacional da Verdade relatou
que, em 1978, o Min. do Interior Ralgel Reis “tentou decretar a emancipacao da tutela de
boa parte dos indios, a pretexto de que eles ja estao integrados” (KEHL, 2014, p. 207). O
pensador e lideranga Ailton krenak, em conferéncia realizada em 2019, ao comentar esta

iniciativa, colocou que:

A emancipagao dos indios seria uma espécie de tiro de misericordia na historia
dos indios no Brasil. E claro que se o Estado conseguisse ‘passar o rodo’ sobre
a memoria dos indios no Brasil com aquele ato de emancipagdo e avangasse em
direcdo a liquidacdo da nossa presenga no meio da formacao brasileira, nés nao
teriamos chegado a um debate onde o povo indigena reivindica um lugar na
historia!!?.

O fato ¢ que estas diretrizes do Estado brasileiro, as quais tinham claramente o
interesse de “liberar terras para fins de coloniza¢do ou para a construgdo de obras de
infraestrutura, levou nao s6 a tentativas de negacao formal da existéncia de certos povos
indigenas, em determinadas regides, mas também a meios de tornar esse apagamento

realidade”!!!

. Lembrando ainda que o mesmo Min. Rangel Reis, ainda em janeiro de 1976,
afirmou que “os indios ndo podem impedir a passagem do progresso (...) dentro de 10 a
20 anos nao havera mais indios no Brasil” (KEHL, 2014, p. 245).

O interessante ¢ que como salienta Almeida, “a campanha contra a emancipagao
das terras indigenas marcaria porém o inicio de uma década de intensa mobilizacdo em
torno das lutas indigenas” (CUNHA e ALMEIDA, 2001, p. 5), deixando assim explicito
o carater dialético da questdo. Ainda segundo esse autor, isto se deu em parte pela
proibicdo imposta pela ditadura civil-militar (1964-1985) de quaisquer manifestagdes
politicas, somada ao fato de que até entdo a questdo indigena nao era considerada uma
questao politica. Segundo Almeida, “a proibi¢ao de protestos politicos pode ter sido a
razao pela qual o chamado projeto de emancipagao, tema bastante distante para a maioria
dos brasileiros urbanos, canalizou um protesto de tamanha amplitude” no periodo
(CUNHA e ALMEIDA, 2001, p. 5).

Posteriormente a CNV (Comissao Nacional da Verdade) veio esclarecer que a
atribui¢do da incapacidade relativa e a previsao de sua tutela estatal formaram condig¢des
ideais para a pratica

de violéncia brutal e ptblica nos postos ¢ delegacias dos municipios, com o
objetivo de humilhar o preso ¢ também de atingir os demais indigenas da
localidade, intimidando tanto os que presenciavam os fatos, como os que ouviam

110 KRENAK, 2019, p.27.
1 KEHL, 2014, p.217.
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falar das agressoes. Inimeros relatos apontam que essa violéncia do Estado esta
longe de ser difusa e casual (KEHL, 2014, p. 233-234).

Fundamentando assim uma “cultura de repressao para subjugar os indios atingidos
e silenciar a luta por seus direitos frente a politica desenvolvimentista do Estado brasileiro
aépoca” (KEHL, 2014, p. 233-234). Ocorréncias estas fortalecidas a partir de um parecer
ainda anterior ao regime ditatorial, de 1958, o qual previa a mudanga de regime especial
para os indigenas.

Com a chegada da Ditadura Civil-Militar, instaurada apos o Golpe de 1964, opera-

S€ uma

inversdo na tradigdo histdrica brasileira: os indios, que na Colonia, no Império e
na Republica foram vistos e empregados na conquista e na defesa do territorio
brasileiro, sdo agora entendidos como um risco & seguranca e a nacionalidade.
De defensores das fronteiras do Brasil, eles passam a suspeitos, a virtuais
inimigos internos, sob a alegacdo de serem influenciados por interesses
estrangeiros ou simplesmente por seu territdrio ter riquezas minerais, estar
situado nas fronteiras ou se encontrar no caminho de algum projeto de
desenvolvimento (KEHL, 2014, p. 205).

Esse quadro, assim como toda a conjuntura politica brasileira, fica ainda mais
dramatico a partir da publicacdo do Ato Institucional N° 5 (AI-5), em 13 de dezembro de
1968, o qual constituiu “um marco da oficializacdo desse sistema punitivo especial,
integrando a repressao ao indio aos 6rgaos de controle exercidos por parte do Estado
brasileiro, como o SNI (Servi¢o Nacional de Informacao) e seus bragos” (KEHL, 2014,
p. 234). Até que em 1970, com o Decreto 66.882 a FUNALI passa a estar formalmente
vinculada & estrutura organizacional da Divisdo de Seguranca e Informacdes. E a partir

deste momento que

liderangas indigenas e seus apoiadores passam a ser monitorados através desse
servico de inteligéncia, que mapeava e descrevia as atividades que julgara
‘subversivas’ ou ‘agitadoras’, com especial aten¢do para o Conselho Indigenista
Missionario, cujos membros eram frequentemente taxados de ‘comunistas’
(KEHL, 2014, p. 242).

Fica claro entdo que “os indigenas foram vistos pelo Estado [durante a Ditadura]
como seus opositores, pecha que se estendeu a diversos defensores dos direitos
indigenas”, até se consolidar, “especialmente no periodo conhecido como ‘milagre
econdmico’, a imagem dos povos indigenas enquanto ‘empecilho para o desenvolvimento

do pais” (KEHL, 2014, p. 245).

3.6 A CONSTITUICAO BRASILEIRA DE 1988: O ALVORECER DO
RECONHECIMENTO DO DIREITO AO EXERCICIO DA ALTERIDADE RADICAL.
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O advogado Dalmo Dallari, cuja atuagdo fez histéria na defesa dos Direitos
Indigenas, sobretudo no ultimo quartel do século XX, alegou em sua fala no Coloquio
“Os indios na Constitui¢ao” (posteriormente compilado em livro homénimo), que o
“movimento pela Constituinte [no Brasil] tem inicio na década de 1970. Quando comega
a haver mais espaco para falar, fazer reunides”, e salienta que a introdugdo dos direitos
humanos, civis, politicos, sociais, econdmicos e culturais, na Constituicdo de 1988, se
deu “devido a grande pressao popular” (DALLARI, 2019, p. 146).

Segundo lemos no Manual de Jurisprudéncia dos Direitos Indigenas do Ministério
Publico Federal, publicado em 2019, “a Constituicdo Federal de 1988 estabeleceu um
‘novo paradigma’ ao reconhecer o Brasil como pais pluriétnico e multicultural, adotando
assim a Doutrina Pluralista ou da Autodeterminagao” (MJDI, 2019, p. 16). Rompendo de
uma vez com a Doutrina anterior, chamada de integracionista ou assimilacionista. O texto
da CNV, por seu turno, ao tratar do advento do texto constitucional de 1988, esclarece
que “ao superar juridicamente o paradigma do integracionismo, que concebia os ‘modos
de ser’ indigenas como condi¢do a ser superada, a Constituicdo de 1988 se apresenta como
principal marco de anistia aos povos indigenas” (KEHL, 2014, p. 246).

Mar¢s, por sua vez, coloca que a “Constituicdo de 1988 foi a primeira a romper
com a tradi¢do integracionista do Continente, garantindo aos indios o direito de continuar
a ser indios” (MARES, 2013, p. 16). E salienta a radicalidade do alcance desse gesto, ao
alegar que o texto constitucional “reconhece como legitima uma ordem que desconhece,
ja que fundada nos chamados ‘usos, costumes e tradi¢des” (MARES, 2013, p. 18)"2. Esta
ordem outra, “pode ser descrita por um cientista, sociélogo ou antropdlogo, ou relatada
por um membro da comunidade, mas esta fora do alcance da Lei e de seus limites, [por]
ser uma ordem social propria e diferente ‘da ordem juridica estatal’ organizada pela
Constitui¢do” (MARES, 2013, p. 18). Este autor finda sua argumentagio alegando que “a
Constituicdo de 1988 reconheceu povos socialmente organizados fora do paradigma da
modernidade”, transformando assim “o processo de desenvolvimento, € os caminhos para
o futuro, [em] assuntos internos de cada povo” (MARES, 2013, p. 19).

Essa nova Doutrina ird impactar toda a América Latina, j& que

praticamente todas as atuais constitui¢des dos paises latino-americanos trazem
referéncia aos direitos indigenas e o reconhecimento do multiculturalismo das
respectivas nagdes. Mas a brasileira ¢ o divisor de dguas: as constitui¢cdes an-

112 <0 Estado Nacional reconhece o direito de continuar a ser indio, coletivamente entendido, de continuar
a ser grupo diferenciado, sociedade externamente organizada, cumprindo um antigo lema indigena
equatoriano: “puedo ser lo que eres sin dejar de ser lo que soy”. Estd rompida a provisoriedade que regeu
toda a politica indigenista dos quinhentos anos de contato (MARES, 2013, p. 15).
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teriores quando tratam da questdo indigena apenas reconhecem a lingua ou a
cultura, mas ndo a terra e a territorialidade, enquanto as posteriores em geral
aprofundam a questio da terra e principalmente dos direitos a continuar ser indio
independentemente da cidadania que lhes é sempre oferecida.'!?

Isto se da, explica. porque “todos os Estados Nacionais latino-americanos estao
organizados com fundamento na modernidade europeia, mas mantém, com maior ou
menor intensidade demografica, populacdes originarias, chamadas genericamente de
indigenas” (MARES, 2013, p. 13).

Uma grande questdo enfrentada pelo texto constitucional de 1988, no tocante a
questao indigena, diz respeito a um dos principios mais fundamentais de toda a legislagao
moderna mundial: o principio da propriedade privada. Sob esse paradigma, até entdo toda
propriedade, e neste caso, sobretudo, toda terra, teria que ter um individuo a quem lhe
fosse atribuida a titularidade da posse. No texto constitucional, no entanto, encontramos
uma formulacao que desafia esse paradigma, ja que ali “aconteceu a ‘desindividualizacao’
da titularidade das terras indigenas”, passando estas para o estatuto de um ‘direito
coletivo’, de forma que todos os membros de cada comunidade sdo também titulares
destas terras.

Essa questdo ¢ fundamental na estrutura juridica de defesa dos territorios
indigenas, nao s6 como forma de evitar o desmembramento destes territorios, a partir de
aliciamentos ou chantagens de alguns membros de cada comunidade, mas sobretudo
porque “a propria categorizacao do indigena pressupoe sua inser¢ao em uma coletividade,
pois o indigena s6 existe por meio de um processo de autoidentificagdo como povo” (DOS
SANTOS, 2013, p. 46).

Subjacente a esta questdo esta a centralidade da relagdo das comunidades
indigenas com seus territorios, o que na linguagem juridica ird se configurar como ‘direito
a terra’. Trata-se da demarcacdo e reconhecimento das chamadas Terras Indigenas

(TI’s)''*. Sobre o assunto, Marés explica que o nome juridico apropriado para essas areas

'3 MARES, 2013. p.17

114 Terra Indigena (TI) é uma por¢do do territério nacional, a qual apos regular processo administrativo de
demarcacdo, conforme os preceitos legais instituidos, passa, apds a homologagao por Decreto Presidencial
para a propriedade da Unido, habitada por um ou mais comunidades indigenas, utilizada por estes em suas
atividades produtivas, culturais, bem-estar e reprodugao fisica. Assim sendo, se trata de um bem da Unido,
e como tal ¢ inalienavel e indisponivel, ¢ os direitos sobre ela sdo imprescritiveis. Nos termos da legislagao
vigente (CF/88, Lei 6001/73 — Estatuto do indio, Decreto n.° 1775/96), as terras indigenas podem ser
classificadas nas seguintes modalidades: Terras Indigenas Tradicionalmente Ocupadas: Sdo as terras
indigenas de que trata o art. 231 da Constitui¢do Federal de 1988, cujo processo de demarcacdo ¢
disciplinado pelo Decreto n.° 1775/96. Reservas Indigenas: Sdo terras doadas por terceiros, adquiridas ou
desapropriadas pela Unido, que se destinam a posse permanente dos povos indigenas. Sdo terras que
também pertencem ao patriménio da Unido, mas que ndo se confundem com as terras de ocupacao
tradicional. Além disso, vale destacar que existem reservas indigenas, que foram reservadas pelos Estados-
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seria territorio, mas que este nao ¢ utilizado para ndo insinuar divisdes territoriais internas
e nao confundir com normas do Direito Internacional. O autor aponta ainda que “apesar
de nao atribuir o nome territorio, mas simplesmente terras, a Constitui¢ao retirou qualquer
contetdo de propriedade privada destas terras” (MARES, 2013, p. 21), de forma que
Terra Indigena seria uma categoria juridica sui generis, ja que ndo corresponde aos titulos
tradicionais de propriedade privada.

Na esteira desta discussdo estd o fato, cientificamente consolidado pela
Antropologia, de que “a relagdo dos indigenas com a terra ¢ peculiar, com um modo
diferente de conceber a territorialidade, incompativel com a ideia moderna de
propriedade” (DOS SANTOS, 2013, p. 49). Por se tratar, como dito anteriormente, de
uma propriedade coletiva, onde todos os membros possuem a titularidade, e que ainda tal
propriedade esta interditada a venda a terceiros segundo as dindmicas do mercado
imobilidrios ou do sistema financeiro tradicional. De forma que “os meios juridicos tém
demonstrado grande dificuldade de adaptar a dicotomia publico-privado a esse e outros
direitos coletivos™''.

Segundo o pensador e lideranga Ailton Krenak,

A experiéncia coletiva de viver na terra ¢ uma experiéncia que ¢ negada mais
por sua natureza inclusiva que por qualquer outra razdo. Parece que ha pouca
tolerancia para que os seres humanos compartilhem a terra, € muito estimulo
para que as pessoas virem donas de um pedago de terra. (...) Nenhum de nés quer
ser dono da terra. Nos queremos cuidar e viver na terra''®.

A Constitui¢do brasileira de 1988 possui 250 artigos ao todo, e apenas dois tratam
especificamente da questdo indigena, 231 e 232. A historia da costura popular e
institucional que os tornou possiveis veio a tona recentemente através de relatos presentes
no Coloquio “Os Indios na Constituigio” (USP - 2019). Neles se ouve falar do
protagonismo indigena na Constituinte, presente em episdédios como: o discurso
acalorado e performatico de Ailton Krenak no Plendrio da Constituinte, o qual o

constituinte Carlos Saboia descreveu como:

Nao era poesia feita por indio ‘incompetente, iletrado, ignorante e sem
alfabetizagdo’. Era a articulagdo de um intelectual que havia entendido tudo
sobre as relagdes de poder que viveu na Constituinte, e que estava nos dizendo,

membros, principalmente durante a primeira metade do século XX, mas que hoje sdo reconhecidas como
de ocupagdo tradicional. Terras Dominiais: Sao as terras de propriedade das comunidades indigenas,
havidas, por qualquer das formas de aquisi¢cdo do dominio, nos termos da legislacao civil.

Dessa forma, sdo estas as trés modalidades de terras indigenas, nos termos da legislacdo vigente (CF/88,
Lei 6001/73 — Estatuto do Indio, Decreto n.° 1775/96). Fonte:
http://www.funai.gov.br/index.php/2014-02-07-13-24-32

115 DOS SANTOS, 2013, p. 49.

116 KRENAK, 2019, p. 130.
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na maior faceirice e na maior calma, que noés tinhamos a nossa visdo de mundo,
mas que ele também queria ter direito a visao dele (SABOIA, 2019, p. 58);

Assim como no ritual que tomou o gabinete do entdo Relator Mario Covas, por
dias seguidos''’; e que ainda se fez presente em diversas mobilizagdes de liderangas com
os membros de suas comunidades que foram a Brasilia cientes da importancia daquele
momento histérico, como o Cacique Raoni, dentre tantos outros. Quanto ao papel ativo
dos povos indigenas na conquista destes direitos no periodo da constituinte, € preciso

lembrar que neste periodo surgiu a importante alianga dos povos da floresta:

No final de 1988, emergiu uma alianga para a defesa das florestas e de seus
habitantes, com o nome de "Alianca dos Povos da Floresta", abrangendo os
seringueiros e grupos indigenas através das duas organizagdes nacionais que
haviam se formado nos anos anteriores: o Conselho Nacional dos Seringueiros e
a Unido das Nagoes Indigenas. A reunido de Altamira, organizada pelos Kaiapos
contra o projeto da represa do Xingu, tinha uma conotagao ambiental explicita.
No final dos anos 1980, a conexdo ambientalista tornara-se inevitavel. Em
contraste com o modelo de Yellowstone que expulsava tribos indigenas para
criar um ambiente americano "intocado", reivindicava-se aqui que as
comunidades locais, que tinham protegido o ambiente e que baseavam sua vida
nele, ndo fossem vitimas das preocupagdes ambientais. Ao contrario, para que o
meio ambiente fosse protegido elas deveriam responsabilizar-se pela gestdo e
controle dos recursos naturais nos ambientes em que viviam. O que era novo era
o papel ativo atribuido as comunidades locais (CUNHA E ALMEIDA, 2001, p.
11)

Além destes e outros casos de protagonismo indigena, temos que aqueles dois
artigos supracitados s6 foram possiveis através da realizagdo de aliancas e apoios
institucionais esperados: como o da Associacdo Brasileira de Antropologia, da Pastoral
da Terra, da Pastoral Indigenista, do CIMI (Conselho Indigenista Missiondrio), da
Confederacdo dos Bispos do Brasil (CNBB), da Associagdo brasileira de Imprensa. E
outros apoios, importantes e inesperados, como o da Coordenagdo Nacional dos
Gedlogos, que na demarcacao de reservas minerais se dispuseram a enfrentar o lobby das
mineradoras ao buscar coincidir as reservas de interesse geologico com as terras

indigenas''®; e por fim uma inacreditavel alianga da extrema direita com a Igreja Catolica

117 “Para se reunir com Mario Covas, havia uma fila de constituintes a toda hora entrando exprimidos contra
a parede do auditdrio porque os indios ocupavam, com seus rituais e dangas, todo o espago. Ficaram dois
ou trés dias fazendo isso. Um abuso total. (...) Os indios tomaram conta. Escrevi um artigo, um lembrete
sobre a Constituinte outro dia, no qual eu disse assim: ‘os indios se tornaram sujeitos constituintes a partir
daquilo ali”. Nao foi a partir da articulagdo deles ou do lindo discurso do Ailton, mas sim, a partir do dia
da pajelanga que eles se tornaram sujeitos constituintes” (SABOIA, 2019, p. 70-71)

118 Segundo texto de Cunha e Almeida, “Esse apoio foi construido em torno de um projeto colaborativo
desenvolvido pelo Centro Ecuménico de Documentagdo Indigena (CEDI), com a finalidade de mapear a
superposicao de terras indigenas e de areas solicitadas para prospec¢do mineral. O Projeto Radambrasil,
levantamento por radar realizado na Amazdnia na década de 70, havia suscitado grandes expectativas de
riquezas minerais, causando uma corrida por concessdes para pesquisa e minera¢cdo. Como na legislagdo a
propriedade da terra ndo coincide com a propriedade do subsolo, sendo o subsolo propriedade federal,
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através da figura do politico e militar Jarbas Passarinho!"®, cuja articulagao pessoal teria
sido crucial para a aprovagao dos dois artigos: “o Jarbas Passarinho foi o nosso principal
trunfo na mediacao dos votos do centro e da direita”, como relatou o delegado constituinte
Saboia!?.

Ainda sobre essa articulagdo inesperada de Jarbas Passarinho, tem-se do relato de

Manuela Carneiro da Cunha, que:

a gente nunca soube por que Jarbas Passarinho mediou e fez aprovar do jeito que
estdo esses dois paragrafos mais complicados (com ressalvas, ¢ claro, mas fez
aprovar). (...) a mulher do Jarbas Passarinho havia morrido em Altamira, na
regido do Pard. Dom Erwin concordou em oficiar o enterro e Jarbas Passarinho,
em agradecimento, perguntou: ‘O que posso fazer para o senhor?” E ele
respondeu: ‘O senhor aprova o capitulo ‘Dos indios’, por favor? Jarbas
Passarinho era um cara de direita, dos militares, mas ele cumpriu a promessa'?'.

Ailton Krenak, por seu turno, define a introduc¢ao do Capitulo “Dos Indios”, na
Constituicao de 1988, como “a entrada do povo indigena na historia recente do pais”, isto
porque, segundo ele, “toda a literatura que estava sendo produzida até aquela época era
uma literatura terminal, que falava de um povo em extingdo” (KRENAK, 2019, p. 27).
Este pensador ainda argumenta que o grande avanco do texto Constitucional, ao

normatizar a relacdo do Estado!'%

com os amerindios, veio do fato de tratar da questao
indigena em termos de reconhecimento do direito a seus territérios (sic, Terra Indigena).
Em suas palavras, “o que a Constituicao de 1988 mostrou ¢ que o Estado brasileiro nao
tem nada a dar ao povo indigena: ela estabelece que cabe a Unido reconhecer os limites
dos territorios ocupados tradicionalmente pelos povos indigenas. Reconhecer. E um ato
de reconhecimento.” (KRENAK, 2019, p. 31).

E importante ressaltar que tal formulagdo so se efetivou através da argumentagio
em favor da Doutrina juridica dos direitos originarios dos indios, em referéncia a qual
iniciamos este capitulo, a partir dos registros arqueoldgicos da presenca humana no
Continente americano, formulada originalmente pelo Jurista Mendes Junior, e defendida,

no periodo da Constituinte, por Dalmo Dallari. Segundo Carneiro da Cunha, essa

referéncia “passou sem que ninguém prestasse atencdo, mas ¢ de uma enorme

travou-se uma acirrada batalha para se decidir se podia ou ndo haver pesquisa e mineragdo em subsolo
indigena (CUNHA E ALMEIDA, 2001, p. 6-7).

119 Personagem este que na fatidica na reunifio ministerial responsavel por decretar o AI-5 em 1968, proferiu
a frase mais emblematica daquela infame reunido ministerial: “As favas, sr. presidente, neste momento,
todos os escrupulos de consciéncia”.

120 SABOIA, 2019. p.68. “Foi aprovada como? Por causa desse esforgo politico e alianga da extrema-direita
com a Igreja” (SABOIA, 2019, p. 72).

2L CARNEIRO DA CUNHA, 2019. p.51

122 Estado enquanto instituigdo que, segundo Krenak, seria uma “tremenda arapuca, aparelho de captura das
autonomias indigenas” (KRENAK, 2019, p. 28),
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importancia, porque significa (...) que o Estado, a Unido, ndo tem que conferir direitos,
apenas reconhecer. Portanto, esses direitos preexistem” (CARNEIRO DA CUNHA,
2019, p. 40).

Voltando as reflexdes de Ailton Krenak, o autor realiza uma interessante ‘tradugao

cosmolodgica’ do art. 231, a qual consideramos pertinente reproduzir:

Se fossemos traduzir aqueles termos [do art. 231 da Const.] para o didlogo
amigavel, o que teriamos seria mais ou menos o seguinte: Todos os povos
indigenas que nao foram assassinados até esta ocasido devem ser respeitados em
sua integridade. Onde eles estiverem vivendo, eles continuardo vivendo. E
qualquer ato contra isso ¢ genocida, é etnocida, ¢ criminoso. Foi isto que
conseguimos escrever na nossa Constitui¢do.'?

No entanto, apesar de celebrar a introducdo deste Capitulo como um grande
avanco e uma vitoria do movimento indigena, Krenak ndo desconhece o fato de que hoje
a “Constitui¢do estd em disputa” (KRENAK, 2019, p. 32). Com relagdo a esta afirmagao
de que os direitos indigenas como previstos na Constitui¢ao de 1988 estdo em litigio, o
advogado indigena Eloy Terena informa que tramitam atualmente, no Congresso
brasileiro, “mais de cento e oitenta propostas legislativas que visam retirar os direitos

indigenas” (TERENA, 2019, p. 107).

3.7 AMEACAS A ESPREITA.

Dentre essas tantas propostas alternativas de alteragdo ou retirada dos direitos
indigena, iremos nos ocupar rapidamente de trés delas, pois as consideramos as mais
influentes e preocupantes em seu potencial de deturpacdo do idedrio presente no texto

constitucional: 1) A tese do Marco Temporal; 2) Do Esbulho Renitente; e 3) a PEC 215!,

e Marco temporal.
A chamada Tese do Marco Temporal surgiu das condicionantes relativas a
demarcacdo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, homologada em abril de 2005; a qual
foi contestada em 2008 pela acdo popular ajuizada pelo entdo senador Augusto Neto (PET

3388/RR), cujo julgamento no STF foi encerrado em 2009. A celeuma em torno desta

123 KRENAK, 2019. p.31

124 Enquanto revisava o texto, veio a tona mais uma tentativa de espolia¢do cujas consequéncias podem ser
drésticas e dramaticas para os povos indigenas, o PL191/20, que visa regulamentar a exploracdo de recursos
minerais, hidricos e organicos em reservas indigenas. Cuja aceleracdo da tramitacdo ocorreu segundo o
chefe do executivo, a partir de uma ‘oportunidade aberta’ pela guerra da Ucrania. Fonte:
https://www.terra.com.br/noticias/bolsonaro-diz-que-guerra-na-ucrania-trouxe-boa-oportunidade-para-
brasil-explorar-terra-indigena, 1 6dff498{41ffd6e40958a99568a4 1a83xngvis6.html
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demarcacgao surgiu a partir das 18 condicionantes que o entdo Ministro Menezes Direito
adiciona ao relatério final, e seu possivel efeito vinculante. Dentre estas condicionantes
estaria a necessidade de se estabelecer um momento historico que funcionasse como
‘marco temporal’ de ocupagao pelos povos indigena dos territorios em vias demarcacao,
ja que, do ponto de vista estritamente histdrico, todo o territdrio brasileiro € originalmente
Terra Indigena.

Como a demarcagao da TI Raposa Serra do Sol foi longa e polémica, em parte
porque previu pela primeira vez a desintrusao de comunidades inteiras de ndo-indigenas
(plantadores de arroz) no interior do territorio a ser reservado; surgiu essa discussdao da
necessidade ou pertinéncia de um marco temporal para casos similares'. O momento
historico escolhido para aquele caso especifico, ja que os parametros estabelecidos “‘se
aplicavam somente aquele caso” (BARROSO, 2019, p. 197), foi o dia de promulgacao
do texto Constitucional, 8 de outubro de 19882,

Segundo Eloy Terena,

Essa tese do marco temporal, a partir do caso Raposa Serra do Sol, ganhou
notoriedade e magistrados do Brasil afora passaram a conceder liminares,
decisdes, ou a mandar parar procedimento demarcatorio, anulando terras que ja
estavam consolidadas ou determinando reintegracdo de posse de comunidades
indigenas. E esse PL 490/2007 ¢ uma forma de institucionalizar, pela via
legislativa, o marco temporal (TERENA, 2019, p. 109).

Dalmo Dallari, ao comentar a tese em tela, diz tratar-se de algo absolutamente
cinico, ja que “a Constitui¢ao expressamente diz que os indios tém direito sobre as terras
que tradicionalmente ocupam. Nao ¢ a partir de determinada data. E eles disseram que
seria ocupar a partir da data que foi aprovada a Constitui¢ao. Isso nem estd escrito na

Constitui¢do e nao tem logica, ¢ de ma-f€¢” (DALLARI, 2019, p. 155).

125 Toda essa celeuma teve inicio com “o Decreto n.1775/1996, produzido pelo ministro da Justiga Nelson
Jobim, que, ao estabelecer os mecanismos administrativos dos processos de demarcacdo de Terras
Indigenas, incluiu a possibilidade do contraditério, permitindo a contestag@o das terras por ndo indios que
se considerem atingidos, numa inversdo do direito, pois se esse ¢ originario, tudo o que vem depois ¢
grilagem. Foi precisamente por essa brecha que se deu o processo da Terra Indigena “Raposa Serra do Sol”
— territorio localizado no nordeste de Roraima e que abriga as populagdes indigenas Macuxi, Ingariko,
Patamona, Taurepang e Wapixana — o qual se arrastou por anos, encerrando-se somente em julgamento no
STF, em 2009. Esse processo retardou a demarcag@o, homologacdo ¢ desentrosamento da Terra Indigena,
agudizou a violéncia na regido ¢ ainda produziu mais uma embrulhada normativa pela adi¢@o, na sentenca
do STF, de dezenove ressalvas as demarcagdes das Terras Indigenas (STF, 2010, p.56-8), as quais “T...]
pretensamente procuravam conciliar os interesses indigenas, a defesa nacional e a preservacdo do meio
ambiente” (Yamada; Villares, 2010, p.147). O grande risco que representavam as ressalvas devia-se a
potencialidade de virem a ser regras juridicas instituidas e aplicaveis a outras Terras Indigenas caso lhes
fosse dado o valor de “forca vinculante” quando do processo transitado em julgado, ou seja, dado por
finalizado” (CAPIBERIBE, BONILLA, 2015, p. 297-298).

126 Quanto a esse fato, Eloy Terena coloca que “é importante lembrar que, nem para o caso Raposa Serra
do Sol, o ‘marco temporal’ foi aplicado” (TERENA, 2019, p. 108).
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Ainda sobre este tema, Eloy Terena relata ter presenciado durante um processo, a
argumentacao de um advogado do agronegocio em defesa do ‘marco temporal’.
Argumentacdo esta que se resume a alegacao de que o texto constitucional “usou o verbo
no presente: ocupam”. Terena comenta que esta interpretacao gramatical da lei “¢ a mais
pobre do mundo juridico” (TERENA, 2019, p. 108). No entanto, esta questdo que ja vinha
trazendo litigios e perdas de direitos em diversas agdes mobilizadas em torno desse
paradigma, se agravou quando Grace Mendonca, entdo Ministra-chefe da Advocacia
Geral da Unido, cargo que regula a carreira dos procuradores federais, que sdo
institucionalmente os profissionais diretamente responsaveis pela defesa dos interesses
das comunidades indigenas, durante o mandato do ex-Presidente Michel Temer, toma as
condicionantes oriundas do caso Raposa Serra do Sol, e as transforma em “observancia
obrigatdria para toda a carreira da AGU [Advocacia Geral da Unido]” (TERENA, 2019,
p. 112).

Antes de finalizar este subtopico, seria interessante pontuar que entendemos que
o antecedente mais relevante da tese juridica do Marco Temporal, ainda que nunca citado
claramente, ¢ a Lei n® 6.683, de 28 de agosto de 1979, vulgarmente conhecida como Lei
da Anistia. A qual, ¢ bom lembrar, foi escrita, votada e aprovada pelo Estado de Exce¢ao
configurado pelo regime da Ditadura Civil-Militar que governou o Brasil entre os anos
de 1964-1985. Dizemos isso porque em ambos os casos trata-se da tentativa de apagar,
ou esquecer (do grego amnestia, "esquecimento") todos os crimes perpetrados por
agentes publicos e civis contra uma parcela da populagao brasileira'?’. Configurando mais
uma violéncia histdrica das maiores proporcdes, pois sobrepde as violéncias concretas de
massacres e espoliagdes (no caso indigena); a violéncia do apagamento da memoria'?®. O
que nos faz lembrar a famosa Tese 6 “Sobre o Conceito de Histéria”, do filésofo alemao
Walter Benjamin, na qual o autor coloca que “sé terd o dom de atigar no passado a
centelha da esperanga aquele historiador que tiver aprendido isto: nem os mortos estardo
seguros se o inimigo vencer. E esse inimigo nunca deixou de vencer”'®. Pois ¢

fundamentalmente disso que se trata.

127 Cf. O que resta da Ditadura: A excegdo brasileira. Teles, E.; Safatle, V. (Orgs.). Ed. Boitempo. Sdo
Paulo. 2010.

128 Como disse Janaina Teles: “a anistia com impunidade ndo introduziu o esquecimento entre as vitimas
de crimes como a tortura, os assassinatos e o desaparecimento. Ao contrario, lhes dificultou o luto. Essa
auséncia do luto estabelece uma tensdo entre as esferas publica e privada na politica brasileira, explicita os
limites da democracia no Brasil e o legado deixado pela ditadura (TELES, 2010, p. 35).

129 BENJAMIN, 2013, p. 12.
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e Esbulho Renitente.

Ligada a tese acima esta a do ‘esbulho renitente’, a qual partindo do ‘marco
temporal’ arbitrariamente estabelecido como 5 de outubro de 1988, alega que quaisquer
reivindicagdes de areas que ndo estavam sendo ocupadas nesse dia devem vir
acompanhadas de comprovagdes de um ‘renitente esbulho’. O pardgrafo 4° do PL
490/2007, que visa dar for¢a de Lei a ambas as teses, especifica a questdo da seguinte
maneira: “renitente esbulho ¢ o conflito possessoério que, iniciado no passado, tenha
resistido até o marco temporal de 5 de outubro de 1988. Materializado por circunstancia
de fato” — que significa conflito armado entre indios e fazendeiros, grileiros, etc; ou seja,
ndo leva minimamente em conta a assimetria histdrica destes conflitos, nem as estratégias
tradicionais de ‘fuga para o interior’, de um lado, ou expulsdo e assassinatos, de outro.

O texto ainda inclui na definicdo de renitente esbulho, a necessidade de sua
comprovagao “por uma controvérsia possessoria ajuizada”; ou seja, os indios teriam que
estar com uma ac¢do ajuizada na justica reivindicando sua terra. Mas como isso seria
possivel, se pergunta Eloy Terena, se até 5 de outubro de 1988 os indios eram tutelados
e, portanto, ndo podiam entrar em juizo por conta propria'*°.

Ao comentar especificamente a questdo do esbulho renitente, o ministro do STF

Luis Barroso, comenta que

tampouco parece razoavel exigir-se violéncia ou conflito envolvendo os indios
para que a ocupagdo ndo seja considerada extinta, nem tampouco se exige o
ajuizamento de uma acdo possessoria, o que implicaria [e esse trecho nos
interessa particularmente] em interpretar o comportamento das comunidades
indigenas a luz dos nossos costumes e instituicdes (MPF, 2019, p. 198).

Interpretagdo esta que na pratica equivaleria a revogar toda a virada cosmologica
de reconhecimento da alteridade indigena e da plenitude do exercicio dos seus direitos

como operada pela Constitui¢do de 1988.

e PEC215
O terceiro ataque aos direitos indigenas tramitando no judiciério, espago que sem
duvida é hoje “uma importante arena de conflito”!, é a Proposta de Emenda
Constitucional 215 (PEC 215), a qual visa transferir a atribui¢ao de demarcar e homologar
as terras indigenas, da Unido para o Congresso Nacional. Comentando a proposta, Dallari

diz tratar-se de “um absurdo total. Ndo ha nenhuma justificativa, eles ndo tém

130 TERENA, 2019, p. 110.
131 TERENA, 2019, p. 106.
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conhecimento, tecnologia e nem aparelho. (...) E claro que o congresso nacional néo esta
preparado para isso”'*2. E Marés, por sua vez, coloca que “o objetivo claro da proposta
merece cuidadosa andlise, porque busca fazer prevalecer o ato de demarcacao das terras
indigenas sobre o direito originarios que os povos indigenas tém as suas terras” (MARES,
2013, p. 8).

Em artigo intitulado “A ocupacdo do Congresso: contra o qué os indios lutam”,
pesquisadoras brasileiras analisam a forma como os interesses ndo-indigenas (ou anti-
indigenas) sobre estes territorios se mobilizam no Congresso para ter suas demandas
atendidas. Do quadro geral de modificagdes do texto constitucional para melhor adapta-
lo as conveniéncias do grande capital, as autoras colocam que ndo se trata apenas de

emendas constitucionais, mas, de maneira mais fundamental, do fato de que no

embate entre economia e politica, as lutas indigenas sdo pelo reconhecimento e
garantia de sua vida do modo diverso como se apresenta, os quais dependem
fundamentalmente do direito a terra, tema que € o ponto fulcral em torno do qual
se mobilizam as tensdes voltadas aos indios. Na base dessas, o que ha sdo
modelos de relacionamento com os entes do planeta (fauna, flora, humanidade)
radicalmente opostos entre si (CAPIBERIBE, BONILLA, 2015, p. 294).

Uma das frentes que estdo entre as maiores antagonistas dos direitos indigenas no
Congresso, mas ndo apenas la, ¢ a chamada Bancada Ruralista, de que ja tratamos
rapidamente no capitulo anterior. A qual tem como fim comum de seus membros, de
acordo com o requerimento 631/2011 que cria a mais recente dessas frentes, “estimular a
ampliacdo de politicas publicas para o desenvolvimento do agronego6cio nacional”
(CAPIBERIBE, BONILLA, 2015, p. 296).

As autoras fazem questdo de sublinhar uma questdo que ¢ crucial para a nossa
analise, que ¢ exatamente o carater cosmopolitico da diferenga de propostas de ocupagao

do territorio brasileiro, entre ruralistas e indigenas. Sobre o assunto, elas nos dizem que:

O agronegocio, representado pela bancada ruralista, ¢ mais do que uma simples
opgdo produtiva, ¢ um modelo de sociedade. Seus impactos afetam ndo so
aqueles que estdo diretamente envolvidos com ele (que vivem e/ou trabalham a
proximidade ou em suas lavouras, pastagens e industrias), mas todos os cidadaos
que consomem seus produtos. E tais impactos ndo podem ser considerados como
meros ‘efeitos colaterais’, mazelas necessarias de um sistema produtivo que
garante a condicao brasileira de ‘celeiro do mundo’, mas sim como condigdes de
sua propria reproducao. Os fatos mostram que os processos do agronegdcio nao
sdo sustentaveis (CAPIBERIBE, BONILLA, 2015, p. 301)'%.

132 DALLARI, Dalmo. Os indios na Constitui¢do. Loureiro Dias, Camila; Capiberibe, Artionka (Orgs.). Ed.
Atelié. Cotia, Sao Paulo. 2019. p.155

133 «“Os principais cultivos desse negdcio sio a soja, o milho e a cana-de-agticar, voltados a produgio de
biocombustiveis, de alimentos (principalmente ragdes) e a criagdo extensiva de gado de abate, visando a
exportacdo. Segundo um estudo do Forum Mato-Grossense de Meio Ambiente e Desenvolvimento, o
“celeiro do mundo” ndo produz alimentos para a populag¢do da regido, ja que o estado do Mato Grosso
importa 90% dos hortifrutigranjeiros de Sdo Paulo e do Parana, necessitando um imenso aporte de
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Como salientou o constituinte José Carlos Saboia: “hoje, o poder econdmico e
politico do latifundio, do agronegdcio, da mineragao e da midia esta tentando destruir
todos os direitos dos indios — ¢ uma redefini¢do conceitual, politica e estratégica do
Brasil” (SABOIA, 2019, p. 72). Estas questdes, cremos, sdo capazes de dar a dimensao
do tamanho do desafio enfrentado pelos povos indigenas na conjuntura politica e
econdmica do Brasil contemporaneo. No entanto, no outro lado deste conflito existem
importantes instrumentos juridicos internacionais os quais buscam garantir os direitos

indigenas, entre os quais nos ocuparemos adiante do mais importante deles.

e Fronteiras teoricas internacionais: a Convengao 169 da OIT.

Além dos artigos 231 e 232 da CF de 1988, existem em voga documentos
internacionais os quais, uma vez ratificados pelo Estado brasileiro, adquirem forca de
Lei na jurisprudéncia nacional. Dentre estes, sobre a questdo indigena se destaca a
Convengdo 169, da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT). Este documento,
lancado em 1989, um ano apods a promulgacao da Constituigdo brasileira, teve como
precedente a Convengao 107 (OIT), adotada em 1957, a qual tinha como tema

a protecao e a integragdo das populacdes indigenas e de outras populacdes tribais
ou semitribais nos paises independentes. Essa conveng@o foi internalizada no
Brasil pelo Decreto 58.824, de 14/7/1966, e seu texto contém ideias de
uniformizacao juridica e de assimilagao. O item 1 do art. 1°, por exemplo, estipu-

lava que competia “principalmente aos governos pdr em pratica programas

coordenados ¢ sistematicos com vistas a protecdo das populagdes interessadas e

sua integragdo progressiva na vida dos respectivos paises”.!3*

A natureza liberal da proposta e o ideario individualista da dignidade da pessoa
humana podem ser percebidos no item 3 do art. 2° da Convengdo 107, pois nele fica claro
que objetivo seria “o desenvolvimento da dignidade, da utilidade social e da iniciativa do
individuo”. Esse ideario influenciou a atuacdo dos organismos internacionais por muito

tempo, inclusive o Banco Mundial, cuja politica sempre foi de fornecimento de projetos

combustivel para alimentar a populacao (Schlesinger, 2013). O mesmo estudo aponta também os problemas
socioambientais desse tipo de economia que, fundamentando-se na concentragdo da propriedade fundiaria
e na monocultura, requer grandes extensdes de terra para se desenvolver. Para tanto, expele pequenos
produtores e comunidades tradicionais de suas proximidades e, com sua mecaniza¢do acentuada, provoca
desemprego e éxodo rural. O fato de o pais priorizar a produgao para atingir superavit de balanga comercial,
em detrimento do consumo interno” (CAPIBERIBE, BONILLA, 2015, p. 302).

134 DOS SANTOS, 2013. p.39.

115



de “desenvolvimento progressivo”, com a finalidade de integracdo gradual dos povos
tradicionais.'*

Os paradigmas integracionistas acima mencionados foram superados pela
Convengao 169, atualmente em voga, a qual por sua vez estabelece que os

governos deverdo assumir a responsabilidade de desenvolver, com a participagdo
dos povos interessados, uma agao coordenada e sistematica com vistas a proteger
os direitos desses povos e a garantir o respeito pela sua integridade” (art. 2°) e
para isso os governos t€m de garantir os direitos de propriedade e posse das terras
tradicionalmente ocupadas, do uso e preservagdo dos recursos naturais nelas
encontrados, bem como de acesso a servigos de satde e de educagdo basicos,
observando suas necessidades particulares (art. 14).!3¢

Esta Convengao s6 veio a ser ratificada pelo Brasil em 2002, e internalizada pelo
Decreto 5.051 de 2004. Atualmente conta com os seguintes paises signatarios, listados a
seguir junto ao ano de sua ratificacdo em cada um deles : Noruega (1990), México (1990),
Colombia (1991), Bolivia (1991), Costa Rica (1993), Paraguai (1993), Peru (1994),
Honduras (1995), Dinamarca (1996), Guatemala (1996), Paises Baixos (1998), Ilhas Fiji
(1998), Equador (1998), Argentina (2000), Venezuela (2002), Dominica (2002), Brasil
(2002), Espanha (2007), Nepal (2007) e Chile (2008).

135 DOS SANTOS, 2013. p.39.

136 Dos Santos, José Aparecido. A declaragio universal dos direitos dos povos indigenas. In. Os direitos
dos povos indigenas no Brasil: desafios no século XXI. Carlos Frederico Marés de Souza Filho e Raul Cezar Bergol
(Orgs.) — Curitiba: Letra da Lei, 2013. p.41
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4. COSMOPOLITICA AMERINDIA

“Nos nao temos de nos inventar
radicalmente diferentes daquilo que somos,
porque somos ja bem diferentes daquilo que
acreditamos ser” (Stengers, 2002, p. 200).

O percurso analitico tragado até aqui, ao passar pela arqueologia dos conceitos de
barbarie e de tutela aplicados aos amerindios, os quais tiveram como finalidade politico-
teologico-juridica a gestdo colonial de seus corpos, mentes e territdrios; e que em seguida
tratou de buscar demonstrar a pertinéncia de um levantamento conceitual da questdo da
luta destes povos por seus territorios nos quadros teoricos de uma Economia Politica da
Natureza; encontra na tematizagdo da Cosmopolitica Amerindia seu ponto alto, ou de
chegada. Isto se da porque, de fato, todo o caminho conceitual percorrido visou mostrar
a legitimidade, contemporaneidade e urgéncia da incorporacao deste aporte que ¢ mais
que ecologico, ético ou epistémico, e seguramente muito mais que ‘um ponto de vista’,
no contexto da politica e jurisprudéncia nacional, moderna, latino-americana,
contemporanea.

Pois, se os povos nativos das terras baixas da América do Sul nunca foram
passivos'?’ diante deste meio milénio de violéncias e espoliagdes, fisicas e simbolicas,
politicas e econdmicas ao mesmo tempo; sempre estiveram, de alguma maneira e com
graus de alcance e impacto variados, submetidos aos marcos regulatorios do poder
exercido pelos ‘modernos’, seja dele escapando, interagindo de maneira estratégica,
reagindo com dialética, temporariamente se submetendo ou até mesmo diante dele
sucumbindo. Sobre isto Albert pontua que o que esteve em jogo muitas vezes foi “todo
um processo politico-cultural de adaptagdao criativa que gerou as condigdes de
possibilidade de um campo de negociacdo interétnica onde o discurso colonial pode ser
contornado ou subvertido” a partir de uma “reelaboragdo cosmoldgica dos fatos e feitos
do contato”, o qual revelaria o que “ha de mais "tradicional" nas ‘tradi¢cdes’ das
sociedades indigenas da Amazonia. Longe de ser um corpus candnico, a mitologia desses

grupos ¢, portanto, um saber narrativo contra a entropia, um perpétuo tecer da

137 Sobre a nova releitura historica acerca da ndo-passividade dos povos indigena, sugiro ler os seguintes
titulos: Metamorfoses indigenas: identidade e cultura nas aldeias coloniais do Rio de Janeiro (ALMEIDA,
2003); A4s diversas formas de ser indio (GARCIA, 2009); e; Dimensées da participacdo politica indigena
(DANTAS, 2018).
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legitimidade cosmologica do real” (ALBERT, 2002, p. 4-12). E ¢ da legitimidade e
relevancia filosofica desta tessitura cosmopolitica de que iremos nos ocupar.

Neste capitulo pretendemos nos debrugar sobre alguns dos pilares que sustentam
esta alteridade radical e animam esta resisténcia. Ndo se trata, obviamente, da busca ou
explanacdo acerca de uma esséncia indigena, amerindia, o que seria negar e trair toda a
diversidade apresentada por estes povos, cuja grandeza, extensiva e intensiva, ¢ de
dimensdes continentais. Muito pelo contrario, nosso objetivo neste primeiro momento
sera demonstrar a caducidade e obsolescéncia de uma metafisica baseada em esséncias,
amparadas por um dualismo natureza e cultura que ndo se sustenta quando aplicada ao
pensamento dos povos nativos de diversas partes do planeta (SAHLINS, 2005, p. 12).
Nosso objetivo ¢ ajudar a constituir um espago de insurgéncia dentro do discurso
filosofico, a partir do qual a diferenga radical amerindia possa emergir como tema, como
problema, como questao.

Comegaremos assim por uma autocritica, assumindo claramente nosso lugar de
pesquisador ndo-indigena, que ndo tem formag¢do em antropologia nem vinculo
cientificamente estruturado com nenhuma aldeia ou comunidade indigena. Trata-se aqui
de uma investigagao eminentemente filos6fica, a mais tedrica e colonizada das disciplinas
das ciéncias humanas'®8, a partir da qual buscamos explicitamente nos colocar de maneira
afim aos objetivos de reconhecimento colocados por estas lutas, atento aos discursos
mobilizados por seus agentes e liderancas, as conquistas, revezes e desafios
politico/juridicos enfrentados, e que padece frente as calamidades civilizatérias que
constantemente lhes afligem.

Estamos hoje convencidos de que um passo fundamental para uma possivel
articulacdo cosmopolitica entre esses mundos, ¢ uma critica aos limites daquilo que
Sahlins chamou de “uma metafisica especificamente ocidental”, a partir da qual se dividiu
0 cosmos em natureza e cultura. O argumento seguido ¢ que esta separacdo foi
responsavel por aquilo que o autor chamou de “ilusao ocidental da natureza humana”, um
desvio otico de origem (os ocidentais sempre se viram através deste prisma) que foi
mecanicamente projetado sobre os outros povos do planeta, a partir de seu papel na
estruturacao da epistemologia politica dominante, que veio por sua vez embasar a ciéncia

moderna.

138 Ainda que muito venha sendo feito para romper as barreiras do colonialismo epistémico, como o0s
trabalhos de Marilena Chaui, Paulo Arantes, Luiz Antonio Simas, Vladimir Safatle entre outros.
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4.1 UMA METAFISICA ESPECIFICAMENTE OCIDENTAL

Como é que, ao longo dos ultimos 2 mil ou 3 mil anos,
nos construimos a ideia de humanidade? Sera que ela
ndo estda na base de muitas das escolhas erradas que
fizemos,  justificando o uso da violéncia?

(KRENAK, 2020, p. 7).

No inicio do artigo intitulado A ilusdo ocidental da natureza humana (2005), o
antrop6logo americano Marshal Sahlins alega que seu objetivo sera investigar aquilo que
por mais de dois mil anos assombrou os povos que chamamos de ocidentais: “uma ideia
de natureza humana tdo mesquinha e destrutiva que, a nao ser que seja de algum modo
governada, vai reduzir a sociedade a anarquia” (SAHLINS, 2005, p. 1). Segundo ele,
trata-se de “uma metafisica especificamente ocidental” a qual pressupde uma oposi¢cao
entre natureza e cultura que seria distintiva e contrastante com os muitos outros povos do
planeta.

O marco historico-conceitual desta distingdo, segue o autor, seriam as
controvérsias gregas ocorridas por volta do quinto século, relativas aos conceitos de
physis (natureza) e nomos (cultura), a partir da qual estabeleceu-se a divisao do cosmos
entre um reino da necessidade e outro do artificio, do arbitrio, ou mais especificamente,
das convengdes humanas. Estas duas camaras, as quais juntas comportariam o real, ndo
seriam apenas distintas, mas opostas, ja que, em grande medida, a missdo da cultura seria
ordenar, domesticar, a natureza ‘humana’, vista como essencialmente cadtica. Sobre esta

questdo, nos aponta Latour que:

Jamais, desde as primeiras discussoes dos Gregos sobre a exceléncia da vida
publica, se falou de politica sem falar de natureza; ou, além disso, jamais se fez
apelo a natureza, sendo para dar uma licdo de politica. Sequer uma so linha foi
escrita — pelo menos na tradi¢do ocidental — em que a palavra natureza, de ordem
da natureza, de lei natural, de causalidade inflexivel, de leis imprescindiveis, ndo
tenha sido seguida, algumas linhas, alguns paragrafos, algumas paginas adiante,
por uma afirmagdo concernente a maneira de reformar a vida publica.
(LATOUR, 2004, p. 59).

Nesta linha, podemos dizer que grande parte do esforgo de Sahlins no referido
artigo serd demonstrar o equivoco milenar e historicamente dominante no Ocidente, de
ndo apenas separar ontologicamente o cosmos em duas esferas, natureza de um lado e
cultura de outro, mas sobretudo, de pressupor que a ‘natureza humana’ teria uma
tendéncia a anarquia social (no sentido pejorativo), a partir do qual s6 a imposi¢cao de uma
ordem poderia nos salvar, no sentido de nos tornar capazes de constituir cultura. O autor

expde a partir dai um continuo teérico ancorado nessa pressuposi¢do, que remonta a
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Tucidides, quando este se debruga sobre as convulsdes politicas (ou stasis) na regido da
Corcira, a partir das quais o historiador grego teria formulado pioneiramente a ideia de
que “a ganancia e a ambicdo seriam as caracteristicas intrinsecas e dominantes da
‘natureza humana’, através das quais ela se rebelaria ‘naturalmente’ contra a lei,
mostrando-se ingovernavel, sem respeito pela justica, inimiga de toda superioridade”
(TUCIDIDES, apud. SAHLINS, 2005, p. 3).

Para além do debate, ele mesmo bastante fecundo, da imposicdo da ordem
enquanto principio onipresente nas teorias politicas ocidentais (Cf. ARISTOTELES,
Livro X'*%; AGAMBEM, 2001, p. 57; CLASTRES, P. 2004, p. 269), nos interessa aqui
mais especificamente pensar essa cisdo ‘tipicamente ocidental’ entre natureza e cultura,
nomos e physis'*’, e a consequente defini¢io da natureza humana como aquilo que precisa
ser controlado, domesticado, civilizado, por um aspecto especifico da cultura ao qual
damos o nome de politica, através da constatagdo da “existéncia de uma ordem
fenoménica e inata chamada ‘natureza’ como algo distinto daquela coisa artificial e
aperfeicoavel que chamamos de ‘cultura’” (WAGNER, 2012, p. 325).

Ainda segundo Sahlins, por detras destes pressupostos subsiste “uma metafisica
total da ordem, ja que a mesma estrutura genérica € uma anarquia elementar resolvida
pela hierarquia ou igualdade ¢ encontrada na organiza¢do do universo assim como na
organizagdo da cidade” (SAHLINS, 2005, p. 1). O ponto crucial aqui surge deste
dualismo natureza-cultura, a partir do qual o Bruno Latour nos traz a seguinte reflexao,

acerca do que ele chamou de ‘gigantomaquia moral’, ancorada neste dualismo:

As culturas ndo ocidentais ndo estdo jamais interessadas pela natureza; elas ndo
a utilizam jamais como categoria; elas jamais encontraram seu uso. Foram os
ocidentais, ao contrario, que transformaram a natureza em um grande negdcio,
em uma imensa cenografia politica, em uma formidavel gigantomaquia moral, e
que tém constantemente engajado a natureza na defini¢do de sua ordem social
(LATOUR, 2004, p.81).

O também antropdlogo norte-americano Roy Wagner, ao se debrugar sobre esta
questdo em sua obra A4 inveng¢do da cultura, nos diz que “ha uma certa necessidade
motivada em nossa tendéncia a amontoar todas as culturas humanas como um tUnico

esforco coletivo. Trata-se de um ato de justificagdo para nossa propria inven¢do da

139 ARISTOTELES, 2002, 1075"

140 Ainda que atentos ao fato de que “excelentes historiadores nos mostraram o bastante: a concepgdo da
natureza pelos gregos do século IV ndo tem nenhuma relagdo com aquela dos ingleses do século XIX”
(LATOUR, 2004, p. 66).
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sociedade como relacdo do homem com a natureza” (WAGNER, 2012, p. 307-308).
Neste sentido, a distancia que os outros povos estabeleceriam frente a este modelo
pensado ou imposto, seria diretamente proporcional a distancia com relagdo a exceléncia
humana, no sentido do aperfeigoamento, da sofisticacdo, em uma palavra, do progresso.

Wagner, mais uma vez, nos traz uma valiosa consideracao sobre o tema:

tornar-se humano em nossa tradigdo ¢ tanto uma tarefa moral para o individuo
como uma tarefa evolutiva para a espécie, e a decisdo de tratar esses dois
aspectos como sendo o mesmo conferiu ao nosso estudo das origens do homem
suas conotagdes teleoldgicas ou moralistas (WAGNER, 2012, p. 309).

Ainda com relacdo a este estudo enviesado das origens, que por muito tempo se
confundiu com o estudo das populacdes originarias de diversas partes do planeta, com
seu moralismo ontologico, contaminado por dois conceitos que formardo a divisa da
filosofia positivista e que por sua ver compdem o distico da bandeira do Brasil, ‘ordem e
progresso’, Wagner ird nos lembrar que “o homem, ¢ claro, ndo ¢ menos animal do que
ja foi, ele ndo ¢ mais cultural em seus estado presente do que o foram seus antepassados”
(WAGNER, 2012, p. 317). Este autor ainda acrescenta que “boa parte do ‘inato’ ¢ criada
da mesma maneira transitoria, repetitiva e estilisticamente condicionada com que sdo
criadas pontas de flechas, refei¢des e festividades” (WAGNER, 2012, p. 318).

Esta afirmacdo que, aproveitando a imagem, fere como flecha certeira as
pretensdes universalistas da episteme europeia, ¢ corroborada pelas consideragdes de
Sahlins acerca da evolucdo da espécie. Nos diz ele: “a cultura humana, isso precisa ser
considerado, ¢ bem mais antiga que a natureza humana: a cultura existe por cerca de trés
milhdes de anos, dez ou quinze vezes mais que a espécie humana moderna, a Homo
sapiens”. O pensador arremata esta consideragdo dizendo que, “nds evoluimos
biologicamente mediante a selegdo cultural™*!,

E preciso ainda pontuar, mesmo que s6 de passagem neste primeiro momento, que
boa parte dos povos ndo-ocidentais nao realizam esta distingdo ontologica entre natureza
e cultura. Para eles “ndo existe ‘natureza’ e, a fortiori nenhum dualismo entre natureza e
cultura” (SAHLINS, 2005, p. 12-13). Pois, para estes povos, os humanos estdo
genealogicamente aparentados com tudo no universo. De forma que se torna impossivel

falar de uma ‘natureza animal’ do homem para povos como os Yanomami ou os Araweté,

141 “N3o que sejamos “folhas em branco”, desprovidos de quaisquer imperativos animais, apenas que o que
foi unicamente selecionado no genus Homo foi justamente a habilidade de realizar esses imperativos nas
inumeras e variadas formas que a arqueologia, a histdria e a antropologia ja demonstraram. A biologia virou
um determinante determinado a medida que suas necessidades foram mediadas e organizadas
simbolicamente” (SAHLINS, 2005, p. 23).
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cuja cosmologia postula que na verdade sdo os animais que t€ém, subjacente, uma natureza
humana, a partir da qual constata-se que seus coletivos constituem cultura: com chefes,
clas, casas cerimoniais, etc.

Mas, alguns devem objetar, a verdade ¢ que nenhum destes coletivos nao-
ocidentais foram capazes de produzir algo como a ‘teoria da evolucdo das espécies’, de
Darwin. E este ¢ de fato um ponto incontornavel da discussao, quando se propde defender
ou demonstrar a contemporaneidade absoluta da cosmopolitica dos povos nativos. Afinal,
provoca Latour, “como ¢ possivel que alguém ndo veja uma diferenca radical entre a
natureza universal e a cultura relativa?” (LATOUR, 1994, p. 102). Propondo assim como

prova irrefutavel o fato de que o

noés, ocidentais, ndo podemos ser apenas mais uma cultura entre outras porque
mobilizamos também a natureza. Nao mais, como fazem as outras sociedades,
uma imagem ou representacdo simbolica da natureza, mas a natureza como ela
¢, ou ao menos tal como as ciéncias a conhecem, ciéncias que permanecem na
retaguarda, impossiveis de serem estudadas, jamais estudadas (LATOUR, 1994,
p. 96-97).

Esté ai exposta, através do dualismo ontoldgico natureza-cultura, a distingao entre
o Ocidente e todas as outras culturas do planeta, a partir daquilo que Wagner chamou de

‘ato de justificacdo para nossa propria inven¢do da sociedade como relagdo do homem
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com a natureza’. Bruno Latour leva esta questdo ao limite'*”, ao colocar que

“se os ocidentais houvessem apenas feito comércio ou conquistado, pilhado e
escravizado, ndo seriam muito diferentes dos outros comerciantes e
conquistadores. Mas ndo, inventaram a ciéncia, esta atividade em tudo distinta
da conquista e do comércio, da politica e da moral” (LATOUR, 1994, p. 97).

O pensador e lideranga indigena Ailton Krenak, por sua vez, ao se debrugar sobre
essa questdo, também chamada de fardo do homem branco (Kipling, 1898), partindo de
um ponto de vista mais amplo, ou seja, mais cosmopolitico do que estritamente

epistémico, nos traz a seguinte reflexao,

A ideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do mundo
estava sustentada na premissa de que havia uma humanidade esclarecida que
precisava ir ao encontro da humanidade obscurecida, trazendo-a para essa luz
incrivel. Esse chamado para o seio da civilizagdo sempre foi justificado pela
nogdo de que existe um jeito de estar aqui na Terra, uma certa verdade, ou uma
concepcao de verdade, que guiou muitas das escolhas feitas em diferentes
periodos da historia (KRENAK, 2020, p. 8)'4.

142 Os ocidentais “jamais pensam que apenas diferem dos outros como os sioux dos alonquins, ou os baoulés
dos lapdes; pensam sempre que diferem radicalmente, absolutamente, a ponto de podermos colocar, de um
lado, o ocidental, e de outro, todas as outras culturas, uma vez que estas tém em comum o fato de serem
apenas algumas culturas em meio a tantas outras. O Ocidente, e somente ele, ndo seria uma cultura, ndo
apenas uma cultura.” (LATOUR, 1994, p. 96).
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A partir destas consideragdes pretendemos ter demonstrado como este recuo
epistémico relativo ao dualismo metafisico natureza-cultura ¢ incontornavel, enquanto
unica forma de abrir um campo discursivo capaz de disputar com a Ciéncia o0 monopdlio
ontolégico sobre a realidade, a partir do qual poderd emergir a validade e relevancia
contemporaneas das cosmopoliticas amerindias. Latour mais uma vez, no texto intitulado

Guerres de Mondes, coloca a questao da seguinte maneira:

Evidentemente, suspeitdvamos um pouco que este mundo, no singular, o da
Ciéncia, da Tecnologia, do Mercado, da Democracia, da Humanidade, dos
Direitos Humanos, do humano em suma, tinha o defeito de ser um tanto
etnocéntrico, até imperialista. A unificacdo foi feita de forma um tanto
tendenciosa, como se a tarefa de unificar o mundo tivesse sido delegada (mas
ninguém delegou nada) a apenas uma das culturas do mundo, aquela que levava
o nome vago de Ocidente (LATOUR, 2015, p. 2)!44.

3.2 Um recuo incontornavel.

A divisa do dominio, ou mais especificamente, do poder sobre a natureza, ¢ um
marco da ciéncia moderna, sobretudo a partir de Francis Bacon. Para além do marco
teorico para o pensamento moderno usualmente representado por Rene Descartes,
acreditamos que foi Bacon quem melhor estabeleceu as diretrizes praticas a partir das
quais veio a se desenvolver empiricamente parte relevante da ciéncia moderna. Ambos
os pensadores compartilharam o ‘espirito do tempo’ e as transformacgdes radicais que
ocorreram por volta de 1600, “quando se substitui a concepgao grega e medieval, que via
o Cosmos como algo qualitativo, fechado, intencional, contendo uma finalidade e sentido,
pela concep¢do de espago infinito, homogéneo (sem qualidades) e preciso
(matematizavel), como o da geometria euclidiana” (OLIVEIRA, 2000, p.33). Os
principais elementos responsaveis pela estruturacao desta nova episteme, continua o
autor, foram “a matematizagdo da fisica, a geometrizagdo do espago e a unificacdo dos
mundos infra e supralunar” (OLIVEIRA, 2000, p. 33). Foi Bacon, no entanto, quem tinha
como objetivo claro “instaurar e estender o poder ¢ o0 dominio do género humano sobre o
universo” considerando esta como ‘““a mais sabia e a mais nobre de todas” as ambigoes. E
conclui a partir disso que, “o império do homem sobre as coisas se apoia unicamente nas

artes e nas ciéncias. A natureza nao se domina, senao obedecendo-lhe” (BACON, 2003,

144 «“Bien évidemment, on se doutait un peu que ce monde, au singulier, celui de la Science, de la Technique,

du Marché, de la Démocratie, de I’Humanité, des Droits de I’homme, de I’humain en somme, avait le défaut
d’étre quelque peu ethnocentrique, voire méme impérialiste. L unification se faisait de fagon un peu biaisée,
comme si ’on avait délégué (mais personne n’avait rien délégué) la tache d’unifier le monde a 1'une
seulement des cultures du monde, celle qui portait le nom vague d’Occident”. Tradugio nossa.
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p. 73). Convicto que estava de que “a vitoria sobre a natureza” se daria pela acao (Idem,
2003, 0. 6)!4°.

Seguindo as diretrizes do cientista e filésofo da ciéncia Thomas Kuhn, Oliveira
coloca que neste periodo havia dois paradigmas em operagao e em iminente conflito: de

um lado as ciéncias classicas, entre as quais incluia

a astronomia, otica, mecanica ¢ medicina. Essas ciéncias se centravam nas
universidades e, como tal, estavam voltadas para a preservacao e perpetuacao
das doutrinas recebidas. O que ndo quer dizer que nao tivessem se desenvolvido
durante a Antiguidade e Idade Média. Mas tinham um corpo de classicos que as
ciéncias emergentes do outro grupo — o das ciéncias baconianas, que, para Kuhn,
agruparia a quimica, o magnetismo, a eletricidade e metalurgia- ndo tinham.
Estas teriam surgido vigorosamente no Renascimento (OLIVEIRA, 2000, p. 48).

Alguns historiadores, como Merton!'*® (1970), propdem uma correlagio entre as
inovagdes cientificas e tecnologicas da Inglaterra desse periodo com a sua situacdo
econdmica, e as respectivas demandas militares, de minerac¢do e transporte. Nao a toa,
Francis Bacon foi além de filésofo, um homem pratico, acionista da Companhia das
indias Ocidentais, e que enxergava na atividade transoceanica a melhor realizagdo de seu
programa, de avango no conhecimento pratico e aumento de poder politico € economico,
pois para ele “as naus ndo eram apenas um meio de transporte, mas poderio militar e
laboratorio em que se podia aprimorar instrumentos e técnicas, estendendo as fronteiras
do conhecimento e das riquezas. Experimentos que, dobrando cabos e tormentas,
forgavam a natureza a falar” (OLIVEIRA, 2000, p. 128).

Sem querer tornar longo demais este recuo, sob o risco de transforma-lo em um
desvio, pretendemos apenas salientar que através do pensamento e das acdes (enquanto
moeda, investimento) do filésofo Francis Bacon, se consagrou uma férmula epistémica
que ira marcar a ciéncia moderna a partir de sua proposta: de teorizagao rigorosa da
tecnologia, e do estabelecimento de pardmetros para se obter a verdade cientifica (sé serd
aceito como verdade aquilo que possa ser produzido e reproduzido em laboratorio).
Segundo Oliveira, na supracitada obra Francis Bacon e a fundamentagdo da ciéncia como
tecnologia, o que o filosofo realiza ¢ a costura da ‘ideia e o desejo de ‘verdade’ com o de

‘poder’, enquanto um “programa que articula filosoficamente uma guinada operacional

145 Acerca do ‘método’ baconiano e sua forte influéncia sobre a ciéncia, considere-se a seguinte passagem:
“toda verdadeira interpretagdo da natureza se cumpre com instidncias e experimentos oportunos e
adequados, onde os sentidos julgam somente o experimento € o experimento julga a natureza e a propria
coisa” (BACON, 2003, p. 18). A partir da qual ficam mais evidentes a ‘mediacdo cientifica’, através do
experimento, no conhecimento da Natureza por parte da episteme ocidental, enquanto projeto hegemonico.
146 MERTON, R. Science, technology and society in seventeenth-century England. New York: Harper &
Row, 1970.
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na ciéncia e, simultaneamente, uma guinada teorizante no conhecimento técnico, € o faz
nao sé reelaborando conceitos e raciocinios, mas também ressaltando os apelos politicos,
socioeconomicos e religiosos” (OLIVEIRA, 2000, p. 75).

Nio se trata, obviamente, de tornar Francis Bacon'#’ o tinico responsavel por um
fendmeno que conhecemos sob o nome de tecnociéncia; mas apenas de salientar “a
importancia que seu projeto teve na afirmagao histérica da dimensao operativa da ciéncia
moderna e a importancia que alguns tragos do estilo de conhecimento que seu projeto
articula ainda tém na nossa visdo de mundo” (OLIVEIRA, 2000, p. 52). Pois sera esta
dimensdo operativa, enquanto divisa de dominio e eficiéncia, que serda muitas vezes
reivindicada pelos modernos, para realizar aquela separagdo de que nos falava Latour,
capaz de supor que o Ocidente, e apenas o Ocidente, ndo ¢ mais uma cultura entre outras,
pois seria a unica que ndo se articularia através de uma imagem ou representagao
simbolica da natureza, mas que tem o dominio da natureza como ela é.

Sobre esta questao, Stengers ao analisar a obra do fisico, historiador e filosofo da
ciéncia Thomas Kuhn, nos diz que “independentemente de tudo o que se pode nele
reprovar, hd uma coisa sobre a qual Kuhn ¢ perfeitamente claro: ¢ que o paradigma nao
pode ser interpretado como uma decisao "puramente humana", seja qual for a teoria da
decisdo que se queira invocar” (STENGERS, 2002, p. 63). A autora completa esta

reflexdo com a seguinte afirmacao:

Um paradigma ¢, antes de mais nada, da ordem da prdtica. O que se transmite
ndo ¢ uma visdo de mundo, mas uma maneira de fazer, uma maneira nao
somente de avaliar os fendmenos, de lhes conferir um significado tedrico, mas
também de intervir, de submeté-los a situagdes inéditas, de explorar a menor das
consequéncias ou o menor efeito implicado pelo paradigma para criar uma nova
situagdo experimental (STENGERS, 2002, p. 63-64).

Para encerrar este ponto da discussdo, o que estamos supondo € ter encontrado em
Bacon o ponto de inflexdo a partir do qual a episteme ocidental, através do nascimento da
ciéncia moderna, passa a substituir a “indaga¢do de “o que ¢” (qual o significado) para
“como €¢” (como funciona), de forma que a ci€ncia passa a ser um know-how (saber como)
e torna-se dificil distinguir a nova ciéncia, operativa, da tecnologia emergente

(OLIVEIRA, 2000, p. 64)!48,

147 «“A 0 buscarmos enfocar a fundamentagdo da técnica como ciéncia por Bacon, ndo estamos supondo que
ela seja a caracteristica ou a esséncia oculta da ciéncia moderna. Julgamos, entretanto, que o projeto
baconiano caracteriza um estilo de conhecimento cientifico e que um dos principais tragos deste estilo ¢
sua interacdo com o conhecimento técnico” (OLIVEIRA, 2000, p. 53).

148 £ importante ainda pontuar que “A eficacia ¢ por exceléncia uma categoria contextual, diferente da
pretens@o universal da verdade. Assim, enquanto a ciéncia, a0 menos a principio, busca investigar leis
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Do ponto de vista desta matriz epistémica moderna, Wagner nos diz que “o
empirismo naturalista, o apelo aos ‘fatos’ naturais e a experiéncia da natureza como um
meio de ‘prova’ e certeza cientifica — € entdo essencialmente um apelo a efetividade de
nossos proprios controles culturais” (WAGNER, 2012, p. 327). Conclui-se disso que se
projetou sobre a realidade oOntica, fenoménica, uma imagem da natureza que sO seria
genuinamente acessivel pela ciéncia, ou pelas ciéncias, como insiste estrategicamente

Latour:

esta natureza torna-se reconhecivel por intermédio das ciéncias; ela é formada
através das redes de instrumentos; ela se define pela interpretacdo das profissoes,
de disciplinas, de protocolos; ela ¢ distribuida em bases de dados; ela ¢
argumentada por intermédio das sociedades de sabios (savants/ académicos)
(LATOUR, 2004, p. 15).

Assim posicionada de maneira autorreferente, a Ciéncia passa a assumir o lugar
transcendente de que nos fala Stengers, enquanto aquele regime usual do pensamento
ocidental a partir do qual se autoriza o julgamento (STENGERS, 2014, p. 35). Segundo
a autora, a ciéncia passou entdo a ter “o sentido em que uma transcendéncia teria o poder
de exigir que o que diverge seja reconhecido como uma expressao meramente particular
do que constitui o ponto de convergéncia de todos'* (STENGERS, 2014, p. 22).

E este ponto transcendente de convergéncia, durante muito tempo foi assegurado
a episteme ocidental justamente pela imagem da Natureza a qual esta mesma cultura
constroi e manipula: “a ciéncia normal explica menos o que preexiste a ela do que cria
aquilo que ela explica” (STENGERS, 2002, p. 65). Ao discutir esta questao, Bruno Latour
em sua obra Politicas da Natureza: Como fazer ciéncia na democracia, propde que
aprendamos a licdo de que “os termos natureza e sociedade nao designam os seres do
mundo, os cantdes da realidade, mas uma forma muito particular de organizagao ptblica”
(LATOUR, 2004, p. 107). Forma esta que o autor alega teria como heranca ou referéncia
mais remota a biparticdo do mundo em duas camaras, como proposta na ‘alegoria da
caverna’ de Platdo.

Na obra intitulada 4 invengdo das ciéncias modernas (2002), Stengers propoe se
debrucar sobre o mesmo debate, ao qual ela deu o nome de ‘rumor inquietante, a partir
do qual diversos pensadores buscaram investir “contra o ideal de uma ciéncia pura”

(STENGERS, 2002, p. 11). Ao fazé-lo, a autora também se debruca sobre “a grande

universais, a tecnologia se concentra no que ¢ possivel efetuar dentro dessas leis e em localidades mais
estreitas desse universo, isto ¢, ndo ‘em toda a parte’” (OLIVEIRA, 2000, p. 65).

149 No original, “el sentido en que una trascendencia tendria el poder de exigirle a lo que diverge que se
reconozca como una expresion meramente particular de lo que constituye el punto de convergencia de
todos . Tradugdo nossa.
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divisdo” operada nos ultimos quatro séculos, responsavel pelo estatuto de ciéncia
moderna, como defendida por Thomas Kuhn. Segundo ela, para Kuhn esse marco seria
incontestavel pois foi ali, “e ndo em qualquer outra parte, que se concretizou a condi¢ao
de possibilidade da ciéncia”, a partir da “existéncia de sociedades que oferecem as
comunidades cientificas, sem intervir em suas discussoes, os meios de existir ¢ trabalhar”
(STENGERS, 2002, p. 18). A autora pondera que, no entanto, “outras inovagodes
singulares marcaram esses quatro séculos”. E pergunta: “industria, Estado, exército,
comércio s6 entrariam, na verdade, na histéria das comunidades cientificas sob duplo
titulo de fontes de financiamento e beneficiarios dos subprodutos tteis?”” (STENGERS,
2002, p.18)'%,

Na leitura de Stengers, a contrapelo da epistemologia politica ocidental, o cientista
deixa de ser aquele sdbio abnegado apenas dedicado a procura da verdade, e passa a ser
alguém que toma partido ativo do ambiente social que o cerca a fim de fazer prevalecer
suas teses e esconder suas estratégias sob a mascara da objetividade (STENGERS, 2002,
p. 18-19). O Cientista surge assim como alguém que “em vez de se privar heroicamente
de todo recurso a autoridade politica ou ao publico, aparece acompanhado de uma corte
de aliados, todos aqueles cujo interesse foi capaz de criar uma diferenga nas controvérsias
que o opdem aos seus rivais” (Idem, p.18-19). Esta autora entende, portanto, que a
definicdo de “ciéncia nunca € neutra, ja que, desde que a ciéncia dita moderna existe, o
titulo de ciéncia confere aquele que se diz ‘cientista’ direitos e deveres”. E complementa
esta reflexao dizendo que “toda defini¢do, aqui, exclui e inclui, justifica ou questiona, cria
ou proibe um modelo” (STENGERS, 2004, p. 33).

Da obra desta autora, mais particularmente da leitura que faz da proposta
epistémica de Paul Feyerabend, surge uma das provocagdes cruciais para os rumos da
presente andlise, a partir da tese segundo a qual ndo existiria “nenhuma razao 'objetiva'
para se preferir a ciéncia e o racionalismo ocidental a outras tradi¢des". Formulada de
outra maneira, a questdo posta por Feyerabend a propdsito das tradi¢des epistémicas ‘ndo
cientificas’, seria a seguinte: "foram elas eliminadas com base numa escolha racional,
depois de uma competi¢do imparcial e controlada com a ciéncia, ou entdo foi seu
desaparecimento o resultado de pressdes militares (politicas, econdmicas)?”
(STENGERS, 2002, p. 49-50). Questao que imaginamos das mais pertinentes, mesmo

que ja tenha sido respondida na pratica.

150 E preciso acrescentar que o que a autora chama de comércio nos nos referimos no capitulo anterior como
o surgimento do mercado autorregulado a partir das analises do economista hingaro Karl Polanyi.
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Stengers, no entanto, nos alerta que, da forma como esta posta, a questao estad mal
formulada e ndo nos permite avangar. Feyerabend estaria ainda, segundo a autora, sendo
“demasiado racionalista” ao apostar numa competicdo imparcial e controlada com a
ciéncia. A questdo mais profunda, segundo ela, estaria relacionada com as matrizes
epistémicas que nos trouxeram até aqui. Afinal, como nos alerta Wagner, “a energia que
extraimos da arregimentagdao das quedas-d’agua, da combustdo e da desintegragdo
radioativa ¢ aquela da criatividade humana, pois sem a inven¢do da cultura, que essa
criatividade origina e encarna, a Cultura, por sua vez, ndo poderia ser usada para inventar
a natureza” (WAGNER, 2012, p. 185).

Reproduzindo um trecho de uma obra ligada ao feminismo radical dentro dos
chamados ‘science studys’, intitulada The science question in feminism, Stengers cita
Sandra Harding quando faz a seguinte reflexdo: "uma ciéncia maximamente objetiva, seja
ela natural ou social, serd aquela que inclua um exame consciente e critico da relagdo
entre a experiéncia social de seus criadores e os tipos de estruturas cognitivas
privilegiadas pela sua conduta" (HARDING, in STENGERS, 2004, p. 31).

Nao se trata aqui, obviamente, de tentar desacreditar toda e qualquer descoberta
cientifica ou negar os beneficios alcangados em nome do bem-estar ou da satude publica,
0 que equivalera ao proverbial ‘jogar fora o bebé junto com a dgua do banho’. Mas sim
de redimensionar as pretensdes desta epistemologia (politica), a partir de seus
compromissos € condicionamentos historicos, econdmico e politicos. Acerca desta

questao, nos diz Stengers que

toda teoria afirma um poder social, um poder de julgar o valor das praticas
humanas, e nenhuma se impde sem que, em algum momento, o poder social,
econdmico ou politico tenha agido. Mas o fato de ele ter participado ndo ¢
suficiente para desqualificar a teoria. O passado que herdamos esta saturado de
‘boas questdes’ esquecidas em nome de pretensdes tedricas triunfantes, mas
também de pretensoes teodricas que, contra toda expectativa moral, engendraram
historias fecundas (STENGERS, 2004, p. 137).

O que nos interessa neste debate ¢ sobretudo nos tornar capazes de repensar, ou
como gostaria Latour, de reposicionar os termos em que esta posto o debate, para enfim
nos tornarmos capazes de escutar com atengdo o que dizem as cosmopoliticas amerindias
sobre os rumos da humanidade sobre a superficie do planeta. Nos lembrar ou esclarecer
que ndo se trata de questdes meramente epistemoldgicas, mas daquilo que Latour chamou
de “Guerra de Mundos”. Wagner, ao tratar desta questao, propds que, ao lidarmos com
diferentes modos de pensar e sentir o mundo, “ndo estamos lidando com diferentes

‘logicas’ ou racionalidades quanto com modos totais de ser, de inventar o eu e a
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sociedade” (WAGNER, 2012, p. 276). Nosso objetivo entdo, ao problematizar a invencao
das ciéncias modernas em nome da relevancia das cosmopoliticas amerindias, ¢
reconquistar o status de “guerra de mundos” ao nos referir ao que acontece quando terras
indigenas sdo invadidas por garimpeiros e madeireiros, ou grandes empreendimentos sao
aprovados dentro destes territorios tradicionais. Pois enquanto a natureza ocupar este

espaco transcendente construido pela ciéncia moderna:

As guerras nunca sao [serdo] sobre mundos, mas apenas sobre representacdes
simbdlicas do mundo; a unidade ja esta feita, basta que a dose de natureza
universal aumente em todos os lugares e o acordo serd feito por simples
consequéncia; enfim, como essa natureza universal ndo tem sentido humano,
¢ indispensavel conservar as culturas para embelezar, enriquecer, abrir, por
meio de valores e paixdes, o duro mundo dos fatos e da razdo - com a condig@o,
¢ claro, de que 'nenhuma dessas culturas preservem pretensdes ontologicas'>!.
E para tal, ap6s uma leitura critica, ainda que breve, da invengdo das ciéncias
modernas, e seus condicionamentos historicos, politicos e sociais, nos acreditamos estar
mais proximos de retirar a natureza deste lugar de transcendéncia pacificada a ela imposto
por esta epistemologia politica.
Latour, ao enfrentar o tema a partir das diferencas culturas, pde a questao nos
seguintes termos:

As outras culturas, posto que elas, justamente, ndo viveram jamais na natureza,
conservaram para nds as instituigdes conceituais, os reflexos, as rotinas, de que
temos necessidades, nds os Ocidentais, para nos desintoxicar da ideia de natureza
(...) estas culturas nos oferecem alternativas indispensaveis a oposi¢ao
natureza/politica, propondo-nos maneiras de reunir as associagdes de humanos
e de ndo-humanos, que utilizam um s6 coletivo, claramente identificado como
politico (LATOUR, 2004, p. 82).

No entanto, o antropo6logo brasileiro Mauro Almeida, ao apresentar a distingao
entre o que chamou de ‘ontologia-dinheiro’ de um lado, e ‘ontologia-panema’, de outro,
alerta para que “ndo nos enganemos: nao se trata de conflitos culturais, e sim de guerras
ontologicas, porque o que esta em jogo € a existéncia de entes no sentido pragmatico”
(ALMEIDA, 2013, p. 22). Neste sentido, “a existéncia e ndo-existéncia de entes ¢ campo
de luta e poder, e ndo apenas uma questdo de epistemologia ou modos de conhecer”

(ALMEIDA, 2013, p. 24).

151 No original: les guerres ne portent jamais sur les mondes, mais seulement sur les représentations

symboliques du monde ; 'unité est déja faite, il suffit que la dose de nature universelle augmente partout
et l’accord se fera par simple conséquence ; enfin, comme cette nature universelle n’a pas de sens humain,
il est indispensable de conserver les cultures pour embellir, enrichir, ajourer, par des valeurs et des
passions, le dur monde des faits et de la raison —a condition bien sir qu’aucune de ces cultures ne conserve
de prétentions ontologiques (LATOUR, 2015, p. 4-5).Tradug@o nossa.
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Existe uma dimensao ainda nao enfrentada da questio a qual ja ndo podemos mais
adiar. Um elemento da cosmopolitica ocidental cuja simples mengao poderia suprimir ou
tornar irrelevante todo o debate construido até aqui. Afinal, a episteme ocidental tem a
seu favor o irrefutdvel “progresso”, o sentido ou sentimento inconsciente de que, a
despeito de todas as catéstrofes produzidas, um avango historico, civilizacional, vem
sendo solidamente construido. Vejamos entdo agora mais detidamente, qual fendmeno
atende por este nome, € quais suas implicacdes para a defesa da relevancia das

cosmopoliticas amerindias na contemporaneidade

4.3 PROGRESSO: HISTORIA, VERDADE E PODER.

Quando se procura discutir de maneira critica a historia do surgimento ou
invencdo das ciéncias modernas e seu desenvolvimento, existe sempre esse argumento a
espreita, ultima cartada dos que defendem o poder benéfico das evolugdes cientificas,
capaz de silenciar resignadamente quaisquer resisténcias, sejam elas éticas,
metodoldgicas ou quanto as responsabilidades sociais ou ambientais de determinados
empreendimentos. Afinal, como contradizer o ‘fato’ de que elas nos legaram o progresso:
conceito a partir do qual uma sensa¢do de avanco, de evolugdo inquestiondvel se apossa
mesmo das mentes mais relutantes. Stengers, coloca a questao nos seguintes termos: “de
fato, penso que nds nao podemos renunciar a referéncia ao progresso, porque nao temos
escolha; no momento em que a questdo se coloca para nods, somos definidos como
herdeiros desta referéncia, livres talvez para redefini-la, mas ndo para anula-la”
(STENGERS, 2002, p. 183).

E preciso, no entanto, estar atento aquela famosa ressalva do filésofo alemio
Walter Benjamin, ao dizer que a historia € escrita pelos vencedores, mesmo a historia das
ciéncias. Existe também ai aquilo que Wagner chamou de “coeréncia remendada”!>?, de
uma historia costurada com a linha fornecida pelos interesses vencedores envolvidos em
cada querela. Para defender esta leitura critica, Stengers levanta a ideia de um ‘principio
de simetria’ a partir do qual “nenhuma norma metodologica geral poderia justificar a
diferenga entre vencedores e vencidos criada pelo encerramento de uma controvérsia”

(STENGERS, 2002, p. 17). O perigo do qual este principio vem nos defender diz respeito

152 O mundo sintético da ciéncia é um mundo da coeréncia remendada” (WAGNER, 2012, p. 355).

130



ao risco de “tomar emprestado o vocabuléario do vencedor para contar a historia de uma

controvérsia” (Idem). E necessario, ressalta a autora, pelo contrario,

tornar explicita a situa¢ao de profunda indecisdo, ou seja, também o conjunto de
fatores eventualmente ‘ndo-cientificos’ que participaram da criagdo da relagdo
de forca final que herdamos quando imaginamos que a crise fez, efetivamente, a
diferenca entre vencedores e vencidos (STENGERS, 2002, p. 17).

E preciso, portanto, reconhecer que mesmo a partir dos protocolos metodologicos
que tornam as pesquisas validas, hd uma grande margem de contingéncia no desenrolar
da historia dos progressos cientificos, nos quais incorrem, além da busca da “verdade”,
aliangcas com os poderes politico-econdmicos, estratégias de publicidade: ou seja, uma
série de elementos ‘ndo cientificos’ que estardo diretamente envolvidos no rsultado. Nesta
linha, a autora, salienta que “a imagem kuhniana da ciéncia remete a ideia hegeliana da
‘astucia da razdo’: constrdi-se uma historia, por meios irracionais, que corresponda ponto
por ponto, da melhor maneira possivel, ao que se espera de um trabalho de cunho
racional” (STENGERS, 2002, p. 18).

O perigo aqui seria cair naquilo que Latour chamou de ‘erro dos modernos’, e
confundir produtos com processos, ao acreditar que “que a produ¢do da racionalizacio
burocratica suponha burocratas racionais, [ou] que a producao de uma ciéncia universal
dependa de sabios universalistas” (LATOUR, 1994, p. 113). Feyrabend, em sua obra
sobre o assunto intitulada Contra o método, faz uma adverténcia muita proxima a esta.
Nela nos diz ele que “as decisdes que dizem respeito ao valor e a utilizacdo da ciéncia
ndo sao decisdes cientificas; constituem o que nds poderiamos chamar de decisdes
'existenciais'; sio decisdes sobre a maneira de viver, pensar, sentir e se comportar"!>>,
Estamos aqui mais uma vez girando em torno da questdo entre a ‘experiéncia social dos
cientistas’ e os tipos de estruturas cognitivas privilegiadas por suas condutas ou escolhas
epistémicas.

Com o acréscimo bastante relevante de investigar quais relagdes esta
epistemologia, que foi sempre politica segundo Latour (2014, p. 17) estabelece com os
poderes constituidos, em nome da escrita de uma historia triunfal e ascendente. Quanto a
1sso, Stengers nos faz uma importante adverténcia: “a assimetria estabelecida na historia
entre vencedores e vencidos ndo € apenas um aspecto da situagdo que o historiador deve

examinar, e ¢ igualmente um aspecto da heranca que o constitui” (STENGERS, 2002, p.

153 FEYRABEND. Contra o método. Rio de Janeiro. Livraria Francisco Alves, 1989. In STENGERS,
2002, p. 49.
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54). Que nos constitui, enfim, a todos ao nos debrucarmos sobre a questdo. Mas que pesa
ainda mais sobre aqueles que se atrevem a investiga-la a partir de um viés critico, pois a
versdo triunfal ou estritamente racional da historia da episteme ocidental “assegura
também um modo de comprometimento com a verdade que, localizando a verdade do
lado do poder, torna-a vulneravel a todos os poderes” (STENGERS, 2002, p. 145).

Com esta leitura ndo estamos querendo insinuar que a ciéncia seja somente, ou
sobretudo, estratégia e calculo convencional, capaz de impor, através da alianca com os
poderes constituidos e seus interesses, uma ideologia mentirosa travestida de verdades
universais. Apenas dizer, e isto ¢ tudo, que ¢ preciso aceitar que ela ¢ isto também, e
principalmente, que esta imagem construida e historicamente aperfeicoada para fazer
coincidir os processos com os resultados, ndo tem o monopolio sobre a definicdo da

realidade que pretende. Afinal, como nos lembra Stengers:

Em nome da ciéncia", incontaveis animais foram viviseccionados,
descerebrados, torturados, a fim de produzir dados "objetivos". "Em nome da
ciéncia", um certo Stanley Milgram assumiu a responsabilidade de "repetir" uma
experiencia ja realizada pela historia humana e mostrou que se podia "em nome
da ciéncia" fabricar torturadores como outros o fizeram "em nome do Estado"
ou "em nome do bem da espécie humana”. (STENGERS, 2002, p. 32).

Mas a versdo triunfal, progressista, estritamente racional, ndo nos permite
verdadeiramente assimilar as barbaries cometidas ao longo do processo, pois se apega
ferrenhamente aos beneficios ‘inquestionaveis’ dos resultados. Acontece que, “quando os
proprios dados sdo relativos a um dispositivo que ‘cria’ unilateralmente a possibilidade
de submeter qualquer um ou qualquer coisa a medidas quantitativas, o proprio sentido da
operac¢ao ja pressupde uma definicdo do que € a ciéncia: o que ela permite, o que proibe,
de que forma autoriza a mutilar” (STENGERS, 2002, p. 32). Isto se da, segundo a autora,
porque

quer falemos da ciéncia ou da sociedade, o progresso ¢ a imagem dominante,
aquela que permite estruturar a historia, separar o essencial do anedotico, fazer
se comunicarem narrativa e significado. O progresso constitui verdadeiramente
para n6és a um s6 tempo uma medida da marcha do tempo e a marca
identificadora que autoriza quem fala a julgar (STENGERS, 2002, p. 182).

E a esta historia que os saberes cosmopoliticos dos povos amerindios estio
submetidos, ¢ a partir dela que eles sio comumente julgados: quer pela opinido publica,
pelo senso comum, ou ainda pelas diretrizes governamentais quando decide sobre a
realizacdo de uma obra monumental como Belo Monte sem considerar verdadeiramente
0s impactos negativos e irreversiveis sobre as populacdes nativas e a sustentabilidade do

bioma envolvido. Stengers mais uma vez, sobre esta questdo, nos diz que “aquilo que o
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positivismo desqualifica pode também ser descrito como sendo objeto de uma perda
irreparavel, vitima de uma destrui¢do de significagao e valor” (STENGERS, 2002, p. 37).
Pois, como acontece muitas vezes, quanto maior a escala do impacto de determinados
empreendimentos, mais irreversiveis sdo seus efeitos destrutivos, como aquele outro que
matou e deixou em coma um rio inteiro!'>,

Neste sentido,

Os grandes relatos mobilizadores sempre definiram o progresso pelo modo da
assimetria, poder daquele que se adianta em nome da ciéncia, desprezo pelas
‘opinides’ daqueles que ocupam o terreno a ser dominado. Eles sempre omitiram
o fato de que, na maior parte do tempo, ndo somente as zonas em que se investiu
ndo eram virgens, mas os saberes locais, longe de se terem tornado obsoletos,
permitiram guiar a criag@o de novas pertinéncias, retroativamente descritas como
deducdes autorizadas pelo paradigma (STENGERS, 2002, p. 144-145).

O evento acima referenciado também pode ser descrito como biopirataria, a qual
inclusive vem acontecendo sistematicamente ao longo deste ultimo meio milénio, com
tantos saberes bioquimicos sobre as plantas, solo e demais materiais nativos da América
do Sul (ou Aby Ayala) que veem sendo apropriados pela industria téxtil, cosmética,
farmacéutica, e etc., sem que nenhuma contrapartida seja estabelecida, ou minima
valoriza¢ao quanto a importancia destes conhecimentos prévios prestados por estes povos
(que os desenvolveram e aperfeicoaram ao longo de milénios), nas narrativas cientificas
de seus resultados.

Voltando agora ao aspecto autorreferenciado desta historia triunfal das ciéncias
modernas, Latour nos traz um aporte bastante esclarecedor. Nos diz ele que a descoberta
dos “milhdes de anos do big bang datam dos anos 50, o pré-cambriano, da metade do
século XIX, quanto as particulas que compdem o universo, elas foram todas nascidas em
nosso século (XX)” (LATOUR, 2004, p. 70). O autor se utiliza destes dados para concluir
que “em lugar de nos encontrarmos diante de uma natureza sem historia € uma sociedade
com histdria, j4 nos encontramos, entretanto, diante de uma histoéria conjunta das ciéncias
e da natureza” (LATOUR, 2004, p. 70). Poderiamos acrescentar ainda, que esta historia
conjunta ¢ contada de maneira triunfal, autorreferente, baseada em uma estreita alianca
entre epistemologia politica e poderes constituidos, que se nao desqualifica
completamente as metodologias cientificas, aponta um vicio de origem que vem ha muito
condicionando seus direcionamentos e resultados. Ainda ¢ preciso dizer que a maneira

como ¢ narrada ou vivida esta historia, nos torna incapazes de verdadeiramente aprender

154 O rompimento da barragem da Samarco, cujas donas sdo a Vale ¢ BHP Billiton, na tarde do dia 5 de
novembro de 2015, sobre 0 Rio Doce ou Watu.
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com os erros, barbaries e catastrofes ocorridos no processo, por estamos hipnotizados por
uma linha de chegada que, apesar de nado existir, nos empurra sempre para a frente. E,
portanto, a partir destas leituras e constatacdes criticas que surge a proposta cosmopolitica

da qual passaremos a nos ocupar.

4.4 A PROPOSTA COSMOPOLITICA E A ‘GUERRA DE MUNDOS"’.

Ao formular pioneiramente aquilo que chamou de ‘proposta cosmopolitica’,
Stengers aponta para um horizonte, se ndo completamente impensavel, muito dificilmente
concebivel para a episteme ocidental: aquele que preconiza humildade frente ao
desconhecido. Segundo Stengers, o termo cosmos, nessa composicdo, designa “o
desconhecido desses mundos multiplos e divergentes; as articulagdes de que poderiam se
»155

tornar capazes, contra a tentacdo de uma paz que se desejaria final, ecuménica

(STENGERS, 2014, p. 22). E esclarece, algumas paginas adiante que,

Assim como aparece na proposta cosmopolitica, o cosmos ndo tem
representante, ninguém fala em seu nome, nem pode ser objeto de qualquer
procedimento de consulta. Seu modo de existéncia se traduz no conjunto dos
modos de fazer, dos artificios, cuja eficacia ¢ expor quem vai ter que decidir,
forca-los a esse medo. (STENGERS, 2014, p. 40)'%,

De nossa parte poderiamos fazer a leitura de que, ao trazer o termo cosmos como
indice do desconhecido destes mundos multiplos, dentre estes os que emergem das
cosmopoliticas amerindias, o0 medo cada vez mais vai tomando a forma de uma catastrofe
ambiental, ecolégica, a qual ultimamente vem atendendo pelo nome de Antropoceno'’.

A reflexdo da autora segue dizendo que “a proposta cosmopolitica nada tem a ver
com o milagre das decisdes ‘que fazem todos concordar’. O que importa neste caso € a
proibicdo do esquecimento, ou pior da humilha¢do”.!*® (STENGERS, 2014, p. 39). Em

grande medida, a proposta de Stengers, ao buscar rearticular democracia e ciéncia se

155 No original, “lo desconocido de estos mundos multiples, divergentes, las articulaciones de las que
podrian llegar a ser capaces, contra la tentacion de una paz que se quisiera final, ecuménica”. Tradugao
nossa.

156 No original, “asi como figura en la propuesta cosmopolitica, el cosmos no tiene representante, nadie
habla en su nombre, ni puede ser objeto de ningun procedimiento de consultacion. Su modo de existencia
se traduce por el conjunto de las maneras de hacer, de los artificios, cuya eficacia es exponer a los que
van a tener que decidir, a obligarlos a este miedo”. Traducdo nossa. Neste caso, o medo de que a autora se
refere estaria ligado as palavras do Lorde inglés responsavel direto pela primeira decretacdo coletiva da
morte de um rei: “qué hemos hecho, qué seguimos haciendo cuando utilizamos palabras que hacen de
nosotros los herederos de los que erradicaron a las brujas” (STENGERS, 2014, p. 40).

157 Tremos tratar melhor deste conceito, central para se pensar a catastrofe ambiental, mais adiante.

158No original, “la propuesta cosmopolitica no tiene nada que ver con el milagro de decisiones ‘que ponen
de acuerdo a todo el mundo’. Lo que importa en este caso es la prohibicion del olvido, o, peor, de la
humillacion”. Tradug@o nossa.
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aproxima bastante da de Latour'®. De um lado, para Stengers, “o que chamamos
democracia ¢ a maneira menos pior de gerenciar o rebanho humano, ou uma aposta cujo
eixo ndo é o que os humanos sdo, mas o que eles podem se tornar capazes de”'’
(STENGERS, 2014, p. 33). Temos ai entdo, por parte da autora, a hesitagdo entre uma
resignacdo (a maneira menos pior de administrar o rebanho humano), e uma aposta
(aquilo que podemos chegar a ser capazes). Para esta autora, ndo se trata, portanto, de
encontrar uma resposta, mas de ouvir com mais atencdo as perguntas que nao
compreendemos, as que ndo se encaixam nos quadros ja estabelecidos de problemas
relevantes. Seria o caso, segundo ela, de desacelerar a razao, de tornar mais lenta a
velocidade com a qual decidimos quais questdes sdo relevantes e quais ndo. E de fato o
chamado para um exercicio filoséfico grandioso e profundo, ainda que pouco pratico, o
qual ela denomina como sendo o de “conferir eficicia a0 murmurio do idiota.”!¢!

(STENGERS, 2014, p. 33).

Latour, por sua vez, coloca a questdo da seguinte maneira:

A democracia ndo pode ser julgada sendo na condi¢do de poder atravessar
livremente a fronteira, agora desmantelada, entre ciéncia e politica, a fim de
acrescentar a discussao uma série de vozes novas, inaudiveis até entdo, ainda que
seu clamor pretendesse cobrir todo o debate: a voz dos ndo-humanos. Restringir
a discussdo aos humanos, a seus interesses, suas subjetividades, seus direitos,
parecera, dentro de alguns anos, tdo estranho quanto ter limitado, durante tao
longo tempo, o direito de voto aos escravos, pobres e mulheres (LATOUR, 2004,
p-132).

A proposta de Latour busca assim dar voz ao que ele chamou de nao-humanos,
registro no qual os nativos amerindios ja foram inseridos, e dos quais seus coletivos estao
recheados. O apelo de Latour ¢ explicito: “devolvamos as ciéncias a balburdia da
democracia, ao abrigo da qual se havia pretendido erigi-las” (LATOUR, 2004, p. 242).
Comeca desde ai entdo a se desenhar a ideia de criacdo de um ‘parlamento das coisas’,

no qual constariam

representantes ndo somente cientificos, mas também industriais, administrativos,
trabalhadores e cidaddos: outras sensibilidades implicando a formulagdo de
outros problemas, exigindo a explicagdo de outros significados do que aqueles
que os cientistas sdo levados a considerar” (STENGERS, 2002, p. 192).

159 Inclusive ¢ digno de nota desta interlocugdo que cada um dedique ao outro suas obras de maior folego
sobre o tema.

160 No original, lo que llamamos democracia es o bien la manera menos peor de administrar el rebaiio
humano, o bien una apuesta cuyo eje no es qué sean los humanos, sino aquello de lo que pueden llegar a
ser capaces. Tradugdo nossa.

161 O idiota aqui é pensado aqui & imagem do Batrleby, de Melville, € seu desconcertante “i would prefer
not to”. No original, conferirle una eficacia al murmullo del idiota. Tradug¢do nossa.
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Trata-se ndo de romper a autonomia metodologica das ciéncias, mas trazé-las para
o amplo debate publico, no qual operam outras racionalidades, outras logicas, pois ja ha
algum tempo, seus resultados, decisdes e principios epistémicos, afetam diversos mundos
— muitas vezes de forma drastica e irreversivel.
Stengers também esclarece que, do seu ponto de vista, este ‘parlamento das coisas’
“ndo pertence ao futuro como uma utopia a se concretizar — nao ¢ ‘realizavel’; pertence
ao presente na qualidade de vetor de devir ou ‘experiéncia de pensamento’, isto €, como
instrumento de diagnostico, de criacdo e de resisténcia” (STENGERS, 2002, p. 186). Seu
apelo ¢, portanto, para uma intervenc¢ao provocativa, algo como uma freada brusca, a
partir da qual termos como razdo, ciéncia, democracia, possam ser repensados e
rearticulados, desligados de uma vez de qualquer hipnotismo causado pela ideia de
progresso, sem negar as especificidades metodologicas do conhecimento cumulativo.
Latour, por outro lado, enxerga na proposta do ‘parlamento das coisas’, que ¢
originalmente sua, inclusive, uma vocacao normativa. Em sua obra Politicas da Natureza,
busca deliberadamente elaborar um novo desenho institucional a partir do qual as
decisoes, agora relativas a um sé coletivo e ndo mais dividida entre naturais e culturais,

entre ciéncia e politica, possam ser tomadas democraticamente. Segundo ele:

Se existe uma coisa que todos fazemos da mesma forma é construir a0 mesmo
tempo nossos coletivos humanos e os nido-humanos que os cercam. Alguns
mobilizam, para construir seus coletivos, ancestrais, ledes, estrelas fixas e o
sangue coagulados dos sacrificios; para construir os nossos, nds mobilizamos a
genética, a zoologia, a cosmologia e a hematologia. (LATOUR, 2004, p. 104).

Pensar como um s6 coletivo, para além da epistemologia politica fundamentada
na divisdo entre ciéncia e politica, € a estratégia de Latour para dar visibilidade ao trabalho
de producdo dos hibridos, que até entdo habitavam uma zona cinzenta, nem objetos
naturais, nem fruto de decisdes politicas, seres aparentemente neutros que, no entanto,
deixavam o social a mercé de conveniéncias cientificas ligadas a economia, as grandes
industrias quimicas ou farmaceéuticas. Segundo ele, ¢ fundamental para o futuro ecolédgico
do planeta, que nos tornemos capazes de politizar estas produgdes, como a dos
agrotoxicos por exemplo, pensando seus efeitos a médio e longo prazo, para além de sua
eficiéncia imediata.

O autor empreende este debate a partir da tentativa de fundamentagao conceitual

daquilo que passou a chamar de Ecologia Politica!®?, enquanto apelo para a construgio

162 Ecologia Politica: distinguir as “questdes da natureza e as questdes da politica, ou explicitamente,
tratando-as como uma s questio que se propde a todos os coletivos” (LATOUR, 2004, p. 12).
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publica, democratica, deste coletivo o qual ja constituimos, a partir de um ponto de vista
fundamentalmente ecologico. Mas que para se realizar enquanto radicalidade politica,
ndo pode se contentar com o cenario teorico previamente montado pelos modernos.
Segundo ele, “do ponto de vista conceitual, a ecologia politica ndo comegou ainda a
existir; simplesmente se conjugaram os dois termos, ‘ecologia’ e ‘politica’, sem repensar
inteiramente os componentes” (LATOUR, 2004, p. 13). Essa ¢ a tarefa para a qual se
propde nesta obra, de fato nada modesta, de reescrever a Constituicdo moderna, modelada
a partir dos bindmios natureza X cultura, ciéncia x politica, para tornd-la capaz de
democratizar o trabalho dos cientistas, o qual foi, desde sempre, politizado.

Este autor ainda esclarece que,

pelo termo coletivo, no singular, entendemos (...) a colocagdo em movimento de
um problema de composi¢ao progressiva do mundo comum, que a divisdo em
duas camaras da antiga Constitui¢do ndo permitia sequer iniciar, uma vez que a
natureza, prematuramente unificada, ja havia resolvido o problema de uma vez
por todas (LATOUR, 2004, p. 117).

No entanto, a parte toda a complexidade, sofisticagdo e visao critica do autor, pesa
sobre sua proposta, ao menos como apresentada em Politicas da Natureza, um carater
excessivamente normativo e amplo, a partir do qual fica dificil (se ndo impossivel)
tematizar as cosmopoliticas amerindias a partir de suas especificidades. E preciso, no
entanto, reconhecer que ele esta atento ao seu ‘lugar de fala’ e aos limites implicados no
seu ponto de vista, quando diz: “eu bem sei que ndo fiz sendo exprimir um ponto de vista
particular, ndo somente europeu, mas francés, talvez mesmo social-democrata, ou pior
ainda, logocéntrico. Mas, onde ja se viu um diplomata que nao leve os estigmas do campo
que ele representa?” (LATOUR, 2004, p. 359).

Nada que desmereca seu agugado e profundo esfor¢o analitico, como proposto
nesta obra, mas talvez nos interesse mais, para o campo que estamos nos debrugando,
menos afeito a ‘social-democracia’ ou ao ‘parlamentos das coisas’; mais proximos as
assembleias cosmopoliticas convocadas pelos xamas (que sdo, também eles, diplomatas),
as imagens mobilizadas pelo autor através do paradigma da guerra de mundos. Ali esta
mais claramente exposta a tarefa de reconhecer mais uma vez, e de uma vez por todas,
que “ndo se trata de didlogo, nem de tolerancia, culpa ou perdao, mas de guerra, de

negociacio, de diplomacia e composi¢io.” '*(LATOUR, 2015, p. 10).

163 No original, il ne s’agit ni de dialogue, ni de tolérance, ni de culpabilité, ni de pardon, mais de guerre,
de négociation, de diplomatie et de composition. Tradugdo nossa.
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Pois so6 tornando explicito isto, que ndo ¢ uma declaracdo, mas o reconhecimento
de um ‘estado de guerra’, poderemos compreender que o ‘mundo comum’ do qual o autor
tanto trata, € cuja normatizagdo anseia, ndo esta dado, cientificamente imposto, mas sim

multiplamente composto:

o mundo comum deve ser composto gradualmente, nao instituido de antemao.
Nao se encontra atras de nds ¢ ja feito, como a natureza, mas diante de nos, como
uma tarefa imensa que teremos que realizar aos poucos. Ele ndo esta acima de
noés, como o mediador que poderia arbitrar os conflitos, mas sim o proprio jogo
desses conflitos, que podem se tornar, em caso de negociagdo, objeto de um
compromisso. Sim, o0 mundo comum "esta em disputa™"'** (LATOUR, 2015, p.
8)

Nao ¢ dificil para qualquer um que assiste noticidrios perceber que existe muita
coisa em jogo quando se trata de ecologia. Seja a partir dos registros de grandes cheias,
queimadas, ou quaisquer outros dos tragicos eventos ligados ao aquecimento global que
hoje estdo nos levando aquilo que os cientistas chamam de 6 extingdo em massa'®.
Persiste, no entanto, no imaginario coletivo e na teoria de muitos académicos, a fé¢ no
surgimento de uma solugdo cientifica, trazida pelo conhecimento acumulado (inclusive
através de catastrofes artificialmente produzidas), na crenga de que o progresso nos
redimira, nos salvara, nem que seja nos tornando capazes de colonizar outros planetas.
Latour chamou isto de ‘maquinaria temporal’, ‘fabrica de tempo’, como sendo aquilo que
“a ecologia politica deve atacar com todo o conhecimento de causa. Ela deve modificar o
mecanismo que gera a diferenga entre o passado e o futuro, suspender o tique-taque que
ritmava a temporalidade dos modernos” (LATOUR, 2004, p. 308). Propondo que esta
temporalidade est4 presa a quimera do progresso.

Mas antes de encararmos de frente o cendrio de guerra que se nos apresenta, a
partir dos conceitos de antropoceno e ‘queda do céu’, é preciso realizar algumas
mediagdes através das quais nos passamos historicamente a conhecer e nos interessar

pelos povos outros sobre os quais estamos nos debrucando. Os povos nativos ou

164 No original, le monde commun est a composer progressivement, il n’est pas déja constitué. Il ne se
trouve pas derriére nous et déja fait, comme la nature, mais devant nous, comme une tache immense qu il
va nous falloir accomplir peu a peu. Il n’est pas au dessus de nous, comme le médiateur qui pourrait
arbitrer les conflits, mais I’enjeu méme de ces conflits, ce qui pourrait devenir, en cas de négociation,
l’objet d’un compromis. Oui, le monde commun « is up for grabs ». Tradugdo nossa.

165 Segundo o estudo publicado na revista cientifica Proceedings of the National Academy of Sciences
(PNAS/2017), ha uma tendéncia de investidas cada vez maiores contra a biodiversidade do planeta,
resultando numa perspectiva "sombria sobre o futuro da vida, inclusive humana". O motivo, diz o estudo:
"problemas ambientais globais causados pelo homem" (...) "A humanidade acabara por pagar um prego
muito alto pela diminuig¢@o do tnico conjunto de vida que conhecemos no universo", alertam os cientistas.
Fonte:https://gl.globo.com/natureza/noticia/mundo-vive-sexta-extincao-em-massa-e-e-pior-do-que-
parece.ghtml. DW/G1 (11/07/2017).
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originarios das terras baixas da América do Sul, que juntamente com diversos outros
povos nativos do planeta, constituem parte extremamente relevante do lado de 14 dessa
guerra.

Pois, por mais que possamos ouvir hoje de maneiras cada vez mais diretas'®® as
vozes de pensadores e liderancas amerindias que nos apresentam suas reflexdes e
propostas cosmopoliticas em ‘primeira mao’, em muitos aspectos a mediagdo da
Antropologia, enquanto disciplina cientifica especializada no assunto, ¢ incontornavel.

*167 " relatadas por

Pois apds as projecdes metafisicas contemporaneas ao ‘mau encontro
missionarios e aventureiros nos séculos XVI e XVII, oriundos de uma Europa saindo do
iluminismo renascentista, vai ser através do surgimento da Antropologia como ciéncia,
que se comega a criar algo proximo de um discurso oficial para se tratar daqueles povos
nativos até entdo tido como barbaros ou dotados de uma outra natureza que a dos humanos
europeus: “aos primeiros exploradores do continente americano, os indios apareceram,
antes de tudo, como pessoas de uma outra natureza que a deles mesmos” (CLASTRES,
H., 1980, p. 193)'%, No entanto, para o nosso foco de anélise, tendo em vista a vastiddo
e complexidade da Antropologia como disciplina, vamos nos concentrar no evento tedrico

recente que mais de perto dialoga com nossa proposta de escuta atenta das narrativas dos

povos amerindios, a saber, a chamada ‘virada ontologica’.

4.5 ANTROPOLOGIA SIMETRICA E A VIRADA ONTOLOGICA

Iniciaremos este topico tratando do surgimento de uma proposta epistémica dentro
da Antropologia, conhecida como ‘simétrica’, a qual teria surgido pioneiramente nos
trabalhos de Bruno Latour, figurando ja no subtitulo de sua obra Jamais Fomos
Modernos: ensaios de antropologia simétrica. Ali, segundo esse autor, tratava-se de
ultrapassar a fronteira exposta pela divisdo radical entre natureza e cultura, cuja presungao
de dominio da Natureza apenas pelos ocidentais punha qualquer proposta de rela¢do de
conhecimento em uma assimetria de principio, ao evitar estudar os objetos da natureza e

assim limitar a extensao de suas pesquisas apenas as culturas (LATOUR, 1994, p. 91).

166 Em depoimentos em video, documentarios, textos literarios e etc.

167 Conceito formulado por Pierre Clastres em artigo sobre La Boétie e a organizagdo politica amerindia,
intitulado “Liberdade, mau encontro, inomindavel”, presente no volume Arqueologia da Violéncia (2004, p.
107-121).

168 “E o fato ¢ que os indios da América pareceram tdo estrangeiros pelos seus hébitos (nunca pelo seu
aspecto fisico) que se perguntou seriamente, e durante varias décadas, precisamente sobre sua natureza:
tinham eles ou ndo uma alma? Eram eles humanos?” (CLASTRES, H. 1980. p. 194).
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O percurso a ser percorrido, segundo Latour, para que a Antropologia se torne

simétrica e possa ir e vir entre os modernos € os nao modernos, seria torna-la

capaz de enfrentar ndo as crengas que ndo nos tocam diretamente — somos
sempre bastante criticos frente a elas — mas sim os conhecimentos aos quais
aderimos totalmente. E preciso tornd-la capaz de estudar as ciéncias,
ultrapassando os limites da sociologia do conhecimento, e sobretudo da
epistemologia (LATOUR, 1994, p. 91).

Este foi basicamente o caminho percorrido nos primeiros topicos deste capitulo,
ao realizar o que chamamos ali de ‘recuo incontornavel’, de critica ao monismo
ontologico previsto pela Ciéncia, e assim questionar o dominio sobre a realidade a partir
desta epistemologia (politica) hegemonica. Consideramos esta operagdo crucial pois
apenas através dela, daquilo que Latour chamou de substituicio da oposicdo do
conhecimento e do poder, da natureza e da sociedade, por uma operacdo prévia de
distribuicao dos direitos e dos deveres dos humanos e dos nao-humanos, torna-se a
modernidade comparavel as outras formas de organizagdo politica (LATOUR, 2004, p.
32)169,

O passo seguinte sendo o reconhecimento da autodeterminacao ontoldgica destes
povos. Mas para isso precisaremos tratar de alguns dos aspectos que compdem esta
‘virada’. Primeiro seria interessante pontuar que o conceito de ontologia ressurge no
vocabulario filosofico no inicio do século XX, depois de ter sido alijado pela revolugdo
copernicana, de Kant, que, “curiosamente, ao contrario da revolucao de Copérnico que
tirou o observador do centro do mundo, consistiu em fazer girar o mundo em torno do
sujeito” (ALMEIDA, 2013, p. 10), tornando-se assim capaz de reduzir toda a realidade
ndo-cientifica, ao epistémico e ao categorial'’.

Segundo Almeida, a virada ontologica seria voltar “a fazer o sujeito girar em torno
do mundo” (ALMEIDA, 2013, p. 10), ou, na formula¢do de Viveiros de Castro: “repor
no mundo o que havia sido posto no eu” (VIVEIROS DE CASTRO, 2011, p. 13). Através
desta operacdo € posta em questdo, entre outras coisas, a prioridade (ou dominio) do
Ocidente em definir o que € real (a existéncia mesmo dos entes), € 0 que € apenas crenga,

imaginacdo coletiva, ilusdes culturalmente ritualizadas. Esta questdo repousa, como

169 O trabalho de romper com o dualismo que apartava as antropologias social e cultural, tradicionalmente
a caca de “culturas”, e as antropologias fisicas e bioldgicas, interessadas pela “natureza”, partiu da
reconsideragdo desses conceitos por parte da antropologia simétrica (SA JUNIOR, 2014, p. 9). Sobre essa
questdo, Almeida salienta ainda a importancia do trabalho de Quine “Dogmas do Empirismo”, no qual o
filésofo refuta uma série de pressupostos do neopositivismo, de forma a tornar a realidade (ontologia) mais
uma vez disputavel. (ALMEIDA, 2013, p. 8). Cf. especialmente o exemplo do ‘linguista etnografo’
(ALMEIDA, 2013, p. 11).

170 VIVEIROS DE CASTRO, 2011, p. 13.
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vimos, na distingdo ontologica entre natureza e cultura (nomos e physis), a qual tornou a
apreensao cientifica da ‘natureza’, um terceiro termo acima de qualquer questionamento,
porque representativo do reino da necessidade. Esta versdao da realidade recebe também
o nome de mononaturalismo, o qual pressupde a ideia de que existe uma so natureza, que
por sua vez da sustentagdo ao multiculturalismo sobre o qual se baseava o exercicio
antropolégico até entdo: a multiplicidade de culturas que autorizava o exercicio
antropologico dependia, afinal, da estabilidade oferecida pelo conceito de natureza,
homogéneo, frio e objetivo e, portanto, apto a exercer o papel de tercium comparationis
(SA JUNIOR, 2014, p. 9).

Eduardo Viveiros de Castro, fundador (junto com Ténia Stolze Lima'’") de uma
corrente de pensamento dentro da Antropologia conhecida como ‘perspectivismo
amerindio’ (ou multinaturalismo amazdnico), defende que a clivagem que vai estabelecer

os pontos desta ‘virada’ estd relacionada ao enfrentamento das

cosmologias multiculturalistas modernas [que] se apoiam na implicacdo mutua
entre unicidade da natureza e multiplicidade das culturas — a primeira garantida
pela universalidade objetiva dos corpos ¢ da substancia, a segunda gerada pela
particularidade subjetiva dos espiritos e do significado (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002, p. 349).

Foi, portanto, a partir do rompimento desta bolha na qual estava encerrada a
Natureza, apenas verdadeiramente acessivel pela epistemologia politica do Ocidente, que
surge a proposta da virada ontoldgica, e dentro dela a possibilidade de uma escuta
realmente comprometida com a relevancia cosmopoliticas do pensamento dos povos
nativos ou originarios. Neste sentido, como nos coloca Sa Junior, no artigo intitulado

Philipe Descola e a Virada Ontologica na Antropologia:

investir na antropologia simétrica e na ‘virada ontologica’ a ela vinculada (...)
aparece, assim, tanto como reabilitagdo da reflexdo metafisica nas ciéncias
sociais contemporaneamente quanto como dinamo da critica, cada vez mais
incisiva, ao paradigma nuclear dessas ciéncias, preservado desde sua geragdo,
no século XVII: a referida oposi¢do entre natureza e cultura (SA JUNIOR, 2014,

p. 13).

O trabalho de Philipe Déscola que ird marcar este campo de discussdo, e que,
segundo Sa Junior, “melhor e com mais poténcia perfilou as ambi¢des ontologicas da
antropologia simétrica e essas metafisicas que frequentemente lhes servem de
combustivel”, foi Par-dela nature et culture (2005). A parte, no entanto, toda a proposta

metafisicamente inclusiva deste autor, cujos debates por ela provocados vieram

171 Cf. LIMA, Téania Stolze. Um Peixe Olhou Para Mim. O povo Yudj4 e a perspectiva. UNESP/ ISA/
NUTI. . Sao Paulo. 2005.
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inegavelmente alargar o campo de discussdo acerca da validade e relevancia das
cosmopoliticas dos povos nativos; existe em seu trabalho alguns principios bastante
problematicos que nos fazem ter ressalvas importantes quanto aos resultados por ele
pretendidos.

Antes de entrar nesta critica, no entanto, situemos melhor sua obra, como
apresentada por Viveiros de Castro. Segundo o antropdlogo brasileiro, Descola distingue
trés modos de ‘objetivacdo da natureza’:

e Totemismo: onde as diferengas entre as espécies naturais sao utilizadas
para organizar logicamente a ordem interna a sociedade, isto é, onde a
relagdo entre natureza e cultura ¢ do tipo metaférico e marcada pela
descontinuidade intra ¢ interserial (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p.
361)

e Animismo: onde as categorias elementares da vida social organizam as
relagdes entre os humanos e as espécies naturais, definindo assim uma
continuidade de tipo sociomorfico entre natureza e cultura fundada na
atribui¢@o de ‘disposi¢cdes humanas e caracteristicas sociais aos seres
naturais’.” (Idem, p. 361-362).

e Naturalismo: tipico das cosmologias ocidentais, que supde uma
dualidade ontoldgica entre natureza, dominio da necessidade, e cultura,
dominio da espontaneidade, regides separadas por uma descontinuidade
metonimica. (Idem, p. 362).

Para nos situarmos melhor neste debate, facamos ja a declaragao de que as
cosmopoliticas amerindias encontrar-se-iam no segundo termo desta classificacdo, a
partir da qual “o referencial comum a todos os seres da natureza ndo ¢ o homem enquanto
espécie, mas a humanidade enquanto condi¢do’ (Descola, in VIVEIROS DE CASTRO,
2002, p. 356). Nos deteremos melhor nestas definicdes quando tratarmos do
perspectivismo amerindio em si. Por ora, ¢ importante ressaltar as matrizes filosoficas,
conceituais, que orientam o trabalho de Descola, a fim de observar seus limites, no que
se refere a defesa da relevancia politica das cosmopoliticas amerindias.

Como nos explica Sa Junior, em grande parte o trabalho de Descola que estabelece
as distingdes expostas acima, € estruturado a partir de um par tomado da fenomenologia
husserliana: fisicalidade e interioridade'’>. Nos eximindo de entrar no cipoal conceitual
composto por esta proposta filosofica, basta-nos lembrar que ha nela um compromisso

intrinseco com a universalidade da experiéncia humana, a despeito das complexidades

172 «“As relagdes de semelhanga e dessemelhanga entre as fisicalidades e as interioridades geram quatro
ontologias: animismo (semelhanca de interioridades, diferenca de fisicalidades), totemismo (semelhanca
de interioridades, semelhanga de fisicalidades), naturalismo (diferenca de interioridades, semelhanca de
fisicalidades) e analogismo (diferenca de interioridades, diferenga de fisicalidades) (Descola, in SA
JUNIOR, 2014, p. 19).
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fenomenologicas a ela somados. Isto fica claro em momentos em que surge, por parte
deste pensador, a defesa de um ‘ego puro e universal’!”®, como nas Meditacies
Cartesianas (2001) de Husserl, ou como exposto na obra intitulada A crise da
humanidade europeia e a Filosofia (2002), onde o Husserl defende a existéncia de um
“télos espiritual da humanidade europeia, no qual estdo encerrados os télos particulares
das nagdes isoladas e dos homens individuais” (HUSSERL, 2002, p. 65).

E este ndo € o Unico referencial problematico da obra antropoldgica de Descola.

Ainda segundo S4 Junior, em determinado momento aquele autor

vé-se na necessidade de evocar um principio estabelecido por Kant para justificar
o alinhamento entre uma “fisiologia das interagdes”, propria do territorio da
experiéncia, e uma “morfologia das praticas”, decompostas em suas unidades
minimas para facilitar o processo de extrapolacdo explorado por “Par-dela
nature et culture”. Esse esfor¢o origina-se, portanto, da percepgao kantiana de
que estruturas sem conteudo sdo tdo vazias quanto experiéncias ndo dotadas de
forma (SA JUNIOR, 2014, p. 25).

Nos limites de nossa investigacdo, para situar Kant e dele nos afastarmos, basta

174

mencionar sua intima relagdo com Locke' ™ e Newton, ja que a construgdo teodrica e

conceitual dos juizos sintéticos a priori, € seu alcance pretensamente universal, enquanto

»175 enfrentado por sua “Critica da Razdo Pura”, consistiria

“verdadeiro problema
basicamente em uma resposta filosoéfica a possibilidade da fisica newtoniana. Em
contrapartida a essa leitura temos Viveiros de Castro que, por exemplo, pensa a ‘virada
ontoldgica’ como resultando em um crescente ‘“interesse por alternativas ao
correlacionismo antropocéntrico derivado da revolugcdo copernicana de Kant”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2011, p. 13).

Esse debate acerca dos referenciais universalistas da obra de Descola j4 foi travado
uma vez, publicamente, em uma conferéncia na Fran¢a em que ele e Viveiros de Castro
foram convidados fazer dialogarem suas obras. Este episodio ficou documentado por

Bruno Latour no texto intitulado Perspectivismo: tipo ou bomba? (2011). Neste texto,

ao comentar a obra de Descola, Latour faz a seguinte descricao:

Apesar do universalismo imperialista dos “naturalistas” ter sido ultrapassado,
um novo universalismo ainda era possivel, um que permitisse que cuidadosas
relagdes estruturais fossem estabelecidas entre as quatro maneiras de produzir
coletivos. O grande projeto de Descola era entdo reinventar uma nova forma de
universalismo para a antropologia, mas dessa vez um “relativo”, ou antes, um

173 HUSSERL, 2001, p. 21.

174 Cuja referéncia, como precursor de seu projeto de fundamentagdo epistémica, surge diversas vezes na
sua primeira Critica: “tal rastreio dos primeiros esforgos da nossa capacidade de conhecimentos para
ascender a conceitos gerais a partir de percepc¢des singulares tem, sem duvida, grande utilidade e deve
agradecer-se ao célebre Locke ter sido o primeiro a abrir este caminho” (KANT, 2001, B119).

175 KANT, 2001, B19.
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universalismo “relativista”, que ele desenvolveu em seu livro Par dela nature et
culture. (LATOUR, 2011, p. 175).

A critica e incomodo de Viveiros de Castro com essa proposta ¢ também a nossa,
de estar sendo construido, ainda que com mais sofisticacdo e complexidade, na ampla
prateleira dos conceitos ocidentais, apenas mais uma prancha capaz de acomodar o
pensamento amerindio enquanto diferenca contestadora. E por isso, neste debate, o
antropdlogo brasileiro faz duas declaragdes que considerados particularmente pertinentes.
A primeira ¢ a de que a “ultima coisa que [0 perspectivismo] pretende € que a luta
amerindia contra a filosofia ocidental se torne apenas mais uma curiosidade no vasto
gabinete de curiosidades que ele acusa Descola de estar tentando construir” (VIVEIROS
DE CASTRO, In LATOUR, 2011, p. 176). E a segunda levanta a questao de que: “se ha
uma abordagem que ¢ totalmente antiperspectivista ¢ a nog¢do mesma de um tipo
dentro de uma categoria, uma ideia que s6 pode ocorrer aqueles a quem Viveiros de
Castro chamou ‘antropologos republicanos’” ((VIVEIROS DE CASTRO, In LATOUR,
2011, p. 175).

De nossa parte, acreditamos que nos basta este resumo para salientar as diferengas
e ressalvas que temos ante as pretensdes taxondmicas de Descola, ainda que
reconhegcamos que sua produgao foi importante para o debate antropoldgico mais amplo,
em torno da variabilidade metafisica. Mas, como j& dissemos mais de uma vez, nao
estamos aqui fazendo antropologia, nem temos formacao para tal. E se enveredamos em
pesquisar o pensamento amerindio até entdo confinado nestas especificidades
disciplinares € sobretudo porque nosso objetivo € ajudar a construir ou sedimentar um
espaco discursivo dentro do debate filoséfico latino-americano, a partir do qual as
cosmopoliticas amerindias possam emergir com toda a relevancia que merecem. O que
nos impele, por sua vez, a uma andlise mais detida da proposta do perspectivismo
amerindio de Viveiros de Castro, enquanto ltima parada teérica antes de tratarmos da
cosmopolitica amerindia em si, entre suas estratégias politicas e conceituais, a partir de

dois dos seus mais importantes porta-vozes vivos.

4.5.1 Perspectivismo amerindio.
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O perspectivismo amerindio como pensado e proposto por Viveiros de Castro,
teria surgido pioneiramente a partir de sua experiéncia etnologica com os Araweté!’® (e
depois se estendido a diversos povos amazonicos — particularmente aos pertencentes a
familia linguistica Tupi-Guarani), ¢ um acontecimento teérico de amplas ressonancias,
pois vai muito além da antropologia stricto senso, ao mobilizar diversos conceitos
filosoficos e referéncias histdricas na sua estruturagao. Um ponto crucial a ser colocado
logo de inicio ¢ sua relagdo com o animismo, a partir da classificacdo acima exposta por
Descola: ou seja, para os diversos povos contemplados por esta teoria, ndo existe
natureza, enquanto entidade transcendente como proposta pela metafisica ocidental, de
forma que todas as relagdes entre humanos e ndo-humanos sdo sociais. O autor nos
fornece uma definicdo sintética deste paradigma, no texto Perspectivismo e
Multinaturalismo, presente na coletanea intitulada 4 inconstdancia da alma selvagem
(2002), que vem a ser a seguinte: “uma so cultura, multiplas naturezas; epistemologia
constante, ontologia varidvel — o perspectivismo ¢ um multinaturalismo, pois uma
perspectiva ndo ¢ uma representacao” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 379).

Fica claro entdo que o autor esté atento ao fato de, na descri¢ao desta cosmologia,
se livrar do paradigma da representacao, tributario que ¢ do multiculturalismo, a partir do
qual a diferenca amerindia poderia ser entendida como mera representagdo, sobreposta a

<

uma natureza universal. Por isso afirma tio enfaticamente tratar-se de ‘um

multinaturalismo, pois uma perspectiva ndo ¢ uma representagao’. Neste sentido, o
perspectivismo seria, na teoria, a pratica a partir da qual se realiza “a ideia de que todos
os habitantes do cosmos sdo gente em seu proprio departamento, ocupantes potenciais da
posicao déitica de ‘primeira pessoa’ ou ‘sujeito’ do discurso cosmolédgico” (VIVEIROS
DE CASTRO, 2011, p. 355).

Ja em Transformagdo na Antropologia, transformagado da antropologia, de 2011,

o0 autor nos oferece uma outra definicdo de sua proposta, a tltima que colocaremos aqui:

Com efeito, o pensamento amerindio pode ser descrito como uma ontologia
politica do sensivel, um panpsiquismo materialista radical que se manifesta sob
a forma de um perspectivismo imanente: perspectivismo ontologico e
topoldgico, em contraste com os perspectivismos epistemoldgicos e geométricos
dominantes em nossa tradi¢ao. Esse pensamento pensa entdo um universo denso,
saturado de intencionalidades 4avidas de diferenca, que se sustentam
reciprocamente de suas respectivas distancias perspectivas; onde todas as
relagdes sdo concebidas como sociais (isto é, como formas-forcas duplas, com
uma face visivel ¢ outra invisivel), determinando idealmente todos os termos
como sujeitos dotados de um ponto de vista (VIVEIROS DE CASTRO, 2011,

p. 6).

176 Que resultou em sua tese de doutorado intitulada Araweté: os deuses canibais (1986).
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Seria interessante reforgar, da citacdo acima, a colocagdo que diz tratar-se de uma
‘ontologia politica do sensivel’ a partir da qual a diferenciagdo seria a questdo
fundamental. Esta questdo fica mais clara quando o autor esclarece que, para este
pensamento, o oposto da diferenca ndo ¢ a identidade (que ¢ virtualmente inexistente
nestas cosmologias), mas a indiferenca. Por isso haveria o exercicio constante da
diferenciagdo. E ¢ justamente neste ato de inserir constantemente a diferenca, que surge
o segundo ponto desta citacdo que gostariamos de ressaltar, pois o que torna todas as
relagdes capazes de diferenciacdo ¢ seu carater social, a partir da ‘ideia de que todos os
habitantes do cosmos sdo gente em seu proprio departamento’.

Tais colocagdes levaram Viveiros de Castro a concluir que (e isto ¢

particularmente importante para a nossa tese), o pensamento amerindio

reconhece outros modos de existéncia que o nosso; justifica uma outra pratica
da vida, e um outro modelo do lago social; distribui diferentemente as poténcias
e as competéncias do corpo e da alma, do humano e do extra-humano, do geral
e do particular, do ordinario e do singular, do fato e do feito; mobiliza, em suma,
toda uma outra imagem do pensamento. Alteridade cultural radical. (VIVEIROS
DE CASTRO, 2011, p. 6).

Urge, portanto, reconhecer a relevancia desta alteridade cultural radical como
aquilo que Almeida chamou, em seu ensaio Caipora e outros conflitos ontologicos, de
guerra ontologica'””. Pois o que estd em jogo quando se coloca frente a frente modelos de
produgdo sustentavel (e sua taxa maxima de extragdo, construidas nos marcos da
economia verde, de base capitalista); e as ontologias-caipora!’®, que preconizam uma
série de rituais e respeito aos entes humanos e nao humanos (sob o signo do medo, da
infragdo, do efeito panema'”®), é “a existéncia de entes no sentido pragmatico. E questio
de vida e de morte para Caipora, para antas e macacos, para gente-de verdade e para
pedras e rios” (ALMEIDA, 2013, p. 22).

Isto se d4 porque os principios éticos de um humanismo'®° difuso, a partir da
simples ampliagdo do status de cidadania (com o etnocidio que lhe acompanha), ha muito
ndo sdo capazes de contemplar esta alteridade em sua inteireza: nos basta pensar nos
outros-que-humanos, xapiris, caiporas, espiritos animais; frequentes e com alta relevancia

nestas cosmologias. Nem mesmo a ecologia, por mais comprometida que esteja com a

177 ALMEIDA, M. 2013, p. 22.

178 ALMEIDA, M. 2013, p. 21.

17 ALMEIDA, M. 2013, p. 14.

180 Afinal, como nos lembra Pierre Clastres: “a espiritualidade do etnocidio é a ética do humanismo”
(CLASTRES, 2004, p. 57).
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ideia de um equilibrio socioambiental, ¢ capaz de alcancar estes outros em sua
radicalidade. Trata-se assim de um ‘outro radicalmente outro’, mas cujo destino nao nos
¢ (ou nao nos deveria ser) estranho, pois com eles se amplia a escala do comum, na
perspectiva de um mundo compartilhado, que surge, nas colocagdes de Marisol de La
Cadena, como “mais que um e menos que muitos”'®!. Nos debrugaremos agora sobre as

estratégias de resisténcia e sobrevivéncia amerindias, relativas a esta partilha litigiosa.

4.6 PRATICANDO A ESCUTA ATENTA:
AUTODETERMINACAO ONTOLOGICA E ESTRATEGIAS COSMOPOLITICAS.

Ao buscar fazer uma apresentacdo do pensamento amerindio em sua relagao
dialética com a tradicdo, o antropdlogo francés Bruce Albert, coautor de 4 Queda do Céu,

nos alerta para uma praxis historica que se realizaria
nos intersticios das formas candnicas da etnicidade, [a partir da qual] os novos
representantes indigenas desenvolvem uma simbolizacdo politica complexa e
original que passa ao largo do labirinto de imagens dos indios construido tanto
pela retdrica indigenista do Estado quanto pela de seus proprios aliados. Mesmo
estreitamente articulada ao referencial emblematico da indianidade genérica,
essa simbolizagdo nunca se reduz a ela (ALBERT, 1995, p. 3-4).

O ponto crucial aqui ¢ a articulacdo entre os marcos juridicos que lhes garantem
direitos a partir da indianidade genérica (€ s6 lembrar que o capitulo em que os direitos
indigenas estdo consagrados na Constitui¢do de 1988 tem como titulo ‘Dos Indios’) e a
defesa intransigente de suas diferencas, relativas a afirmagao de suas especificidades
étnicas, a partir de falas como esta de Ailton Krenak: “quem nos chama de indios, aliés,
sdo os brancos. Cada grupo indigena tem uma identidade muito especifica, muito propria”
(KRENAK, 2015, p. 151). Seguindo ainda as coordenadas de Albert, trata-se ai de “todo
um processo politico-cultural de adaptacdo criativa que gera as condigdes de
possibilidade de um campo de negociacao interétnica onde o discurso colonial possa ser
contornado ou subvertido” (ALBERT, 1995, p. 4).

Com estas palavras, Albert aponta para aquilo que Ailton Krenak chamou, de

maneira muito sagaz, de Eterno retorno do Encontro, enquanto um evento que se

8L “Las conexiones parciales no crean una entidad unica; la entidad que resulta es mas que una, pero
menos que dos. A traves de la lente de las conexiones parciales la indigeneidad en los Andes —y me
aventuraria a decir que en America Latina— puede conceptualizarse como uma formacion compleja, una
articulacion historico-politica de mas de uno, pero de menos de dos mundos socionaturales” (LA
CADENA, 2019, p. 292).
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reatualiza a cada momento: “os fatos e a histdria recente dos ultimos quinhentos anos tém
indicado que o tempo desse encontro entre as nossas culturas ¢ um tempo que acontece e
se repete todo dia” (KRENAK, 1999, p. 25). Esta féormula nos permite pensar a mitologia
destes grupos, ndo como um corpus candnico escrito em marmore, mas como aquilo que
Albert chamou de “um saber narrativo contra a entropia, um perpétuo tecer da
legitimidade cosmolégica do real” (ALBERT, 1995, p. 12). O xama yanomami Davi
Kopenawa, por exemplo, ao confrontar o preconceito dos napé (brancos) sobre seus
conhecimentos, diz o seguinte: “os brancos se dizem inteligentes. Nao o somos menos.
Nossos pensamentos se expandem em todas as dire¢des e nossas palavras sdo antigas e
muitas. Elas vém de nossos antepassados” (KOPENAWA, 2015, p. 75). Krenak por sua

vez, ao tratar desta relacao da criatividade amerindia com a tradicao, diz o seguinte:

Esse fundamento da tradi¢dao, assim como o tempo do contato, ndo ¢ um
mandamento ou uma lei que a gente segue, nos reportando ao passado, ele € vivo
como ¢ viva a cultura, ele ¢ vivo como ¢ dindmica e viva qualquer sociedade
humana. E isso que nos dé a possibilidade de sermos contemporaneos uns dos
outros, quando algumas das nossas familias ainda acendem o fogo friccionando
uma varinha no terreiro da casa ou dentro de casa (KRENAK, 1999, p. 26).

Para minimamente alcangar esta alteridade em suas especificidades, nos sera
solicitado cumprir a exigéncia proposta pioneiramente por Pierre Clastres, de “levar

enfim a sério'®?”

este pensamento, “sob todos os aspectos e em todas as dimensdes”.
Muita coisa interessante, claro, ja foi dita sobre a riqueza relativa ao conteudo destas
cosmopoliticas, a partir de autores e pensadores indigenas inclusive. Nossa intengao sera
apenas de buscar articular estas colocagdes, discursos e narrativas, com vistas a tornar
mais clara sua relevancia, para além da curiosidade ou do exotismo que os cerca.
Quando Davi Kopenawa se dispoe a trabalhar junto com Albert, na escrita de um
livro, isto €, na transcri¢ao e transformacao de seus conhecimentos e experiéncias de vida

em “peles de imagens”, esta consciente dos riscos da assimilagdao que estiveram presentes

em toda sua trajetoria, mas os assume a partir de uma aposta, um apelo:

para que minhas palavras sejam ouvidas longe da floresta, fiz com que fossem
desenhadas na lingua dos brancos. Talvez assim eles afinal as entendam, e depois
deles seus filhos, ¢ mais tarde ainda os filhos de seus filhos. Desse modo, suas
ideias a nosso respeito deixardo de ser tdo sombrias e distorcidas e talvez até
percam a vontade de nos destruir (KOPENAWA, 2015, p.76).

Esta fala de Kopenawa aponta para os desafios da partilha deste mundo, que ¢é
“mais que um e menos que dois”, porque constituido por alteridades cosmopoliticas nas

quais habitam seres por muitos desconhecidos ou subestimados, tais como xawara

182 (CLASTRES, P. 2013. p. 32).
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(yanomami: febre, doenga), xapire (yanomami: espirito, imagem), urihi a (yanomami:
floresta), Watu (Krenak: Rio Doce). Sobre a tensdo dessa questdo relativa as tradugdes
cosmopoliticas, em texto conjunto, Manuela Carneiro da Cunha e Mauro Almeida alertam
para o fato de que, segundo eles, “ndo ha tradugdo ontoldgica inocente, porque ¢
impossivel traduzir ontologias a ndo ser como substituicdo ontoldgica — cabega de ponte
em guerras ontoldgicas” (CUNHA e ALMEIDA, 2001, p. 23). Mas apesar destas e tantas
outras tensOes e diferencas, o desafio para a cosmologia apresentada pelo xama
Yanomami, ainda ¢ o da partilha, como fica claro a partir da seguinte passagem: “foi
Omama que nos criou, mas foi também ele que fez os brancos virem a existéncia. Ha
apenas um unico € mesmo céu acima de nds. SO hd um sol, uma lua apenas. Moramos em
cima da mesma terra. Os brancos nao foram criados por seus governos” (KOPENAWA,
2015, p. 231).

Essa partilha, no entanto, litigiosa porque estruturada historicamente por uma série
de violéncias das quais tratamos nos capitulos anteriores, ¢ posta enquanto desafio no
qual muito provavelmente encontra-se em causa o destino de mais de um destes povos,
talvez até o de toda a humanidade. Krenak analisa essa questao da seguinte maneira: "O
encontro € o contato entre as nossas culturas € os nossos povos, ele nem comecou ainda
e as vezes parece que ele ja terminou" (KRENAK, 1999, p. 28). Interditado que sempre
esteve, podemos acrescentar, de um lado por uma metafisica de humanismo etnocida, e
de outro por uma epistemologia politica prepotente e totalitaria. Ao avaliar a questdo a
partir das brechas oferecidas pela ética humanista, este pensador nos traz a seguinte

reflexao:

Me parece que esse contato verdadeiro, ele exige alguma coisa além da vontade
pessoal, exige mesmo um esforgo da cultura, que € um esforco de ampliacao e
de iluminacdo de ambientes da nossa cultura comum que ainda ocultam a
importancia dos antigos moradores daqui os donos naturais deste territdrio
(KRENAK, 1999, p. 28).

Nossa escolha para este ultimo topico, no qual buscaremos apresentar a
cosmopolitica amerindia a partir de dois de seus principais porta vozes vivos, que
atualmente exercem protagonismo na elaborag¢ao de um discurso autocentrado (ainda que
dialético), no qual consta uma explanacdo acerca das origens e uma robusta formulacao
de principios epistémicos, politicos e ecoldgicos; serd a de uma apresentacao enquanto
um convite, ndo apenas a leitura mas sobretudo a analise filosofica de seus fundamentos.

Lembrando que, ainda que recorramos a outros autores, nossos guias nestes caminhos

149



pela floresta filosofica serdo as produgdes do pensador e lideranga Ailton Krenak e do
xama yanomami Davi Kopenawa.

E importante fazer a ressalva de que, ao buscar explanar o pensamento destes dois
grandes pensadores, enquanto representantes e porta-vozes da cosmopolitica amerindia,
de seus principios epistémicos, ecoldgicos e politicos a0 mesmo tempo, ndo estamos
dizendo que suas posi¢des sdo intercambidveis, pois seu pensamento ndao € o mesmo. Ha
uma série de especificidades importantes que estabelecem diferengas provavelmente
inconcilidveis entre a cosmopolitica yanomami como expressada por Kopenawa,
constituida junto aos yanomami no seio da Amazdnia e mantida afastada da sociedade
nacional até meados da década de 1970; e as formulagdes de Ailton Krenak, oriundo do
povo nativo do Vale do Rio Doce, o qual por sua proximidade com a Costa recebe
expedi¢des desde o século XVI, época que os Krenak ainda eram chamados de
Botocudos.

Além destas diferengas histdricas, se sobrepdem as diferencas propriamente
antropologicas: linguistica, cosmologica, de organizacgao social e familiar, etc. E ainda as
biograficas, da formagao pessoal mesmo de cada um destes individuos, que lhes colocam
e provocam formulagdes a partir de pontos de vista bastante diferentes. No entanto, ambos
estdo entre as principais € mais importantes vozes indigenas na contemporaneidade, e ¢ a
partir deste lugar de pertencimento que nos permitiremos tematizar suas formula¢des

teoricas como oriundas de um mesmo conjunto ou constelagio!®>.

4.6.1 Cosmopolitica amerindia em acio.

Ailton Krenak em seu livro Ideias para adiar o fim do mundo nos da uma
explicagdo do significado de seu etndnimo que ¢ bastante valiosa para nos situarmos e

entendermos de onde parte sua proposta cosmopolitica:

O nome krenak é constituido por dois termos: um ¢ a primeira particula, kre, que
significa cabeca, a outra, nak, significa terra. Krenak é a heranga que recebemos
dos nossos antepassados, das nossas memorias de origem, que nos identifica
como “cabega da terra”, como uma humanidade que nio consegue se conceber
sem essa conexdo, sem essa profunda comunhdo com a terra (KRENAK, 2020,
p. 24).

Esta condi¢ao de pertencimento, no sentido de intrinsecamente fazer parte, ¢

muito presente nas formulagdes tanto de Krenak como de Kopenawa. Krenak volta a ela

183 Somadas ao fato de que Ailton Krenak cita Davi Kopenawa em diversas passagens de seus textos e
palestras.
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varias vezes, como quando tematiza a distingdo ontologica da qual tratamos

anteriormente, entre natureza e cultura, e nos diz que neste caminho:

fomos nos alienando desse organismo de que somos parte, a Terra, ¢ passamos
apensar que ele ¢ uma coisa e nos, outra: a Terra e a humanidade. Eu ndo percebo
onde tem alguma coisa que ndo seja natureza. Tudo ¢é natureza. O cosmos ¢
natureza. Tudo em que eu consigo pensar ¢ natureza (KRENAK, 2020, p. 10).

Ao apresentar Davi Kopenawa, xama yanomami, Bruce Albert comenta acerca da
composigao textual de seu discurso, que “a trama de suas palavras ¢ tecida de lembrangas
pessoais tanto quanto narrativas historicas, sonhos, mitos, visdes e profecias xamanicas”
(ALBERT, 2015, p. 548). Neste sentido, 0 xama yanomami se aproxima bastante das
declaragdes de Krenak acerca da supracitada relagdo de pertencimento a terra, ao
territorio, ao tratar daquilo que ele passou a conhecer como sendo ecologia, mas que na

verdade, na sua cosmologia, sempre foi Omama:

Omama tem sido, desde o primeiro tempo, o centro das palavras que os brancos
chamam de ecologia. E verdade! Muito antes de essas palavras existirem entre
eles e de comecarem a repeti-las tantas vezes, ja estavam em nos, embora nao as
chamassemos do mesmo jeito. Eram, desde sempre, para os xamas, palavras
vindas dos espiritos, para defender a floresta (KOPENAWA, 2015, p. 479)

E acrescenta mais especificamente, com relacdo a questdo do pertencimento, que:
“na floresta, a ecologia somos nds, os humanos. Mas sdo também, tanto quanto nds, os
xapiri, 0S animais, as arvores, os rios, 0s peixes, o céu, a chuva, o vento ¢ o sol! E tudo o
que veio a existéncia na floresta, longe dos brancos; tudo o que ainda ndo tem cerca”
(KOPENAWA, 2015, p. 480). Ambas as citagdes apontam assim para o tema da
indistingdo ontologica entre natureza e cultura de parte destas cosmovisdes, as quais
poderiamos ler sob o prisma do animismo de que nos falava Descola. Mas acontece que
elas estdo impregnadas de posicionamentos politicos (ou cosmopoliticos) muito claros,
como por exemplo na expressiao “tudo que ainda ndo tem cerca”, na qual o componente
metafisico vem subsidiar um posicionamento claro e contundente contra a organizagao
hegemonica da economia politica da Natureza. Posicionamento este que talvez aquela
taxonomia metafisica ndo seja capaz de comportar.

O fato ao qual estas passagens nos chama a atencdo ¢ para a correlagdo entre a
distingdo ontoldgica (natureza e cultura) subsididria a esta economia politica do capital,
e o descolamento da humanidade em relagdo a terra!®*, enquanto espaco de pertencimento

comum. Krenak, pensando nestas questoes, faz a seguinte colocagao:

184 £ oportuno lembrar, quanto a essa questdo, as reflexdes de Hannah Arendt no texto de introdugéo a sua
obra A Condi¢ao Humana, acerca da ideia de “libertar o homem de sua prisao na terra” (ARENDT, 2007,
p. 9-10-11)
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A ideia de nos, os humanos, nos descolarmos da terra, vivendo numa abstracao
civilizatoria, € absurda. Ela suprime a diversidade, nega a pluralidade das formas
de vida, de existéncia e de habitos. Oferece o mesmo cardapio, o mesmo figurino
e, se possivel, a mesma lingua para todo mundo (KRENAK, 2020, p. 12).

Ao impactar tdo dramaticamente na supressdo da diversidade, da pluralidade de
formas de vida e existéncias, podemos perceber tratar-se claramente de uma ideia
extremamente violenta. Que ndo apenas permitiu, mas incentivou o solipsismo
caracterizado pela metafisica ocidental moderna ao buscar colonizar todos os povos,
mentes e territorios do planeta a partir de suas bases tedricas e conceituais.

Com relagdo a este solipsismo, divisa de grande parte da filosofia moderna’®,
Kopenawa nos diz que os brancos “dormem muito, mas s6 sonham consigo mesmos.”
(KOPENAWA, 2015, p. 390). Apontando assim para o carater extremamente pobre e
egocentrico deste solipsismo: ‘dormem muito, mas s6 sonham consigo mesmos...”. E logo
adiante, para salientar a profundidade da diferenca que estd apontando, afirma que, “os
brancos nos chamam de ignorantes apenas porque somos gente diferente deles. Na
verdade, ¢ o pensamento deles que se mostra curto e obscuro. Nao consegue se expandir
e se elevar porque eles querem ignorar a morte” (KOPENAWA, 2015, p. 390). Ja esta
citacdo, nos leva de volta ao tema do progresso, da fuga para a frente que sua busca
desenfreada provoca, que pode ser lida como uma tentativa desesperada de ‘ignorar a
morte’. Pois sabemos que, no entanto, a despeito de todos os delirios e projecoes de
ficcdes cientificas acerca de imortalidades (nem que sejam virtuais), a morte chega para
todos. E esta €, proverbialmente, nossa tUnica certeza. Nos cabendo apenas aqui mostrar
a dramaticidade quando esta fatalidade ¢ provocada artificialmente, ameagando a
continuidade da vida de povos inteiros: seja ceifando-os diretamente, através da invasao
de seus territorios com queimadas e destrui¢do; seja inviabilizando a permanéncia destes
em suas terras origindrias, através da constru¢do de grandes empreendimentos ou do
envenenamento de seus mananciais.

No tocante a questao estritamente epistémica, Ailton Krenak faz uma contundente

critica em alusdo a captura da criatividade dos cientistas, pelo ‘aparato!®

tecnopolitico
e econdomico, o qual condiciona e limita a investigacdo enquanto campo de descobertas.
Segundo ele, “h4d muito tempo nao existe alguém que pense com a liberdade do que

aprendemos a chamar de cientista. Acabaram os cientistas. Toda pessoa que seja capaz

185 Ou da Filosofia ocidental a partir da modernidade, num continuo que liga as produgdes de: Descartes,
Kant, Husserl, etc.
186 Sobre o conceito de “aparato”, Cf. (Marcuse, 1999, p. 77-82).
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de trazer uma inovacao nos processos que conhecemos € capturada pela maquina de fazer
coisas, da mercadoria” (KRENAK, 2020, p. 31). Krenak conclui este raciocinio dizendo
que “na verdade, a ciéncia inteira vive subjugada por essa coisa que ¢ a técnica”
(KRENAK, 2020, p. 31).

J& Kopenawa coloca que seu grande objetivo, tendo uma vez conseguido
“‘pacificar os brancos’, ou apenas, segundo suas palavras, “torna-los mais sensatos”, de
forma que suas ideias a respeito dos povos nativos deixem de ser tdo sombrias e
distorcidas, e talvez até percam a vontade de nos destruir (KOPENAWA, 2015, p. 76).
Entdo finalmente, este xama poderia se dedicar estritamente a perseguir seus objetivos

epistemologicos, o que equivale a dizer que seu pensamento

poderia recuperar a calma e a alegria. (...) [suas] viagens acabariam. (...) Passaria
a visitar a terra dos brancos s6 de vez em quando. Diria entdo a meus amigos de
la: "parem de me convidar tanto! Quero me tornar espirito e continuar estudando
com os xapiri. SO quero adquirir mais conhecimento". Entdo eu me esconderia
na floresta com os xamas mais antigos, para beber o pd de yékoana até ficar bem
magro ¢ esquecer a cidade (KOPENAWA, 2015, p. 487).

Vé-se claramente que esta episteme (enquanto disposi¢ao para o conhecimento do
universo ao redor) ¢ mobilizada por objetivos muito diferentes do saber é poder que

marcou o ocidente, desde a modernidade até aqui. Segundo antrop6logo Mauro Almeida,

Muitas sociedades indigenas da Amazonia defendem uma espécie de ideologia
lavoisieriana na qual nada se perde e tudo se recicla, inclusive a vida e as almas.
Essas sociedades tém uma ideologia de exploragdo limitada dos recursos
naturais, onde os seres humanos sao os mantenedores do equilibrio do universo
que inclui tanto a natureza como a sobrenatureza. Valores, tabus de alimentacao
e de caga, e sancOes institucionais ou sobrenaturais, lhes fornecem os
instrumentos para agir em consondncia com esta ideologia (ALMEIDA, 2001,

p. 14)

Em outra passagem, o xama yanomami deixa ainda mais claro este desejo:

nds queremos que a floresta permaneca como ¢é, sempre. Queremos viver nela
com boa saude ¢ que continuem a viver nela os espiritos xapiripe, a caga ¢ os
peixes. (...) Queremos que a floresta permanega silenciosa, que o céu continue
claro, que a escuriddo da noite caia realmente ¢ que se possam ver a estrelas
(KOPENAWA, 2015, p. 20-21).

No entanto, quando Kopenawa se refere a “querer ignorar a morte”, acreditamos
que aponta para uma questao cultural talvez ainda mais profunda, relativa a dinamica do
capitalismo e sua fuga para a frente, como forma de negar qualquer limitacdo, finitude,
enquanto tentativa de ignorar a morte. Que nos remete por sua vez, a célebre formulacao

de Pierre Clastres, acerca do etnocidio intrinseco a dindmica capitalista:

O que a civilizagao ocidental contém que a torna infinitamente mais etnocida
que qualquer outra forma de sociedade? E seu regime de produ¢do economica,
espago justamente do ilimitado, espago sem lugares por ser recuo constante do
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limite, espago infinito da fuga permanente para diante. O que diferencia o
Ocidente € o capitalismo, enquanto impossibilidade de permanecer no aquém de
uma fronteira, enquanto passagem para além de toda fronteira; € o capitalismo
como sistema de produ¢ao para o qual nada ¢ impossivel, exceto ndo ser para si
mesmo seu proprio fim: seja ele, alias, liberal, privado, como na Europa
ocidental, ou planificado, de Estado, como na Europa oriental. A sociedade
industrial, a mais formidavel maquina de produzir, é por isso mesmo a mais
terrivel maquina de destruir. Ragas, sociedades, individuos; espaco, natureza,
mares, florestas, subsolo: tudo é ttil, tudo deve ser utilizado, tudo deve ser
produtivo; de uma produtividade levada a seu regime maximo de intensidade
(CLASTRES, P. 2004, p. 62).

Uma vez levantada a questdo, econdmica e politica ao mesmo tempo, do
capitalismo enquanto regime de produgdo, uma série de conceitos sao mobilizados pelos
autores, para deixar o mais claro possivel a diferenga entre a cosmopolitica amerindia e a
do capital (do Ocidente). Krenak por exemplo, em varios momentos se insurge contra a
ideia de pensar os vales, os rios, as montanhas e as planicies, a partir do conceito de
‘recurso natural’. Segundo ele, este pensamento obcecado pela dindmica extrativista, nos
impede de “descobrir um contato entre as nossas visoes que nos tire desse estado de nao
reconhecimento uns dos outros?” (KRENAK, 2020, p. 25). Este autor ainda acrescenta
que o preco a pagar por esta despersonalizacdo de elementos naturais, como prevista e
empreendida pela cosmovisao capitalista de base tecno-cientifica, € a sua total entrega a
dinamica predatoria: “quando despersonalizamos o rio, a montanha, quando tiramos deles
os seus sentidos, considerando que isso ¢ atributo exclusivo dos humanos, nés liberamos
esses lugares para que se tornem residuos da atividade industrial e extrativista”
(KRENAK, 2020, p. 24).

Neste debate deve comparecer toda uma série de narrativas e mobilizacdes latino-
americanas (ou de Aby Ayala) como por exemplo, as apresentadas por La Cadena, em
seu importante artigo Cosmopolitica indigena en los Andes: reflexiones conceptuales mas
alla de la ‘politica’ (2020). Neste texto a autora explana como diversas mobilizagdes
indigenas presentes em paises latino-americanos como Peru, Bolivia ou Colombia, tém
sido capazes de alterar ou reverter importantes decisdes econdmico-politicas ligadas ao
extrativismo, e até mesmo formular novos preceitos constitucionais. Acerca destas
contribuicdes cosmopoliticas amerindias para o cendrio politico do Estados Nacionais

latino-americanos, a autora coloca que:

O aparecimento de seres-terra em protestos sociais pode evidenciar um
momento de ruptura na politica moderna e uma indigeneidade emergente. Nao
estou me referindo a uma nova forma de ser indigena. Refiro-me a uma
insurgéncia de forcas e praticas indigenas com a capacidade de perturbar
significativamente as formacdes politicas prevalecentes e reorganizar os
antagonismos hegemonicos, em primeiro lugar tornando ilegitima (e, portanto,
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ao desnaturalizar) a exclusdo das praticas indigenas das instituicdes dos
estados nacionais '3’ (LA CADENA, 2020, p. 278).

Ainda no referido artigo, La Cadena atenta para o fato de que o posicionamento
indigena (através do que chamou de praticas-tierra, com relagdo ao enfrentamento da
dindmica extrativista), ndo cabe nos quadros ideologicos ja supostos na democracia
liberal cléassica e seus encenados antagonismos entre esquerda e direita. Um exemplo
claro desta limitagao, pontua, se fez presente nas declara¢des do entdo presidente peruano,
Alan Garcia, ao sugerir que a defesa de montanhas sagradas, como Ausangate, seriam
invengdes de “velhos comunistas anticapitalistas do século XIX que se converteram em
protecionistas no século XX e em ecologistas no século XXI”'®, Garcia d4 continuidade
a sua argumentacao alegando que esses vales e montanhas sagradas “ndo eram mais que
terras ociosas cujos proprietdrios ndo tinham formag¢do nem recursos economicos,
portanto sua propriedade nio era real.”'® (LA CADENA, 2020, p. 281). Posicionamento
que deixa evidente a 16gica extrativista, a partir da qual se prevé que pode ser negada a
propriedade (em uma trama conceitual que liga o direito de uso ao principio de
pertencimento) por ndo terem nem formacgdo (técnica) nem dinheiro (recursos
econdmicos) para extrair-lhes, basicamente, lucro.

Com relagdo a irrelevancia da dicotomia ideologica entre direita e esquerda
(liberais e socialistas), quando aplicadas aos movimentos indigenas, La Cadena comenta
que depois das declaragdes do entdo presidente, autoridades de esquerda responderam a
muitos dos argumentos neoliberais de Garcia. Nao disseram nada, no entanto, sobre o
carater sagrado das montanhas: “talvez [reflete a autora], eles pensem que o presidente
tem razado; lugares sagrados sao um absurdo, uma curiosidade que eles esperam, logo

desaparecera”!”® (LA CADENA, 2020, p. 281-282)"!. O grande risco que se acerca nesta

187 No original, La aparicion de seres-tierra en las protestas sociales puede evidenciar un momento de
ruptura de la politica moderna y una indigeneidad emergente. No me refiero a un nuevo modo de ser
indigena. Me refiero a una insurgencia de las fuerzas y practicas indigenas con la capacidad de perturbar,
significativamente, las formaciones politicas prevalecientes y reorganizar los antagonismos hegemonicos,
ante todo al hacer ilegitima (y, por lo tanto, al desnaturalizar) la exclusion de las practicas indigenas de
las instituciones de los Estados nacionales Tradugao nossa.

188 No original, viejos comunistas anticapitalistas del siglo XIX que se convirtieron en proteccionistas en
el siglo XX y en ecologistas en el siglo XXI”

189 No original, no eran mas que tierras ociosas cuyos propietarios no tienen formacion ni recursos
economicos, por lo tanto, su propiedad no es real”

190 No original, Quizas piensan que el presidente tiene razon; los sitios sagrados son un sinsentido, uma
curiosidad que, esperan, desaparecera pronto.

%I Ailton Krenak, ao pensar essa questdo do movimento indigena brasileiro dentro dos quadros fornecidos
pela politica tradicional, diz, acerca de seus riscos e limites que ele: “transcende as ideologias e as formas
de organizagao politica dos brancos. [...] Mesmo quando ndés buscamos fazer intervencdo dentro da politica
institucional do mundo branco, noés fazemos isso como quem foi a rocga buscar batata ou mandioca. Nos
sabemos exatamente os limites que temos, até onde podemos ir e 0 momento em que vamos ser devorados
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abordagem, logo percebido pela autora, é que a defesa de rios, vales, ou montanhas
sagradas, passem a ser interpretados como “un ‘problema entre duas culturas’, en vez de
una controversia que habita mundos socionaturales que son mas que uno y menos que
muchos” (LA CADENA, 2020, p. 295).

Com a expressao “mas que uno y menos que muchos” acreditamos ter encontrado
uma formulagdo particularmente feliz enquanto referéncia ao que esta em jogo nos
embates cosmopoliticos de que estamos tratando. Pois se buscamos reconhecer que cada
povo ou etnia tem um mundo proprio, o qual deve ser reconhecido como ontologicamente
autodeterminado, ¢ forcoso também compreender que estes mundos coabitam o mesmo
planeta. De forma que o reconhecimento da alteridade nao exclui ou substitui, mas
aumenta o desafio da partilha desta realidade que ¢ ‘mais que uma e menos que muitas’.

A buscar conceituar o que seriam as praticas-terra, a autora nos diz o seguinte:

As praticas-terra promovem o respeito ¢ o afeto necessarios para manter a
condigdo relacional entre os humanos e as pessoas ndo-humanas que constitui
a vida (em muitas partes dos) Andes. Pessoas ndo humanas incluem animais,
plantas ¢ muitos elementos do que chamariamos de ‘paisagem’. Este ultimo, o
mais frequentemente convocado para a politica nos dias de hoje, ¢ composto
de uma constelagao de entidades sencientes conhecidas como tirakuna, ou
seres-terra, com fisionomias individuais mais ou menos conhecidas pelos
individuos envolvidos nas interacdes com elas. As ‘coisas’ que 0os movimentos
indigenas estdo atualmente ‘tornando publicas’ (cf. Latour, 2005) na politica
ndo sdo simplesmente ‘ndo-humanas’; sdo entidades sensiveis cuja existéncia
material - e dos mundos a que pertencem - estd atualmente ameagada pelo
casamento neoliberal entre o capital ¢ o Estado (LA CADENA, 2020, p.
284)1%2,

Ailton Krenak parece acompanhar de perto este raciocinio quando afirma que o
Rio Doce ndo ¢ meramente um recurso, mas para os Krenak, uma entidade, um avd, por

eles denominado de Watu:

O rio Doce, que nds, os Krenak, chamamos de Watu, nosso avo, ¢ uma pessoa,
ndo um recurso, como dizem os economistas. Ele ndo ¢ algo de que alguém possa
se apropriar; ¢ uma parte da nossa constru¢ao como coletivo que habita um lugar
especifico, onde fomos gradualmente confinados pelo governo para podermos
viver e reproduzir as nossas formas de organizacdo (com toda essa pressiao
externa) (KRENAK, 2020, p. 21).

por um outro pensamento que vai significar a extingdo do pensamento nativo ¢ da origem mesma da criagdo
do mundo” (KRENAK, 2015, p. 154).

192 No original: Las practicas-tierra promulgan el respeto y el afecto necesarios para mantener la condicion
relacional entre los humanos y las personas no humanas que hace la vida en (muchas partes de) los Andes.
Las personas no humanas incluyen animales, plantas y muchos elementos de lo que llamariamos
Kpaisaje>. Este ultimo, el mas frecuentemente convocado a la politica en estos dias, esta compuesto por
una constelacion de entidades sensibles conocidas como tirakuna, o serestierra con fisonomias
individuales mas o menos conocidas por los individuos involucrados en interacciones con ellos. Las
Kcosas>> que los movimientos indigenas estan actualmente <<haciendo publicas> (cf. Latour, 2005) en
politica no son simplemente <<no humanas>>; son entidades sensibles cuya existencia material —y la de los
mundos a los que pertenecen— esta actualmente amenazada por el maridaje neoliberal entre el capital y el
Estado (LA CADENA, 2020, p. 284).
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Kopenawa, por sua vez, define seu espaco de pertencimento como sendo a
Floresta. Segundo ele, o que os brancos chamam de Natureza ¢, na lingua yanomami
“Urihi a, a terra-floresta” (KOPENAWA, 2015, p. 475). E com relacdo a pensar estes
espacos como recursos, o xama yanomami realiza uma critica a nomenclatura que

acompanha este pensamento, a partir da qual desenvolve a seguinte reflexao:

Quando falam da floresta, os brancos muitas vezes usam uma outra palavra: meio
ambiente. Essa palavra também ndo ¢ uma das nossas e nds a desconheciamos
até pouco tempo atras. Para nos, o que os brancos chamam assim € o que resta
da terra e da floresta feridas por suas maquinas [literalmente, urihi a xee heaiwi,
o resto da floresta. Nota 43.] E o que resta de tudo o que eles destruiram até
agora. Nao gosto dessa palavra meio. A terra ndo deve ser recortada pelo meio.
Somos habitantes da floresta, e se a dividirmos assim, sabemos que morreremos
com ela. Prefiro que os brancos falem da natureza ou de ecologia inteira. Se
defendermos a floresta por inteiro, ela continuara viva. Se a retalharmos para
proteger pedacinhos que ndo passam da sobra do que foi devastado, ndo vai dar
em nada de bom (KOPENAWA, 2015, p. 484).

Ha uma grandeza cosmopolitica muito clara nesta formulagdo. Pois ela realiza
uma critica contundente a ecologia capitalista, a qual preconiza a protecdo ambiental
restrita apenas a pequenos espacos, de forma que todo o entorno atenda aos anseios de
maxima producdo. Estas ‘ilhas’ verdes, como previstas e defendidas a partir do conceito

de meio-ambiente'*?

, se tornariam fatalmente, apenas o resto de tudo que foi devastado,
0 que sobrou de um bioma incontornavelmente destruido. Ainda segundo o xama
yanomami, esta ecologia do exdtico estd fadada ao fracasso, pois “nessas sobras de
floresta doente com rios lamacentos, logo ndo vai haver caca nem peixes, nem vento nem
frescor. Todo o valor de fertilidade da floresta terd ido embora” (KOPENAWA, 2015, p.
485).

Krenak também se refere aquela relacdo com as montanhas sagradas presentes na
citacdo de La Cadena. Nos conta ele, acerca de sua propria experiéncia, que “tem uma
montanha rochosa na regido onde o rio Doce foi atingido pela lama da mineracdo. A
aldeia Krenak fica na margem esquerda do rio, na direita tem uma serra. Aprendi que
aquela serra tem nome — Takukrak, e personalidade” (KRENAK, 2020, p. 10). Este
pensador e lideranga indigena se mostra consciente da incidéncia desta mesma relagdo,
ou de algo muito proxima a ela, em outros paises (e seus territorios originarios) na

América do Sul:

tem um monte de gente que fala com montanhas. No Equador, na Colémbia, em
algumas dessas regides dos Andes, vocé encontra lugares onde as montanhas

193 Como acontece em grandes fazendas, onde se mantém uma minima érea florestal em algum recanto,
sem nenhum compromisso com a sustentabilidade da fauna e flora do bioma, mas apenas para “chamar
chuva”.
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formam casais. Tem mae, pai, filho, tem uma familia de montanhas que troca
afeto, faz trocas. E as pessoas que vivem nesses vales fazem festas para essas
montanhas, ddo comida, ddo presentes, ganham presentes das montanhas. Por
que essas narrativas nao nos entusiasmam? Por que elas vao sendo esquecidas e
apagadas em favor de uma narrativa globalizante, superficial, que quer contar a
mesma histdria para a gente? (KRENAK, 2020, p. 10).

E com relagdao aos impasses cosmologicos embutidos em certo ambientalismo, a

fala de Krenak ¢ contundente quanto as diferencgas:

Hoje parece que os ambientalistas estdo do lado dos indios, mas ¢é s aparéncia.
[...] Os servigos ambientais, crédito de carbono por exemplo. Essas agendas
conflitam com o jeito que os indios se relacionam com a terra, porque os indios
acham que a terra ¢ a mae deles. Esses caras todos acham que a terra ¢ uma mae,
mas de aluguel. Os ambientalistas querem alugar a terra para servicos
ambientais, mas se vocé pergunta o que sdo servicos ambientais, descobre que
pode ser qualquer coisa (KRENAK, 2015, p. 225)!%4.

Neste momento da explanacao seria importante atentar para o fato de que grande
parte destes posicionamentos cosmologicos dos povos nativos (de Abya Yala e alhures),
como os acima referidos, se realizam a partir de uma relagao dialética com a cosmologia
ocidental (ou do capital). E na esteira destas reflexdes, e do conflito cosmoldgico (ou
guerra de mundos) que as mobiliza, que Davi Kopenawa cunhou uma formulacio
exemplar, ao propor pensar os brancos (ou ocidentais) como sendo eles também um povo,
mas cuja particula de pertencimento caracteristico seria a mercadoria, e por isso “povo da

mercadoria” (KOPENAWA, 2015, p. 407).

194 Este autor faz ainda a importante ressalva: “se os indios acham que a terra é uma entidade viva, todos
0s outros grupos, ambientalistas ou fazendeiros, acham que a terra ¢ um bem material, que pode ser alterado
ou melhorado. [...] Existe essa diferenca essencial, e é por isso que que ¢ preciso ficar esperto para que os
indios nao sejam convertidos em ambientalistas” (KRENAK, 2015, p. 225).
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CONCLUSAO: COSMOPOLITICA COMO PRAXIS DIALETICA DOS POVOS.

Ao buscar tracar a linha responsavel por estabelecer a diferenca (étnica e
cosmologica, a0 mesmo tempo) entre os Yanomami € 0s brancos, 0 Xxama yanomami nos
oferece uma versao da genealogia daquele povo. Segundo ele, esta transformagao dos
brancos, de humanos iguais aos yanomamis, em napé (vocabulo cujo sentido original era
inimigo'*°) se deu a partir da morte de seus ancestrais e do posterior silenciamento das
suas palavras sabias (vindas de Omama). Foi entdo a partir da negacdo e esquecimento
deste passado comum, enquanto também oriundos de povos nativos pertencentes a terra,
que os brancos comecaram a se diferenciar e se reconhecer como sendo os mais
engenhosos do planeta. A partir dai, segundo o xama, construiram muitas coisas e
acreditaram que poderiam ficar cada vez mais numerosos sem nunca passar necessidade.

Por fim inventaram o dinheiro!® para trocar as coisas que produziam. Foi entdo que

as palavras das mercadorias e do dinheiro se espalharam por toda a terra de seus
ancestrais. (...) Por quererem possuir todas as mercadorias, foram tomados de
um desejo desmedido. Seu pensamento se esfumacou e foi invadido pela morte.
Fechou-se para todas as outras coisas. Foi com essas palavras da mercadoria que
os brancos se puseram a cortar todas as arvores, a maltratar a terra e a sujar os
rios (KOPENAWA, 2015, p. 407).

O antropologo australiano Michael Taussig, no seu livro O Diabo e o fetichismo
da mercadoria na Ameérica do sul (2010), faz referéncia a este ‘pensamento esfumacado
a partir das palavras da mercadoria’, como sendo responsavel pela desertificacao de
espacos em nome da produgdo capitalista: “o que antes era um belo vale, composto por
uma imensa diversidade de plantas e animais, ¢ agora um lugar entediante, estéril,
racionalizado e sem vida, que cultiva agucar para carros” (TAUSSIG, 2010, p. 14). Mas
sua obra inova sobretudo quando propde ligar a dindmica capitalista, a partir da
explora¢do da mao de obra nativa, da pratica da usura e da busca ilimitada pelo lucro;
com o mal: "a fetichizagdo do mal na figura do diabo ¢ uma imagem mediadora do
conflito entre os modos pré-capitalistas e capitalistas de objetivar a condi¢ao humana”
(TAUSSIG, 2010, p. 19). Nesta linha, Taussig propde que “o lendério pacto com o diabo

¢ uma acusag¢ao contra o sistema econdmico que for¢a os homens a trocar suas almas pelo

195 “napg, termo originalmente utilizado para inimigos, passou a ter como referéncia prototipica os

‘brancos’, enquanto membros daquelas sociedades nacionais que destruiram a autonomia politica ¢ a
suficiéncia econdmica do povo nativo de referéncia” (VIVEIROS DE CASTRO, 2015, p. 12).

196 <O que os brancos chamam de papel, para nos € papeo siki, pele de papel, ou utupa siki, pele de imagem,
pois ¢ tudo feito da pele das arvores. Ocorre 0 mesmo com o que chamam de dinheiro. Também nao passa
de peles de arvores que eles escondem sob uma palavra de mentira s6 pra enganar uns aos outros”
(KOPENAWA, 2015, p. 456).
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poder destrutivo da mercadoria” (TAUSSIG, 2010, p. 18). Ao tratar do tema, Krenak
demonstra perfeita consonancia com a colocagdo de Kopenawa, quando este propde

pensar o ocidente enquanto ‘povo da mercadoria’:

como disse o pajé yanomami Davi Kopenawa, o mundo acredita que tudo ¢
mercadoria, a ponto de projetar nela tudo o que somos capazes de experimentar.
A experiéncia das pessoas em diferentes lugares do mundo se projeta na
mercadoria, significando que ela é tudo o que esta fora de n6s (KRENAK, 2020,
p. 23).

Kopenawa ao desenvolver o raciocinio que deu origem a esta expressao,
estabelece novos termos para estabelecer esta distingdo entre os yanomami € o povo da
mercadoria. E ¢ particularmente interessante que ele proponha que este etndmio

desconcertante “povo da mercadoria” nas¢a de um esquecimento ancestral. Nos diz ele:

“No comego, a terra dos antigos brancos era parecida com a nossa. La eram tdo
poucos quanto noés agora na floresta. Mas seu pensamento foi se perdendo cada
vez mais numa trilha escura e emaranhada. (...) comecaram a rejeitar os dizeres
de seus antigos como se fossem mentiras e foram aos poucos se esquecendo
deles.” (KOPENAWA, 2015, p. 407).

O pajé¢ yanomami narra em seguida os efeitos desse esquecimento na ocupacao do
territorio. Pois os brancos, sem a fala de seus antigos para lhes guiarem, “derrubaram toda
a floresta de sua terra para fazer rogas cada vez maiores” (Idem). E em seguida, desejosos
de metais cada vez mais preciosos e resistentes, “comecaram a arrancar os minérios do
solo com voracidade. Construiram fabricas para cozé-los e fabricar mercadorias em
grande quantidade” (Ibidem, p. 407). Essa genealogia do surgimento do povo da
mercadoria, que seguindo o raciocinio de Kopenawa culmina em uma soberba ligada a
poténcia do homo faber, e seu desdém quanto a uma ideia de equilibrio ou mesmo de
sustentabilidade de sua producdo de modo de ocupagdo do territdrio que o autor qualifica
com as seguintes palavras “Haixopé! Nossas maos sao mesmo habilidosas para fazer
coisas! SO nds somos tao engenhosos! Somos mesmo o povo da mercadoria!l Podemos
ficar cada vez mais numerosos sem nunca passar necessidade!” (KOPENAWA, 2015, p.
407). E aqui surge a ideia de desmedida, de fuga para a frente, como presente na reflexdo
de Pierre Clastres quanto a singularidade do modo de produgao capitalista (Cf. p. 162);
do progresso como essa fuga para frente enquanto tentativa de ignorar a morte (Cf. p.
161); e todo o debate anteriormente travado acerca do conceito de escassez (Cf. p. 38-
75), como suscitado pela ideia de que os brancos, uma vez senhores do processo de
producgdo de mercadorias, acreditaram que poderiam “ficar cada vez mais numerosos sem

nunca passar necessidade”.

160



Falta analisar ainda um passo fundamental na reflexdo de Kopenawa acerca dessa
relagdo dos brancos com a mercadoria. E isto diz respeito ao seu feitico. Segundo ele:
“eles [os brancos] se apaixonaram por esses objetos como se fossem belas mulheres. Isso
os fez esquecer a beleza da floresta” (KOPENAWA, 2015, p. 407). O autor utiliza essa
imagem da ‘paixdo por belas mulheres’ para se referir aquilo que em outra passagem

caracteriza como ‘desejo desmedido’:

“Por quererem possuir todas as mercadorias, foram tomados de um desejo
desmedido. Seu pensamento se esfumacou e foi invadido pela noite. Fechou-se
para todas as outras coisas. Foi com essas palavras da mercadoria que os brancos
se puseram a cortar todas as arvores, a maltratar a terra e a sujar os rios”
(KOPENAWA, 2015, p. 407).

Para apontar a diferenca entre a postura dos brancos e a dos yanomami frente ao

‘feitico’ das mercadorias, Kopenawa nos diz que nenhum yanomami

deseja suas mercadorias s6 para empilha-las em casa e vé-las ficando velhas e
empoeiradas! Ao contrario, ndo paramos de troca-las entre nos, para que nunca
se detenham em suas jornadas. Sdo os brancos que s3o sovinas ¢ fazem as
pessoas sofrerem no trabalho para estender suas cidades e juntar mercadorias,
ndo nos! (KOPENAWA, 2015, p. 413).

Aqui vemos mais uma vez levantado o tema da diferenca entre ‘a forma dadiva de
riqueza’ e ‘a forma mercadoria’ (Cf. p. 68). Mas, para entender com mais precisdo a que
0 xama yanomami estd se referindo ao invocar o conceito de mercadoria, precisamos
analisar com atencao o processo de traducao cosmoldgica que levou o termo yanomami
matihi, a ser aplicado as ‘mercadorias’. No sentido de entender qual era sua significacdo
anterior ao uso hoje atribuido aos objetos manufaturados. Acerca dessa questdo

Kopenawa, nos diz o seguinte:

“Na nossa lingua, demos aos objetos dos brancos o0 nome de matihi. Usamos essa
palavra para falar das mercadorias, mas ela existia muito antes de esses
forasteiros chegarem até nossa floresta. E uma palavra antiga, uma palavra do
comego (...) Para nos xamas, essa palavra ¢ também muito valiosa porque
nomeia bens que pertencem a Omana e aos xapiri que ele criou” (KOPENAWA,
2015, p. 408).

Bruce Albert ja havia aberto anteriormente uma trilha tedrica acerca deste
conceito e da tradugdo cosmoldgica que o envolve. Neste sentido, segundo o antropologo

francés

O termo matihipé, hoje aplicado essencialmente aos objetos dos brancos, referia-
se mais especificamente, no passado, aos ornamentos de plumas e ossos dos
mortos (ou cabagas contendo cinzas mortuarias) — a bens cerimoniais preciosos,
portanto. Os bens manufaturados, por sua semelhanca superlativa com objetos
yanomami ou por seu extremo exotismo, foram subsumidos sob essa designagao
e logo a colonizaram quase totalmente. Matihip¢ passou a equivaler a
"mercadorias (ALBERT, 1995, p. 15).
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Entre as muitas nuances relativas a este processo, um dado marcante da diferenca

de postura em relacdo a estes objetos ‘valiosos’: ornamentos de plumas e cinzas

funerarias, de um lado; e facdes e anzdis de outro, ¢ a finitude dos primeiros, em uma

relacdo marcada pelo principio de pertencimento aos seus donos originais. Sobre esta

questdo nos diz Kopenawa que

Os objetos que fabricamos, ¢ mais ainda o dos brancos, podem durar muito além
do tempo que vivemos. Eles ndo se decompdem como as carnes de nosso corpo.
Os humanos adoecem, envelhecem e morrem com facilidade. Ja o metal dos
facdes, dos machados e das facas fica coberto de ferrugem, e sujeia de cupim,
mas nao desaparece tdo depressa! Assim €. As mercadorias ndo morrem. (...) J&
que somos mortais, achamos feio agarrar-se demais aos objetos que podemos vir
a ter. Nao queremos morrer grudados a eles por avareza (KOPENAWA, 2015,
p- 409).

O autor conclui essa reflexao relatando o costume yanomami de destruir

0s objetos ‘valiosos’ que pertenceram a alguém, tais quais ‘colares de migcanga, redes,

flechas, cabagas e adornos de plumas’. A citagdo ¢ um pouco longa, mas vale pela

precisao do relato:

E por isso que quando alguém morre logo damos um fim em todos os seus
objetos. Trituramos seus colares de micangas, queimamos sua rede, suas flechas,
sua aljava, suas cabacas e adornos de plumas. Amassamos suas panelas e as
jogamos no rio. Quebramos seu facdo contra uma pedra e depois escondemos 0s
estilhagos num cupinzeiro. Tratamos de ndo deixar sobrar nenhum rastro seu.
(...) Como eu disse, as mercadorias duram muito tempo, ao contrario dos
humanos. Por isso devem ser destruidas quando morre o dono, mesmo que seus
familiares precisem delas. Assim ¢. Nunca guardamos objetos que trazem a
marca dos dedos de uma pessoa morta que os possuia! (KOPENAWA, 2015, p.
410).

Bruce Albert por sua vez, analisa esta questao pontuando que “a nenhum daqueles

‘objetos preciosos’ ¢ dada a legitimidade de se livrar desses vinculos para se tornar valor

autonomo” (ALBERT, 1995, p. 15). Em seguida, na reflexdo de Kopenawa ressurge a

metafora do desejo desmedido como equivalente a uma paixdo desenfreada por mulheres,

tema que pede ainda uma andlise acerca da acuracidade desta relacdo do desejo sexual

com o desejo de possuir coisas

197 Nos diz ele:

Para eles [os Brancos], essas coisas sdo mesmo como namoradas! (...) Sdo de
fato apaixonados por elas! Dormem pensando nelas, como quem dorme com a
lembranga saudosa de uma bela mulher. Elas ocupam seu pensamento por muito
tempo, até vir o sono. (...) Assim é. As mercadorias deixam os brancos euforicos
e esfumacam todo o resto em suas mentes (KOPENAWA, 2015, p. 413)

19736 bem mais tarde entendi que os brancos tratam suas mercadorias como se fossem mulheres por quem
estdo apaixonados. SO querem pega-las para depois ficar de olho nelas com citme” (KOPENAWA, 2015,

p. 419).
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Esse debate talvez torne mais clara a expressdo anterior de Kopenawa, quando
disse que o pensamento dos brancos ‘“se mostra curto e obscuro. Nao consegue se
expandir e se elevar porque eles querem ignorar a morte”. J& que tudo indica que quando
ele propds sintetizar diversos etndmios ligados aos povos ditos civilizados em um s06,
“povo da mercadoria”, tinha a relagdo com estes objetos, que “deixam os brancos
euforicos e esfumagam todo o resto em suas mentes”, como ponto central da distingao
entre nos (yanomami) e eles (os brancos). Este xama, pensador e lideranga ainda enfatiza
que para os yanomami os “bens verdadeiros sdo as coisas da floresta: suas dguas, seus
peixes, sua caca, suas arvores e frutas. Nao sdo as mercadorias!” (KOPENAWA, 2015,
p. 410).

Seria interessante ainda pontuar que esta recusa a dindmica das mercadorias se da
em dois niveis, pois ¢ tanto uma referéncia cosmoldgica ao principio de valor dos ‘bens
verdadeiros’ como legados e indicados por Omama, como também estd fundamentada em
uma li¢do historica, em referéncia aos males contraidos quando através dos primeiros

contatos, quando seus ‘antigos’ se viram tentados pelas ‘mercadorias’ dos brancos.

Desejar suas coisas tanto quanto eles so serviria para emaranhar nosso
pensamento. Perderiamos nossas proprias palavras e isso nos levaria a morte.
Foi o que sempre ocorreu, desde que nossos antigos cobi¢aram as suas
ferramentas pela primeira vez, ha muito tempo. Essa ¢ a verdade. Recusamo-nos
a deixar que destruam nossa floresta porque foi Omama que nos fez vir a
existéncia (KOPENAWA, 2015, p. 354).

O xama e lider Yanomami encerra essa reflexdo acerca do valor ‘dos bens
verdadeiros’ quando confrontados com a dindmica capitalista, que busca reduzir o ‘valor

de todas as coisas’ ao dinheiro, com a seguinte consideracao:

As peles de papel de seu dinheiro nunca bastardo para compensar o valor de suas
areas queimadas, de seu solo ressequido e de suas aguas emporcalhadas. Nada
disso jamais podera ressarcir o valor dos jacarés mortos e dos queixadas
desaparecidos. Os rios sdo caros demais ¢ nada pode pagar o valor dos animais
de caga. Tudo o que cresce ¢ se desloca na floresta ou sob as aguas e também
todos os xapiri ¢ os humanos tém um valor importante demais para todas as
mercadorias e o dinheiro dos brancos (KOPENAWA, 2015, p. 355).

J& 0 “nods” de Ailton Krenak, enquanto pronome de pertencimento coletivo, tem
outros contornos cosmologicos, provavelmente ligados a sua trajetoria pessoal, de maior
e mais prolongado contato com o mundo dos brancos e do fato de ter nele concluido sua
formacdo educacional, de forma que articula seu discurso em termos mais proximos a
nossa linguagem e cosmologia, mas de uma maneira nao menos desafiadora. Na sua

cartografia conceitual, ‘nds’ seriam os
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unicos ntcleos [humanos] que ainda consideram que precisam ficar agarrados
nessa terra (...) [enquanto] aqueles que ficaram meio esquecidos pelas bordas do
planeta, nas margens dos rios, nas beiras dos oceanos, na Africa, na Asia ou na
América Latina. Sdo caigaras, indios, quilombolas, aborigenes — a sub-
humanidade (KRENAK, 2020, p. 10-11).

A partir disso o autor estabelece uma distingao radical entre “a organicidade dessa
gente”, e as grandes corporagdes, verdadeiras representantes do “eles”, daquilo ao qual
seu pensamento e sua pratica denunciam e se opdem. Propondo assim que as corporagdes
sdo as entidades mais interessadas em alienar o homem de seu pertencimento ao planeta.
Segundo ele, “enquanto a humanidade estd se distanciando do seu lugar, um monte de
corporacdes espertalhonas vai tomando conta da Terra. N6s, a humanidade, vamos viver
em ambientes artificiais produzidos pelas mesmas corporagdes que devoram florestas,
montanhas e rios” (KRENAK, 2020, p. 11).

Neste sentido, as corporacdes servem a este pensador como imagem, € também
como conceito, concreto, quase materialista historico, para apontar o momento em que
vivemos como sendo aquele em que “O poder, o capital [entrou] em um grau de acimulo
que ndo ha mais separa¢ao entre gestao politica e financeira do mundo” (KRENAK, 2020,
p. 15). E essa ¢ uma declaragdo clara e precisa daquilo que estamos indicando como
Cosmopolitica do Capital, na qual “todas as transag¢des se transformam em transacoes
monetarias” (POLANIY, 200, p. 60) e cuja consequéncia ¢, como diz Ailton Krenak, o
fato de ‘nao haver mais separagdo entre gestao politica e financeira do mundo’.

Bruno Latour inseriu-se nessa tematica de oposi¢des binarias, ‘nds’ e ‘eles’,
quando prop0s estabelecer esta distingdo a partir de dois coletivos, bastante diversificados
internamente e deveras abrangentes externamente, aos quais chamou de ‘humanos’, de
um lado, e ‘terranos’, de outro. Segundo o antropologo e pensador francés “ha decerto
uma guerra pela defini¢do e controle da Terra: uma guerra que coloca uns contra os outros
— para ser um pouco draméatico —, Humanos que vivem no Holoceno e os Terranos que
vivem no Antropoceno” (LATOUR, 2014, p. 23). Seu ponto de referéncia, neste sentido,
ndo sdo mais os etnonimos mas sim eras geologicas e as dindmicas humanas as quais
estdo ligadas: holoceno de um lado, antropoceno, do outro.

Seu ponto de analise tem como um de seus pilares a ideia de que alguns dos sonhos

fausticos, de criacdo e destruicdo modernizadora!*®

, com base no progresso indefinido da
técnica e da ciéncia, que podiam ser alimentados no holoceno (época em que nés humanos

nos acreditdvamos no dominio de uma natureza cujos recursos eram ilimitados), sao

198 Berman, Marshal. Tudo que é sélido se desmancha no ar: a aventura da modernidade. Sdo Paulo. 1986.
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sonhos que ja ndo cabem mais no antropoceno'®” (quando passamos a perceber que nossa
pegada sobre o planeta ja ndo ¢ apenas ecologica, mas de proporcdes e impactos
geoldgicos, que muitos cientistas creditam como causa principal da 6* extingdo em massa,
ora em curso)>%.

Ailton Krenak, também ¢ um critico agudo deste conceito de humanidade que se
foi formando historicamente no Ocidente, pois segundo ele, “esse clube exclusivo da
humanidade — que esta na declaragcdo universal dos direitos humanos e nos protocolos
das institui¢des —, foram devastando tudo ao seu redor” (KRENAK, 2020, p. 10). Ainda
segundo este pensador, “esse pacote chamado de humanidade vai sendo descolado de
maneira absoluta desse organismo que ¢ a Terra, vivendo numa abstragao civilizatoria
que suprime a diversidade, nega a pluralidade das formas de vida, de existéncia e de
habitos” (KRENAK, 2020, p. 6). E interessante perceber que a luta pela manutengao da
diversidade (de vidas, seres, cosmologias) para estes pensadores indigenas ¢ uma questao
crucial. Uma passagem particularmente interessante nesse sentido, surge quando o autor
foi indagado sobre o fato de que se ndo temia pelo futuro dos povos indigenas no contexto
das agressdes e violagdes que vem acontecendo recentemente. A essa perguntar, Ailton
responde da seguinte maneira:

Tem quinhentos anos que os indios estdo resistindo, eu estou preocupado ¢ com
os brancos, como que vao fazer para escapar dessa. A gente resistiu expandindo
a nossa subjetividade, ndo aceitando essa ideia de que nos somos todos iguais.
Ainda existem aproximadamente 250 etnias que querem ser diferentes umas das
outras no Brasil, que falam mais de 150 linguas e dialetos (KRENAK, 2020, p.
15).

Ao comentar o conceito de Antropoceno, Ailton Krenak realiza uma andlise que
sintetiza diversos dos aspectos aos quais estamos buscando chamar a atencao através dos

pares de oposi¢do acima mencionados. Segundo ele

A conclusdo ou compreensdo de que estamos vivendo uma era que pode ser
identificada como Antropoceno deveria soar como um alarme nas nossas
cabecas. Porque, se n6s imprimimos no planeta Terra uma marca tao pesada que
até caracteriza uma era, que pode permanecer mesmo depois de ja ndo estarmos
aqui, pois estamos exaurindo as fontes da vida que nos possibilitaram prosperar
e sentir que estdvamos em casa, sentir até, em alguns periodos, que tinhamos
uma casa comum que podia ser cuidada por todos, é por estarmos mais uma vez
diante do dilema a que ja aludi: excluimos da vida, localmente, as formas de
organiza¢@o que ndo estdo integradas ao mundo da mercadoria, pondo em risco
todas as outras formas de viver (KRENAK, 2020, p. 23).

199 “Qs sonhos que poderiam ser alimentados no Holoceno ndo se sustentam no tempo do Antropoceno”
(LATOUR, 2014, p. 13).

200 Fonte: https://www.cnnbrasil.com.br/internacional/sexta-extincao-em-massa-esta-ocorrendo-mais-
rapido-do-que-o-esperado/
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Desta forma, temos entdo a obstinada exclusdo das formas coletivas de vida que
nao estdo integradas ao mundo da mercadoria, enquanto referéncia “aqueles que ficaram
meio esquecidos pelas bordas do planeta, nas margens dos rios, nas beiras dos oceanos’;
somada a desintegragdo programada, planejada e compulsiva da diversidade destes
biomas, em marcha acelerada de um processo que vai “exaurindo as fontes de vida”.
Neste sentido, para Krenak, “o Antropoceno tem um sentido incisivo sobre a nossa
existéncia, a nossa experiéncia comum, a ideia do que ¢ humano” (KRENAK, 2020, p.
29). E conclui que a novidade do Antropoceno ¢ que de certa maneira ele estende o risco
de extin¢do, que pesava sobre os diversos povos nativos do planeta hd meio milénio (ou
mais especificamente, desde as grandes navegacoes, € do surto colonizador impulsionado
pela Revolucao Industrial) a toda a humanidade: “todos precisam despertar, porque, se
durante um tempo éramos nos, os povos indigenas, que estdvamos ameagados de ruptura
ou da extin¢do dos sentidos das nossas vidas, hoje estamos todos diante da iminéncia de
a Terra ndo suportar a nossa demanda” (KRENAK, 2020, p. 23).

O tema da insustentabilidade do modo de vida implementado pelo ‘povo da
mercadoria’ para o planeta, ganha nas formulacdes de Kopenawa outros contornos
cosmoldgicos, a partir do qual se levanta a imagem da ‘queda do céu’, que da titulo ao
seu livro. Este, enquanto evento ciclico, ja assolou uma vez os que viviam sobre esta terra,
os quais foram condenados a viver nas profundezas por terem perdido o controle sobre as
transformagdes de homens em animais. Neste sentido, para a cosmologia yanomami, a
terra de hoje foi o céu de ontem. Segundo essa formulacdo cosmoldgica, duas forcas
principais sustentam ainda o céu sobre nossas cabegas: 1) O metal que Omamé enterrou
(...), [0 qual constitui] "a ossatura da terra", "os pés/raizes do céu", um tipo de axis mundi
metalico [segundo Albert]*°! e, 2) o canto dos xamis que faz dancar os espiritos protetores
da floresta, os xapiri. Segundo Kopenawa:

Quando todos nos tivermos desaparecido, quando todos nos, xamas, tivermos
morrido, acho que o céu vai cair. E o que dizem nossos grandes xamis. A floresta
sera destruida e o tempo ficarad escuro. Se nao houver mais xamas para segurar
o céu, ele ndo ficara no lugar. Os brancos sdo apenas engenhosos, eles ignoram
0 xamanismo, ndo sdo eles que poderdo segurar o céu (...). Nao sdo s6 os
Yanomami que morrerdo, mas todos os brancos também. Ninguém escapara a
queda do céu. Se morrerem os xamas que o mantém no lugar, ele caira mesmo.
E o que dizem nossos ancidos (KOPENAWA, in ALBERT, 1995, p. 16)

201 “Q ouro ¢ a cassiterita sdo formas fracas desse ‘minério forte’. O verdadeiro ‘metal de Omamé’, que os
brancos procuram além dos minérios de superficie, s6 ¢ acessivel aos napé wakaripé€, os "brancos espiritos
tatucanastra", ou seja, as companhias mineradoras (ALBERT, 1995, p. 12)
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Albert por sua vez chama esse evento de “crise escatologica e de um movimento
brutal de entropia cosmologica” (ALBERT, 1995, p. 16) causado, segundo sua leitura,
pela corrida do ouro — que ¢ provavelmente o tentaculo do antropoceno mais evidente
para os Yanomami, onde este se realiza como perigo presente e sempre iminente, como
vemos ocorrer nos recentes ataques realizados entre os meses de Maio e Junho de 20212%,
ou no brutal rapto, estupro e assassinato de duas criancgas por garimpeiros em Margo de
202270,

E isto nos leva a constatacdo de uma obviedade: a de que existe uma pratica de
resisténcia robusta, que subsidia e ¢ subsidiada por estes discursos, como os de Kopenawa
e Krenak, dos quais nos ocupamos até agora. E neste sentido que afirmamos que a
cosmopolitica amerindia pode ser analisada nos termos de uma prdxis dialética. Uma
préxis naturalmente ndo circunscrita aos termos em que foi originalmente proposta a
dialética materialista-historica, que tinha na figura do operario seu centro articulador,

204 'mas no sentido mais

como consagrada pelos trabalhos de Karl Marx e Friedrich Engels
radical ou genealdgico do conceito, quando este prevé a unido dialética entre discurso e
conduta, reflexao tedrica e acdo. Com esta alusdo ¢ preciso ter especial cuidado para ndo
cair naquilo que Viveiros de Castro chamou de “ponto cego crucial da esquerda
marxista”, para se referir a restri¢do tedrica do “conceito de povos no plural para o
conceito de classe no singular” (VIVEIROS DE CASTRO, 2017, s. p.)*®.

Acreditamos, inclusive, que Viveiros de Castro tem toda razao com relagdo as
suas ressalvas frente a uma possivel e potencial captura ideoldgica de um certo imagindrio
de esquerda, sempre disposto a fagocitar a diferenga cosmopolitica amerindia em nome
de seus principios éticos e ecologicos, ancorados por sua vez no humanismo modernista.
E todo o trabalho desenvolvido até aqui ¢ também uma maneira de consolidar o
diagnostico deste autor, de que existem for¢as em curso, a favor e contra a diversidade da

vida humana e de biomas do planeta, for¢as para muito além da luta “capital x

trabalho™*®®. No entanto, o conceito de prdxis talvez nos permita pensar os

202 Fonte: https://gl.globo.com/natureza/noticia/2021/06/28/a-comunidade-yanomami-refem-de-tiros-e-

bombas-de-garimpeiros-ha-mais-de-um-mes.ghtml

203 Fonte: https://amazoniareal.com.br/menina-yanomami-estuprada-morta/

204 Como em 4 ideologia Alemad ([1846] 2007), no Manifesto Comunista ([1848] 2005), e etc..

205 Entrevista concedida ao portal Buala (nio paginada). Cara a cara. 18 de maio de 2017. Intitulada: O que
estamos vendo no planeta hoje é um combate de povos e ndo de classes. Disponivel em:
http://www.buala.org/pt/cara-a-cara/o-que-estamos-vendo-no-planeta-hoje-e-um-combate-de-povos-e-
nao-de-classes-ou-as-classes

206 «“Se virmos bem, na historia e na geografia, a origem das classes oprimidas e subalternas é uma questio
de povos, de origens étnicas diferentes, desde a invasdo da Gra-Bretanha pelos romanos, pelos Anglo-
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discursos/performances/acdes proferidos e operados pelos povos amerindios, como
estruturas complexas de reflexdo e interveng¢do na realidade politica, epistémica e
ecologica, enquanto relacdes dialéticas com as nossas proprias convengdes
cosmopoliticas, cujo eixo gira em torno das relagdes de mercado impostas pelas
dinamicas do capital. Neste sentido, praxis nos permite pensar as estratégias amerindias
de didlogo cosmopolitico ndo apenas como reagao frente as demandas urgentes ou
violéncias latentes e recorrentes; mas enquanto relacao dialética que opera segundo seus
proprios termos e referenciais cosmopoliticos, a partir daquilo que a obra A Queda do
Céu (2015), com sua dupla autoria (Kopenawa e Albert), da testemunho.

Esse tema nos ¢ particularmente caro pois cremos impossivel — ou no limite,
leviano; investigar o pensamento amerindio estritamente a partir da filosofia, sem levar
em consideragdo as forcas da ‘economia politica da natureza’ (e do aparato técnico,
cientifico e burocratico que a subjaz), que sobre ele incidem com anseio e ambicdo para
aniquila-los em sua diferenca, relevancia cosmopolitica e contemporaneidade absoluta;
em suma, em sua existéncia concreta. Para apenas colocar suas reflexdes conceituais “na
ampla prateleira dos conceitos ocidentais” (Cf. a discussao entre Viveiros de Castro e
Descola, na p. 150).

Por isso, se invocamos o conceito de praxis ¢ para deixarmos claro que nao
estamos aqui nos ocupando simplesmente de produgdes discursivas de cunho tedrico e
autoria pessoal, como o fazem as analises filosoficas tradicionais a partir de fildsofos
candnicos; mas sim registros escritos de um pensamento coletivo que se realiza através
de diversas acgdes e estratégias: desde as ocupagdes de o6rgdos publicos (como postos de
saude, sedes do Incra, da Funai, etc.) as marchas e acampamentos em Brasilia (que por
ser a capital do Governo Federal, se posiciona como centro ‘visivel’ do poder), com vistas
a reivindicacao de direitos consolidados pela Constitui¢dao e demais legislagcdes vigentes;
que também se materializa nos movimentos de retomadas de seus territérios tradicionais
que vém sendo historicamente invadidos por grileiros, garimpeiros, agentes do
agronegocio, etc.; presente ainda nas agdes de autodemarcacgdes destes territorios, que
ocorrem quando o Estado se mostra ausente, negligente ou conivente com as violagdes;
tudo isso sem esquecer nem diminuir o papel das rezas, dancas e cantos coletivos na

afirmag¢ao e consolidacdo desta cosmopolitica em acdo. Ha, nesta seara, muita

Saxdes, a invasdo da América, passando pela acumulacdo primitiva que € uma luta de povos, até ao facto
de que as classes sociais se diferenciam frequentemente pelo fato de falarem dialetos diferentes, de
pertencerem a culturas diferentes” (VIVEIROS DE CASTRO, 2017, s. p.).
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criatividade amerindia (e de seus aliados) sendo posta em pratica, através de videos,
cangdes, jogos para celulares, intervengdes artisticas, pesquisas universitarias: todas de
alguma maneira comprometidas com a atualizagdo constante destas coordenadas
cosmologicas. E das quais os textos e palestras dos pensadores supracitados constituem
parte importante, enquanto pensadores e liderancas com certa visibilidade, mas apenas

uma parte.

Ativismo Indigena Contemporianeo: Estratégias e Desafios.

Dentre as pautas mais relevantes e urgentes do ativismo indigena brasileiro
contemporaneo, estdo as questdes relativas a: 1) Protegdo de seus territorios (ou do Meio
Ambiente, em formulagcdo mais palatavel para a opinido publica); 2) Luta contra os
interesses da mercantilizagdo da terra, com especial énfase no enfrentamento das
atividades do agronegécio e da mineracao; 3) busca por participagdo e representatividade
nos poderes executivo e legislativo. Todas estas demandas interligadas a uma raiz
cosmoldgica comum, que seria a 4) luta pelo reconhecimento da alteridade amerindia®®’,
a qual se traduz, nos termos do ativismo contemporaneo, em estratégias de autonomia
politica e epistemologica, ligadas a negagdo das premissas cosmoldgicas — juridicas e
econdmicas, postas pelo aparelho burocratico do Estado, como forma de gerir a ‘questao

indigena’.

e Ativismo amerindio e a Questdo ambiental.

A questdo relativa a prote¢do do Meio Ambiente esta intrinsecamente ligada as
lutas indigenas, pois entende-se que “na atualidade, nenhuma estratégia de protecdo do
meio ambiente e de conservagao da biodiversidade pode deixar de considerar a protegao
das terras indigenas, em beneficio dos proprios indios, mas também do pais como um
todo” (ARAUJ 0, 2013, p. 144). O que, naturalmente, transforma as terras indigenas em
“grandes alvos da pressdo econdmica que pretende a exploracdo da floresta a qualquer
preco” (ARAUIJO, 2013, p. 144).

Quanto a isso, Carlos Marés faz uma anélise muito interessante acerca dos marcos
legais que regem estas duas questdes, a ambiental e a indigena, mostrando seus pontos de
interseccao e de conflito, apontando, por fim, para uma prioridade juridica dos direitos

indigenas quando confrontados com as questdes de prote¢ao ambiental. Segundo ele:

207 Enquanto outra forma de pensar e experienciar a realidade, objetiva e subjetivamente. Cf. p. 161.
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A protecdo dos direitos indigenas, do patrimdnio cultural e do meio ambiente
ndo poucas vezes se confundem, tém igual grandeza e devem ser igualmente
respeitadas. Sao tutelas coletivas e algumas vezes entram em contradi¢cdo, como
¢ o caso recorrente das terras indigenas sobrepostas as unidades de conservagao,
especialmente aos parques nacionais. Nos parques nacionais ha uma forte
restri¢ao a presenca humana e reiteradas vezes populagdes indigenas os usam ou
reivindicam seu uso como terra tradicional. Ambas as tutelas sdo
constitucionalmente garantidas uma no artigo 225, § 1°, Il e outra neste 231 e
§§. Ocorre que o direito garantido aos indios ¢, por ser originario, anterior a
qualquer ato legislativo ao administrativo, devendo, entdo ser garantido este, em
oposic¢do a preservacdo ambiental. Entretanto, como a preservagdo do ambiente
nao ¢ incompativel com o uso indigena, a tutela de ambos ¢é possivel desde que
o Estado dé condigdes materiais a que os indios nao necessitem viver fora de
seus usos, costumes e tradigdes ou crie unidade de conservagdo compativel com
a vida indigena. A criagdo de Parque Nacional, com as caracteristicas que hoje a
lei Ihe da, em area indigena ndo ¢é possivel, sendo nulo o ato que o cria sempre
que restrinja o direito originario do povo indigena®®®,

Essa citagdo aponta para um cendrio empirico de litigios recorrentes entre diversas
aldeias indigenas espalhadas pelo Brasil e funcionarios do Ministérios do Meio Ambiente,
ambientalistas, e em especial os funcionarios do ICMBIO (Instituto Chico Mendes de
Conservacao da Biodiversidade), os quais, renegando o legado de seu patrono Chico
Mendes, defendem a criagdo ¢ manutencdo de UC’s (Unidades de Conservacio) de
Protecdo Integral®”, que ndo permitiriam nenhuma presenca humana dentro de seus
limites, pleiteando assim a realocagdo de aldeias e assentamentos indigenas de seus
territorios reivindicados como tradicionais. Esta questdo esta representada hoje pelo que
se chama de “desafios das sobreposigdes”!°.

Quanto a questao propriamente cosmologica, relativa as divergéncias metafisicas
entre o ativismo ambiental ocidental e o indigena, que levou Marshall Sahlins a falar de
um “mal-entendido produtivo” (SAHLINS, 2008, p. 70)*!!, acreditamos té-la tratado

suficientemente no capitulo anterior, quando nos ocupamos justamente desta tensdo

208 MARES, 2013. p.27.

209 Segundo levantamento de 2015, sdo mais de 60 casos de sobreposi¢des territoriais com Territdrios
Indigenas (TIs), conferidos em 42 UCs federais. No Brasil, a Lei n® 9.985/2000 instituiu o Sistema Nacional
de Unidades de Conservagdo da Natureza (SNUC). As Unidades de Conservagido sio divididas em dois
grupos e 12 categorias: Prote¢ao Integral — Sdo voltadas para a manutencdo dos ecossistemas livres de
alteragdes causadas por interferéncia humana, admitindo apenas o uso indireto dos seus atributos naturais.
Nesse grupo, incluem-se as Estagcdes Ecoldgicas (EE), Reservas Biologicas (REBIO), Parques Nacionais
(PN, PE, PNM), Monumentos Naturais (MN) e Refugios de Vida Silvestres (RVS). Uso Sustentavel — Sdo
as unidades de conservacdo onde ¢ permitida a exploragdo do ambiente de maneira a garantir a perenidade
dos recursos ambientais renovaveis e dos processos ecoldgicos, mantendo a biodiversidade e os demais
atributos ecologicos, de forma socialmente justa e economicamente viavel. Nesse grupo estio Areas de
Protegdo Ambiental (APA), Areas de Relevante Interesse Ecologico (ARIE), Florestas Nacionais (FN, FE),
Reservas Extrativistas (RESEX), Reservas de Fauna (REFAU), Reservas de Desenvolvimento Sustentavel
(RDS) e Reservas Particulares do Patrimonio Natural (RPPN). Fonte: www.mma.gov.br

210 Terras indigenas € Unidades de conservagdo da natureza: o desafio das sobreposi¢des. Ricardo, Fanny

(Org.). ISA. Sao Paulo. 2004.

211 SAHLINS, Marshall. Metaforas historicas e realidades miticas: estrutura nos primérdios da historia do
reino das ilhas Sandwich. Ed. Jorge Zahar Editor. Rio de Janeiro. 2008.
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metafisica acerca do que € a ‘natureza’. Neste momento, vamos nos ater a uma abordagem
mais pragmatica relativa ao ativismo indigena.

Mas talvez seja oportuno lembrar mais uma vez que a luta indigena nuca se da
pela reivindicagao de terra, enquanto espago genérico de ocupagdo humana, mas sim por
territorio, a partir daquele sentido dado por Milton Santos (Cf. p. 10), e que Ailton Krenak

se refere como sendo os lugares

onde cada povo tinha sua marca cultural, seus dominios, nesses lugares, na
tradi¢do da maioria das nossas tribos, de cada um de nossos povos, ¢ que esta
fundado um registro, uma memoria da criagdo do mundo. Nessa antiguidade
desses lugares a nossa narrativa brota, e recupera os feitos dos nossos herdis
fundadores. Ali onde estdo os rios, as montanhas, esta a formagdo das paisagens,
com nome, com humor, com significado direto, ligado com a nossa vida, ¢ com
todos os relatos da antiguidade que marcam a criagdo de cada um desses seres
que suportam nossa passagem no mundo (KRENAL, 1992, p. 201).

Outro ponto de intercessdo entre a questdes indigena e ambiental ¢ o ligado a

tematica dos servigcos ambientais

ou seja, aqueles que a natureza presta aos seres humanos, como regulagdo do
clima, controle do fluxo de 4gua, prote¢ao do solo, controle de pragas e doencas
na agricultura etc. Esses servigos tém valor e demonstram que a protecao do
meio ambiente ndo ¢ obsticulo ao desenvolvimento econdmico, antes pelo
contrario, ¢ condigdo para a sua existéncia. Atribuir valor a conservagao da fauna
¢ da flora ¢ tdo importante quanto o uso econdmico que se pode fazer da natureza.
A questdo ¢ saber que valor € esse, quem deve receber e quem deve pagar pela
prestagdo dos servigos ambientais.?!?

Um dos grandes desafios enfrentados por esse debate sdo os relativos a
monetizacao destes servigcos no mercado financeiro. Quanto a isso, Araujo coloca que

embora ainda incipiente, esse debate interessa bastante aos indios por ser uma
possivel via de acesso aos recursos financeiros necessarios a gestdo ambiental
de suas terras. Um dos mecanismos financeiros hoje em debate ¢ o do chamado
REDD (Reducao de Emissdes por Desmatamento e Degradacao), que remune-
raria comunidades indigenas e tradicionais que protegessem as suas florestas,
evitando o desmatamento ¢ a consequente emissao de gases do efeito estufa. A
ideia é que a remuneragao provenha de paises ou empresas que tenham obrigagdo
de reduzir as suas emissdes, as quais seriam compensadas com o pagamento
aqueles que mantém a sua floresta em pé. Ha controvérsias [no entanto] sobre a
validade do mecanismo (ARAUJO, 2013, p. 153).

Do ponto de vista dos efeitos sistémicos planetarios, a autora faz ressalvas
importantes quanto a eficacia deste mecanismo, mais geralmente conhecido como
Créditos de Carbono, pois, se de um lado, “ele pode se constituir em excelente incentivo
[a palavra correta talvez seja aporte, pois os indigenas ndo precisam de nenhum incentivo

para preservacao da natureza, devido a sua propria cosmologia] financeiro para que os

212 ARAUJO, 2013. p.153.
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povos indigenas preservem o0s seus recursos ambientais”; ao ndo prever o
comprometimento com a reducao de Emissdes de Carbono onde elas ocorrem, pode
resultar em um jogo de soma zero. Segundo a autora, “analogia que se usa neste caso ¢ a
de que o REDD funcionaria como alguém que, precisando perder peso, paga outro para
fazer o regime em seu lugar” (ARAUJO, 2013, p. 153).

Ailton Krenak mais uma vez, ao considerar a questdo, nos traz a seguinte reflexao:

Os servigos ambientais, crédito de carbono, por exemplo. Essas agendas
conflitam com o jeito que os indios se relacionam com a terra, porque os indios
acham que a terra ¢ a mae deles. Esses caras todos acham que ela é uma mae,
mas de aluguel. A maneira mais simples de entender isso ¢ o seguinte: se 0s
indios acham que a terra ¢ uma entidade viva, todos os outros grupos, sejam
ambientalistas ou fazendeiros, acham que a terra ¢ um bem material, que pode
ser alterado ou melhorado. Tem gente que acha que pode melhorar a terra! O
pensamento originario nativo ¢ que a terra € um ente vivo, que tem humor, uma
dindmica propria, um senso proprio. Vocé pode arrumar uma maneira de se
relacionar com esse ente vivo, pode ser a maneira mais benéfica e harmoniosa,
mas ndo se pode dinamizar a terra e torna-la outra coisa. Existe essa diferenca
essencial (KRENAK, 2015, p. 225).

Existe ainda a defesa, por parte do ativismo indigena, do instituto juridico do
crime de Ecocidio, tendo em vista a ocorréncia de desastres ambientais que podem ser
classificados como criminosos (ou no minimo, dolosos) como o rompimento da barragem
de minérios na cidade de Mariana em 2015°"3. Segundo Eloy Terena, “a APIB
(Articulacao dos Povos Indigenas do Brasil) capitaneou no exterior, por exemplo, o
reconhecimento do crime de ecocidio, que acontece quando vocé qualifica o meio
ambiente (ndo s6 o ser humano) como sujeito passivel de sofrer um crime. Matar um rio,
matar a fauna e a flora, matar inclusive os seres que habitam nesses espacos, tudo isso
também caracteriza o crime de ecocidio” (TERENA, 2019, p. 125). Esta iniciativa tem
importantes precedentes juridicos internacionais e ja se encontra tipificada no Brasil
através do projeto de Lei PL 2.787/19, aprovado em outubro de 2019, na Comissao de

Meio Ambiente do Senado.

e Luta contra o Agronegocio e a Mineragao.
Quanto a luta contra os interesses do Agronegdcio e da Mineragdo, temos o dado
de que “a agricultura brasileira espera crescer mais de 40% nos proximos anos. A partir

do qual estima-se que o Brasil controlara um ter¢o do comércio mundial de carne, metade

213 que assolou o territério da Etnia Krenak no Vale do Rio Doce, e mais outros 230 municipios da regido,
com cerca de 62 milhdes de metros ctibicos de rejeitos de minério, envenenando e inviabilizando toda a
bacia hidrografica do Rio Doce — ou Watu, que ¢ seu nome na lingua Krenak.
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do de acticar, consolidando-se ainda mais como o celeiro do mundo” (ARAUJO, 2013,
p. 141). Para reforgar esta imagem de celeiro do mundo, nos dados da EMBRAPA temos
que o Brasil ¢ o maior produtor mundial do grao de soja, € possui o segundo maior
rebanho bovino do planeta. Ao que, conclui Aratjo, “ndo ¢ dificil imaginar que isso vai
agravar a pressao sobre as terras indigenas, inclusive sob a alegacdo de que a agricultura
precisa de espago para se expandir” (ARAUJO, 2013, p. 141).

Do ponto de vista da mineragdao, como vimos no capitulo que tratou da costura
institucional do texto constitucional de 1988, a Coordenacdo Nacional dos Gedlogos
conseguiu fazer diversas reservas minerais de interesse geoldgico coincidirem com a
demarcagdo de terras indigenas, como forma de resguarda-las dos interesses ligados ao

lobby da Mineracdo. Ao analisar esta questdo, Araujo salienta que

a alta dos pregos serve como um indutor para que governo e parlamentares se
movimentem em razao dos interesses que rondam as terras indigenas, ricas em
minérios. Na pratica, a impressao ¢ de que, até agora, as terras indigenas t€ém
sido mantidas como uma espécie de reserva estratégica mineral do pais. Nao se
explora o que nelas estd guardado, esperando que o prego compense a aventura.
Quando isso acontecer, a lei sera priorizada®!4.

A grande questao com relagdo a mineragao em terras indigenas sao os critérios

legais para sua ocorréncia, como previstos no art. 231, paragrafo 3°, no qual consta que

O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a
pesquisa ¢ a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6 podem ser
efetivadas com autorizacdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades
afetadas, ficando-lhes assegurada participacao nos resultados da lavra, na forma
da lei®®.

Por faltar uma lei ordinaria que normatize essa questdao, temos que a mineragao
em terras indigenas permanece sem regulamenta¢do. Como resultado deste impasse
juridico-burocratico, tem-se como conclusdo empirica o fato de que a mineragao ilegal
nestes territorios avanga, sem autorizagdo do Estado nem mecanismos eficazes para seu
combate e protecdo, como infelizmente testemunham os Yanomami, que hoje
protagonizam um cendrio de atrocidades autorizadas infralegalmente pelo governo
federal. Autorizagdo particularmente explicita quando avides da Forga Aérea Brasileira

levam garimpeiros ilegais para se reunirem com o entdo Ministro do Meio Ambiente em

214 ARAUJO, 2013. p.157
215 Fonte: Senado.leg.br.
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216

Brasilia®'®, ou quando o chefe do executivo nacional visita garimpo ilegal em terra

indigena de Roraima?!’.

Mas ¢ importante lembrar que a atual conducao do poder executivo brasileiro ja
se mostrou abertamente disposta a utilizar qualquer cendrio de catastrofes planetarias para
fazer valer seus interesses anti-indigenas. Primeiro veio a publico a fala, em abril de 2020,
do entdo Ministro do Meio Ambiente, Ricardo Salles, incitando o governo federal a
aproveitar a comogao publica gerada pela pandemia de Coronavirus para “ir passando a
boiada e mudando todo o regramento e simplificando normas [ambientais] (...) de
baciada™!® Ja o golpe mais recente planejado para o ataque dos direitos indigenas em
nome dos interesses da mineracdo e do agronegocio vem da alega¢do de uma nova
conjuntura global criada pela guerra da Ucrania, cujo cendrio comprometeria a
importagdo brasileira de fertilizantes. A inferéncia ¢ absurda pois, apesar da guerra de
fato comprometer a importagdo brasileira de potassio e outros minérios utilizados para
fertilizantes dos quais o Brasil ¢ extremamente dependente (ja que o pais importa
aproximadamente 85% dos fertilizantes que consome), apenas 11% das reservas minerais
nacionais estariam presentes em terras indigenas. Para os interessados em abrir esta
‘porteira’ ndo interessa o fato de pesquisadores do Laboratorio de Gestao de Servigos
Ambientais (LAGESA) afirmarem que as reservas conhecidas de potassio localizadas
fora da Amazonia Legal seriam suficientes para garantir o abastecimento do Brasil até
2089%!". E neste sentido, uma a¢dio combinada entre o executivo e o legislativo brasileiro,
aproveitando mais uma vez uma ‘oportunidade aberta pela crise’, voltou a tramitar no
congresso em regime de urgéncia o PL191/20, que visa liberar a mineragao em territorios
indigenas, consolidando mais um ataque frontal a autonomia e soberania destes povos

sobre seus territorios.

e Busca por representagdo parlamentar.
Com relagdo a busca por participacdo e representatividade indigena nos poderes

executivo e legislativo, temos a seguinte coloca¢do de Samantha Juruna, filha do Cacique

216 Fonte: https:/revistaforum.com.br/brasil/2020/8/21/avies-da-fab-levam-garimpeiros-ilegais-para-
reunio-com-salles-em-brasilia-diz-mpf-81117.html

217 Fonte: https://www.poder360.com.br/brasil/bolsonaro-visita-garimpo-ilegal-em-terra-indigena-de-
roraima-oposicao-critica/

218 Fonte:  https://brasil.elpais.com/brasil/2020-05-22/salles-ve-oportunidade-com-coronavirus-para-
passar-de-boiada-desregulacao-da-protecao-ao-meio-ambiente.html

219 Matéria do Jornal BBC, de margo de 2022, “Como governo aproveita guerra na Ucrnia para acelerar
votagdo de mineracdo em terras indigenas”. Fonte: https://www.bbc.com/portuguese/geral-60657268
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Juruna (1° deputado federal indigena do Brasil, em 1982)**°: “onde esta o poder no Brasil?
Dentro do Congresso Nacional, onde estdo decidindo as coisas para nos, enquanto
cidadaos brasileiros” (JURUNA, 2019, p. 98). A pensadora e lideranca indigena emenda
essa reflexdo com a seguinte colocagdo acerca da diferencga entre a presenca de aliados da
causa indigena e indigenas de fato ocupando cargos no Congresso: “hoje nos temos alguns
deputados e senadores aliados, mas, se tivéssemos indigenas dentro do Congresso
Nacional, eles poderiam fazer uma diferenca muito maior” (JURUNA, 2019, p. 98).

Em tempo, registramos que havia 2.177 candidaturas indigenas concorrendo as
elei¢cdes de 2020, o que significa 0,4% do total de candidaturas. Porcentagem diretamente
proporcional ao tamanho da populagdo indigena brasileira, que com seus

aproximadamente 900 mil individuos, representa 0,4% dos 209 milhdes de brasileiros.

o [Estratégias de autonomia e reconhecimento da alteridade radical.

Por ultimo, quanto a luta pelo reconhecimento da alteridade cultural radical
amerindia, em termos de estratégias de autonomia politica, epistemoldgica, e recusa das
premissas cosmologicas da burocracia estatal brasileira, acreditamos oportuno iniciar esta
explanagdo com uma reflexdao de Ailton Krenak, quando este, ao se referir a amplitude e
diversidade dos povos amerindios, nos diz tratar-se de povos “com diferentes linguas,
diferentes cosmovisoes, diferentes percepgdes do mundo. Essa diversidade ndo ¢ apenas
no discurso, mas na percep¢ao do mundo e da realidade que nos contorna” (KRENAK,
2019, p. 126). Esta ressalva ¢ importante pois nos alerta para o fato de que falar em
‘cosmopolitica amerindia’ ¢ mais um recurso retdrico que heuristico, ja que nao visa
entendé-los em sua esséncia, mas apenas chamar atencao para os pontos de interseccao
entre estes diferentes povos e etnias, 0s quais, supomos, t€ém em comum um principio
metafisico de pertencimento a terra e a seus territorios, e uma ‘afinidade negativa’ (como
sugeriu Michael Lowy)*?! com a mercantilizagdo da vida como proposta e imposta pela
dindmica capitalista.

Esse tema por sua vez nos leva ao grande debate inaugurado pelo antropodlogo

222

francés Pierre Clastres, da Sociedade contra o Estado”?, proposto como estratégia tedrica

para dar conta das dinamicas de poder em sociedades amerindias, as quais, segundo sua

220 Conquista tdo singular que s veio a se repetir no pleito de 2018, com a eleigdo de Joénia Wapichana
para o cargo de Deputada Federal.

221 Em Prefacio ao livro Marx Selvagem, de Jean Tible (TIBLE, 2013, p. 12).

222 CLASTRES, P. A Sociedade contra o Estado. Ed Cosac & Naif. Sdo Paulo. 2013.
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analise, seriam estruturalmente opostas a dindmica da sujei¢cdo, do principio de mando-
obediéncia comum a toda antropologia politica de até entdo, consolidada na figura do
Estado moderno, enquanto institui¢ao intrinsecamente comprometida com esta divisao e
estruturacao hierarquica da sociedade. Ao analisar a obra de outro pensador francés, o
famoso Discurso da Serviddo Voluntaria (1563), de Etienne de La Boétie, Clastres sugere
que este encontro dos povos amerindios com os Estados europeus e suas dinamicas, seria

na verdade um “mau-encontro”, caracterizado pelo fato de que:

a relacdo de poder [como sujei¢cdo] realiza uma capacidade absoluta de divisao
na sociedade. Assim ela ¢ a propria esséncia da instituigdo estatal, a figura
minima do Estado. Reciprocamente, o Estado ¢ apenas a extensdo da relagdo de
poder, o aprofundamento cada vez mais marcado da desigualdade entre os que
mandam e os que obedecem (CLASTRES, 1999, p. 112)?%.

Esta distingdo inicial, aqui apenas insinuada, entre as dinamicas de poder dos
povos amerindios ¢ a dos Estados modernos, € crucial para entender os fundamentos
politicos e cosmologicos (ou cosmopoliticos, como estamos propondo) que animam e
estruturam esta busca por autonomia e reconhecimento da diferenga por parte do ativismo
indigena.

Quanto a questdo especifica da atual conjuntura, Ailton Krenak alerta acerca da
necessidade de “superar este tempo que estamos vivendo numa perspectiva mais ampla,
ndo apenas nos limites das politicas do Estado brasileiro para o povo indigena”?*. Ja que
0 pensamento e o ativismo amerindio t€ém uma visdo que “vai muito além da obrigacao
do Estado em prestar algum servico. Trata-se de uma compreensdo critica e radical do
que ¢ o aparelho do Estado e de como ele aliena a sociedade a qual nos integramos”
(KRENAK, 2019, p. 127).

Este pensador, ao avaliar as vitorias do ativismo indigena no campo juridico, faz
a ressalva de que, neste campo tedrico mobilizam-se argumentos que sdo “na maioria das
vezes, escolhidos pelos nossos adversarios com o proposito de desqualificar as nossas
demandas” (KRENAK, 2019, p. 124). Esta questao, por sua vez, nos termos da conjuntura

atual, esta intrinsecamente ligada a um fato que o autor expde da seguinte maneira:

nds estamos vivendo em um pais dentro de um golpe [de 2016, que depds a
presidenta Dilma Roussef], onde os diferentes papéis das instituigdes estdo todos
embaralhados. No caso dos direitos indigenas, aqueles principios que foram
estabelecidos na nossa Constituicdo foram apropriados, digamos assim, pelos
nossos inimigos, e levados para o campo da judicializacdo (KRENAK, 2019, p.
124).

223 LA BOETIE, Etienne. Discurso da Servidio Voluntaria. Ed, Brasiliense. Sdo Paulo. 1999.
224 KRENAK, Ailton. Os indios na Constituigdo. Loureiro Dias, Camila; Capiberibe, Artionka (Orgs.). Ed.
Atelié. Cotia, Sao Paulo. 2019. p.131
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Aragjo, por sua vez, realiza uma sintese do ativismo indigena no campo
epistemologico, que vem se desenvolvendo através da capacitagdo de quadros e até

mesmo a criagao de uma universidade indigena. Nos diz ela:

Vale dizer também que as organizacgdes indigenas se multiplicaram e passaram
a investir na capacitagdo técnica de seus quadros, atuando em todos os niveis de
discussdo — do local ao global, passando pelo regional e pelo nacional. Em todos
os campos do conhecimento surgem estratégias e despontam profissionais
indigenas qualificados para leva-las adiante. Ao longo desses anos, por exemplo,
o0 pais testemunhou diversas iniciativas na area de educagdo, desde as escolas
indigenas de Ensino Fundamental bilingue, os cursos de formagao e treinamento
de professores indigenas especializados, até a criacdo de uma universidade
indigena no estado do Mato Grosso®%,

Antes de finalizar ¢ importante fazer meng¢ao a uma esfera do ativismo indigena
na busca por autonomia, que ¢ completamente independente do Estado e seu aparato
burocratico: sdo as retomadas e autodemarcagdes, as quais vém ocorrendo
sistematicamente desde a década de 1980 em todas as regides do pais, € que hoje se
convertem em estratégias de protecdo e patrulhamento destes territorios. Como exemplos
temos as feitas pelos Munduruku, no Médio Tapajos; pelos Kulina e Kaxinawé no
Amazonas/Pard; pelos Potiguara na Paraiba; pelos Tupinikim e Guarani no Espirito
Santo; pelos Kaigang no Parana e Rio Grande do Sul; pelos Deni no Amazonas; pelos
Tupinamba de Valenga, na Bahia; pelos Waiapi no Amapa; pelos Guarani Mbya no Rio

de Janeiro; e pelos Jamamadi no Amazonas®*

. Todos exemplos vivos do ativismo
amerindio protagonizando sua busca e conquista de autonomia na gestdo de seus
territorios ancestrais.

Encerraremos esta tese com as belas palavras de Ailton Krenak, acerca da defesa
amerindia do bem viver, que tem ainda tanto a oferecer a ‘humanidadel, que o autor
propde enquanto uma “magica de restabelecer o dom dos humanos, devolver para a
humanidade essa poténcia de suspender o céu, de fazer a terra se mover, as montanhas
falarem”, como forma de “resgatar o sentido cosmico da vida. E cosmovisio, viver dentro
da coisa. Nao ¢ s verbalizar, mas viver dentro dela. Isso é maravilhoso, porque abre a
possibilidade para ndés humanos, de recriarmos o mundo” (KRENAK, 2015, p. 258). Ou,

de superarmos o destino distopico, cataclismico, como apontado pela cosmopolitica do

capital.

25 ARAUJO, Ana Valéria. Desafios e perspectivas para os direitos dos povos indigenas no brasil. In,
Os direitos dos povos indigenas no Brasil: desafios no século XXI. Carlos Frederico Marés de Souza Filho
e Raul Cezar Bergol (Orgs.) — Curitiba: Letra da Lei, 2013. p.141.

226 ROCHA, 2017, p. 137.
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