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EPIGRAFE

“Ao homem é impossivel viver quando seus desejos
chegam ao fim, tal como quando seus sentidos e
imaginagao ficam paralisados. A felicidade é um
continuo progresso do desejo, de um objeto para
outro, ndao sendo a obtencao do primeiro outra coisa
senao o caminho para conseguir o segundo. Sendo a
causa disso que o objeto do desejo do homem nao é
gozar apenas uma vez, e s6 por um momento, mas
garantir para sempre os caminhos de seu desejo
futuro. [...]. Assinalo assim, em primeiro lugar, como
tendéncia geral de todos os homens, um perpétuo e
irrequieto desejo de poder e mais poder, que cessa
apenas com a morte” (LEVIATA, I. XI, p. 60).



RESUMO

No século XVII, Thomas Hobbes foi um dos principais autores a pensar a relagéo entre
Politica e Religido, em meio a um processo transformativo pelo qual passava a
ciéncia. Estando a politica fundada na nova ciéncia e ndo mais na vontade de Deus,
um problema é desencadeado: como o Estado, que é soberano, lida com a presenca
do poder religioso que pode trazer risco de sedicado? Defendemos que a resolugao
para este entrave € a secularizagao, que € um conceito polissémico. Secularizagao
pode ser entendida como o afastamento do poder atemporal do poder temporal; como
o desencantamento do mundo e da politica, mas também, sentido que assumimos em
nossa tese como aquele que se aplica a Hobbes, como a subordinagcédo do poder
religioso ao civil, solugdo que Hobbes encontrou com respaldo nas Escrituras. O lugar
da Religido esta em ser fundida ao poder terreno, para que o poder soberano seja
preservado. Para tanto, cabe ao soberano civil interpretar as Escrituras e dizer o que
pode e o que ndao pode em matéria religiosa dentro do seu Estado.

Palavras-chave: 1. Estado 2. Religido 3. Leviata 4. Secularizagéo 5. Thomas Hobbes.



ABSTRACT

In the seventeenth century, Thomas Hobbes was one of the main authors to think
about the relationship between Politics and Religion, in the midst of a transformative
process through which science was passing. Since politics is based on the new sci-
ence and no longer on the will of God, a problem is unleashed: how does the State,
which is sovereign, deal with the presence of religious power that can bring the risk of
sedition? We argue that the solution to this obstacle is secularization, which is a poly-
semic concept. Secularization can be understood as the removal of timeless power
from temporal power; as the disenchantment of the world and of politics, but also, a
sense that we assume in our thesis as the one that applies to Hobbes, as the subordi-
nation of religious to civil power, a solution that Hobbes found with support in the Scrip-
tures. The place of Religion is to be merged with earthly power, so that sovereign
power may be preserved. Therefore, it is up to the civil sovereign to interpret the Scrip-
tures and say what he can and cannot in religious matters within his State.

Keywords: 1. State 2. Religion 3. Leviathan 4. Secularization 5. Thomas Hobbes.
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A SECULARIZAGAO COMO CHAVE DE LEITURA AO EMBATE ENTRE
RELIGIAO E ESTADO NO LEVIATA DE THOMAS HOBBES

1 INTRODUGAO

O tempo em que viveu Thomas Hobbes foi cenario fértil para uma intensa e
variada disputa religiosa-politica. De modo geral, pulverizou-se a ideia que um Estado
nao resistiria por muito tempo a ndo ser que seus membros acreditassem nas mesmas
ideias da Igreja ou que o Estado estivesse vinculado a algum tipo de Religido. Muito
embora houvesse uma diversidade e uma mistura de crengas e seitas religiosas na
Inglaterra do século XVII (catdlicos, anglicanos, puritanos, presbiterianos,
independentes, congregacionais, anabatistas entre outros) cada uma com uma
influéncia e uma forma de pensar diferente, todas agiam para que seus ideais
penetrassem na vida politica. Em grande medida, tais impasses interpretativos acerca
da fé estiveram na origem da guerra civil inglesa de 1641, que foi, por um lado, uma
reivindicacéo do poder central e, por outro lado, a disputa pelo controle sobre ele. Para
Hobbes, isso soou como efeito da divisdo do poder e da autoridade e, de modo
inegavel, como o resultado das disputas ideoldgicas, sobretudo, religiosas.

Por isso, como observa Zarka, a critica de Hobbes a teologia politica néo é
"em si mesma um produto direto do ateismo. Nao visa mostrar que a religido nao
passa de supersticdo. Essa critica envolve somente uma completa dessacralizagao
do politico” (ZARKA, 2009, p. 410). Prossegue o comentador, em seu artigo intitulado
Por uma critica de toda teologia politica: “se € preciso livrar-se da teologia politica, €
em virtude dos perigos que contém e que se pode caracterizar aqui com uma férmula:
a presencga do sagrado no politico” (ZARKA, 2009, p. 410). Isso nao significa negar o
teoldgico no politico, e sim encontrar o seu lugar dentro do politico. A urgéncia desta
tarefa mostra-se, do modo mais contundente, quando os tribunais eclesiasticos e a
censura clerical comegaram a perder forca e as terras da Igreja passaram a ser
vendidas. A onipoténcia da Igreja estava em ruinas, aos cacos. Contudo, os prejuizos
oriundos de sua atuagao e pregacao, sobretudo na vida das pessoas mais simples e
sem acesso ao conhecimento, continuavam. Coisas como crencas em supersti¢cdes e

em sermdes do clero distorcidos ainda nutriam um contingente consideravel de
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pessoas. As Universidades de Oxford' e Cambridge eram lugares dos quais saiam
grande parte dos pensadores, intelectuais e, sobretudo pastores e nobres puritanos
dispostos a fomentar a desobediéncia e a ambigdo que alimentavam os inumeros
conflitos politicos e religiosos da época?.

Para Thomas Hobbes, a religido, como esta no Capitulo Xl do Leviata, € uma
semente que se encontra somente no homem, e ndo em qualquer homem ou em um
homem em especifico, e sim no homem em geral, que cré numa forga para além dos
fendbmenos naturais e, além disso, teme a acéo de tal forga em sua vida. O homem
cré, em grande medida, porque tem medo (lembrando que o0 medo € uma paixao) de
um poder onipotente, invisivel e incontrolavel. Este mesmo homem desconhece as
causas que abrolham tal fato, ligando seu inicio as forgas e poderes ocultos e
fantasmagoéricos. Alguns homens reconhecem (ou pensam que reconhecem), por
revelacao divina, as leis de Deus e buscam obedecé-las e cumpri-las em sinal de
honra a Ele, aos seus ensinamentos e as suas promessas. Por sua vez, para outros
homens, trata-se de usar o nome de Deus como subterfugio para mandar em seus
semelhantes e manté-los subjugados e amedrontados.

Como fonte de poder artificial, a religiao e o Estado sao uteis ao processo de
socializagdo dos homens. O problema emerge quando a religido é distorcida e
instrumentalizada para a concentracdo de poder e 0 amedrontamento das pessoas.
Isso se materializa como um grave risco ao ordenamento e ao poder soberano. Nao
€ a toa que Hobbes chama, na IV parte do Leviata, a Igreja de Reino das Trevas, visto
que ela &, segundo sua caracterizagao “apenas uma confederagdo de enganadores
que, para ganhar dominio sobre os homens no mundo atual, [...] tentam, através da
escuridao e doutrinas erréneas, extingulir] a luz nelas, tanto a luz natural quanto a de
evangelho” (HOBBES, 2008, p. 476).

Hobbes escreve estas coisas impulsionado pela realidade da Europa da
época, especialmente da Inglaterra, onde havia deturpagdo e conflito dentro do

Estado, em grande medida, na visdo do autor, por questdes religiosas, impulsionadas

"“No que diz respeito a esta universidade observa Monteiro que "mesmo depois da sua morte, em
1683, a Universidade de Oxford, um dos principais bastides da tradicdo e do conservadorismo, inclui
as obras [de Hobbes] na lista dos livros condenados por heterodoxia, sendo ele explicitamente acusado
de ter inventado a afirmagao de que “a auto-preservagéo ¢ a lei fundamental da natureza, situando-se
acima da obrigagao para com todos os outros” (MONTEIRO, s/d, p. 07).

2 A guerra civil de 1641 culminou com a morte do Rei Carlos | (1649) e a tomada do poder por Cromwell.
A forga exorbitante do exército colocou fim nas disputas e deu lugar, anos depois, ao reinado Carlos I
(1660), em que coexistia uma Igreja hegemédnica oficial (Anglicana) com uma teologia semicalvinista,
liturgia e ritos semi-catdlicos e uma forma de governo episcopal.
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por um clero que manipulava as Escrituras, para demonstrar que o Reino de Deus é
a Igreja terrena e que o Papa é o representante universal de Deus na terra; que fazia
pregacoes acerca de doutrinas de seres incorporeos (demoénios) e, com isso, se
aproveitava da ignorancia e da boa fé do povo para domina-lo mediante o medo dos
espiritos e da pratica do exorcismo. E nesse contexto que nascem as opressdes e as
censuras as ideias pessoais, intimas e plurais. Quanto a isto, Hobbes escreveu que
“acusar-se por conta de suas proprias ideias, quando suas a¢des nao sao proibidas
por lei, € algo que vai contra a lei da natureza” (HOBBES, 2008, p 524). Por este
motivo defendemos que a teoria politica de Hobbes regula apenas o culto religioso
publico e, em hipétese alguma, a intengcdo subjetiva do sudito com relagédo ao
sobrenatural. A religido a ser controlada é a publica, e nunca a privada, exatamente
para se evitar os mesmos caminhos tracados pela Inquisicdo, que perseguia qualquer
forma de pensamento livre avesso a doutrina oficial da Igreja. “A doutrina do poder
eclesiastico de Hobbes segue-se de uma afirmacéo central: que a Igreja ndo € o Reino
de Deus” (SPRINGBORG, 1996, p. 427). Isso sera demonstrada mais a frente,
contudo, vale citar que nosso autor se vale das mesmas armas da época, as
Escrituras, para demonstrar a sua conclusao.

A questao fica ainda mais controversa, quando da aproximacédo do poder
religioso com o poder temporal: Como harmonizar dois poderes antagdnicos sem
colocar em risco a soberania do Estado? Quem é o verdadeiro soberano, o civil ou o
religioso? Em um Estado soberano, ainda ha esta distingdo de poderes? E diante
deste imbréglio que Hobbes forjou um modelo politico, racional e secular, muito
embora nao sem dificuldades e limitagdes. A obra em questdo é o Leviata, que se
apresenta para Histéria como sendo essencialmente secularizante. Inspirado no Livro
de Jo, o Leviata tem um frontispicio, da primeira edi¢cao, que sintetiza a ideia de estado
soberano que agrega o poder atemporal ao temporal, sem anular um ao outro, mas
ao contrario, funde-os (secularizagdo). Um gigante que abraga a cidade toda, por
detras das montanhas, veste roupa real composta por uma diversidade de pessoas.
Em sua cabecga ha uma coroa e, em suas maos, uma espada e um baculo episcopal
(simbolos do poder terreno e celestial, respectivamente). Ha, também, uma variedade
de pares de outras figuras nas margens inferiores: castelo/igreja, coroa/mitra,
canhao/excomunhao, armas/légica, campo de batalha/tribunal eclesiastico. Tais
elementos apontam, cremos, para a polarizagao dos poderes que podem (e devem)

ser unidos no interior do Estado.
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A partir do cenario descrito acima, da-se a composi¢cao da teoria politica
exposta no Leviatd (1651), a obra politica de Hobbes cuja questao religiosa se faz
mais presente. O poder do rei vinha se deteriorando em meio aos inumeros conflitos
com o Parlamento inglés, durante todo o século XVII®. Hobbes procurou basear sua
filosofia politica em uma edificagdo racional e légica da sociedade para legitimar o
poder absoluto dos soberanos. Como se sabe, este modo de compor o poder néo
agradou ao clero anglicano, que tempos antes ja havia execrado todos aqueles que
protegiam as teses politicas fundamentadas td4o somente no poder temporal.

Hobbes é dono de uma interpretagao original e divisora de analise, quando no
Leviatd afirma que o papel do Estado consiste em “dotar os homens de lentes
prospectivas (a saber, ciéncia moral e civil) que permitem ver de longe as misérias
gque 0s ameagam e que, sem tais pagamentos [0 Estado civil soberano] ndo podem
ser evitadas” (HOBBES, 2008, p. 158), Hobbes alerta-nos sobre o perigo de deixar os
homens sem limites externos as suas agdes, agindo conforme suas paixdes. Neste
sentido, Springborg, em seu artigo Hobbes acerca da Religido, escreve sobre os
principais problemas enfrentados por Hobbes quando da aproximagao do Estado com
a religiao, sobretudo com uma “igreja real ao esquema da histéria profética de trés
mundos — passado, presente e por vir; de duas esferas — natural e profética; dois
reinos literais — o0 dos judeus e o de Cristo ainda por vir; e a representagéo trifasica
Deus e da Trindade” (SPRINGBORG, 1996, p. 435). Portanto, ha de fazer uma
distincdo entre a religido no sentido geral, como religidao natural, apresentada no
Capitulo Xl do Leviatéa e a religido real e historica, presente no tempo e espago, que,
embora estejamos falando de um homem do século XVII, poderia ser varias para
época. Contudo, a religiao real tratada por Hobbes no Leviatd e mencionada por
Springborg é o Cristianismo (dependendo do contexto, também pode ser o
Anglicanismo). Assim, alerta-nos Springborg que “a questdo em debate é se as Igrejas
nacionais como sucessoras da Igreja apostolica constituem de fato, em sua
multiplicidade, a terceira pessoa da Trindade” (SPRINGBORG, 1996, p. 435). Em

3 “La circunstancia historica en la que vive Hobbes (1588-1679). Tiempo en el que reinan los Estuardos
(Jacobo I, 1603-1625; Carlos |, 1625-1649) y en el que se produjeron a la vez una serie de circunstan-
cias que hicieron de esos afnos una época de anarquia y destruccion: la crisis econémica y politica de
Europa (Guerra de los Treinta Afios); las circunstancias nacionales de disension entre Corona y Parla-
mento (que se saldaron con la guerra civil y muerte violenta del rey Carlos 1); las luchas religiosas entre
catdlicos y protestantes; la perniciosa influencia doctrinal que, al parecer de Hobbes, producian las
Universidades inglesas (Oxford y Cambridge); la salida del conflicto por la fuerza de las armas (Cro-
mwell, 1964), etc., llevaron a Hobbes a crear el gran Leviatan, que es la Republica o Estado”
(GORRAIZ, 1991, p. 180).
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outras palavras, podemos conceber a Igreja Catdlica como a representante legitima
do poder de Deus neste mundo? O problema é saber se o representante de Cristo,
neste mundo, € o mesmo que o soberano da Igreja.

Como se néo bastasse a questdo da representacdo de Deus no mundo, ha
também o problema da legitimidade acerca da interpretacdo das Escrituras. Das
muitas denominacgdes de religides e variadas igrejas existentes, quem é o verdadeiro
mensageiro e intérprete das Escrituras? Alguém pode falar em nome de Deus?
Quem? Ha uma Igreja universal ou existem apenas Igrejas nacionais? As Escrituras
podem ser usadas para ensinar e punir os suditos/fiéis? Tantas igrejas nacionais falam
em nome e quem? Do Espirito Santo? Elas tém poder dentro de um Estado civil?
Independentemente das interpelagdes, uma questdo, em especial, Hobbes nao
poderia se eximir de responder, a saber: qual € o lugar da Religido dentro do Estado
e quais sao as suas implicacboes?

Pensar essa relagcao foi um grande desafio e até hoje movimenta os meios
académicos ao redor do mundo, pois o autor do Leviatd estaria comprometendo a
soberania do Estado ao admitir outro poder, igualmente forte e grande. Como lidar
com essa situagao? As partes lll e IV do Leviata, intituladas De um Estado Cristédo e
do Do reino das Trevas, respectivamente, configuram a esséncia propriamente dita
do problema hobbesiano da Republica Crista, segundo a qual o soberano civil é o
unico poder legitimo, acima, inclusive, do poder papal e, por esta razdo, conforme
Zarka: “nao basta mais definir as condi¢des de uma republica soberana, o que se faz
constantemente depois de Bodin e Hobbes, é preciso além disso que essa soberania
nao seja usurpada, que seja portanto legitima e que se definam as condi¢cdes dessa
legitimidade” (ZARKA, 2009, p. 424). Ainda, de acordo com nosso comentador: “é
evidente que essa apari¢ao da questido da legitimidade no palco da teoria politica s6
€ possivel pelo afastamento de toda referéncia a uma teologia politica do direito divino
ou da origem divina do poder” (ZARKA, 2009, p. 424). Para que a soberania seja
legitima é necessario afastar dela a referéncia de uma teologia politica de direito
divino, o que, conforme Zarka, Bodin e Hobbes ja fizeram. A soberania, em Hobbes,
€ derivada da linguagem e da razdo. Portanto, o fundamento do Estado ndo esta em
Deus ou em sua vontade, mas no proprio ato deliberativo do corpo individual que,
transferido para um terceiro, somado com outros, da origem ao poderoso Leviata.

Para manter e valorizar a soberania nao é suficiente negar a existéncia da

Religido ou somente incorpora-la de modo parcial ao Estado. Essa unido precisa ser
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pensada para a compreensao do conjunto do Leviata. Ha pessoas que nem sequer
fazem mencao da relagao entre Estado e Religido, chegando ao ponto de muitas
edicdes do Leviatd nem ao menos trazerem as duas Ultimas partes*. Obvio que isso
traz consequéncias para a qualidade da leitura e do estudo desta obra. Muito disso se
deve ao fato de ndo se ver necessidade de compreensao do conjunto da obra, crendo-
se que ela pode ser compreendida em partes isoladas, ou, também, por ndo se querer
entrar na discussao propriamente dita, por ser espinhosa ou supostamente infértil.
Contudo, n&o é novidade que as doutrinas religiosas de Hobbes s&o um enigma para
muitos dos seus leitores e comentadores. Entre aqueles que abordaram essas
questbes, em numeros crescentes nos anos recentes, as opinides diferem
amplamente acerca da sinceridade e consisténcia das visdes de Hobbes.

Springborg apresenta duas versdes diferentes sobre essa discussao e ajuda-
nos a compreender, um pouco melhor, como é dificil entender o lugar da religi&do na
vida e no pensamento de Hobbes. A nossa comentadora afirmar que: “por sua propria
admissao, como relata seu fiel biografo John Aubrey, ‘ele [Hobbes] gostava da religido
da igreja da Inglaterra mais do que todas as outras™ (SPRINGBORG, 1996, p. 415).
Esta confissao foi feita na Franga “em seu leito de morte (segundo ele pensava)”’ ao
Dr. John Cosin. Este relato demonstra uma aparente confusdo que envolve a crenca
religiosa de Thomas Hobbes, sobretudo no Leviata, porque, em contrapartida, “ele
préprio [Hobbes], na epistola dedicatéria de 1662 a Carlos I, que serve de prefacio a
seus Sete Problemas Filoséficos, invocou o testemunho de Cosin, entdo bispo de
Durham, ‘quando estava a beira da morte na casa de St. Germain’, para atestar que
ele nédo era ateu” (SPRINGBORG, 1996, p. 415). Podemos concluir, pelos relatos
acima, que nosso autor pendia ora para 0 apre¢co ao anglicanismo, ora para a
necessidade de provar que ndo era ateu, acusagdo motivada, muito provavelmente,
por suas ac¢des, mas sobretudo por seus escritos. Em continuidade, ainda para
Springborg: “se essa afirmagéo € verdadeira, e Cosin estava vivo para nega-la, a
afirmacao que a acompanha, de que o Leviatd ‘nao ha nada [...] contra o episcopado’

€ certamente falsa se considerarmos o espirito em vez da letra do texto”

4 “En la reciente edicion del Leviatan aparecida en castellano, Carlos Mellizo — traductor y prologuista
de la misma — constata que las dos ultimas partes del Leviatan, “[...] pese a su extension, suelen ser
poco comentadas y hasta excluidas de algunas ediciones recientes de la obra (por mas que) resulten
imprescindibles para entender las mas genuinas intenciones de su autor” (GORRAIZ, 1991, p. 173).
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(SPRINGBORG, 1996, p. 415-416)°. Como se ndo bastasse o enigma que envolve a
discussdo acerca da visdo de Hobbes da religido, ha ainda o relato de Aubrey,
fornecido por Anthony a Wood, de que Hobbes “costumava receber o sacramento e
reconhecia um ser supremo” (Aub, 1.353, nota ‘d’ sobre Wood, folio 47 apud
SPRINGBORG, 1996, p. 415-416). Que Hobbes reconhecia a existéncia de um ser
supremo, parece nao ser uma informagao aceitavel. A pergunta é: que tipo de ser
supremo ¢é esse? Cremos que o deus de Hobbes é compativel a causa primeira, nao
um deus encarnado ou pessoa, mas sim um deus compativel com a ciéncia nascente
da época, como uma ideia vazia dos atributos divinos, mas com condi¢des reais de
preencher, para os sem fé, as inquietagdes logicas acerca da origem das coisas e,
para os crentes, por meio das Escrituras, as mesmas lacunas, sé que agora pela fé.

Hobbes ¢ defensor de um modelo de Estado soberano, reflexo do
pensamento logico e racional. Do mesmo modo, a religido é uma semente presente
somente entre os homens. Logo, quando falamos de Estado e Religido, estamos
falando de duas instancias humanas de poder, que precisam conviver em harmonia,
dentro dos limites do mesmo Estado. Defendemos que a resposta a este problema
esta na secularizacdo, como processo de fusdo entre os opostos. Por meio de uma
pesquisa bibliografica, que tem como principal obra o Leviata, construiremos essa
chave de leitura, através de quatro capitulos. Utilizaremos alguns comentadores
reconhecidos no cenario nacional e internacional, além do mais, mostraremos que a
secularizagao nao pode ser simplesmente compreendida como a separagao entre os
poderes, mas que deve ser analisada como fusao entre eles.

No primeiro capitulo, intitulado Alguns sentidos para o conceito de
secularizagdo, 0 nosso intuito € o de apresentar o conceito de secularizagdo por sua
etimologia, na visdo de Max Weber e de Habermas. Pela etimologia, secularizagéo
diz respeito ao processo de transformagao ou passagem de coisas, fatos, pessoas,
crengas e instituicbes, que estavam sob o dominio religioso, para o regime leigo,

secular, temporal. A palavra fundamental aqui € passagem (de uma situacao religiosa

5 “De fato, as supostas respostas bastante diferentes de Hobbes a religido diante da morte podem ser
ambas verdadeiras. Suas visdes religiosas, que ele enunciou repetidamente em varios lugares, exibem
uma consisténcia notavel — o que nao equivale a dizer que elas eram coerentes, como veremos,
Hobbes professou tanto uma conformidade oficial com as doutrinas da Igreja Anglicana como um
veemente anticlericalismo durante sua longa vida. Enquanto alguns detalhes de suas visdes foram
posteriormente modificados, como notaram os comentadores acerca dos capitulos do De Cive e do
Leviata, a estrutura geral de seus argumentos ndo foi sujeita @ mudanca. Houve ocasides em que
Hobbes suprimiu suas visdes ou outros suprimiram por ele” (SPRINGBORG, 1996, p. 415-416).
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— atemporal — para uma situagao civil — temporal). Para Weber, a secularizagao € um
processo pelo qual a religido perde a sua influéncia sobre as variadas esferas da vida
social. Hd um abandono paulatino dos preceitos relegiosos e magicos que
embasavam a cultura, por efeito, a vida social sofre um esvaziamento, sendo reduzida
a légica e a ciéncia. Weber chamara este fendmeno de “processo de
desencantamento do mundo”.

Por sua vez, para Habermas, o conceito de secularizagdo nao € simplesmente
uma passagem do religioso para o civil e nem um processo de desencantamento do
mundo. E mais do que isso. O conceito tem sua origem no Cristianismo primitivo,
quando Sao Jerénimo, em um dos seus trabalhos mais conhecidos, a versao da Biblia
em latim, a Vulgata, usa a palavra saeculum para traduzir o termo Késmos sob uma
perspectiva negativa, como ‘0 momento presente”, “este século”, em aversédo a
eternidade, ao futuro, ao reino prometido por Deus aqueles que Nele creem. Portanto,
o mundo secular € o mundo conduzido pelo tempo cronolégico, que € ndo eterno, e
sim criado e organizado pelos homens dentro do tempo e espaco.

Quando Habermas fala do processo de secularizagdo do Ocidente, ele utiliza
o conceito de “dialética inconclusa”, que, de modo simples, € a existéncia de dois
polos opostos em constante dialogo (lembramos que dialética vem do grego dialektike,
que € a arte ou habilidade de conversar). Habermas ajuda-nos na compreensao ao
afirmar que: “ha ortodoxias endurecidas tanto no Ocidente como no Oriente Médio e
no Extremo Oriente; entre cristdos e judeus, como entre mugulmanos. Quem quer
evitar uma guerra de culturas precisa ter em mente a dialética inconclusa do nosso
préprio processo ocidental de secularizagdo” (HABERMAS, 2013, p. 04). Portanto,
para além do significado de laico, com a acepcao de neutralidade do Estado e
liberdade para todas as religides, Habermas usou o termo Laicismo, que é uma
espécie de fundamentalismo do lluminismo, onde se busca a exclusdo das
manifestagdes religiosas no ambito da esfera publica como verdades dogmaticas.
Assim sendo, a sociedade pds-secular é aquela que se ajusta a sobrevivéncia de
comunidades religiosas em um ambiente cada vez mais secularizante, democratico e

plural®. Fazer de apenas uma leitura religiosa a verdadeira, além de ser extremamente

6 “Q direito racional igualitario tem raizes religiosas — raizes naquela revolugdo do modo de pensar que
coincide com a ascensao das grandes religibes mundiais. Mas essa legitimacao do direito e da politica
nos termos do direito racional se alimenta de fontes da tradicao religiosa ha muito tempo profanadas”
(HABERMAS, 2013, p. 14-15).



19

perigoso, fara com que as demais manifestagdes religiosas sejam excluidas da esfera
publica e, por outro lado, a sociedade secular sera privada de importantes aspectos
oriundos de outras religides, que podem ajudar na organizagao do Estado. “Logo, o
estabelecimento da fronteira controversa deve ser compreendido como uma tarefa
cooperativa em que se exija dos dois lados aceitar também a perspectiva do outro”
(HABERMAS, 2013, p. 16).

O fendmeno da secularizagao é dificil de ser demarcado dentro Historia, de
modo que as suas manifestacdes sdo as mais variadas possiveis. A secularizacao €
um acontecimento que atinge as relagdées do homem com o mundo e do homem com
a sua existéncia. Porém, uma coisa € certa, o conceito de secularizacdo nao deve ser
tomado simplesmente como a separagao entre o profano e o sagrado. Ele precisa ser
analisado mais a fundo, evitando a generalizagao e também a analise particularizada.
Defendemos que a simples separacao entre o que é deste mundo e o que esta por vir
nao é o suficiente. A conclusdo a que chegaremos € que o conceito de secularizagao
€ polissémico e adotar um ou outro significado pode alterar o resultado final de nossa
pesquisa. Por isso, assumiremos a visdo de secularizacdo de Habermas, entendendo
que este sentido semantico esta muito proximo ao “contido” no Leviata.

No capitulo 2, denominado Soberania em Thomas Hobbes, usando
primordialmente o Leviatd, mostraremos em que consiste o conceito de soberania e
as suas atribuigdes, sem antes passar pelo pensamento classico de Bodin. Em poucas
palavras, a ideia fundamental € que nao pode existir outro poder, seja ele religioso ou
nao, igual ou superior ao do Estado. Acontece que a Religido é encontrada entre os
homens e, por este motivo, ndo ha porque duvidar de que ela é uma qualidade peculiar
que deve ser levada em consideragao pelo soberano civil. Da aproximagao entre o
poder temporal e o atemporal, uma série de implicagbes para a soberania emergem,
colocando-a, inclusive, em perigo de sedigdo. E é justamente aqui que reside a
proposta desta tese, ou seja, na aplicagao do conceito de secularizagdo como chave
de leitura para o embate entre Religido e Estado no Leviata’.

Conquistar o poder e manter o poder, em nome de Deus, pode parecer uma

estratégia perfeita, mas o que acontece quando as muitas interpretagdes biblicas

7“0 foco analitico do Leviata e o método pelo qual ele procede, o da proposi¢cdo e demonstragéo, que
Hobbes tanto admirava em Euclides, produzem uma teoria politica universalista e uma doutrina
religiosa minimalista, consideradas verdadeiras independentemente do tempo e do lugar, o que
desvirtua a complexidade de seu pensamento” (SPRINGBORG, 1996, p. 419).
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comegcam a se chocar, em nome de interesses cada vez mais ideolégicos ou
pessoais? Outro problema: a quem os homens devem obedecer? Qual interpretacao
das Escrituras € a correta? Ha uma interpretacao correta? “O consentimento € voluvel,
a menos que seja sustentado por uma teoria de obrigacdo moral, que a Igreja ao invés
do Estado € competente para fornecer. Por essa razdo, Hobbes argumenta que o
ensino e o governo sado fungdes mutuamente dependentes do poder soberano
(SPRINGBORG, 1996, p. 430). Como o nosso autor defende o absolutismo, é sensato
pensar que o soberano nao pode autorizar a constituicdo de um pastor supremo acima
dele, porque “privar-se do poder civil, o qual, dependendo da opinido que os homens
tém de seu dever para com ele, e do medo que tém do castigo num outro mundo,
dependeria também da habilidade e lealdade dos doutores, os quais ndo estdo menos
sujeitos do que qualquer outra espécie de homens, ndo apenas a ambi¢cdo, mas
também a ignorancia” (HOBBES, 2008, p. 454-455). Hobbes preocupa-se com a
oportunidade de se usar o medo como justificativa para dissolugéo do Estado, porque
“eles estdo negando receber do Estado civil sua autoridade, e estao sub-repticiamente
tirando a coleira de sua sujeicao civil, contrariamente a unidade e defesa do Estado
(HOBBES, 2008, p. 455).

Portanto, para nosso autor, a resposta ao problema entre a aproximacao da
Igreja com o Estado é relativamente simples, ou seja, compete ao soberano civil a
autorizagao e a regulacao de tudo aquilo que diz respeito ao poder dentro do Estado,
inclusive quais religides devem ou nao existir, quais interpreta¢cdes das Escrituras sao
genuinas ou ndo. Sensato pensar que o problema n&o é tdo e somente a religido ou
a aproximacgao dela com o Estado. O problema central, de acordo com Hobbes, esta
em todo e qualquer poder que coloque em risco a centralidade do poder absoluto do
Estado. Assim sendo, a relagao entre Igreja e Estado € politica e artificial, pertencendo
o poder a ordem humana bem como “todas as instituicdes sdo de origem humana.
Longe de ser natural a ordem politica era vista como sendo um feito precéario de
engenharia humana, sustentado pela forca do poder soberano” (SPRINGBORG,
1996, p. 430). Frisando, o Estado ndao tem sua origem em nenhuma lei revelada e,
inclusive, independe da vontade de Deus; o estado é humano e artificial.

No terceiro capitulo, O poder religioso como uma ameaga ao poder soberano,
€ uma consequéncia légica do capitulo anterior, onde se apresentou que a ideia da
soberania, defendida por Hobbes, nao permite nenhum outro poder, igual ou superior,

dentro dos limites do Estado. Entretanto, a religido existe e deve ser incorporada a
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ele. Para um tedrico que visa gerir uma ideia de um Estado absoluto e sélido, o poder
religioso € uma armadilha muito perigosa, de modo que pode ser usado para jogar as
massas contra o soberano civil. A situacéo fica ainda pior, quando o poder eclesiastico
utiliza das Escrituras para sugerir ensinamentos e acdes contrarios a unidade do
Estado. Muita coisa boa € feita em nome de Deus, mas também muita maldade e
atrocidade sob o pretexto da vontade Dele é cometida. Cabe ao soberano civil zelar
pela unidade do Estado e pela retidao interpretativa das Escrituras, para que o
contrato social, fundado em base logica e racional, evite as consequéncias e
transgressdes do rompimento dos limites impostos pela lei e que nenhum homem, por
vontade propria, valha-se da vontade de Deus para dizer sobre o que fazer.

Por fim, no quarto capitulo, O lugar da Religido no Leviatd de Hobbes,
mostraremos que a religidao nao pode ser simplesmente refutada, como se ela nao
existisse ou nao tivesse lugar na vida das pessoas e do Estado. A religiao precisa ser
incorporada e controlada pelo soberano civil, a fim de que a unidade do poder seja
preservada. Hobbes reconhece isso e, para manter a légica do seu pensamento, usa
a passagem de Joao (18, 36) para afirmar que o reino de Deus nao é deste mundo,
ele é daquele mundo que vira e a de Mateus (6,24) para mostrar que o0 homem nao
pode servir a dois senhores. Em termos simples, significa pensar que os lideres
religiosos, representantes de Cristo neste mundo, dentre eles o Papa, tém alguma
espécie de poder sim, mas nada comparado ao poder do soberano civil. Logo, néo ha
uma Igreja ou uma religido universais e, por efeito, ndo ha um pastor universal, cada
pastor fala de modo particular para os seus fiéis, dentro dos limites da sua jurisdigao
religiosa, ao passo que o soberano civil, por ser o unico soberano da cidade, fala para
todos os suditos sob a sua jurisdicao. Ha uma fusédo das autoridades na pessoa do
soberano civil. Portanto, o poder religioso, neste mundo, ndo autoriza, em nome de
Cristo, uma autoridade igual ou superior ao poder do soberano civil. Ele é
simplesmente responsavel por exortar seus fiéis, por meio de um conjunto de

ensinamentos e orientagdes permitidos pelo soberano civil daquele Estado.
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2 ALGUNS SENTIDOS PARA O CONCEITO DE SECULARIZAGAO

2.1 SENTIDO ETIMOLOGICO

O conceito de secularizacdo € amplo e diversificado, pois depende de cada
tempo em que estad sendo pensado, quem esta pensando e em nome de que esta
sendo pensando. O conceito de secularizacao é polissémico! Falar de secularizagao
€ uma “tarefa ardua devido ao fato de esse conceito polissémico ter sofrido intensa
metamorfose semantica nos ultimos duzentos anos” (SOUZA; ROSENFIELD, 2016,
p. 292). Para Marc Bloch “é inadequado procurar uma leitura linear sobre
secularizagdo, em razdo do carater paradoxal que possui 0 longo processo de
intercambio entre Igreja e Estado”. Continua o mesmo tedrico, no artigo Secularizagéo
e Autonomia do Direito em Hobbes, afirmando que o conflito e complementagao entre
o poder eclesiatico e o poder secular “redunda em um jogo de espelhos: enquanto a
Igreja procura se estabilizar e se afirmar como uma instituicdo centralizadora e de
racionalizacdo burocratica, o Estado comeca a desenvolver caracteristicas sacrais e
a ritualizar seus préprios procedimentos” (apud SOUZA; ROSENFIELD, 2016, p. 297).
Este jogo de espelhos transforma a Religido em uma instituicdo com caracteristicas
temporais, para se manter agradavel e util aos homens, ja que o tempo muda e
transforma os valores e, por efeito, as necessidades religiosas também. Por sua vez,
o Estado, como instituicdo humana, para se manter forte e onipotente, assume um
papel engessado, duradouro, fixo, quase se aproximando das denominagbes do
sagrado, tipicas das instituicbes religiosas, isso para manter seu status de Instituicao
que educa e pune os homens que ndo cumprem as suas regras. Ha uma espécie de
inversao de posturas, o que antes era da Religi&do passa a ser do Estado e o contrario
também é verdade. Como se nota, o tempo forgou essa espécie de modificacdo das
caracteristicas das duas instituigdes, dificultando ainda mais o estudo e a correta
compreensdo do conceito de secularizacdo. E inevitavel a constatacdo de que a
palavra ‘secularizacdo’ apresenta muitos sentidos por sua atuagao dentro do tempo e
do espaco. Passaremos, agora, a apresentar alguns desses sentidos.

Do latim o termo saecularisatio faz alusdo ao termo saeculum (presente na
traducao latina da Biblia de Sao Jerénimo, a Vulgata). Saeculum surge como sinénimo
“‘deste mundo” em alguns fragmentos do Novo Testamento. Eis alguns exemplos: 1.

“‘Quanto ao que foi semeado entre os espinhos, este é aquele que ouve a palavra,
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mas a preocupacao desta vida e o engano das riquezas a sufocam, tornando-a
infrutifera” (Mt 13, 22). 2. “Todo aquele que disser uma palavra contra o Filho do
homem sera perdoado, mas quem falar contra o Espirito Santo ndo sera perdoado,
nem nesta era nem na era que ha de vir’ (Mt 12, 32). Note-se que neste versiculo ha
a oposigao entre “nesta era” (presente) e a era que “ha de vir (futuro)’. 3. “Mas os
cuidados deste mundo, e 0os enganos das riquezas e as ambi¢des de outras coisas,
entrando, sufocam a palavra, e fica infrutifera” (Mc 4, 19). O que ha de comum nessas
passagens biblicas? A ideia de que ha um mundo para além deste.

Na Lingua Portuguesa, o termo secularizagdo € uma mengao a século (éon,
em grego), que pode ser um espago temporal de cem anos, bem como o ato de
referenciar “este tempo” e, por conseguinte, o mundo terreno. O termo saecularisatio
teve sua primeira utilizagdo no contexto juridico (juridico-canénico e juridico-politico).
No primeiro caso, juridico-candnico, apareceu no Codex luris Canonicié, que faz
mengao da passagem/transferéncia do estado de “religioso” (para ordens religiosas)
para “secular”, ou seja, € quando um religioso (monge, padre) abandona o mosteiro
(ou comunidade em que vivia como consagrado) e passa a viver como “secular” (no
mundo). Esse termo também €& usado para indicar o presbitero que abandona o
exercicio do sacerddcio e se laiciza, seculariza-se. No segundo caso, juridico-politico,
o termo é usado como sinbnimo de desapropriagao, isto €, quando bens da Igreja
passam para o Estado. O que ha de comum nos dois sentidos € a ideia de passagem,

de transito de um estado para o outro:

No segundo caso, vé-se, claramente, a troca de titularidade de certos bens,
que passam do poder espiritual para o poder temporal, isto €, uma passagem
do teoldgico ao antropolégico, do transcendente ao imanente, do eterno ao
passageiro, do divino ao humano, do céu a terra, do além ao aquém, do
sagrado ao profano, da civitas Dei a civitas terrena (SOUZA; ROSENFIELD,
2016, p. 293).

De acordo com a citagdo acima, na primeira situagao (juridico-candnico), a
ideia de passagem presente gira em torno da pessoa que pertencia a um determinado
estado (religioso/consagrado) e passa para outro estado (secular/terreno), enquanto
que na segunda situagao (juridico-politico) a transi¢ao esta para os bens, as coisas
que pertenciam a Igreja e agora sdo do Estado. De modo incontestavel, embora

existam muitas conotagdes para o termo ‘secularizagdo’, uma vez que ele é

8 Cf. http://www.vatican.va/archive/cod-iuris-canonici/cic_index_It.html
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polissémico, o nucleo duro deste conceito, mostrado a partir dos dois casos acima, &

a ideia de transigao, de passagem de direito e/ou condi¢ao de um estado para outro.

2.2 SECULARIZACAO EM MAX WEBER

Para a heranga weberiana, a secularizagédo faz mengao a gradual dissociagao
e afastamento dos ensinamentos culturais em que a religido se sustenta, que sao
apresentados como dogmaticos. Trata-se da classica mengao biblica que sublinha a
separacao e superacao entre os poderes, temporal e celestial, como verdade. A
secularizagao é a constatacao de que a vida moderna esta contaminada pela logica
racional, que utiliza a razdo instrumental como ferramenta para a perpetuagao das
ideologias mais cabiveis ao sistema, abandonando paulatinamente o pensamento
tradicional religioso. Max Weber chamou este processo de “desencantamento do
mundo”, que é o ato de desnudar-se dos ensinamentos tradicionais, apoiados e
amparados pelas bases religiosas, e buscar na utilizacdo da razao instrumental a
libertacdo das nogdes preconcebidas e aportadas no nucleo religioso tradicional.
Assim, conforme Habermas, na medida em que “a natureza se torna acessivel a
observagéao objetivante e a explicagao causal, ela € despersonalizada” (HABERMAS,
2013, p. 09). Portanto, como modo simplificado da teoria da secularizagado de Weber,
€ possivel pensar no processo de racionalizacdo que o Ocidente vem passando como
um efeito inevitavel do avanco da ciéncia e da tecnologia.

Nos ultimos anos, de modo especial dentro do Cristianismo Catdlico, inclusive
pela eleicdo do Papa Francisco, parece-nos que o “desencantamento do mundo” vem
perdendo forga. Nunca é demais relembrar que Max Weber era contrario as previsoes
fechadas dos rumos tomados pela Historia e seria leviano da nossa parte atribuir a
ele a tese do fim historico da religido. Nas ultimas décadas do século XX, considerado
0 século mais secularizado de todos os séculos, as religides revigoraram-se,
expandiram-se e multiplicaram-se de modo avassalador. Essa € uma constatacéo
empirica, basta perceber a quantidade de novos templos sagrados espalhados pelas
cidades, a vastiddo de programas televisivos e até mesmo a inegavel influéncia da

religido nos rumos da politica®. Este € um fendmeno presente no mundo todo.

9 Isso se deve a “[...] recuperagdo da imagem do papado (Séguy et al., 1988), o impacto televisivo dos
(tel)evangélicos de extragao fundamentalista ou tradicionalista (Hunter, 1983; Stoll, 1990; lannaccone,
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Chamado de “despertar religioso” € um retorno da ideia do sagrado e de sua
importancia na vida das pessoas. Isso leva-nos a constatagao de que a religido nao
morreu, ao contrario, ela se consolidou como objeto de estudo e reflexdo justamente
pela sua incidéncia na vida das pessoas, em escala particular e coletiva. Afinal de
contas, "a fé generalizada na existéncia de Deus é um fato social observavel"
(DOGAN, 1995, apud PIERUCCI, 1998, p. 04). Dito de modo diferente, a religido esta
ai como um grande fato social, e esse € um trago da contemporaneidade. No mesmo
sentido, “o que caracteriza em primeiro lugar a época Moderna é antes uma tentativa
de pensar o politico fora do ambito teoldgico-politico habitual. Digo uma tentativa pois
esse procedimento ndo chegara jamais a uma critica radical do teolégico-politico”
(ZARKA, 2009, p. 416). Dito de outro modo, se a época Moderna tinha como
identidade o descolamento do religioso do politico e do cientifico, ndo soube colocar
em pratica este procedimento ou “ndo pode levar seu projeto até o final, eis porque o
teoldgico intervird ai no modo de retorno, duplicando uma definigdo de saida
puramente racional do politico”(ZARKA, 2009, p. 416).

A modernidade nao conseguiu se desvencilhar da influéncia da religido em
sua estrutura. Parafraseando Weber: a modernidade ndo conseguiu executar o seu
projeto de desencantamento do mundo. A também chamada secularizagao utilitaria
(utilitarische Diesseitigkeit) ndo se concretizou como projeto da humanidade. Toda
aquela euforia que se presenciou e se viveu anos antes, especialmente no lluminismo,
devido a suposta inutilizagdo da religido e Deus nas relagdes sociais, muito por conta
do avanco da ciéncia e da tecnologia, ndo se manteve até o final do século XX'°. “Nao
€ a toa que os mais entusiasmados estdo chamando o famigerado ‘retorno do
sagrado’ de ‘revanche de Deus” (KEPEL, 1991, apud PIERUCCI, 1998, p. 04). Fato
€ que, assim como no tempo de Hobbes, de Weber e ainda hoje ndo ha como ignorar
a presenga e a influéncia da religido nas relagdes sociais. Defendemos a tese de que,
ao invés de prever a sua extingdo ou combaté-la, o melhor a ser feito é buscar dialogo
com ela. Para Weber, a religido € uma instituicdo humana e social e, por mais que a

humanidade aprofunde-se no imenso e encantador campo da ciéncia e da tecnologia,

1994), o fundamentalismo islamico com suas republicas teocraticas, estas sim, dessecularizadas ao pé
da letra” (PIERUCCI, 1998, p. 04).

10 “A atual visibilidade midiatica da religido massivamente professada, casada com o marketing religioso
propriamente dito, tende a tornar o fendmeno ainda mais impactante, mais impressionante, mais
irrefutavel a medida que se aproxima o ano 2000, fim de século que ainda por cima e para compor
melhor o cenario propicio a logomaquia pretensamente pés-moderna dos velhos e novos celebrantes
do sagrado recidivo é fim de milénio” (PIERUCCI, 1998, p. 04).
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jamais conseguira se libertar dela. Weber, como cientista, portanto, dedicou-se de
modo fundamental a andlise da variedade de expressdes religiosas dentro da
sociedade, e isso traz como contribuicdo uma “imagem bem mais matizada e
complexa dos diferentes ritmos da secularizagdo” (GUIZZARDI; STELLA, 1990 apud
PIERUCCI, 1998, p. 07). Por vezes o termo ‘desencantamento do mundo’ € tomado
como sindnimo de secularizagdo, mas ndao sao a mesma coisa. Weber, além de nao
toma-los como sinénimos, sempre utilizou o primeiro mais que o segundo''. Isso
sugere que desencantamento do mundo tem mais sentido que secularizagdo. Weber
“teria se inspirado numa locugédo analoga, de autoria do poeta Schiller, referente ao
efeito de des-divinizagao ou des-endeusamento da natureza (Entgétterung der Natur)’
(PIERUCCI, 1998, p. 08), que diz respeito ao:

“Mecanismo des-divinizado do mundo". E quando, na "Introdug&o"
(Einleitung) & Etica econdmica das religides mundiais, ele discute a diferenca
entre, de um lado, o conhecimento e a dominagao racional do mundo natural
e, do outro, as experiéncias misticas individuais, inexprimiveis,
incomunicaveis, "cujo conteudo indizivel permanece como o unico além ainda
possivel junto ao mecanismo des-divinizado do mundo" (GARS |, p. 254 apud
PIERUCCI, 1998, p. 07).

Utilizando o conceito ‘desencantamento do mundo’ como ferramenta, Weber
demarcou o longo periodo histérico e social que o Ocidente passou como
demonstracdo da racionalizagdo dos costumes, muito por conta do processo de
eticizacao que o Judaismo cristdo sofreu. A consequéncia disso foi 0 processo
transformativo da religiosidade ocidental em uma hegemonizagao da cultura, cada vez
mais desencantada, cada vez mais ‘deste mundo’ em contrapartida aquele mundo.
Os fendbmenos naturais passaram a ser analisados pela razdo, deixando de lado os
mitos e as explicagbes fantasmagoricas. Este processo de desencantamento
aparecera, na obra de Weber, entre os anos de 1919-1920, na ultima edi¢céo de A
ética protestante, cuja versao original € de 1904-05. A alteragdo consiste em apenas
um periodo, eis: “aquele grande processo historico-religioso de desencantamento do
mundo, que comegara com os profetas do antigo judaismo e, em associagdo com o
pensamento cientifico helenistico, repudiou todos os meios magicos de busca da

salvagao como supersticao e sacrilégio” (apud PIERUCCI, 1998, p. 08).

" Weber “[...] € o autor do conceito de desencantamento do mundo (Entzauberung der Welt) e € muito
mais frequente (sic) em suas obras o uso deste nome molto particolare do que o da palavra
secularizacéo” (PIERUCCI, 1998, p. 07).
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No mesmo sentido, ha outros desdobramentos do conceito de secularizagao
como processo de desencantamento do mundo: a secularizagdo como genealogia da
cultura moderna em relagdo a tradicdo judaico-crista, tanto numa visdo critica
(negativa) como numa visdo afirmativa. Ha também conceitos oriundos das Ciéncias
Sociais: a diminui¢ao da influéncia da religido, a reducao da religido a esfera privada
e a autonomizacao de ambitos sociais que se desprendem do controle religioso. Nao
obstante, com a supressao dos elementos teoldgicos da realidade religiosa para a
passagem da realidade secular, os atributos do Deus Judaico-Cristdo ndo somem,
apenas sao transferidos para outra realidade e ganham outros nomes. Se antes o
Estado era teocéntrico, agora é antropocéntrico. Se antes Deus era onipotente, agora
o Estado o é. Se antes Deus dominava os homens, agora o Estado o faz. Na obra
Teologia Politica, Schmitt afirma que: “todos os conceitos centrais da teoria moderna
do Estado sao conceitos teoldgicos secularizados” (SCHMITT, 2009, p. 37).

Retornando ao pensamento de Weber frente a secularizacao, ele quis marcar
com precisdo o0 momento exato em que o processo de desencantamento do mundo
teve seu inicio e, para ele, seus iniciadores foram os profetas de Israel, os maiores e
mais influentes homens do Judaismo antigo'?. Juntamente com os profetas, as seitas
puritanas da época exerceram forte influéncia no processo de gestagao da civilizagao
moderna, a qual culminou, mais tarde, na conhecida ciéncia moderna que explicaria
o mundo como um mecanismo de causa e efeito’®. Desse modo, se algo acontece
nao é porque alguma causa sobrenatural agiu sobre o mundo e, sim porque faz parte
de um processo da natureza de dar respostas consequentes e logicas a certas agdes
humanas ou n&o. Por este motivo, € necessario entender que ‘desencantamento do
mundo’ e ‘secularizacao’ tém significados diferentes. Enquanto o desencantamento

do mundo é um traco essencialmente religioso e, por isso s6 acontece em sociedades

2 A teoria da secularizagdo é uma teoria geral da mudancga societal e consiste de um corpo empirico
coerente de generalizagbes empiricas que repousa sobre premissas weberianas fundamentais. De
acordo com essas premissas familiares, em certas sociedades as visdes de mundo e as instituicoes
ancoradas na transcendéncia perdem influéncia social e cultural como resultado da dindmica da
racionalizagdo. [...] Porque as sociedades ocidentais foram as mais afetadas por processos de
racionalizagdo, elas se tornaram profundamente secularizadas. (LECHNER, 1991, p. 1.104 apud
PIERUCCI, 1998, p. 10).

13 “E com este contetido que Weber se refere, no ensaio sobre as seitas, ao processo de secularizagao.
O que outrora comegaram a fazer as seitas protestantes, nos Estados Unidos dos tempos de Weber e
ele pbéde testemunhar isto, ja o faziam igualmente os clubes e outras associagbes voluntarias
secularmente fundamentadas e motivadas: ‘a moderna posi¢cédo dos clubes e sociedades seculares,
com recrutamento por votacéo, € em grande parte produto de um processo de secularizacdo’ [Produkt
eines Sakularisationsprozesses] (Psek, p. 217; Spro, p. 358)”. (PIERUCCI, 1998, p. 08).
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profundamente religiosas, a secularizagao sugere a abdicacao, a diminuigdo do lugar
da religido no interior da sociedade e da vida publica. Mais, a secularizagédo'* é o efeito
coerente do processo histérico e religioso do ‘desencantamento do mundo’. E o ponto
de chegada para os homens que buscam na razo a origem dos fendbmenos, ao passo
que, o processo de ‘desencantamento’ versa sobre a antiga batalha da religido contra
a magia. Na lingua alema, “secularizacao se diz S&kularisierung, podendo-se também
articular como Sékularisation. Ja vimos que Weber chega a falar em
Sékularisationsprozess, processo de secularizagdo, e ha quem diga que ele foi o
primeiro a usar este sintagma”. Por outro lado, sabemos que “estas sao formas léxicas
de nomear o declinio da religido na modernidade, declinio que também ja foi chamado
de l'eclissi del sacro (Acquaviva, 1961), la sortie de la religion (Gauchet, 1985), la
quiebra de la religion (Wackenheim, 1973)” (KALBERB apud PIERUCCI, 1998, p. 10).
O afastamento da religido da sociedade ndo € um ponto original da obra de
Weber. Em outras obras e com outros autores a tematica ja foi discutida. A
terminologia que perpassa elas é ‘declinio da religido na modernidade’ que nada mais
€ do que o resultado da tentativa de racionalizacao frente a religiosidade revelada, ou
seja, o elemento comum € o uso de técnicas cada vez mais racionais no lugar dos
procedimentos magicos determinados. Embora Weber tenha optado por utilizar o
conceito de ‘desencantamento do mundo’ no lugar de ‘secularizagéo’ e, portanto, as
vezes que o fez sejam poucas, € perfeitamente possivel mensurar os diferentes
sentidos apresentados por ele em sua obra. Passemos, brevemente, a alguns deles:
- Secularizagdao como expropriagao: Na primeira utilizagdo que se tem registro, o
termo secularizagcado tem o sentido de expropriacao dos bens eclesiasticos, fundada
nas relagdes conflituosas entre as comunidades religiosas e as politicas.
- Secularizagdo como enunciagao ou codificagdao das normas juridicas: Como
efeito da primeira utilizagdo, o conjunto de regulamentos e cddigos escritos que, aos
poucos, foi deixando a crenga, o sobrenatural e os poderes extraordinarios, e dando
lugar aos acordos selados entre as partes interessadas, como efeito da racionalidade.
- Secularizagao como intelectualizagcao do processo: Uma vez instaurado o

processo de secularizagao, passa-se a fundamentar racionalmente a legitimidade das

4 A secularizagéo se tornou dogma socioldgico, quando “[...] assumiu formas diferentes, dependendo
da perspectiva tedrica especifica da qual surgiu, mas sua ubiquidade [sic] levou a que dentro da
sociologia se instalasse a certeza de que a sociologia da religido estudava uma forma de vida com os
dias contados” (Swatos, 1993, p. X; ver também Frigerio, 1995 apud PIERUCCI, 1998, p. 09).
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normas juridicas sem necessidade de recorrer a tradicdo ou as forgas sobrenaturais
e irracionais. A racionalizagao teorica supde a intelectualizacdo do processo e das
pessoas envolvidas nele, isso se deu na Inglaterra, sobretudo, devido a criagdo das
universidades e ao avango do pensamento abstrato ligado a pratica contextualizada.
- Secularizagao na A ética protestante e o espirito do capitalismo. Nesta obra o
termo ‘secularizagao’ aparece em trés momentos. 1. No primeiro capitulo, Weber usa
pela primeira vez o vocabulo ‘secularizagao’. O contexto em que o termo esta sendo
usado € o de um conflito ideoldgico religioso entre catolicos e protestantes que, vale
frisar, assume postura preconceituosa de um grupo com relagdo ao outro'. 2. No
quinto capitulo o termo é utilizado como “verbo secularizante, sékularisierend, num
contexto [que trata] de uma das principais consequéncias [sic] ndo antecipadas do
ascetismo protestante, a saber, o enriquecimento dos seus adeptos” (PIERUCCI,
1998, p. 19). Weber aproxima a ideia de secularizagao ao enriquecimento das ordens
monasticas'® como efeito do labor disciplinado e da vida ascética'’. 3. A secularizacédo
como consequéncia da ascensdo das seitas puritanas, ou seja, o argumento de que
o enriquecimento vem pelo zelo ao trabalho. De posse dessa ideia, o empresario
capitalista paga baixos salarios e impde a ideia do trabalho como disciplinador e dom
de Deus, que o preserva da vida miseravel.

- Secularizagao no ensaio As seitas protestantes e o espirito do capitalismo: Ha
apenas duas mengdes ao “processo de secularizagao (Sékularisationsprozess) para
nomear aquele ‘processo caracteristico’ que, ‘visto mais de perto’, mostra-se ‘em
constante progresso’, ao qual ‘nos tempos modernos sucumbem por toda a parte’ [...]
os fendmenos que se originam em concepgdes religiosas” (Spro, p. 353 apud

PIERUCCI, 1998, p. 20). Nesse sentido, a secularizacdo é a direta referéncia ao

15 “Os protestantes alimentam a impressao de que catolicismo é sinénimo de ‘alheamento do mundo’
[Weltfremheit], ao passo que os catdlicos a isso respondem com uma critica ao ‘materialismo’ dos
protestantes, ‘resultado da secularizacado de todos os conteudos da vida pelo protestantismo™ (PE, p.
24; EP, p. 23 apud PIERUCCI, 1998, p. 19).

16 “E um efeito de secularizagdo que geralmente aparece depois de superado o entusiasmo inicial,
puramente religioso, quando a intensidade da procura do reino de Deus gradualmente comeca a
transformar-se em soébria virtude econdémica, quando lentamente desfalecem [absterben] as raizes
religiosas, dando lugar a ‘mundanidade utilitaria’ [utilitarische Diesseitigkeit]" (PE, p. 197; EP, p. 127
apud 1998, p. 19).

7 “Na realidade, toda a histéria das ordens monasticas equivale, em certo sentido, a histéria de um
embate constante com o problema do efeito secularizante da riqueza [...]. O mesmo é verdadeiro, em
grande escala, também para o ascetismo intramundano do puritanismo” (PE, p. 196; EP, p. 125 apud
PIERUCCI, 1998, p. 19).
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processo de decadéncia pelo qual passa a religido, diante do avango técnico e
cientifico da modernidade.

Portanto, “secularizagao [...] passa por acentuada extensdo semantica e
torna-se uma categoria histérico-filosofica portadora da pretenséo de interpretar todo
o curso da historia universal como génese da nossa ocidental modernidade
sociopolitica e tecnocientifica (MARRAMAO, 1983, p. 29 apud PIERUCCI, 1998, p.
24). Como ja dito em diversos momentos deste texto, ndo ha como ter exatidao
interpretativa e semaéantica do conceito de ‘secularizagdo’, devido ser um termo
polissémico e seguir padrdes historicos e sociais de cada época ou institui¢cao.

Para o préximo autor a ser discutido (Habermas), essas duas esferas,
aparentemente contraditérias (Estado e Religido), possuem mais a oferecer as
sociedades quando unidas do que separadas. Mais do que isso, ambas tém direito a
articular-se e fazer seus pronunciamentos, de um lado, com uma visao sobrenatural
e, de outro, com uma visao laicizada do mundo, com linguagens e codigos publicos e
universalmente acessiveis a todos. Frente aos muitos desafios que o nosso tempo
enfrenta, especificamente no que diz respeito a relagdo entre Religido e Estado,
Jurgen Habermas demonstra “interesse por uma aproximagao respeitosa das
tradi¢des religiosas que se distinguem pela capacidade superior que tém de articular
a nossa sensibilidade moral”. Mais do que uma simples aproximagédo, Habermas
aposta no “exemplo de uma secularizagéo que salva em vez de aniquilar” (BORGES,
2010, p. 92). E este o sentido de secularizacdo que defendemos e cremos que ele ja
esta presente no Leviatd de Thomas Hobbes, a saber, o de unido entre os poderes

diferentes, ndo o de cisdo. Passamos a Habermas.

2.3 SECULARIZAGAO EM JURGEN HABERMAS

Para Jurgen Habermas, nas sociedades modernas, a religido foi transformada
em uma instituicido puramente privada, restrita a esfera do individuo e as suas
convicgoes de fé acerca do mundo, da vida e da pds-vida. Enquanto crenca privada
(pode ser na esfera individual — enquanto sujeito de fé — ou coletiva — enquanto igreja
como comunidade), a religido nao tem autoridade de exercer qualquer papel no ambito
publico secularizado, de modo que, nesse ambiente, apenas argumentos
racionalmente validados devem ser propulsores de debates e discussdes para o bem

estar coletivo. Por esta razdo, os Estados laicos pensam suas Constituicbes e
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sistemas de direito, em tese igualmente laicos, como avessos a influéncia da religiao,
seja ela qual for. Isso se faz extremamente necessario, devido as atuais condigdes
das multiplas culturas que coexistem e convivem em um mesmo espaco politico. Esta
€ uma marca das sociedades modernas, qual seja, a pluralidade de concepgdes de
mundo e formas de vé-lo.

Até pouco tempo, essa nocao de tolerdncia com as diferengas, sobretudo a
religiosa, ndo era sequer levada em consideragao, uma vez que havia um modelo, de
matriz Cristd Catodlica, capaz de gerar nas sociedades de influéncia europeia os
sentidos simbodlicos e comportamentais esperados e, muitas vezes, cobrados como
unicamente corretos. Para Nobre (apud MONTERO, 2009, p. 205), na teoria politica
que “Habermas elabora a partir de Direito e democracia, é o direito que preenche hoje
essa funcao: trata-se de uma instituicio mediadora capaz de transformar o poder
comunicativo que circula na base da sociedade em poder administrativo”. Conquanto
o direito tenha absorvido esse cargo de intercessor no Ocidente, o qual por varios
séculos coube ao Cristianismo, ainda nao é raro de se perceber que as religides, nao
s6 a de vertente Catolica, exercam, de forma contundente, influéncia sobre a vida
publica e as dindmicas simbdlicas das sociedades modernas.

As sociedades modernas sao uma espécie de sociedade pds-secular, pois
nao apenas aceitam a presenga de multiplas religides, muitas vezes reconhecendo
suas fungdes sociais positivas, bem como sao capazes de ultrapassar a teleologia
moderna e seu evolucionismo simplista. Assim sendo, as sociedades modernas sao
aquelas que dao “lugar a concepgao de que a ‘modernizagao da consciéncia publica’
abrange de modo sincrono tanto as mentalidades religiosas como as mundanas e as
modifica de modo reflexivo” (HABERMAS, 2006a, p. 117). Nas sociedades modernas,
as mentalidades religiosas e as mundanas coadunam-se em prol de um resultado
similar a todos os envolvidos. Elas ndo se anulam nem se limitam, elas formam o
sentido de secularizagdo defendido nesta tese, isto €, sustentam um “processo de
aprendizagem complementar, podem realizar suas contribuicbes aos temas
controversos na esfera publica e levarem-se mutuamente a sério, também por motivos
cognitivos” (HABERMAS, 2006a, p. 117).

A ideia de sociedade pos-secular servira de base para uma nova
compreensao da secularizagao e o lugar das religides na esfera publica. A sociedade
pos-secular tem como valores fundantes a liberdade religiosa e a tolerancia pela

diversidade, seja ela qual for. Isso se apresenta como norma de conduta aos cidadaos
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religiosos e aos nao-religiosos, no que tange a participagao efetiva na vida publica.
Desse modo, requer-se “aos crentes que adotem, nas relagdes com os heterodoxos
e com 0s nao-crentes, a atitude de levar em conta, razoavelmente, a persisténcia de
um dissenso” (HABERMAS, 2006a, p. 118) e, do mesmo modo, faz-se o0 mesmo tipo
de exigéncia aos nado-crentes'®, sendo que, para estes, isto significa “a exigéncia,
nada trivial, de determinar auto-criticamente a relagao entre fé e conhecimento, a partir
da perspectiva de um saber mundano (HABERMAS, 2006a, p. 119).

As sociedades pods-seculares tém o Estado Democratico de direito como laico,
isso significa, em sentido amplo e evidente, que o Estado ndo tem uma religido oficial,
tampouco que invista na privagao do culto religioso, ao contrario, o Estado laico deve
manter uma forte postura de neutralidade diante das multiplas religides. Somente,
assim, acredita-se que se pode alcancar a justica social e politica na esfera publica,
de modo que, em Estados Democraticos de direito, esta € uma exigéncia fulcral, uma
vez que deve haver a plena e igual participacdo de todos os cidadaos na polis,
indiferente das suas nog¢des de mundo e fé, que sao percepgdes subjetivas. Para
Habermas, “a neutralidade do poder estatal, no que tange as cosmovisoes,
neutralidade que garante iguais liberdades éticas a todos os cidadaos, ndo é
compativel com a generalizagao politica de uma visdo de mundo secularista” (2006a,
p. 119). Religides, em geral, deveriam ser restritas a seus templos e seguidores. Seus
dogmas, conceitos, regras e formas de viver cabem apenas aqueles que a seguem e
acreditam naquela determinada cosmovisdo. Nao € atribuicdo de uma sociedade
democratica a absorgao das regras e ensinamentos de uma determinada religido e,

por efeito, a imposicao deles aos outros cidadaos.

Os cidadaos secularizados, na medida em que atuem em seu papel de
cidaddos de um Estado, ndo devem negar as imagens religiosas do mundo
um potencial de verdade, nem devem questionar o direito dos concidadaos
crentes de participar, com a linguagem religiosa, nas discussdes publicas.
Uma cultura politica liberal pode, inclusive, esperar dos cidadaos
secularizados que participem nos esforgos de traduzir as contribuigbes
relevantes da linguagem religiosa a uma linguagem publicamente acessivel
(HABERMAS, 2006a, p. 119).

8 “A expectativa de um desacordo persistente entre fé e conhecimento sé merece o predicado de
‘racional’ se as convicgoes religiosas também é concedido, no dmbito do saber secular, um estatuto
epistémico que nao seja absolutamente irracional. Por isso, as imagens de mundo naturalistas,
devedoras de uma elaboragédo especulativa de informagdes cientificas e relevantes para a auto
compreenséao ética dos cidadaos, ndo gozam, de forma alguma na esfera publica positiva, de uma
preferéncia prima facie diante das cosmovisbes ou das concepgbes religiosas concorrentes”
(HABERMAS, 2006a, p. 119).
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Habermas constata o potencial de influéncia da religido no interior do Estado
e nao ha como simplesmente se furtar de lidar com ela. De fato, os efeitos da religido,
nas decisdes coletivas, sdo sempre divisores de decisdes, principalmente em pautas
de cunho moral. Isso exigiu de Habermas, uma postura reflexiva mais especifica do
lugar da religido dentro dos limites do Estado, pois a “religido, que foi destituida de
suas fungdes formadoras de mundo, continua sendo vista, a partir de fora, como
insubstituivel para um relacionamento normalizador com aquilo que é extraordinario
no dia-a-dia” (HABERMAS, 1990, p. 61). Nao ha como eliminar a religidao da
organizacdo de um Estado e da vida das pessoas, na mesma medida que, nas
sociedades secularizantes, por ser a religidao um tipo de conhecimento que nao se
evidencia em si mesmo e nem apresenta razées para seus posicionamentos, ela é
forcada a se adaptar as novas circunstancias e necessidades do tempo. Nas
sociedades secularizadas, as religides sao submetidas a intengas pressdes para
assumir discursos e praticas, em sua maneira de refletir a vida, no sentido de uma
valorizacdo da racionalidade e do pluralismo de cosmovisdes. O que nos leva a
concluir que, para Habermas, o bindbmio linguistico Religido e Politica € improprio,
pois, se a questao é a separacao sistematica entre aquilo que é proprio para cada
Instituicdo (Religido e Estado), ndo seria melhor usar termos do mundo secular? Ora,
se o Estado deve ser neutro no que tange as cosmovisdes existentes, em que medida
ele deve ser igualmente neutro (se € que isso é possivel) ou restringir a existéncia
e/ou influéncia das “razdes” ndo seculares sobre as instituicdes estatais? Se a religido
€ humana (como em Hobbes), por qual motivo ela deveria ficar de fora dos
pronunciamentos do Estado? O Estado nao pode, em hipétese alguma, “desalentar
os crentes e as comunidades religiosas de tal modo que se abstenham de manifestar-
se como tais também de modo politico, pois ndo pode saber se, em caso contrario, a
sociedade secular ndo se estaria desconectando e privando de importantes reservas
para a criagao de sentido” (HABERMAS, 2006, p. 137). A verdade religiosa s6 deve
ser exposta na medida em que for traduzida para linguagem secular, aceita como
coletiva e publicamente acessivel aos agentes envolvidos com a cidade. Compete aos

cidadaos religiosos o ato de traduzi-las para linguagem secular. Este processo de
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compreensao da linguagem religiosa sé sera efetivo mediante um processo de

aprendizagem por parte dos cidadao seculares’®.

Tampouco os cidadaos seculares estdo isentos de uma carga cognitiva, visto
que uma consciéncia secularista ndo é suficiente para dar conta das relagoes
cooperativas com os cidadaos nao-religiosos, o que esta em questdo [...] é a
superagao auto-reflexiva de uma auto-compreensdao da modernidade
excludente e endurecida em termos seculares (HABERMAS, 2006, p. 146).

O que Habermas esta demonstrando com essa postura € a impossibilidade
de tomar a secularizagdo como um processo inconvertivel ou endurecido, no qual a
razao tomaria o lugar da fé, dentro dos espacos publicos, colocando os cidadaos
crentes abaixo dos cidadaos nao-crentes. O que ele propde é uma “mudanca de
mentalidade que ndo € menos exigente cognitivamente do que a adaptacado da
consciéncia religiosa aos desafios de um entorno que se seculariza cada vez mais”
(HABERMAS, 2006, p. 147). Ele continua: “Diante dos critérios de uma llustracao que
se apercebe criticamente de suas proéprias limitagcdes, os cidaddos seculares
compreendem sua falta de coincidéncia com as concepg¢des religiosas como um
desacordo com o qual se deve contar racionalmente” (HABERMAS, 2006, p. 147).
Para filosofia, a religido e o secularismo sdo duas atitudes antagbnicas que devem ser
evitadas na esfera publica, pois sdo formas extremas de ver o mundo: ou se tem a
visdo mistica da realidade (religido), cuja esséncia e base estdo na vontade de um ser
onipotente ou, por outro lado, ha uma exclusao total da cosmovisao divina, o que
condiciona o pensar e a acao na matéria. Para Habermas, ultrapassar essa dualidade
contraditéria € uma condi¢ao que exige uma sociedade com mentalidade pds-secular,
que é capaz de pensar as relagdes humanas pelo viés do pensamento pés-metafisico.

Contudo, em que consiste o pensamento pés-metafisico? Podemos dizer que
o pensamento pos-metafisico é a abertura ao dialogo e ao entendimento da realidade
pela cosmovisao religiosa, na mesma medida em que pretende preservar a sua
esséncia agnostica e suas amarras com ela. E um ponto de equilibrio entre as

cosmovisodes diferentes do mundo. Portanto, entre convicgdes que sao proprias da fé

19 “[Ha] em nossa cultura ocidental, uma mudancga na forma da consciéncia religiosa, desde os tempos
da Reforma e do lluminismo. Os sociélogos descreveram essa ‘modernizagdo’ como uma resposta da
consciéncia religiosa a trés desafios da modernidade: ao fato do pluralismo religioso, ao avango das
ciéncias modernas e a consagragao do direito positivo e da moralidade profana da sociedade. Nestes
trés aspectos, as comunidades de crengas tradicionais devem processar dissonancias cognitivas que
ndo se colocam aos cidadaos seculares, ou que, em todo caso, s6 surgem quando estes aderem de
modo similar a doutrinas ancoradas dogmaticamente” (HABERMAS, 2006, p. 144).
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e, por outro lado, as explicagdes racionais publicamente feitas e aceitaveis, o
pensamento poés-metafisico se furta da onipoténcia racional de que ele mesmo
poderia determinar o aceitavel e o n&o aceitavel e abre-se ao dialogo e aceitagéo de
um outro modo de explicacao da realidade. O pensamento pds-metafisico tem duas
dimensdes. De um lado: “a partir de suas premissas agnodsticas, se abstém de julgar
as verdades religiosas e insiste, com uma intencdo nao polémica, em tragar limites
estritos entre a fé e o saber” e, por outro lado, “volta-se contra uma concepcéao da
razao de corte cientificista e contra a exclusdo das doutrinas religiosas no tocante a
genealogia da razao“ (HABERMAS, 2006, p. 148).

A reflexao filosofica mostra que a fungdo da cidadania, em uma sociedade
democratica, presume que os cidadaos seculares tenham uma mentalidade de que
nao sao inferiores e, tampouco superiores, por ndo possuirem fé ou possuirem fé em
algum tipo de ser superior. O pensamento pds-metafisico ndo pode agir como se
tivesse autoridade ou condi¢des de excluir totalmente a religido, pois “toda religiao &,
originariamente, ‘imagem do mundo’ [...], também no sentido de que reivindica a
autoridade de estruturar uma forma de vida no seu todo” (HABERMAS, 2006, p. 117).
Continua: “essa reivindicagdo de monopdlio interpretativo e de configuragéo da vida
em todos os seus aspectos a religido teve de abandonar sob as circunstancias da
secularizagao do saber, da neutralizagdo do poder estatal e da liberdade religiosa
generalizada” (HABERMAS, 2006, p. 117). A fé ndo pode ser compreendida como
antagdnica ao conhecimento racional que, assim como a religido, é apenas mais uma
lente pela qual se olha para o mundo, porque em praticas empiricas de muitas
religides, ha uma tentativa de justificar a conduta normativa das mesmas sem levar
em consideragado o uso da razao. O Cristianismo assumiu a fé como base para o
conhecimento seguro e como ferramenta para agir no mundo e lidar com os
questionamentos temporais?°. Na contramao disso, ha sentido em um cidaddo nao
religioso questionar as “verdades” das religides? Tamanha postura ndo colocaria o
debate em um lugar de intolerancia ou em um perigoso patamar extrarracional,
excluindo as “verdades” da religiao? Cidadaos secularizados tém todo o direito de
apresentar questionamentos racionalmente estruturados para crencgas religiosas es-

pecificas e o contrario também é verdadeiro. Portanto, a secularizagao para Habermas

20 Cf. Romanos 12, 1- 2; Colossenses 2, 3 e 1 Pedro 3, 15.
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nao esta na separagao entre os poderes, esta na aproximagao respeitosa e dialdgica

de ambos, em um cenario publico.

2.3.1 O que é uma sociedade pdés-secular?

Apoés a declaragdo de Habermas, por ocasido da entrega do Prémio da Paz,
concedido pelo comércio livreiro alemao no ano de 2001, o adjetivo “pds-secular” ficou
instantaneamente famoso e se tornou praticamente um cliché. Habermas aproximou
o conceito de sociedade moderna com o de “sociedade pdés-secular’” e modificou o
modo de pensar o conceito. Ao falar sobre a sociedade pds-secular, a ideia implicita
€ a de que o tempo se desenvolve de modo histérico linear (pré-secular, secular e
pos-secular). Todavia, Habermas nao tinha por objetivo demonstrar tal l6gica temporal
em sua fala, e sim mencionar o lugar e as implicagbes da religidao no espago publico
da sociedade atual. O processo de secularizacdo moderno inclui uma série de
fendbmenos, sejam cientificos, filosoficos, econdmicos, religiosos, o importante a
pensar € que no centro de todos eles esta a emancipagdo do mundo terreno do
dominio religioso. Assim sendo, a religidao ndo perde o seu lugar dentro do Estado,
mas ela é deslocada cada vez mais do centro das decisdes publicas, fixando-se no
ambito privado.

Como ja mencionado, a origem da secularizagdo, ou do enfraquecimento da
Igreja, esta ligada ao ambito juridico, quando da transferéncia forcada de bens de
propriedade da Igreja para o Estado. Disso, muito se deriva para o comportamento
individual e coletivo do cidadao, tal como o aumento significativo no espago de
liberdade individual, como consequéncia do amortecimento da influéncia da Igreja,
bem como a criagao e expanséo do conhecimento cientifico autbnomo da cosmovisao
religiosa. Essas transformagbdes alimentaram a visdo de que o processo de
secularizagdo seria uma consequéncia légica, que conduziria, de forma
inquestionavel, a humanidade a luz da razio. A religido, consequentemente, seria
jogada, cada vez mais, na marginalizagcdo ou no esquecimento completo, uma vez
que a ciéncia e a tecnologia bastariam para responder as ansias da humanidade. A
religido ndo pode ser simplesmente reduzida ao nada, como se ela ndo fosse

importante e influente na vida das pessoas e da sociedade. Nao levar em
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consideragao esse elemento, é provavelmente ndo fazer uma leitura atenta a politica
e ao que lhe diz respeito?'.

Fato € que da aproximagao entre religido e a sociedade secularizada, novos
olhares sobre a relagdo entre os homens sdo colocados, a iniciar pela
autocompreensao ética de que as relagdes intersubjetivas se dao em carater igualita-
rio. Isso significa que todas as pessoas sao fundamentalmente iguais, em direitos e
deveres. Isso € sumamente importante porque fornece, “em sociedades pluralistas
quanto as visbes de mundo, a unica base racional aceitavel para uma regulagao
normativa dos conflitos de acdo” (HABERMAS apud KNAPP, 2011, p. 181). E nessa
conjuntura que Habermas chama atencgao para a religido e sua intima relagdo com a
Filosofia. Segundo ele, “a filosofia, mesmo em sua figura pés-metafisica, ndo podera
substituir nem desalojar a religido. Pois elas sdo duas figuras do espirito que se
relacionam” (HABERMAS apud KNAPP, 2011, p. 183). Elas devem ser harmonizadas.
Nao ha como anular uma ou outra. Abre-se aqui 0 espaco para se pensar o conceito
de secularizagdo na sociedade pos-secular, anunciada por Habermas e que
defendemos ja estar no Leviata, a saber, a aproximagdao e a harmonizagdo dos
poderes terreno e celeste, dentro dos limites do Estado?2.

Habermas entende que a religido, mesmo nas sociedades secularizadas, nao
pode ser marginalizada e nem excluida do discurso publico, para ndo se perder o seu
potencial semantico?®, de modo que a religido ndo é um poder irracional e/ou anti-
racional, mas sim um poder significativo e essencial para sociedades modernas, livres
e igualitarias, na medida em que pretende preservar um determinado “senso de

humanidade”, que teve sua génese no interior das religides, ha muito tempo. Com

21 “Enquanto expressao dessa mudancga de situagdo na consciéncia da sociedade secularizada temos,
por assim dizer, como um pressagio a porta de entrada do século 21, os acontecimentos do 11 de
setembro de 2001. Eles mostram inequivocamente que, no mundo globalizado, embora toda
secularizagado, a religido permanece um poder significativo e oferece um potencial violento de
motivagao” (KNAPP, 2011, p. 181).

22 “As tradicdes religiosas possuem um poder de articulagdo peculiar para as intuigdes morais,
especialmente no que diz respeito as formas sensiveis de uma convivéncia humana” (HABERMAS
apud KNAPP, 2011, p. 184).

23 O potencial semantico da religido, indiscutivelmente importante e presente nas sociedades modernas
secularizadas, é exemplificado por Habermas do seguinte modo: “No dia do juizo final, assim nds
aprendemos enquanto cristaos crescidos, cada um de nds, individualmente e de modo irrecusavel, sem
a protecao de dignidades e bens mundanos, encontra-se diante da presenga de um Deus justo, de cuja
graca noés, por isso mesmo, dependemos, porque ndo duvidamos da justica de seu juizo. Em
consideragado do carater inconfundivel de cada histéria de vida responsavel por si mesma, todos
deveriam, um apds o outro, esperar o mesmo tratamento. A partir dessa abstragdo do julgamento divino
surgiu também aquela conexdo conceitual de individualidade e igualdade, sobre a qual se sustentam
os principios universalistas de nossa constituicdo, mesmo que estes estejam moldados segundo a
falibilidade da capacidade humana de julgamento (HABERMAS apud KNAPP, 2011, p. 184).
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isso, Habermas visa mostrar que a relacéo entre a sociedade e a cultura secular com
a religiao é imprescindivel e se configura em um novo paradigma. Nesse sentido,
Knapp afirma: “as sociedades secularizadas precisam ainda levar a sério as religides
e incorpora-las ao processo de autocompreensao [sic.] social. Na medida em que elas
o fazem, elas sédo sociedades pos-seculares” (KNAPP, 2011, p. 185). Portanto, as
sociedades pds-seculares sao aquelas que aceitam ouvir e discutir o legado das
religides e, de modo razoavel, assimilam seus principios em sua teorizagao e acgao.
Sociedades pos-seculares nao excluem as manifestagdes religiosas, tampouco nao
assumem uma ou outra identidade religiosa como oficial. Elas sao plurais.

Nesse contexto, qual seria, portanto, o lugar da Religido no interior de uma
sociedade plural do ponto de vista politico e cultural, sem acarretar prejuizos aos
principios democraticos? Para responder esta interrogagdo, € necessario pensar a
Religiao ndo como uma instituicdo periférica, e sim como uma realidade que interfere
e afeta de forma direta as decisdes no espaco publico. Knapp citando Habermas
(2011, p. 186) fala de um “processo de aprendizagem complementario, no qual
cidadaos religiosos e nao-religiosos levam a sério, reciprocamente, suas contribui¢des
sobre temas controversos na esfera publica, portanto, também por razdes cognitivas”.
Os homens, crentes ou ndo, colocam-se em atitude de escuta e de dialogo respeitoso
um com o outro. Para essa equacao dar certo, os homens precisam pensar no bem
estar coletivo, e ndo apenas nos proprios desejos e crencas. Todas as religides sao
consideradas equivalentes enquanto cosmovisées de mundo. O homem secular
precisa respeitar a visdo de mundo do outro (que pode ser um nédo-religioso). Trata-
se de um processo de aprendizagem complementar. Isso deve acontecer de modo
que as convicgdes religiosas possam ser traduzidas, sem prejuizo, para uma
linguagem secular, para que sejam compreensiveis e tenham sentido também para
os cidaddos ndo-crentes?*. Assevera Habermas: “sem uma tradugcdo bem-sucedida
nao ha nenhuma perspectiva de que os conteudos das vozes religiosas encontrem
uma porta de entrada na agenda e nas negociacdes de instituicdes estatais e sejam

incorporadas ao processo politico mais amplo” (apud KNAPP, 2011, p. 188). Para que

24 “Vale levar em conta, numa observagdo empirica, que muitos cidaddos que tomam posigdo em
questdes politicas a partir de uma visao religiosa ndo sao suficientemente sabios e engenhosos para
encontrar argumentos seculares independentes de suas auténticas convicgdes” (KNAPP, 2011, p. 187).
Em continuidade: “Cidadaos religiosos ndo podem simplesmente permanecer na perspectiva interna
de suas convicgoes de fé. Em vez disso, eles devem refletir as proprias crengas também a partir da
perspectiva externa, isto €, da perspectiva dos nao-crentes” (KNAPP, 2011, p. 188).
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isso ocorra, as convicgoes religiosas devem passar por um exercicio profundo de
reflexdo acerca dos principais pontos, além de uma predisposicdo da comunidade
religiosa para mudanca de postura, aberta aos anseios dos tempos modernos.
Habermas demonstra por meio de trés passos o caminho a ser percorrido: 1. “A
consciéncia religiosa deve, primeiramente, entrar num movimento cognitivo
dissonante com outras confissdes e outras religides”. 2. “Ajustar-se a autoridade das
ciéncias, que detém o monopdlio social do conhecimento sobre 0 mundo” e 3. “Deve
concordar com as premissas do Estado constitucional, que se fundamentam a partir
de uma moral profana” (apud KNAPP, 2011, p. 188). Se ndo houver esse tipo de
postura por parte da religido, dentro de um contexto cientifico e democratico das
sociedades modernas, a religido acaba se fechando em suas convic¢des dogmaticas
e rumando para o perigo do fundamentalismo e da sedi¢cao dentro do Estado, algo
que ja em Hobbes era compreendido como altamente perigoso a unidade soberana.

Ao agir assim, a religiao aceita seu lugar dentro da sociedade moderna, que
é plural e democratica e assume a postura de dialogo em pé de igualdade com a
comunidade nao-crente e coloca-se como mais uma instituicdo com lugar de fala
dentro do Estado. Quando o foco da investigagdo incide sobre a religido,
consequentemente, pressupostos imprescindiveis de uma moral, segundo a qual todo
homem é livre e igual, emergem e sustentam uma consciéncia de direitos humanos
universais e inalienaveis. A tensao existente entre os elementos naturais e
sobrenaturais, agora na identificacao entre Estado e Religidao, ha muito existe e de
modo direto influencia a vida individual e coletiva do homem. Habermas vé este
didlogo como urgente, sobretudo apds o dia 11 de setembro de 2001. Discutir essa

intima e densa relagao é falar sobre as questdes antropoldgicas mais fundamentais.

Com a passagem para o pluralismo ideolégico nas sociedades modernas, a
religido e o ethos nela enraizados se decompdem enquanto fundamento
publico de validagdo de uma moral partilhada por todos. Em todo caso, a
validacdo de regras morais obrigatérias para todos ndo pode mais ser
explicada com fundamentos e interpretagdes que pressupdem a existéncia e
o papel de um deus transcendente, criador e salvador (HABERMAS, 2002, p.
19).

Portanto, para o filésofo Jurgen Habermas, o estado moderno nada mais € do
que uma teologia secularizada, com pressupostos e principios teoldgicos, que nao
s&0 mais aceitos em sua esséncia metafisica, mas uma vez politizados, ganham uma

funcao na organizacao da vida do Estado. Assim sendo, “a palavra ‘secularizagao’
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teve, a principio, o significado juridico de uma transferéncia compulséria dos bens da
Igreja para o poder publico secular. Esse significado foi transmutado para o
surgimento da modernidade cultural e social como um todo” (HABERMAS, 2013, p.
5). Aqui esta, para Habermas, a origem da modernidade secularizada, que foi capaz
de sintetizar o desenvolvimento do conceito de secularizagédo, ao longo da Historia,
com a tradicdo judaico-cristd. Junto a isso, ha o constante processo de
descristianizacdo (extrusdo com o0s principios cristdos) e dessacralizagao
(transmutagédo do conteudo sagrado para o Estado e seus rituais). A secularizagéo,
cuja base € historicizada, é transposta na temporalidade, ou seja, ndo é apenas a
categoria religiosa que é secularizada, mas também as consciéncias dos sujeitos
envolvidos no processo. Defenderemos que esta proposta ja esta no Leviata, onde
Hobbes é enfatico ao afirmar a necessidade da Religido, mesmo apos a fundacao do
Estado civil. De acordo com Hobbes, o soberano agiria de modo imprudente caso
privasse o sudito de cultuar algum tipo de religido, do mesmo modo que Habermas vé
a necessidade de acolher a religidao na sociedade pos-secular. A Religiao, para
ambos, é indispensavel?®, mesmo diante dos novos desafios impostos pela sociedade
moderna, sobretudo para a organizagao do Estado, mesmo sendo ele uma expressao

da racionalidade humana.

25 “As tradigbes religiosas possuem um poder de articulagdo peculiar para as intuicdes morais,
especialmente no que diz respeito as formas sensiveis de uma convivéncia humana” (HABERMAS
apud KNAPP, 2011, p. 184).
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3 SOBERANIA EM THOMAS HOBBES

Thomas Hobbes €& considerado o primeiro tedérico politico moderno da
soberania. Ele a descreve, nas palavras de Alberto Ribeiro Gongalves de Barros
(2013), como uma propriedade do poder do Estado, a justificativa do seu campo de
acao e a demarcacgao da sua autonomia, tanto no que diz respeito aos seus limites
internos quanto externos. Tal nogdo de soberania € heranga de uma viséo e
explicagdo de mundo fundamentada na ciéncia nascente da época de Hobbes, que
tinha como fim ultimo a explicacdo dos fendmenos a partir de suas causas eficientes.
A soberania néo é fundamentada da vontade de Deus, mas na construcao racional e
na linguagem, de modo que a politica passa a ser considerada, por Hobbes, como
uma obra artificial e intenciona da acdo humana. Ora, “se a ciéncia € o conhecimento
pela causa, seria possivel conhecer melhor aquilo que foi produzido pelos homens; e
como os corpos politicos sao criagcbes humanas, tanto quanto os teoremas da
geometria, eles sdo passiveis do mesmo tipo de conhecimento certo e seguro”
(BARROS, 2013, p. 76). Ainda, conforme Barros, Hobbes segue alguns passos para
fazer da politica uma ciéncia tao rigorosa quanto a matematica, sao eles: 1. Aclarar
conceitos e produzir derivagoes irrefutaveis, que tenham desempenho universal; 2.
Obter consequéncias desses conceitos, de tal modo que seus efeitos possam
conectar-se com as proposi¢oes existentes. “Com este propésito, ele empreende a
construgao da ciéncia politica, baseada numa teoria da ciéncia humana, que tem seu
fundamento numa filosofia natural” (BARROS, 2013, p. 77). Para compreender a
nogdo de soberania de Hobbes, faz-se necessario uma abordagem daquilo que
denominaremos a ‘fisica hobbesiana’, pois é preciso passar pela fisica para que se

compreenda a origem secular da Soberania.

3.1 A FISICA HOBBESIANA

A analise do termo ‘fisica’ remete ao significado de ciéncia que tem como
objeto o estudo dos corpos, suas leis e suas propriedades. E € justamente com esta
fundamentagéo que estamos pensando a fisica de Thomas Hobbes, ou seja, como o
conhecimento que se ocupa de investigar o estatuto dos corpos em movimento.
Hobbes torna a concepcao fisica presente e importante em sua obra. Trata-se um

elemento central de seu pensamento, a partir do qual ele pensou o0 homem e sua
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inscricdo no Estado. Tudo é corpo e movimento, melhor do que isso, corpo em
movimento. Para dar respaldo a importancia do movimento a sua maneira de pensair,
Hobbes associa a prépria existéncia do corpo ao movimento, a tal ponto de sé
conseguirmos perceber um determinado corpo quando este estiver em movimento.

Podemos dizer que um elemento foi primordial e definitivo a construgao desta
postura intelectual de Thomas Hobbes, e isso se estende e pode ser averiguado em
todas as suas producdes. Trata-se do “espanto com as verdades a priori da geometria
de Euclides e a fisica de Galileu” (BERNARDES, 2002, p. 12). Ndo temos como
pretensao investigar a geometria de Euclides sen&o, apenas, tratar do surgimento da
ciéncia do século XVII com Galileu Galilei e o seu posterior legado a filosofia politica
de Thomas Hobbes, pontualmente no que concerne a compreensdo de corpo em
movimento. No que diz respeito aos corpos vivos, € a lei natural da sobrevivéncia que,
via movimento do corpo, impulsiona-o a agir, no estado natural, seja para manter a
sua vida, buscando o objeto desejado, ou para se esquivar dele, quando n&o o é fruto
do seu desejo. A prépria nogao de estado de guerra em Hobbes pode ser entendida
nos termos de uma fisica, isto €, como uma relag&o entre corpos em movimento.?

O estatuto do conhecimento humano para o mundo moderno, mundo em que
Hobbes esta inserido como um dos protagonistas, é construido a partir da ciéncia
natural, sob as bases de um novo arquétipo epistémico oferecido pela matematica.
Essa novidade suscita, em muitos pensadores, entre eles Thomas Hobbes, uma
busca incessante por um método que permita o encontro do homem com a verdade
dos corpos. A fisica-matematica nascente € o solo sobre o qual Hobbes constitui sua

filosofia. Contudo, a época de Hobbes ndo merece totalmente o mérito de despertar

26 “E essa relagdo de constante tensdo entre os homens pode também ser pensada em uma analogia
com a consideracdo hobbesiana dos principios que norteiam a natureza das coisas, isto é, dos
principios fisicos. A analogia é simples: a guerra se da pelo fato de que é possivel pensa-la como um
principio fisico e natural, ou seja, que todos os corpos tendem a perpetuar em seu movimento e a Unica
forma disso ndo ocorrer € quando ha algum corpo que impega o l