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RESUMO

O presente trabalho pretende unir uma reflexdo sobre o ensaio O narrador, de
Walter Benjamin, com elementos presentes em outras épocas de sua obra, tais como:
uma teoria da linguagem, uma critica ao conceito de experiéncia iluminista, uma
suposta teoria do conhecimento e a referéncia a outros modos de conhecimento
diferentes do modo iluminista. Nesse sentido, além da exposigdo concisa desses
elementos, busca-se reconhecé-los nas entrelinhas do ensaio O narrador, ja que este
ndo os tem por tema principal. Com isso, pretende-se, por meio de um ensaio da
maturidade do autor, observar os fundamentos do pensamento benjaminiano e,
também, como eles, além de ndo contradizerem o referido ensaio, contribuem para a
compreensdo do seu pensamento como um todo. Esse pensamento, por sua vez,
contém uma desconstrugdo do modo de conhecimento iluminista, assim como a idéia
de um alargamento da razio das luzes. Desse modo, compreende-se como o narrador
torna-se figura eminente e representante da sabedoria, da mesma forma que aproxima
filosofia e literatura, justificando o fato da primeira seguir por meio da segunda o seu
movimento em busca da verdade. Justifica-se, assim, a sua maneira de escrever e o
fato de fazer filosofia através de uma forma na qual confundem-se filosofia e critica
literéria.

Palavras-chave: Linguagem; Conhecimento; Filosofia; O narrador.



Abstract

This present paper aims to unite a reflection on “The Narrator” by Walter
Benjamin with other elements presented in other of his works like: language theory, a
criticism on the conception of illuminist experience, a knowledge theory and the
reference to other different ways of the illuminist knowledge way. In this way, besides
the reduced exposition oh these elements, we will try to know through the underlines
of The Narrator’s eassy , once this essay does not present those elements as the mean
theme. With this, we intend through his maturity to observe the fundaments of
Benjamin’s thoughts and also how they, although they don’t contradict the present
essay, contribute to the understanding of their thoughts as a whole. This thought keeps
a DESCONSTRUCAO of the illuminist knowledge way, in the same way as the ideas
of a enlargement of the lights reason. This way, we understand how the narrator
becomes an eminent character who represents the wisdom in the same way of gets
closer philosophy and literature, justifying the fact that the philosophy follows through
the literature’s way its movement in search of the truth. This also justifies its way of
writing and the fact of make philosophy through the way where philosophy and
literature criticism may be the same.



INTRODUCAO

O objetivo desta dissertagdo ¢ abordar o ensaio O narrador, de Walter
Benjamin, de modo a relaciona-lo com os conceitos fundamentais do pensamento do
autor presentes em sua teoria da linguagem e do conhecimento. Como se pode esperar
de um escritor que privilegia a forma ensaistica, qualquer tentativa de sistematizagdo
de seu pensamento opera em uma ruptura com este mesmo pensamento, sendo, por
isso necessario levar-se em conta que a sua divisdo, andlise e ordenagdo possuem
apenas fins didéticos de exposigdo. Da mesma maneira como Walter BENJAMIN
entende as divisGes na Filosofia — como a Logica, Etica, Metafisica — ndo como
“disciplinas especializadas, mas como monumentos de uma estrutura descontinua do
mundo das idéias”', assim devem ser entendidas as divisGes das se¢des deste trabalho,
ou seja, elas deverdo entrecruzar-se em prol de uma reflexdo sobre o discurso e suas
formas.

Nesse entrecruzamento estargo trabalhos das varias fases da vida de Benjamin:
Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana e Sobre o programa da
filosofia futura, escritos na sua juventude; 4 origem do drama barroco alemado, escrito
na metade da sua vida; e ensaios de sua ultima fase, como O narrador
(principalmente), A doutrina das semelhangas, Sobre alguns temas em Baudelaire,
Sobre o conceito de Historia e A obra de arte na época de sua reprodutibilidade
técnica. Essa coletdnea de textos das varias fases de sua vida torna questionavel,
porém, o entrecruzamento acima proposto, ja que a liberdade da forma ensaistica ndo o
obriga a manter uma mesma posigdo entre ensaios de épocas diferentes nem entre
ensaios de uma mesma época. Dessa maneira, esta dissertagdo assume a priori como
verdadeira a proposi¢@o de um estudioso de Walter Benjamin, Josef FURNKAS, que
afirma: “Benjamin permaneceu fiel aos seus primeiros trabalhos sobre a filosofia da
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linguagem ao longo de toda a sua vida.” Assim, no que se refere a linguagem, a busca

' BENJAMIN, W. A origem do drama barroco alemdo. S3o Paulo: Brasiliense, 1984. p.
55.

2 FURNKAS, J. apud SELIGMANN-SILVA, M. Ler o livro do mundo - Walter Benjamin:
romantismo e critica literaria. S3o Paulo: Iluminuras, 1999. p. 79.



de uma fundamentagdo para o ensaio O narrador em um texto de sua juventude
encontra-se justificada. Igualmente, justificam-se as referéncias a linguagem na teoria
do conhecimento encontrada nos ensaios 4 origem do drama barroco alemdo e Sobre
o programa da filosofia futura. Como esta dissertagdo tem como focos principais a
linguagem e a representagdo — e esta ultima como tema da linguagem na perspectiva
do conhecimento —, e, ainda, como € a linguagem o que sustentara as ligagdes entre os
ensaios abordados, essas relagdes encontram-se também justificadas. Quanto ao
conceito de experiéncia, a referéncia ao texto da juventude Sobre o programa da
filosofia futura justifica-se por este ter um teor critico €, também, pelo fato de que o
seu carater positivo se desenhara nos ensaios da maturidade, principalmente em Sobre
alguns temas em Baudelaire e O narrador, ambos pertencentes a uma mesma época e
desenvolvidos a partir de temas comuns.

Assim, esta dissertagdo busca, primeiramente, a fundamentacdo de uma
concepgdo de linguagem benjaminiana, em um texto da juventude do autor, chamado
Sobre a linguagem em geral e a linguagem Humana. Nesse ensaio entende-se a
linguagem como a comunicag@o de esséncias espirituais e encontram-se as seguintes
afirmagdes: “... é fundamental saber que esta esséncia espiritual se comunica na lingua
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e ndo através da lingua.”™ “Ndo ha acontecimento ou coisa na natureza animada ou
inanimada que nfo participe de alguma forma da lingua.”™; “..nfo podemos nos
representar em coisa alguma uma completa auséncia de linguagem.™; “...o que se
comunica na lingua nfio pode ser delimitado ou medido desde o exterior.”® Essas
asser¢des remetem a uma concepgdo de linguagem ndo exteriorizada ou instrumental,
ou seja, elas pressupdem que, para Benjamin, a linguagem € o constituinte essencial do

modo de ser do homem e das coisas. Além disso, encontra-se nesse ensaio a

* BENJAMIN, W. Sobre el lenguaje en general y sobre el lenguaje de los hombres. In:
. Sobre el programa de la Filosofia futura y otros ensayos. Caracas: Monte Avilla, 1970. p.
140. (tradugio: Helmuth Kirinus)

* Todas as tradugdes dos textos de Benjamin cujos originais estio em espanhol foram feitas
pelo autor desta dissertagdo, Helmuth Kirinus, doravante indicado, nas citagdes e referéncias, apenas
por H. K.

* Ibid., p. 139.

*1d.

¢ Ibid., p. 141.



possibilidade da existéncia de uma linguagem instrumental. Ird somar-se a essa
reflexdo a exposigdo da teoria do conhecimento benjaminiano, a qual ndo pode ser
pensada separadamente da sua concepgdo de linguagem. Essas questdes remetem a
obra A origem do drama barroco alemdo. Na primeira parte dessa obra, encontram-se
0 que BENJAMIN chama de “questdes introdutdrias de critica ao conhecimento”7, nas
quais aparecerd de modo mais evidente sua contraposi¢do com as filosofias
comprometidas com o ideal Iluminista. O rompimento com esse ideal aparecera
também na diferenga de seu conceito de experiéncia, contrapondo-se a0 modo como
ele ¢ entendido pelo iluminismo. Faz-se necessario, também, o esclarecimento desse
conceito sem o qual, alids, ndo se pode pensar nenhuma teoria do conhecimento.

E tarefa desta dissertagdo, além de expor brevemente as concepgdes de
linguagem, de experi€ncia e de conhecimento, relaciona-las posteriormente as formas
de comunicagdo presentes no ensaio O narrador e, ainda, apontar as conseqiiéncias
dessas reflexbes para a filosofia € a sua forma. A figura do narrador mediante a
reflexdo proposta servird, também, para compreender-se tanto a forma ensaistica da
escrita benjaminiana como o uso da literatura como material para reflexdo sem que
eles sejam, no entanto, especificamente abordados. Em suma, esta dissertagdo contém
as seguintes perguntas: qual é, desde os fundamentos do pensamento de Benjamin, o
discurso narrativo? E qual a sua importincia para a Filosofia, sabendo-se que “o
narrador figura entre os mestres e os sabios”?

Quanto ao aspecto formal adotado nesta dissertagdio, presente, principalmente,
na sua primeira parte, a fim de esclarecer diversos de seus momentos, deve-se recordar
um aforismo de Mario QUINTANA, o qual parece servir de regra aos ensaios de
Benjamin e também como método para este estudo: “Aqueles que acreditam na
existéncia de sin6nimos s&o como aqueles que ndo sabem diferenciar as nuances de

uma mesma cor.” Pois € através de diferengas minimas e, muitas vezes, sutis que se

7 BENJAMIN W. A origem do drama barroco alemdo. S3o Paulo: Brasiliense, 1984. p.

. O narrador. In: . Obras escolhidas. Tradug#o de: Sérgio Paulo Rouanet. 7 ed.
Sdo Paulo: Brasiliense, 1994. p. 197-221. v. 1 em 3: Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre
literatura e histéria da cultura. p. 221.




“pintard” a obra benjaminiana. Nela serfo encontradas, por exemplo, contraposi¢gdes
entre experiéncia e vivéncia, lembranga e memoria, objeto do saber e verdade, € nome
e palavra.

Pretende-se mostrar, assim, que o ensaio O narrador, reconhecido
comumente como Critica da cultura, ndo pode ser entendido apenas pontualmente. Ao
contrario, nele residem, implicitas, as questdes que a Filosofia nio abandonard nem
por simples descuido: o que € linguagem?, o que é conhecimento?, o que é verdade? O
que € experiéncia?. Além disso, deve-se tentar aprofundar a leitura dessa obra a ponto
de compreender suas conseqiiéncias para a Filosofia, questionando-a a ponto de
suscitar a divida fundamental de todo pensador, tal e qual Walter Benjamin: o que é a

Filosofia?



CONCEITOS FUNDAMENTAIS PARA A COMPREENSAO DO ENSAIO O
NARRADOR

1 LINGUAGEM

O ensaio O narrador tem como tema central a seguinte afirmagéo: “...é¢ como
se uma faculdade, que nos parecia inalienavel, a mais garantida entre as coisas seguras,
nos fosse retirada. Ou seja: a de trocar experiéncias.”” Fato que se mostra no
afastamento da narrativa dentro das formas de comunicagdo do mundo moderno.

Na dificuldade de adquirir experiéncias em sentido pleno encontra-se,
inevitavelmente, o problema de relagdes entre 0o Homem e o Mundo. Na dificuldade de
troca-las, o problema da comunicagdo. Inerente a ambas, a questdo da linguagem. E
essa questdo o primeiro ponto a ser dissertado neste trabalho. E preciso que se
pergunte, entdo, o que significam linguagem e experi€ncia para Walter Benjamin,
para, a partir dai, procurar suas relagdes com uma suposta teoria do conhecimento, a
fim de compreender-se mais profundamente a figura do narrador.

O problema do conhecimento, ou seja, a separagdo sujeito-objeto, induz ao
entendimento da linguagem como um instrumento pertencente ao sujeito, de
representagdo do mundo exterior. No entanto, o que precisaria a linguagem ser para
ndo conter essa separagio? Precisaria ser objeto, meio e sujeito indistintamente. E o
que se busca no ensaio Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana,
assim como a possibilidade de existéncia de uma linguagem instrumental e
simplesmente comunicativa. Esse ensaio foi escrito em 1916 sob o pretexto de uma
fundamentagdo a recusa de um convite feito por Buber para a participagdo de

Benjamin na revista Der Jude'’. Nele, encontram-se trés niveis de linguagem: a divina

® BENJAMIN, W. O narrador. In: . Obras escolhidas. Tradug@o de: Sérgio Paulo
Rouanet. 7 ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994. p. 197-221. v. 1 em 3: Magia e técnica, arte e politica:
ensaios sobre literatura e histéria da cultura.

' SELIGMANN-SILVA, M. Ler o livro do mundo - Walter Benjamin: romantismo e
critica literaria. Sdo Paulo: Iluminuras, 1999. p. 79.



e criadora; a paradisiaca, de Addo; e a decaida, marcada por uma relagdo externa com

as coisas''. E sobre esse ensaio que se inicia esta dissertaggo.
1.1 LINGUAGEM ORIGINARIA, TRADUGAO E REVELAGCAO

Para BENJAMIN, o que distingue a linguagem humana da linguagem em

, . . . 1 ,
geral ¢ o fato de a primeira ser denominante'2. Deve-se, porém, lembrar que, para ele,
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a “comunica¢do mediante a palavra constitui apenas um caso particular””, e que “a

realidade da linguagem se estende néo s6 a todos os campos de expressdo espiritual do

91

* Linguagem significa, para BENJAMIN, a
5

homem sendo a tudo sem excegdo
comunicagdio de conteudos espirituais'> tanto das coisas como do homem e dela
propria. Assim, ela estende-se universalmente. Justamente por haver diferengas entre a
linguagem humana e a linguagem geral, o estudo da linguagem ndo pode ser feito de
forma unilateral, ou seja, ndo se pode analisa-la por meio das formas de juizos ou
relagdes entre palavra e objeto - andlise possivel apenas para a linguagem mediante a
palavra. E necessério estar sempre aberto a uma concepgdo universal da linguagem
mesmo ao se falar a respeito de nome, palavra e juizo. A necessidade dessa
consciéncia encontra-se na seguinte passagem: “...ao identificar lingua™ denominante
com lingua em geral, a teoria lingiiistica se priva de suas nogdes mais profundas”.'®
Para refletir sobre a linguagem € preciso, portanto, concentrar-se na ampla dimensio

de uma linguagem que esté por toda parte, entre os entes € 0 homem.

' BENJAMIN, W. Sobre el lenguaje en general y sobre el lenguaje de los hombres. In:
. Sobre el programa de la Filosofia futura y otros ensayos. Caracas: Monte Avilla, 1970.
(tradugdo: H. K.)

2 1bid., p. 141.

3 Ibid., p. 139.

“1d.

¥ 1d.

* Benjamin, nesse ensaio, utiliza os termos seres, conteiudos ou esséncias espirituais.
Entender-se-4, nesta dissertag@o, por esses termos, simplesmente ser, conteido e esséncia de um ente
em geral, sem se prestar atengfio a essa classificagio e sem se relacionar o espirito como uma
qualidade apenas humana.

" Walter Benjamin ndo faz uma diferenciagdo entre lingua e linguagem. Embora a ultima
possa ser entendida como uma idéia ou conceito abstrato, esse conceito ndo pode ser compreendido
sendo na expressdo.

' Ibid., p. 141.



Esse modo de entender a linguagem corresponde a época de bem-aventuranga
addmica que esta em sintonia com a idéia de uma linguagem origindria da qual o
homem segregou-se, idéia de origem romaéntica que, no entanto, vem a tona no ensaio
Sobre a linguagem em geral e a linguagem dos homens por meio de um autor
contempordneo a Kant: Hamman. Podemos perceber, assim, o posicionamento
benjaminiano diante da diferenga existente entre Kant ¢ Hamman no trato da
linguagem e sua cumplicidade com o ultimo autor. Tal opgdo nota-se pela referéncia a
Hamman feita nesse ensaio em uma citagdo na qual, referindo-se & linguagem
origindria e ao mesmo tempo a época de bem-aventuranga addmica, BENJAMIN
afirma: “Tudo o que o homem originariamente havia ouvido, tudo o que havia visto
com seus olhos e tudo o que suas mios haviam tocado, era palavra vivente, posto que
Deus era a palavra. Com esta palavra na boca e no coragéo, a origem da linguagem era
tdo natural, ficil e espontdnea como um jogo de criangas.”'” Encontramos em outro
ensaio, também da sua juventude, Sobre o programa da Filosofia futura, outra
referéncia a Hamman, na qual BENJAMIN afirma que a concepgéo de linguagem para
um novo conceito de experiéncia e conhecimento, seguindo uma revisdo a Kant, sé
poderia ser bem sucedido “mediante a relagéo entre o conhecimento e a linguagem,
como j4, em tempos de Kant, sugeriu fazé-lo Hamman.”'® Além da afirmagfo de que
Hamman possui uma concepgdo de linguagem proxima a dos romanticos, e, assim,
segundo sua tese, proxima a de Benjamin, encontramos em SELIGMANN-SILVA
uma passagem de HAMANN na qual se percebe a procura de uma linguagem
origindria anterior ao problema do conhecimento e ao seu carater instrumental: “Mas
por meio do que nés podemos despertar da morte a falecida linguagem da natureza™?"’
O falecimento dessa linguagem tera para BENJAMIN a denominagdo de linguagem
decaida®, referindo-se & queda addmica do paraiso. Por outro lado, a esfera da

linguagem na qual a realidade era palavra vivente corresponde a época de bem-

'” BENJAMIN, loc. cit. p. 148.

1* . Sobre el programa de la Filosofia futura. In: . Sobre el programa de la
Filosofia futura y otros ensayos. Caracas: Monte Avilla, 1970. (tradugdo: H. K.) p. 16.

' HAMANN, Vom M. Im nordem und der verwegenheit des geistes. Ausgewilte Sriften,
Stefan Majetschak (org.). 2 ed. Bonn: Parerga, 1993 apud SELIGMANN-SILVA, M. Ler o livro do
mundo - Walter Benjamin: romantismo e critica literaria. Sdo Paulo: Iluminuras, 1999. p. 25.

% BEJAMIN, Sobre el programa de la Filosofia... op. cit. p. 16.




aventuranga addmica que, como sera visto, terd como fundamento o nome. A
referéncia a naturalidade, a facilidade e a infincia, assim como a identidade entre
palavra e realidade, na citagdo de Hamann, ilustra como a relagdo entre conhecimento
e linguagem, que Benjamin vé como solugdo do sistema kantiano, ¢ uma relagdo
anterior ao conhecimento abstrato mediante conceitos e juizo e, portanto, diferente do
modo como essa relagdo € vista por Kant.

Retornando a exposi¢do do problema da linguagem presente no ensaio de
BENJAMIN?!, observa-se que, apesar de estarem por toda parte, o que ¢ lingiiistico e
o que ¢ espiritual diferenciam-se. A diferenga e a identidade entre ser lingiiistico e ser
espiritual sdo, para o autor, a distingdo primordial da teoria lingtiistica. Embora nédo
sejam exteriormente idénticos, o ser espiritual se identificara com o lingiiistico
enquanto este é comunicavel. “Aquilo que em um ser espiritual é comunicével é aquilo

no qual se comunica.”?

(Lembrando mais uma vez que essa comunicagdo ndo
acontece necessariamente por meio de palavras.) Porém, no dmbito da teoria da
linguagem, esse enquanto comunicavel torna-se uma tautologia, ja que a
comunicabilidade reside a priori em toda manifestag@o da linguagem. Refor¢ando essa
identidade, acrescenta-se a afirmagdo de que ndo existe nada para além da
comunicagio e, portanto, da linguagem. “E uma nogo plenamente objetiva a de que
ndo podemos conceber nada que ndo comunique na expressdo sua esséncia espiritual,
o maior ou menor grau de consciéncia em que acontece aparentemente (ou realmente)
esta comunicag@o ndo modifica em nada o fato de que ndo podemos representar-nos
[sic] em nenhuma coisa uma completa auséncia de linguagem.”” Conclui-se, assim,
que “no problema da esséncia espiritual — ndo somente do homem, sendo também das
coisas — a esséncia espiritual em geral pode ser definida, desde o ponto de vista da
» 24

teoria da linguagem, como lingiiistica”.”" Ainda no sentido da identidade ¢ preciso

observar que essa teoria da linguagem acaba por transformar-se em uma ontologia.

2! BENJAMIN, W. Sobre el lenguaje en general y sobre el lenguaje de los hombres. In:
. Sobre el programa de la Filosofia futura y otros ensayos. Caracas: Monte Avilla, 1970.
(tradugdo: H. K.) p. 141.
22
Id.
3 Ibid., p. 142.
# Ibid., p. 143.



Desse modo, BENJAMIN distancia-se dc uma linguagem como mero
instrumento, afirmando: “E fundamental saber que essa esséncia espiritual sc
comunica na lingua e ndo através da lingua.”® Isto &, a lingua nfio ¢ um meio por meio
do qual se comunique algo. E se depois da identificagdo entre ser espiritual e ser
lingiiistico perguntarmos o que comunica a lingua?, teremos como resposta: “cada
lingua comunica a si mesma.””® Ou, ainda: “N&o h4 um contetido da lingua; como
comunicagdo, a lingua comunica um ser espiritual, isto ¢, uma comunicabilidade pura
e simples”.”’ Em outras palavras, a linguagem € imediata, sem mediag#o, ou seja, ela é
a dimensio primeira na qual mostram-se todas as coisas. A esse imediatismo,
BENJAMIN ird chamar de magia da linguagem, e a ela estd ligada, também, sua
infinitude, pois, por ser imediata, ela ndo pode ser delimitada desde o exterior?.

As coisas comunicam seu ser espiritual em uma comunidade material muda. A
lingua do homem, porém, fala em palavras. Dado que o ser espiritual do homem, pelo
qual ele se comunica, € seu ser lingiiistico, isto ¢, 0 homem ¢ sua linguagem (composta
por palavras), resulta que “o homem comunica sua propria essé€ncia espiritual
nomeando todas as outras coisas.””® Assim como as coisas, 0 homem comunica sua
esséncia espiritual na lingua e ndo por meio da lingua. Comunica, portanto, no nome
que dé as coisas e ndo mediante esses nomes. Aqui se encontrara a diferenga entre
nome ¢ palavra, sendo que a segunda resguardara um carater instrumental. Se bem
analisada a diferenca entre esses dois termos aparentemente sinénimos, perceber-se-a
que o primeiro alude ao encontro entre denominador e denominado no ato da
nomeagdo. Ja o segundo termo, por sua vez, ndo alude a essa relagdo entre as partes, e
tudo passa como se a palavra fosse um rdtulo que estivesse desde sempre & mio. Sobre

essa diferenga e o carater instrumental da palavra, BENJAMIN afirma:

“Comunica o homem seu ser espiritual mediante os nomes que d4 as coisas? Ou melhor, em
tais nomes? Quem considera que o0 homem comunica seu ser espiritual através dos nomes
ndo pode sustentar que € seu ser espiritual o0 que comunica, porque isso n3o acontece através

;: BENJAMIN, Sobre el lenguaje..., loc. cit. p. 140.
Id.

77 Ibid., p. 143, 144.

% Ibid., p. 144.

# Ibid., p. 141.



10

dos nomes de coisas, através das palavras com que as coisas sdo designadas. S6 pode
sustentar que o homem comunica um objeto aos outros homens, porque isso acontece
mediante a palavra com a qual designo uma coisa. Essa concepg#io € a concepgéio burguesa
da lingua cuja vécua inconsisténcia resultard em seguida mais clara. Tal teoria diz que o
meio de comunicagiio é a palavra, que seu objeto é a coisa € que seu destinatdrio é um
homem. Enquanto que a outra teoria n3o distingue nenhum meio, nenhum objeto, nenhum
destinat(:)i.rio da comunicagfo. Diz: no nome o ser espiritual do homem se comunica com
Deus.”™

Nio ¢ dificil constatar que, na teoria em que a linguagem € instrumento de
comunicagdo, o proprio sujeito’ ndo encontra seu lugar a nfio ser como transportador
ou destinatirio de algo ja instituido, e ndo como participante da linguagem. Dai a
afirmac@o de que ndo € a sua esséncia espiritual o que o homem comunica pela palavra
entendida desse modo. O contrario acontece no nome no qual tanto denominado e
denominante encontram-se como participantes da sua génese, visto que se o
denominado néo se comunica com o homem, este ndo poderia nomea-lo. “Com quem
se comunica a ldmpada? E a montanha? — Porém aqui a resposta diz: com o homem.
Isto ndo ¢ em absoluto um antropomorfismo. A verdade desta resposta se revela no
conhecimento € quem sabe também na arte. Além disso se a ldmpada e a montanha
ndo se comunicaram com o homem, como poderia ele nomea-los?”*' Podemos dizer
que o nome ¢ o local no qual encontram-se indistintamente sujeito, objeto e
linguagem, sendo, assim, a esséncia da lingua mesma no sentido ndo instrumental e
portanto ontologico. Essa unifio encontra-se na passagem: “sO através da esséncia

lingiiistica das coisas chega o homem desde si mesmo ao conhecimento destas: no

nome”.>?

A tal falecida linguagem da natureza, natural e espontdnea como um jogo de

. 33 . A
criangas™, encontra-se, para BENJAMIN, na época de bem-aventuranga adimica®*

** BENJAMIN, Sobre el lenguaje..., loc. cit. p. 142.

" Em um ensaio, também de sua juventude, Sobre o programa da Filosofia futura,
BENJAMIN afirma que a idéia de Deus terd uma relagdo com um conhecimento puro. Tal relagio
deve ser levada em conta para n3o entender Deus como uma simples cren¢a, muito embora a
re11g10s1dade tenha grande importéncia quando se quer alcangar um conceito alargado de experiéncia.

* No ensaio supracitado, uma revisgo do conceito de experiéncia e de conhecimento levaria
uma epistemologia futura a encontrar um campo de total neutralidade para os conceitos de sujeito e
objeto. Es;tle estudo sugere que esse campo reside na linguagem originaria.

Id.

2 Ibid., p. 143.
3 bid., p. 149.
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Ndo se deve pensar, porém, a aluséo a esta €poca temporalmente como um passado
remoto, mas, sim, como uma instdncia origindria que acompanha todas as
manifestagdes da linguagem. A essa época corresponde o reinado do nome ja que,
segundo BENJAMIN, o juizo s6 passa a existir apds a queda adimica®. Desse modo,
o homem possuia o conhecimento do mundo imediatamente no nome. A importancia
do nome para a compreensdo dessa instincia originaria ¢, entdo, fundamental. Sobre
essa importincia, BENJAMIN diz: “Ali onde a esséncia espiritual em sua
comunicagdo € a linguagem mesma em sua absoluta integridade, ali estd somente o
nome e ali esti o nome somente”.”® Nzo se deve confundir nome e conceito. Na obra
A origem do drama barroco alemdo®’, pode-se observar a diferenga entre conceito e
idéia. E na dignidade nomeadora que se encontra o modo pelo qual sdo dadas as idéias,
ou seja, a instdncia origindria na qual se quer entender o nome estd mais proxima das
idéias que do conceito. BENJAMIN dira que as idéias correspondem ao “elemento
simbdlico presente na esséncia da palavra”.’® Pode-se perceber, também, a diferenca
entre conceito € nome, ja que o primeiro, sucinto ou prolixo, ndo possui o grau de
significagdo que o segundo possui através de um movimento apenas. E preciso
compreender 0 nome como o poder de comunicagdo unico e, assim, como a esséncia
da linguagem mesma. Ainda enfatizando o privilégio do nome para esclarecer a
esséncia da linguagem, BENJAMIN afirma: “O nome é aquilo através do qual ndo se
comunica mais nada e no qual a linguagem mesma se comunica absolutamente.”’
Esse privilégio do nome ndo contradiz, no entanto, a dimensdo universal da
linguagem; o que se afirma, aqui, ¢ uma superioridade da linguagem humana em
relagdo a linguagem das coisas e, por isso, a esséncia da linguagem mesma mostra-se
no nome.

Se for analisado com aten¢do o contexto em que aparecem os conceitos de

nome, verbo e juizo no ensaio em questdo, compreender-se-4 melhor os seus

: BENJAMIN, Sobre el lenguaje..., loc. cit. p. 149.
Id.
% Ibid., p.142.

*’BENJAMIN, W. A origem do drama barroco alem#o. S3o Paulo: Brasiliense, 1984. p.
59.

38
Id.
3 , Sobre el lenguaje en general... op. cit. p. 142.
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significados. Esse contexto é o da criagdo presente em uma reflexdo dos primeiros
capitulos biblicos do livro Génesis. A referéncia ao texto biblico tem fundamento ndo
em uma convicgdo religiosa’, sendo em uma relagfo entre a linguagem e as coisas em
um sentido originario ¢ metafisico. Quanto a justificativa da referéncia ao texto
biblico, BENJAMIN comenta:

“Se na continuagio se examina a lingua sobre a base dos primeiros capitulos do Génesis, o
objeto disto ndo é uma interpretagio da Biblia, nem se quer considerar neste contexto a
Biblia objetivamente, como verdade revelada que sirva de base a reflexdo, sendo que se
busca indagar o que resulta do texto biblico em rela¢gdo com a natureza da lingua mesma: € a
Biblia no momento, € insubstituivel para tal fim, apenas porque estas reflexdes a seguem no
ponto fundamental de que nelas se pressupde que a lingua ¢ uma realidade Gltima...”*°

Trazendo a linguagem para a esfera da criagdo, afasta-se da concepgdo
tradicional pela qual se entende a linguagem como composta de puros signos
convencionais. Isso aparece na cumplicidade entre criagdo e linguagem através do
verbo divino: “Disse Deus: Haja luz; e houve luz.”*' Em Deus, a linguagem ¢ ao
mesmo tempo criadora e conhecedora: criadora mediante o verbo e conhecedora
mediante o nome. Nos homens, sem a atualidade divina, a linguagem deixa de ser
criadora e € apenas conhecedora. No entanto, a linguagem humana mantém seu elo
com a linguagem divina por meio da linguagem muda das coisas, reflexo do verbo
divino, e da tarefa de nomea-las, & qual os homens foram incumbidos, motivo pelo
qual lhes foi dado o dom da linguagem. Essa doagdo reforga a idéia de unidio entre
homem e linguagem: “Este fato simbdlico € expressado pela biblia ao dizer que Deus
3942

inspirou alento ao homem, alento que €é a uma sé vez vida, espirito e linguagem.

Aqui, reforga-se a idéia da superioridade da linguagem humana, j4 que o homem

* Nzo estar apoiado em uma convicgdo religiosa quer dizer apenas que esta referéncia nfio é
fruto da fé em uma doutrina destituido de razZo. No entanto, um conceito alargado de raziio, o qual
podemos dizer que Benjamin é defensor, deve contemplar também a religiosidade. Nesse sentido,
embora ndo esteja baseada em uma crenga, a referéncia ao texto biblico pode ser também interpretada
como uma ruptura com um conceito estreito de razio que descarta tanto a religido e a metafisica como
momentos privilegiados na rela¢io entre 0 homem e o0 mundo.

“ BENJAMIN, Sobre el lenguaje... loc. cit. p. 145.

‘' BIBLIA, A.T. Génesis. Portugués. Biblia Sagrada. Traducdio de: Jo3o Ferreira de
Almeida. Brasilia: Sociedade Biblica do Brasil, 1969. Cap 1, vers. 3.

“2 BENJAMIN, Sobre el lenguaje... op. cit. p. 142.
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recebeu o dom da linguagem, de torna-la som e simbolo para nomear a natureza e
assim cumprir sua tarefa de comunhéo com ela.

Sendo a realidade das coisas lingiiistica e os seres espirituais ndo serem
exteriormente idénticos aos lingiiisticos, a linguagem humana presente no nome néo
pode ser simples representagdo, visto que esse conceito pressupde uma identidade
exterior. A linguagem divina presente na criagdo garante, no sentido ontolégico, uma
comunhdo com a linguagem humana inerente ao proprio aparecimento de ambas. No
ensaio em questdio, essa comunhdo pertence a época de bem-aventuranga addmica, na
qual encontra-se uma “alianga entre viséo e nominagéo™ e nfio cabe uma separagdo
entre 0 homem e o mundo. Note-se que, nesse caso, ndo se encontra uma simples
recepgdo sensivel de um sujeito, mas que o homem comunica sua esséncia espiritual
com a totalidade da criagdo; ¢ como se deve interpretar a afirmagdo de que no nome, o
ser espiritual do homem se comunica com Deus. E também a afirmagéo de que “o rio
ininterrupto desta comunicaggo atravessa toda a natureza desde o infimo existente até
o homem e desde o homem até Deus”.** No lugar do esquema da representacgd,o
descartado pela prépria natureza da linguagem, BENJAMIN colocara, distanciando-se
assim da maneira como € comumente utilizado, o conceito de tradugdo como
fundamento metafisico da linguagem humana: “E necessario fundar o conceito de
tradugdo no estrato mais profundo da teoria lingiiistica, posto que este conceito é de
magnitude demasiado ampla e grave para poder ser tratado em qualquer sentido a
posteriori. O conceito de tradugdo conquista seu pleno significado quando se
compreende que toda lingua superior pode ser considerada como tradugdo de todas as
outras.”*

Ou seja, se a linguagem ndo € um privilégio de um sujeito e permeia toda a
realidade, a passagem de uma linguagem muda das coisas para a linguagem humana s6
pode ser conquistada na tradug@o de uma para outra. “a lingua das coisas pode passar

para a lingua do conhecimento e do nome somente em tradugdo™*®, diz BENJAMIN. A

“ BENJAMIN, Sobre el lenguaje... loc. cit. p. 149.
“ Ibid., p. 153.
* Ibid., p. 148
¢ Ibid., p. 149.
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respeito da diferenga entre a linguagem das coisas e a linguagem humana, faz-se
necessario ressaltar que a superioridade da segunda estd no fato de ela ser imaterial,
ndo obstante ambas serem igualmente imediatas: “as linguas das coisas sdo
imperfeitas, e as coisas s&8o mudas. (...) Podem comunicar-se entre elas somente
mediante uma comunidade mais ou menos material. Esta comunidade € imediata e
infinita como a de toda comunicagdo lingiiistica; e é mégica (posto que ha também
uma magia da matéria)”.*’ E ainda: “o incomparavel da linguagem humana é que sua
comunidade magica (ndo-mediata) com as coisas € imaterial e puramente espiritual”.*®
Assim, da mesma forma que a linguagem divina € superior a humana por ser ao
mesmo tempo criagdo e conhecimento, verbo € nome, agéo e sentido, a linguagem
humana ¢ também superior a linguagem das coisas, pois, gragas a sua comunhdo com a
linguagem divina por meio do nome, ela ndo precisa da presenga material para o
conhecimento das coisas. Deve-se lembrar sempre que esse conhecimento ndo é uma
simples representagdo, sendo uma atualizagdo imediata da totalidade de sentido que,
apos o ato de nomeagdo, em tradugdo, passou da linguagem material para a linguagem
humana, estabelecendo, assim, a comunh@o entre essas duas linguagens com Deus.
Ainda sobre o conceito de tradugdo no patamar ontologico da teoria da
linguagem, ganha importancia o fato dessa tradugdo ser, a0 mesmo tempo e de uma sé
vez, um ato de receptividade e espontaneidade. Ai se mostra a diferenga do conceito de
representagdo, o qual separa a receptividade do mundo sensivel e a espontaneidade do
sujeito ao codificar esse mundo em conceitos, operando mediante uma abstragio dessa
primeira receptividade. Sobre a auséncia da abstragdo nessa tradugdo originaria,
BENJAMIN comenta: “A tradug&o € a transposi¢do de uma lingua para outra mediante
uma continuidade de transformagdes. A tradugdo opera em espagos continuos de
transformagdo e ndo abstratas regides de igualdade e semelhanga”.*® Portanto, ao
menos enquanto na esfera do nome, ndo pode existir uma linguagem de cunho

instrumental e que justifique a separagdo sujeito e objeto, j4 que a propria natureza

‘” BENJAMIN, Sobre el lenguaje..., loc. cit. p. 145.
“® Ibid., p. 145.
* Ibid., p. 148.
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encontra-se una na manifestagdo espiritual do homem no nome, tradugéo da linguagem
muda das coisas.

Outro conceito que, ao lado do conceito de tradugdo, deve ser posto como
fundamento metafisico da teoria da linguagem benjaminiana quanto ao seu aspecto de
linguagem originaria € o de revelag#o. Tal conceito afirma a “intocabilidade do verbo
como condi¢do tunica e suficiente e prova da divindade do ser espiritual que nele se
expressa.”50 Assim, esse conceito aflora como conseqii€éncia das caracteristicas da
esséncia da linguagem mostradas até agora — seu imediatismo e a equiparagéo entre ser
espiritual e ser lingiiistico: “a equiparagdo do ser espiritual com o lingiistico €
metafisicamente tdo importante para a teoria da linguagem porque leva até um
conceito que sempre tem surgido de novo espontaneamente no centro da filosofia da
linguagem e tem constituido seu mais intimo lago com a filosofia da religido. Isto ¢, ao
conceito de revelagdo”.’'

Tanto a linguagem humana, a qual, no mostrar de seu ser espiritual, traduz a
linguagem das coisas, como a linguagem muda — por serem ambas imediatas, ou seja,
por ndo serem exteriores aos seres espirituais aos quais correspondem — s6 podem se
mostrar como revelagdo. O apelo ao conceito de revelagdo justifica-se também pela
religiosidade de tal conceito, 0 que remete mais uma vez a uma instincia originaria, ja
que toda religido tem na sua pauta a criagdo e a origem dos seres ¢ do mundo, e, no
caso em questdo, a criagéo se da por meio do verbo divino, isto ¢, da linguagem. Nessa
esfera, portanto, ndo existe espago para a existéncia da falsidade, ja que aquilo que é
mais expresso € exprimivel é o mais real e existente. O conceito de revelagdo tem a
fungdo de “fazer da relag@io entre espirito e lingua uma relagdo univoca por
definigdo”.> No entanto, mesmo que ndo possa existir nenhuma manifestagdo da
linguagem sem a existéncia do ser espiritual que lhe corresponde, existem graus
existenciais e ontologicos para cada manifestagéio espiritual e lingiiistica. O que ndo
possibilita a0 mesmo tempo uma existéncia lingiiistica vazia, pois, na esfera do

inexprimivel, encontra-se o Gltimo ser espiritual.

z‘l’ BENJAMIN, Sobre el lenguaje..., loc. cit. p. 144.
Id.
2 1d.
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Vé-se, assim, como na linguagem originaria ndo cabe uma concepgdo
instrumental da linguagem, pela qual ela seja um simples meio para a comunicagéo de
algo exterior a ela. Vé-se, também, como essa impossibilidade esta intimamente ligada
a uma dissolugdo da separagdo sujeito e objeto, levantada pela teoria do conhecimento.
Sobre essa supressio, GREFFRATH, citado por SELLIGMAN-SILVA, comenta:
“Benjamin tentou (...) com o auxilio do Génese solucionar o problema da teoria do
conhecimento, a saber, a diferenga entre o que conhece € o que € conhecido. Sujeito e
objeto do conhecimento possuem a mesma origem: sdo seres linguais na medida em
que ambos descendem do verbo do Deus criador”.” Essa é, de maneira geral, a
caracterizagdo de uma esfera da linguagem que se posicionara contra a outra, na qual
pode existir o discurso vazio, e que servira de apoio a compreensdo dos ensaios da

maturidade benjaminiana, principalmente de O narrador.
1.2 LINGUAGEM DECAIDA E INSTRUMENTAL

Segundo o ensaio Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem
humana™, o juizo passa a constituir a linguagem humana apés a queda adimica, sob a
promessa do conhecimento do bem e do mal. Antes desse fato, o conhecimento se dava
absolutamente no nome. “Que a lingua do paraiso”, diz BENJAMIN, “era
perfeitamente conhecedora é algo que ndo pode ocultar nem sequer a presenga da
arvore do conhecimento. Seus frutos deviam dar o conhecimento do que é bom e do
que ¢ mal. No entanto Deus ja havia conhecido no sétimo dia com as palavras da
criagdo: ‘E viu Deus que era bom.””*® Ou seja, até entio esse conhecimento era inutil e
o homem vivia uma outra forma de conhecimento para o qual essa interrogagdo era
vazia e sem valor. Desse fato advém, talvez, a referéncia constante a um embuste
provocado pela serpente, isto €, essa pergunta tem sempre a conotagdo de um engano.

Juntamente com a criagdo. dava-se em Deus o nome e o conhecimento. O homem

*  GREFFRATH, K. R. Metaphorischer matrerialismus. Untersuchungen zum
geschichtsbegriff Walter Benjamin. Miinchen: Fink, 1981 apud SELIGMANN-SILVA, M. Ler o livro
do mundo — Walter Benjamin: romantismo e critica literaria. Sdo Paulo: lluminuras, 1999. p. 135.

z: BENJAMIN, Sobre el lenguaje..., loc. cit. p. 149.

Id..
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participava da criagdo nomeando os seres e imediatamente conhecendo-os conforme o
conhecimento divino, ou seja, em sua plena existéncia e valor. O contrario acontece
com o conhecimento mediante o juizo. “Esse saber, no sentido mais profundo, carece
de existéncia e valor e é o Unico mal que conhece o estado paradisiaco. O saber do
bem e do mal abandona o nome, € um conhecimento extrinseco, a imitagdo
improdutiva do verbo criador”.”® E ainda: “o pecado original é o ato de nascimento da
palavra humana™’. Essa “palavra deve comunicar algo (fora de si mesma)™>®. E o
primeiro momento nesse ensaio em que se faz referéncia a uma exterioridade ou
interioridade. Pode-se imaginar, entdo, que junto ao nascimento da palavra esta o
nascimento do sujeito, enquanto separado da natureza e da linguagem. Antes da queda,
o homem e as coisas comunicavam sua esséncia espiritual no nome e a linguagem era
um rio ininterrupto que percorria todos os seres’, ndo podendo, assim, existir nada
fora da linguagem a fim de ser comunicado por meio da palavra. BENJAMIN afirma,
no ensaio em questéo, que no juizo ocorre uma sobredenominagéo, afastando o nome
da tradugfio originaria.” Esse é um afastamento do modo de conhecimento do ato
nomeador, que ndo pode ser pensado sendo de uma perspectiva que ndo inclui a
separagdo sujeito e objeto do conhecimento.

Assim, nota-se que a concepgdo de linguagem benjaminiana permite duas
esferas de compreensdo: a primeira € a origindria, para a qual linguagem e natureza se
identificam mediante o verbo criador; a segunda é a representativa, na qual impera a
dicotomia linguagem e natureza (e, conseqiientemente, sujeito e objeto). Pode-se dizer

que no primeiro caso a linguagem era, a principio, internamente conhecedora para

i: BENJAMIN, Sobre el lengugje..., loc. cit. p. 149.

“T1d.

38 Ibid., p. 150.

% Ibid., p. 153.

* Embora o nome, para Benjamin, ndo seja representagdo, sendo tradugdo e revelagdo, é
curioso como mesmo em Kant, tratando da diferenga entre conceito e juizo, este é uma “representagio
da representagdo”, afastando-se, assim, duplamente do fendmeno igualmente como uma
sobredenominag#o afastaria o homem de uma linguagem imediata com a natureza. E claro que para
Kant o conceito tem a fungdo de sintese do multiplo sensivel, diferentemente do nome. Sera visto
adiante a diferenga entre esses filésofos na perspectiva do conceito de experiéncia e da teoria do
conhecimento. “Logo o juizo € o conhecimento mediato de um objeto, por conseguinte a representagio
de uma representagdo do mesmo.” KANT, I. Critica da Razdo Pura. Colegio Os Pensadores.
Tradugdo de: Valério Rohden e Udo Baldur Moosburger. S3o Paulo: Nova. Cultural, 1991. p. 64.
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tornar-se exteriormente conhecedora. Quando a linguagem passa um conhecimento
exteriorizado, a independéncia com o ser espiritual, ao qual a linguagem agora apenas
faz referéncia, permite o surgimento do falatério vazio. BENJAMIN enumera trés
conseqiiéncias do surgimento do juizo como novo fundamento da linguagem:
primeiro, “faz da lingua um meio (para um conhecimento inadequado ao nome) e

9960,
">

portanto também — ao menos em parte - um simples sina segundo, “surge uma

nova magia que ja ndo repousa bem-aventuradamente sobre si mesma™®'; e, terceiro,
que “os elementos abstratos da lingua tém suas raizes na palavra julgadora”®. O fato
dessa linguagem ser um simples sinal e fornecer um conhecimento inadequado ao
nome, reforga a idéia de que na linguagem nominal esse conhecimento era
imediatamente perfeito. No entanto, o surgimento de uma nova magia diz que esse
conhecimento do juizo também € imediato, mas o que ¢ imediato para o juizo € o
conhecimento do bem e do mal, ou seja, o julgamento de valor, e ndo a atualizagdo da
existéncia dos seres espirituais que nele se expressam. Nesse sentido, o juizo carrega
consigo sempre uma intencionalidade, e o termo linguagem instrumental ganha sentido
ja que a linguagem ndo ¢ mais um fim em si mesma. De fato, BENJAMIN afirmara
que o bem e mal estio fora da lingua nominal®. O juizo, porém, nio repousa bem-
aventuradamente sobre si mesmo, como acontecia com o nome na linguagem nominal,
e impera, nesse caso, um certo relativismo devido ao carater intencional do juizo, do
qual pode surgir o falatério vazio. Saber se algo é bom ou mau distancia a linguagem
do conhecimento da esséncia desse algo para o conhecimento de seu valor; o valor, por
sua vez, estd ligado a uma intengdo, e, assim, algo sempre serd bom ou mau para
alguma coisa. Mesmo quando o que se busca é o simples conhecimento, podemos
perceber que o verbo ser presente em toda defini¢do cedeu seu valor ontolégico para
um valor relacional e, assim, para uma inteng@o cognitiva. Desse modo, a linguagem
passa a ser um instrumento para o conhecimento, enquanto que na outra linguagem

ndo podia existir uma diferenga entre conhecimento e linguagem. Em a Origem do

:‘1’ BENJAMIN, Sobre el lenguaje..., loc. cit. p. 150.
Id.

62 Id

 Ibid., p. 149.
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drama barroco alemdo®, encontraremos a afirmagdo de que o objeto do saber e o
conhecimento tém como intengdo a apropriagdo desse objeto pela consciéncia,
enquanto que a verdade tem um carater ndo intencional préxima do modo de ser do
nome.

E recorrente nas teorias instrumentais da linguagem, além de uma
despreocupagdo com a génese e origem da linguagem humana (e ai se encontra o
conceito de tradugdo e revelagdo no lugar da representagdo como fundamento da
linguagem no ato denominador), uma preocupagdo com a verificabilidade do juizo
como limitagio do campo ao qual a linguagem deve manter-se. E curioso — colocado,
aqui, como hipétese — como esses dois fatores vdo ao encontro da limitagéo kantiana
(ou inspiram-se nela) de todo pensamento, que pretende ir além dos dominios da
experiéncia. Sabemos que o conceito de experiéncia derivado do sistema kantiano se
compde de uma sensibilidade ordenada pelo entendimento, sensibilidade que se
encontra no espago € no tempo, sendo este ultimo representado espacialmente por uma
linha reta. A busca da origem da linguagem corresponderia a busca do incondicionado,
ou seja, a busca do inicio da linguagem no instante em que ela foi criada (busca essa
impossivel, se pensarmos em um tempo primordial no qual a experiéncia humana néo
tem alcance). Porém, tanto a linguagem nominal da época de bem-aventuranga como a
do juizo da queda addmica ndo devem ser entendidas como uma origem no tempo
linear, como um inicio em um tempo primordial, sendo como fundamentos presentes
em toda manifestagio da linguagem, mostrados através dessas referéncias ao
misticismo judaico. Alias, o termo origem tem outro significado além de um inicio no
tempo. Para BENJAMIN, a origem tem a caracteristica de, além de originar,
acompanhar as manifestagdes daquilo a que faz jus: “A origem, apesar de ser uma
categoria totalmente histérica, ndo tem nada que ver com a génese. A origem se
localiza no fluxo do vir a ser como um torvelinho, e arrasta em sua corrente o material
produzido pela génese”®. Desse modo, ao se pensar o problema da linguagem desde

os seus fundamentos, inevitavelmente encontrar-se-30 as suas raizes em uma teoria do

64 BENJAMIN, W. A origem do drama barroco alemdo. S3o Paulo: Brasiliense, 1984. p.
51.

% Ibid., p. 67.
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conhecimento, no problema da representagdo e, por conseqiiéncia, também em um
conceito de experiéncia. E, assim, o que se estd afirmando neste paragrafo é que a
linguagem instrumental, isto é, aquela que considera apenas o aspecto comunicativo da
linguagem, tem suas bases em um conceito raso de experiéncia, na separagdo sujeito e
objeto e na supervalorizagdo de alguns aspectos do sistema kantiano.

Ainda nesse primeiro ponto, o abandono da busca da esséncia da linguagem
em uma reflexdo sobre a sua origem — ou fundamento — e o trabalho apenas com o
material utilizado para comunicagdio constituem os principios da lingiiistica como
ciéncia. Como bem observou SELIGMANN-SILVA, a aproximag&o e a cumplicidade
entre a teoria da linguagem benjaminiana e a teoria dos primeiros roménticos (a qual
“vai contra a concep¢do do Iluminismo — que via nas palavras apenas signos

arbitrarios”®®

) sdo, também, marcas de um distanciamento da teoria lingiiistica herdeira
da restrigdo kantiana®’. A proibigdo de transpor os limites da experiéncia €, no caso em
questdo, a proibigdo de ir além do material dado pela linguagem e perscrutar através da
razdo o seu fundamento. Ao comentar a critica, presente no ensaio benjaminiano sobre

a linguagem, a respeito da palavra como signo, SELIGMANN-SILVA escreve:

“Esta critica pode ser lida como uma critica & concepg#o cientifica da linguagem. No Curso
de lingiistica geral encontramos virias passagens acerca da arbitrariedade do signo
lingiiistico no que tange a relagfio entre os nomes e as coisas. Saussure admitiria apenas uma
motivagdo secundaria, de ordem sistémica, entre os significantes e os significados — € nunca
com relagdo ao referente — sem a qual o codigo lingiiistico ndo poderia se constituir. (...)
Assim como os roméanticos em relagdio a Kant, a filosofia de Benjamin vai evidentemente
contra esta segunda tentativa ‘neo-kantiana’ de restringir o campo de trabalho da reflexdo.”®

Ou seja, quanto menos se busca o fundamento da linguagem na relagdo entre
nome € coisa € quanto mais se admite a palavra como um signo arbitrario, mais se
estara no rastro da heranga dessa restrigfio. E preciso ressaltar que a restrigdo do campo

da reflexdo € apenas um aspecto da filosofia kantiana — talvez nio o mais importante —,

% SELIGMANN-SILVA, M. Ler o livro do mundo - Walter Benjamin: romantismo e
critica literdria. Sdo Paulo: Iluminuras, 1999. p. 27.

7 Ibid., p. 83.

% 1d.
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e, assim, a valorizagdo desse aspecto € uma interpretagcdo de sua filosofia, a qual
permite também outras interpretagdes.

Quanto ao segundo ponto, isto €, sobre a verificabilidade do juizo, refere-se a
limitagdo de ndo se poder falar sobre aquilo que n@o encontra seu testemunho na
realidade. Essa concepgdo estd intimamente vinculada a idéia de separagdo forma e
conteudo (e, assim, da linguagem como transportadora de conteudos) e a idéia de
verdade como adequagdo do conhecimento ao objeto. Benjamin distancia-se de ambas.
Em primeiro lugar, ao sustentar que a esséncia da linguagem deve ser buscada em uma
linguagem origindria e no seu carater magico e imediato, no qual ndo hd um conteudo
da lingua®. Em segundo lugar, pela diferenga entre objeto do saber e verdade, a qual
terd também o carater de um retorno aos fundamentos da 1inguagem7°. E importante
ressaltar que nesse fundamento, que coloca em um mesmo patamar ontolégico os seres
espirituais e os seres lingiiisticos, a ponto de a lingua poder provar a existéncia de um
ser espiritual, ndo se partilha da idéia de verificabilidade dos produtos lingiiisticos
como limitagdo do campo da linguagem nem da idéia de um discurso verdadeiro como
adequagdo da linguagem ao mundo, visto que nessa esfera ambos s3o a mesma coisa.
A idéia de verificabilidade do ser lingiiistico s6 tem valor do ponto de vista do
conhecimento que opera a partir da separagio sujeito e objeto. A hipétese de que as
concepgdes instrumentais da linguagem s@o devedoras da restrigdo kantiana e do
Iluminismo, contrapde-se o fato de que a experi€ncia benjaminiana nfo é aquela que se
orienta pelo modelo de conhecimento das ciéncias. Este dltimo expulsard dos seus
limites a religido e a metafisica, elementos que o conceito de experiéncia benjaminiano
pretende contemplar. No entanto, observando-se pela perspectiva da linguagem
decaida, tal verificabilidade torna-se justificada. Mesmo assim, ainda que na
linguagem comunicativa esse procedimento seja valido, existe um outro caminho

nesse modo de linguagem pelo qual procura-se um encontro com sua esséncia perdida.

% BENJAMIN, W. Sobre el lenguaje en general y sobre el lenguaje de los hombres. In:
. Sobre el programa de la Filosofia futura y otros ensayos. Caracas: Monte Avilla, 1970. p.
139-153. (traduggo: H. K.) p. 143.
" 1d.
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Esse papel, segundo a leitura que esta tese faz de BENJAMIN, sera representado pela
Arte — e, em se tratando de arte por palavras, a Literatura — e pela Filosofia’".

Outra conseqiiéncia dessa abstragdo da linguagem colocada no ensaio Sobre a
linguagem em geral e a linguagem humana é a pluralidade das linguas’. Enquanto
havia uma alianga entre visdo e nominag¢do, ndo podia haver nome de algo ndo
existente, da mesma forma que ndo se justifica o fato de uma mesma realidade ter
diversos nomes. Ambos os problemas sdo decorrentes da abstragdo da linguagem
decaida. “Dado que os homens haviam ofendido a pureza do nome, bastava somente
cumprir-se 0 apartamento daquela contemplagéo das coisas mediante a qual a lingua
destas passa ao homem, para que fosse tirada aos homens a base comum do ja
quebrado espirito lingiiistico”.”” A possibilidade de algo poder ser nomeado de
diversas formas coloca os homens em contato com o problema da arbitrariedade do
signo. SELIGMANN-SILVA, comentando sobre a concepg¢do de linguagem que
atravessa toda a obra benjaminiana, afirma que ela “revela uma solugdo complexa
dentro da tradicional querela cratilo-hermogeneana que atravessa toda a histdria da

filosofia, e em particular, da filosofia da linguagem”™

. Tal solugdo contempla os dois
aspectos da linguagem que originaram o debate sobre a naturalidade ou arbitraricdade

dos signos lingiiisticos:

“Enquanto a doutrina da linguagem pura - e dos resquicios da mesma na faculdade mimética

do homem — sugere a motivag@o das palavras e aproxima Benjamin da postura de Cratilo —
que defende, como se sabe, a ‘naturalidade’ dos nomes —, a sua concepg¢do do pecado
original no dmbito da linguagem aproxima a concepg¢do de Benjamin da de Hermobgenes, o
opositor de Critilo — partidario da origem arbitraria dos nomes.””

Dessa forma, a existéncia da palavra como signo arbitrario torna-se verdadeira

se for entendido que esse ¢ um aspecto decorrente da perda de uma linguagem na qual

" BENJAMIN, W. A origem do drama barroco alemdo. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984. p.
79.
2 BENJAMIN, W. Sobre el lenguaje..., loc. cit. p. 149.
7 Ibid., p. 151.
[ SELIGMANN-SILVA, M. Ler o livro do mundo - Walter Benjamin: romantismo e
critica literaria. S3o Paulo: Iluminuras, 1999, p. 96.
7 Ibid., p. 96.
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0 nome acontecia na tradugdo da linguagem nas coisas deixada por Deus pelo verbo
criador.

Decorrente dessa perda, origem da abstragdo, encontra-se também a existéncia
do falatdrio vazio ou, para usar o termo da tradugédo em espanhol, a charld’®. Assim, a
busca da concepgdo de linguagem na qual pode-se encontrar o charlatio nos coloca em
sintonia com o problema da busca da possibilidade da falsidade no discurso, tratado
em O sofista, de Platdo. De uma maneira semelhante, com base no didlogo de Platdo,
enquanto se permanece na perspectiva da relagdo entre nome e referente, ¢ impossivel
conceber a existéncia da falsidade na linguagem, pois ndo se pode nomear algo ndo
existente. No entanto, quando uma coisa pode se relacionar com diversos nomes ou ser
chamada de diversas formas, abre-se a possibilidade do falso ser ndo a nomeagéo do
ndo existente, sendo a nomeagdo de algo através de um outro. Da mesma forma, na
perspectiva da linguagem origindria, o conhecimento acontece absolutamente no nome
e, assim, na relagdo com o referente que €, ao mesmo tempo, a comunicagdo do ser
espiritual do homem. Nessa dimensdo, ndo ha a possibilidade de existéncia da
falsidade e € s6 apds a queda que pode existir a charla e com ela uma justificagdo para
a verificabilidade do discurso. Desse modo, a despreocupagdo com relagdo ao
referente s6 pode operar na abstragdo da linguagem, e, assim, o nome néo segue sendo
0 que era, ou seja, a0 mesmo tempo receptividade da linguagem muda das coisas e
comunicagdio da esséncia espiritual do homem. E o que se vé na passagem: “...0 nome,
na lingua existente, ¢ somente o terreno no qual tem suas raizes seus elementos
concretos, (...) o homem abandonou, na queda, a imediatez da comunicagdo do
concreto, do nome, e caiu no abismo da mediatizagio de toda comunicagdo, da palavra
como meio”.”” A partir dai, o julgamento passa a ser o imediato na linguagem, e,
atuando assim nessa outra esfera, a palavra torna-se abstrata e independente do
referente. Leve-se em conta que apenas no juizo pode haver a relagfo entre os nomes —
a sobredenominagéo — e um conhecimento que paira acima da relagdo com o referente.

Tornando-se a linguagem abstrata, justifica-se a necessidade de uma verificabilidade

7S BENJAMIN, Sobre el lenguaje... loc. cit. p. 150.
77 Ibid., p. 150-151.
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dos seres lingiiisticos, embora essa verificabilidade ndo corresponda ao critério de
verdade benjaminiano e possua apenas valor para o conhecimento, sendo este diferente
do conhecimento nominal da linguagem addmica.

Como ultima conseqiiéncia da queda addmica e da passagem para a esfera da
linguagem abstrata, tem-se o emudecimento € a tristeza da natureza. Mesmo na lingua
bem-aventurada de Addo, a natureza era muda e recebia o som e o simbolo do homem,
que era o unico que possuia esse dom. No entanto, BENJAMIN coloca que ainda na
esfera da linguagem abstrata a tristeza podia ser redimida: “a incapacidade de falar € a
grande dor da natureza (e para redimi-la estéo a vida e a lingua do homem na natureza,
e ndo somente, como se supde, do poeta)”.78 Ser nomeado, diz BENJAMIN, é um
pressagio de tristeza””. Isso ocorre porque se evidencia a incapacidade de passar de
uma linguagem muda para uma linguagem superior. Acontece que, na linguagem
decaida, ha o aumento da distdncia em relagdo ao referente que ¢ também um aumento
da tristeza e da mudez. Essa é a conseqiiéncia do que BENJAMIN chama de uma
superdenominagio®® (ou sobredenominagdo), que significa um excesso de
denominagdo na linguagem decaida. Desse modo, surge a definigdo da
“superdenominag@o como ultimo fundamento lingiiistico de toda tristeza e (desde o

»81 Para ressaltar mais uma vez o

ponto de vista das coisas) de todo emudecimento
carater abstrato da linguagem, que tem como fundamento o juizo, ¢ digna de nota a
afirmagdo de que essa linguagem estd sobre o homem e nido no homem, o que torna
possivel somente a comunicagdo através dela e ndo nela. Assim, deve-se entender essa
superdenominagdo como um afastamento da linguagem originaria € ndo como uma
elevagdo no sentido de um aperfeigoamento. Ao contrario, € a busca de um encontro

com a unidade primeira da linguagem, que serd uma elevagdo para a linguagem

decaida, na qual podera recuperar sua esséncia e dignidade.

;: BENJAMIN, Sobre el lenguaje... loc. cit. p. 151.
Id.

% Ibid., p. 152.
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2 EXPERIENCIA

O conceito de experiéncia, importantissimo para a compreensdo do
pensamento benjaminiano como um todo, e, especialmente, para o ensaio O narrador,
¢ tratado sob diferentes formas no decorrer de sua obra. Séo elas que delimitardo os
itens deste capitulo. Comegaremos com um texto de sua juventude chamado Sobre o
programa da filosofia futura®, no qual encontra-se uma critica a0 modo iluminista de
compreender a experiéncia. Esse texto foi escrito no inicio de 1918, pouco depois do
ensaio Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana, sendo o
aprofundamento de uma carta dirigida a Scholem®, em 22 de outubro de 1917, que
tratava desta questdo. Segundo SCHOLEM, o sistema kantiano e o seu conceito de
experiéncia foram a preocupagédo central desse periodo do pensamento benjaminiano,
assim como a revisdo do sistema kantiano era uma promessa de sistematizagio de seu
pensamento, abandonada posteriormente por causa de sua maneira ensaistica de
escrever.

Em seguida, o conceito de experi€éncia ird se tornar mais claro pela
contraposi¢@o entre os conceitos de experiéncia (erfahrung) e vivéncia (erlebnis), pela
maneira como séo tratados em Sobre alguns temas em Baudelaire, texto revelador do
modo de vida contemporaneo, escrito ja na maturidade de Benjamin e muito proximo

do ensaio O narrador.

2.1 O CONCEITO DE EXPERIENCIA E A CRITICA A SUA VERSAO
ILUMINISTA

Do mesmo modo que a concepgdo de linguagem benjaminiana nio condiz
com aquelas que partilham do jugo da adequagio e verificabilidade do discurso com a

“experiéncia”, o conceito de experiéncia também ndo é o mesmo conceito kantiano de

52 BENJAMIN, Sobre el lenguaje..., loc cit.
¥ SCHOLEM, G. Adverténcia. In: BENJAMIN, W. Sobre el programa de la Filosofia
futura y otros ensayos. Caracas: Monte Avilla, 1970. (tradugdo: H. K.) p. 19.
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uma sensibilidade ordenada pelo entendimento’. Encontramos referéncias a uma
critica ao conceito de experiéncia kantiano em um ensaio da juventude de Benjamin
chamado Sobre o programa da Filosofia futura, no qual, segundo Jeanne Marie
GAGNEBIN, encontra-se uma critica ao conceito de “experiéncia” vinculado a um
“conhecimento de orientagdo unilateral, matematica e mecénica”.** Se o conceito de
experiéncia benjaminiano ndo corresponde a essa espécie de conhecimento, em que
diregdo ira se dirigir a sua critica a tal conceito?

Embora Benjamin em sua juventude tenha grande admiragdo pela obra de
Kant a ponto de conceber como projeto da filosofia vindoura uma reestruturagdo do
sistema do filésofo alemdo, idéia que abandonard mais tarde, o ensaio em questdo
contém uma critica que tem como cerne principal o conceito de experiéncia da época
desse autor. Esse conceito, diz Benjamin, corresponde a uma concepgdo de mundo, e
essa é “a concepgdo de mundo do Iluminismo (...) que em seus tragos para nds mais
essenciais ndo se distinguia muito das concepgdes vigentes em outros séculos da Idade
Moderna”.®® Essa concepgéio contém um conceito de experiéncia “reduzido ao ponto

zero, a um minimo de significado”®

, “uma experiéncia cuja quinta-esséncia
correspondia, no melhor dos casos, em uma certa fisica newtoniana.”.?” Essa
“experiéncia” teria como fundamento mais profundo apenas a percepg¢do e, em
decorréncia disso, diz BENJAMIN, provém sua limitada leviandade metafisica, assim

como a cegueira religiosa e histérica do Iluminismo®.

* “Que todo 0 nosso conhecimento comega com a experiéncia, ndo ha davida alguma, pois,
do contrério, por meio do que a faculdade de conhecimento deveria ser despertada para o exercicio
sendo através dos objetos que tocam nossos sentidos € em parte produzem por si proprios
representagdes, em parte pdem em movimento a atividade do nosso entendimento para compara-las,
conectd-las ou separé-las e, desse modo, assimilar a matéria bruta das impressdes sensiveis a um
conhecimento dos objetos que se chama experiéncia?” KANT, L. Critica da Razdo Pura. Colegfo Os
Pensadores. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1991. p. 25.

% GAGNEBIN, J. M. Walter Benjamin ou a histéria aberta. Preficio. In: Benjamin, W.
Obras escolhidas. Tradugdo de: Sérgio Paulo Rouanet. 7 ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994, p 7-19. v.
1 em 3: Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura.

5 BENJAMIN, W. Sobre el programa de la Filosofia futura. In: . Sobre el programa
de la Filo&oﬁa futura y otros ensayos. Caracas: Monte Avilla, 1970. (tradugdo: H. K.) p. 8.
Id.
¥ 1d.
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Segundo BENJAMIN, o conceito de experi€ncia esta intimamente ligado ao
conceito de conhecimento e vice-versa. E nas inconsisténcias das relagdes entre
metafisica e experiéncia na epistemologia kantiana que se mostrard a leviandade
metafisica®. “Os erros decisivos na teoria do conhecimento kantiano provém, como
ndo se pode duvidar, da vacuidade da experiéncia contempordnea sua, €, assim, a
dupla tarefa de criar um novo conceito de conhecimento € uma nova representagéo do
mundo, partindo da filosofia, se transformarda em uma mesma tarefa”.”° De uma
maneira geral, a revisdo da epistemologia kantiana, ao contrario de restringir o campo
do pensamento, tem como intuito dirigir a epistemologia “até uma experiéncia com
conteudos metafisicos mais profundos”.91 Por um lado, diz BENJAMIN, existia uma
“experiéncia” que ndo poderia conduzir a verdades metafisicas e, por outro, uma teoria
do conhecimento que ndo conseguiu determinar o lugar logico da investigagdo
metafisica. Ambas as vertentes constituem um sé conflito, j4 que o problema do
conhecimento esta diretamente vinculado a um conceito raso de experiéncia.

O conceito de conhecimento kantiano tem como ator principal “a
representagio sublimada de um eu individual, corporal e espiritual”.”* Ora, se no
sentido da critica benjaminiana a teoria do conhecimento de Kant ndo d4 conta da
relagdo de um certo sujeito e um objeto, ou seja, ndo da conta das relagdes entre o
conhecimento, a experiéncia e a consciéncia humana empirica, abandonando a questio
da indole subjetiva da consciéncia juntamente com a da natureza objetiva da coisa em
si, essa representag@o ndo passa, entdo, de uma mitologia. “A ‘experiéﬂcia’ kantiana,
no que diz respeito a representagdo ingénua de uma recepgdo de percepgdes, é
metafisica ou mitologia, e, em especial, uma metafisica ou mitologia modernas

especialmente infecundas religiosamente.””

Muito embora Benjamin no presente
ensaio ndo resolva dentro do sistema kantiano tais questdes, o propésito da filosofia

vindoura consiste em abarcar também a religidio no dominio do conhecimento. No

:Z BENJAMIN, Sobre el programa de la Filosofia... loc. cit. p. 10.
Id.

' 1d.

*2 Ibid., p. 11.

% Ibid., p. 11.
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entanto, esse modo de compreender o conhecimento é outro € como ja se ressaltou ¢
um modo que deve partir da filosofia e nfio das ciéncias.

Devido a inconsisténcia na relagdo entre a consciéncia empirica € o conceito
objetivo de experiéncia, BENJAMIN®* sugere que toda experiéncia auténtica deve
repousar em uma consciéncia cognoscitiva pura e tedrica (transcendental). Essa
consciéncia, diz BENJAMIN®, nada tem a ver com a consciéncia empirica, e deve-se
perguntar até que ponto ela pode levar o nome de consciéncia, j4 que se trata de um
dominio de conhecimento puro. Por essa afirmagdo, poder-se-ia concluir que Benjamin
procura ultrapassar a nog¢do de sujeito e, de fato, ele afirma que *“é tarefa da
epistemologia futura encontrar para o conhecimento um campo de total neutralidade
com respeito aos conceitos objeto e sujeito; em outras palavras, alcangar a esfera
autonoma propria do conhecimento » % Questionando a denominagdo de consciéncia
do fundamento no qual deve repousar um conceito de experiéncia alargado,
questionar-se-4, também, a nogdo de interioridade e exterioridade na qual repousa o
conceito raso de experiéncia, o qual tem seu fundamento em uma nogdo de
conhecimento vigente na separagéo entre sujeito e objeto.

A critica ao conceito iluminista de “experiéncia”, seguindo a opinifdo de Katia
MURICY, se faz no sentido de que “para Benjamin, faltava ao esclarecimento
‘poténcias espirituais’ capazes de fornecer 4 experiéncia um grande contetido”.”” Esse
grande contetdo € a religido: “Assim, a tarefa da filosofia vindoura pode ser entendida
como a descoberta ou a criagdo de um conceito de conhecimento que (...) torna
possivel uma experiéncia nfo somente mecanica, mas também religiosa”.”® Segundo
BENJAMIN, a filosofia deve procurar a estrutura da experiéncia na estrutura do
conhecimento; este, como se nota, ¢ um conhecimento elevado que deve romper com

as nogdes de sujeito e objeto e é desse modo que a experiéncia deve abarcar a

;’: BENJAMIN, Sobre el programa de la Filosofia... loc. cit. p. 11.
Id.

% Ibid., p. 12.

*” MURICY, K. Alegorias da dialética: imagem e pensamento em Walter Benjamin. Rio de
Janeiro: Relume Dumard, 1998. p. 72.

% BENJAMIN, Sobre el programa de la Filosofia... op. cit. p.13.
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religiio”. “Essa experiéncia compreende também a religifio — a saber: a verdadeira
religido —, onde nem Deus nem homem sdo objeto ou sujeito da experiéncia, sendo
onde essa experiéncia repousa em um conhecimento puro a partir de cuja esséncia a
filosofia somente pode e deve pensar a Deus.”'® Ainda no sentido das relages entre
filosofia e religiio, BENJAMIN'' definird esta como a totalidade concreta da
experiéncia que s6 aparecera diante da filosofia como teoria dessa experiéncia. Essa
totalidade deve ser compreendida como uma unidade que ndo € uma soma de
experiéncias e a qual o conhecimento se referird de forma imediata. Dessa forma,
filosofia, religido, metafisica e teoria do conhecimento unem-se sobre o mesmo objeto,
a existéncia. Nesse sentido, a defini¢gdo de conhecimento metafisico vinculado ao
conceito de experiéncia elevado encontra-se na seguinte passagem: “Dizer que um
conhecimento ¢ metafisico, significa em sentido estrito que se refere, através do
conceito radical de conhecimento, a totalidade concreta da experiéncia, que também se
chama ‘existéncia’.”'” Nio se deve pensar, porém, que a totalidade seja a de um
conjunto enciclopédico dos conhecimentos particulares adquiridos por um sujeito
entendido como nos moldes do conhecimento cientifico. A critica de se retirar o0 nome
de consciéncia do fundamento do conhecimento que deva transcender o individual,
junto com a afirmagdo de que nesse outro modo de conhecimento a filosofia somente
pode e deve pensar em Deus, deve ser pensada nesse sentido. Além disso, é somente
em uma nogdo de totalidade diferente do conjunto de conhecimentos particulares que
se podera pensar a religido juntamente com o conhecimento.

Desse modo, o papel da filosofia presente no ensaio O programa da filosofia
futura ndo s6 afirma uma “supremacia da filosofia sobre todas as ciéncias”'® como
também abarca a religiﬁom. O conceito de conhecimento pede justamente uma
corre¢do no conceito de experi€ncia, o qual n3o estd mais somente vinculado a

sensibilidade e sua ordenagdo, conforme o critério das ciéncias, mas terd seu

“:ZOBENJAMIN, Sobre el programa de la Filosofia... loc cit. p. 12.
d.
101 id.
12 1bid., p. 18.
19 SELIGMANN-SILVA, Marcio. Ler o livro do mundo — Walter Benjamin: romantismo e
critica literaria. S3o Paulo: Iluminuras, 1999. p. 125.
'% MURICY, Alegorias da dialética..., loc. cit. p. 75.



30

fundamento na linguagem e no discurso sobre a existéncia, unindo, assim, filosofia e
religido. Além disso, o conceito de conhecimento deve encontrar seu fundamento na
linguagem. Quanto ao retorno a linguagem em tal reforma do conceito de
conhecimento e, conseqiientemente, de experiéncia, deve-se prestar muita atengdo a

seguinte passagem:

“A grande transformagdo e corregdo que hd de introduzir-se em um conceito de
conhecimento orientado unilateralmente de modo matematico-mecanico, pode ser feita
unicamente através de uma relagio do conhecimento com a linguagem, como jé foi intentado
na época de Kant por Hamman. Para além da consciéncia de que o conhecimento filos6fico é
um conhecimento absolutamente certo e aprioristico, € além de tomar consciéncia destes
aspectos da filosofia aparentados com a matemdtica, Kant no advertiu de modo algum o
fato de que todo conhecimento filoséfico possui sua Unica expressdo na linguagem e ndo em
férmulas e nimeros. (...) Um conceito de experiéncia obtido dentro da reflex3o acerca da
esséncia lingtiistica do conhecimento iria criar um conceito de experiéncia que ird abarcar
ambitos cuja verdadeira sistematizagdo Kant ndo atingiu. Entre as regides mais elevadas
destes ambitos, deve-se nomear a religiﬁo.”")5

Um ultimo ponto a ser tratado com base nesse ensaio é o problema sobre a
identidade do conhecimento e a variedade do mundo sensivel, assim como a
permanéncia daquela e fugacidade desta. “Posto que o interesse filoséfico universal
radica simultaneamente na validez atemporal do conhecimento e na certeza de uma
experiéncia temporal, até a qual aquele se dirige, considerando como seu objeto mais
imediato, ainda que ndo tnico”.'”® Essa unidade, como bem observa Benjamin,
encontra-se, no discurso kantiano, na dialética transcendental e é desempenhada pelas
idéias. Embora posteriormente Benjamin abandone o projeto de reforma do sistema
kantiano e faga uma reinterpretagdo da doutrina platonica das idéias, é interessante
como nesse projeto a idéia j4 desempenha também um papel fundamental’. “Para
alcangar um conceito mais profundo de experiéncia é imprescindivel, como j4 se disse,
contar, junto com o conceito de unidade, com o conceito de continuidade, e nas idéias

poder-se-4 mostrar o fundamento da unidade e da continuidade nfio somente da

1% BENJAMIN, Sobre el programa de la Filosofia..., loc. cit. p. 16.

1% Ibid., p. 7-8.

* A relagdo entre idéias, fendmenos e conceitos ser4 tratada posteriormente no capitulo sobre
uma suposta teoria do conhecimento de Benjamin.
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experiéncia apenas cotidiana ou cientifica, sendo também metafisica. Deve

A s ‘1 . . 107
demonstrar-se a convergéncia da idéia no conceito supremo de conhecimento”.

1% no qual aparece uma

No ensaio a Origem do drama barroco alemdo
reinterpretagdo de Platdo, a unidade e a continuidade mostram-se no fato de que a
verdade foge ao homem ao mesmo tempo em que ¢ apreendida, porque se da no
movimento e, portanto nfo se pode pensar a idéia em si ou um mundo das idéias
separado do mundo sensivel. Outrossim, deve-se lembrar que, na maturidade do autor,
a idéia terd a mesma natureza que 0 nome € que 0s novos conceitos de conhecimento e
experiéncia devem ser buscados na linguagem. E, se a experiéncia deve ser buscada na
linguagem e deve compreender a religido, nota-se também a afinidade desse ensaio
com aquele sobre a linguagem, no qual a palavra criadora de Deus € a unidade do

movimento lingiiistico que percorre a linguagem muda das coisas, passando pelo

homem, até a palavra de Deus.
2.2 EXPERIENCIA (ERFAHRUNG) E VIVENCIA (ERLEBNIS)

Para entender o conceito de experiéncia (erfahrung), busca-se uma breve
defini¢do encontrada no ensaio Sobre alguns temas em Baudelaire'®, escrito por
Benjamin ja em sua maturidade, e cujo tema ¢ a defini¢do do conceito de experiéncia
em contraposi¢do ao conceito de vivéncia (erlebnis) comum ao modo de vida
moderna: “Experiéncia é um fato de tradigdo, tanto na vida coletiva como na
particular. Consiste ndo tanto em acontecimentos isolados fixados exatamente na
lembranga, quanto a dados acumulados, ndo raro inconscientes, que confluem na
memoéria”.'’® Ou seja, ela € tudo aquilo que, condensado em uma idéia, imagem,
discurso ou em alguma outra forma, possibilita a0 homem agir com algum sentido (ou

transmitir esse sentido a outrem) em diversas situagdes, assimilando, é claro, todo

"7 BENJAMIN, Sobre el programa de la Filosofia..., loc. cit. p. 8.

108 . A origem do drama barroco alemio. S3o Paulo: Brasiliense, 1984.

109 . Sobre alguns temas em Baudelaire. In: . Obras escolhidas. Tradugio de:
José Carlos Martins Barbosa ¢ Hemerson Alves Baptista. 1 ed. S#o Paulo: Brasiliense, 1989. p. 103-
150 . v. 3. em 3: Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo.

"% Ibid., p. 105.
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novo aprendizado a essa experiéncia. Assim, sob o conceito de experiéncia esta tudo
aquilo que corrobora com o desejo presente em uma defini¢éo de filosofia dada por
NOVALIS: “Filosofia é aspiragdo de estar em toda parte como em sua propria
casa”'!!. Ou como na defini¢io de Leandro KONDER: “Erfahrung é o conhecimento
obtido através de uma experiéncia que se acumula, que se prolonga, que se desdobra,
como numa viagem”.''? A imagem de viagem nos sugere a idéia de movimento, da
mesma forma que estar em toda parte ndo pode corresponder a um conhecimento
particular ou um conjunto de conhecimentos particulares, mas, sim, a uma espécie de
conhecimento que pode ser aplicado a diversas situa¢des. O fato desse conhecimento
se prolongar e se desdobrar sugere também que ele nfo € a simples apropriagdo de um
dado pela consciéncia, porque essa apropriagdo tem o objetivo de fixar em uma
representagdo o que se obtém dessa forma. Pelo contrério, esse conceito de experiéncia
comporta uma adaptabilidade.

Seguindo na busca de um conceito de experiéncia em um conhecimento
diverso daquele com raizes iluministas, salta aos olhos a afirmagdo de que seu
contetdo consiste em dados acumulados, ndo raro inconscientes. Essa afirmagio tem
seu fundamento em uma diferenga entre lembranga e memoria para a qual apenas a
primeira estaria a disposi¢do da inteligéncia. Um conteiddo da memoéria em sentido
pleno, embora possa vir & tona na consciéncia, ndo depende de um ato espontineo da
vontade, sendo, entdo, também chamada de meméria pura e memoria involuntaria com
referéncia as teorias bergsoniana e proustiana de memoria no ensaio em questio. A
idéia presente nesse ensaio é a de que Proust teria levado a cabo, na obra Em busca do

tempo perdido, a tese bergsoniana de Matiére et Memoire, que “define o carater da

experiéncia na durée (duragdo) de tal maneira que o leitor se sente obrigado a concluir

""" LUKACS, G. Teoria do romance. Tradugdo de: Alfredo Margarito. Lisboa: Editorial
Presenga. p. 27.

112 KONDER, L. Notas do T. In: BENJAMIN, W. Sobre alguns temas em Baudelaire. In:

. Obras escolhidas. Tradugdo de: José Carlos Martins Barbosa e Hemerson Alves Baptista. 1

ed. S&o Paulo: Brasiliense, 1989. p. 103-150 . v. 3. em 3: Charles Baudelaire: um lirico no auge do
capitalismo.
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que apenas o escritor seria o sujeito adequado de tal experiéncia”.'"® A diferenga que
Proust acrescenta a tese de Bergson é que a capacidade de tornar presente o fluxo da
vida nfio ¢ apenas uma questdo de escolha. Assim, a memoria pura de Bergson torna-
se, para Proust, meméria involuntiria. Em contraposigdo a esta surge, para Proust, a
memoria da inteligéncia a disposi¢do da vontade. Para explicitar melhor o que seria
essa memoéria da inteligéncia, BENJAMIN faz uma referéncia direta a Freud na qual
encontra-se a afirmagdo de que o consciente ndo guarda nenhum trago mnemonico e
tem o papel de amparar estimulos com demasiada energia para prote¢do do organismo

. 4
Vivo t

. A lembranga, assim como os sonhos, no caso da neurose traumdtica, tem a
fungdo de, a posteriori, efetuar o amparo pelo qual, sem sua ajuda, provocaria o
trauma. O excesso do treino na recepgdo de estimulos, devido a grande quantidade
destes nas grandes cidades, e a supervalorizagdo de uma maneira cientifica — em
detrimento da dimens@o cultual — de relagdo com o mundo s@io os fatores que
proporcionam a predominincia da vivéncia no mundo contemporaneo. “Tanto mais
constante deve ser a presenga do consciente no interesse em proteger contra 0s
estimulos: quanto maior for o &xito que ele operar, tanto menos essas impressdes serdo
incorporadas & experiéncia, e tanto mais corresponderfio ao conceito de vivéncia”.'"
Uma ultima e importante consideragdo a respeito da diferenga entre lembranga e
memdria € que a primeira, nesse amparo do choque, destréi ou ao menos dilui as
impressdes, ao contrario de conserva-las, como faz a memoria. Benjamin ressalta essa
particularidade da lembranga com a citagdo de Freud que afirma que “o consciente

surge no lugar de uma impresso mnemonica”''¢

, €, ainda, com a citagdo de um
discipulo de Freud que teria levado adiante a afirmagdo do seu mestre: “A fungdo da
memoria — escreve Reik — consiste em proteger as impressdes; a lembranga tende a

desagregd-las. A memoria ¢ essencialmente conservadora; a lembranga é

""" BENJAMIN, W. Sobre alguns temas em Baudelaire. In: . Obras escolhidas.
Tradugdo de: José Carlos Martins Barbosa ¢ Hemerson Alves Baptista. 1 ed. S3o Paulo: Brasiliense,

1989. p. 183-150. v. 3. em 3: Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo. p. 105.
Id.

3 1bid., p. 111.

118 FREUD, S. Jenseits des lustprinzips. 3 ed. Viena. 1923, p. 31 apud BENJAMIN, Sobre
Alguns Temas em Baudelaire..., op. cit. p. 108.
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destrutiva”.'"” Desse modo, guardar um trago mneménico e operar o amparo pela
consciéncia sio duas fungdes inversas e incompativeis, assim como seriam
incompativeis uma experiéncia no sentido auténtico e a vivéncia.

A experiéncia no sentido auténtico tinha sua morada garantida na poesia,
como se conclui na seguinte passagem. “O fato de o choque ser assim amortecido e
amparado pelo consciente emprestaria ao evento que o provoca o cardter de
experiéncia vivida em sentido restrito. E incorporando imediatamente este evento ao
acervo das lembrangas conscientes, o tornaria estéril para a experiéncia poética”.”8 O
que é surpreendente em Baudelaire, e esse € o fio condutor sobre 0 qual se apoia o
ensaio de Benjamin, € o fato de um poeta lirico ter conseguido uma imensa aprovagéo
em meio a um publico desfavoravel a essa poesia. O diagndstico de Benjamin é que
Baudelaire opera uma emancipag&o das vivéncias. “Tal € a natureza da vivéncia”, diz
BENJAMIN, “que Baudelaire pretendeu elevar a categoria de verdadeira
experiéncia”.'"? Isso significa duas coisas: a primeira, que a poesia lirica (e, assim, um
representante do universo literario) estd engendrada por uma experiéncia no sentido
pleno; a segunda, que o ensaio sobre a poesia baudelairiana feito por Benjamin servira
para entender melhor o que significa essa experiéncia.

Se Baudelaire tem de elevar a vivéncia a categoria de verdadeira experiéncia,
¢ sinal de que a experiéncia que procuramos é algo que se perdeu, o que coloca o
ensaio de Benjamin em intima harmonia com O rarrador, o qual trata da perda da
faculdade de trocar experiéncias no sentido pleno, e, também, com um pequeno texto
chamado 4 caminho do planetdrio'®, que trata da perda de uma relagdo entre o

homem e o cosmos. No ensaio sobre Baudelaire, a caracteristica da vivéncia tem como

"7 REIK, T. Der iiberraschte psychologe. Uber erraten und verstehen unbewusster
vorgénge. Leiden. 1935. p. 132 apud BENJAMIN, W. Sobre alguns temas em Baudelaire. In: .
Obras escolhidas. Tradugfo de: José Carlos Martins Barbosa ¢ Hemerson Alves Baptista. 1 ed. Sdo
Paulo: Brasiliense, 1989. p. 103-150. v. 3. em 3: Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo.
p. 108.

''* BENJAMIN, W. Sobre alguns temas em Baudelaire. In: . Obras escolhidas.
Tradug#o de: José Carlos Martins Barbosa ¢ Hemerson Alves Baptista. 1 ed. S3o Paulo: Brasiliense,
1989. p. 103-150 . v. 3 em 3: Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo. p. 110.

"% Ibid. p. 145.

120 . A caminho do planetario. In: . Obras escolhidas. Tradug8io de: Rubens
Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. 5 ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1995. p. 68-69. v.
2. em 3: Rua de mio unica. p. 68.




35

caracteristica a presenga permanente da consciéncia; neste Gltimo ensaio, por sua vez,
encontra-se a afirmagdo de que, ao contrario do “acentuar exclusivo de uma

. x rgs . 121
vinculagdo ética com o universo”

, presente na relagio do homem contemporaneo
com o universo, “o trato antigo com o cosmos cumpria-se de outro modo: na
embriaguez”'?%. Se for levado em conta que a visdo € a mais consciente das
percepgdes humanas, pode-se entender porque a comunicagéo, sob o modo de perceber
da vivéncia, ganha valor quanto mais proximo temporal e espacialmente for o que se
comunica e porque tudo o que se comunica na vivéncia tem a necessidade de ser
originado por uma testemunha ocular. Ndo se pode deixar de lembrar, no antigo trato
do homem com o cosmos, que este se desenvolve em Benjamin também no conceito
de semelhangas extra-sensiveis, semelhangas que estio além daquelas somente
percebidas conscientemente. Nesse sentido, une-se aos ensaios supracitados A

. 12
doutrina das semelhangas'®:

todos indo contra uma experi€ncia que teria seu
fundamento apenas na percepgdo consciente € na sua ordenagéo pelo entendimento.

A poesia de Baudelaire ¢ fiel a essa experi€ncia perdida. “Se existe realmente
uma arquitetura secreta neste livro, entdo o ciclo de poemas que inaugura a obra bem
poderia estar dedicado a algo irremediavelmente perdido”.'** O primeiro poema da
obra, intitulado Correspondéncias, é interpretado por BENJAMIN nesse sentido. “As
correspondéncias sdo os dados do ‘rememorar’. Ndo sdo dados histdricos, mas da pré-
histéria”.'*> Se for entendido, como orientam esses versos, que as correspondéncias
sdo uma forma de comunicagdo velada da Natureza com o homem, compreender-se-4,
entdo, que esse rememorar nao significa apenas uma simples lembranga, mas, sim, o

relembrar de um tempo por meio de um modo de percepgdo, por meio de um modo de

relagdo com o mundo presente no passado histérico de uma experiéncia cultual ou

z; BENJAMIN, A caminho do planetirio... loc. cit. p. 68.
Id.
123 . A doutrina das semelhangas. In: . Obras escolhidas. Tradugio de: Sérgio
Paulo Rouanet. 7 ed. S3o Paulo: Brasiliense, 1994. p. 108-113. v. 1 em 3: Magia e técnica, arte e
politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura.
. Sobre alguns temas em Baudelaire. In: . Obras escolhidas. Tradugdo de:
José Carlos Martins Barbosa ¢ Hemerson Alves Baptista. 1 ed. S3o Paulo: Brasiliense, 1989. p. 103-
150 . v. 3. em 3: Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo. p. 132.
123 Ibid., p. 133.
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mesmo em um modo de percep¢do presente na prdpria infincia. “Assim como
Novalis”, diz SELIGMANN-SILVA, Benjamin vé na crianga alguém capaz de
perceber as afinidades ocultas que, segundo eles, perpassam toda a realidade”.'*® E
sobre o cariter cultual dessa experiéncia cita-se a passagem: “Essencial € que as
correspondances cristalizam um conceito de experiéncia que engloba elementos
cultuais”.’?’ E ainda: “O significado que estas correspondéncias tém para Baudelaire
pode ser definido como uma experiéncia que procura se estabelecer ao abrigo de
qualquer crise. E somente na esfera do culto ela € possivel. Transpondo este espago,
ela se apresenta como ‘o belo’. Neste, o valor cultual aparece como um valor da
arte”.'”® 4s flores do mal, como representante literario no mundo da arte, faz o elo do
seu objetivo — transformar a vivéncia em experiéncia — , com o conceito de obra de
arte benjaminiano. Com isso, sera visto, adiante, como a arte € a sua origem
irremediavelmente cultual tém relagdo com a experiéncia perdida a qual estes
representantes da literatura (Baudelaire, Proust, Leskow) mantiveram-se fiéis.

O ensaio que trata da esfera cultual na arte chama-se 4 obra de arte na época

12 no qual encontra-se a afirmagdo de que “as mais

da reprodutibilidade técnica
antigas obras de arte, como sabemos, surgiram a servigo de um ritual, inicialmente
mégico, e depois religioso.”"*° E, ainda: “o valor tinico da obra de arte ‘auténtica’ tem
. . . s 131 .
sempre um fundamento teolégico, por mais remoto que seja...”.””" Esse ensaio carrega
um conceito que é fundamental na teoria estética benjaminiana: o conceito de aura, o
qual concede a obra de arte um valor de objeto de culto. Tem-se como defini¢do desse
conceito a seguinte sentenga: “Em suma, o que é a aura? E uma figura singular,

composta de elementos espaciais e temporais: a apari¢do unica de uma coisa distante,

por mais perto que ela esteja.”"*? Contextualizando-se esse conceito, é preciso dizer

126 SELIGMANN-SILVA, M. Ler o livro do mundo - Walter Benjamin: romantismo e
critica literdria. S3o Paulo: Iluminuras, 1999. p. 95.
127 BENJAMIN, Sobre alguns temas em Baudelaire... loc. cit. p. 132.

128 Id.
129

. A obra de arte na época de sua reprodutibilidade técnica. In: . Obras
escolhidas. Tradugdo de: Sérgio Paulo Rouanet. 1 ed. S#o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 195-166. v. 1
em 3: Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura.

1% Ibid., p. 171.

131 I d.

"2 Ibid., p. 170.
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que o declinio da aura na obra de arte estd ligado as mudangas nas técnicas da
reproducdo e suas conseqiiéncias culturais. No entanto, segundo BENJAMIN, o belo
pode ser definido tanto em suas relagdes com a histéria como em suas relagdes com a

133 Na histéria, o distanciamento presente na aparigio unica de algo distante ¢

natureza
a tradigdo, é o encontro com aqueles que outrora o admiraram. Na natureza, ¢ algo
presente e sempre velado na constituigdo hermética da obra de arte o que remete & sua
origem magica e religiosa e ao seu mistério. Ambas as relagdes estdo intimamente
ligadas e pode-se dizer que estd no modo de percepgdo moderno o elemento que afasta
o homem moderno de qualquer tradigéo.

Encontra-se em um ensaio de Olgaria MATTOS uma descri¢do historica do
conceito de vivéncia (erlebnis), a qual colocard em contato o problema da perda de
uma experiéncia (erfahrung) com a critica de uma experiéncia que tem seu

fundamento apenas na percepgao:

“Que se pense na Erlebnis. O termo entra para o uso lingiiistico apenas a partir dos anos 70
do século passado, apesar da difusio do verbo Erleben. Como indica GADAMER'™,
Erleben tem o significado de ‘estar em vida quando um determinado fato acontece’. Com
isso, Erleben significa a presenga, o testemunho ocular, por assim dizer, a um evento. O seu
relato, bem como a natureza do evento, s3o legitimados porque quem o atesta esteve 14 ‘ao
vivo’. Ndo clama pelo testemunho dos mortos; ao contrério, o critério ¢ a presenga viva.”'**

Desse modo, vé-se como na caracterizagdo da vivéncia ji se encontra a
dificuldade de formar uma tradigdo, j4 que esta n3o tem como critério a
verificabilidade de um testemunho, mas, sim, a verdade e a beleza de uma obra de arte
ou de algum outro modo de expressdo. Pode-se afirmar que o historicismo que
BENJAMIN critica nas teses em Sobre o conceito de Histéria™® possui o mesmo
critério de considerar um fato histérico tendo como modelo a temporalidade como ela

aparece a lembranga consciente. Aludindo ainda a diferenciagdo das duas esferas da

> BENJAMIN, Sobre alguns temas em Baudelaire... loc. cit. p. 132-133.

' GADAMER, apud MATTOS, O. C. F. O Huminismo visionario: Benjamin, leitor de
Descartes e Kant. S3o Paulo: Brasiliense, 1993. p. 145.

135 MATTOS, O. C. F. O Iluminismo vision4rio: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. S&o
Paulo: Brasiliense, 1993. p. 145.

13 BENJAMIN, W. Sobre o conceito de Histéria. In: . Obras escolhidas. Tradugfio
de: Sérgio Paulo Rouanet. 7 ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994. p. 222-234. v. 1 em 3: Magia e técnica,
arte e politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura.
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experiéncia, a erfahrung e a erlebnis, na diferenciagéo entre verificabilidade e verdade,
encontra-se a sintonia existente entre o carater fugidio desta Gltima com a sempre
presente aporia da indefini¢8o do belo em toda obra de arte e, conseqiientemente, com

a poesia de Baudelaire.

“As correspondances representam a instdncia diante da qual se descobre o objeto de arte
como um objeto fielmente reproduzido e, por conseguinte, inteiramente problemético. Se
quiséssemos reproduzir esta aporia com os recursos da lingua, chegariamos a definir o belo
como o objeto da experiéncia no estado da semelhanga. Essa defini¢dio coincidiria com a
formulagdio de Valéry: ‘O belo exige talvez a imitag@io servil do que é indefinivel nas

coisas’”. "’

Se a experiéncia que se procura € algo que se perdeu, nada mais sensato que
procura-la nos antigos. Retorna-se, entfio, a uma definigdo de experiéncia cosmica e,
portanto, magica ou religiosa, do pequeno fragmento chamado A4 caminho do
planetdrio, no qual a semelhanga com o conceito de aura € significativa e ird ao
encontro da afirmagdo de que os elementos da experi€ncia que procuramos ndo

precisam ser de todo conscientes.

“Nada distingue tanto o0 homem antigo do moderno quanto a sua entrega a uma experiéncia
césmica que este Gltimo mal conhece. O naufragio dela anuncia-se j& no florescimento da
astronomia. (...) Ha no acentuar exclusivo de uma vinculagio 6tica com o universo (...) um
signo precursor daquilo que tinha de vir. O trato antigo com o cosmos cumpria-se de outro

modo: na embriaguez. E embriaguez, decerto, a experiéncia na qual nos asseguramos do

mais préximo e do mais distante, e nunca de um sem o outro”.'*®

E a experiéncia alargada exigida por Benjamin que permite ver a poesia de
Baudelaire como uma emancipagio da percep¢do moderna do mundo no dominio da
esfera cultual semelhante a experiéncia césmica dos antigos. Nessa esfera, a cisdo
entre homem e natureza ndo possui os mesmos limites existentes entre um sujeito € um

objeto. Os versos citados por Benjamin das Correspondances exprimem isso: “A

137 BENJAMIN, W. Sobre alguns temas em Baudelaire. In: . Obras escolhidas.
Tradugdo de: José Carlos Martins Barbosa e Hemerson Alves Baptista. 1 ed. S3o Paulo: Brasiliense,
1989. p. 103-150 . v. 3. em 3: Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo. p. 133.

138 . A caminho do planetério. In: . Obras escolhidas. Tradugfo de: Rubens
Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. 5 ed. S#o Paulo: Brasiliense, 1995. p. 68-69. v.
2. em 3: Rua de mdo tnica. p. 68.
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Natureza é um templo de vivos pilares/ Deixam filtrar ndo raro insdlitos enredos;/ O
homem o cruza em meio a um bosque de segredos/ Que ali o espreitam com seus olhos
familiares.”"** O homem n#o & apenas aquele que V€, mas ele também ¢ visto pelo que
o cerca e nesse fato constitui, mais uma vez, a percep¢do aural de um fenémeno.
“Perceber a aura de uma coisa significa investi-la do poder de revidar o olhar”."*® A
possibilidade de ser olhado coloca o sujeito como objeto e este ultimo como sujeito,
ou, melhor ainda, coloca homem e natureza sob 0 mesmo patamar de poder observar e
ser observado, e nessa esfera a propria consciéncia ja ndo é ela mesma, nem o
conhecimento um objeto da consciéncia. E dessa particularidade que advém o
constante interesse de Benjamin pela percepgdo infantil e onirica dentro de sua obra
como um contraponto A atengdo consciente .

Embora os versos do poema citado ndo tragam ainda temas do modo de
percepcdo da vivéncia, o decorrer do ensaio mostra que a obra estd repleta dessas
figuras, como o jogo, a multiddo e o trdansito, entre outros, as quais Baudelaire redime
da sua fugacidade em um abrigo a qualquer crise na esfera cultual. E se essa
experiéncia aural presente na esfera cultual da poesia baudelairiana €, assim como na
percepgdo infantil, uma instincia na qual se unem sujeito e objeto, homem e natureza,
pode-se admitir que Benjamin glosaria a definigdo schilleriana de poeta: “O poeta ou é

r99141

natureza ou a buscard” " . No caso em questfio, Baudelaire nio somente buscou o

modo de relacionar-se com a natureza como inseriu os costumes da cultura que lhe é
contemporinea no modo para redimi-la de seu imediatismo. Cultura que tem o choque
como seu elemento constante e, com ele, o seu amparo pelo entendimento e pela
lembranga consciente; assim, seu imediatismo sera tanto maior quanto menos puder
fazer parte de uma experiéncia no sentido pleno e incorporar-se na tradigdo.

Impossivel, entdo, deixar-se de relacionar essa remissio dos fenémenos na

13 BENJAMIN, W. Sobre alguns temas... loc. cit. p. 132.
' Ibid., p. 140.
* Como referéncia exemplar a essas duas percepgdes e suas incompatibilidades com a
atengdo consciente, veja o fragmento O corcundinha (BENJAMIN, W. O corcundinha. In:
Obras escolhidas. Tradugio de: Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. 5 ed ed
S#o Paulo: Brasiliense, 1995. p. 141-142 . v. 2. em 3: Rua de m#o unica. p. 141.)

4! SCHILLER, F. Poesia ingénua e sentimental. Estudo e tradugdio: Marcio Suzuki. S&o
Paulo: Iluminuras, 1991. p. 60.
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reinterpretagdo de Platdo feita por Benjamin. Baudelaire, através do belo em sua
literatura, operou a reden¢do dos fendmenos por meio de uma rememoragdo de um
modo origindrio de percepgdo que uniu o antigo € o novo, o préximo e o distante, o
particular e a totalidade, o que coloca sua poesia na intima relagdo entre a verdade e a

beleza.
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3 TEORIA DO CONHECIMENTO

Mesmo que soe estranho falar de uma teoria do conhecimento em Walter
Benjamin, neste capitulo serdo reunidas consideragdes que mais se aproximam de um
conjunto de reflexdes sobre o tema. Para tal empreendimento, utilizar-se-a,
principalmente, uma critica ao conhecimento presente no inicio da obra 4 origem do
drama barroco alemdo, escrito na matSuridade do autor, que contém uma densa
reflexfio sobre o tema. Além disso, as concepgdes de linguagem e experiéncia ndo
poderiam estar asseguradas senfo através do seu vinculo com o conhecimento, o qual,
em sua teorizagdo, deve ir ao encontro, ou pelo menos ndo contradizer, o que ja foi

exposto.
3.1 VERDADE E OBJETO DO SABER (CONHECIMENTO)

Segundo a concepgdo de linguagem benjaminiana, o valor de verdade de um
discurso ndo pode equivaler a uma representagéo de um contetido exterior a ele. Um
discurso que perdeu o contato com a sua origem est4 longe de ser o ideal da Filosofia.
E nesse sentido que se torna “caracteristico do texto filoséfico confrontar-se, sempre
de novo, com a questdo de representagdo”.'*? No 4mbito de uma teoria da linguagem,
essa questdo € o problema da identidade entre o ente e seu ser lingiiistico. Segundo
BENJAMIN, ele € o abismo pertencente a toda teoria da linguagem, sendo que “seu
papel consiste em manter-se sobre este abismo, justamente sobre ele”.'*> Mantendo-se
sobre ele na perspectiva da teoria do conhecimento, esse problema inclui a separagio
sujeito e objeto € a apropriagdo do conhecimento por meio de uma linguagem de

carater instrumental.

2 BENJAMIN, W. Sobre alguns temas em Baudelaire. In: . Obras escolhidas.
Tradug@o de: José Carlos Martins Barbosa ¢ Hemerson Alves Baptista. 1 ed. Sdo Paulo: Brasiliense,
1989. p. 103-150 . v. 3. em 3: Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo. p. 49.

143 . Sobre el lenguaje en general y sobre el lenguaje de los hombres. In: . Sobre

el programa de la Filosofia futura y otros ensayos. Caracas: Monte Avilla, 1970. p. 139-153.
(tradugdo: H. K.) p. 141.
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A independéncia do contetido dos termos, utilizados no estudo das
relagdes formais da linguagem, assemelha-se a independéncia da quantidade nos
principios matemadticos por meio de varidveis, semelhangas que tiveram lugar na
histéria da 16gica em aproximagdes feitas por diversos autores (Frege, principalmente).
No entanto, ndo é esse o aspecto visado pela Filosofia que, para BENJAMIN, deve
“permanecer fiel a lei de sua forma, como apresentaqio‘da verdade e ndo como guia
para o conhecimento”.'** Foi visto que, dentro da esfera do nome em uma linguagem
originaria, a independéncia dissolve-se no conceito de tradugio e conseqiientemente,
internamente ao problema da linguagem. E o que possibilita compreender a afirmaggo
a seguir, relacionando-a a concepg¢do de linguagem benjaminiana vista em capitulo
precedente: “Quanto mais claramente a matematica demonstra que a eliminagéo total
do problema da representagdo reivindicada por qualquer sistema didatico eficaz € o
sinal do conhecimento genuino, mais decisivamente ela renuncia aquela esfera da
verdade visada pela linguagem”.'*> Aqui se encontra novamente a critica a um
conceito de conhecimento baseado em uma experiéncia de cunho matematico-
mecdnico, j4 que o progresso da matematica dispensa a relagdo entre o carater
atemporal do conhecimento e uma experiéncia que é passageira, além de que ele ¢
alcangado dado de modo a priori e independente da empiria. Viu-se, anteriormente,
que Benjamin propde um novo conceito de conhecimento orientado pelo interesse
filos6fico da relagdo entre o carater atemporal do conhecimento e o devir da
experiéncia. Lembrando que essa critica pertence a um ensaio de sua juventude, no
qual ainda reside um projeto de sistema em sua filosofia partindo da revisdo de Kant.
Ela ocorre agora no sentido de uma diferenga entre conhecimento e verdade. Pode-se,
entdo, perceber de antemdo que a esfera da verdade reside em uma linguagem que visa

a outra coisa que ndo apenas a sua utilidade formal, a0 mesmo tempo que nos instiga a

investigar qual € essa esfera da verdade a qual Benjamin se refere.

" O termo representagio da verdade serd substituido nesta dissertagdo pelo termo
apresentagdo para fazer frente ao carregado conceito de representagfo mais préprio aos contetidos do
conhecimento conforme o préprio contexto nos autoriza.

" BENJAMIN, W. A origem do drama barroco alemdo. S#o Paulo: Brasiliense, 1984. p.
50.

3 Ibid., p. 49.
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As afirmagdes acima transportam a questdo da linguagem para o 4mbito
da teoria do conhecimento em duas perspectivas principais: o estatuto de uma
linguagem fundada no juizo e na comunicagdo, em vez de uma comunhdo com as
coisas mesmas, ¢ o papel da filosofia contrapondo-se ao da ciéncia, isto €, a
apresentagdo da verdade contrapondo-se a obtengdo e & transmisséo de conhecimento.
Essas diferengas, ligadas a uma teoria do conhecimento, resultam em duas concepgles
de verdade: uma que visa 4 busca de uma instincia privilegiada e outra a adequagdo
entre conhecimento e objeto. Torna-se, entdo, revelador para a compreenséo do papel
da filosofia a diferenga entre verdade e conhecimento.

O texto no qual é tratado exemplarmente essa diferenga encontra-se nas
Questdes introdutérias da critica do conhecimento na obra 4 origem do drama
barroco alemdo, no qual se pode supor que ocorre um didlogo implicito com Kant'.
Essa suposi¢do se faz pela percepgdo de alusdes aos termos kantianos, como
“espontaneidade do entendimento”, “consciéncia transcendental”, “fung¢des”, etc.
Corrobora com essa hipotese o fato de Benjamin, em sua juventude, ter grande
interesse por Kant, o que o fez seguir, assim, “a tendéncia universitaria neo-kantiana

que lhe é contemporanea.” 16

, como afirma Katia MURICY. No entanto, a admiragdo
pelo filésofo em questdo, muito embora Benjamin exija uma mudanga na leitura de sua
obra, ndo permite crer que esta introdug@o seja uma critica direta a Kant, mas, sim,
mais uma critica as interpretagdes neo-kantianas de cunho positivista. E o que se nota
na opinido de SELIGMANN-SILVA a respeito de tal obra: “E evidente que a teoria do
conhecimento com tinturas fortemente neoplatonicas tal como Benjamin a expds no

, . . 47 . .
prefacio do Trauerspielbuch'’ deve ser lida como uma resposta ao ambiente

académico neopositivista aleméo de entdo, contra o qual ele sentia uma repulsdo sem

limites”.'*®

* Com referéncia, principalmente, & Critica da razdo pura.

146 MURICY, K. Alegorias da dialética: imagem e pensamento em Walter Benjamin. Rio de
Janeiro: Relume Dumard, 1998. p. 64.

47 BENJAMIN, A origem do drama...., loc. cit.

"® SELIGMANN-SILVA, M. Ler o livro do mundo - Walter Benjamin: romantismo e
critica literria. S3o Paulo: Iluminuras, 1999. p. 135.
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E interessante notar que Kant, assim como Benjamin, percebe o problema
existente em equiparar verdade e conhecimento causando complicagles a quem se
pergunta pela natureza da verdade. “A antiga e famosa pergunta, com a qual se
supunha colocar os 16gicos em apuros e procurava-se leva-los ao ponto ou de terem
que se deixa surpreender num misero dialelo ou de confessarem a sua ignoréncia e por
conseguinte a vaidade de toda a sua arte, € esta: Que ¢ verdade?’"® E na diferenga
entre as respostas a essa dificuldade que se percebe o distanciamento entre as duas
maneiras de entender o estatuto que cada autor daré ao conhecimento € & verdade.

A resposta de KANT & negativa'’: para ele, a verdade que reside na
adequagdo do conhecimento ao objeto nfio pode ser definida sem referéncia a este
ultimo, ou seja, é impossivel uma definigdo geral da verdade independente do objeto
de conhecimento. Para BENJAMIN, “a verdade, presente no bailado das idéias
representadas (apresentadas), esquiva-se a qualquer tipo de proje¢do no reino do
saber”.”! Percebe-se, assim, que a posigio benjaminiana é inversa a de Kant, pois ¢ a
verdade que se esquiva do saber, ndo pondo em questdo, por isso, sua unidade e sua
existéncia; muito pelo contrério, é parte de sua propria natureza esse movimento. Ao
falar sobre o conceito de forma filoséfica e fazer um elogio ao tratado como ideal
dessa forma, BENJAMIN comenta que este “impds-se em todas as épocas que tiveram
consciéncia do Ser indefinivel da verdade”,'” ou seja, a propria indefini¢do é uma
caracteristica do ser da verdade.

Para BENJAMIN, ao contrario da verdade, a caracteristica do objeto do saber
consiste na sua apropriagdo pela consciéncia. “O saber é posse. A especificidade do

objeto do saber € que se trata de um objeto que precisa ser apropriado na consciéncia,

149 KANT, L. Critica da razio pura. Cole¢io Os Pensadores. Tradugdo de: Valério Rohden
e Udo Baldur Moosburger. S3o Paulo: Nova. Cultural, 1991 p .58.

10 Id,, cf.: “Ora, um critério geral da verdade seria aquele que, sem distingio dos seus
objetos, fosse valido para todos os conhecimentos. J4 que nesse critério se abstrai de todo contetido do
conhecimento (referéncia ao seu objeto) e verdade diz respeito exatamente a este contetido, é porém
claro que ¢ inteiramente impossivel e absurdo perguntar por uma caracteristica da verdade de tal
contetido dos conhecimentos, e que portanto é impossivel apontar um critério suficiente e a0 mesmo
tempo geral da verdade.”

' BENJAMIN, A origem do drama...., loc. cit. p. 51.

132 Ibid., p. 50.
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ainda que seja uma consciéncia transcendental”.’”> O argumento que mostra que a
verdade ndo tem o seu fim no objeto do saber é a sua conservagdo no tempo
independente do seu valor de conhecimento: “... a diferenga entre a verdade e o objeto
do saber, habitualmente identificados, explica o fato impopular de que certos sistemas
filos6ficos que ha muito perderam qualquer relagdo com a ciéncia conservam, ndo
obstante, sua atualidade”.’** E ainda: “o universo conceitual em que isso ocorreu
deixou h4 muito de ter qualquer solidez”.'** Utilizando uma imagem que descreveria a
apresentacdo da verdade, Benjamin afirma que ela assemelha-se ao incéndio no qual,
no auge da sua luz, consome-se também aquilo que o trouxe a tona. Tanto na imagem
de um bailado como na do incéndio € clara a idéia de fugacidade € movimento em que
se apresenta a verdade, a qual impede, assim, a possibilidade de sua apropriagdo pela
consciéncia tal e qual como pode ocorrer na representagdo de um conhecimento
particular. ‘

Ainda nesse sentido, a idéia de fugacidade e de movimento estd intimamente -
ligada & relagdo entre verdade e beleza. Benjamin afirmara que a beleza é o reduto da
verdade, ¢ onde a verdade pode se mostrar € a0 mesmo tempo se ocultar de seu
amante. Benjamin faz referéncia ao Symposion, de Platdo, do qual retira a tese da
beleza da verdade, na qual, nos diversos estagios do desejo, Eros ndo trai o seu
impulso original, dirigindo a sua aten¢fo para a verdade, pois ela também ¢ bela. “A
esséncia da verdade como a auto-representagdo do reino das idéias garante que a tese
da beleza da verdade ndo poderd nunca perder sua validade. Esse elemento
representativo ¢ o refligio da beleza”.'*® Essa caracteristica da verdade e a sua relagdo
com o belo recordam a instdncia da correspondance de Baudelaire, na qual se encontra
0 que ¢ fielmente reproduzido e ao mesmo tempo problemdtico. A unifo do carater
problematico da beleza com a caracteristica ndo estatica e impossivel de ser fixada da
verdade evoca agora a metifora de uma persegui¢do sem fim. “Seu brilho, que seduz,

(-..) provoca a inteligéncia, que a persegue e s6 quando se refugia no altar da verdade

'** BENJAMIN, A origem do drama...., loc. cit. p. 51.
4 Ibid., p. 54.

155 Id

1% Ibid. p. 53.
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revela sua inocéncia. Amante, e ndo perseguidor, Eros a segue em sua fuga, que ndo
terd fim, porque a beleza, para manter sua fulguraggo, foge da inteligéncia por terror, €
por medo do amante”.">” N#io & preciso ressaltar que o amante da verdade é a filosofia.
Esse fato coloca novamente o prefacio do ensaio 4 origem do drama barroco alemdo
em contato com o ensaio Sobre o programa da Filosofia futura, a qual, na busca de
um novo conceito de experiéncia, visava a uma primazia da filosofia perante as
ciéncias. Essa apresentagdo e esse ocultamento da verdade s6 podem ser reconhecidos
pelo seu amante, ou seja, a filosofia. “E somente este (Eros e o amante) pode
testemunhar que a verdade ndo é desnudamento que aniquila o segredo, mas revelagéo
que lhe faz justiga”.'*®

Outra diferenga entre verdade e objeto do saber consiste no fato deste ultimo
poder ser questionado. A verdade, por sua vez, ndo pode ser questionada: primeiro,
porque qualquer questionamento ja implica na sua existéncia; e, segundo, porque,
segundo Benjamin, ela encontra sua unidade no ser e ndo no conceito que tem sua
comprovagdo na adequagdo entre conhecimento e objeto. O conceito pertence ao reino
do saber e pode ser questionado; a verdade, porém, aparece na apresentagdo das idéias

e tem sua unidade garantida a priori.

“O saber visa ao particular, mas ndo a unidade deste particular. A unidade do saber, se é que
ela existe, consiste apenas em uma coeréncia mediata, produzida pelos conhecimentos
parciais e de certa forma por seu equilibrio, a0 passo que na esséncia da verdade a unidade é
uma determinagdo direta e imediata. O préprio desta determinagdo é n3o poder ser
questionada. (...) Como unidade no ser e n3o como unidade no conceito, a verdade resiste a
qualquer interrogago”.'*

Para BENJAMIN, o papel da filosofia é a apresentagdo das idéias, sendo que

. g ~ , . 1 . .
“as idéias sdo pré-existentes”'®®, podendo-se, assim, concluir que elas garantem sua

unidade “como unidade no Ser e ndo como unidade no conceito”'®’.

:: BENJAMIN, A origem do drama...., loc. cit. p. 53.
Id.

1% Ibid., p. 52.

::‘]’ BENJAMIN, A origem do drama...., loc. cit. p. 58.
Id.
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»162 partindo da

BENJAMIN definira a idéia como “algo de linguistico
questdio perseguida neste capitulo, a diferenga entre objeto do saber e verdade, a
defini¢do da idéia como algo de lingiiistico liga-se & caracterizag@o da verdade como
uma “esséncia ndo intencional”.'® Reforgando mais uma vez esaa diferenca, diz
BENJAMIN que “o objeto do saber, enquanto determinado pela intencionalidade do
conceito, ndo é a verdade”.'® E, finalmente, o vinculo dessa caracterizagdo da verdade
com a linguagem encontra-se na seguinte sentenga: “A estrutura da verdade requer
uma esséncia que, pela auséncia de intengdo, assemelha-se a das coisas, mas lhe é
superior pela permanéncia. A verdade ndo seroa uma intengdo que encontrasse sua
determinagdo por meio da empiria, sendo pela for¢a que determina a esséncia dessa
empiria. O ser livre de qualquer fenomenalidade, no qual reside exclusivamente essa
for¢a, é a do Nome”.'®> Assim, a ndo intencionalidade da verdade, além de excluir o
conceito como sua esséncia, remete-a para dentro de uma concep¢do de linguagem que
ndo pode ser, como j& se viu no papel desempenhado pelo nome na teoria
benjaminiana da linguagem, representagdo e simples transportadora de contetidos.
Nesse sentido, a alianga entre visio e nominagfo, requerida por uma linguagem
origindria, coincide com o modo pelo qual as idéias existem e mais uma vez une
linguagem e percepg¢do. “Mas elas (as Idéias) sdo dadas menos em uma linguagem
primordial que em uma percepg¢do primordial, em que as palavras ndo perderam, em
beneficio da dimensdo cognitiva, sua dignidade nomeadora”.'® Desse modo, a verdade
que aparece na apresentagdo das idéias — apresentagdo esta que nfo pode ser fixada —
remete, também, a uma percepg¢do primordial & qual a anamnesis platonica terd a

fungdo de redescobrir.

162 1d.
163 Id.
14,
165 Id.
166 Id.
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32 A RELACAO ENTRE FENOMENOS, CONCEITOS E IDEIAS E A
REINTERPRETACAO DA DOUTRINA PLATONICA DAS IDEIAS

O reino do conhecimento, conforme a concepgéo de verdade como adequagdo
do objeto ao conhecimento, é constituido por fenémenos e conceitos. A verdade,
segundo BENJAMIN, fazendo uma reinterpretagdo da doutrina platénica das idéias,

~ 167
mostra-se na apresentagdo destas 6

. Antes de se analisa essa afirmag&o e o seu vinculo
com a teoria da linguagem benjaminiana, sera visto o estatuto dos conceitos, das idéias
e dos fendmenos e como todos eles se relacionam na busca do conhecimento ou da
verdade.

Embora admita-se que a verdade ¢ as idéias s6 podem se apresentar
simultaneamente com a ocorréncia dos fendmenos, isso ndo acontece apenas por meio
de uma sintese no conceito. Para BENJAMIN, o conceito é determinado pelos
fen6menos assim como na matemdtica o denominador comum ¢ determinado pelos
nimeros que tem de abarcar. Ao contrdrio, para as idéias, sdo elas mesmas que
determinam as relagGes entre os fendmenos em uma interpretagdo na qual a verdade se
mostra. Desse modo, um conceito pode ser considerado simplesmente uma
representagdo de fendmenos ou de elementos presentes nos fendmenos enquanto ele
ndo cumpre seu papel na apresentagdo das idéias. No entanto, na apresentagdo da
verdade, o papel do conceito ¢ o de mediagdo entre os fendmenos e as idéias, e s
assim garante sua unidade, em vez de ser um conhecimento particular e questionavel.
Transferindo o problema para o mundo da pratica, a grande questdo da sofistica ndo ¢
o de apresentar o que nfo existe como existente, mas o de apresentar um conceito ou
uma opinido como uma verdade. Disso advém a desconstrugdo socratica, que a partir
de uma definigdo qualquer de seu interlocutor transfere esta para outras situagdes,
mostrando, assim, sua incapacidade de ser universal. Embora haja uma grande
diferenga entre conceito e opinido, ambos tém um valor limitado quando ndo
pretendem alcangar uma idéia e visam apenas a um conhecimento particular. “As

distingdes conceituais s6 podem escapar a suspeita de serem uma sofistica destrutiva

' BENJAMIN, A origem do drama...., loc. cit.
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. N ~ ~ e 1ge a ~ 168
se visarem a salvagfio dos fendmenos nas idéias: o salvar os fendmenos de Platdo.”'

E somente nas idéias por intermediagio dos conceitos que o fenémenos escapam de
sua fugacidade e podem tornar-se, entdo, atemporais, a0 mesmo tempo que € somente
através da interpretagdo dos fendmenos que as verdades e as idéias podem se mostrar.

E na diferenga entre conceito e idéia que se encontra o primeiro vinculo entre
a segunda e a linguagem, na parte introdutéria do ensaio A origem do drama barroco
alemdo, mais precisamente na seguinte afirmagdo: “Por isso, € falso compreender
como conceitos as referéncias mais gerais da linguagem, em vez de reconhecé-las
como idéias. E absurdo ver no universal uma simples média. O universal ¢ a idéia”.'®
O universal alcangado pelo conceito enquanto ndo opera na redengdo dos fen6menos é
valido apenas na apropriagdo do sujeito’, “ainda que seja por uma consciéncia
transcendental”'”. Assim, é um universal vinculado & separagdo sujeito e objeto e &
idéia de representagdo conforme a concepg¢do de verdade iluminista. Nota-se, dessa
maneira, que a universalidade alcangada pelo conceito estd determinada pelo
fendmeno e ndo pode alcangar uma verdadeira totalidade indo contra o préprio
conceito de universal. A concepg¢do da verdade como apresentagdo das idéias
transcendendo o limite dos conceitos € uma tentativa de explodir os limites da
representagdo. “Ndo ha nenhuma analogia entre a relagdo do particular com o conceito
e arelagéio do particular com a idéia. No primeiro caso, ele ¢ incluido sob o conceito, e
permanece o que era antes — um particular. No segundo, ele ¢ incluido sob a idéia, e
passa a ser o que ndo era — totalidade. Nisso consiste sua redengio platonica”.'”’ Na
medida em que se admite que o conceito é o universal, admite-se também que a
verdade é a adequagdo entre conhecimento e objeto, e admite-se a idéia da
representagdo como modelo de relagdo entre homem e mundo.

As idéias, porém, sé podem apresentar-se juntamente com a apresentagdo dos

fendmenos e, assim, mediante o particular, ndo podendo ser essa apresentag@o acusada

' BENJAMIN, A origem do drama...., loc. cit. p. 56.

%9 Ibid., p. 57.

* Entenda-se sujeito como a sublimag¢o de um eu particular, conforme a critica feita no
ensaio Sobre o programa da Filosofia Futura.

1% Ibid., p.51.

" Ibid., p. 69.
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de vazia e abstrata. As idéias oferecem-se a contemplagio e, “na verdadeira
contemplagdo, (..) o abandono dos processos dedutivos se associa com um
permanente retorno aos fenémenos”.!” Corrobora com essa visio de universal
intensamente relacionada com o particular a opinido de ADORNO sobre o interesse de
Benjamin em fazer filosofia por meio dos elementos culturais mais particulares. “A
frase de que no conhecimento o mais individual é o mais universal ajusta-se-lhe
inteiramente. (...) Falando ao modo de férmula, movia-o um impulso de romper com a
logica que se limita a encobrir o particular na teia do geral, ou que sé abstrai o geral do
particular”.'” A unidade entre particular e universal, da maneira como Benjamin
intenciona, s6 pode acontecer na relagdio entre fenémeno e idéia que mesmo mediado
pelo conceito ndo o tem como fim. Ainda nesse sentido, a caracterizagdo da idéia
como monada traz, também, a condicio de que, na sua apresentagdo, contenha,
abreviada, uma totalidade. “A idéia € ménada — isto significa, em suma, que cada idéia
contém uma imagem do mundo. A (re)apresentagdo da idéia impSe como tarefa,
portanto, nada menos que a descrigio dessa imagem abreviada do mundo.”'™

Se as referéncias mais gerais da linguagem devem ser entendidas como idéias,
¢ necessario que estas, assim como a verdade, sejam, também, linguagem. Foi vistok
que a verdade reside na dimens3o ndo cognitiva e sim nomeadora da linguagem. Desse
modo, a busca da verdade se fard em uma reinterpretagdo neo-platonica da doutrina

175 e

das idéias, na qual as idéias sdo como “palavras e conceitos verbais divinizados a

prépria anamnesis platdnica torna-se a busca da verdade em uma linguagem e

percepgdo originaria.

“A idéia € algo de lingiiistico, ¢ o elemento simbdlico presente na esséncia da palavra. Na
percepg¢do empirica, em que as palavras se fragmentaram, elas possuem, ao lado de sua
dimensdo simbélica mais ou menos oculta, uma significagdo profana evidente. A tarefa do
filosofo € restaurar em sua primazia, pela representagdio, o carater simbélico da palavra, no
qual a idéia chega a consciéncia de si, o que € o oposto de qualquer comunicagfo dirigida
para o exterior. Como a filosofia ndo pode ter a arrogéincia de falar no tom da revelagio, essa

172 BENJAMIN, A origem do drama...., loc. cit. p. 51

173 SELIGMANN-SILVA, M. Ler o livro do mundo - Walter Benjamin: romantismo e
critica literria. S3o Paulo: Iluminuras, 1999. p. 130.

1% Ibid., p. 70.

'3 Ibid., p. 79
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tarefa s6 pode cumprir-se pela reminiscéncia, voltada retrospectivamente, para a perce Pgﬁo

9 176

original. A anamnesis platénica talvez n3o esteja longe deste género de reminiscéncia”.

Desse modo, a Filosofia, enquanto busca e apresentagéo da verdade, tem como
papel o de uma renovagio da linguagem, buscando uma percepgdo original que se
distancia, assim, do modo de ser do conhecimento e de uma linguagem de cunho
instrumental. Por isso, a proposta de uma filosofia que almejasse um progresso
semelhante ao das ciéncias exatas € do conhecimento cientifico em geral ndo condiz,
segundo Benjamin, com sua prépria estrutura. “Nessa renovagdo, a percep¢do original
das palavras é restaurada. E, por isso, no curso de sua histéria, tantas vezes objeto de
zombaria, a filosofia tem sido, com toda razdo, uma luta pela (re)apresentagdo de
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algumas poucas palavras, sempre as mesmas — as idéias”.”’* No entanto, essa releitura

da doutrina platénica das idéias, para nio cair em um esquema estatico, deve ser
entendida juntamente com a concepgdo de verdade benjaminiana, a qual, como se pode
pressentir pelas imagens utilizadas pelo autor, ndo € pensavel sem a idéia de
movimento. Some-se a isso o privilégio do tratado sobre o sistema quando se refere a
forma filoséfica. Para conservar a idéia de movimento e fugacidade da verdade, é
preciso eliminar a hierarquia entre as idéias, o que conduziria a um mundo das idéias
permanente e, assim, separado do mundo dos fenoménicos, o que incorreria outra vez
na separagdo entre sujeito e objeto. E o que nos esclarece o comentario de Olgéria

MATOS sobre a releitura benjaminiana de Platdo:

“A matriz platonica € clara em Benjamin, mas a teoria das idéias sofre uma transformaggo
essencial: seu valor heuristico se mantém com a condig¢fio de ser eliminada a metéafora solar.
As idéias n3o se unificam sob a hegemonia da idéia do bem, do qual o sol é a imagem
sensivel, e, conseqiientemente, a realidade humana ndo € subsumivel e unificével pelo logos.
Com isso, Benjamin desconstr6i o discurso onto-teo-l6gico. Se quisermos conservar a
metéfora da caverna — por sua vez metéfora da noite — a salvagdo ndo se situaria fora dela, a
luz do dia, mas em seu interior, & luz das tochas, estrelas da noite. (...) Ver o dia como
méscara da noite e na noite distinguir as estrelas que iluminam o caminho das criaturas ¢ a
maneira benjaminiana de n#o recorrer ao irracionalismo, mas de colher no centro da luz (do

Ilummxgmo) 0 seu contrério, a cegueira, para compreender como se ligam natureza e
idéia”.!™®

::: SELIGMANN-SILVA, loc. cit. p. 59.
Id.

'® MATTOS, O. C. F. O Iluminismo visionrio: Benjamin, leitor de Descartes ¢ Kant. Sio
Paulo: Brasiliense, 1993. p. 147.
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Contemporizando tal metéfora, se natureza e idéia se ligam, como decorre do
que ja foi exposto, no elemento simbdlico da linguagem, entdo a cegueira do
iluminismo encontra-se também no seu conceito de linguagem, que, discipulo da fé no
conhecimento e no seu acumulo, apenas viu nela o seu valor cognitivo e exteriormente
comunicante. Nesse mesmo sentido, o conceito de experi€ncia como um ordenamento
de percepg¢des sensiveis e seu encadeamento temporal pela consci€ncia sdo outros
motivos dessa cegueira. E, por ultimo, o conceito de verdade baseado nos moldes do
conhecimento € o derradeiro fator do obscurecimento da visdo. S3o esses conceitos de
linguagem, conhecimento e experiéncia que impedem o iluminismo de dar qualquer
passo além dos limites da separagdo sujeito e objeto e dos problemas nela contidos.
Tal separagdo tem sua raiz em uma supervalorizagdo da consciéncia e seus produtos

como a unica maneira de relag@o entre o0 homem e a sua existéncia.
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4 O NARRADOR

4.1 O RESGATE DA LINGUAGEM ORIGINARIA E A NARRARIVA

BENJAMIN afirma, em uma carta dirigida a Martin Buber, que a
consisténcia de um discurso ndo se da por uma simples concorddncia com o objeto,

. A s . 179
mas, sim, com a busca da esséncia da linguagem ":

“No que concerne ao efeito poético, profético, objetivo, eu sé posso compreendé-lo como
magico, quer dizer n3o-mediatizdvel. Todo efeito salutar, sim, todo efeito ndo internamente
devastador da escrita assenta-se no seu (da palavra, da linguagem) mistério. Por mais
multiplas que sejam as formas nas quais a linguagem possa mostrar-se eficaz, ela o sera ndo
através da mediagdo de conteidos, mas antes através do mais puro abrir da sua dignidade e
da sua esséncia”.'®

Néo € preciso ressaltar que a esséncia e a dignidade da linguagem encontram-
se, como a citagdo anterior sugere, no conceito de linguagem origindria, ja que o
carater comunicativo desta ¢ descartado; além disso, o ensaio Sobre a linguagem em
geral e sobre a linguagem humana surgiu justamente para fundamentar a resposta
negativa de Benjamin a Buber a respeito do convite que este lhe fez para que

participasse da revista Der Jude'®!

. Benjamin, ao utilizar o verbo abrir, sugere que a
esséncia da linguagem estd encoberta e que o reencontro com ela € possivel. Para isso,
€ necessario buscar-se as indicagdes de como a abertura da esséncia da linguagem
pode acontecer apds o distanciamento da linguagem origindria, ou, entfio, ressaltar os
momentos nos quais, para Benjamin, essa abertura pode ser vislumbrada, para que ela

possa, assim, corroborar com a sua teoria da linguagem.

" Trata-se de um trecho da carta de recusa ao convite feito por Martin Buber para sua
participagdo na revista Der Jude.

"> BENJAMIN, W. Briefe. In: SSHOLEM, G. & ADORNO, T. W (org). Frankfurt:
Suhrkamp, 1978 apud SELIGMANN-SILVA, M. Ler o livro do mundo — Walter Benjamin:
romantisrrllg e critica literdria. S3o Paulo: Iluminuras, 1999. p. 79.

Id.

181 SELIGMANN-SILVA, M. Ler o livro do mundo — Walter Benjamin: romantismo e

critica literaria. Sdo Paulo: lluminuras, 1999. p 79
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Um primeiro momento em que podemos ver esse aspecto encontra-se no ensaio
A tarefa do tradutor®, no qual o conceito de tradugio nfio tem a mesma conotagdo
presente no ensaio Sobre a linguagem humana e sobre a linguagem em geral, pois,
neste, a tradugdo pertencia a instincia original da linguagem addmica. No entanto,
mesmo ja na linguagem decaida, o conceito de tradug@o tem um papel importante ¢
vinculado a instancia primeira da linguagem. E o que se esclarece no comentério de
SELIGMANN-SILVA referente a este ensaio: “o tradutor deve, para Benjamin, entdo,
tentar trazer para sua lingua aquela ‘visada’ da lingua da qual ele traduz; assim ele
estara vinculado ao trabalho de ‘reconstru¢do’ daquela linguagem origindria ‘perdida’.
A tradugdo deve justamente despertar a saudade com relagdo a esta linguagem
‘perdida’”.'®® Se a preocupagéo do tradutor deve ter como alvo uma “visada” expressa
em outra lingua, buscar-se-4, entfio, ndo a troca literal das palavras por igualdade e
semelhanga, mas, ao contrario, aquela tradugdo primeira na qual expressou-se em
linguagem uma idéia, sentimento, acontecimento ou o que quer que se tenha traduzido.
Assim, a fragmentagdo de um mesmo principio simbdlico em vérias linguas serve
como prova de uma linguagem originaria na base de todas as linguas — e ndo para
reforgar o carater convencional do signo —, pois somente isso justificaria a busca dessa
“visada”. Ainda nesse sentido, a agdo dessa busca, entendida como o problema
principal da tradug@o, dificulta o préprio ato de traduzir quanto mais o que se traduz
encontrar sua importdncia nessa “visada” e, por outro lado, quanto menos a
importancia de um texto estiver em seu teor comunicativo. Disso talvez decorra o fato
de a tradugdo literéria e filos6fica conterem o mais alto grau de dificuldade. Assim, a
verdadeira tradugdo tem como tarefa o encontro entre visdo e linguagem na busca da
“visada” do autor que traduz, e ndo a transposi¢@o exterior dos signos de uma lingua

para outra — 0 que remete mais uma vez a instdncia nomeadora da linguagem.

"2 BENJAMIN, W. Gesammele Schriften. Ubertragungen,1972. v. IV: Kleine prosa.
Baudelaire apud: SELIGMANN-SILVA, M. Ler o livro do mundo — Walter Benjamin: romantismo e
critica literdria. S3o Paulo: Iluminuras, 1999. p. 88.

'*3 SELIGMANN-SILVA, M. Ler o livro do mundo — Walter Benjamin: romantismo e
critica literaria. Sdo Paulo: Iluminuras, 1999. p. 76.



55

E importante lembrar que, em uma critica & concepgdo burguesa da linguagem,
quando o homem se comunica por meio das palavras com que as coisas sdo
designadas, o que ele comunica ndo € o seu ser espiritual, e mediante essa concepgdo
ele pode apenas comunicar um objeto a outro homem. Porém, na busca de comunicar a
visada na qual uma experiéncia traduziu-se em linguagem humana, o tradutor somente
pode alcangé-la se tiver em conta a sua génese ou origem, que ¢ a instdncia na qual o
sujeito é parte integrante desse momento. Vé-se, assim, ressurgir o encontro entre
sujeito e objeto na linguagem como foi almejado por Benjamin através da sua reflexio
apoiada no Génesis biblico. Tratando-se, por sua vez, da narrativa, pode-se perceber
como ela nio comunica apenas um objeto a um interlocutor, mas nela o proprio
narrador é também parte integrante da comunicagdo. Em sentido inverso a concepgdo
burguesa da linguagem na narrativa, o ser espiritual do homem comunica-se a0 mesmo
tempo em que se comunica algo a outrem. Essa presenga do comunicante na
comunicagdo apresenta-se na passagem: “Ela (a narrativa) mergulha a coisa na vida do
narrador para em seguida retird-la dele. Assim, imprime-se na narrativa a marca do
narrador, como a méo do oleiro na argila do vaso”.'"** Acreditar que a linguagem ¢
apenas a comunicagdo exterior de algo € desconsiderar uma enorme parte da
linguagem que ¢ representada pela literatura — e, outrora, pelo mito —, assim como ela
esteve presente em outros modos — diferentes da razdo instrumental — de relagdo com o
mundo. Talvez o fato de as experiéncias estarem deixando de ser comunicéveis
decorra de se considerar a linguagem apenas no seu aspecto exterior. A literatura
nunca teve o interesse de comunicar algo que néo a propria existéncia da qual o sujeito
¢ parte. Nesse sentido, BENJAMIN afirma que o narrador tem como matéria a vida
humana: “Podemos ir mais longe e perguntar se a relagdo entre o narrador e sua
matéria — a vida humana — ndo seria ela prpria uma relagfo artesanal. N3o seria sua
tarefa trabalhar a matéria prima da experiéncia — a sua e a dos outros — transformando-

a num produto sélido, 1til e tnico.”'% Considere-se, ainda, o fato de que uma relagio

'8 BENJAMIN, W. O narrador. In: . Obras escolhidas. Tradugo de: Sérgio Paulo
Rouanet. 7 ed. S3o Paulo: Brasiliense, 1994. p. 197-221. v. 1 em 3: Magia e técnica, arte e politica:
ensaios sobre literatura e hist6ria da cultura. p. 205.

% Ibid., p. 221.



56

artesanal nio pode de modo algum ser uma relagdo impessoal e abstrata e, assim, a
linguagem da narrativa inclui a express@o do ser espiritual daquele que a narra.
Quanto a afirmagdo de que a literatura desempenha um papel de resgate e
mostra-se como um momento em que a abertura ocorre, ela pode ser observada no fato
de que, para BENJAMIN, a arte é também a apresentagdo das idéias como cOpia,

186 & as idéias sdo constituidas do

“como imagens em miniatura do mundo das idéias
mesmo material que a linguagem adamica: o nome. Além disso, no conceito de
correspondéncias, reportando-se a poesia de BAUDELAIRE'Y, e no conceito de
narrativa, aludindo a LESKOW’”, encontram-se as referéncias a uma comunicagdo e
a uma comunhfo entre homem e natureza — apesar de o homem moderno ter-se
tornado alheio a ela — as quais tanto Leskow como Baudelaire permaneceram fiéis.
Ressalte-se, ademais, o fato de Benjamin fazer filosofia a partir de obras literarias.
Desse modo, se a filosofia ¢ um momento no qual acontece a busca da dignidade das
palavras e da sua restauragdo, entdo a literatura, que também possibilita esse momento,
deve, da mesma forma, participar dessa tarefa. Esse momento, como visto
anteriormente, na critica ao conceito raso de experiéncia e no projeto da Filosofia
futura, ndo encontra seu fundamento na consciéncia.

A restauragio da dignidade das palavras corresponde uma unido entre visio e
nominagdo, entre sensibilidade e linguagem e, portanto, entre visdo e leitura. Uma
reflexdio sobre o sentido profano e magico da palavra leitura encontra-se em um ensaio
de BENJAMIN chamado 4 doutrina das semelhangas'®. A leitura dos acasos para a
compreensdo do devir e o posicionamento dos astros na leitura de um destino humano

correspondem ao dmbito do que BENJAMIN chamard de semelhangas extra-

1% BENJAMIN, W. A origem do drama barroco Alemdéo. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984. p.
54.

187

. Sobre alguns temas em Baudelaire. In: . Obras escolhidas. Tradugio de:
Jos¢ Carlos Martins Barbosa e Hemerson Alves Baptista. 1 ed. S3o Paulo: Brasiliense, 1989. p. 103-
150 . v. 3. em 3: Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo.

188 . O narrador. In: . Obras escolhidas. Traduggo de: Sérgio Paulo Rouanet. 7
ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994. p. 197-221. v. 1 em 3: Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre
literatura e histéria da cultura.

1% 1d. . A doutrina das semelhangas. In: . Obras escolhidas. Tradugdo de:
Sérgio Paulo Rouanet. 7 ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994. p. 108-113. v. 1 em 3: Magia e técnica, arte
e politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura. p. 111.
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190 Essas semelhangas permeiam a existéncia humana, em comparagio com

sensiveis
as semelhangas percebidas conscientemente, em niimero muito maior e, talvez, de
forma mais determinante do que se imagina. E importante ressaltar o cardter ndo
consciente dessa esfera da percepgdo juntamente com a afirmagdo de que toda
linguagem desde os seus fundamentos é composta de semelhangas dessa espécie.
Benjamin nota que sempre se cogitou a influéncia da faculdade mimética sobre a
linguagem. No entanto, nunca se buscou aprofundar essa influéncia na perspectiva de
uma histéria dessa faculdade, o que nos remete, segundo o autor, a uma relagéo antiga
do homem com o cosmos no dom divinatério. O estudo da influéncia da faculdade
mimética sobre a linguagem manteve-se sempre na esfera mais superficial da
semelhanga, ou seja, na esfera sensivel. E preciso, quando se trata da linguagem,
buscar a influéncia do dom mimético no mbito das semelhangas extra-sensiveis. “E,
portanto, a semelhanga extra-sensivel que estabelece a ligagdo ndo somente entre o
falado e o intencionado, mas também entre o escrito € o intencionado, e entre o falado
e o escrito. E o faz de modo sempre novo, originério e irredutivel”.'”' Benjamin, antes
de conceber essa afirmagdo, utiliza como exemplo diversas palavras de diferentes
linguas que, embora ndo possuam semelhangas entre si, ndo deixam de ser semelhantes
quanto aos seus significados, o que se refere outra vez ao ato de nomeagdo. A
afirmagdo de que a linguagem opera por esse modo de conceber semelhangas e tem
como caracteristica ser sempre nova, origindria e irredutivel remete mais uma vez
aquela concepgdo origindria de linguagem. Acrescente-se a isso o fato de que ser
irredutivel significa estar fora da possibilidade de analise e vincula mais uma vez a um
imediatismo da linguagem. Outra caracteristica que afasta o dom da semelhanga da
percepgdo consciente ¢ a impossibilidade dessa semelhanca ser fixada. “Ela (a
semelhanga) perpassa, veloz, e, embora talvez possa ser recuperada, nio pode ser
fixada, ao contrario de outras percepgdes”.'*? Desse modo, garantindo a linguagem um

reduto na esfera das semelhangas extra-sensiveis, garante-se também uma posigéo para

a linguagem nos fundamentos ontoldgicos da existéncia humana. E o que se depreende

1;‘1’ BENJAMIN, A doutrina..., loc. cit. p. 111.
Id.

%2 Ibid., p. 110.
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da seguinte passagem: “A natureza engendra semelhangas (...). Mas ¢ o homem que
tem a capacidade suprema de produzir semelhangas. Na verdade, talvez ndo haja
nenhuma de suas fung¢des superiores que ndo seja decisivamente co-determinada pela
faculdade mimética. Essa faculdade tem uma histéria, tanto no sentido filogenético
como ontogenético.”193 Assim, na esfera mimética, a linguagem ndo pode ter um
cunho instrumental e a posteriori.

Ainda nesse ensaio, além da afirmac¢do de que a linguagem “ndo € um sistema

»19 encontra-se a diluigfio da fronteira entre homem e natureza

convencional de signos
no dominio da linguagem, no “duplo sentido da palavra leitura, em sua significagdo
magica e profana.”'”® Benjamin refere-se & leitura dos astros, das visceras, etc., € a
leitura do abeceddrio e das palavras. A tese presente nesse ensaio € a de que o homem
ndo perdeu o dom de tornar-se semelhante e de agir segundo a lei da semelhanga,
faculdade essencial do ser humano, mas que essa capacidade transformou-se e passou

gradativamente para o dominio da linguagem e da escrita:

“Se a leitura a partir dos astros, das visceras e dos acasos era para o primitivo sinénimo de
leitura em geral, € se além disso existiram elos mediadores para uma nova leitura, como foi o
caso das runas, pode-se supor que 0 dom mimético, outrora fundamento da clarividéncia,

migrou gradativamente, no decorrer dos milénios, para a linguagem e para a escrita, nelas

produzindo um arquivo completo de semelhangas extra-sensiveis.”.!*

Se a faculdade de operar segundo semelhangas migrou para a escrita, é
possivel que a literatura tenha um lugar privilegiado na comunicacfo da natureza com
0 homem € na expressdo de seu ser espiritual. E, talvez, assim que se deva entender
essa afirmagdo, o que justifica a fidelidade dos representantes da literatura a uma
época em que 0 homem encontrava-se em sintonia com a natureza, e recorda, sob o
conceito de leitura, a unidade entre percepgdo e linguagem. A clarividéncia, sinénimo

de leitura e, portanto, de linguagem, no mundo antigo, ndo é obtida por meio do

' BENJAMIN, A doutrina..., loc. cit. p. 108.
% Ibid., p. 110.

13 Ibid., p. 112.

19 14.
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entendimento que opera apenas na organizagdo das semelhangas sensiveis e
conscientes, sendo ao contrario, nela incluem-se, também, a embriaguez, o sonho, o
acaso, entre outros. O objeto do saber, fruto do entendimento, somente pode ser
considerado como tal se for algo controlavel e puder tornar-se posse da consciéncia.
Dessa maneira, percebe-se que a narrativa afasta-se desse dmbito quando evita a
analise, o contexto e as sutilezas psicologicas na narragéio - o que serviria apenas para
fixar um sentido a histdria em vez de torna-la ampla. Ao evitar o contexto psicologico,
BENJAMIN afirma que a narrativa pode ser mais facilmente assimilada e que essa
assimilag@o ocorre em camadas muito profundas. A alusdo a profundidade remete as
dimensdes néo conscientes do sujeito que permeiam a obra benjaminiana. No entanto,
existe ainda uma outra dimens3o que corresponde ao meio termo entre o inconsciente
e consciente: o tédio. “Esse processo de assimilagdo se d4 em camadas muito
profundas e exige um estado de distensdo que se torna cada vez mais raro. Se o sono é
o ponto mais alto da distens3o fisica, o tédio € o ponto mais alto da distensdo psiquica.
O tédio é o passaro de sonho que choca os ovos da experiéncia.”.'”’ BENJAMIN
refere-se as atividades de repeticdo nas quais a atengfo consciente se concentra; nessa
atividade e nesse momento as histérias, quando contadas, podem ser assimiladas de
forma mais ampla e profunda. Enfim, tanto a origem da linguagem quanto o seu
aspecto mimético devem ser buscados em uma dimensdo nio imediatamente visivel e
identificdvel, como a assimilag8io da linguagem acontece mais profundamente quanto
mais se afasta da atengdo consciente. “Quanto mais o ouvinte se esquece de si mesmo,
mais profundamente se grava nele o que é ouvido”.'”®

Foi visto no capitulo precedente que a tristeza da natureza é conseqiiéncia
ltima da queda da linguagem. E com tristeza que LESKOW'®® em uma de suas
narrativas lembra a época em que a natureza preocupava-se com o destino dos
homens: “J4 se foi a época, diz LESKOW, em que o homem podia sentir-se em

harmonia com a natureza. SCHILLER chamava essa época o tempo da literatura

1" BENJAMIN, W. O narrador. In; . Obras escolhidas. Tradugio de: Sérgio Paulo
Rouanet. 7 ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994. p. 197-221. v. 1 em 3: Magia e técnica, arte e politica:
ensaios sobre literatura e histéria da cultura. p. 204.

% Ibid., p. 205.

% Ibid., p. 210.
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ingénua™®®. Essa referéncia a SCHILLER é providencial, pois, quando trata da
diferenga da expresséo ingénua e daquela fornecida pelo entendimento escolar — sendo
que este se da por meio de conceitos e palavras, da gramdtica e da logica —, podemos
ver como a primeira aproxima-se da idéia de unido entre signo e designado, que se
busca através da literatura a fim de proporcionar um encontro com aquela esséncia
perdida da linguagem. E o que se vé na passagem: “Se 14 (no entendimento escolar) o
signo permanece eternamente heterogéneo e estranho ao designado (...) aqui (na
expressdo ingénua) a linguagem brota do pensamento como por necessidade interna,
(...) o signo desaparece por inteiro no designado”.?®! Essa unicidade entre signo e
designado nos lembra a unicidade entre ser espiritual e ser lingiiistico presente na
linguagem nominal, além de afirmar que ¢ na literatura que esse retorno pode
acontecer. Talvez a literatura provinda de outro modo de percepgdo diferente do
entendimento possa reconstituir a dimensdo da tradugdo origindria e da revelagdo nas
quais ndo existe a diferenga entre signo e designado. Esse momento ndo
“mediatizavel” da linguagem € semelhante a0 momento em que a clarividéncia retira
seus significados. Se a relag@o entre signo e designado, segundo a lei da semelhanga,
acontece no dmbito das semelhangas extra-sensiveis, € possivel que a referéncia a uma
linguagem origindria perdida tenha relagdo com a incapacidade de perceber esse
momento sabendo, a0 mesmo tempo, que a linguagem ndo deve sua existéncia a sua
utilidade a posteriori. Esse momento, porém, ¢é percebido pela clarividéncia, que
migrou gradativamente para a linguagem. Assim, a escrita, a leitura e o ritmo nelas
contido “seriam como o esforgo, ou o dom, de fazer o espirito participar daquele
segmento temporal no qual as semelhangas irrompem do fluxo das coisas,
transitoriamente, para desaparecerem em seguida”. >

Quanto a possibilidade da abertura da esséncia da linguagem dar-se na filosofia,

basta notarmos que, para BENJAMIN, a filosofia tem como tarefa a apresentagdo das

20 BENJAMIN, O narrador..., loc. cit. p. 210

' SCHILLER, F. Poesia ingénua e sentimental. Estudo e tradugdo: Marcio Suzuki. S3o
Paulo: Iluminuras, 1991. p. 52.

292 BENJAMIN, W. A doutrina das semelhangas. In: . Obras escolhidas. Tradugio de:
Sérgio Paulo Rouanet. 7 ed. S%o Paulo: Brasiliense, 1994. p. 108-113. v. 1 em 3: Magia e técnica, arte
¢ politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura. p. 112-113.
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idéias e que elas “sdo dadas menos em uma linguagem primordial que em uma
percepgdo primordial, em que as palavras ndo perderam, em beneficio da dimensdo
cognitiva, sua dignidade nomeadora”’® Ou seja, a filosofia encontra seu papel
justamente onde ha a unidio entre percepgdo e nomeagdo, referindo-se, assim, a
reminiscéncia de um modo de conhecimento puro. No entanto, para a filosofia, o
caminho € retrospectivo, no qual a razio é uma busca incessante da verdade na
apresentagdo das idéias. E assim que serd definida por BENJAMIN a anamnesis
platdnica.?®* Esse modo de recordagdo encontra-se em um didlogo de Platdo, Memom,
o qual versa sobre a dificuldade que existe quando se tenta buscar o conhecimento de
algo do qual ndo se faz idéia. Conclui-se, entdo que esse algo ja era, de alguma forma,
conhecido. Na reinterpretagdo benjaminiana, essa recordagdo refere-se a uma
linguagem e a uma percepgdo originarias que sdo o fundamento de todo aparecer e
significar.

No entanto, para ndo se considerar o ensaio O narrador sob o signo de uma
nostalgia improdutiva, € justamente por estar desaparecendo que a narrativa pode
contribuir para a compreensdo do modo como o homem no decorrer de sua histdria
relaciona-se com o mundo, ganhando, assim, importdncia filos6fica. Além disso,
segundo BENJAMIN, nesse desaparecimento, hd também uma renova¢do de sua
beleza. “Na realidade, esse processo, que expulsa gradualmente a narrativa da esfera
do discurso vivo (..), a0 mesmo tempo d4 uma nova beleza ao que esta
desaparecendo™®. Em certo sentido, o que estd diminuindo é o espago da narrativa
como forma de comunicagio no mundo moderno; ela ainda reside, entre outros, na
literatura de KAFKA e POE, além de LESKOW, ¢ claro, e, quando ela se mostra, o
faz de modo mais resplandecente do que quando ela fazia parte do discurso vivo.
Assim, esse aparecimento surpreende e faz refletir sobre essa forma. Além disso,
dissemos apoiados no conceito de origem, que este modo origindrio nio somente

inaugura mas acompanha todas as manifestagdes da linguagem, de modo evidente ou

%3 BENJAMIN, W. A origem do drama barroco alem#o. S3o Paulo: Brasiliense, 1984. p.
58.

% Ibid., p. 59.
2% Ibid., p. 201.
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oculto. Sendo assim, se estamos exaltando a narrativa ¢ o modo de relagdo entre
homem e mundo nela contidos, €, estamos afirmando que este modo esta intimamente
ligado & um modo de compreensdo da linguagem origindrio, e ainda, que este modo
reside na literatura; entdo devemos concluir que o sentido fundamental da narrativa,
como um sentido fundamental e originario da existéncia, deve encontrar-se presente de
forma transformada nos dias de hoje. Esta presenga pode ser sentida na literatura de
POE, KAFKA, BAUDELAIRE, etc., ¢ a transformagdo deste modo de relagdo com o
mundo, transformando conseqiientemente a narrativa, ganha o nome de modernidade.
Tais autores escreveram para uma época que operou um rompimento com a
tradi¢do e, decorrente do que foi exposto, supervalorizou o conhecimento cientifico e
as percepgdes imediatamente conscientes na sua relagdo com a existéncia. A perda da
religiosidade é também um pressuposto deste novo modo de vida. Desse modo, tanto
Kafka como Poe, para usar os exemplos mais proximos, podem causar espanto e
reflex@o (caracteristicas de toda narrativa verdadeira) mostrando o sem sentido das
relagdes sociais imediatas as quais tanto eles como seus leitores estdo ligados. Pode-se
ler também em BAUDELAIRE através de sua dedicatoria, “Hypocrite lecteur, mon
semblable, mon frére!”, em uma inte<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>