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“Esse momento foi extraordinario. Eu estava ali, imével e gelado, mergulhado num éxtase
horrivel. Mas, no proprio amago desse éxtase, algo de novo acabava de surgir; eu compreendia
a Nausea, possuia-a. A bem dizer, ndo me formulava minhas descobertas. Mas creio que agora
me seria facil coloca-las em palavras. O essencial ¢ a contingéncia. O que quero dizer € que,
por definicdo, a existéncia ndo ¢ a necessidade. Existir ¢ simplesmente estar aqui; os entes
aparecem, deixam que os encontremos, mas nunca podemos deduzi-los. Creio que hé pessoas
que compreenderam isso. SO que tentaram superar essa contingéncia inventando um ser
necessario e causa de si proprio.”

(SARTRE, 2015, p. 148)



RESUMO

Este trabalho propde um estudo filoséfico em torno da questdo da liberdade na realidade dos
jovens do Ensino Médio ao partir do mundo concreto, do cotidiano dos estudantes. Para isso,
buscara uma investigacao filosofica a partir de alguns textos selecionados do filésofo Jean-Paul
Sartre e o conceito de liberdade absoluta em suas principais obras O Ser e o Nada e O
Existencialismo ¢ um Humanismo. A partir dessa analise, podemos notar que o conceito de
liberdade incondicional ndo exclui, de modo algum, a forma como a existéncia humana
comporta certos dados, certas situagdes-limites, obstaculos, resisténcias, tais como, o lugar, o
passado, imprevistos de nossos arredores, as relagdes com o proximo, a morte entre outras
significacdes que mantemos com o mundo € com outros seres humanos, os quais parecem, a
primeira vista, um claro impedimento para a ideia de uma liberdade absoluta. Sartre considera
que o homem nao nasce pronto, que ha sempre a possibilidade de construir-se e reconstruir-se,
pois ndo possui uma esséncia, uma natureza que o define previamente. Assim, ao afirmar que
o ser humano se define por sua existéncia e por tudo aquilo que ele fizer de si mesmo, dentro
das mais diversas situagdes e condi¢cdes, mesmo as mais adversas, Sartre fundamenta uma ética
da responsabilidade na qual o ser humano ndo ¢ apenas responsavel por si mas por toda
humanidade. O objetivo € mostrar que a definicao de liberdade implica em pensar o ser humano
em seu mundo pratico, ou seja, o conceito de liberdade absoluta ndo consiste num pensamento
desconectado do mundo concreto, mas do homem em seu cotidiano, no modo como o homem
direciona suas escolhas, em sua a¢do, na forma como ele se projeta em dire¢do a um conjunto
de determinacdes seja para confronta-las seja para resignar-se, pois conformar-se ou lutar contra
toda forma de obstaculo ¢ uma decisdo livre. O encaminhamento metodologico proporciona ao
estudante ndo s6 uma reflexdo sobre grandes questdes éticas mas também sobre aqueles
acontecimentos que marcam o dia a dia, os pequenos fatos, mesmo que parecam insignificantes.
Nesse sentido, espera-se que o estudante desenvolva ndo somente uma compreensao do texto
filosofico em seus elementos internos, mas uma consciéncia critica da realidade social, cultural
e politica em que vivem, uma atitude responsavel, ao mesmo tempo filosofica e social, de Iuta
contra toda forma de conformacao, preconceito, falta de reflexao e toda forma de determinismo
absoluto que nega a possibilidade da liberdade humana.

Palavras-chave: Liberdade. O lugar. O passado. Os arredores. Os outros. Responsabilidade.



ABSTRACT

This work proposes a philosophical study around the question of freedom in the reality of young
people in high school, starting from the concrete world, from the students' daily lives. For this,
it will seek a philosophical investigation based on selected texts by the philosopher Jean-Paul
Sartre and the concept of absolute freedom in his main works Being and Nothingness and
Existentialism is a humanism. From this analysis, we can see that the concept of unconditional
freedom in no way excludes the way in which human existence holds certain data, certain limit
situations, obstacles, resistances, such as place, past, unforeseen circumstances. our
surroundings, relations with others, death, among other meanings that we maintain with the
world and with other human beings, which seem, at first sight, a clear impediment to the idea
of absolute freedom. Sartre considers that man is not born ready, that there is always the
possibility of building and rebuilding himself, as he does not have an essence, a nature that
defines him previously. Thus, in affirming that the human being is defined by his existence and
by everything he does of himself, within the most diverse situations and conditions, even the
most adverse ones, Sartre bases an ethics of responsibility in which the human being is not only
responsible for you but for all humanity. The objective is to show that the definition of freedom
implies thinking human beings in their practical world, that is, the concept of absolute freedom
does not consist of a thought disconnected from the concrete world, but from man in his daily
life, in the way man directs his choices, in his action, in the way he projects himself towards a
set of determinations, either to confront them or to resign himself, because conforming to or
fighting every form of obstacle is a free decision. The methodological approach provides the
student not only with a reflection on major ethical issues but also on those events that mark
everyday life, the small facts, even if they seem insignificant. In this sense, it is expected that
the student develops not only an understanding of the philosophical text in its internal elements,
but a critical awareness of the social, cultural and political reality in which they live, a
responsible attitude, at the same time philosophical and social, of struggle against every form
of conformation, prejudice, lack of reflection and every form of absolute determinism that
denies the possibility of human freedom.

Keywords: Freedom. The place. The past. The surroundings. The others. Responsibility.
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1 INTRODUCAO

Esse projeto tem como principal tematica a questao da liberdade e as determinagdes ao
apresentar como proposta uma reflexdo Etica em torno da realidade concreta dos jovens em
sala de aula. O objetivo desse estudo ¢ possibilitar aos estudantes o livre debate, a exposi¢do de
suas ideias por meio da investigagao filosofica, da analise critica sobre seu cotidiano sobre as
diversas situagdes e circunstancias da sua existéncia que possibilitam ou impedem a liberdade
em sua forma absoluta, incondicional. Se considerarmos os mais diversos fatos, situacoes,
realidades, acontecimentos que nao dependem de nossa escolha livre, a principio,
encontraremos diversas restricdes a possibilidade da liberdade humana. Além das condi¢des
objetivas e necessidades naturais de nossa existéncia, o ser humano parece inteiramente
condicionado pela sua situagdo social, econdmica, histdrica e até mesmo psicologica.

Seria a acdo humana limitada pelos obstaculos e situacdes diversas, ndo escolhidas,
como o lugar, o passado, a morte, os imprevistos, os outros seres humanos? Se for assim, entdo
nao seriamos plenamente livres, ao contrario, estariamos condicionados por leis naturais, por
situacdes-limites que ndo escolhemos, condigdes objetivas além de nossas forcas, excluindo
qualquer possibilidade de escolha, de liberdade. Assim, o ser humano poderia ser definido como
um ser previsivel, limitado, condicionado, determinado por obstaculos além de suas for¢as ou
possibilidades. Por outro lado, podemos dizer que o ser humano ¢ dotado de uma consciéncia
capaz de autorreflexdo, pois tem a possibilidade de pensar sobre si mesmo, diferentemente de
outros seres inertes da natureza, na medida em que, faz e refaz seu proprio destino, na
constru¢do ou desconstrucao de seu projeto de vida.

Costumeiramente, diante de uma situacdo angustiante demais para assumir suas
responsabilidades, as pessoas dizem que agiram por impulso ou pelo instinto. Essa ¢ uma
maneira muito superficial de se justificar uma escolha, existem pessoas que mascaram sua
profunda e total responsabilidade e declaram que ha uma natureza animal que o impele a matar,
por exemplo. Assim, inventam desculpas, negam a si mesmo, afirmando que nao teve escolha,

que hé forcas maiores que sua vontade.



11

Para muitos jovens e adultos, a liberdade ¢ uma ilusao porque nossa vida se depara com
os mais diversos obstaculos e limitagdes, tais como, a familia, as institui¢des sociais, 0 governo,
as leis, os costumes, as for¢as da natureza. Ser livre, para eles, ¢ agir apenas conforme nossa
vontade quer ou conforme nossos desejos exigem.

Se analisarmos os principais argumentos das pessoas contra a ideia de liberdade,
perceberemos que as razdes consistem em colocar certas desculpas, certas motivagdes externas,
tais como, ndo sou "livre" por causa da minha classe social, pelo dever de obediéncia a meus
pais, pelas condigdes de minha familia, pela minha pobreza, entre outras.

Nascer pobre, operario, brasileiro, com alguma doenga hereditaria ou adquirida,
consistem nos principais argumentos contra a ideia de liberdade humana. Parece que as historias
de uma vida sdo moldadas pelo clima, a condi¢do social, a lingua, a historia da coletividade da
qual participa, a hereditariedade, as circunstancias individuais de sua infincia, os hébitos
adquiridos, os grandes e pequenos acontecimentos de sua vida. Analisemos de perto como se
confira as dificuldades desse debate. Primeiramente, ha que se observar os inimeros exemplos
de determinacdes do mundo que se opde a ideia de liberdade: ora, nao se escolhe nascer numa
determinada época, num determinado pais, numa determinada familia, com as delimitacdes de
um determinado corpo. A maioria do senso comum das pessoas acredita que certas condi¢cdes
ja dadas desde o nascimento influenciam na formagao moral e intelectual do individuo. Como
¢ possivel falar de liberdade e responsabilidade, quando, por exemplo, se nasce mulher, negra,
numa condicao de pobreza, dentro de uma cultura cheia de racismo, sexismo, uma sociedade
repleta de preconceito sexual, racial e cultural, que me exclui a chance de frequentar a escola,
que ndo oferece a oportunidade de um trabalho digno, que me impede a entrada em
determinados ambientes, que me impossibilita amar alguém diferente de minha condi¢ao
social? Como dizer que sou livre para falar, pensar e agir de um certo modo, se a maioria das
situagdes em que me encontro constituem-se em obstaculos que ndo escolhi?

Parece que falar em liberdade em um pais com sérios problemas sociais, desemprego,
doencas, preconceitos, violéncia, corrupgao, nao tem nenhum sentido. Mas ndo seriam esses
acasos ¢ essas condigdes sociais uma desculpa para ndo agir, para ndo lutar diante das
adversidades? Nao seria o ato desistir e resignar-se uma ag¢ao livre, uma decisdo solitéria, fria,

angustiante que vem de si mesmo?



12

Ha os descrentes na liberdade pois acreditam que uma pessoa sé ¢ plenamente livre
quando pensa e age por si mesmo, ou seja, quando toma decisdes independentes, quando nao
ha constrangimento em fazer o que nao deseja, quando nio se € escravo ou prisioneiro de seu
destino. Para a maioria das pessoas, no limiar da juventude ou na fase adulta, tudo na vida tem
uma causa. Mesmo a origem do ser humano tem uma razao de ser, nada € por acaso. A ciéncia
parte do pressuposto do determinismo: tudo que existe tem uma causa, sem conhecé-las ndo
seria possivel estabelecer qualquer lei. As ciéncias da natureza, de modo geral - fisica, a
quimica, a biologia, entre outras - investigam as relacdes constantes € necessarias entre os
fenomenos da natureza. Essa ideia passou a ser usada também para compreender fendmenos
humanos, mesmo entre o senso comum das pessoas. Parte das ciéncias humanas dedicam-se a
estudar esses fendmenos: o fato humano constitui-se de normas de comportamento, conduta,
habitos, crengas, comuns a todos os seres humanos. Trata-se de encontrarmo-nos no mundo
com um corpo, com determinadas caracteristicas genéticas e psicoldgicas, pertencentes a um
certo grupo familiar, uma certa sociedade, situados num espago € num tempo que na maioria
dos casos nao escolhemos. Nao podemos, obviamente, negar essas determinagdes. Existem
certos dados, certos fatores observaveis inerentes a cultura, aos aspectos sociais, economicos,
historicos e psicologicos que o proprio jovem percebe no seu dia a dia. A civiliza¢do produziu
ao longo do tempo uma forma de pensamento que considera o ser humano indefeso, fragil,
diante de um hipotético mundo das determinagdes as quais ele ndo pode lutar. Mas seria mesmo
o ser humano condenado eternamente por essas determinagdes?

Dissemos que algumas leis das ciéncias da natureza pressupdem o determinismo, isto €,
na natureza tudo o que existe tem uma causa, ou seja, na natureza, podemos observar certas
regularidades e entdo ¢ possivel estabelecer leis, as quais nos permitem prever e explicar
diversos tipos de fendmenos. Resta saber se as determinag¢des do ser humano seriam da mesma
natureza e intensidade do que ocorre com outros seres vivos.

A realidade comporta dados, determinadas situagdes, resisténcias, obstaculos que a
principio ndo depende do ser humano, mas que sao iluminadas pelo projeto que cada um cria
para si. Esses dados manifestam-se pelo lugar em que se nasce, pela influéncia do passado,
pelos imprevistos, pela nossa relacdo com os outros. Evidente que no mundo concreto do jovem

ele percebe essas determinacdes dadas pelos costumes, pela moral, pela for¢a das instituigoes,
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pelo acaso, pela sorte, pelos imprevistos. Mas ha também sujeitos que absorvem essas
determinagdes objetivas, que as significam e que as vivenciam de um modo singular, subjetivo,
reagindo de modo diferente. O jovem tem um mundo de determina¢des com a qual ndo pode
lutar, mas seriam essas situacdes de seu contexto historico, econdmico e social obstaculos
intransponiveis que excluem a sua liberdade? Nao seriam elas mesmas as condi¢des de uma

liberdade plena e efetiva? Seria a liberdade uma ilusdo? Ha limites para a liberdade?
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2 SARTRE: A LIBERDADE INCONDICIONAL FUNDAMENTACAO TEORICA

Sartre levou a discussdo em torno da liberdade as suas tltimas consequéncias na medida
em que a compreende como a propria realidade humana, ou seja, na medida em que a liberdade
se revela no processo pelo qual o ser humano se torna aquilo que escolhe em sua pura
indeterminacdo. Para chegar a essa ideia, era necessario, em primeiro lugar, partir do homem,
ndo como um “animal racional” ou qualquer outra predefinicdo, tipica das concepgdes
essencialistas, mas partir do homem no sentido filoséfico, ndo cientifico, do homem em sua
existéncia concreta no mundo, do homem em sua acao. Em relacao ao fendmeno humano, esse
ponto de partida defende que o ser humano ndo nasce pronto ou predeterminado, mas tem como
caracteristica projetar-se para as coisas, lancar-se para o mundo exterior com um futuro
inteiramente aberto a inimeras possibilidades do que ele pode ser e fazer. Em grande parte do
pensamento cléssico, o conhecimento da esséncia de um objeto, incluindo o homem, iniciava-
se pelo conhecimento das causas e dos fatores determinantes mais gerais. Em Sartre, conforme
assinala Silva (2004, p. 55), inverte-se essa relagcdo a partir do lema “A existéncia precede a

esséncia”’, o homem ¢ livre para tornar-se livre

Na tradigdo filoséfica, o conhecimento sempre seguia uma ordem bem determinada,
primeiramente o conhecimento da esséncia de algum objeto (inclusive o ser humano),
uma vez que ai se encontrariam os atributos principais que definiam o ser ¢ a verdade
daquilo que seria conhecido; em segundo lugar atentava-se para a existéncia, esfera
da manifestacdo das qualidades definidoras e essenciais do objeto. Essa precedéncia
da esséncia em relagdo a existéncia tinha um proposito claro: tratava-se de
compreender, antes de tudo, as nogdes que determinam o objeto a ser tal como se nos
apresentava, pois os varios modos de seu aparecimento s6 podiam provir de suas
determinagdes. Supunha-se que essa visdo garantisse a exatiddo do conhecimento
(LEOPOLDO E SILVA, 2004, p. 55).

Para Sartre, ndo existe nenhuma determinagdo necessaria antes que ele venha a existir,
conhecer a realidade humana implica em entender que ndo ha uma esséncia, ndo nenhuma
concepgdo prévia a partir de um certo dado, algo determinado a ser, como Deus, razio,

natureza!. Conforme veremos, as maiores implica¢des dessa ideia recai sobre a ética, pois no

1 O essencialismo teve em Descartes uma das figuras mais importantes na filosofia moderna na qual o ponto de
partida da teoria e da pratica seria a defini¢ao de subjetividade definida pelo cogito, a coisa pensante. A partir
desse pressuposto seria possivel deduzir todo conhecimento humano seja na ciéncia, seja no campo moral. A
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curso dessa existéncia, toda constituicao de seu ser € resultante dele mesmo, daquilo que ele
venha a fazer de si mesmo. A origem do homem ¢ o proprio homem, a liberdade de escolha ¢
absoluta, ¢ incondicionada. O homem ¢ liberdade, a liberdade ¢ subjetividade, a liberdade nao
diz o que ser humano ¢, abre possibilidade de que ele venha ser. Ora construir sua existéncia a
partir da sua conduta e das suas escolhas ¢ uma ardua tarefa, ¢ uma condi¢do angustiante, de
plena responsabilidade, essa liberdade implica numa responsabilidade total.

Um homem que nao ¢ livre ndo poderia ser responsabilizado pelo que ele escolhe e age,
porque teria que admitir forcas maiores. Aquele que fosse determinado a agir em func¢do de
alguma forca como Deus, a sociedade, suas tendéncias naturais, seu inconsciente, seu partido
politico ndo poderia ser homem, ndo poderia ter responsabilidade moral. A liberdade ¢
inevitavel, o resto ¢ desculpa.

Uma das grandes preocupagdes de Sartre foi compreender a diferenca entre a forma de
conhecimento dos objetos naturais em estado bruto ou fabricados que se encontram
determinados pelos mais diversos fatores no mundo natural e a dimensdo humana que depende
da complexidade do processo de existéncia (fazer humano) que ndo possui um Unico
determinante fundamental que nos autorize uma defini¢do fixa e definitiva. O ser do homem
seria entdo existir, mas o que significa tal existéncia? Se o homem se define pela sua existéncia
ndo seria possivel admitir qualquer tipo de esséncia, entendida como algo predefinido, algo
antecipado ou determinado além do proprio homem.

Podemos dizer que toda obra sartriana consiste em nado partir de uma defini¢ao do que
¢ a natureza humana. Em sua obra literdria, Sartre procurou representar através dos personagens
as mais diversas situacdes em que o homem se vé as voltas de sua propria liberdade.

Na obra As Moscas, Sartre reinventa o mito de Orestes, tragédia grega escrita por

Esquilo, Sofocles e Euripedes®. Nesse livro, conforme observou Cardim, Sartre subscreve

partir da esséncia pensante seria possivel determinar tudo que existe, incluindo o préprio homem. Existem
obviamente inimeros outros filésofos essencialistas que vem desde a filosofia antiga até os modernos, mas que
ndo termos a intengdo de relata-los aqui. Apenas a titulo de ilustragdo, podemos dizer que Sartre rejeitou o
modo como a tradicdo objetivou o homem ao atribuir determinados predicados tais como “substancia
pensante”, “animal racional”, “natureza egoista” ao considerar, antes de tudo, o plano da existéncia e ndo a
partir de uma esséncia como se concebia em grande parte da tradigdo filosofica.

2 Durante o século XX, Sartre fez parte de um grupo de pensadores e dramaturgos franceses que retomaram
mitos da antiguidade sob uma nova perspectiva. “Sartre teria entdo forjado um mito novo, o mito da liberdade

de Orestes e seu papel libertador”. O mito trabalhado em As Moscas gira em torno do lendario crime cometido
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alguns pontos de partida que logo nos fazem perceber que, no dialogo com o pensamento
classico, seu objetivo ¢ tratar a ideia de liberdade no avesso da necessidade, o que inverte a
tradi¢do (CARDIM, 2017, p. 167). A obra foi escrita entre 1941 e 1942, encenada pela primeira
vez em 1943, quando a Franca sucumbiu a Ocupagao Alema, evento historico conhecido como
uma grande derrota militar que deixou os franceses acovardados e com um grande peso na
consciéncia. A obra sartriana representava um manifesto de resisténcia, um forte apelo a
liberdade, uma maneira de impelir coragem ao povo francés em meio a censura, ao terrorismo,
a ditadura e a dominagao nazista. Argos ocupada por Egisto ¢ a Franca ocupada pelos alemaes.
Orestes representa a resisténcia, a coragem de lutar, a possibilidade humana de fazer seu proprio
caminho, construir seu proprio destino. Nessa obra, Sartre procurava instigar nos franceses
algum tipo de reagdo, alguma atitude, mesmo diante da domina¢do cruel, correndo todos os
riscos de uma morte em massa. Ainda que sob a pior das torturas, o pior dos sofrimentos
humanos, havia possibilidade de uma escolha para os franceses: ou o futuro de homens
vencidos, recolhendo-se em uma nacao de covardes, ou o futuro de homens verdadeiramente

livres, dispostos a enfrentar qualquer forma de opressao.

Para Sartre, o agente ndo ¢ um joguete do destino, nem possui uma liberdade abstrata
que se confundiria com o poder de sobrevoar a condi¢do humana. A dificuldade
consiste em compreender como € que, sob as condi¢des mais duras que nos puxam
para trés, a acdo se torna radicalmente livre; ou como, agindo a partir do que ja existe,
construimos algo novo [...] A atmosfera politica da Ocupagéo - (...) nunca fomos
mais livres que durante a Ocupagdo alemd (SARTRE, 1949, p. 11)-, do regime de
colaboragdo e, principalmente, da guerra, ¢ de grande importancia, porque Sartre
escreve essa pega com o intuito de contribuir para a erradicagdo de uma enfermidade
publica (CARDIM, 2017, p. 168).

Nao iremos nos deter aqui em outros aspectos que envolvem a narrativa mitica, apenas
nos interessa destacar a forma como o pensamento sartriano traz uma reflexao nova em torno
da questao do Destino e das acdes humanas no que diz respeito as tragédias. Sartre tinha em
mente que as grandes questdes que marcavam as tragédias gregas era a questdo da liberdade

humana, ainda que os dramas antigos colocassem o destino e as determinagdes como 0 avesso

por Orestes, o matricida, vingador de seu pai, Agamenon, Rei de Argos, assassinado por sua esposa no retorno
da guerra de Troia. Esquilo, Séfocles e Euripedes também contaram o mito, cada um a seu modo, mas conforme
Grimal, a versdo de Esquilo foi a mais conhecida e divulgada (CARDIM, 2017, p 168).
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da liberdade. As paixdes, os vicios, as virtudes, a vontade, a vingancga, a loucura, pertencem a
liberdade humana e, como tais, devem ser consideradas no interior de um projeto que o ser
humano faz de si mesmo. Ao se apropriar da tradi¢do literaria, Sartre tinha como objetivo
retomar o problema da moral e da liberdade. Nesse intento, o homem aparece sem uma
transcendéncia para além do proprio homem, ou seja, sem Deus ou deuses. Em As Moscas, 1ss0

se revela no discurso de Orestes:

Nao sou senhor nem escravo, Jupiter. Sou a minha liberdade! Mal me criaste, deixei
de te pertencer (...) A minha juventude, obedecendo as tuas ordens, tinha-se erguido
e ai estava ela diante de meus olhos suplicante como uma noiva que se vai abandonar,
pois era a ultima vez que eu a olhava. Mas de repente, sobre mim abateu-se a liberdade
que me paralisou; recuou a natureza e foi como se ja nao tivesse idade. Sozinho fiquei
no meio desse teu pequeno e doce mundo como alguém que tivesse perdido a propria
sombra. E nada mais ha no céu, nem o Bem nem o Mal, nem ninguém para me dar
ordens(...) Mas ndo voltarei a viver sob tua lei; estou condenado a ndo ter outra lei
além da minha (...) Tu és um Deus e eu sou livre: estamos igualmente sos e € igual a
nossa angustia. (SARTRE, 1986, p. 165-168)

A tragédia sartriana, como diz Cardim, ¢ uma tragédia da liberdade em oposicao a uma
tragédia da fatalidade como era tipico da tradi¢dao. Sua retomada do mito consiste numa inversao
do sentido e do significado atribuido a a¢io de seus personagens. Assim, por exemplo, se Edipo
foi vitima do destino, Orestes é vitima de sua liberdade®. Orestes ndo se curvou as forgas cegas
do destino, ele descobre sua liberdade na dor, na anglstia, na vinganca da morte de seu pai com
todas as consequéncias que esse ato possa ter. Uma das caracteristicas mais importantes das
narrativas miticas tradicionais ¢ o modo como a vontade dos deuses interferem no destino dos

homens. Sem piedade, as deusas do destino produzem, tecem e cortam o caminho do mais pobre

3 No mito de Edipo é possivel identificar, por exemplo, como 0s personagens emergem sempre como um ser
dotado de vontade, acdo e liberdade, de um lado, e as forcas cruéis do destino ¢ da vontade dos deuses, do
outro. Edipo descobre ser ele proprio o assassino procurado em Tebas, por ter assassinado o antigo Rei Laio,
seu pai. O filho superou varios obstaculos desde que saiu do ventre da sua mae: enfrentou irracionalidade do
poderoso rei, o enigma da esfinge, porém havia algo com a qual ele ndo poderia lutar: as for¢as do destino. As
tragédias consistem em mostrar justamente as contradigdes na luta entre o mundo das determinagdes e o reino
da liberdade, a forga dos deuses e o raio da agdo humana. O que temos em todas essas narrativas como no mito
de Edipo, mito de Prometeu e saga de Ulisses, ainda em estado latente, ¢ uma tentativa de reflexdo e
autoconhecimento que reflete sobre a existéncia e sobre a liberdade humana. E isso que Sartre pretendia ao
tomar o sentido avesso do mito de Orestes. Trata-se de mostrar, por meio das proprias vestes do mito, o esfor¢o
da consciéncia em compreender o mundo e reorientar a ag¢do ¢ o destino do homem, ndo mais tratado como
mistério ou pelo inexplicavel poder dos deuses que caracterizava as narrativas miticas tradicionais.
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dos mortais. Em As Moscas, ao contrario, Orestes sofre a ira das Erinias, Deusa da Vinganca,
mas nao se curva a vontade de Jupiter, porque ¢ um mortal que constrdi seu destino, trilha seu
caminho, carrega a angustia dessas escolhas e tem consciéncia de sua total responsabilidade.

Os varios eventos ocorridos no século XX, incluindo a Ocupagdo da Franga feita pelos
nazistas, foi seguida de uma crise da cultura que provocou uma mudanga decisiva na filosofia
que terd entdo, em relacdo ao pensamento do século anterior, novas perspectivas, novas ideias,
entre elas, o destaque ao mundo contingente, o mundo concreto, contra o mundo abstrato, contra
toda tradi¢do intelectualista que marcou o periodo anterior. Esse pensamento do qual Sartre foi
um dos primeiros a protestar, era representado pelo empirismo critico, pelo neokantismo e
também o psicologismo e o positivismo.

De modo geral, podemos dizer que o pensamento do século XIX foi marcado
inicialmente pela crenga e pelo otimismo em relagdo ao método cientifico e a crenga no
progresso da humanidade pela revolugao cientifica, pela revolugdo industrial e o advento de
invengoes tecnologicas. No campo cientifico, acreditava-se que os fendmenos da natureza, os
fatos, os mistérios do universo, a propria existéncia humana e tudo que fosse considerado como
“observavel” pudesse ser transposto ou reduzido a determinadas leis cientificas, em sua grande
parte matematizaveis, que eram considerados como defini¢cdes objetivas de como o mundo ¢,
ou como o mundo funciona.

Nao se trata de rejeitar tudo que se refere a campo da atividade cientifica, mas em
rediscutir os métodos de conhecimento e observar que, em se tratando do homem, a psicologia
empirica, por exemplo, ndo esgotava tudo o que se dedicava a investigar. A psicologia do final
do século XIX seguia os métodos das ciéncias da natureza para explicar tudo que envolvia o
comportamento humano como suas emogoes, seus desejos, motivacdes, entre outros fenomenos
psiquicos. Como muitos outros pensadores de sua época, Sartre opds-se a um método de
investigagdo que procura tratar o fendmeno humano da mesma forma que o fisico ou o quimico,
por exemplo, tratava de conhecer a matéria (leis constantes do movimento dos corpos, energias,
ligagdes quimicas, moléculas, etc.).

Uma dessas controvérsias girava em torno de um fendmeno humano como a emogao,

conforme escreve Moutinho
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“A psicologia cientifica” do século XIX acreditava poder conhecer exaustivamente
uma emogao pela mensurac¢do daquilo que € fisico-quimico nela: o medo, nesse caso,
seria apenas uma proje¢do na consciéncia de um fenémeno que se passa em nosso
corpo (batimento cardiaco, dilatagdo da pupila, alteragdes cerebrais ¢ outras, todas
mensuraveis). Os adversarios da nascente “psicologia cientifica” procuravam mostrar,
ao contrario, que todo fendomeno humano envolve significagdo e valor e, por isso
mesmo, eles exigem um método que lhe seja adequado (MOUTINHO, 2006, p. 200).

Para Sartre, uma emoc¢do tem, portanto, significagdo e valor, pois ¢ vivida por um
sujeito, seria preciso um procedimento que realize uma busca efetiva do sentido da emogao e
essa busca ndo poderia ser, simplesmente, com o estabelecimento de relagdes quantitativas, ela
sO pode ser adequada se chegar ao sujeito concreto, ou seja, sua experiéncia de mundo, em sua
historia de vida singular. Para ele, ndo bastaria apenas a psicologia catalogar a lista das
condutas, tendéncias e inclinagdes, mas, seria necessario decifra-las, saber interrogé-las.

Nao estamos tratando aqui diante de um tribunal da razdo que condene os avangos e
conquistas das ciéncias no campo da fisica, da quimica ou biologia, muito menos se trata de
rejeitar o avango e as conquistas no campo da psicologia cientifica. A preocupacao de Sartre
era com as dificuldades metodologicas no campo das ciéncias humanas, sobretudo na psicologia
do século XIX, no que se refere a subjetividade humana. O que ele propos foi que parte da
filosofia, da antropologia e da psicologia fossem questionadas em seus fundamentos, ao criticar
como esses conhecimentos podem transformar a realidade humana em uma mera abstragao,
muito distante da realidade concreta dos individuos. *

O contexto historico-cultural exigia a busca de um conhecimento novo que retornasse

ao homem concreto. Na virada para o século XX, o pensamento filoséfico foi marcado pela

descrenga e pela incerteza no que diz respeito a razao e o progresso técnico-cientifico que foi a

4 Sartre pode ser identificado como um grande estudioso da psicologia, tendo em boa parte de suas obras, um
grande didlogo com ciéncias humanas. N2o era sua intengdo criar uma linha nova de estudo, além das mais
diversas correntes ja existentes, na passagem do século XIX para o século XX, mas de repensar a psicologia
que se colocou em frente a uma série de dificuldades e problemas presentes no amago das formulagdes da
psicanalise freudiana e da psicologia cientifica (behaviorismo, entre outas de inspiragdo positivista), das quais
ndo nos deteremos em detalhe no momento. A guisa de exemplo, convém destacar o profundo dialogo, por
exemplo, entre a fenomenologia o os gestaltistas que se dedicaram aos estudos sobre condutas emocionais entre
outros estudos. Ainda que seja uma proposta teorica por meio de uma fenomenologia, Sartre forneceu uma
excelente base metodologica importante ao estabelecer um dialogo sistematico com a Gestalt e a Psicanalise —
a partir de criticas epistemologicas em seus métodos e perspectivas de cunho determinista.



20

caracteristica marcante dos séculos anteriores. Nao havera espacgo, no presente momento, para
detalharmos as mais diversas correntes, reflexdes filosoficas, que ocorreram, por exemplo, no
pensamento econdmico, na psicologia, nas ciéncias, nas artes, mas de modo geral, podemos
dizer que um dos aspectos importantes que marcam a filosofia do periodo foi a incerteza, a
descrenga em relacao a um determinado tipo de pensamento abstrato, tipico de um pensamento
burgués, imediatista, distante de questdes reais, alheio os problemas mais imediatos do ser
humano, desiludido com o progresso econémico e cientifico. Assim, diante de um mundo com
marcas de uma irracionalidade gigantesca, de duas guerras mundiais devastadoras, seguida da
corrida armamentista, da degrada¢do ambiental, das desigualdades sociais e conflitos de todo

tipo em todo o mundo, a filosofia ndo poderia ser mais a mesma

Com a guerra, foi possivel aprender que as consequéncias externas das a¢gdes humanas
atingem todos os seres humanos. A guerra e a Ocupagdo ensinaram aos franceses
pensantes que era preciso mudar de ponto de vista e compreender outrem pelo simples
fatos de que vivemos juntos e que, por isto mesmo, ha ai algo valido e insubstituivel.
Nestas circunstancias, os pensadores ndo podiam mais fazer de conta que a liberdade
ndo passava pelas relagdes humanas e era transformada pela historia. Era preciso
afastar a humanidade como uma espécie dada e criar uma humanidade nova
(CARDIM, 2012, p. 94).

Nesse contexto, surgiu uma mentalidade menos otimista, menos arrogante, mais critica
em relagdo a uma racionalidade cientifica abstrata, que apresentava ambiguidades, paradoxos,
conflitos ndo resolvidos. Assim, desenvolve-se, em particular, o existencialismo, que coloca a
existéncia humana como objeto fundamental de suas reflexdes, centrado no homem em seu
mundo concreto, isto ¢, em suas relacdes multiplas, complexas, dinamicas, ndo aquelas
determinadas por leis ou causas naturais como era pretensao do pensamento cientificista. Em
outros termos, o homem concreto aqui quer dizer o homem em seu enfrentamento do mundo e
no enfrentamento de si mesmo, o0 homem em sua busca pelo sentido da vida, o ser humano em

seu sentimento do mundo, em sua profunda angstia em pleno exercicio da liberdade’.

99 G EEINT3

5 A palavra concreto vem do latim concrescere que significa “crescer”, “desenvolver”, “vingar junto”, “crescer
juntamente”, “unir-se”. Os fildésofos contemporaneos a designaram por diferentes pontos de vista, mas, de
modo geral, podemos dizer que o termo nem sempre se refere ao individual, o singular ou alguma coisa,
entendida como ser existente, que estd em seu uso mais frequente na linguagem cotidiana.”Para Hegel, o
concreto ¢ o Universal, a Razdo, o Infinito, ao passo que o abstrato ¢ o individuo, o objeto singular, etc. (...)

Para Bergson, o concreto ¢ a duragdo real, isto €, a vida da consciéncia em sua imediacio (ABBAGNANO,
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Conforme anotou Cardim (2012, p. 93), Simone de Beauvoir teria afirmado, certa vez,
que poucos intelectuais, antes da guerra, tentaram compreender sua €poca; todos — ou quase
todos — fracassaram. Com relacdo a Sartre, em um de seus livros (BEAUVOIR 1963, 15-16),
ela escreveu que “a guerra operou nele uma mudancga decisiva. A condi¢do de prisioneiro o
marcou profundamente e a vida ensinou a solidariedade; longe de se sentir ofendido ele
participava da alegria da vida comunitaria. Segundo Cardim, o proprio Sartre teria narrado, em
mar¢o de 1940, sua recusa da “consciéncia suprema, absoluta e contemplativa”, da “atitude
contemplativa”, da “consciéncia-refiigio” (“incolor, inodora e sem sabor’) que caracterizava a

tradicao filosofica.

E nesse contexto que a guerra, ou antes, “a guerra como fendmeno mundial”, opera
nele uma renovagdo e como que rejuvenescimento de seu pensamento —“foi apenas
este ano [1940], por ocasido da guerra, que compreendi a verdade: o carater ndo deve
se confundir com todas essas maximas receitas dos moralistas, ‘ele é colérico, ele é
preguicoso, etc.’; o carater ¢ o projeto primeiro e livre de nosso ser no mundo”. A
consideragdo da passagem da “liberdade absoluta” a “liberdade desarmada e humana”,
assim como a conscientiza¢cdo do proprio Sartre de que seu destino era finito, devem
encontrar sua génese aqui: “foi a guerra e Heidegger que me colocaram neste
caminho; Heidegger ao me mostrar que ndo ha nada além do projeto através do qual
arealidade humana se realiza a si mesma” (SARTRE, 1983, 392-393 apud CARDIM,
2012, p. 93)°.

Ocorre entdo o que podemos chamar de mergulho da filosofia no mundo contingente
contra toda a tradicao intelectualista que marcava periodos anteriores. O pensamento anterior
que transforma tudo em representacdo do espirito ndo se permitia o acesso ao concreto. Quais

foram as principais objegdes de Sartre a essas filosofias? O retorno ao mundo concreto no plano

Nicola. Dicionario de Filosofia. Sdo Paulo, Martins Fontes, 2000). Ndo vamos nos deter em maiores detalhes
sobre a influéncia desses grandes pensadores. O que nos importa compreender no momento € que, na visao do
existencialismo sartriano, uma verdadeira filosofia, em sua plena viruléncia ndo deve se apresentar como algo
inerte, como uma forma passiva nem mesmo como uma fase acabada de saber. Ela nasce do movimento social,
caracteriza-se pelo movimento e navega em direcdo ao futuro. Constitui-se de pensamento concreto e de um
projeto abstrato de elevar o nivel da consciéncia. Toda filosofia é pratica, mesmo aquela que parece, de inicio,
a mais contemplativa. O método ¢ uma arma social e politica que busca denunciar as interpretagdes
equivocadas, parciais, excessivamente generalizadoras da realidade e procurar a verdade por diferentes
perspectivas sempre alerta para o perigo de abandonar o pensamento critico e o didlogo filoséfico de modo
prematuro, antes do tempo. A atividade filosofica inclui certa angustia, inquietude e vigilancia constante no
sentido de ampliar, de crescer e desenvolver a consciéncia, mas uma consciéncia ndo separada do mundo, dos
fatos, das coisas, da realidade.

6 CARDIM, Leandro Neves. Nota sobre a filosofia do século XX. II Nota sobre a situagdo politica.
PHILOSOPHOS, GOIANIA, V.17, N.1, P.87-107, JAN./JUN.2012, p. 93.
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da contingéncia, com todo cuidado em nao separar o pensamento € as coisas, €, enquanto
escritor reconduzir o leitor ao mundo vivido. Mas onde se encontra esse mundo vivido? Nao ¢
na vida espiritual religiosa, nem na vida intelectual dos moralistas que pautavam a vida segundo
regras abstratas, era preciso reconhecer que “tudo esta fora, tudo, até ndés mesmos. Nao ¢ em
nao sei qual retiro que nos nos descobrimos: € na estrada, na cidade, em meio a multidao, coisas
entre as coisas, homens entre os homens” (SARTRE, 1947, 29). Em A Nausea, ele escreve que
o “essencial ¢ a contingéncia”, “a existéncia ndo ¢ a necessidade”. A contingéncia se identifica
com a liberdade e se opde a necessidade que se refere as relagdes causais € necessarias que
regem a realidade que a ciéncia pretende conhecer.

Embora haja muitas diferencas entre a linguagem literaria e a linguagem de seus textos
filosoficos, Sartre conservou, ao longo de suas obras, uma grande preocupacao com a condi¢ao
humana ao expor temas filos6ficos mesmo através da literatura.

O livro ndo apresenta a filosofia de Sartre, mas traz elementos importantes que marcam
boa parte de suas obras como a questio da contingéncia’.

A existéncia humana ndo pode ser transposta em regras restritas, segundo leis naturais
ou leis causais necessarias, porque depende em grande parte de nossas decisdes e deliberacdes
que nem sempre seguem o mesmo padrao. Existimos situados num determinado espaco e num
tempo determinado em que os entes, 0s acontecimentos, os imprevistos, aparecem, nos chocam,
sofremos, tentamos supera-los, mas nunca podemos deduzi-los, isto é, situados no mundo

jamais poderiamos decifra-los a priori, ou seja, detalha-los de antemao.

7 Segundo o professor Franklin Leopoldo e Silva, a obra ¢ como um espelho para que as pessoas se mirem, ao
perceber muito mais seus defeitos do que qualidades. Roquentin representa o homem diante das diversas
situagdes e circunstincias da existéncia humana que podemos chamar de contingentes. Inquietacdo e
desorientagdo em relagdo a realidade ¢ uma das marcas do personagem que ndo encontra respostas para algumas
angustiantes questoes como “por que as coisas estio ai e por que eu estou aqui? ”’; ndo ha respostas porque nao
ha um enredo da existéncia devidamente tragado, em outras palavras, ndo ha uma esséncia, ndo uma
necessidade. A vida do Marqués de Rollebon que ele visava pesquisar ndo assinala qualquer tipo de
contingéncia, de liberdade, mas uma vida regrada, mondtona, uma personagem de si mesma, um homem de
ma-fé, alguém que se constrdi e se projeta, que ndo ¢ ele mesmo e se projeta subjetivamente. O Marqués
representa o habito de muitas pessoas, que na busca pela seguranga, em se projetar num personagem construido
por ela propria, deixa de ser ela mesma no sentido mais auténtico, pois trata-se de uma representagao de si
mesma. O autodidata representa o tipico humanista burgués, aquele que exalta as potencialidades humanas ao
acreditar que o saber constr6éi o0 homem. Trata-se de um individuo otimista sempre a procura de uma decifracao,
de um significado a ser descoberto e predefinido na existéncia, ou seja, um essencialista que procura esgotar e
compreender o homem.
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O livro ndo apresenta a filosofia de Sartre, mas traz elementos importantes que marcam
boa parte de suas obras como a questdo da contingéncia. A Nausea € resultado da contingéncia
do existir; quando vocé estd numa superficie oscilante, quando as coisas nao estdo bem, nao
estdo firmes®.

Souza explica que em seu livro Etica e Literatura em Sartre, Franklin Leopoldo e Silva
analisou muito bem, em sua introdug¢ao, a relagdo entre filosofia e literatura para Sartre, quando
a definiu por meio de uma expressdo denominada vizinhanga comunicante (SOUZA, 2012,
p.147). Uma vizinhanca comunicante consiste numa espécie de comunicagdo que se da por
passagem, que ¢ necessaria e interna. Entende-se a uma vizinhanga comunicante como uma
relagdo de vizinhanga que ndo se isola, que tem certos compromissos partilhados entre si, que
tem interesses em comum. Quando pensamos em vizinhanga, pensamos em algo nao se da de
modo independente do outro, como uma residéncia que, para ser residéncia, precisa da
residéncia ao lado. “Trata-se, portanto, de uma relagdo que mantém a distingdo mas, a0 mesmo
tempo, exige uma comunica¢do, € uma comunicacao que nao ¢ de forma alguma aleatoria,
contingente: ¢ uma comunicag¢ao necessaria e interna.” (SOUZA, 2012)

Para Souza, Roquentin ndo ¢ apenas um exemplo, uma simplificacdo de como o homem
tem ndusea diante da contingéncia da vida, mas € a descri¢do, por meio do universal concreto,

de como se da a relacdo entre um determinado homem ¢ seu mundo - e tal descri¢do se da

8 Em A Nausea, em um de seus diarios, Roquentin escreve: “Portanto, ocorreu uma mudanga durante essas
altimas semanas. Mas onde? E uma mudanga abstrata que ndo se fixa em nada. Fui eu que mudei? Se néo fui
eu, entdo foi esse quarto, essa cidade, essa natureza; € preciso decidir. Acho que fui eu que mudei: € a solugao
mais simples. A mais desagradavel também. Mas enfim tenho que reconhecer que sou sujeito a essas
transformagdes subitas. O que acontece ¢ que penso muito raramente; entdo, uma infinidade de pequenas
metamorfoses se acumula em mim, sem que eu me dé conta, e ai, um belo dia, ocorre uma verdadeira revolugao.
Foi isso que deu a minha vida esse aspecto vacilante, incoerente. Quando deixei a Franga, por exemplo, houve
muita gente que disse que minha partida era uma decisdo irrefletida. E quando retornei bruscamente, ap6s seis
anos de viagem, novamente isso poderia ser considerado uma decisdo irrefletida (SARTRE, 2015, p. 14) ”. A
principio, o personagem ndo parece saber bem o que ha de errado com ele e com o mundo, mas sente um
incomodo, um certo vazio. Mais tarde vai se dar conta de um fato inegavel de sua existéncia e de sua liberdade.
Nao ¢ nossa pretensdo, nesse trabalho, realizar nenhum tipo de paralelo entre o pensamento filosofico de Sartre
¢ o personagem da obra, que incorpora o individuo angustiado, solitario, tipico do pequeno burgués insatisfeito
consigo mesmo e com o mundo. A guisa de exemplo, apenas ilustrar a ideia de que o homem vem a ser, a cada
momento, aquilo que ele escolhe. E sempre o proprio homem que extrai do nada algo que aspira, deseja, projeta,
enfim, existe. Toda forma de 6dio, repugnancia, orgulho, soliddo, sdo diferentes formas de existir e renovar a
existéncia. O homem existe até mesmo quando recusa existir, mesmo quando recusa a liberdade. A obra ainda
que em linguagem literaria, trata do confronto do sujeito com as mais banais situagdes da existéncia, narrada
por Roquentin, que incorpora o individuo lancado ao mundo, a procura de redefini¢do de seu projeto de ser.
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através de uma linguagem muito especifica, uma linguagem literaria, que embora diferente da
linguagem filos6fica consegue mostrar a ambiguidade da condi¢do humana a cada momento,

a cada palavra dita, a cada siléncio (SOUZA, 2012, p. 150).

Nao se trata em nenhum momento de identificar literatura com filosofia (projeto de Derrida,
por exemplo) - o tempo todo Sartre ressalta as diferengas no uso da linguagem (embora a
ambiguidade também seja constitutiva da filosofia fenomenolédgica, ¢ uma ambiguidade que
se pretende menos ambigua, que ndo ¢ procurada pelo fildsofo a cada instante, como € o caso
do escritor de romances); mas também ndo se trata em nenhum momento de estabelecer uma
diferenca absoluta entre filosofia e literatura, de sorte que uma poderia acontecer sem a outra,
que uma nao teria relacdo alguma com a outra, tal como a tradi¢ao filosofica parece achar
(SOUZA, 2012, p. 150).

No que diz respeito a obra literaria e a obra filoséfica, temos entdo, ao mesmo tempo,
uma diferenga ¢ uma identificacdo. Souza explica que uma coisa ¢ escrever filosofia, outra ¢
escrever romance, mas, ainda que sejam diferentes, embora a elucidagdo da ordem humana nao
¢ a descri¢ao compreensiva das vivéncias, ainda assim ndo podemos pensar uma sem a outra.
(SOUZA, 2012, p. 151).

Em A Nausea, ainda que em linguagem literdria, conforme ja dissemos, Sartre procurou
descrever a existéncia ndo como necessidade, mas como contingéncia, ou seja, a realidade em
si e por si, os outros existentes do mundo que ndo depende de nos, que em muitos aspectos nos
insere em sua rede de causas e efeitos.

Sartre procura mostrar o homem despojado de toda forma de mecanismo defensivo
caracteristico da ma-f¢é, das ilusdes, e de todos os truques que o ser humano se utiliza para
mascarar seu desespero e seu desamparo. Assim, o sujeito ¢ exposto em carne € 0sso, deserto,
desamparado, sem apoio, a todo momento na procura de sentido e valor que constitui sua
existéncia, o homem em sua angustia perpétua ao se revelar, cada vez mais, como unico
responsavel por suas escolhas. Longe de pretender fechar questdo sobre a vasta obra sartriana
e sem pretensdo de resolver até mesmo os impasses entre os estudiosos, podemos dizer aqui
que a obra de Sartre mescla literatura e filosofia e esse movimento de passagem entre uma outra
marca toda obra do filosofo.

Ele buscou na literatura e na filosofia uma forma de mostrar a ilusdo humana que

consiste em acreditar que os mais banais dos acontecimentos possam ser descritos, narrados,
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como se fosse uma aventura, como se houvesse uma necessidade. O que é a contingéncia? E
quando percebemos que os cenarios da existéncia humana mudam, as pessoas ndo permanecem
as mesmas, que a vida ¢ mudanga; viver também ¢ notar que os acontecimentos ocorrem num
sentido e nds os esperavamos no sentido inverso. Buscamos sempre determinar, descrever
algum acontecimento como se obedecesse a alguma necessidade, alguma causa, como se tivesse
uma esséncia.

Aos deterministas que defendem a tese de que o homem nio ¢ livre porque suas escolhas
e acoes sao determinadas por causas que a antecedem, o filosofo da liberdade afirma que o
homem pode romper a causalidade e comegar uma nova, portanto, ele pode escolher, criar e
recriar a si mesmo. A recusa e a refuta¢do de qualquer tipo de determinismo ¢ o ponto de partida
do existencialismo. Trata-se de compreender, em primeiro lugar, que homem nao pode ser
reconhecido por uma natureza que o define previamente. Nao ha nada que esteja pré-escrito em
relacdo ao modo de ser do ser humano porque tudo depende do sentido e das escolhas que ele
fizer; nao ha uma imagem e semelhanga num céu inteligivel porque o homem ¢ seu proprio
projeto; nao had uma moral do desejo ou da paixdo pois dado que o homem nado ¢ uma couve-
flor nem um corta-papel, ele é sempre o responsavel pela sua acdo, por suas paixdes e pela
humanidade que escolher.

Atualmente, continuam as tentativas de superar a oposi¢ao determinismo-liberdade, no
intuito de investigar em que medida o ser humano ¢ determinado ou em que medida podemos
afirmar que ele ¢ livre. Nos dois ultimos séculos, surgiram as mais diversas teorias que
abordaram a questdo na tentativa de superar essa antinomia determinismo liberdade.

Ha a tendéncia em explicar o comportamento com base na observacdo da conduta
autodestrutiva decorrente de algum instinto inato presente na fisiologia basica de cada ser
humano. Outra perspectiva, afirma que o comportamento individual ¢ condicionado pelo
ambiente ou pelo mundo material em que o sujeito vive. Segundo essa concepg¢ao, entdo, o
individuo ¢ resultado das condig¢des sociais, econdmicas, politicas e culturais de sua existéncia.
Obviamente que Sartre nao nega essas determinagdes, seja de cunho bioldgico, como a
hereditariedade, seja de cunho social, como o contexto histdrico e as condigdes objetivas em
que nascemos. Mas sera que o ser humano reproduz apenas os impulsos organicos de sua

espécie? Ou sera que o ser humano reproduz apenas a influéncia que recebe os estimulos do
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ambiente externo em que vive, criando uma espécie de vinculo com padrdo cultural da
sociedade em que esta inserido e, a partir dai, sucessivamente, condicionado a repetir esse ciclo?
Nao enumeraremos aqui, evidentemente, as mais diversas linhas de estudo e
investigacao a esse respeito. Tivemos, obviamente, inimeras tentativas de combinar essas duas
concepgoes, assim como tivemos as que reagiram e procuraram refutar ambas as teorias, ao
defender que o homem ndo ¢ uma marionete, que so reage passivamente ao ambiente nem um
ser inerte, escravo dos proprios instintos.

Ja dissemos que o existencialismo de Sartre ndo compreende o ser humano como um
ser dotado de uma esséncia, ou seja, primeiramente, refuta a ideia de um ser substancial que a
priori possibilitasse explorar as consequéncias de sua forma de ser e existir. Embora haja muitas
diferencas entre as escolas e doutrinas filosoficas, ao longo da historia da filosofia, predominava
a ideia de alguma natureza (ou esséncia) que determina a existéncia do homem. Sartre afirmava
que, dentro da dimensdo humana, a existéncia precede a esséncia.

Para Sartre, o ser humano ¢ um nada quando nasce, isto €, quando passa a existir nada
se pode prever ou definir previamente. Posteriormente, a medida que cria, constroi, recria €
reconstroi, € que podemos defini-lo. A principio, hd somente esse nada, esse vazio que se
preenche pela liberdade de escolha junto a grande responsabilidade de construir a si mesmo e a
toda humanidade dentro das mais diversas condi¢des dadas desde seu nascimento.

A auséncia de esséncia consiste numa total indeterminagao em que o homem nao ¢ nada
antes do processo existencial, ou seja, o homem ¢ um nada antes de qualquer agdo que ele tenha
no mundo. Conforme sublinhou o professor Franklin Leopoldo e Silva, podemos dizer que essa
compreensao da realidade humana promovida por Sartre aproxima-se da classica nogao de “vir-

a-ser” ou de “devir” de Heraclito.’

9 Trata-se aqui do devir no sentido heraclitiano que tem o sentido de transformagao incessante de todas as coisas
pelo movimento. Segundo essa concepgdo, tudo flui, nada permanece o mesmo. A existéncia consiste num
perpétuo renascer e morrer, rejuvenescer e envelhecer. Portanto, o devir pode ser entendido como a
metamorfose permanente das substincias que se corrompem ¢ se transformam. “Em rio ndo se pode entrar
duas vezes no mesmo, segundo Heraclito, nem substancia mortal tocar duas vezes na mesma contradi¢do; mas
pela intensidade e rapidez da mudanga dispersa e de novo retine (ou melhor, nem mesmo de novo nem depois,
mas a0 mesmo tempo) compde-se e desiste, aproxima-se e afaste-se” (OS PRE-SOCRATICOS. Fr, 91 In: Os
Pensadores. Sao Paulo, Nova Cultural, 2000).
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Dizer que ndo hé causas determinantes significa negar determinismos de todo e qualquer
tipo de instancia: Natureza, Razdo, Deus, Destino, Imperativos morais. Mas esse “nada”, essa

auséncia de ser alguma coisa predefinida traz uma consequéncia ética, conforme escreve Silva:

Essa soliddao do sujeito traz como consequéncia ética a correspondéncia entre o
alcance da liberdade e o peso da responsabilidade. O existencialismo de Sartre
expressa, através da concepgdo de liberdade, um rigor moral absoluto, derivado do
carater solitario da decisdo e da existéncia de critérios nos quais o sujeito se possa
apoiar. Outro aspecto desse rigorismo moral refere-se & impossibilidade de nao
exercer a liberdade. Como esta ndo ¢ um atributo que se acrescentaria ‘a subjetividade,
mas a propria subjetividade, a propria realidade humana, ha uma completa
identificagdo entre liberdade e existéncia, a tal ponto que nao poderia conceber que o
sujeito pudesse renunciar a sua liberdade (LEOPOLDO E SILVA, 2004, p. 57).

Se a realidade humana traz em si uma identificagdo entre liberdade e existir enquanto
ser humano, entdo negar a liberdade ¢ negar a existéncia. Ainda que busquemos no mundo
determinagdes que justifiquem ou expliquem a nossa conduta ou nossas decisdes; ainda que
procuremos isentar-nos ou inventarmos desculpas para nossos atos, ndo se pode fugir da
responsabilidade, pois toda forma de ocultamento s6 pode ser ma-fé, falsa moral. E eis que uma

responsabilidade se manifesta nessas escolhas. A culpa e a responsabilidade, escreve Silva

(2004, p. 57), sao vividas na mais pura soliddo e desamparo:

Como o ser humano ndo tem esséncia e nao pode recorrer a nada que o determine, a
cada opg¢ao ele deve inventar tanto a a¢do quanto o critério pelo qual essa acdo foi
escolhida, em meio a outras que seriam, em principio, igualmente possiveis(...)
Deixar-me levar pelas circunstancias seria também uma escolha, assim como atender
a preceitos ou valores supostamente anteriores (...) Quando escolho para mim,
escolho para mim, escolho para o homem; a cada vez que me invento eticamente,
invento o homem, porque a universalidade humana ndo é uma ideia que paire sobre
mim, mas algo com que me comprometo inteiramente. Assim, a responsabilidade ¢
vivida na soliddo; mas a escolha pela qual sou responsavel tem um alcance que ndo
se esgota na minha individualidade particular (LEOPOLDO E SILVA, 2004, p. 57).

O ser humano ¢, antes de mais nada, um projeto, isto ¢, de uma forma ou de outra os
individuos vivem um engajamento ao optar pelo futuro ainda que as circunstancias pare¢am, a
primeira vista, desfavoraveis. O projeto humano mostra a anterioridade da existéncia como

processo do vir-a-ser, ou seja, esse processo existencial se opde a esséncia, entendida como

algo definitivo, pronto e acabado. O sujeito ndo € ser, ¢ um projeto de vir-a-ser ou devir. O
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homem jamais atingird a realizagcdo plena de seu ser porque a existéncia ¢ um fluxo constante,
um rio em curso (nele nao se banha duas vezes), uma sucessao de projetos a cada momento da
experiéncia sempre aberta a novas possibilidades. Nao existe um passado ou presente como
causa determinante do que o homem pode ser, mas antes um projeto de futuro do que ele deseja
ou ele pode ser, ainda que a realidade do passado e do presente ele ndo possa negar ou fazer
desaparecer. Nossas agdes tém em vista muito mais o futuro do que o passado e o presente
propriamente dito.

Obviamente que a grande parte dos acontecimentos do passado e do presente nao
dependem de nos e poderiam ser pensados como elementos que atuam na restricdo ou mesmo
anula¢do de nossa liberdade. Sartre ndo ignora isso, O Ser e o Nada (1943) foi publicado durante
a ocupacao da Franga feita pelos nazistas durante a Segunda Guerra Mundial. Mesmo diante
dessa incomoda situacdo permaneceu firme no propdsito de falar da liberdade ainda que
existissem muito mais razdes para nega-la.

A todo e qualquer obstaculo ele os denominara como conjunto de facticidade, ou seja,
conjunto de fatos que estdo além de nossa possibilidade de escolha e que parecem determinar
nossa vida e nosso destino. O que sobra para a liberdade humana? Por que ele ndo se deu como

vencido?

Nascemos numa dada época, num certo lugar, numa determinada familia, numa classe

social, num grupo étnico, em certas circunstincias politicas, com determinada

compleicdo fisica, heranca genética, legado cultural, etc. Nenhuma dessas condigdes

foi escolhida por nods; encontramo-las todas ao entrar num mundo que ja existia. E

obvio que todos esses fatores influem na nossa vida e, por vezes, diz-se até que tragam

nosso destino. Uma vez reconhecidos esses fatos e sua inelutabilidade, falar de

liberdade ndo seria um exercicio de abstragdo? (LEOPOLDO E SILVA, 2004, p. 58).

A consciéncia humana atribui significacdo a si mesma ¢ a tudo que o rodeia, isso
significa dizer que estamos mergulhados em conjunto de fatos que, na verdade, ndo escolhemos,
no entanto, atribuimos alguma representacdo, que sdo as significagdes, 0 modo como damos
sentido e valor ao ambiente que nos cerca. Para nds, o Artico ¢ um ambiente hostil e de dificil
adaptacao; para os esquimos, o lugar perfeito para todo tipo de desafio que a vida e a existéncia
oferecam. Assim, por exemplo, houve uma época em que os seres humanos atribuiam as forcas

sobrenaturais a sua propria relacdo com o mundo natural e suas ameacas. Atualmente, essa
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complexa relacdo do homem com o meio e consigo mesmo ¢ mediada pela explicacao cientifica
e tecnologica.

O sujeito quando nasce, num certo contexto econdémico, numa familia operaria, por
exemplo, traz consigo certas representacdes da realidade em que vive. Ele pode assumir atitudes
distintas em relacdo ao significado de sua situagdo. Talvez interprete essas significagdes com
acomodacdo, como presente divino, melhor dos mundos, conformado com o destino. Mas pode
ser que entenda as condi¢des de existéncia como exploracdo do homem pelo homem, como luta
de classes, sendo historica, ndo determinada, que ele proprio pode transformar pela liberdade.
Tudo depende do projeto de vida que ele organizara a sua vida. Ou o individuo organizara sua
vida de acordo com o sistema e nesse caso sera um trabalhador passivo e obediente as normas
ou decidira ser um individuo rebelde, revolucionario, inconformado com a sua real situacgao.
Nos dois casos, ha uma liberdade diante de um fato, ha um projeto que podera tomar rumos
distintos que ndo necessariamente permaneg¢a sempre de um modo definido e preestabelecido

de antema3o.

Essa relacdo entre fato e significagdo existe até mesmo no caso de fatos brutos, isto €,
fisicos e naturais. Uma montanha pode ser representada como um desafio para o
alpinista; como um obstaculo pelo engenheiro que constrdi uma estrada; como uma
fonte de renda para o agricultor; como uma causa a ser defendida pelo ecologista;
como lugar sagrado pelo nativo; como uma paisagem interessante para o apreciador.
No limite, ndo existem fatos em bruto; a capacidade humana de representar ¢ de
significar absorve a facticidade sem anulé-la enquanto tal, mas produzindo, através da
liberdade, variagdes conforme a intencionalidade significativa (LEOPOLDO E
SILVA, 2004, p. 59).

Em outras palavras, o exercicio da liberdade ¢ limitado pelas situagdes concretamente
vividas e, reciprocamente, sao esses limites, as coisas adversas, mesmo a liberdade de outros,
que possibilitam a acdo e o exercicio efetivo da livre escolha. Essa existéncia efetiva da agao
livre ¢ historica porque acontece na relagdo entre o individuo e o contexto historico e,
evidentemente, ndo se pode ignora-las. A liberdade consiste na escolha incondicional que todo
ser humano faz de seu ser e de seu mundo, sempre que ele julga estar sob o poder de forgas
externas mais poderosas do que sua propria vontade, esse julgamento ¢ uma decisdo livre, pois

outros seres humanos, nas mesmas circunstancias, ndo se curvaram, isto €, nas mesmas
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dificuldades, com os mesmos obstaculos que pareciam intransponiveis, outros homens nao

desistiram e lutaram pelos seus fins.
Em outros termos, para Sartre, conformar-se ou resignar-se ¢ uma decisdo livre, tanto
quanto ndo se resignar nem se conformar. Quando dizemos que ndo podemos fazer
alguma coisa porque estamos fatigados, a fadiga ¢ uma decisdo nossa, tanto assim que
outra pessoa, nas mesmas circunstancias, poderia decidir ndo se sentir cansada e agir.
Da mesma maneira, quando dizemos estar enfraquecidos e por isso ndo temos for¢a
para fazer alguma coisa, a fraqueza é uma decisdo nossa, ppis outro poderia, nas
mesmas circunstancias, ndo se considerar fraco e agir (CHAUI, 2017, p. 338).

Um ser que vive condenado a liberdade. Eis o paradoxo. A principio, as palavras
“liberdade” e “condenac¢do’ consistem em dois termos incompativeis, pois so € livre quem nao
esta condenado. A recusa da liberdade, segundo Sartre, pode ser concebida como tentativa de
nos captarmos como ser-Em-si, ou seja, quando inventamos um determinismo, uma causa, um
motivo qualquer exterior a nos. Para ele, podemos julgar como e quando uma agao ¢ de ma-fé:
ela ocorre toda vez que o homem inventa uma desculpa, toda vez que o homem inventa uma
causa, um motivo exterior e nega que sua escolha seja livre. “Todo homem que inventa um
determinismo ¢ um homem de ma-fé¢ ” (SARTRE, 2009, p. 635). Uma atitude de ma-fé ocorre
quando afirmo que existem certos valores culturais ou sociais desde que nasci, que eles se
impdem a mim e, ainda que sejam absurdos e incoerentes, ndo ha nada que eu possa fazer para

mudar essa condi¢cdo. Uma atitude de ma-fé ocorre quando invento uma causa, uma
determinagdo interior, uma paixdo, uma inclinacdo e forcosamente tento convencer outras
pessoas de que tal motivacao, cultural, bioldgica ou natural, ¢ mais forte que a minha vontade.

A afirmagao de que o homem estd condenado e livre a0 mesmo tempo, significa que ele,
num dado momento, ndo tem o poder de criar a si mesmo, mas uma vez lancado ao mundo em
que vive ¢ responsavel por tudo o que fizer de si proprio. Seria absurdo acreditar, por exemplo,
no poder e na forca da paixao que leva o individuo a certos atos passionais. O homem nao mata
porque € mau ou egoista por natureza. Quem mata, mente ou rouba, ndo o faz porque a paixao
ou alguma necessidade o obrigou a agir assim, mas porque ele escolheu e ¢ sempre o
responsavel.

A realidade humana corre risco toda vez que o homem busca constantemente nega-la e

ndo reconhecé-la. Significa que cada um de nds, vez ou outra, tomamos madbeis € motivos como
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coisas, como desculpas para nossas acdes. Supde-se entdo que existem coisas que ja
encontramos quando surgimos no mundo: o lugar, o passado, os arredores, os outros. Ao dizer
que o escravo acorrentado ¢ tdo livre quanto seu Senhor, Sartre dizia que o escravo em seus
grilhdes teria sempre a possibilidade para quebrar as correntes ou dar-se por vencido. Ora, na
condi¢do de escravo hd uma escolha a fazer: continuar escravo ou arriscar a propria vida para
livrar-se da serviddo'®. Que ele confira um sentido a esta obscura coercio, seja para aceiti-la

seja para lutar contra ela.

O coeficiente de adversidade das coisas, em particular, ndo pode constituir um
argumento contra nossa liberdade, porque ¢ por nds, ou seja, pelo posicionamento
prévio de um fim, que surge o coeficiente de adversidade. Determinado rochedo, que
demonstra profunda resisténcia se pretendo remové-lo, sera, ao contrario, preciosa
ajuda se quero escala-lo para contemplar a paisagem. Em si mesmo — se for sequer
possivel imaginar o que ele ¢ em si mesmo -, o rochedo ¢ neutro, ou seja, espera ser
iluminado por um fim de modo a se manifestar como adversario ou auxiliar. Também
s6 pode manifestar-se dessa ou daquela maneira no interior de um complexo-utensilio
ja estabelecido. Sem picaretas e ganchos, veredas ja tragadas, técnica de escalagem,
o rochedo ndo seria nem facil nem dificil de escalar; a questdo ndo seria colocada, e o
rochedo ndo manteria relagdo de espécie alguma com a técnica do alpinismo. Assim,
ainda que as coisas em bruto (que Heidegger denomina "existentes em bruto") possam
desde a origem limitar nossa liberdade de a¢do, € nossa liberdade mesmo que deve
constituir previamente a moldura, a técnica e os fins em relagdo aos quais as coisas
irdo manifestar-se como limites. (SARTRE, 2015, p. 593-594).

A decisao do tipo "muito dificil de escalar", a desisténcia ou a decisdo de “escalavel”
com todos os percalgos que possam ocorrer, sO podem se dar pela liberdade. Somos uma
liberdade que escolhe, mas muitas vezes escolhemos que niao somos livres. Estamos

condenados a liberdade e arremessados na liberdade porque diante de qualquer situagdo,

qualquer determinacdo que se apresente ndo tem outra origem sem admitirmos a propria

10 A filosofia de Sartre, obviamente, ndo tem a intencao de negar, por exemplo, a escraviddo e o fato de milhdes
de africanos serem mortos e escravizados na América e no mundo ao longo dos séculos. Ao contrario, podemos
entendé-la como uma exortagdo a luta pela liberdade como no exemplo dado pelos povos escravizados,
expressas, por exemplo, nos movimentos culturais, nos Quilombos, na for¢a da linguagem, na espiritualidade,
nas artes, de modo geral. Ainda que massacrados, oprimidos, castigados pela forca e pela ferocidade dos
conquistadores e os senhores da Casa Grande, os negros criaram um espaco de resisténcia ao sistema escravista
e essa resisténcia nada mais ¢ que uma expressao da liberdade que persiste até hoje. Assim, se expressou Frei
Bretto: “Sou escravo e, no entanto, senhor de mim mesmo, pois ndo ha ferrolhos que me tranque a consciéncia.
[...]. Sou liberto e, no fundo das matas, recrio um espago de liberdade [...]. No quilombo, volto a Africa,
resgato a forca mistérica do meu idioma, celebro reisados e congadas [..] (FREI BETTO. Deus ¢ Negro. In:
Dialogos. Primeiros estudos em filosofia. O que ¢ liberdade, cap. 12, p. 255. Sdo Paulo: Editora Moderna,
2016).
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existéncia da liberdade. “Portanto, se definimos a liberdade como escapar ao dado, ao fato, ha
um fato do escapar ao fato. E a facticidade da liberdade” (SARTRE, 2015, p. 597). O homem
s6 encontra obstaculo no campo de sua liberdade, isto €, os obstaculos s6 existem no campo de
minha agdo, aquilo que ¢ obstaculo para mim, com efeito, ndo o sera para outro. O rochedo nao
serd um obstaculo se tenho como meta chegar ao alto da montanha. Por outro lado, sera
intransponivel se o significo como um limite aos meus propoésitos. O rochedo podera ser facil
para um alpinista atlético, mas dificil para um individuo novato e mal preparado fisicamente.
Ora, o corpo também se revela como bem ou mal treinado em relacao a uma escolha livre. Por
exemplo, somos nds que escolhemos um corpo franzino se ndo nos dedicamos a praticar algum
esporte. Se nos dedicamos a atividades intelectuais que ndo exigem forca fisica e ndo
adquirimos o habito do exercicio fisico, nosso corpo nao estara qualificado para determinadas

atividades fisicas como a escalada.

E, em certo sentido, sou eu quem escolhe meu corpo como franzino ao leva-lo a
defrontar-se com dificuldades que eu mesmo fago nascer (alpinismo, ciclismo,
esportes). Se ndo escolhi praticar esportes, se permaneco em cidades e se me ocupo
exclusivamente de negodcios ou trabalhos intelectuais, meu corpo de forma alguma
sera qualificado por esse ponto de vista. Assim, comegamos a entrever o paradoxo da
liberdade: ndo ha liberdade a ndo ser em situacdo, e ndo ha situacdo a ndo ser pela
liberdade. A realidade humana encontra por toda parte resisténcias obstaculos que ela
ndo criou; mas essas resisténcias e obstaculos sé tém sentido na e pela livre escolha
que a realidade humana é. Mas, de modo a captar melhor o sentido dessas observacdes
e delas extrair o proveito que oferecem, convém agora analisar a sua luz alguns
exemplos precisos. O que temos denominado facticidade da liberdade ¢ o dado que
ela tem-de-ser e ilumina pelo seu projeto. Esse dado se manifesta de diversas
maneiras, ainda que na unidade absoluta de uma s6 iluminagdo. E meu lugar, meu
corpo, meu passado, meus arredores, na medida em que ja determinados pelas
indicag¢des dos Outros, e, por fim, minha relagdo fundamental com o Outro. Vamos
examinar sucessivamente e com exemplos precisos essas diferentes estruturas da
situagdo. Mas jamais devemos esquecer que nenhuma delas aparece sozinha, e que,
quando levamos uma em consideragdo isoladamente, s6 podemos fazé-la surgir sobre
o fundo sintético das demais. (SARTRE, 2015, p. 602).

Segundo Sartre, o homem nao tem liberdade, o homem ¢ liberdade, ou seja, a liberdade
existe em todas as esferas da acdo humana, em todos os momentos, inclusive nos momentos de
opressao e escravidao. A nog¢ao de liberdade consiste num movimento da consciéncia humana
em dire¢ao ao mundo, € como a consciéncia s6 ¢ na medida em que se movimenta, em que se

volta para o mundo, a liberdade acompanha a consciéncia o tempo todo. Mas por que a liberdade
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¢ absoluta? Porque ela se revela em toda possibilidade de acao, em toda possibilidade de fuga,
em toda relagdo que o homem mantém com o mundo e com ele proprio. As determinacdes
surgem de das nossas relagdes com o mundo, ora, essa relagdo ocorre pela agdo; determinagoes,
adversidades, “s6 sao possiveis porque nao podemos ser outra coisa sendo livres, a liberdade ¢
a condi¢ao do ser humano, a tentativa de eliminar ou negar a liberdade, s6 ¢ possivel porque
somos livres.” (SOUZA, 2010, p. 19)

A afirmacdo que a liberdade em O Ser e o Nada ¢ absoluta nao significa dizer que a
liberdade ¢ abstrata, sem relacdo com a realidade, alheia a concretude e a vivéncia, pensar numa
liberdade absoluta significa pensar num homem que nao pode ser pensado fora do real, nao
pode ser pensado para além da historicidade que somos. Mesmo diante de uma fuga ou de uma
atitude de indiferenca estamos exercitando a liberdade, pois nesse caso estamos lidando com a
questdo do valor que damos ou ndo em determinadas situagdes. A liberdade estd no ato que
fazemos, qualquer tipo de determinagdo, seja um motivo ou um mobil, s6 aparece a posteriori,
ou seja, sO existe na medida em que temos uma experiéncia e uma a¢ao humana sobre o mundo.
Os deterministas e os partidarios da liberdade discutiam qual seria a condi¢dao primordial ou
causa fundamental de toda a¢do humana. Os filoésofos partidarios da liberdade humana do qual
Sartre faz parte se preocupavam em encontrar casos de decisdo para os quais ndo havia nenhum
motivo anterior ou exterior. Contra os deterministas afirmavam que nao ha acdo sem motivo e
que o gesto mais insignificante como o de erguer a mao direita ao invés da esquerda, por
exemplo, sO podia se remeter a motivos € mobeis que antecedem o ato de decisdo e escolhas.

Sartre indica que a condigado indispensavel e fundamental de toda agao ¢ a liberdade do
ser atuante. Assim, quando aceitamos um misero salario, por exemplo, o medo de perder o
emprego e morrer de fome ¢ um mobil, mas esse medo s6 tem sentido e s6 se compreende como
em relacdo ao valor que damos a vida. Costumeiramente se diz que a paixao ¢ o moébil do ato -
ou ainda que o ato passional ¢ aquele que tem por mobil a paixdo ou a vontade entendida como

a decisdo que sucede a uma deliberagdo a respeito de mobeis e motivos'!.

11 Considera-se como motivo a razdo de um ato, ou seja, o conjunto das consideragdes racionais que justificam
uma agdo. Se o governo decide por uma reforma da previdéncia (sem entrar no mérito das controvérsias)
apresentara seus motivos: redugéo 'da divida publica, envelhecimento da populagio, etc. O que os historiadores
mais se preocupam em explicar consiste nos motivos que estdo nas decisdes de monarcas, ministros e
presidentes. Diante de uma situagdo de guerra, um governo pode procurar seus motivos: a ocasido propicia em
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A paix@o pode posicionar os mesmos fins. Por exemplo, frente a uma ameaga, posso
fugir correndo, por medo de morrer. Esse fato passional ndo deixa de posicionar
implicitamente como fim supremo o valor da vida. Outra pessoa na mesma situagdo,
ao contrario, achara ser preciso permanecer no mesmo lugar, ainda que a resisténcia
pareca a principio mais perigosa do que a fuga: ele "aguentard firme" (SARTRE,
2016, p. 548).

A recusa da liberdade, segundo Sartre, pode ser concebida como tentativa de nos
captarmos como ser-Em-si; a realidade humana corre risco pois busca constantemente nega-la
e ndo reconhecé-la. Significa que cada um de nos, vez ou outra, tomamos modbeis € motivos
como coisas, como desculpas para nossas agdes. Assim, busca-se dissimular o fato de que a
nossa natureza, a condi¢ao fisica, os obstaculos dependem do sentido que lhes damos. Quando
consideramos uma fadiga como intoleravel, devemos examinar se essa decisdo nao se explica

pela nossa liberdade.

Com efeito, se interrogo um de meus companheiros, ele me explicard que esta
cansado, ¢ claro, as que ama sua fadiga: entrega-se a ela como a um banho; ela lhe
parece, de certo modo, o instrumento privilegiado para descobrir o mundo que o
rodeia, para adaptar-se a aspereza pedregosa das trilhas, para descobrir o valor
"montanhoso" das encostas; da mesma forma, € esta leve insolagdo em sua nuca e esse
ligeiro zumbido nos ouvidos que irdo lhe permitir realizar um contato direto com o
sol. Enfim, a sensagdo de esforgo, para ele, ¢ a do cansago vencido (SARTRE, 2016,
p. 562).

A fadiga do companheiro compara-se a uma paixao que ele suporta para enfrentar o po
das trilhas, as queimaduras do sol e a aspereza dos caminhos. Para um, a escalada serd um
esforco inutil, impossivel de se realizar; para outro, serd uma maneira de se apropriar da
montanha, de desejo de supera-la. A fadiga serd vivida em sentidos diferentes, em um projeto

de entrega que possui distintas significagdes. Nao ¢ a fadiga, em si, segundo Sartre que provoca

atender certos interesses, o pais a ser atacado apresenta problemas internos, necessidade de pér fim a um
conflito econdmico, etc. “O mobil, escreve Sartre, ao contrario, ¢ considerado comumente como um fato
subjetivo. E o conjunto dos desejos, emogdes e paixdes que me impele a executar certo ato ”. O historiador visa
os mobeis, somente em ultimo recurso, quando os motivos ndo bastam para explicar o ato considerado. A
explicagdo por mobeis se detém no estado psiquico - inclusive no "estado" mental - do agente historico.
Portanto, caberia ao psicologo a investigacdo pelos mobeis que estdo "contidos no" estado de consciéncia que
provocou a ag@o do individuo. Por outro lado, nada impede que o historiador abandone a explicagdo por
motivos e se detenha numa analise sobre os mobeis do agente historico.
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a decisdo. Também nao € possivel negarmos o estado bruto do rochedo, ou seja, o ser em si

bruto, natural, necessario que a principio sempre esteve 14 independente da minha escolha.

Assim, o rochedo se destaca sobre fundo de mundo por efeito da escolha inicial de minha
liberdade. Mas, por outro lado, minha liberdade ndo pode decidir se o rochedo "a escalar" ira
servir ou ndo a escalada. Isso faz parte do ser em bruto do rochedo. Todavia, o rochedo s6
pode manifestar sua resisténcia a escalada se for integrado pela liberdade em uma "situagao"
cujo tema geral ¢ a escalada. Para o simples viajante que atravessa a estrada e cujo livre
projeto € pura ordenagéo estética da paisagem, o rochedo ndo se mostra nem como escalavel,
nem como ndo escalavel: manifesta-se somente como belo ou feio. Assim, ¢ impossivel
determinar em cada caso particular o que procede da liberdade e o que procede do ser em
bruto do Em-si*. O dado em si mesmo, como resisténcia ou como ajuda, so se revela a luz da
liberdade projetante. Mas a liberdade projetante organiza uma iluminagio de tal ordem que
o Em-si se mostra como é, ou seja, resistente ou favoravel, ficando bem entendido que a
resisténcia do dado ndo ¢ diretamente admissivel como qualidade Em-si do dado, mas
somente como indicagdo, através de uma livre iluminac¢do e uma livre refragdo, de um quid
inapreensivel (SARTRE, 2016, p. 600-601).

Qualquer tipo de limitagao ou obstaculos as nossas agdes s6 podem surgir porque existe
um ato, isto €, as determinagdes como barreiras, como impedimentos s6 aparecem no momento
em que ha um movimento humano em direcdo as coisas que se dd na forma como nos
projetamos para o mundo.

A facticidade comporta certas situagdes ja dispostas no mundo que ndo dependem
exclusivamente do ser humano: meu lugar, meu passado, meu proximo. A realidade de cada
sujeito se configura a partir da facticidade, que consiste na realidade objetiva, ou seja, os fatos
que nao podemos escolher nem modificar. Esses fatos sdo os mais variados e dizem respeito ao
ambiente em que vivo, o lugar, o espaco fisico, o meu aspecto fisico, a cor, a constituicao de
meu organismo, a etnia, a cultura, a sociedade, a classe social, a familia.

Essas determinacdes, portanto, podem ser naturais (o lugar, o clima, o ambiente fisico
que vivo) ou podem ser determinagdes historicas (condi¢des sociais, econdmicas, familiares).

Nao hé davida de que a minha existéncia esteja condicionada por esses fatores, mas elas
ndo significam limitacdo ou restricdo da liberdade. Com relagdo a natureza, ndo se mudar, por
exemplo, o clima frio de determinado lugar, mas € possivel notar a forma como alguns povos
como os esquimos podem fazer desse ambiente um meio de vida, tal qual acontece com os
esquimos. Outros, no entanto, tomardo esse mesmo lugar como significacdo negativa, como

pura adversidade.
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No que diz respeito a facticidade histérica, embora nascido operario, pobre, cabe ao
sujeito atribuir sentido e significagdo a essa condi¢cdo de classe. Dois individuos que nascem
dentro desse contexto socioecondmico adotardo atitudes diferentes a depender do seu projeto
de vida. Um poderd ser indiferente aos problemas sociais, conformado com o destino,
conservador dos costumes que herdou, esperangoso com as suas obrigacdes do cotidiano; outro
podera direcionar seu projeto de vida na luta pela transformacdo social e talvez se torne um
militante da causa operaria, revolucionario, etc. Em cada caso, o individuo podera adotar um
projeto de continuidade ou de ruptura, nos dois casos, temo uma liberdade incondicional diante
dos fatos historicos. Ocorre 0 mesmo com o aspecto fisico, a hereditariedade, doengas ou
qualquer outra situacdo. Esses fatos estdo fora do meu alcance mais a maneira como eu assumo
essa condicdo ¢ algo que depende de mim.

Essas situacdes so tem um sentido pela realidade humana e pelo modo como o homem
se posiciona em relacao aos obstaculos e resisténcias que em parte ele ndo criou. Os objetos, as
situagdes, se referem a concretude do mundo. Mas esse concreto ¢ o absoluto da realidade
humana nao se excluem. A liberdade ¢ absoluta porque sem ela, os objetos, os acontecimentos,
os fatos do mundo, ndo teriam significado, ndo teriam sentido. A liberdade, por si s, também
¢ um fato, ou seja, temos que considerar que hd também a facticidade da liberdade. A realidade
concreta do mundo, entendida como o lugar que nascemos, o ambiente em que vivemos
consiste, evidentemente, em algo ndo escolhido por nés, algo que ndo depende exclusivamente
das nossas vontades. No entanto, esse lugar em que nos situamos nao determina totalmente
nossas acgoes. Existe sempre a possibilidade de nos distanciar, de nos afastar ou negar o lugar
que nem sempre escolhemos viver. O lugar s tem sentido como “meu lugar” porque atribuimos
um significado, porque ha liberdade para me situar em relagdo as coisas.

Esse significado depende do projeto que o homem coloca diante das coisas do mundo'?.

Assim, no caso de uma montanha, por exemplo, se meu desejo ¢ chegar o mais rapido possivel

LRI 99 ¢

12 O termo projeto vem do latim projectus que significa “langado para longe ou para fora”, “arremessado”, “agéo
de estender-se”. Conforme veremos mais adiante, a consciéncia, sendo “para-si” consiste no movimento
estender-se para fora, langar-se para o mundo exterior. Nesse sentido, ser livre significa dizer que o homem
nada mais é do que seu projeto, sua agdo de estender-se ou arremessar-se diante dos obstaculos, as mais diversas
formas de determinacdes que lhes possam sobrevir.
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a outra cidade, a montanha aparecerd como um estorvo, um obstaculo intransponivel que me
fard chegar atrasado ao lugar desejado. Por outro lado, se o desejo ¢ olhar a paisagem, a
montanha aparecera como o lugar ideal em que lutarei para 14 estar. Nos dois casos temos
escolha, acdo, liberdade. Nao ¢ a montanha que determina totalmente minha acdo. A descoberta
da montanha como apoio ou obsticulo, depende de minha decisao a respeito de minha
finalidade, de meu projeto e s6 posso definir um projeto porque sou liberdade, porque sou o
movimento, tenho um projeto, para superar ou desistir da escalada.

Sartre indica que a condi¢do indispensavel e fundamental de toda acao ¢ a liberdade do
ser atuante. Assim, quando aceitamos um misero salario, por exemplo, o medo de perder o
emprego e morrer de fome ¢ um mobil, mas esse medo s6 tem sentido e s6 se compreende em
relacdo ao valor que damos a vida. Como ja dissemos, afirmar que a existéncia precede esséncia
significa que dizer que o homem ¢ livre ou que ele ndo pode ser ndo livre. O fato de ter
consciéncia dos motivos que solicitam minha agdo, tais motivos ja constituem objetos
transcendentes para minha consciéncia, deles posso escapar por minha propria existéncia,
estamos condenados a existir para além de uma esséncia, para além dos mébeis e motivos de
meu ato, estamos condenados a agir livremente. Ser condenado significa que ndo hd como
encontrar limites a propria liberdade, ou seja, que ndo somos livres para deixar de ser livres.

Para Sartre, o homem primeiramente existe, encontra a si mesmo, surge no mundo ¢ s6
posteriormente se define. O homem ao nascer ndo estd definido, mas ira através de sua
existéncia fazer-se homem. Quando nasce, diferente dos demais animais, o0 homem tem em suas
maos o que podera tornar-se. Isso significa que, para Sartre, o homem nao nasce bom ou mau,
mas suas acdes boas ou mas ¢ que podem defini-lo: “ndo € porque se ¢ covarde que se age
covardemente; ¢ porque age covardemente que um homem se faz covarde: a agdo ¢ livre.”
(MOUTINHO, 2009, p. 613)

Em se tratando de principios morais, entende-se que ndo ha certezas e nem modelos que
possam servir de referéncia, cabe ao homem inventar o proprio homem e jamais esquecer-se
que ¢ de sua responsabilidade o resultado de sua invengao. O homem nao ¢ uma pedra, uma
mesa, um corta-papel, ndo existe uma natureza porque nao existe um artifice, um arquiteto. O
homem ndo se concebe por qualquer determinismo bioldgico, mas por um impulso pela

existéncia, pelo que ele pode e pelo que ele quer ser. Um ser que se projeta para o futuro e
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projeta-se subjetivamente, ou seja, pelas escolhas, pelas agdes e pela liberdade. E mais do que
1sso, se nada existe antes desse projetar-se, nada esta predefinido antes das escolhas e das acdes
que ele fizer, entdo, o homem também ¢ responsavel por tudo aquilo que ele fizer de si proprio,
ele esta s6, desamparado e ele ¢ o responsavel pela sua existéncia. Nao existe um signo, um
sinal no céu que possa orientar o destino do homem, pois todo signo, todo sinal, todo sentido e
valor ¢ determinado conforme o que melhor lhe agradar. Sem apoio, sem amparo, sem socorro,

o homem se vé€ obrigado a inventar o proprio homem. Estamos s6s e sem desculpas.

2.1 A REFLEXAO FILOSOFICA E O MUNDO CONCRETO DO ALUNO

Nesse trabalho pretendemos mostrar como a definicdo de liberdade em Sartre implica
em pensar o ser humano historicamente, ou seja, o conceito de liberdade absoluta ndo seria um
pensamento puramente idealista, abstrato, desconectado de um contexto histérico-social, mas
ao contrario, volta-se para o mundo, no modo como o homem direciona suas escolhas e acdes
para as coisas: o lugar, o passado, os imprevistos do mundo que nos rodeia, as relagdes com o
outro. Conforme escreve Moutinho, pode se dizer que o tema que mais animou o pensamento
de Sartre foi a questdo da subjetividade, ou seja, a dimensdo humana, o homem em sua

experiéncia concreta, cotidiana.

Em formula literaria, ele dizia que o que lhe interessava era o homem concreto em sua
vida cotidiana, no bar, na rua, no trabalho, ou, mais amplamente, 0 homem no mundo.
Essa formula, evidentemente, ndo é apenas retorica. Ela exprime um modo de fazer
filosofia que interessava Sartre desde a juventude e que ele julgou encontrar nos
pensadores alemdes Husserl e Heidegger [...] o sujeito concreto € esse sujeito
singular, vivo e atuante, no café, no trabalho, no mundo, esse sujeito que desvela o
mundo e ndo pode ser definido a partir de conceitos gerais ¢ abstratos (MOUTINHO,
20006, p. 198-199).

Nesse sentido, o estudo sobre a liberdade e as determinacdes tém como objetivo uma
investigacao filosofica em torno do modo como esses fatos, essas situagdes ocorrem no mundo
pratico, no cotidiano dos estudantes e a questao da liberdade ai inserida. Trata-se de observar,
analisar e avaliar criticamente se essas condigdes da existéncia humana no mundo ja dadas, tais
como, o mundo ja habitado pelos outros, os recursos naturais do meio em que se vive, 0 mundo

das técnicas e das tecnologias da qual o estudante faz parte, no trabalho, na escola, no passeio



39

do parque, no shopping center, nas obrigacdes do cotidiano, o reduzem a um ser passivo,
incapaz de agir, de atribuir um sentido e significado ao mundo que o rodeia. A liberdade de
Sartre ndo se completa num mundo abstrato, mas no movimento de encontro, at¢é mesmo uma
colisdo, digamos assim, em direcdo a um conjunto de determinagdes, seja para nega-la seja para
aceita-las. A consciéncia humana projeta-se no mundo na direcao de suas tarefas, na direcao de
seus fins. Trata-se do sujeito encarnado, voltado para seus fins, seus projetos, sua existéncia
efetiva no mundo.

O que parece 6bvio, segundo Silva (2010, p. 272), ¢ que a moral pressupde a
responsabilidade, consequentemente, tem de supor também a liberdade. O existencialismo de
Sartre radicalizou a nocdo de liberdade e levou as ultimas consequéncias uma ética da
responsabilidade'®. Essa responsabilidade ndo ¢ uma responsabilidade individual, mas envolve
a relagdo com os outros, isto ¢, quando o individuo age, ndo escolheu somente a si mesmo, mas
a todo ser humano, pois a responsabilidade engaja a humanidade inteira. A liberdade de um
homem depende da liberdade de outro porque ndo se vive isolado, a minha existéncia nao ¢
uma ilha separada de outras existéncias. Portanto, ndo se escolhe apenas a si mesmo, escolhe-
se a humanidade que queremos.

Se ndo nascemos prontos, temos chance de nos construir e reconstruir a todo momento,
em cada instante da nossa existéncia. O existencialismo sartriano nos provoca no sentido de
encarar todos os percalcos do destino, todos os aspectos adversos da vida, na maioria das vezes,
como resultado de nossa acao no mundo. O homem que escapa de sua responsabilidade inventa
um determinismo, portanto, mente para os outros, mente para si mesmo € o proprio ato de

mentir ¢ uma escolha, uma atitude de ma-fé.

13 A discussao em torno da subjetividade, da liberdade ¢ da responsabilidade, vai levar a outros conceitos que
consistem na angustia, no desamparo, as quais discutiremos ao longo do texto. A angustia seria um sentimento
inevitavel que carrega todo o ser que se da conta que ele proprio é quem escolhe o que quer ser, ele também ¢
legislador, responsavel por si proprio e pela humanidade inteira. O homem engajado, ligado por um
compromisso € com uma responsabilidade por todos os outros seres humanos, que ndo escolhe apenas a partir
de si mesmo, mas todos os homens, ndo poderia escapar a um sentimento de sua profunda solidao, desamparo,
angustia. Ele deve encarar tais situagdes como condi¢ao fundamental de sua ag@o livre no mundo, ndo escapar
pela dissimulagdo e pela negagao de si proprio.
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Espera-se que o jovem possa compreender a situagdo do homem quando, ao
experimentar a liberdade, ele vive a angustia das escolhas que fez. Muitos ndo suportam essa
condi¢do, negam a liberdade, e refugiam-se na ma-fé. Ma-fé, da qual voltaremos mais adiante,
¢ uma atitude caracteristica daqueles que fingem escolher, ou dizem “nao ter outra escolha”,
por exemplo, diante de uma situacao qualquer que prejudique pessoas. Nessa condi¢do, o
individuo diz que ha forgas maiores que sua vontade, ou seja, ele simula certo poder maior que
a decisdo dele proprio, mas aceita certas situacdes, certos valores ja dados ou ja estabelecidos
de antemao.

Mas essa noc¢ao de liberdade plena ndo significa uma liberdade descolada dos fatos, das
mais diversas situac¢des, acontecimentos do mundo, que inegavelmente terdo alguma influéncia
na vida concreta, na realidade do jovem. O nascimento de um ser humano, por exemplo, numa
época de grande pandemia; nascer com um problema de visdo ou alguma anomalia congénita
no corpo; nascer numa familia pobre em um pais com crise econdmica, desemprego e servigos
precarios de saude. Tudo ndo pode ser obviamente desprezado e desconsiderado, mas ainda que
essas condicoes interfiram no cotidiano, essas determinagdes s6 ocorrem por meio da mediagao
de uma subjetividade que ¢ singular. Nascido num periodo de grande pandemia, posso ignorar
tal doenga ou orientar minha conduta com medidas de precau¢do; nascido com um problema
hereditério terei que aceitar os limites do meu corpo ou talvez desenvolva outras habilidades
que ndo exijam esforco fisico; nascido num pais de miséria, escolho a omissao, a conformagao
ou serei inconformado, critico, revolucionario.

Muitas vezes a filosofia ¢ entendida pelo jovem como uma forma de pensamento
complexo e abstrato, situada para além do senso comum, isto €, além da compreensdo do
sentimento, da opinido das pessoas. Abstrato significa um raciocinio, no campo das ideias mais
complexas, separadas do mundo pratico e do cotidiano do estudante.

Trata-se, obviamente, de uma compreensao empobrecida da filosofia que vém associada
ao termo ‘“‘abstrato”. A palavra abstrato vem do latim Abstrahere que significa “trazer a”,
“elevar-se”, “separar”, “dividir”, “partir”’. O processo de abstracao na realidade do estudante ¢
muito mais comum do que se imagina e ndo se trata apenas do pensar filosofico; todo
pensamento que faz consideragdes, sem de fato conhecer a complexidade do objeto ao qual se

refere, produz algum tipo de abstragdo. O pensamento abstrato consiste em reduzir um
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fendmeno a um simples conceito ou ideia. Trata-se daquilo que chamamos muitas vezes de uma
generalizagdo apressada, pelo qual, ao desconhecer certas particularidades, os individuos
costumam reduzir a uma unica ideia, fatos ou fendomenos diferentes entre si. Toda forma de
preconceito, seja racista, sexista ou social, constitui uma forma abstrata de pensamento. A
filosofia precisa atuar, justamente, contra toda forma equivocada de abstra¢ao da realidade ao
partir do mundo vivido, das experiéncias humanas, no instante em que langa um olhar critico
para a realidade sempre procura apontar para o mundo concreto.

Ora, ¢ do homem concreto que a filosofia deve colocar no centro de suas pesquisas,
esse ser que possui necessidades em funcao de sua condicao de existéncia pela natureza de sua
constitui¢do animica e psiquica, pelas condigdes materiais e culturais, pela luta contra as
circunstancias do mundo que parecem obstaculos a sua liberdade. O concreto consiste no
vivido, nas experiéncias mais comuns, no cotidiano, ou seja, as circunstancias sociais,
geogréaficas, psicologicas em que os jovens estudantes vivem e as significacdes resultantes, ou
seja, a maneira pela qual os jovens assimilam ou transformam certas situagdes num certo
contexto da existéncia.

“O pensamento concreto deve nascer da praxis e voltar-se sobre ela para ilumina-la: ndo
ao acaso e sem regras, mas — como em todas as ciéncias e todas as técnicas — em conformidade

com principios”'* (SARTRE, 1978, p. 121). Dizer que a filosofia precisa visar o concreto

14 Sartre escreve em Questdo de Método que o existencialismo e o marxismo, a principio, visam o mesmo objeto,
com a diferenca que o segundo absorveu o homem na ideia enquanto que o primeiro o procuraria por toda parte
em seu mundo concreto, no seu trabalho, na sua comunidade, em sua casa, na rua. Nao havera espaco nesse
trabalho para nos determos numa andlise pormenorizada e fundamentada sobre os principais aspectos que
envolvem as controvérsias dessas duas doutrinas. Uma das principais divergéncias entre as duas teorias, estaria
na célebre frase exposta por Engels na sua carta a Marx: “Os homens fazem, eles proprios, sua historia, mas
num meio dado que os condiciona”. Trata-se da famosa doutrina materialista segundo a qual os homens sdo
produtos das circunstincias materiais produzidas em seu contexto histdrico, econdmico e social, tais como, o
modo de trabalho, o modo de vida, a alienagdo, etc. Para o existencialismo de Sartre, os homens fazem a sua
historia sobre certas condi¢des reais como explica a teoria marxista, mas essas condi¢des s6 existem porque
eles as fazem, preservando-as ou superando-as e ndo por condi¢des anteriores ao proprio homem. Certamente
essa realidade material prepara e direciona a agdo humana, mas isso ndo significa negar o movimento da praxis
humana que, para o pensamento sartriano, revela a liberdade de modo absoluto. Em suas obras escritas durante
a década de 60, Sartre dira que o marxismo ¢ a filosofia insuperavel de nosso século e so seria superado quando
as condi¢des econdmicas, historicas e sociais forem superadas. Sartre ndo nega as condigdes gerais e objetivas
do contexto historico-social que distorce o destino dos homens. Essas condigdes, obviamente, sdo economicas,
produtivas, historicas, marcadas pelo conflito de classe. Por outro lado, o existencialismo destaca os aspectos
subjetivos pelas quais os sujeitos interiorizam essas condi¢des subjetivas, ou seja, os individuos absorvem as
determinagdes dadas em determinada condicdo econOmica e social e as expressam singularmente,
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significa que Sartre imaginou uma filosofia que pudesse apreender o mundo em sua concretude,
em sua rudeza, em seu estado bruto, sem idealizagdes, sem preconceitos, sem prejulgamentos,
sem pressupostos metafisicos. O mundo concreto ¢ o mundo das determinagdes, das situagdes
de um mundo rude, cruel, feito de explosdes, que nos jogam para fora e nossos sentimentos
desse mundo, nossas significagdes, nosso eu consciente, que ndo consiste em mera reacao
subjetiva, esta em tensdo constante com as coisas, ou seja, com as verdades de um mundo feito
de objetos e suas significagdes. Mas esse conjunto de fatos, de determinag¢des, como vimos, nao
negam a possibilidade humana, o projeto que s6 o ser humano ¢ capaz de realizar em
determinadas condic¢oes de existéncia.
Imagine agora uma sequéncia interligada de explosdes que nos arrancam a nds
mesmos, que ndo deixam nem a um nés mesmos a possibilidade de se formar atras
delas, mas que, ao contrario, nos joga para além, na poeira seca do mundo, sobre a
terra rude, entre as coisas; imagine que nds somos assim rejeitados, entregues por

nossa natureza mesmo em mundo indiferente, hostil e insubmisso” (SARTRE,
SITUACOES I, p. 31, apud Yazbek, p. 34).

Trata-se de um ideal de filosofia com vistas aos objetos do mundo: falar das coisas tais
como o jovem estudante as toca, as sente e percebe. Segundo essa Otica sartriana, as coisas do
nosso mundo ao redor, os sentimentos, as emog¢des, as significagdes do lugar, as técnicas, os
acontecimentos inesperados, a relacado com os outros € com o proprio “eu”, mesmo na dinamica
das emocgdes, do aflorar dos hormdnios e dos sentidos que o estudante vive, devem ser
encarados como atos intencionais dirigidos ao mundo, ou seja, sdo situagdes do sujeito concreto,
de um ser habitante e atuante do mundo.

Um ensino de filosofia que visa o concreto na realidade do jovem visa investigar,
analisar e discutir sobre a situacdo em que o jovem vive, sem prerrogativas, sem concepcdes
pré-definidas, isto ¢, precisa captar os “existentes”, “as situacdes reais”’, em 0oposi¢do a um
ensino de filosofia tedrica, metafisica, conteudista, que muitas vezes parece nortear o trabalho
do professor em sala de aula. Obviamente, que o grande desafio € encontrar essa base conceitual

e metodologica que atenda essa pretensdao como foi a filosofia e as experiéncias de Sartre.

subjetivamente, de modo diferenciado. Todos nds expressamos evidentemente o momento histérico em que
vivemos, mas a forma como interiorizamos e expressamos essas determinag¢des se ddo de modo singular,
porque as significamos subjetivamente.
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Assim, despertar de uma consciéncia filosofica do estudante estaria ligado a ideia de
“ser no mundo”, uma consciéncia no mundo, consciéncia comprometida com o “concreto”, ou
seja, com toda materialidade da vida exterior, para aceita-la ou para nega-la, afinal, a formagao
dessa consciéncia se dd para fora, enquanto habitante do mundo, ndo uma vida interior
idealizada, mas na vida, na acdo, no dia a dia, com as coisas reais que permeiam nossos jovens.

Mas o que ¢ a consciéncia? Como ¢ possivel compreendé-la a luz da reflexdo sartriana?

Rejeitada toda e qualquer possibilidade de manutengao de um centro substancial que
habite a consciéncia, resta a Sartre encara-la como atividade de pura transcendéncia
em direcdo ao mundo. Para compreender o alcance tedrico de uma consciéncia que
agora serda entendida como ultrapassagem de si rumo ao mundo ou aos objetos
psiquicos, voltemos os olhos para a obra que constitui o resultado das investigacdes
sartrianas ao redor da relacdo consciéncia/mundo: O ser e o nada: ensaio de ontologia
fenomenoldgica, publicada em 1943 (YAZBEK, 2004, p. 38).

Em O Ser e o Nada Sartre distingue dois tipos ou modos fundamentais de ser: a
consciéncia e o ser das coisas materiais. O ser da ordem da consciéncia humana estaria no ato
humano de deslizar para as coisas ou de se projetar para o mundo, entendido como “‘ser para
si”’; o segundo ser centra-se no reino das coisas materiais, caracterizado pela pura imanéncia
denominado por “ser em si”. Trata-se de um ser inerte, opaco, maci¢o, ou seja, o estado bruto
da existéncia sem relagdo direta com o homem. O primeiro aspecto reflete a realidade humana,
a reflexdo, a interrogacao, os juizos, os sentimentos, a forma como a consciéncia humana se
relaciona consigo mesma, com outras consciéncias € com os objetos a sua volta. Essa

consciéncia nao se fecha em si mesma, ao contrario, ela realiza um movimento em direcao as

coisas, ndo so a si mesma.

Dizer que a consciéncia ¢ “para-si” ndo significa afirmar que ela realize um
movimento de interioriza¢do a si mesma. O “si” indicado pela expressdo utilizada
por Sartre também se encontra fora, no mundo, entre os objetos do mundo: a
consciéncia ¢ a0 mesmo tempo consciéncia dos objetos intencionados e de si mesma
enquanto objeto; e ¢ somente na qualidade de consciéncia dos objetos que ela
sera consciéncia de si mesma [...] (YASBEK, 2004, p. 38).

Isso significa que a consciéncia, entendida como “para-si”’, movimenta-se em direcao
ao mundo, em sua a¢ao, ¢ uma pura transcendéncia que difere do ser das coisas que nada possui

de substancial, de positividade. O “em-si ¢ fechado em si mesmo, ou seja, inerente a0 mundo
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ele “¢ o que €”. A ideia fundamental aqui consiste em investigar a maneira pela qual, na filosofia
sartriana, a existéncia real humana aparece ao irmos de encontro ao mundo. A consciéncia
filos6fica ndo pode permanecer aprisionada em quatro paredes, somente nos livros, ao
contrario, devem se fazer presente no mundo exterior do jovem, ou seja, nos sonhos, nas
emogdes, no amor, ou at¢ mesmo na hostilidade e nos perigos da existéncia.

Para-si e Em-si estdo separados, mas um precisa do outro para ser e existir. Souza afirma
que as distingdes entre sujeito e objeto continuam nitidas e € essa distingdo que permitira a
Sartre dizer que a consciéncia € desgarramento, ultrapassamento em direcao as coisas (SOUZA,
2010, p. 17).

A consciéncia ¢ intencionalidade, distingue-se do mundo mas tem necessidade de se
relacionar. Esse desgarramento da consciéncia, esse movimento da consciéncia um ato de
voltar-se a0 mundo e, a0 mesmo tempo, distinta do mundo, chamamos liberdade. A nocao de
liberdade, segundo Souza, pode ser compreendida entdo como movimento da consciéncia em
direcdo ao mundo, liberdade e consciéncia sao correlatas. “Se o homem ¢ definido como Para-
si, e, portanto, como o ser que ¢ a maneira de ndo-ser, como nada que se movimenta em dire¢ao
ao ser, a0 Em-si-Para-si, a completude que nunca serd; ndo poderiamos imagind-lo como
completo, como cheio, como plenitude (SOUZA, 2010, p. 20). Mas afirmar que somos
absolutamente livres ndo significa negar o mundo, fingir ndo perceber a importancia e os efeitos
da realidade objetiva. O ser humano teria entdo condi¢cdes de reagir a determinadas situagoes,
ele poderia evitar a condicdo de passividade diante do que acontece por ele e por outros
humanos. Podemos significar toda forma de opressdo e reagir; podemos ser exercicio de
libertagdo, podemos reagir e lutar para modifica-la a realidade e a historia em que vivemos, a
liberdade ¢ absoluta, mesmo que ndo se situe fora da historia.

Nao se trata, portanto, de ignorar a realidade, as situa¢des histdricas, mas de mostrar
que, por ndo se restringir totalmente a elas, por nao se identificar com elas, por ndo
ser determinado de modo absoluto por elas, o homem tem a possibilidade de reagir, a
possibilidade de modificar (...) Assim, dizer, em O ser e o nada, que nao ha
determinag@o alguma, que nada nos determina totalmente porque somos liberdade,
uma liberdade absoluta, ¢ dizer também — sem contradi¢do mas com paradoxo — que

essa liberdade ¢ concreta, que ela s existe na acdo, na relagdo com o mundo, as coisas
e com os outros (SOUZA, 2010, p 25-26).
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A liberdade tem que necessariamente ser histérica e concreta, ou seja, ela ndo se
configura num plano de fundo oco, vazio, mas em dadas circunstancias sociais, politicas,
econdmicas ou até mesmo psicologicas ou hereditarias. Isso € o que procuraremos mostrar
durante os trabalhos divididos em grupo por meio de alguns exemplos: a realidade objetiva, o
conjunto de fatos e adversidades que nao eliminam a liberdade absoluta que somos como o
lugar, o passado, os imprevistos, as relagdes com os outros.

De que modo o estudante pode compreender o exercicio da liberdade no seu cotidiano?
Quando ele exercita sua condicao de sujeito agente, quando percebe essa interacao seja para
aceitar ou negar algo disposto na sociedade, quando exerce sua liberdade em sua relacdo com
a natureza e com outros seres humanos. Ele exerce sua vontade no cotidiano quando decide ir
para escola, quando vai a igreja ou para o trabalho, quando ¢ avaliado e também realiza juizo
de valor, consequentemente, assume responsabilidades. O mundo da escola, por exemplo, nao
poderia ser compreendido apenas como o lugar onde se obtém todo o conhecimento através do
professor, entendido como Unico detentor do saber absoluto, pois 0 jovem nao ¢ apenas um
mero receptor de informagdes. O ambiente escolar reine uma série de elementos, tais como, a
consciéncia, a afetividade, a formagao da personalidade, a aceitacdo ou ndo das normas internas
do colégio, a diversidade cultural, etc. No espago escolar, o jovem ¢, a0 mesmo tempo, sujeito
e objeto, isto €, quando chega a escola pela primeira vez, ele encontra um mundo ja dado, uma
série de condigdes ja dadas, criado por outros seres habitantes desse mundo escolar. Mas esse
mundo de existentes exigira dele escolha, decisdo, atitude, consequentemente, compromisso,
responsabilidade, angustia, enfrentar desafios, e inevitavelmente também colhera conflitos.
Qualquer obstaculo material ndo pode determinar todas as minhas possibilidades, mas pode ser
uma ocasido para que me projete a outros possiveis jamais uma pura determinagdo. Sartre diz
que ndo ¢ a mesma coisa ficar em casa porque esta chovendo e ficar em casa porque me proibem
de sair. No primeiro caso, eu mesmo me determino a ndo sair, em consideracdo as
consequéncias de meus atos, pois € possivel transcender o obstaculo chuva rumo a mim mesmo;
no segundo caso, sao minhas proprias possibilidades de sair ou ficar que me sdo apresentadas
como transcendidas e determinadas, porém em ambas, minha liberdade ndo esta condicionada

uma pura determinacdo, como obstaculos intransponiveis.
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Assim, estou situado pela infinita diversidade das rotas que me conduzem a objetos de meu
mundo, em correlagdo com a presenga imediata dos sujeitos transcendentes. (...) ndo somente
Pedro, Renato ou Luciano que estdo ausentes ou presentes com relagdo a mim sobre o fundo
de presenga originaria, pois ndo apenas eles contribuem para me situar: situo-me também
como europeu com relagdo a asidticos ou negros, idoso com relacdo a jovens, juiz com
relacdo a delinquentes, burgués com relacdo a operarios, etc. Em suma, é com relacao a todo
homem vivo que toda realidade humana ¢é presente ou ausente sobre o fundo de presenca
originaria (SARTRE, 2016, p. 358).

A liberdade reside nessa relagdo com o mundo, negando-se como ser, faz com que haja
um mundo, e, transcendendo esta negacao rumo as suas proprias possibilidades, descobre os
“istos” como coisas-utensilios. A existéncia do outro me revela o ser que sou, sem que eu possa
apropriar-me deste ser, concebé-lo ou modificé-lo.

O lugar, o espaco fisico, o passado da infancia, os imprevistos, a relagdo com os outros,
que o jovem enfrenta, obviamente deve ser compreendido como condi¢do primordial da
existéncia. Esta claro que a existéncia deve estar inserida em um mundo que produz seus efeitos,
mas nunca a interacao com esse meio se configura em uma atitude puramente inerte, na medida
em que também ha vivéncia, hd resisténcia ou conforma¢do diante dos obstaculos e
adversidades. O lugar, o passado, por exemplo, constitui-se de uma heran¢ca do mundo dos
adultos, mas € preciso que o jovem compreenda que o ser humano ndo vive de modo estatico,
como mera repeticao do modo de ser de outros seres humanos. Somos instaveis, dinamicos, em
outras palavras, somos livres para negar ou nao as determinagdes que parecem limitar nossa
liberdade. Na filosofia de Sartre, a consciéncia ndo consiste em algo isolado do mundo exterior,
ou seja, a consciéncia ¢ do mundo e precisa ser consciéncia de algo, em si mesma, nada €. Sendo
assim, o jovem so teria consciéncia de si e do mundo, se ele sair de sua intimidade para
encontrar o mundo real, e esse mundo ndo pode se reduzir ao interior de sua consciéncia. Nao
¢ o objeto que determina o sujeito, nem o sujeito que constrdéi puramente o objeto, ndo a
prevaléncia de um sobre o outro, consciéncia (Para-si) e o mundo (Em-si) sdo correlatos,
coetaneos, fazem parte de um unico fendmeno, a existéncia. O eu ndo cria 0 mundo e o mundo
nao determina o eu, ambos sdo fendmenos que se mostram para a consciéncia. Quando o ser
humano exercita sua condi¢do de sujeito agente, quando exerce sua liberdade no mundo, seja
sobre a natureza seja sobre os outros seres humanos, ele ¢ causa e também resultado dessas

realizagdes. Na tentativa de exercer sua vontade, o jovem escolhe, julga e também ¢ julgado,
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ao figurar como objeto de valoragdo e de juizo. Esse ato de julgar ¢ um ato transcendental de
um ser livre que vivem em conflito
Tudo que vale para mim vale para o Outro. Enquanto tento livrar-me do dominio do
Outro, o Outro tenta livrar-se do meu; enquanto procuro subjugar o Outro, o Outro
procura me subjugar. Nao se trata aqui, de modo algum, de relagdes unilaterais com
um objeto-Em-si, mas sim de relagdes reciprocas e moventes. As descricdes que se

seguem devem ser encaradas, portanto, pela perspectiva do conflito. O conflito é o
sentido originario do ser-Para-outro (SARTRE, 2016, p. 454).

O mundo da escola ou do trabalho, por exemplo, ndo consiste num exercicio corporal,
nao € so o corpo que trabalha, ¢ o todo: a pessoa, a consciéncia, a afetividade, a pessoalidade,
todos esses elementos entram na equagdo no contato com o mundo e com os outros. Conviver
com outras pessoas ¢ ser, a0 mesmo tempo, sujeito e objeto. E ndo herdamos o modo como
somos nem repetimos um modo de ser estatico, mas somos instaveis, dindmicos, e isso quer
dizer que somos livres. Obviamente que sofremos as determinag¢des de um mundo hostil e cruel,
mas a resposta a esses fatos do mundo nao sao um simples reflexo dos estimulos do ambiente.
O ser humano seria entdo um ato criativo e negador, ao mesmo tempo, dessas determinagdes.

Na maior parte das vezes, explicitamos o sentido dessas reagdes subjetivas ao olhar do
Outro. Sentimos medo, sentimo-nos ameagados em frente a liberdade do outro; sentimos
orgulho ou a vergonha, sentimento de ser finalmente o que sou, mas em outra parte, estando-ai
para o Outro. Pelo olhar do Outro, vivemos fixados no meio do mundo, em perigo, em estado
de conflito irremedidvel. Também experimentamos a liberdade do Outro porque, em primeiro
lugar, ¢ por meio de uma liberdade, que meus possiveis podem ser limitados e determinados.

Segundo Sartre, o ser humano e seu mundo sao seres relativos, nossa existéncia esta
sempre e em relacdo a algo; a relacdo € o principio de nosso ser. A relagdo que vai da realidade
humana ao mundo, existir ¢ estender minhas distancias as coisas e, portanto, fazer com que haja
coisas. “Ser, para a realidade humana, ¢ ser-ai; ou seja, “ai sentado na cadeira”, “ai junto a esta
mesa”, “ai, no alto desta montanha, com tais dimensdes, tal direcao, etc. E uma necessidade
ontoldgica (SARTRE, 2016, p. 391)”. O mundo, a existéncia objetiva, consiste no correlato das
possibilidades que sou. Tudo que aparece, desde meu surgimento, sdo esbogos de minhas
possibilidades, sdao futuras projecdes de todas as minhas ac¢des possiveis. A realidade objetiva

do mundo se desvela como um vazio sempre futuro, pois somos sempre futuro para nos
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mesmos. Essa relacdo entre minha agdao e um complexo de utensilidade revelam suas

resisténcias e sua adversidade.

2.2 O EXISTENCIALISMO E A PRATICA PEDAGOGICA

O enfoque existencial no ensino consiste em falar da realidade vivida, ou seja, na
condicdo humana, ndo no que estd além dela. Segundo George Kneller, os filésofos
existencialistas pouco escreveram sobre a educacao propriamente dita. Martin Bruber teria sido
talvez uma exce¢do. Heidegger nunca foi um modelo de clareza pedagogica, Gabriel Marcel
referiu-se a pedagogia de passagem, Karl Jaspers escreveu alguns ensaios e, quanto a Sartre,
podemos dizer que se dedicou-se muito mais a literatura que a sala de aula efetivamente.

Assim, se compararmos esses fildsofos a outros filosofos tradicionais com Platdo,
Locke, Kant, Dewey, que se dedicaram a problemas educacionais, teremos uma grande surpresa
e até certo ponto, uma decepcgao. A filosofia da existéncia ndo produziu solugdes originais para
a educacdo, justamente, porque sempre realgou o homem como em estado constante de processo
de se refazer a si mesmo. A outra explica¢do, segundo Kneller, reside no fato de que a
fenomenologia, enquanto uma nova escola de pensamento, concentrou-se nos problemas
teoricos do século em que nasceu, deixando para seus sucessores, mais tarde, a tarefa para de
aplicar seus principios seja na politica, no Direito, na ética e na educacao.

Apenas muito tempo depois, durante os séculos XX e XXI ¢ que alguns pensadores ¢
educadores voltaram a explorar e sintetizar aspectos educacionais em que o existencialismo ¢
abundante, como no caso do estruturalismo do qual trataremos mais a diante.

Segundo Bollnow, a filosofia da existéncia constituiu-se de um modo de pensar que, a
principio, soou tao estranha e tdo incompreensivel que parecia ndo haver lugar para ela dentro
de um pensar pedagogico possivel.

Se lembrarmos das experiéncias e da vida do pensador, veremos que, a principio, Sartre
via a tarefa do professor, como tantos outros professores de sua época, como uma mera
profissdo. A partir do momento em que percebia que outros professores escreviam livros,

mudou de ideia, porque a atividade de lecionar em si ndo o animava muito. Muitas coisas o
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incomodava como o fato de muitos professores, do curso magistral, “falarem de forma abstrata
de coisas concretas”. Havia na época um certo tipo de ensino que niio o agradava'.

Para Bollnow, existencialismo, do qual Sartre fez parte, desenvolveu, a partir de suas
origens, uma concep¢ao de homem incompativel com a ideia de uma educagdo progressiva,
aquela em que o homem progride de modo linear para o “bom e melhor” de uma vez por todas.
A concepgao tradicional cré que a diferenga entre os humanos e os animais estd na capacidade
do homem modificar sua natureza bruta, ristica, as vezes, sordida, transformando-a em cultura,
ou seja, a condicao de homens civilizados.

Uma compreensao superficial do existencialismo, poderia nos levar a davida sobre a
possibilidade real de uma “formac¢do humana”, a ideia de “aprendizagem”, isto ¢, a ideia de
uma educacao positiva que procura conservar aquilo que constitui a realidade mais profunda e
essencial do que o homem ¢ ou poderia ser.

Todas essas hipoteses negativas em relacdo ao existencialismo, segundo Bollnow, ndo
correspondem a realidade. Segundo ele, ha um profundo didlogo fecundo entre a pedagogia e a
filosofia existencialista. Apesar de rejeitar a ideia de uma formag¢do constante, duradoura do
homem em sua esséncia, existe no existencialismo uma atuacdo educativa, tal qual o grande
destaque no carater existencial do ser humano do qual Sartre foi singular nesse sentido. O
fendmeno da liberdade, o forte apelo a consciéncia, a evocagao das possibilidades de projecao
humana, o olhar para o futuro, adquirem o caracter de auténticas categorias pedagogicas. De
modo geral, podemos dizer que boa parte da pedagogia tradicional tratou de pensar o homem
em sua transformag¢dao de modo progressivo, continuo, como se na esséncia do ser humano

existisse algo que o impele para uma forma estavel de ser e de agir. Qual o papel e a contribui¢do

15 Conta-se que em seu primeiro dia de aula, um raio de luz entrava pela janela e ao observa-lo pensou: “sou
professor”. “E esse pensamento, disse, foi muito desagradavel”. Eu associava o magistério a disciplina e a
ordem e isso eu ndo suportava”. Sartre ndo adotou os métodos tradicionais, conta-se que suas aulas eram
diferentes, os alunos ndo percebiam que ele ndo gostava de seu trabalho, parte dos alunos ndo queriam saber
de estudos, mas a maioria se interessava. Sartre falava muito, mas permitia interrupgdes, questionamentos, a
liberdade era total. Conta-se que ninguém se entendiava, que era “gente boa”, divertido e, um certo dia, a
véspera da distribuicao das notas, tinha saido para beber com os alunos e acabaram em um bordel. Ele tinha 30
anos, era a primeira vez que ia a um bordel, ficou tdo bébado que mal se lembrava depois do ocorrido, enfim,
por essas e outras, todos gostavam dele, por ser quase uma aula particular, com debates abertos, brincadeiras e
uma certa intimidade com os seus alunos (Sartre par lui-méme [Sartre por ele mesmo]. Documentario
produzido por Pierre-André Boutang ¢ Guy Seligmann, pelo Instituto Nacional do Audiovisual de Paris, em
1976).
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da filosofia existencialista? Que base comum ela poderia ter com relagdo as outras pedagogias
tradicionais que creem na possibilidade do homem educar-se?

O existencialismo do qual Sartre se identifica apresenta o ser humano em seu processo
ndo s6 continuo e progressivo, mas também em suas intermitentes descontinuidades da
existéncia. O que isso significa? O realce existencial destaca uma forma pedagdgica de pensar
o homem em seus processos instaveis e descontinuos de desenvolvimento. Isso ndo significa
que a concepgao classica de pedagogia foi abandonada e que agora deva ser superada por uma

nova pedagogia existencial. Aqui destacamos algumas reflexdes de Bollnow:

Nao se trata, pois, de inventar uma nova pedagogia. Nao se pretende descobrir novas
categorias pedagdgicas, sejam elas avulsas ou particulares, para coloca-las no lugar
de velhos conceitos. O objetivo da nossa tentativa ¢ antes o seguinte: estimulados pela
influéncia sugestiva que a filosofia da existéncia exerceu de maneira provocativa
sobre a pedagogia, queremos tematizar certos processos educativos, que em si ndo
constituem nenhuma novidade (BOLLNOW, 1974, p. 34).

O professor existencialista deve mobilizar o estudante para a compreensdo dos
processos instaveis e descontinuos como fendmenos que parecem em todo percurso da vida
humana. Um desses fenomenos, segundo Bollnow, seria aquilo que frequentemente e
cotidianamente chamamos de crise'®.

A crise significa uma purificacdo. O homem nesse processo doloroso deve livrar-se das

impurezas, das escorias e surgir numa nova limpidez” (BOLNOW, 1974, p. 43-44). Em outras

palavras, a crise significa uma decisdo pela qual o homem deve escolher entre duas

16 O termo crise possui multiplos sentidos, fala-se em crise numa doenga, crise no casamento, crise na relacao
amorosa, crise econOmica, crise dos valores, etc. Do grego Krinein, crise significa “separar”, “crivar”,
“escolher”. Se ampliarmos seu sentido, podemos entendé-la como “julgar”, “avaliar”, “ajuizar”, “avaliar”,
“decidir”. Em correlagdao ao verbo Krinei, temos o substantivo Krisis que significa “separacdo”, “decisdo”,
“julgamento” ou “juizo”. Bornhein destacou a forma como a palavra crise que dela derivam palavras como
critica, critico, critério, em sua origem grega, nada tem de negativo. “Nisso tudo, escreve ele, ndo parece haver
rastro de negatividade — ao contrario: ha a for¢a de escolher, julgar, discernir, debater; sdo palavras ligadas a
forca do pensamento e, portanto, a criacdo da filosofia, da ciéncia (BORNHEIN, 1996, p. 49) ”. A palavra
grega Krisis pressupoe, portanto, um certo exercicio de negatividade no sentido de escolher, separar, julgar,
decidir, debater. Tudo isso, segundo Bornhein, implica em negar. Seria absurdo dizer que toda a filosofia ndo
passa de crise ¢ que filosofia e crise, seriam palavras convergentes? Nao ¢ nosso objetivo estender o debate
sobre o conceito de crise por aqui. A nogdo de crise compreendida por Bollnow nio deve ser entendida como
determinag@o, mas ao contrario, a crise ndo €, de forma alguma o que possibilita a a¢do, mas que constitui uma
das faces da liberdade que surge da capacidade do sujeito para atribuir sentido e significagdes aos momentos
criticos de sua existéncia.
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possibilidades, isto €, em situagdes criticas, quando ha dois caminhos opostos em que se exige
uma Unica decisdo surge a crise que vem de repente como relampago, uma sensacdo de
aniquilamento, como a angustia da morte de um ente querido ou o medo da propria morte e do
desconhecido. Na crise, surge a instabilidade ou descontinuidade que interrompe o curso normal
continuo e estavel da vida. A existéncia humana se constitui, no seu amago, de crises, isto ¢, a
vida humana caracteriza-se sempre e a cada instante como uma condig¢ao de crise.

Em O Existencialismo ¢ um Humanismo, Sartre relata a situacdo de um chefe militar
que obedeceu uma ordem superior, mas, mesmo assim, arriscou comandar um namero de
homens numa operacao de risco. Trata-se aqui de uma condi¢do em que o homem sé pode
exercer sua liberdade de escolha passando pela crise ou por uma profunda ma-fé, que, conforme
vimos, nada mais € que uma fuga, a auséncia de responsabilidade. Ha crises em toda parte, no
momento em que o homem deve abandonar uma forma de vida, que sempre lhe fora de apreco;
situacdes de conflito consigo mesmo quando se exige mudanga de atitude, readaptacdo a uma
nova situacao depois de algum fracasso. A crise caracteriza-se pelo desespero e, em conexao
com ele, temos a angustia. “Podemos sim, escreve Bollnow, ter a esperanca de fazer render as
conclusoes tiradas da filosofia da existéncia e da liberdade”. Com a angustia tudo se transforma
em poeira no homem, nada mais se possui, ndo hd nada que se possa recorrer e apoiar. Mas ¢
justamente nessa experiéncia da angustia, do medo, da crise, que o ser humano realiza sua
auténtica existéncia.

A liberdade traz instabilidades, descontinuidades, rupturas, cortes, dor, fenomenos da
existéncia humana que devem ser considerados pelo educador. Pela liberdade, as crises
irrompem na vida como um transtorno, uma desordem, um malogro que nem sempre podemos
evitar. A filosofia da existéncia, enquanto reflexao ética, deve destacar e acentuar que o homem
pode supera-las, deve buscar solugdes mais sadias para sua existéncia, elucidar o modo como o
homem cresce na sua grandeza, por mais duras que elas sejam. Ndo seria o caso de o educador
ocasionar e provocar a crise nem de criar um mundo imaginério para o jovem ao tirar do
caminho suas dificuldades; ndo se pode domina-las nem evita-las a qualquer prego. A tarefa do
educador consiste em suportd-las junto ao estudante, compreender o seu sentido e buscar de

alguma forma suportd-la até o final. Jamais o educador, aquele que possui um senso de
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responsabilidade - escreve Bollnow - ousaré exercer o papel do destino, ou seja, de determinar
0 que o jovem pode ou nao pode escolher e decidir.

As ponderagdes de Bollnow ilustra o quanto a liberdade se configura nos momentos
mais criticos da existéncia humana, mas a liberdade nao pode ser entendida como resultante
dos processos descontinuos da existéncia ou que incorre somente nos momentos de crise. A
liberdade tem o seu curso normal, digamos assim, ela ndo depende exclusivamente de dadas

situacdes de interrupcdo entre um momento e outro, como estabelecida de fora, como
perturbada dentro de uma determinada de ruptura. Antes de tudo, ¢ pela liberdade, enquanto
chao ultimo, que as crises irrompem, manifestam-se ou sao simplesmente ignoradas, superadas.

Sartre diz que h4a um estado de oscilagdo entre o ser-olhar e o ser-visto, quando caimos
de um no outro por revolucdes alternadas. Assim, seguimos permanentemente, ndo importa a
atitude adotada, em estado de instabilidade com relagdo ao Outro. Também nao € possivel nos
colocarmos concretamente em um plano de igualdade em que pudéssemos reconhecer a

liberdade do Outro enquanto reconhecimento da nossa liberdade pelo Outro.

O Outro ¢, por principio, o inapreensivel: foge de mim quando o busco e me possui
quando dele fujo. Mesmo se quisesse agir segundo os preceitos da moral kantiana,
tomando como fim incondicional a liberdade do Outro, esta liberdade iria converter-
se em transcendéncia-transcendida pelo simples fato de ter sido por mim constituida
como fim; e, por outro lado, eu s6 poderia agir em seu beneficio utilizando o Outro-
objeto como instrumento para realizar esta liberdade. Com efeito, sera necessario que
eu capte o Outro em situagdo como um objeto-instrumento; e meu tnico poder, entdo,
serd o de modificar a situagdo com relagdo ao Outro e o Outro com relagdo a situagdo.
(SARTRE, 2016, p. 507).

Desse modo, ha sempre o risco da educacdo, assim como toda politica liberal, de cair
no paradoxo de "obrigar" o Outro a ser livre. E essa coercao, embora nem sempre exercida em
forma de violéncia, nem por isso deixa de ser uma certa “violéncia” que constitui regular as
relacdes dos estudantes entre si. A tentativa de oferecer consolo e tranquilidade, segundo Sartre,
seria uma forma de livrar a liberdade do Outro dos temores e pesares que a afligem. Essa
consolacdo, como qualquer outra forma de argumento tranquilizador, consiste numa forma de
agir segundo um sistema de meios para um determinado fim que age sobre o Outro e,
consequentemente, integra-o por sua vez ao sistema como coisa-utensilio. Assim, aquele que

consola age para apartar a liberdade da aflicdo, tal qual separamos dois componentes de um
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produto quimico, sem nos darmos conta que ¢ a propria liberdade que se faz aflicao e, por
conseguinte, agir para livrar a liberdade da afli¢do € agir contra a liberdade.

Sartre considerava que a suposi¢ao de que um imperativo moral da "permissividade" e
da tolerancia iria respeitar mais a liberdade do Outro nao passa de uma ilusao. Uma vez que
existo, estabeleco um limite de fato a liberdade do Outro, sou este limite, e cada um de meus
projetos delineia este limite a volta do Outro. Portanto, a caridade, a permissividade, a tolerancia
- ou qualquer atitude abstencionista, no sentido de obrigacdo moral, sdo projetos meus que me
comprometem e comprometem o Outro na sua aquiescéncia, ou seja, que o obriga a submissao
e ao consentimento. Toda tentativa de realizar a tolerdncia a volta do Outro ¢ fazer com que
este seja arremessado a for¢a em um mundo que pode se tornar excessivamente tolerante. E
nem tudo deve ser tolerado em nossas relacdes intersubjetivas. Obviamente que o professor
deve ter em mente que toda forma de violéncia, seja violéncia das institui¢cdes, violéncia
doméstica, toda forma de violéncia por meio do preconceito, seja de cor ou sexo, ndo pode ser
tolerada. Por isso que privar o jovem por principio de livres possibilidades como de resisténcia
corajosa, de perseveranca, de afirmagdo de si, e infinitas oportunidades que ele tem de
desenvolver poderd inseri-lo novamente em um mundo de intolerantes. Em um dos breves

momentos de O Ser e 0 Nada em que ele se refere exclusivamente a educacao, comenta

Isso transparece mais ainda se levarmos em conta o problema da educagdo: uma educagio
severa trata a crianga como instrumento, pois tenta submeté-la pela forga a valores que ela
ndo aceitou; mas uma educagdo liberal, mesmo utilizando outros procedimentos, também néo
deixa de fazer uma escolha a priori de principios e valores, em nome dos quais a crianga sera
tratada. Tratar a crianga por persuasido e candura ndo significa coagi-la menos. Assim, o
respeito a liberdade do Outro ¢ uma palavra va: ainda que pudéssemos projetar respeitar esta
liberdade, cada atitude que tomassemos com relacdo ao Outro seria uma violacdo desta
liberdade que pretendiamos respeitar. A atitude extrema, que seria a total indiferenca frente
ao Outro, tampouco ¢ uma solucdo: estamos ja lancados no mundo diante do Outro; nosso
surgimento ¢ livre limitacdo de sua liberdade, e nada, sequer o suicidio, pode modificar esta
situagdo origindria; quaisquer que sejam nossos atos, com efeito, cumprimo-los em um
mundo onde j& ha o Outro e onde sou supérfluo com relagdo ao Outro (SARTRE, 2016, p.
507-508).

A sala de aula apresenta uma pluralidade de necessidades a esse respeito. As
necessidades, os desejos, os anseios, variam conforme a idade, as condi¢des familiares, o lugar

onde se vive, as condigdes econdmicas e at¢ mesmo psiquicas dos estudantes. Dai a dificuldade

das escolas em sua pratica educacional no sentido de atender toda essa complexidade que
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consiste 0 ensino publico em nosso pais. Embora tenha-se desenvolvido inimeros debates,
conceitos, metodologias, ainda consiste num grande desafio o trabalho e a ardua tarefa do
professor que tem como missdo “transmitir conhecimentos”, “instruir”, “fazer saber”,
“ensinar”. Seria o ensino também uma forma de doutrinar? Afinal ¢ possivel um ensino
neutro'’? A filosofia existencialista exige que o professor avalie do aluno um comportamento
critico em rela¢do as normas institucionais e aos habitos do pensamento e isso poderia levar o
jovem a questionar o seu proprio modo de pensar no sentido moral e politico. Muitas pessoas
acreditam que o ensino de filosofia levaria a doutrinacdo como se as mentes dos estudantes
estivessem dispostas numa fabula rasa, uma mente desprovida de senso critico, uma mente
meramente receptora das ideias e das percepgdes externas. Kneller afirma que ndo se deveria
ensinar aos estudantes simplesmente como serem bons cidadaos, o que € o voto, o que ¢ a
democracia, mas o que significa ser bom cidaddo, como votar e qual ¢ o problema da

democracia. Com relagdo a doutrinagdo, muito debatido nos ultimos tempos, ele afirma que

O bom ensino inclui doutrinagdo? Sim, pois um bom professor ndo pode deixar de
doutrinar. Explicara aos alunos o que pensa ser bom ou mau em nossa cultura, mas
também louvara o bom e condenard o mau. Como a educagdo ¢ uma questdo
normativa, conforme ja disse, um professor sempre revelara seus valores. Ele ensinara
0 que pensa que os estudantes devem aprender (assim como o que ¢ instruido que
ensine). A doutrinag8o, portanto, ndo € contraria ao bom ensino. Pelo contrario, o que
importa ¢ o conteudo do que ¢ doutrinado e o método usado para tal (KNELLER,
1984, p. 124).

A vida social dos estudantes assenta-se em principios, valores, padrdes, normas de
comportamento e todo tipo de crenca, héabito, ideias que sdo comuns entre os individuos. Mas
o fato da filosofia questiona-los ndo significa abandona-las ou rejeita-las totalmente. Criticar os
ideais e os valores fundamentais da nossa cultura ¢ também uma forma de cultura mesmo que

para recrid-la e transforma-la numa nova. Aos que objetam que os professores devem que

17 Nao havera espaco aqui para aprofundar a questio neutralidade cientifica que envolve as ciéncias da natureza
e o conhecimento empirico e fatual. Também ndo € nossa pretensdo esgotar a discussdo que poderia envolver
uma outra tematica dado a relevancia e a complexidade do problema. Nos resumiremos em comentar
brevemente ao campo das ciéncias humanas, em especial a filosofia existencialista sartriana, que sofrem
obviamente os maiores ataques, em fun¢do da natureza de suas discussdes que tem como centro a politica, a
ética, a moral, a liberdade humana.
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permanecer “neutros”, devemos responder que isso também ¢ uma posi¢do, também nao ¢
neutralidade, também segue uma determinada ideologia inconsequente, nao eficaz. O professor
neutro perde rapidamente seus atrativos, porque a educa¢dao nao ¢ um empreendimento neutro,

mas impregnado de valores, de escolhas e de liberdade de pensamento.

Assim ensinar ndo ¢ simplesmente uma atividade para inculcar, de forma deliberada,
habitos, normas, informagdes e habilidades, mesmo que levemos em conta a condi¢do
de que o que foi ensinado devera ser recordado. Tem que haver certo esforco
inculcador, mesmo alguma doutrinagdo, como, por exemplo, contra os maleficios do
estupro, das doencas venéreas e do abandono dos filhos, e em prol dos beneficios da
promessa de realizagdo pessoal, da integridade e da satude fisica (KNELLER, 1984,
p. 126).

Nesse sentido, o professor estimula o pensamento critico, a agdo livre e deve exigir
também responsabilidade. Mas essa responsabilidade ndo ¢ s6 do aluno, o professor, enquanto
agente livre, também ¢ responsavel, na posi¢ao que ocupa estd engajado e pode ser julgado e
avaliado caso abuse da sua posi¢ao. A doutrina existencialista ndo pode garantir o futuro, nao
pode assegurar o melhor caminho, ndo pode dizer quais sdo as melhores escolhas na hora do
voto, por exemplo. Julgar, avaliar, pensar, escolher uma determinada posicao € liberdade. Todas
essas nogoes ele deve compreender por si mesmo.

Mas existe algum risco de nos situarmos diante do paradoxo que existe entre a filosofia
da liberdade de Sartre e o ensino tradicional que exige do aluno, disciplina, frequéncia na escola,
obediéncia as normas ¢ constantes avaliacdoes? Seria nosso modelo de educacional, nosso
modelo de ensino, a pior forma de doutrinacdo do ponto de vista da filosofia sartriana? O
existencialismo e a pedagogia tradicional estariam em lados opostos? Nao seria o proprio
professor - na condi¢do de funcionério publico, empregado do Estado, um agente a servigo de
um poder que domina, coage, controla e oprime - ele proprio um limite para a liberdade do
aluno? O Estado, a propria sociedade ndo limita a liberdade individual? Numa sociedade
organizada pelo Estado, os individuos ndo podem fazer exatamente o que querem, as leis e os
outros seres humanos seriam o limite. O Estado ndo pretende limitar apenas minha liberdade

individual, mas também a liberdade dos outros. Por um lado, o Estado nos tira a liberdade, por

outro, também pode ser o Unico instrumento capaz de assegura-la. Eis o paradoxo.
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Essas questdes sao bem dificeis para o jovem assimilar e compreender. Nao se trata aqui
de um estudo sobre a tarefa, a fungdo, o papel do Estado junto a sociedade. Para Sartre, a
liberdade funcionaria através de cada circunstancia concreta, ndo se trata de um simples ideal.

Ao querermos a liberdade descobrimos que ela depende inteiramente da liberdade dos
outros, e que a liberdade dos outros, por sua vez, depende da nossa. Isso ndo quer dizer que a
liberdade em sua definicdo do termo depende inteiramente dos outros, mas uma vez que nao
vivo isolado, uma vez que tenho uma ligagdo, um compromisso, o homem de boa-fé¢ serd
obrigado a admitir a liberdade de outros individuos.

O que Sartre procurava em suas principais obras era que toda moral se assenta no proprio
homem, na forma como ele assimila ou rompe com o sistema vigente. A sociedade cria e recria
os valores que considera necessario para sua manutengdo. Esses valores se sustentam pela
crenga ndo apenas religiosa como a fé nas leis divinas, mas também ha a crenga nas instituigdes,
como tivemos a crenga no “direito divino dos reis” e hoje temos a crenca nas leis do livre
mercado.

O sistema moral de cada grupo social ¢ elaborado ao longo do tempo de acordo com os
valores e os signos reconhecidos por um determinado grupo social. Sartre ndo nega que esses
valores sdo adquiridos pelos individuos como uma certa heranga cultural do contexto historico
em que os homens vivem, na qual cada individuo assimila, desde a infincia, as no¢des do que
¢ bom e desejavel, assim como do que ¢ ruim, desaconselhavel ou repugnante. Na medida em
que assimila dos adultos seus valores, principios, o jovem passa também a julga-los e também
questiona-los a luz de suas proprias experiéncias. Ainda que guarde na lembranga um conjunto
estabelecido de normas morais, padrdoes de comportamento, preconceitos, chega um momento
em que o sujeito cria livremente uma consciéncia sobre elas, seja para aceita-las seja para
rejeita-las.

Sartre diz que o individuo pode ndo sé reatirmar e consolidar uma moralidade existente
mas pode também negé-la, recrid-la ou transforma-la. Por um lado, o individuo assimila e aceita
os principios fundamentais do grupo social que pertence; por outro, ele ¢ livre para questiona-
los, interferir em seus fundamentos, transformar as normas € os costumes morais e conduzir a

uma nova condicao social e histdrica.
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Ja afirmamos anteriormente que para o existencialismo, as determinagdes, ou seja, o
universo fisico-material, o “Em-Sis”, o mundo separado do homem, o reino da necessidade, s6
tem significado pelo valor que os homens podem atribuir ou ndo. O reino da necessidade, que
constitui o as regularidades descobertas pela ciéncia, por exemplo, sdo auténticas, nao se pode
nega-las obviamente, mas nao possuem significagdo humana direta porque elas ndo dependem
exclusivamente da vontade ou da liberdade humana. O homem estd s6 nesse universo, jogado
ao acaso e sem desculpas. Nao existe ordem divina e necessaria, ndo ha um plano natural das
coisas antes dele nascer e existir. O homem nada possui em sua natureza de forma inata exceto
sua existéncia que precede qualquer esséncia. Podemos dizer que o homem escolhe seu caminho
ou permite que outros escolham por ele. Em ambos os casos, ndo pode renunciar a uma escolha:
ou ele se faz a si mesmo ou consente que outros decidam seu destino, ou seja, continua sendo
autor de si mesmo ainda que subjugado a vontade alheia. Se levarmos mesmo a sério essa
concepedo de ser humano e essa visao de mundo sartriana, o que podemos esperar das aulas de
filosofia? A respeito do objetivo e do que pode resultar essa tematica, comenta Kneller

Como homens e como professores livres, devemos procurar expor e combater todas
as forcas na cultura e na sociedade que tendem a desumanizar os homens negando-
lhes sua liberdade. Devemos repudiar a subordinagdo da pessoa a leis econdmicas, a
tirania da maioria sobre a minoria dissidente, ¢ a sufocagdo da individualidade pelo
conformismo social. Devemos instigar nossos estudantes a reconhecerem e realizarem
a liberdade que ¢ deles como pessoas. Aquilo que os instigamos a fazer deve ser

também praticado por nos, respeitando a liberdade deles tanto quanto apreciamos a
nossa (KNELLER, 1984, p. 86-87).

Se a liberdade consiste num potencial para agdo, se o carater ¢ a soma de nossas agoes,
se o destino ¢ meu, entdo posso mudar o destino e atuar de modo diferente. Mas, e o alcoolatra?
E o neurdtico? E o toxicomano? E o corrupto? Todos podem refazerem-se a si mesmos?

Entre as escolhas que fazemos no cotidiano, a grande maioria se trata de escolhas que
podem ser classificadas como banais, triviais, aleatdrias, a esmo, inconsequentes, talvez
inconscientes. A escolha de uma camisa, a escolha de um determinado tipo de alimento, a
escolha de um filme, a escolha de um tipo de lazer no fim de semana. Mas ha escolhas que
envolvem valores fundamentais, que exigem grande concentra¢ao, uma intensa e angustiante

atividade do pensamento e do espirito interior. Trata-se de tomar uma decisao numa situagao
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especifica da existéncia em que muitas vezes ndo se tem mais confianca na tradi¢ao, na regra
geral, no comportamento da massa.

Sartre contou a historia de um jovem que procura decidir entre ficar em casa e cuidar de
sua mae, ou realizar o sonho de juntar-se a Resisténcia Francesa na luta contra a Alemanha

Nazista.

Para lhes dar um exemplo que permita compreender melhor o desamparo, citarei o
caso de um de meus alunos que veio me procurar nas seguintes circunstancias: seu pai
estava brigado com sua mde, e tinha tendéncias colaboracionistas, seu irmao mais
velho tinha sido assassinado na ofensiva alema de 1940, e esse jovem homem, com
sentimentos um pouco primitivos, mas generosos, desejava vinga-lo. Sua mae vivia
sozinha com ele, muito perturbada pela semi-trai¢do de seu pai e pela morte de seu
filho mais velho, e s6 nele encontrava consolo. Esse rapaz tinha, naquele momento, a
seguinte escolha: partir para a Inglaterra e alistar-se nas For¢as Francesas Livres, isto
¢, abandonar sua mée, ou permanecer com ecla e ajuda-la a viver. (SARTRE,
2009, p. 625).

Nesse caso, havia duas escolhas, mas quem poderia ajudéa-lo a escolher? A doutrina
aristotélica diria: “nao te excedas”! A doutrina cristd afirma: “amai o préximo, sacrificai-vos
por vosso semelhante”. A moral do dever determina: “ndo trate jamais 0s outros como meio,
mas como fim em si mesmo”’! Quem poderia ter uma resposta definitiva? Ninguém, responde
Sartre. Nenhuma moral definitiva pode dizé-lo. Em meio a tantos valores e determinismos que
pudessem orientd-lo numa direcao, o jovem descobre que a fonte da agdo ndo estd nos valores
vagos e imprecisos, seja da moral da moderagdo, seja da moral crista, seja a moral do dever ou
de uma vingancga, mas na escolha, ou seja, ¢ o sentido e o valor que atribuimos a um determinado
preceito, a verdadeira mola propulsora que nos impele para uma determinada direcdo. Se
amasse o bastante sua mae, essa seria uma razao para ficar com ela; se atribuisse sentido e valor
o suficiente para seu desejo de vinganca, ou seu desejo de aventura, seria esse o caminho
escolhido. Nos dois casos, ndo havia uma moral que se impunha a ele tal qual uma tempestade,
mas antes era uma escolha, uma decisdo que so ele poderia fazer e, portanto, uma escolha livre.

O jovem reflete sobre qual escolha estaria mais de acordo com suas convicgdes - se 0

desejo de vinganga, se o desejo de acdo e aventura ou se o amor pela mae. Kneller observa que

Se sou um professor existencialista, conclamo o estudante a assumir a
responsabilidade pelos resultados de suas ag¢des e enfrentar as consequéncias. Agir ¢
produzir consequéncias. Ele deve aceitar que essas consequéncias sdo o resultado de
sua escolha, mas, a0 mesmo tempo, ndo se lhes deve submeter como inalteraveis, pois
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isso seria supor que a liberdade se esgotou num tnico ato. A liberdade nunca se esgota,
e cada consequéncia gera a necessidade de uma nova escolha. Eu lhe ensinaria que
sua vida deve ser por ele conduzida e que ninguém mais pode conduzi-la por ele. E
gratuito atribuir seus fracassos ao meio, a familia, ao temperamento ou a influéncia
de outros. Essas condigdes, compete a escolha feita desafiar. Seja o que for que tenha
acontecido ao estudante no passado, o futuro sera obra sua (KNELLER, 2006, p. 89).

Mas seria essa filosofia um cruel desrespeito pelos outros em favor da plena realizagao
de seus desejos egoistas e individuais? A resposta ¢ negativa. A liberdade nao ¢ egoismo, mas
engajamento. A plena liberdade depende de uma relagdo intersubjetiva com os outros porque
quando escolho e decido agir engaja a humanidade inteira ao meu redor. Dado que nio vivo
isolado, existe, entre um individuo e¢ o outro, um terreno comum, um tecido unico. Sou
responsavel por mim e pela humanidade que gostaria de viver, logo ha uma operagdo comum,
pois nenhum ser humano ¢ o criador tnico. Somos os criadores ou colaboradores num mundo
comum. A formagdo de nossa personalidade pressupde uma saida do proprio eu para os outros.
Nao ha uma plena realizagao da liberdade se o sujeito ficar encarcerado em si mesmo.

Segundo o existencialismo, um homem pode criar seus proprios fins. Mas dado que ndo
vive isolado, certos padrdes podem se impor a ele de duas formas: pela aceitacdo ou pela
conformagdo. Quando determinados principios morais sao tratados como padrdes externos,
como normas absolutas de que como se deve pensar e agir, quando uma moral determina como
os individuos devem se comportar, esses padrdes sao convertidos em instrumentos de

escravizacao.

Assim, como professor, ndo devo simplesmente impor disciplina. Devo, ao contrario,
pedir a cada estudante que aceite a disciplina que ele considere intrinsecamente
meritéria ou valiosa para algum fim, como seja, seu proprio desenvolvimento
intelectual ou a harmonia da classe. Dirdo alguns que isso ¢ um conselho de perfeigao.
Claro que é. Constitui um ideal que a pessoa deve se esforcar por atingir. Muitas vezes
ndo consigo atingi-lo, nem os meus alunos. Posso tornar-me excessivamente severo;
eles podem virar anarquistas. Mas devemos tornar a tentar. Nem a repressdo nem a
anarquia sdo respostas. Devemos ter em mira a liberdade e a plena realizagdo de todos,
professor e alunos (KNELLER, 2006, p. 91).

Um ensino com enfoque existencialista visa repensar nossa concepg¢ao de conhecimento
que constantemente ¢ tratado como um fim em si mesmo ou como meio destinado a preparar o

estudante para uma profissdo ou carreira. O conhecimento deve ser usado como um meio para

o desenvolvimento pessoal e humano, ou seja, os conteudos ou matérias devem constituir-se de
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instrumentos para a realizacdo do individuo enquanto ser humano, ndo uma disciplina rigida
que o submete a um mero copiador ou operador de algum instrumento. Que a pessoa em
desenvolvimento, escreve Kneller, elabore mentalmente verdades para si mesma, ndo a verdade
em abstrato, mas suas verdades. Isso nao significa que ela deva acreditar apenas naquilo que vé
ou naquilo que lhes mostraram, mas quando algumas pessoas dizem que algo ¢ verdade que o

estudante veja por si mesmo se elas procedem ou nao.

A educagdo também deve proporcionar um insight das experiéncias em que o homem
adquire plena consciéncia da condi¢cdo humana, experiéncias tais como o sofrimento,
o conflito, a culpa e a morte. Estas convivem sempre conosco. A morte pode ferir-nos
a qualquer momento. A morte coloca a vida em questdo; coloca-nos em confronto
com a contingéncia de nossa propria existéncia. A culpa esta sempre conosco. Onde
foi que erramos? Estamos agora certos? Qual é nossa responsabilidade para com o
negro? Para com os japoneses trucidados em Hirochima? Para com as milhdes de
criaturas trucidadas no Vietna? Para com as pessoas que sufocamos e os alunos que
fracassaram? (KNELLER, 2006, p. 94).

Ja dissemos que o existencialismo de Sartre faz o homem cair de posse da
responsabilidade por tudo aquilo que ele € e faz, mas que essa responsabilidade nao ¢ uma
responsabilidade individual, ela envolve toda humanidade, isto €, quando o individuo age, nao
escolheu somente a si mesmo, mas a toda humanidade, pois a responsabilidade engaja a
humanidade inteira. Isso ndo significa dize que cada individuo vive isolado em uma ilha, ao
contrario, a liberdade de um homem depende da liberdade de outro porque a minha existéncia
nao ¢ uma ilha separada de outras existéncias.

Portanto, ndo se escolhe apenas a si mesmo, escolhe-se a humanidade que queremos e
a discussdo em torno da subjetividade, da liberdade e da responsabilidade, vai levar a outros
conceitos que consistem na angustia, no desamparo. Mas o que se entende por angustia? A
angustia ¢ um sentimento que todo ser humano carrega quando se da conta que ele proprio €
quem escolhe o que quer ser, ele também o legislador, responsavel por si proprio e pela
humanidade inteira. O homem engajado, ligado por um compromisso € com uma
responsabilidade por todos os outros seres humanos, que ndo escolhe apenas a partir de si
mesmo, mas todos os homens, ndo poderia escapar a um sentimento de sua profunda

responsabilidade. O existencialista ndo deve ter receio em afirmar que o homem ¢ angustia, o
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sentimento de sua total e profunda responsabilidade. Eis como podemos entender esse tipo de

responsabilidade dos chefes e dos lideres atualmente:

Quando, por exemplo, um chefe militar assume a responsabilidade de um ataque e
manda um certo numero de homens para a morte, ele escolheu fazé-lo, ¢ no fundo ele
escolheu sozinho. Sem duvida, ha ordens que vém de cima, mas elas sdo muito amplas
e uma interpretacdo se impde, que vem dele, edessa interpretagdo depende a vida de
dez ou quatorze ou vinte homens. Ele ndo pode nao ter, na decisdo tomada, uma certa
angustia. Todos os chefes conhecem esta angustia (ANTOLOGIAS, 2009, p. 622).

O que o existencialismo procura descrever ¢ um certo tipo de angustia que recai sobre
alguns os homens, sobretudo, aqueles que possuem responsabilidade e poder sobre outros seres
humanos. Toda ordem superior pressupde uma aceitacdo, uma escolha, uma interpretagao, e,
portanto, uma responsabilidade. Tal responsabilidade nao ¢ outra coisa sendo uma angustia,
pois foi ele que escolheu acatar ou ndo uma decisdo de seu superior.

A relacdo professor-aluno nao consistira em um verdadeiro didlogo entre iguais se o
professor trabalha como mero instrutor, ou seja, apenas um intermedidrio entre o aluno e o
conteudo. Nesse tipo de abordagem, o conhecimento ¢ apenas uma simples transferéncia de
conhecimento, pelo qual o trabalho do professor empobrece, desvaloriza-se, assim como a

aprendizagem do aluno, que por sua vez ¢ transformado em produto nesse processo. A
transmissdo do conhecimento deve ser oferecida como resultado de uma atividade humana em
que o professor ¢ o aluno tenham um compromisso, que sejam cumplices e submissos a
pensamento verdadeiramente filos6fico nao a regras, dogmas ou crengas. O professor faz da
matéria que leciona parte integrante de suas experiéncias e apresenta ao aluno algo que promana
dele proprio. Isso nao significa que o professor deva se aproveitar de uma audiéncia para
promover seus proprios interesses, opinides, preferéncias ideologicas, mas que o dialogo
permita que professor e aluno encontrem-se como seres humanos, que mesmo nas divergéncias,
aquilo que o professor oferece ¢ algo a ser compartilhado de sua propria condic¢ao de existéncia.

Geralmente, nas aulas de Filosofia, Historia ou Sociologia, o professor procura
apresentar o maior numero possivel de pontos de vista. O objetivo € sempre apresentar os
conteudos, os principais temas, como produto do pensamento da humanidade que possam ser
assimilados ou mesmo transformados em novas ideias e novos significados. Mas nem sempre

o professor deve deixar o aluno escolher a seu bel prazer esta ou aquela visao de mundo. Essa
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seria uma atitude muito mais irresponsavel por parte do professor, ja& que o aluno nao tem
conhecimento suficiente para a escolha de uma concepcao de vida ou de mundo mais
apropriada. O professor ndo deve impor sua propria interpretagdo do mundo, convertendo-o em
objeto de ensino, mas tem a obrigacao de oferecer ao aluno aquilo que ele acredita ser a melhor

visdo do assunto e perguntar o que o estudante considera como mais adequada ou nao.

O professor apresenta a classe varios pontos de vista para suscitar uma genuina
discussdo da matéria. O professor leu muito e pode expor a matéria adequadamente
aos alunos. Mas submete-a a discussao. Apos a discussao, ele oferece a classe o ponto
de vista que ele proprio formou sobre o assunto, depois de longa reflexdo. Solicita a
cada aluno que examine esse ponto de vista, conferindo-o com sua propria
experiéncia, na qual se inclui o conhecimento adquirido nessa aula e nas aulas
anteriores (KNELLER, 2006, p. 96).

Supondo que o aluno rejeita a interpretagao proposta pelo professor, o aluno esta no seu
direito; o existencialista ndo deve esperar ser sempre bem-sucedido, mas deve, antes de tudo,
ser honesto. E a honestidade leva ao éxito, pois isso se reflete na confianga dos alunos; ainda
que discorde, o aluno levaré a interpretagdo do professor com o respeito que merece, pois sabe
que ha valores mais importantes envolvidos, como a integridade e a responsabilidade.

Sobre os conteudos, o que importa ndo € o conteudo em si mesmo, mas aquilo em que
o individuo encontra sua autorrealiza¢do e adquire consciéncia do mundo. O existencialista,
segundo Kneller, v€ a historia como luta do homem para conquistar sua liberdade. O aluno deve
compreender essa luta na formagao de sua personalidade e em seus problemas cotidianos. A
existéncia historica que ele estuda deve estimular seus pensamentos, seus sentimentos, sua

consciéncia critica, que na luta pela liberdade ele se faz integrante.

Ao discutir a natureza da vida humana, os professores devem mostrar que a vida se
compde de crescimento e decrepitude, alegria e tragédia. A educagao para a felicidade
¢ uma fraude. Nao ha felicidade sem dor, éxtase sem sofrimento. As maiores
realizagdes sdo obra de homens felizes? Ou de homens insatisfeitos, lutando por sua
realizagdo pessoal? Educacdo para a seguranga? Para a satisfacdo pessoal? Qudo
ilusorio! (KNELLER, 2006, p. 97).

Conforme vimos, o ponto de partida do existencialismo de Sartre compreende o homem
nao como objeto e suporte de predicados, tais como, “animal racional”, “bom selvagem”, “lobo

do proprio homem”, “homo sapiens” mas como sujeito, uma existéncia ativa no mundo que nao
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permite uma predefinicdo. O estudante deve compreender que no passado a humanidade
conservava a esperanga no ideario de liberdade, igualdade e fraternidade e na superacao de seus
piores conflitos. Atualmente, tal crenca demasiada no progresso social pelo desenvolvimento
tecnologico, econdmico, pela liberdade dos mercados, que toma nova roupagem com a volta de
uma forma de pensamento pautado pela ideia de ordem, progresso.

Reina o medo da perda dos “valores”, receia-se pela auséncia de uma ordem social
pautada pela seguranga e pelas leis. Predomina a angustia de que a relatividade das verdades se
transforme em uma indeterminag¢ao, desordem, inversao de valores, “balburdia”. Se nao ha fatos
puros (apenas interpretacdoes) nem uma verdade em si, entdo todo discurso € verdadeiro, tudo
vale, tudo ¢ permitido. Essa visdo consiste, entretanto, numa opinido ingénua e simplificadora
da existéncia humana. O ser humano sente a necessidade de pensar o mundo de modo ordenado
e tranquilo. Algumas pessoas preferem acreditar que existe um certo e um errado absoluto que
funcione como uma referéncia para suas tomadas de decisoes. Existem varias visdes de mundo
que pressupdoem uma verdade inquestionavel como fundamento para as suas proprias
convicgoes e decisdes. Por outro lado, a filosofia que se posiciona contra esses dogmas deve
ser corrigida, controlada, excluida ou até mesmo aniquilada.

Mas a filosofia deve resistir e procurar uma forma de mostrar que os discursos diferentes
ndo podem ser classificados como erros, desvios, loucuras, mas aceitos como discursos da
diferenga. A diversidade de ideias é uma caracteristica da filosofia, porque a divergéncia de
perspectivas € uma caracteristica do fazer e da liberdade humana. Nenhuma ideia ou discurso ¢
mais verdadeira do que outra, ha somente conceitos mais apropriados segundo o momento
historico, o contexto cultural, social, economico. Em suma, o existencialismo mostra que nao
hé garantias plenas em situagdes de impasse, ha conflitos, diferentes perspectivas e todas tém
direito igual de existir. Mas ha um limite também para o relativismo, pois a ética da
responsabilidade mostra que devemos assumir os riscos pelas solu¢des que buscamos, todas
com validade passageira. A atitude existencialista frente a0 mundo seria entdo trabalhar com
mais consciéncia e responsabilidade. A filosofia da existéncia sartriana ¢ uma forma de
resisténcia contra qualquer tipo de pensamento generalizador, homogeneizante, na moral, na
politica, na ciéncia e na arte, porque procura combater qualquer pensamento antissocial,

fascista, aproveitador, que ganha terreno na medida que as pessoas, por ingenuidade ou ma-f¢,
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buscam um caminho mais fécil para sobreviver num mundo em que se tem, cada vez mais, o
medo de que a relatividade dos costumes, dos padrdes e das leis, se transformem em
indeterminagao, desordem, incertezas.

O fato da filosofia ndo aceitar verdades absolutas nao significa assumir uma atitude de
ma-fé sobre o mundo e a existéncia, assumindo uma posi¢ao ou ideologia excludente que nega
todas as outras formas de pensar e agir sobre o mundo. A respeito do tema da morte, por
exemplo, o professor deve sugerir aos estudantes que o conhecimento da morte aumenta nossa
consciéncia de vida. Quanto mais refletimos sobre ela, mais chegamos perto de um significado.
Diz-se constantemente que a filosofia encoraja o aluno a pensar por si mesmo por meio do
didlogo e dos debates. O professor interroga o estudante sobre suas ideias e o leva a escolher
entre as alternativas. O estudante deve compreender que as verdades do mundo e da vida nao
acontecem ao acaso para os homens, mas, ao contrario, sdo escolhidas. O estudante ndo deve
ser o mero espectador da plateia, ele deve ser o ator da peca.

Cada vez mais disseminado em nosso meio, entre alunos e educadores, a ideia de que
apreender € apenas adquirir informacao. O conhecimento deve ser adquirido por meio de um
esforco ativo, uma forma de engajamento em sala de aula. Knelller acreditava que o
existencialismo fosse o caminho para a grande reforma na educa¢do. O modo como os jovens
sdo arrebanhados nas escolas, segundo ele, assemelha-se a algum tipo de fabrica, mas uma
fabrica de consciéncias, onde ha uma tentativa de adestrar e uniformizar o pensamento e o
comportamento do estudante sem levar em conta as caracteristicas unicas da personalidade de
cada um. Os professores, por sua vez, sdo for¢ados, ou acreditam no sonho de um ensino de
acordo com diretrizes tragadas por autoridades que ndo conhecem a realidade da escola publica.

Esse sistema ¢ alienante para o aluno e para o professor. '8

18 Kneller mantia a esperanc¢a de uma mudanga no sistema educacional que ndo se observava em lugar algum da
América naquele momento. Como outros pensadores existencialistas, seus conterradneos, ele acreditava que a
escola, em seu modelo atual, deveria ser abolida e substituida por outra forma de ensino. “Eu conservaria
algumas instala¢des escolares — a biblioteca, a sala de reunides, o ginasio e o campo de jogos — apenas como
instalagdes. Os jovens poderiam usa-las para estudar e para atividades de grupo, como jogos, representagdes
teatrais e concertos musicais. Em vez de ir a escola para se educar, o jovem iria a um professor. Assim,
estudante e professor reunir-se-iam na casa deste ultimo, ou na do estudante, ou, se apropriado, in loco.
Algumas vezes, o estudante apresentar-se-ia sozinho e outras vezes com amigos”. Segundo essa concep¢do, o
estudante teria um melhor aproveitamento num prazo de tempo menor do que atualmente se verifica.
Experiéncias como essa, foram realizadas em na Escola da Ponte em Portugal e a Escola Amorim Lima em
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Esse trabalho sugere que o estudo sobre o existencialismo a partir da reflexdo sartriana
possa contribuir na formagdo dos educandos da Educacao bésica, no sentido da construgao de
uma consciéncia critica sobre a condi¢gdo humana, o sentido da vida, os valores ¢ a
responsabilidade humana em sua relagdo com o mundo e com o outro.

Para tanto, procuramos apresentar, em primeira mao, o problema fundamental que ¢ a
questdo da liberdade e das determinagdes, e identificar os aspectos histdricos e culturais
envolvidos nessa relagdo entre o homem e seu mundo que envolve o lugar que se vive, o
passado, os acontecimentos do mundo arredor, as relagdes com o proximo, a morte.

Embora a filosofia da existéncia de Sartre ndo tenha se apresentado como uma proposta
pedagogica especifica como outras correntes filosoficas se propuseram, suas ponderagdes sobre
uma auténtica liberdade humana sdo de extrema relevancia e importancia para pensarmos a
educacdo. Apesar de muitos jovens entenderam a liberdade humana como algo distante, quase
uma ilusdo, esse estudo contribui para uma reflexdo sobre a sua condicdo, os valores, os
costumes, a existéncia, a propria vida, para que ele se questione se vive a vida plenamente como
ser livre ou, caso contrario, quais seriam as razoes para nega-la.

Se a liberdade for possivel, o homem ¢ responsavel pelo seu ser no mundo. Assim, as
aulas sobre o existencialismo devem mostrar que o homem ¢ senhor de seu destino, levando-o
a compreensdo daquilo que o aliena de si, daquilo que o desumaniza e mina suas infinitas
possibilidades.

Mas ser livre nao significa que o sujeito pode fazer o que bem quer e que tudo ¢
necessariamente permitido, a liberdade sartriana significa ser responsavel por si proprio e pelos
outros, ou seja, toda decisdo e acdo envolve a humanidade inteira. O estudo do existencialismo
pode contribuir para que o estudante tenha uma atitude ndo apenas critica, mas também
responsavel, consciente e ética. Deve-se mostrar que todo tipo de subordinacdo ou de
acomodacao diante das mais diversas condigdes, tais como, o preconceito, o sistema
econdmico, as normas, as leis, a cultura, o poder do Estado, que se refletem nas escolas, podem

ser problematizadas e questionadas, sempre com consciéncia critica e responsabilidade.

Sao Paulo. Mais adiante destacaremos algumas das caracteristicas dessas escolas que ficaram conhecidas por
mudangas fundamentais em relagdo as escolas tradicionais até entdo conhecidas.
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Um ensino com um proposito existencialista entra em conflito com a ideia de uma
educagdo tradicional, padronizada, primeiramente, porque enfatiza o papel do individuo livre,
consciente e autonomo. Isso ndo significa que o existencialismo foca no egoismo ou na vontade
pessoal, pois toda escolha e acdo ndo diz respeito a si mesmo, mas a humanidade como um
todo. Significa que, na condi¢ao de liberdade, ndo se espera que o jovem aceite € se conforme
com os padrdes estabelecidos na sociedade da qual a escola faz parte, mas que busque, de
alguma forma, um ponto de equilibrio diante desses conflitos. Nessa metodologia, os estudantes
nao podem ser conduzidos pelo professor, visto como o dono do saber supremo e
inquestionavel. Nela o professor apresenta o problema a ser investigado, mostra os principios e
as razdes fundamentadas pelo pensamento filosofico e possibilita que os educandos tomem suas
proprias decisoes.

A tarefa do professor ¢ estimular os estudantes para o estudo e a investigagao filosoéfica,
enfatizando a ideia de responsabilidade que carrega o significado da liberdade pois jamais
poderemos escapar da consequéncia de toda acdo que traz consigo consequéncias e angustias,
sejam agradaveis ou ndo. Os contetdos de uma filosofia existencialista devem ser ensinados de
um modo critico e social, ou seja, seus conteudos devem estar abertos a critica de toda
comunidade. O estudo dos temas ndo serd totalmente dirigido pelo professor, visto que, o

estudante, no exercicio de sua liberdade, escolhe o tema a ser abordado e investigado.

Assim, por exemplo, o método dialdgico, isto ¢, a aula em forma de didlogo e debates
consiste ainda na melhor forma de despertar curiosidade e motivacao, gerar reflexao e formagao
de conceitos. O estudo do existencialismo proporciona aos estudantes uma consciéncia critica
sobre sua propria condi¢do de existéncia, uma vez que, ao entender o modo pelo qual o sujeito

estd no mundo e se projeta em relagdo a ele, isso pode levar a uma compreensdo da
responsabilidade de sua existéncia ndo apenas em relagdo a si mesmo, mas em relacdo aos
outros.

Entende-se a escola como o espago publico ndo so para o jovem adquirir conhecimentos
técnicos e cientificos, mas para a busca constante de um despertar da consciéncia sobre a sua
condi¢do, sua existéncia, e mais que isso, que ele possa ter meios para a constru¢do de uma

sociedade autenticamente mais fraterna, menos conformista e guiada pela liberdade.



67

As mudangas constantes no cotidiano e na vida do jovem o leva a questionar e desconfiar
da realidade em que costuma se apoiar, mas em vez de se libertar da ilusdo do sonho de habitar
um terreno fixo, ele busca outra verdade que a sirva de substituto como uma espécie de
compensagao aquela verdadeira realidade que se mostrou falsa. Como viver em mundo com a
consciéncia de que as verdades ndo sdo absolutas ou que as verdades podem ser multiplas?'®
Do ponto de vista do existencialismo sartriano, o grande engano consiste em acreditar que haja
uma realidade, uma esséncia no mundo, um ponto de apoio firme, sélido e sem possibilidade
de ruina ou de ruptura. Ao sujeito ¢ permitido a escolha entre as ilusdes de um mundo das
aparéncias e a dificil tarefa do caminho para a liberdade.

A tarefa da filosofia existencialista consiste em tracar uma nova interpretagdo do ser
humano, da forma como as coisas nos afetam no pensamento e na ac¢ao. Ela aponta para uma
reavaliagdo do sentido e do significado da vida humana. Serd que o sentido da existéncia
humana se resume ao que ele compra e consome no cotidiano para seu embelezamento ou para
a satisfacao de seu paladar? A filosofia deve buscar reinterpretar e refletir sobre esse sentido e
as significagdes que nos rodeiam. Para Sartre, a nausea, o tédio, acompanham o ser humano o
tempo todo - “o existencialista declara frequentemente que o homem ¢ angustia”. O que sdo
especificamente essas anglstias? Angustia € o sentimento que todo individuo possui ao sentir-

se livre e responsavel por tudo que ocorre na sua existéncia. O tédio ¢ uma delas.

19 Essa grande angustia da existéncia, a nostalgia de um real solido que se desfaz, tem sido retratada em alguns
filmes, tais como, Matrix, Clube da Luta, Pulp Fiction, que poderdo ser utilizadas em sala como mobilizagdo
e problematizacao em torno do existencialismo e a tematica da liberdade. Em Matrix, Neo descobriu, por tras
do mundo das aparéncias, 0 mundo verdadeiro no qual os seres humanos sdo colocados em mintsculas capsulas
e usados como fontes de energia por maquinas hostis, dotadas de uma inteligéncia artificial, que controla a
mente das pessoas. “Bem-vindo ao deserto da realidade, diz Morpheu, um dos principais lideres da resisténcia,
A cena representa o mundo do nada, ou seja, o mundo real ¢ um mundo vazio, deserto de sonhos e imagens
sem vida, sem cores, sem ilusdo. Clube da luta, por sua vez, retrata a anglstia de um personagem que possui
um bom emprego, desfruta das vantagens de uma sociedade consumista mas sente o vazio e desamparo de uma
vida sem sentido. Em uma das cenas, Tyler Durden (Brad Pitt) queima a mao de Jack (Edward Norton) com
uma espécie de sabonete em po. “Aguente a dor ndo evite isso”, diz Tyler. “Sem dor, sem sacrificio, ndés nao
seriamos nada”. “Essa ¢ sua mdo queimando, esta bem ai”, insistiu. Jack relutava e ainda insistia em buscar na
meditacdo e nas segdes de auto-ajuda algum tipo de forga de superacéo, a qual Tyler ridicularizava. “Primeiro
vocé tem que saber; ndo temer. Saber que um dia vocé vai morrer’! S6 depois que o homem perde tudo é que
ele sente a liberdade para ter algum progresso na vida. A descoberta de um mundo ameacador, o medo da
morte, 0os maiores temores da existéncia, o fim de um sonho, causa dor, sofrimento, mas pode servir também
para que o ser humano reavalie suas maiores certezas, suas verdades, seus valores.
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Nesse sentido, ¢ importante que o jovem compreenda que esses tédios da existéncia,
podem também ser uma excelente oportunidade para a reavaliagdo de nossos valores, que as
condi¢des dispostas, contra nossa vontade, utensilios, adversidades, todas elas entendiantes,

somos nos que a significamos livremente.



69

3 ABORDAGEM METODOLOGICA

A pratica de ensino de filosofia no Brasil tem sido objeto de muitas discussdes, debates,
seminarios, com algumas metodologias consolidadas nas universidades que se refletem na
escola basica até hoje. Entre as diferentes perspectivas debatidas nos ultimos dois séculos,
temos, de um lado, um procedimento que visa atividade do “filosofar”, a partir do texto cléssico,
como “exercicio filosofico” e, de outro lado, o procedimento que tem como pressuposto a ideia
de que o pensar por si mesmo, a maneira socratica, a questionar todas as verdades, presta-se a
liberdade do pensar livre dos dogmas, ou seja, que o estudo filoséfico ndo seja tributario a uma
pedagogia baseada exclusivamente no pensamento classico.

O primeiro método, com enfoque numa histéria da filosofia como centro, foi o0 modelo
que orientou a pratica de ensino nas universidades brasileiras durante décadas. Esse modelo
consiste em apresentar uma sequéncia cronoldgica de filosofos, da filosofia antiga até a filosofia
contemporanea, organizados conforme seus sistemas, suas verdades ao colocar, no centro do
debate, o texto filosofico.

Foi a partir das contribui¢des de Gueroult e Goldschmidt que surgiu um novo modelo,
conhecido como leitura estrutural do texto filos6fico, o qual manteve destaque a centralidade
do texto filoso6fico, mas também trouxe a tona o papel do historiador que consistiria num
procedimento cientifico, qual seja na interpretagdo e na apreensdo do método filoséfico e na
investigacao em torno da logica interna do texto. Trata-se de um método de estudo que nao
procura apresentar a filosofia centrada numa interpretacdo dogmatica, embora reconheca a
importancia dos classicos como memoria viva de tudo que se produziu ao longo da historia da
filosofia. Buscava-se, portanto, um método de investigacdo que fosse, a0 mesmo tempo,
filosofico e cientifico®’. Nesse contexto surge entdo uma nova forma de se pensar o ensino da

filosofia que assimilou e modificou, ao mesmo tempo, a sua forma tradicional.

20 Goldschmidt escreveu: “O primeiro método ¢ eminentemente filosofico: ele aborda uma doutrina conforme
a intengdo de seu autor e, até o fim, conserva, no primeiro plano, o problema da verdade; em compensacao,
quando ele termina em critica e em refutacdo, pode-se perguntar se mantém, até o fim, a exigéncia da
compreensdo. A interpretagdo genética, sob todas as suas formas, é ou pode ser um método cientifico e, por
isso, sempre instrutivo; em compensacdo, buscando as causas, ela se arrisca a explicar o sistema além ou por
cima da intengdo do autor; ela repousa frequentemente sob pressupostos que, diferentemente do que acontece
na interpretacdo dogmatica, ndo enfrentam a doutrina estudada para medir-se com ela, mas se estabelecem,
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No presente trabalho manteremos como foco a leitura do texto classico, em seu
movimento interno, mas com um olhar voltado para a realidade, o cotidiano, ou seja, para a
experiéncia social, moral e politica do tempo em que o estudante vive. Em outras palavras,
compreendemos a importancia da ideia de leitura do texto classico em sua compreensao interna,
sua estrutura e sua logica, portanto, na centralidade da escrita, mas também cabe ressaltar o
papel do professor em sua interpretagdo e sua apreensao do método, bem como, na forma como
ele interage com os estudantes em suas abordagens na sala de aula.

A anélise do historiador moderno deve ser filosofica porque visa compreender o sistema
conforme a intencao do autor. Ele deve ater-se a estrutura, ou seja, a certos aspectos que definem
o conjunto da obra filosofica. Tal estrutura consiste no movimento, no sentido, no método, na
articulagdo, na arquitetura do texto filosofico, situadas num tempo logico. Ao professor,
enquanto filosofo historiador, caberia entdo a tarefa de religar a filosofia com o cotidiano, o
concreto, o vivido pelos estudantes.

Em um de seus célebres textos, intitulado Historia da filosofia: centro ou referencial, o
professor Franklin Leopoldo e Silva destacou essas duas alternativas possiveis de utilizagdo da
histéria da filosofia na sala de aula. A primeira ele considerou como ensino que tem a historia
da filosofia como centro, a segunda, ele identificou como o método que tem a filosofia como
referencial.

O método de ensino que tem a filosofia como centro “significa focalizar os sistemas e

autores na ordem histoérica do seu desenvolvimento, visando familiarizar os alunos com os

de certo modo, por sobre ela e servem, ao contrario para medi-la (GOLDSCHMIDT, 1963, s/p)”. Nao nos
deteremos com maiores detalhes na explicagdo dos dois conceitos feito pelo autor. Em suma, podemos dizer
que o método dogmatico ao examinar um sistema subtraio-o ao tempo, isto é, o pensamento do passado torna-
se pensamento vivo, o que obriga o professor historiador a considerar todos os sistemas, mesmos
considerados como contraditorios entre si. Em outras palavras, o primeiro método de ensino, o qual
Goldschmidt chamou de filoséfico, abordava o texto conforme a inteng@o do autor em sua estrutura interna,
ou seja, trata-se de um procedimento que se detém no modo como o filésofo lida com o problema e procura
explicita-la. Essa interpretagdo também pode ser chamada de dogmatica, porque de certa forma obriga o
estudante a ndo enfrenta-la, “ndo separa “lexis da crenga”, ou seja, preserva o carater de dogma na medida
em que todos os sistemas, ainda que contraditorios entre si, todos os sistemas, “todas as doutrinas pretendem
ser conjuntamente verdadeiras, ao mesmo tempo” (GOLDSCHMIDT, 1963, ndo p.). O segundo método, o
qual ele denomina como genético, ao contrario, recoloca o recurso ao “tempo” e a ideia de “evolugdo” e,
procura, de alguma forma, explicar e dissolver tais contradi¢des inerentes a historia da filosofia. Essa tltima
poderia ser entdo, segundo Goldschmidt, um método cientifico, instrutivo, investigativo, com a possibilidade
do historiador ir além da inten¢do de seu autor.
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problemas e as formas de encaminhamento das solugdes” (SILVA, 1986, p. 2). Nessa
perspectiva, temos um conjunto de problemas, conceitos e solugdes pensados pelos filosofos ao
longo da histdria, a partir de um encadeamento de ideias que proporcionaria ao aluno uma certa
facilidade em assimilar o pensamento filosofico ja produzido pelo passado. Silva destacou
algumas vantagens dessa perspectiva tal qual a ideia de progressao das questdes, ou seja, as
sucessivas questoes colocadas e recolocadas pelos filosofos proporcionariam uma melhor
compreensdo dessas problematicas. Assim, por exemplo, podemos notar que a discussdo em
torno da liberdade e da necessidade, desde Aristoteles, auxiliaria a compreensdao no modo como
a filosofia moderna recoloca as questoes em torno da possibilidade da liberdade humana. No
entanto, € possivel também levantar algumas dificuldades no que diz respeito a essa perspectiva,
tais como, o trabalho exaustivo de estudo da histéria da filosofia, o problema de vincular
diferentes autores em seus diferentes contextos culturais, bem como a inatualidade das questdes
por eles pensadas que pode levar a um desinteresse por parte dos alunos.

Por outro lado, o método de ensino que tem a historia da filosofia como referencial
apresenta os temas e as questoes “independentemente dos sistemas ou autores, levados em conta
apenas na medida em que propiciam os indispensaveis referenciais para a discussdao”
(LEOPOLDO E SILVA, 1986, p. 5). Existem algumas vantagens nesse tipo de abordagem, tais
como, o fato de ndo se prender a nenhum tipo de ordem cronoldgica, além de uma certa
facilidade em relacdo a linguagem sem ter a necessidade de agrupar tantos pontos de vistas
contrarios entre si. Nessa perspectiva, € possivel selecionar os autores e os sistemas articulando-
os conforme o tema apropriado. A busca por temas fora de contextos especificos ocasionaria
um maior interesse do estudante em funcao da diversidade e contraposicao de ideias e solucdes.
Os temas podem ser escolhidos em funcdo da atualidade, o que ¢ inegavelmente um fator
importante no sentido de mobilizar e despertar a curiosidade do aluno. As aulas podem ser
organizadas de tal maneira a se constituir uma "arqueologia da atualidade", mostrando que o
recurso ao passado filoséfico auxilia a compreensao do presente, quando este recurso € utilizado
em funcao do presente (LEOPOLDO E SILVA, 1986, p. 3-4).

Apesar de que a utilizagdo desse método seja atualmente mais requisitada, ¢ possivel
prever também dificuldades inerentes a esse caminho. Para preservar um bom rendimento da

aula e dos debates, deve-se tomar o cuidado para que as discussoes de temas filosoficos, sem o
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recurso a histoéria da filosofia, ndo permanegam simplesmente no "livre pensar” ou na mera
opinido de cada um, ou seja, hd sempre o risco das aulas se tornarem um tanto vagas e
superficiais ao cair em meras discussdes e debates sem um referencial filoséfico coeso e bem
fundamentado.

A perspectiva da historia da filosofia como centro enfrenta a dificil tarefa que ¢ a
compreensdo da linguagem e do pensamento dos filésofos que viveram em diferentes contextos
sociais, politicos, econdmicos, etc. Atribui-se ao professor a tarefa de selecionar e recortar a
obra dos filosofos que julgarmos mais importantes no sentido de proporcionar ao estudante uma
razoavel compreensdo em torno do tema a ser investigado.

Quanto a segunda perspectiva, uma boa alternativa seria a utilizagdo de alguns manuais
de filosofia organizados por temas, tal como acontece atualmente com os livros didaticos
disponiveis nas bibliotecas das escolas. A maioria desses livros encontram-se organizados por
capitulos e tematicas, com alguns fragmentos de texto originais que facilitam em muito os
encaminhamentos metodolégicos do professor.

Mas em ambas as perspectivas, ha sempre o risco de cairmos numa forma de ensino em
que o pensar tem como ponto de partida o que ja foi pensado, aprender com o pensamento do
professor ou dos filosofos ¢ uma espécie de educacdo em que o saber esta nos livros ou no
professor unico detentor do saber. Procurar uma forma de ensino que vai além do ja pensado é
criar um espaco para o estudante e inseri-los no processo. Trata-se aqui apresentar tematicas,
levantar problemas, buscar solugdes, que eles demonstrem interesse em investigar, uma questao
que eles se empenhem por debater, uma ideia que eles demonstrem interesse por analisar.

Freire chamava a aten¢@o para um dos maiores problemas do curriculo escolar de nosso
século que sempre consistiu e consiste ainda hoje no conceito de “educacio bancaria”. A
educagdo bancéria apresenta uma visao epistemologica de ensino como sendo um conjunto de
informacdes e fatos que devem ser transferidos do professor, detentor do saber, para o aluno, o
mero receptor das informagdes. O conhecimento se confunde como um ato de depdsito
bancario, ou seja, o conhecimento consiste em algo que existe de fora, sem o envolvimento das
pessoas diretamente, no dia a dia, no mundo concreto do estudante. “Na concepg¢do bancaria da
educacdo, o educador exerce sempre um papel ativo, enquanto o educando estd limitado a uma

recepcao passiva” (SILVA, T.T., 1999, p. 58).
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Atualmente, apesar de alguns avangos na questdo da organizacdo dos curriculos e a
constante busca por novas ideias, novos métodos, novas perspectivas, o ensino brasileiro ainda
mantém um modelo tradicional de ensino, ainda centrado no papel do professor, o responsavel
pela transmissao desse saber. Apesar de ser ainda muito respeitado no meio escolar, ainda falta
muito para que possamos desenvolver uma concepcao de ensino alternativa a concepgao
bancaria que Paulo Freire tanto criticava.

A perspectiva de ensino de Freire pode ser entendida como uma concepgao de educagado
muito influenciada pela fenomenologia e o existencialismo. Nela, o conhecimento e a
consciéncia de mundo ¢ sempre consciéncia de alguma coisa. Nao temos aqui uma separagao
entre o ato de conhecer e aquilo que se conhece. Segundo Silva, T.T. (1999, p. 59), ao utilizar
conceitos fenomenoldgicos de “intengdo”, o conhecimento, para Freire, ¢ sempre
“intencionado”, isto €, estd sempre dirigido para alguma coisa. Nesse sentido, Freire
distanciava-se das concepgdes pos-estruturalistas, como a de Goldschimdt e Gueroult que
consideravam o conhecimento como estreitamente relacionado com suas formas de
representacdo na interioridade do texto cldssico e seus elementos internos. O conhecimento
envolve um ato, um “tornar presente” o mundo para a consciéncia. Para conhecer ¢ preciso
dialogo, intercomunicagao, intersubjetividade.

O ato pedagogico deve ser um ato dialdgico, envolvendo uma intercomunicagao entre o
professor e o aluno, e através dessa relacdo mitua ambos se educam, intermediados pelo mundo
cognoscivel. Na educacdo bancaria nao haveria dialogo, na medida em que, apenas o educador
exerce o papel ativo. Nesse procedimento, ainda muito comum nas escolas, o educando ¢
concebido comum um objeto vazio, carente, ignorante, em relagdo a muitos fatos e informagdes.
O curriculo e os contetidos sdo organizados para preencher esse vazio. Na educagdo
problematizadora que ¢ também a perspectiva da Filosofia existencialista, o ato pedagogico ¢é
um ato em que ndo consiste em comunicar ou transferir o conhecimento sobre os fatos do
mundo. E preciso que o jovem tenha experiéncia do mundo para que ele possa compreender
como esse mundo funciona. Assim, por exemplo, para entender o que significa certas agdes
como a tolerancia e solidariedade, ¢ preciso, antes de tudo, que o jovem exercite na pratica,

comecando pela escola.
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A questao dos conteudos, por exemplo, tem que levar em conta o universo experiencial
dos jovens, que obviamente sao os individuos que devem participar ativamente desse processo
de elaboracdo dos conteudos e objetos de pesquisa.

Freire ndo negava o papel do professor especialista em determinada disciplina, mas a
organizacao dos temas, os contetidos programaticos envolveriam uma participagdo maior da
comunidade, algo bem distante da nossa realidade atual. Isso ndo significaria, de forma alguma,
negar o papel do professor como principal responsidvel por organizar os temas mais
significativos e os conteidos mais apropriados a serem trabalhados na sala de aula, mas a
presenca dos educandos e dos seus responsaveis seria algo de fundamental importancia nesse
procedimento.

A Escola da Ponte, da escola de ensino basico de Portugal, em Vila das Alves, situada
a 30 quilometros da cidade Porto, tornou conhecida por ndo seguir o modelo tradicional e por
trazer uma nova forma de se pensar escola muito proxima do que Freire imaginava. A escola
nao possui um sistema classificado em séries, nao possui professores por disciplina nem turmas
especificas. Em entrevista concedida em 2004, José Pacheco, diretor da escola, explicou que na
Escola da Ponte os alunos escolhem as areas ou temas de seu interesse, desenvolvem projetos
de pesquisa seja em grupo ou individual. Quanto a indisciplina, os estudantes estabelecem suas
proprias regras de boa convivéncia, as quais ndo s6 alunos, mas os familiares e os professores
devem respeitar. Ao ser questionado sobre as salas de aulas, comentou: “nao ha salas de aula,
mas certos espacos onde cada aluno procura pessoas, ferramentas e solugdes, testa seus
conhecimentos e convive com 0s outros.

Com relagdo as areas de estudo, encontra-se a humanistica na qual se estuda Historia e
Geografia; ha um pavilhdo dedicado as ciéncias onde se encontra o material sobre Matematica;
e uma espécie de central para a pratica de Educagdo Artistica e a inovagdes Tecnologicas. Os
alunos decidem o que querem pesquisar e investigar e o professor fica a disposi¢ao para dar
todo apoio e suporte em torno dos projetos de pesquisa. Nao existe um projeto do professor, um
plano de aula elaborado pelo docente, nao existe uma sala de aula com alunos justapostos, existe
um projeto de escola, que exige participagdo em grupo, que envolve interesses comuns. Quando
surgem duvidas, as respostas sdo resolvidas no encontro com o professor, naquilo que eles

chamam de “aula directa", num encontro de pequeno grupo e s6 quando os alunos o solicitam.
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Com relacdo ao papel do professor ndao ha uma fung¢ao transmissora do saber, ele s6 podera dar
respostas caso os alunos lhes dirigirem questdoes ou alguma dificuldade. “Os alunos gerem,
quase em total autonomia, os tempos e os espacos educativos. Assim, “eles escolhem o que
querem estudar e com quem” (PACHECO, 2007, p. 5). A biblioteca e as novas tecnologias de
informagdo e comunicagio sdo pontos de encontro, de procura e de troca de informagio. E
possivel também o uso bibliotecas de familiares, de vizinhos, ou de associagdes locais e
evidentemente os professores também participam dos trabalhos sendo uma fonte permanente
de informagao, seguranca e esclarecimento de duvidas.

Com relacdo a estrutura da escola, o diretor explicou que isso ainda era um problema a
ser resolvido, um projeto em andamento prevé uma nova arquitetura € um novo conceito de
espago. Sobre a formacgao dos professores, explicou que todos t€ém a mesma formacgao, mas que
ha problemas de adaptacdo, pois existem professores que sentem dificuldade nessa nova
realidade de ensino. Quanto ao perfil dos alunos, a idade varia entre 5 e 17 anos e cerca de um
quarto dos jovens chegam extremamente violentos, com diagnosticos psiquidtricos e
psicoldgicos. O diretor conta que os primeiros dias sdo de dificil convivéncia e adaptagdo, mas
com o passar do tempo, os mais rebeldes e violentos mudam o comportamento.

Pacheco conta que o apoio e a participacao dos pais dos alunos foram fundamentais, do
contrario, ndo haveria possibilidade de continuar o projeto. Em 2004, os pais viviam um conflito
com o Ministério da Educacdo portuguesa. Ao longo dos ultimos 30 anos, houve vérias
tentativas de acabar com a proposta de ensino. Em Portugal, a constitui¢ao nao permite que o
ministro ndo tenha poder de decidir maior que o das as familias, disse ele.

Sendo assim, ainda que se tenha um governo intolerante e autoritario, o apoio das familias sdo
a garantia de que essa forma de ensino possa continuar.

Segundo o diretor, a escola baseia-se em trés grandes valores: a liberdade, a
responsabilidade e a solidariedade. Algumas pessoas, no entanto, “consideram que todos
precisam ser iguais e que ninguém tem direito a pensamento e a¢do divergentes” (PACHECO,
2004, nao paginado).

Um projeto desses so € vidvel, segundo Pacheco, quando todos reconhecem os objetivos

comuns e se conhecem. “Viver em uma escola ¢ um sentimento de cumplicidade, de amor
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fraterno. Todos que nos visitam dizem que ficam impressionados com o olhar das pessoas que
ali estdo, com o afeto e a palavra terna que trocam entre si” (PACHECO, 2004, nao paginado).

Sobre a possibilidade da escola tornar-se um modelo, o proprio diretor alertava sobre o
problema. A Escola da Ponte, diz ele, “fez o que as outras devem e podem fazer, que ¢ produzir

sinteses € nao se engajar em um Unico padrdo. Quem quer fazer diferente tem de ter mais
interrogacdes do que certezas”, avalia. Ele considera que A Escola da Ponte ndo pode ser algo
duplicavel pois ¢ ndo possivel uma clonagem de projetos educacionais” (PACHECO, 2004, nao
paginado).

Pacheco afirma que seria indispenséavel alterar a organizagdo das escolas, interrogar
praticas educativas dominantes, questionar convic¢des e, fraternalmente, incomodar os
acomodados, “jamais construiremos uma sociedade fraterna, participativa e democratica
enquanto a educagdo for concebida como um mero propdsito de adestramento cognitivo”
(PACHECO, 2007, p. 1), escreve ele. O que mais se incentivava era o exercicio da solidariedade
entre os alunos?!.

No Brasil, a Escola Municipal Desembargador Amorim Lima, localizada na Vila
Gomes, na Zona Oeste de Sao Paulo, foi também outra escola que ganhou destaque com um
trabalho inusitado em relacao as escolas tradicionais de ensino no Brasil.

As salas de aula ndo ficam dispostas com carteiras enfileiradas com os professores na
velha fun¢do de transmitir conhecimento. A lousa ndo € utilizada, os alunos ndo se dividem em

séries diferentes, mas fazem parte do mesmo grupo de estudo e ficam sob a observacdo de

21 Na Escola da Ponte ha dois espagos - "Tenho necessidade de ajuda em" ¢ "Posso ajudar em" - em que as
criangas escrevem pequenos anuncios a procura de ajuda para dificuldades em suas pesquisas. Outro espago
muito interessante sdo os computadores "Acho Bom" e "Acho Mal" em que os alunos expressam suas opinides
sobre o dia a dia da escola. Esses recursos foram pensados para que o aluno exerga o papel da verdadeira
cidadania no quotidiano. Nessa rotina, reunides semanais feitas por uma assembleia de estudantes, promovem
debates em que propde "queixas ¢ sugestdes". As proprias criangas elaboraram um documento com seus
direitos e deveres, como se a escola fosse uma cidade, com um espago publico para o livre debate. O manual
de normas talvez fosse desnecessario ja que ndo ha muitas proibigdes, os procedimentos adotados na Escola
do Ponte chamam a atencdo pelo trabalho no cotidiano entendido como o exercicio da liberdade na
responsabilidade. As criangas desenvolvem a autonomia, mas por meio da acdo, do engajamento, pela
exigéncia da responsabilidade. Quando se retinem em assembleia e opinam sobre as resolugdes, os alunos
exercem a cidadania. A¢des tomadas em conjunto no sentido de ajudar alguém com dificuldade nas tarefas,
por exemplo, sdo compreendidas na pratica do dia a dia, pois o jovem s6 compreende a solidariedade se ele
puder vivé-la em todo e qualquer momento, no mundo concreto, no dia a dia. Ao agir como participante
solidario, o jovem se engaja em um projeto de preparagao e exercicio da cidadania.
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professores nem sempre da mesma matéria, que se revezam para tirar davidas. Os alunos
escolhem o que vao estudar durante a semana. O professor € o mediador do conhecimento, um
trabalho que lhe tira do “pedestal hierarquico” de mestre, da fungdo de transmissor de
informacao e o coloca numa posi¢ao colaborativa, mais engajada com o aluno.

Conforme o relato de Cortez, por fora, a escola assemelha-se a qualquer outra instituigcao
de ensino. “A arquitetura tradicional de muros altos e de portdes de ferro que isolam alunos e
administracdo escolar do resto da cidade. Mas basta circular pelos corredores para abandonar
essa primeira impressao” (CORTEZ, 2016, nao paginado). As aulas ndo acontecem dentro da
sala mas em pleno ar livre, as criancas pequenas praticam capoeira, outros mais velhos
participam de aulas de ciéncias em um jardim. Os pais circulam livremente pelos corredores e
participam de atividades extracurriculares, como organizag¢do de festas e bazares, a0 mesmo
tempo em que seus filhos estudam.

A Escola Amorim Lima teve como inspiragdo a Escola da Ponte, em Portugal. Ambas
tinham como lema “levantar mais interrogacdes do que certezas”, conforme relatou Pacheco
(2007, p. 2). Em ambas a meta era a busca de uma efetiva diversificacao das aprendizagens com
base nos direitos humanos e garantir as mesmas oportunidades educacionais e de realizagao
pessoal para todos, promover a autonomia e a solidariedade.

Mas tanto na instituicdo portuguesa quanto na brasileira, essa nova ideia de escola ndo
teria sido possivel sem a participacdo dos pais, sem a presenca da comunidade na escola.

Segundo conta a diretora Ana Elisa Siqueira, ha 21 anos a frente da institui¢ao, muitos
pais comegaram a permanecer na escola junto com os filhos pequenos para evitar que fossem
vitima de violéncia cometida por outros alunos mais velhos, adolescentes conhecidos pela
comunidade como “problemas”, envolvidos com atividades criminosas (CORTEZ, 2016, nao
paginado). Na medida em que os pais comegaram a entrar na escola para vigiar os filhos,
organizaram-se em grupos € criaram outras atividades com os alunos. Tudo comecgou com
brincadeiras e oficinas culturais depois das aulas e alguns eventos para levantar recursos para a
escola. A partir desse momento, eles perceberam os problemas no cotidiano, a realidade
concreta da escola, ndo apenas a preocupacdo com a violéncia, as drogas, mas a falta de

funcionarios, as dificuldades dos professores com a aprendizagem dos alunos. Através de
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assembleias, os pais iniciaram uma participacdo mais ativa nas decisdes e, entdo chegou o
momento decisivo da direcdo em repensar e refazer o projeto pedagdgico.

A realidade de Portugal ¢ diferente. Segundo Pacheco, a propria constitui¢do do pais
permite uma maior autonomia das familias em relagao ao governo. Obviamente que precisamos
de uma transformagao profunda para chegarmos ao nivel de uma Escola da Ponte ou da Amorim
Lima. Essa mudanca de perspectiva envolve ndo so6 o Estado mas a sociedade como um todo.
Embora conste em todo projeto pedagogico escolar de cada institui¢do, ndo vemos estudantes,
pais, professores e funciondrios a participarem efetivamente de assembleias periddicas.

O enfoque existencialista do presente trabalho ressalta a importancia do texto filoséfico,
mas também inspira-se em outras perspectivas como as que nos referimos acima. Tal qual o
estruturalismo, acreditamos na importancia da leitura dos classicos, mas nao acreditamos que o
ensino de filosofia se baseie na mera cultura de informagdes, na educa¢do em forma de
“deposito” de ideias e conceitos realizadas pelo professor detentor de todo saber filoséfico. Nao
temos a pretensao de preencher conteudo nem de um ensino de historia da filosofia baseado em
um sistema moral de como se deve ser e agir. No entanto, afirmar que o ser humano ¢ livre,
significa dizer que uma responsabilidade maior recai sobre ele, porque tudo que fizermos nos
liga a humanidade inteira.

No livre debate, hd sempre o risco de se cair em meras discussoes sem referencial
algum, resultando em mera opinido ou debates sem aprofundamento no pensamento classico.
Para evitar tais desvios, as atividades partem da leitura do texto classico, ou seja, o texto
original do autor mantém-se no centro, como instrumento de investigacao filosofica, porém, as
andlises e as interpretacdes do mundo vivido pelo estudante ndo se detém exclusivamente no
pensamento erudito, no mundo exclusivo do autor, mas no mundo real, no cotidiano do jovem,
na sua consciéncia de mundo, em suas experiéncias pessoais mesmo aquelas que, a primeira
vista, ndo paregam denotar muita importancia e sentido.

A intencdo ¢ desenvolver junto ao aluno um estudo da filosofia que vise pensar e agir
de acordo com valores como a liberdade, a responsabilidade e a solidariedade, mas sem
esquecer que isso so € possivel na agdo, no dia a dia, no mundo concreto. Para compreender o
que ¢ a responsabilidade, o que ¢ a solidariedade, por exemplo, o jovem precisa exercita-la,

precisa conhecé-la na pratica, no cotidiano, no chao da escola. E preciso que o espago escolar
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tenha o espaco do estudante, ndo dos conteudos em forma de depdsito, projetados pelos
especialistas. Esse espago € o espaco para a arte, para a musica, para o violdo, para a danca,

para a poesia, para a filosofia do dia a dia.
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4 ATIVIDADE PRATICA

Neste capitulo apresento os conteudos que estruturaram a elaboragdo das atividades
aplicadas em sala de aula com foco na leitura das duas principais obras de Sartre, O
Existencialismo ¢ um Humanismo e O Ser e o Nada. Além disso, descrevo como as atividades

foram organizadas e aplicadas.

4.1 CONTEUDOS ESTRUTURANTES

Entre os Conteudos Estruturantes da Base Curricular do Ensino Médio do Parana, o
contetido especifico desse trabalho tem como norte o estudo da Etica. Na base curricular, a
Etica, enquanto contetido estruturante, “tem por foco a reflexdo da agdo individual ou coletiva
na perspectiva da Filosofia” (DCE, 2008, p. 57). Entre outros topicos dos contetidos basicos,
tais como, a pluralidade ética, a questdo da violéncia, o problema da relagdo entre o sujeito € a
norma, a reflexdo moral desse trabalho tem como objetivo analisar e investigar quais sdo 0s

elementos que possibilitam ou impedem a liberdade.

No Ensino Médio, importa chamar a atengdo para os novos desafios da ética na vida
contemporanea, quando enfrentamos, por exemplo, projeto de construgdo de
sociedades livres e democraticas e o crescimento dos fundamentalismos religiosos e
do pragmatismo politico que busca reordenar os espacos privados e publicos (DCE,
2008, p. 58).

Geralmente, busca-se sensibilizar e mobilizar o estudante para o estudo filoséfico,
primeiramente, por meio de assuntos cotidianos, utilizando-se de diversos recursos, tais como,
noticias das redes sociais, atualidades jornalisticas, at¢é mesmo um filme, no sentido de
estabelecer relacodes entre o cotidiano do estudante e o contetdo filosofico a ser estudado. “A
seguir, inicia-se o trabalho propriamente filoséfico: a problematizagdo, a investigagdo e a
criagdo de conceitos, o que ndo significa dizer que a mobilizagdo nio possa ocorrer diretamente
a partir do conteudo filosofico (DCE, 2008, p. 60). O tema da liberdade do presente trabalho
orienta-se pelas Diretrizes Curriculares do Ensino Médio, conforme os conteudos estruturantes
da Filosofia e seus conteudos basicos, os quais t€ém como pressuposto os quatro momentos

fundamentais:
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* Mobilizagdo para o conhecimento;
* Problematizagao;
* Investigacao;

* Criacao de conceitos.

Ap6s a colocacdo do problema ou da questao filosofica, inicia o trabalho de investigagao
por meio de leituras e andlise de textos, em que professor pode organizar debates, seminarios,
rodas de conversa, ou sugerir pesquisas de modo individual ou em grupo. Conforme as
Diretrizes, essas etapas envolvem diversos aspectos como “pensar filosoficamente”, “ler e
escrever filosoficamente”, a investigar e dialogar filosoficamente”, “avaliar filosoficamente”,
e, hipoteticamente, criar saidas filosoficas para o problema investigado. “O ensino de Filosofia
tem uma especificidade que se concretiza na relagdo do estudante com os problemas, na busca
de solucdes nos textos filosoficos por meio da investigagdo, no trabalho direcionado a criagao
de conceitos” (DCE, 2009, p. 53) ?2.

Esses quatro momentos serdo mantidos aqui, embora haja inimeras as possibilidades de
atividades conduzidas pelo professor para instigar e motivar possiveis relagdes entre o cotidiano
do estudante e o conteudo filos6fico por meio dos textos classicos. A propria problematizagao
com o levantamento de questdes e problemas filos6ficos, pode servir como forma de motivagao
e mobilizagdo para a busca por respostas que se da no processo de investigacao que € o estudo

dos textos cléassicos. Isso ndo significa que esses momentos (mobilizagdo, problematizagdo, a

22 Em sua dimensdo pedagogica as Diretrizes Curriculares do Estado do Parana partem das contribui¢des do
filosofo Gilles Deleuze, o qual, em seus inumeros escritos, afirma que a atividade do filésofo implica uma
dimensao de criagdo: criagdo de conceitos. Mas esses conceitos ndo podem ser cristalizados, ndo s@o eternos.
“Um fildsofo, escreveu Deleuze-Guattari, nao para de remanejar seus conceitos, € mesmo de muda-los” (DCE,
2009, p. 52). A cada momento, o filosofo estaria entdo preocupado com questdes distintas e problemas
especificos. A cada dia, surgem fatos novos, novos problemas. O conceito criado a partir dessas circunstancias
se identifica as particularidades de cada situagdo filosofica e, traz consigo um carater de contingéncia, na
medida em que cria, recria ou se reorganiza a partir do que esta dado. Nao temos a intengdo de esgotar aquilo
que filésofo francés entendia como conceito filosofico. A criagdo de conceitos no ensino de filosofia no Ensino
Médio, trata-se de um processo de ensino-aprendizagem que inicia com o levantamento de questdes e
problemas a partir do cotidiano ou por meio da leitura dos textos filosoficos, pelas quais o estudante tem a
oportunidade de pensar, discutir, argumentar, criar e recriar para si conceitos, ideias, que consiste em
desenvolver uma consciéncia critica sobre si mesmo e o mundo que o rodeia.
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investigacao e a criagdo de conceitos) elencados nas Diretrizes Curriculares, ndo possam
ocorrer diretamente a partir do texto filoséfico.

Nosso trabalho inicia-se com apresentacdo do problema da liberdade e da determinagao,
que, primeiramente, podera se realizar através de uma noticia vinculada e as midias, cena de
um filme, letra de musica, uma poesia, dependendo das circunstancias. O objetivo ¢ iniciar a
abordagem com algum tema especifico do cotidiano ou que seja alguma relevancia no cotidiano
do aluno.

A investigacgao filosofica esta dividida em dois momentos: na primeira etapa, o professor
poderd utilizar-se de alguns trechos da obra O Existencialismo ¢ um Humanismo apresentando
um contexto geral sobre os principais conceitos da filosofia de Sartre, tais como, angustia,
desamparo, responsabilidade e ma-fé; na segunda etapa, iniciamos o trabalho em equipe com
analise e estudo sobre alguns fragmentos da obra O Ser e o Nada com uma participagdo mais

efetiva e concreta do aluno, com rodas de conversa, debate e apresentagao dos alunos.

4.2 ENCAMINHAMENTOS METODOLOGICOS

O plano de aula prevé um nimero de no minimo 20 aulas, durante um trimestre,

conforme tabela abaixo:

N° AULAS CONTEUDOS ENCAMINHAMENTOS METODOLOGICOS
ESTRUTURANTES/BASICOS?®
1* aula ETICA Aula expositiva com problematizagao: a final somos livres ou
determinados?

Pluralidade ética;

. . .. A colocacao do problema podera ser através de uma noticia
Liberdade: autonomia do sujeito ¢ a ¢ p p

. vinculada e as midias, cena de um filme, letra de musica, uma
necessidade das normas;

poesia, conforme as circunstancias;

23 O quadro de contetidos basicos e estruturantes relacionados aqui segue o que a equipe disciplinar do
Departamento de Educagdo Basica (DEB) sistematizou a partir das discussdes realizadas com todos os
professores do Estado do Parana nos eventos de formagao continuada ocorridos ao longo de 2007 ¢ 2008 (DEB
Itinerante). Nesse quadro, os contetidos basicos assim como os chamados estruturantes devem ser tomados
como ponto de partida para a organizagdo da proposta pedagodgica curricular das escolas. Por se tratar de
conteudos obrigatérios optamos por manté-los, mas isso ndo significa que o professor ndo possa acrescentar
outros conteudos especificos na proposta pedagdgica, como ocorre nesse trabalho especifico conforme os
topicos elencados no quadro com os encaminhamentos metodolégicos.
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2% aula ETICA Aula expositiva com problematizagdo: afinal somos livres ou
. . determinados?
Pluralidade ética;
Liberdade: autonomia do sujeito ¢ a A colocagdo do problema podera ser através de uma noticia
. vinculada e as midias, cena de um filme, letra de musica, uma
necessidade das normas; ] . .
poesia, conforme as circunstancias;
3% aula ETICA Aula expositiva com problematizagdo: o que € o determinismo;
Pluralidade ética; A colocagdo do problema podera ser através de uma noticia
. . .. vinculada e as midias, cena de um filme, letra de musica, uma
Liberdade: autonomia do sujeito e a } i .
. poesia, conforme as circunstancias;
necessidade das normas;
4% aula ETICA Aula expositiva com problematizagdo: o que ¢ o determinismo;
Pluralidade ética; Mobilizagdo e problematizagdo
Liberdade: autonomia do sujeito e a /A colocagdo do problema podera ser através de uma noticia
necessidade das normas; vinculada e as midias, cena de um filme, letra de musica, uma
poesia, conforme as circunstancias;
5% aula ETICA Investigacao
Pluralidade ética; Leitura e analise de textos: Liberdade, responsabilidade,
Liberdade: autonomia do sujeito e a angustia, desamparo e ma-fé em O Existencialismo é um
necessidade das normas; humanismo
6" aula ETICA Investigacdo
Pluralidade ética; Leitura e analise de textos: Liberdade, responsabilidade,
Liberdade: autonomia do sujeito e a angustia, desamparo e ma-fé em O Existencialismo é um
necessidade das normas; humanismo
7* aula ETICA Investigacao
] . Leitura e analise de textos: Liberdade, responsabilidade, angustia,
Pluralidade ética; desamparo e ma-fé em O Existencialismo é um humanismo
Liberdade: autonomia do sujeito € a
necessidade das normas;
8% aula ETICA Investigacdo

Pluralidade ética;

Leitura e analise de textos: Liberdade, responsabilidade,
angustia, desamparo e ma-fé em O Existencialismo é um
humanismo
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Liberdade: autonomia do sujeito ¢ a
necessidade das normas;

9% aula ETICA Divisao dos grupos e escolhas dos temas feita pelos alunos: Meu
Pluralidade ética; lugar, Meu passado, Meus arredores, Meu proximo, Minha
Liberdade: autonomia do sujeito e a morte;
necessidade das normas;
10* aula ETICA Orientagdo e encaminhamento dos grupos: Meu lugar, Meu
) ) passado, Meus arredores, Meu proximo, Minha morte;
Pluralidade ética;
Liberdade: autonomia do sujeito ¢ a
necessidade das normas;
11* aula ETICA Orientag@o e encaminhamento dos grupos de trabalhos Meu
] ) lugar, Meu passado, Meus arredores, Meu proximo, Minha
Pluralidade ética; morte:
Liberdade: autonomia do sujeito ¢ a
necessidade das normas;
12% aula ETICA Organizagao dos trabalhos: Meu lugar, Meu passado, Meus
) ) arredores, Meu proximo, Minha morte;
Pluralidade ética;
Liberdade: autonomia do sujeito ¢ a
necessidade das normas;
13% aula ETICA Organizacao dos trabalhos: Meu lugar, Meu passado, Meus
] ) arredores, Meu proximo, Minha morte;
Pluralidade ética;
Liberdade: autonomia do sujeito e a
necessidade das normas;
14* aula ETICA Apresentagdo dos trabalhos: Meu lugar ou Meu passado ou
Pluralidade ética; Meus arredores, ou Meu préximo ou Minha morte;
Liberdade: autonomia do sujeito ¢ a
necessidade das normas;
15% aula ETICA Apresentagdo dos trabalhos: Meu lugar ou Meu passado ou

Pluralidade ética;

Liberdade: autonomia do sujeito ¢ a
necessidade das normas;

Meus arredores, ou Meu proximo ou Minha morte;
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16" aula ETICA Apresentagdo dos trabalhos: Meu lugar ou Meu passado ou
Pluralidade ética; Meus arredores, ou Meu proximo ou Minha morte;
Liberdade: autonomia do sujeito ¢ a
necessidade das normas;

17* aula ETICA Apresentagdo dos trabalhos: Meu lugar ou Meu passado ou
Pluralidade ética; Meus arredores, ou Meu proximo ou Minha morte;
Liberdade: autonomia do sujeito e a
necessidade das normas;

18* aula ETICA Apresentagdo dos trabalhos: Meu lugar ou Meu passado ou
Pluralidade ética; Meus arredores, ou Meu proximo ou Minha morte;
Liberdade: autonomia do sujeito ¢ a
necessidade das normas;

19? aula ETICA Apresentagdo dos trabalhos: Meu lugar ou Meu passado ou
Pluralidade ética; Meus arredores, ou Meu proximo ou Minha morte;
Liberdade: autonomia do sujeito ¢ a
necessidade das normas;

207 aula ETICA Apresentagdo dos trabalhos: Meu lugar ou Meu passado ou

Pluralidade ética;

Liberdade: autonomia do sujeito ¢ a
necessidade das normas;

Meus arredores, ou Meu proximo ou Minha morte;

4.2.1 Primeira etapa: O existencialismo ¢ um Humanismo (4 aulas)

Texto 1:

Eu gostaria aqui de defender o existencialismo de um certo niimero de objegdes que
lhe foram dirigidas. De inicio, reprovaram-no por convidar as pessoas a permanecer
em um quietismo do desespero, uma vez que, se todas as solug¢des estdo fechadas,
seria preciso considerar que a acdo nesse mundo ¢ totalmente impossivel, e chegar
assim a uma filosofia contemplativa, o que alids nos reconduz a uma filosofia
burguesa, pois a contemplagdo ¢ um luxo. Essas sdo sobretudo as objecdes dos
comunistas. De outro lado, reprovaram-nos por sublinhar a ignominia humana, por
mostrar em toda parte o sérdido, o suspeito, o viscoso, por negligenciar um certo
numero de belezas cintilantes, o lado luminoso da natureza humana; por exemplo, de
acordo com a senhorita Mercier, critica catdlica, por ter esquecido o sorriso da crianga.
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Uns e outros nos reprovam por ter negligenciado a natureza humana, por considerar
que o homem esta isolado, em grande parte, alias, porque noés partimos, dizem os
comunistas, da pura subjetividade, ou seja, do eu penso cartesiano, ou ainda, do
momento em que o homem alcanca a si mesmo em sua soliddo, o que nos tornaria
incapazes, consequentemente, de voltar a solidariedade com os homens que estio fora
de mim e que eu ndo posso alcangar no cogito. E, do lado cristdo, reprovam-nos por
negar a realidade e a seriedade dos empreendimentos humanos, pois, se nos
suprimirmos os mandamentos de Deus e os valores inscritos na eternidade, resta
apenas a estrita gratuidade, cada um podendo fazer o que quiser, e sendo incapaz, de
seu ponto de vista, de condenar os pontos de vista e os atos dos outros. Procuro
responder hoje a essas diferentes objecdes; eis porque intitulei essa pequena
conferéncia : O existencialismo ¢ um humanismo. (...)

No fundo, o que assusta, na doutrina que vou lhes expor, ndo seria o fato de que ela
deixa para o homem uma possibilidade de escolha? Para sabé-lo, é preciso colocar
novamente a questdo em um plano estritamente filosoéfico. Que é que denominam
existencialismo?

()

Pois noés queremos dizer que o homem primeiro existe, isto ¢, que ele é de inicio aquele
que se langa para um porvir, e que ¢ consciente de se langar no porvir. O homem ¢ de
inicio um projeto que se vive subjetivamente, ao invés de ser um musgo, uma
podridao, um couve-flor; nada existe antes desse projeto; nada estd no céu inteligivel,
e o homem sera aquilo que ele tiver projetado ser. Nao o que ele quiser ser. Pois o que
entendemos vulgarmente por querer ¢ uma decisdo consciente e que é para a maior
parte de nods posterior aquilo que fizemos de ndés mesmos. Posso querer aderir a um
partido, escrever um livro, casar-me, tudo isso € uma manifestagdo de uma escolha
mais original, mais espontinea do que aquilo que chamamos vontade. Mas se
verdadeiramente a existéncia precede a esséncia, o0 homem ¢ responsavel por aquilo
que ele é. Assim, o primeiro passo do existencialismo € colocar todo homem de posse
daquilo que ele ¢ e fazer cair sobre ele a responsabilidade total por sua existéncia. E,
quando nds dizemos que o homem ¢é responsavel por si mesmo, ndo queremos dizer
que o homem ¢ responsavel por sua estrita individualidade, mas que ele é responsavel
por todos os homens. Ha dois sentidos para a palavra subjetivismo e nossos
adversarios jogam com esses dois sentidos. Subjetivismo quer dizer, por um lado,
escolha do sujeito individual por si mesmo, e, por outro, impossibilidade para o
homem de ultrapassar a subjetividade humana. E esse segundo o sentido profundo do
existencialismo (SARTRE, 2009, p. 616-620).

LIBERDADE, ANGUSTIA E RESPONSABILIDADE

Quando afirmamos que o homem se escolhe a si mesmo, entendemos que cada um de
nos se escolhe, mas queremos dizer também que, escolhendo-se, ele escolhe todos os
homens. De fato, ndo ha um s6 de nossos atos que, criando o homem que queremos
ser, ndo crie a0 mesmo tempo uma imagem do homem tal como estimamos que ele
deva ser. Escolher ser isto ou aquilo ¢ afirmar ao mesmo tempo o valor daquilo que
noés escolhemos, pois ndo podemos nunca escolher o mal; aquilo que escolhemos ¢é
sempre o0 bem, e nada pode ser bom para nos sem sé-lo para todos. Se, por outro lado,
a existéncia precede a esséncia ¢ se nds queremos existir, a0 mesmo tempo que
moldamos nossa imagem, essa imagem ¢ valida para todos e para toda nossa €poca.
Assim, nossa responsabilidade ¢ muito maior do que poderiamos supor, pois ela
engaja a humanidade inteira. Se eu sou um operario e se escolho aderir a um sindicato
cristdo ao invés de ser comunista, se, por esta adesdo, eu quero indicar que a
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resignacdo ¢ no fundo a solug¢do que convém ao homem, que o reino do homem néo é
sobre a terra, eu ndo estou engajando apenas a mim mesmo: eu quero ser resignado
por todos, por consequéncia minha decisdo engaja toda a humanidade. E se eu quiser,
fato mais individual ainda, casar-me, ter filhos, ainda que esse casamento dependa
unicamente de minha situa¢do, ou de minha paixdo, ou de meu desejo, com ele eu
engajo nao apenas a mim mesmo, mas toda a humanidade no caminho da monogamia.
Assim, eu sou responsavel por mim mesmo e por todos, e eu crio uma certa imagem
do homem que eu escolhi; escolhendo-me, eu escolho o homem. Isto nos permite
compreender o que recobrem palavras um pouco grandiloquentes como angustia,
desamparo, desespero. Como vocés poderdo ver, ¢ extremamente simples. (...)
(SARTRE, 2009, p. 620-621)

LIBERDADE, DESAMPARO E RESPONSABILIDADE

E quando falamos de desamparo, expressdo cara a Heidegger, queremos dizer somente
que Deus ndo existe, ¢ que ¢ preciso tirar, até o fim, todas as consequéncias disso. O
existencialista se opde firmemente a um certo tipo de moral laica que gostaria de
suprimir Deus com o menor custo possivel. Quando, por volta de 1880, professores
franceses tentaram constituir uma moral laica, eles disseram mais ou menos isso: Deus
¢ uma hipoétese inutil e custosa, vamos suprimi-la, mas é necessario entretanto, para
que haja uma moral, uma sociedade, um mundo policiado, que certos valores sejam
levados a sério e considerados como existentes a priori; € preciso que seja obrigatdrio
a priori ser honesto, ndo mentir, ndo bater em sua mulher, gerar filhos etc. Vamos,
portanto, fazer um pequeno exercicio que permita mostrar que esses valores existem,
apesar disso, inscritos em um céu inteligivel, ainda que, por outro lado, Deus néo
exista. Dito de outro modo, ¢ é, eu creio, a tendéncia de tudo o que na Franga se chama
o radicalismo, nada muda se Deus ndo existir; reencontraremos as mesmas normas de
honestidade, de progresso, de humanismo, e teremos feito de Deus uma hipdtese
envelhecida que morrera tranquilamente por si mesma. O existencialista, ao contrario,
pensa que ¢ muito incomodo que Deus ndo exista, pois com ele desaparece toda
possibilidade de encontrar valores em um céu inteligivel; ndo pode mais haver bem a
priori, pois ndo ha consciéncia infinita e perfeita para pensa-lo; ndo esta escrito em
nenhuma parte que o bem exista, que é preciso ser honesto, que ndo se deve mentir,
pois, precisamente estamos em um plano em que existem apenas homens. Dostoievski
escreveu: “Se Deus ndo existisse, tudo seria permitido”. Eis o ponto de partida do
existencialismo. De fato, tudo € permitido se Deus ndo existe, € por consequéncia o
homem estd desamparado, pois ndo encontra nele, nem fora dele, nenhuma
possibilidade a que se agarrar. Nao encontra desculpas, para comegar. Se, de fato, a
existéncia precede a esséncia, ndo se podera jamais explicar nada por referéncia a uma
natureza humana dada e imobilizada; dito de outro modo, ndo ha determinismo, o
homem ¢ livre, o homem ¢ liberdade. Se, por outro lado, Deus ndo existe, ndo
encontramos diante de nos valores ou ordens que legitimarao nossa conduta. Assim,
no reino luminoso dos valores, ndo temos justificativas ou desculpas nem por tras de
no6s, nem diante de noés. Estamos sos, sem desculpas. Eu exprimiria isso dizendo que
0 homem esta condenado a ser livre. Condenado porque ele nio se criou a si mesmo,
e, entretanto, por outro lado, livre, pois, uma vez langado no mundo, ele é responsavel
por tudo o que faz. O existencialista ndo cré no poder da paixdo. Ele jamais pensara
que uma bela paixdo ¢é uma corrente devastadora que fatalmente conduz o homem a
certos atos, e que, por consequéncia, ¢ uma desculpa. Ele pensa que o homem ¢
responsavel por sua paixdo. O existencialista ndo pensara, tampouco, que o homem
possa encontrar socorro em um determinado signo sobre a terra que o oriente; pois ele
pensa que o proprio homem decifra o signo como lhe agradar. Ele pensa portanto que
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o homem, sem apoio e sem socorro, estd condenado a cada instante a inventar o
homem. Em um belo artigo, Ponge disse: “O homem ¢ o futuro do homem”. E
perfeitamente exato. Mas, se se entender por isso que este futuro esta inscrito no céu,
que Deus o vé, entdo ¢é falso, pois ndo seria nem mesmo um futuro. Se se entender
que, qualquer que seja o homem que aparega, ha um futuro a fazer, um futuro virgem
que o espera, entdo essa frase ¢ correta. Mas, entdo, estamos desamparados. Para lhes
dar um exemplo que permita compreender melhor o desamparo, citarei o caso de um
de meus alunos que veio me procurar nas seguintes circunstancias: seu pai estava
brigado com sua mae, e tinha tendéncias colaboracionistas, seu irmao mais velho tinha
sido assassinado na ofensiva alema de 1940, e esse jovem homem, com sentimentos
um pouco primitivos, mas generosos, desejava vinga-lo. Sua mae vivia sozinha com
ele, muito perturbada pela semi trai¢do de seu pai e pela morte de seu filho mais velho,
e so nele encontrava consolo. Esse rapaz tinha, naquele momento, a seguinte escolha:
partir para a Inglaterra e alistar-se nas Forgas Francesas Livres, isto ¢, abandonar sua
mae, ou permanecer com ela e ajuda-la a viver. Ele se dava conta perfeitamente de
que esta mulher vivia apenas por ele e que sua partida — e talvez sua morte — a
mergulharia no desespero. Ele também se dava conta de que, no fundo, concretamente,
cada ato dele em relag@o a cla teria resposta, no sentido em que ele a ajudaria a viver,
enquanto cada ato dele para partir e combater seria um ato ambiguo que poderia se
perder na areia ¢ ndo servir para nada: por exemplo, partindo para a Inglaterra, ele
poderia permanecer indefinidamente em um campo espanhol ao passar pela Espanha;
ele poderia chegar na Inglaterra ou em Argel e ser posto em um escritorio para
preencher papéis. Consequentemente, ele se encontrava em face de dois tipos de agao
muito diferentes: uma concreta, imediata, mas voltada a apenas um individuo, ou uma
acdo voltada a um conjunto infinitamente mais vasto, uma coletividade nacional, mas,
por isso mesmo, ambigua, e que poderia ser interrompida no meio do caminho. E, ao
mesmo tempo, ele hesitava entre dois tipos de moral. De um lado, uma moral da
simpatia, do devotamento individual; e, de outro lado, uma moral mais larga, mas de
uma eficacia mais contestavel. Ele precisava escolher entre as duas. Quem poderia
ajuda-lo a escolher? A doutrina cristd? Nao. A doutrina crista diz: sede caridosos,
amai o proximo, sacrificai-vos por vosso semelhante, escolhei o caminho mais dificil
etc. Mas qual é o caminho mais dificil? Quem ele deve amar como proximo, o
combatente ou a mae? Qual a maior utilidade, aquela, vaga, de combater em um grupo,
ou aquela, precisa, de ajudar um determinado ser a viver? Quem pode decidir a priori?
Ninguém. Nenhuma moral definida pode dizé-lo. A moral kantiana diz: ndo trate
jamais os outros como meio, mas como fim. Muito bem. Se eu permanecer junto de
minha mae, eu a tratarei como fim ¢ ndo como meio, mas, por iSSO Mesmo, arrisco
tratar como meio aqueles que combatem em torno de mim. E reciprocamente: se eu
me reunir aqueles que combatem, eu os tratarei como fim, e, por iSso mesmo, arrisco
tratar minha mae como meio. (SARTRE, 2009, p. 624-625)

O CONCEITO DE MA-FE
Entretanto, podemos julgar, sim, pois, como ja lhes disse, cada um escolhe diante dos
outros, e cada um se escolhe diante dos outros. Podemos julgar, de inicio (e isso talvez
ndo seja um juizo de valor, mas um juizo 16gico), que certas escolhas estejam fundadas
no erro, e outras, na verdade. Podemos julgar um homem ao dizer que ele ¢ de ma-fé.
Como definimos a situagdo do homem como uma escolha livre, sem desculpas e sem
apoio, todo homem que se refugia por tras da desculpa de suas paixdes, todo
homem que inventa um determinismo é um homem de ma-fé. Poder-se-ia objetar-
nos: “mas por que ele ndo poderia se escolher como de ma-fé?”” Respondo quenao
tenho que julga-lo moralmente, mas eu defino sua ma-fé como um erro. Aqui, ndo
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podemos escapar a um juizo de verdade. A ma-fé é evidentemente uma mentira, pois
ela dissimula a total liberdade do engajamento. No mesmo plano, eu direi que ha
também ma-fé se eu escolher declarar que certos valores existem antes de mim; eu
estou em contradi¢do comigo mesmo se eu quiser esses valores e, a0 mesmo tempo,
declarar que eles se impdem a mim. Se me disserem: “e se eu quiser ser de ma-fé?”
Eu responderei: ndo ha nenhuma razao para que vocé nao o seja, mas eu declaro que
vocé o €, e que a atitude de estrita coeréncia ¢ a atitude de boa-fé. Além disso, eu
posso fazer um juizo moral. Quando declaro que a liberdade, através de cada
circunstancia concreta, s6 pode ter como alvo querer-se a si mesma, entdo, se o
homem reconhecer que, em seu desamparo, ¢ ele que estabelece valores, ele ndo
podera mais querer sendo uma coisa, a liberdade como fundamento de todos os
valores. Isto ndo significa que ele a queira abstratamente. Isto quer dizer simplesmente
que os atos dos homens de boa fé t€ém como ultima significagdo a busca da liberdade
enquanto tal. Um homem que adere a tal sindicato, comunista ou revolucionario, quer
objetivos concretos. Estes objetivos implicam uma vontade abstrata de liberdade, mas
esta liberdade se quer concretamente. Queremos a liberdade pela liberdade e através
de cada circunstancia particular. E, querendo a liberdade, descobrimos que ela
depende inteiramente da liberdade dos outros, e que a liberdade dos outros depende
da nossa. Claro, a liberdade como defini¢do do homem néo depende de outrem, mas,
uma vez que existe engajamento, sou obrigado a querer minha liberdade ao mesmo
tempo que a liberdade dos outros; eu s6 posso tomar minha liberdade como alvo se,
do mesmo modo, eu tomar a liberdade dos outros como alvo. Consequentemente,
quando, no plano da autenticidade total, reconheco que o homem é um ser em que a
esséncia ¢ precedida pela existéncia, que ele € um ser livre que s6 pode querer, em
quaisquer circunstancias, sua liberdade, reconhego a0 mesmo tempo que s6 posso
querer a liberdade dos outros. Assim, em nome dessa vontade de liberdade, implicada
pela propria liberdade, posso formar juizos sobre aqueles que procuram esconder de
si mesmos a total gratuidade de sua existéncia e sua total liberdade. Chamarei de
covardes aqueles que ocultarem a si mesmos, por espirito de seriedade ou por
desculpas deterministas, sua total liberdade. Chamarei de safados aqueles que
tentarem mostrar que sua existéncia é necessaria, quando ela € a contingéncia mesma
da apari¢do do homem na terra. Porém, covardes ou safados s6 podem ser julgados no
plano da estrita autenticidade. Assim, ainda que o conteudo da moral seja variavel,
uma certa forma desta moral € universal. Kant declara que a liberdade quer a si mesma
¢ a liberdade dos outros. Estou de acordo, mas ele estima que o formal ¢ o universal
bastam para constituir uma moral. Nos pensamos, ao contrario, que principios muito
abstratos fracassam em definir a acdo. Ainda uma vez, tomemos o caso deste aluno.
Em nome de qué, em nome de que grande maxima moral pensa vocé que ele teria
podido decidir, tranquilamente, abandonar sua mae ou permanecer com ela? Nao ha
nenhum meio de julgar. O conteudo é sempre concreto e, por consequéncia,
imprevisivel. Sempre ha invencdo. A unica coisa que conta ¢ saber se a invengao que
se faz, se faz em nome da liberdade (SARTRE, 2009, 635-637).

Durante as leituras, € importante que o professor ofereca ao estudante 0 momento para
0 jovem expressar seu ponto de vista, suas duvidas, através do levantamento de outras questoes
relacionados ao cotidiano, para que o jovem reflita e se posicione a respeito desses temas.

Mesmo no momento da leitura, podemos observar como a turma avalia a posi¢ao do filosofo.
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O debate ¢ aberto, e pode se interrompido por meio questdes abertas durante a leitura.
Por exemplo: podemos dizer que as guerras, as crises, os conflitos, a condi¢do de nosso
nascimento situagdes que nao escolhemos, traz em si uma responsabilidade absoluta como
escreve o filésofo? As guerras, as crises, os conflitos, a condi¢do de nosso nascimento, situagoes
que nao escolhemos, traz em si uma responsabilidade absoluta como afirma o autor? Podemos
dizer que ndo hé acidentes em uma vida? Se hd uma mobiliza¢do para uma guerra, essa guerra
¢ minha escolha? E verdade que na pior das condi¢des em que nos encontramos, nos a
merecemos pelo nosso projeto, pelas nossas escolhas?

A existéncia de Deus ndo estd em questao nesse debate. O aluno deve ter em mente que
tanto entre os existencialistas ateus quantos os existencialistas cristdos ha algum em comum. A
ideia de que a existéncia precede a esséncia. Espera-se que o aluno compreenda o desamparo
de uma forma muito simples tal qual o filésofo descreve no texto, ou seja, diante de sua plena
liberdade e responsabilidade pelas escolhas e agdes que tomar, ndo ha nada no qual o homem
possa se apoiar, isto €, ndo existe nada em que se possa buscar apoio, consolo ou qualquer tipo
de conselho, seja a filosofia, seja a religido, seja uma moral utilitarista qualquer. Em algumas
situagdes, encontramo-nos em face de dois tipos de a¢do: uma voltada para o individuo e outra
voltada para a coletividade. Serd importante que o jovem compreenda também o modo como o
pensamento existencialista ao qual o autor se refere, pensa o homem sempre como responsavel
por suas agdes, mesmo diante das maiores for¢as que nos dominam, como uma paixdo, por
exemplo. Em qualquer situagao, ¢ sempre o sujeito que inventa e decifra o signo, o melhor
conselho que lhe agradar, e nisso consiste o desamparo e angustia do ser humano.

A duragdo dessas aulas varia de 2 a 4 aulas conforme o plano de aula acima. Como se
trata de uma leitura em forma de debate livre, os alunos podem interromper a qualquer

momento, conforme a necessidade e o nivel da discussao.

4.2.2 Segunda etapa: O Ser e o Nada

A segunda etapa ¢ parte mais importante desse processo de investigacdo e se dard por

meio de trabalhos em grupo que consiste em algumas atividades, alternadas entre a leitura do
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texto filosofico e as observagdes feitas pelos grupos os quais identificam as diferentes situagdes
do mundo concreto, ou seja, os alunos relatam suas proprias percepgoes de como se revelam as
determinagdes na vida cotidiana. Essas atividades, que poderao ser em dupla ou em grupos de
até quatro alunos, terdo como referencial alguns fragmentos de textos de O Ser e o Nada, mais
precisamente a “Quarta Parte, Capitulo 1, II, Liberdade e facticidade: a situagao”, divididos da
seguinte maneira: Grupo 1 - Meu lugar; Grupo 2 - Meu passado; Grupo 3 - Meus arredores;
Grupo 4 - Meu préximo; Grupo 5 - A morte.?*

Num primeiro momento espera-se que o estudante faga uma interpretacdo e uma
explicacdo do texto filoséfico. No segundo momento, espera-se que o aluno produza uma
dissertagdo e apresente para a classe suas objegdes, ponderacdes, suas concordancias ou
discordancias em relacao ao autor.

O professor pode solicitar aos jovens que anotem sobre acontecimentos considerados
simples do dia a dia, mesmo aqueles mais banais, os pequenos eventos, fatos do cotidiano. Esses
acontecimentos envolvem um sentimento de mundo, uma interacao com o mundo exterior, suas
ocorréncias e pode a ser alguma reflexao sobre os moveis dentro de casa, algum aspecto da rua
do bairro em que se vive, a natureza, o clima, ou qualquer outro aspecto que tenha chamado a
atencdo. E possivel falar de sentimentos que nos chegam quando estamos muito a vontade,
instalados no mundo, como o movimento do comércio, as pessoas a andar pelas ruas ou a
esperar o ultimo onibus.

Trata-se da exposi¢ao de determinadas situagdes que sdo corriqueiras como um outdoor
ou propaganda desagradavel e estipida de um produto ou de um evento qualquer. Vale relatar
uma situa¢do qualquer como a de um jovem comendo um sanduiche ou a tomar café num
determinado estabelecimento, um acontecimento que parece totalmente normal, mas pode ser
que transpareca uma expressao no rosto, seja positiva seja negativa. Os alunos podem

apresentar uma determinada noticia do cotidiano e suas repercussoes na midia; o modo como o

24 O numero de grupos e o nimero de integrantes de cada grupo depende da quantidade de alunos em cada turma.
Geralmente, as turmas variam bastante de escola para escola, ¢ podemos ter 15, 20, 30 e até mesmo 40
estudantes. Numa sala com 40 alunos, por exemplo, havera necessidade de dividirmos até cinco integrantes,
sendo possivel, até mesmo que dois grupos discutam o mesmo tema. Ha casos em que encontraremos turmas
com menos de 20 alunos, o que possibilitaria um trabalho em dupla, facilitando o debate e a discussao.
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céu estrelado e limpido de ontem agradava; a falta do sol durante o dia. Vale escrever pedagos
de cartazes que aderem as paredes nas ruas da cidade, dos bairros, das periferias, ou um belo
rosto em um fundo verde natural, o despertar de uma guerra, a violéncia dos bairros, uma nova
lei sendo discutida no Congresso, etc.

Assim, espera-se que o estudante identifique a forma como essas determinagdes se
apresentam em seu cotidiano, seja em situagdes mais corriqueiras tais como a faixa de pedestre,
o ponto de Onibus, o aviso sobre a preferencial dos bancos do 6nibus, a fila de pessoas nos
estabelecimentos comerciais, os carros estacionados nas ruas. De modo geral, trata-se de
observar o lugar que se vive, refletir sobre o passado, os acidentes e imprevistos do dia a dia,
as relacdes com outros, o mundo das técnicas (objetos, cartazes, avisos, as regras e
comportamento das pessoas em determinados ambientes), os costumes, a vida familiar, a vida
social, o trabalho, a obediéncia as leis, o voto obrigatorio, a influéncia das midias sociais, as
propagandas, o consumo de mercadorias, entre outras.

Mas nada impede que temas mais profundos sejam também discutidos e debatidos,
conforme a motivacgao e a escolha dos estudantes.

Os estudantes devem refletir, debater sobre de que forma esses acontecimentos, esses
eventos, em sua maioria ndo escolhidos por nds, podem ou nao nos afetar, mudar nosso projeto
inicial? Que sentimentos eles despertam? Essas determinag¢des limitam nossas decisdes e
escolhas?

As atividades estarao dispostas na seguinte forma:

Atividade 1: Primeiramente, o grupo deve compreender, de modo geral, em que consiste
esse conjunto de fatos do mundo que, a principio, parecem nao depender exclusivamente da
vontade humana, a qual Sartre se refere. A partir de alguns fragmentos de textos previamente
selecionados os alunos respondem o que sdo as determinagdes, conforme o tema escolhido (O

lugar, O passado, Os arredores, O proximo, A morte).

Atividade 2: O grupo elabora um relato através de produgdo de videos, cartazes, textos,
fotografias ou qualquer outra forma de expressao, sobre 0 modo como esse conjunto de fatos,

acontecimentos se revelam no mundo em que vivem, destacando as caracteristicas gerais dessas
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determinagdes em seu cotidiano. Essa segunda parte ¢ importante porque evidencia o que o
grupo produziu de fato na apresentagdo. Essa “producdo” que € uma exposicao a classe, pode
ser de diversas formas, dependendo da criatividade do grupo de alunos. Existem alunos que
podem optar por apresentar seu trabalho através de um teatro, de uma musica, uma poesia, um
romance, um livro conhecido, ou at¢ mesmo em forma de desenho. Outros optam por reproduzir
um video, de sua propria autoria ou de outras fontes. Na maioria dos casos, os estudantes optam
por uma apresentagdo simples por meio da exposi¢ao oral, mas aqui € preciso avaliar também

a forma como os colegas que ficam na plateia participam e interagem em relagdo a apresentagao.

Atividade 3: Leitura do texto filosofico, pela qual o grupo deve elaborar uma analise
interpretativa em torno das principais reflexdes do filosofo Sartre. Os estudantes devem
responder em que consiste a no¢ao de liberdade absoluta segundo o Existencialismo sartriano.
Fragmentos de duas obras serdo utilizadas: O Ser e o Nada e o Existencialismo ¢ um

Humanismo.

Atividade 4: Cada grupo, dentro do tema designado, deve contrastar as ideias no texto
original do autor com as reflexdes e conclusdes do grupo. E possivel que tenhamos, entre os
integrantes da equipe, divergéncias em torno da questdo, mas de modo geral, o objetivo ¢ que
haja uma dissertacdo e o mais importante, um debate, uma exposi¢cdo a classe em torno da
possibilidade do ser humano ser totalmente livre ou ser determinado. Também ¢ possivel que
haja uma conclusao em torno da ideia do ser humano ser livre e determinado ao mesmo tempo,
conforme as consideragdes de cada equipe. Liberdade e determinagdo sdo conceitos que se
excluem ou se complementam? Afinal, esses fatos do mundo e da vida determinam puramente
a existéncia ou seria minha liberdade que vem conferir sentido, significado, situando-a, como
diz o filésofo? No trabalho final, o grupo se posiciona a respeito da questdo da liberdade

absoluta proposta por Sartre.
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4.3 O EXISTENCIALISMO EM SALA DE AULA

4.3.1 Grupo 1: “Meu lugar”

Atividade 1: “Em se tratando do lugar que habitamos, parece que temos, a principio,
uma enorme restri¢ao a liberdade, na medida em que minha situagao vem condicionada e se
situa de acordo com certas situagdes determinadas ndo escolhidas por n6s. Com base no texto

como o filésofo define o0 Meu lugar?”

Meu lugar se define pela ordem espacial e a natureza singular dos “istos” que a mim
se revelam sobre o fundo de mundo. E, naturalmente, o lugar que “habito” (meu pais,
com seu solo, seu clima, suas riquezas, sua configuracdo hidrografica e orografica),
mas também, mais simplesmente, a disposicdo e a ordem dos objetos que
presentemente me aparecem (uma mesa, do outro lado da mesa uma janela, a esquerda
da janela uma estante, a direita uma cadeira, e, atras dela, a rua e o mar) e que me
indicam a propria razio de sua ordem. E impossivel que eu nio tenha um lugar, caso
contrario eu estaria, em relagdo ao mundo, em estado de sobrevoo, € o mundo, como
vimos anteriormente, ndo iria manifestar-se de forma alguma (...) como quando se
diz, por exemplo, “nasci em Bordeaux porque meu pai foi ali nomeado funcionario”,
ou “nasci em Tours porque meus avos tinham propriedades ali e minha mae buscou
abrigo com eles quando, durante a gravidez, soube da morte de meu pai” - ¢ para
ressaltar melhor até que ponto o nascimento e o lugar a que ele me destina s@o coisas
contingentes para mim. Assim, nascer €, entre outras caracteristicas, ocupar seu lugar,
ou melhor, como acabamos de dizer, recebé-lo. E uma vez que este lugar original sera
aquele a partir do qual irei ocupar novos lugares de acordo com regras determinadas,
parece haver nesse ponto uma enorme restri¢do a liberdade. A questdo se complica,
além disso, quando refletimos sobre ela: os partidarios do livre-arbitrio, com efeito,
mostram que, a partir de qualquer lugar presentemente ocupado, uma infinidade de
lugares se oferece a minha escolha; os adversarios da liberdade insistem no fato de
que, por isso mesmo, uma infinidade de lugares ¢ me negada, e que, além disso, os
objetos voltam em minha direcdo uma face que ndo escolhi e ¢ excludente de todas as
outras; e acrescentam que meu lugar esta muito profundamente vinculado as demais
condi¢des de minha existéncia (regime alimentar, clima, etc.) para que nao contribua
a fazer de mim o que sou. Entre partiddrios e adversarios da liberdade, a decisdo
parece impossivel. Isso porque o debate ndo foi colocado em seu devido terreno
(SARTRE, 2015, p. 603).

Nessa atividade 1, espera-se que o grupo compreenda, a partir do texto, Meu lugar como
0 espaco e na natureza do lugar em se vive, ou seja, meu pais, o solo, o clima, as riquezas, a
hidrografia e as condig¢des do solo e do relevo. O Meu lugar também pode ser compreendido
como o espaco familiar do nosso lar, da casa em que vivemos. Tal ambiente s6 pode ser ocupado
por mim gragas aqueles que ocuparam esse espago antes mesmo do nosso nascimento. Nascer

¢, entre outras coisas, ocupar seu lugar, recebé-lo por heranga, por assim dizer. Parece que
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temos, a principio, uma enorme restri¢do a liberdade, na medida em que nossa existéncia vem
condicionada por outras existéncias e se situa de acordo com situagdes determinadas que nao
escolhemos. E importante que os alunos notem o modo como o filosofo coloca o problema
como algo nao resolvido entre outros filosofos a favor e contra o livre-arbitrio € como ele

pretende resolver logo a seguir.

Atividade 2: “Identifique no cotidiano o0 modo como o meu lugar se revela no mundo
concreto em que vivemos (o clima, as riquezas naturais, o espaco fisico, a ordem dos objetos
de nosso lar, entre outras) como algo perceptivel da realidade em que vivem. O relato desse
Lugar podera ser através de diversas formas, conforme a escolha do aluno e pode ser uma
exposicao por meio de um video, uma imagem por cartaz, uma fotografia, data show, ou mesmo
por meio do didlogo e da exposicao oral.”

Nessa segunda etapa os jovens devem buscar identificar no cotidiano o modo como o
meu lugar se revela no mundo concreto em que vivem (o clima, as riquezas naturais, 0 €spago
fisico, entre outras) como algo perceptivel da realidade em que vivem. O relato desse Lugar
podera ser através de diversas formas, conforme a escolha do aluno e pode ser uma exposi¢ao
por meio de um video, uma imagem por cartaz, uma fotografia, data show, ou mesmo por meio

do didlogo e da exposi¢ao oral.

Atividade 3: “Sartre afirma que a facticidade do Meu lugar somente se revela pela livre
escolha que o homem faz de seu fim ou de seu projeto. Com base no texto, destaque aspectos
do texto em que o filosofo aponta Meu lugar ndo como negagao da liberdade, mas como algo
sempre definido por nds, ou seja, algo que nao anula nossas escolhas, nossas decisdes, nossas

deliberagdes em torno dele.”

Essa escolha de meu fim penetra até mesmo nas relagdes puramente espaciais (alto e
baixo, direita e esquerda, etc.) de modo a conferir-lhes uma significacdo existencial.
A montanha é esmagadora se permaneco a seus pés; ao contrario, se estou em seu
topo, ela é retomada pelo proprio projeto de meu orgulho e simboliza a superioridade
sobre os outros homens que a mim atribuo. O lugar dos rios, a distancia até o mar,
etc., entram em jogo e estdo dotados de significagdo simbdlica: constituidos a luz de
meu fim, meu lugar me recorda simbolicamente este fim, em todos os seus detalhes,
tanto quanto em suas conexdes de conjunto. Determinada cidade situada a vinte
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quilometros de meu vilarejo € em comunicagdo com ele por via férrea estd muito mais
proxima de mim do que um pico rochoso situado a quatro quilémetros, mas a dois mil
e oitocentos metros de altura. Heidegger mostrou como as preocupagdes cotidianas
designam lugares aos utensilios que nada t€ém em comum com a pura distancia
geométrica: meus oculos, diz, uma vez colocados sobre meu nariz, estio muito mais
longe de mim que o objeto que vejo através deles. Assim, devemos dizer que a
faticidade de meu lugar s6 me ¢ revelada na e pela livre escolha que fago de meu fim.
A liberdade ¢ indispensavel a descoberta de minha facticidade. Assim, devemos dizer
que a facticidade de meu lugar s6 me ¢ revelada na e pela livre escolha que faco de
meu fim. A liberdade ¢ indispensavel a descoberta de minha facticidade. Conhego esta
facticidade a partir de todos os pontos do futuro que projeto, € com seus caracteres de
impoténcia, contingéncia, fragilidade e absurdidade que ela me aparece a partir do
futuro. E em relagdo ao meu sonho de conhecer Nova York que se mostra absurdo e
doloroso para mim viver em Mont-de-Marsan. Mas, reciprocamente, a facticidade ¢ a
unica realidade que a liberdade pode descobrir, a inica que ela pode nadificar pelo
posicionamento de um fim. Por que, se o fim pode iluminar a situagao, ¢ pelo fato de
ser constituido como modificagdo projetada desta situagdo. O lugar aparece a partir
das mudangas que projeto. Mas mudar implica justamente alguma coisa a mudar, algo
que ¢ precisamente o meu lugar. Assim, a liberdade ¢ a apreensdo de minha
facticidade. Seria absolutamente inutil tentar definir ou descrever o quid desta
facticidade "antes" que a liberdade se reverta sobre ela de modo a capta-la como uma
determinada deficiéncia. Meu lugar, antes que a liberdade tenha circunscrito minha
localiza¢do como uma falta de determinada espécie, "ndo é", propriamente falando,
absolutamente nada, uma vez que ndo existe a propria extensao a partir da qual se
compreende todo e qualquer lugar. Por outro lado, a questdo mesmo ¢ ininteligivel,
pois comporta um "antes" que ndo tem sentido: com efeito, ¢ a propria liberdade que
se temporaliza seguindo as dire¢cdes do antes e do depois. Nem por isso deixa de ser
verdade o fato de que esse quid em bruto e impensavel ¢ aquele sem o qual a liberdade
ndo poderia ser liberdade. E a propria facticidade de minha liberdade. E somente no
ato pelo qual a liberdade descobriu a facticidade e captou-a como lugar que este lugar
assim definido se manifesta como entrave aos meus desejos, como obstaculo etc. Caso
contrario, como seria possivel que fosse obstaculo? Obstaculo para qué? Restrigdo de
fazer o qué? Atribui-se a seguinte réplica a um emigrante que estava para deixar a
Franga com destino a Argentina apds o fracasso de seu partido politico: como alguém
observou que a Argentina estava "muito longe”, indagou - "longe de qué?" E ¢
inegavel que, se a Argentina se configura "longinqua" aqueles que vivem na Franga,
isso ocorre em relagdo a um projeto nacional implicito que valoriza seu lugar de
franceses. Para o revolucionario internacionalista, a Argentina € um centro do mundo,
como qualquer outro pais. Mas se, precisamente, por um projeto primordial,
constituimos previamente a terra francesa como nosso lugar absoluto - e se alguma
catastrofe nos obriga a nos exilarmos — ¢ em relagdo a esse projeto inicial que a
Argentina aparecerd como "longinqua", como "terra do exilio"; ¢ em relagdo a esse
projeto que nos sentiremos expatriados. Assim, a propria liberdade cria os obstaculos
de que padecemos. E ela mesmo que, posicionando seu fim - e escolhendo- o como
inacessivel ou dificilmente acessivel -, faz aparecer nossa localizagdo como
resisténcia insuperavel ou dificilmente superavel aos nossos projetos. Também ¢ ela
que, estabelecendo as conexdes espaciais entre os objetos como tipo primordial de
relacdo de utensilidade, e decidindo a respeito das técnicas que permitem medir e
franquear as distincias, constitui sua propria restrigdo. Mas, precisamente, nao
poderia haver liberdade a ndo ser restringida, posto que liberdade ¢ escolha. Toda
escolha, como veremos, pressupde eliminagdo ¢ selegdo: toda escolha ¢ escolha da
finitude. Assim, a liberdade ndo poderia ser verdadeiramente livre salvo constituindo
a facticidade como sua propria restrigdo. Portanto, de nada serviria dizer que ndo sou
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livre para ir a Nova York pelo fato de ser um modesto funcionario ptblico de Mont-
de Marsan. Ao contrario, é em relagdo a meu projeto de ir a Nova York que irei me
situar em Mont-de-Marsan. Minha localiza¢do no mundo, a relagdo entre Mont-de-
Marsan e Nova York ou a China seriam muito diferentes se, por exemplo, meu projeto
fosse me tornar um abastado agricultor de Mont-de-Marsan. No primeiro caso, Mont-
de-Marsan aparece sobre fundo de mundo, em conexdo organica com Nova York,
Melbourne e Shangai; no segundo, emerge sobre fundo de mundo indiferenciado.
Quanto a importancia real de meu projeto de ir a Nova York, somente eu decido: pode
ser apenas um modo de me escolher descontente com Mont-de-Marsan; e, nesse caso,
tudo esta centrado em Mont-de-Marsan; simplesmente experimento a necessidade de
nadificar perpetuamente meu lugar, de viver em perpétua tomada de distdncia em
relacdo a cidade que habito - também pode ser um projeto no qual me comprometo
inteiramente. No primeiro caso, irei captar meu lugar como obstaculo intransponivel
e usar simplesmente de um subterfugio para defini-lo indiretamente no mundo; no
segundo caso, ao contrario, os obstaculos nao mais existirdo, meu lugar ndo serd um
ponto de fixagdo, mas um ponto de partida: porque, para ir a Nova York, é preciso um
ponto de partida, qualquer que seja. Assim, ndo importa 0 momento que se considere,
irei me captar comprometido no mundo, em meu lugar contingente. Mas ¢
precisamente este comprometimento que confere seu sentido a meu lugar contingente
e que é minha liberdade. Decerto, ao nascer, tomo um lugar, mas sou responsavel pelo
lugar que tomo. Vé-se aqui, com maior clareza, a conexao inextricavel de liberdade e
facticidade na situacdo, posto que, sem a facticidade, a liberdade ndo existiria - como
poder de nadificagdo e escolha - e, sem a liberdade, a facticidade ndo seria descoberta
e sequer teria qualquer sentido. (SARTRE, 2015, p. 607-608).

A partir do texto, o grupo deve compreender que a escolha de meu fim, segundo o
filosofo, envolve as relagdes puramente espaciais (alto e baixo, direita e esquerda etc.) e as
confere significagdo existencial. A montanha ¢ “esmagadora” quando permaneco imovel a seus
pés; mas pode representar o projeto de meu orgulho e simboliza a minha superioridade quando
estou em seu topo. O lugar dos rios, a distancia até o mar, etc., entram em jogo ¢ estdo dotados
de significagao simbolica atribuido por mim. Determinados lugares situados a cem quilometros
de onde moro estdo, muitas vezes, mais proximos de mim do que outro lugar qualquer situado
a quatro quilometros.

A facticidade do Meu lugar somente se revela pela livre escolha que o homem faz de
seu fim ou de seu projeto. Segundo Sartre, a liberdade ¢ indispensavel a descoberta de minha
facticidade, ou seja, o lugar sé aparece a partir das mudangas que projetamos. Portanto, a
liberdade ¢ a apreensdo de minha facticidade. Por exemplo, somente em relagdo ao sonho de
morar em Nova York que minha localizagao se torna dolorosa e absurda. O sonho, o desejo, o
querer, ¢ um projeto. A liberdade cria os obstaculos de que padecemos, posicionando seu fim e

escolhe como inacessivel ou dificilmente acessivel e faz aparecer nossa localizagdo como
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resisténcia insuperavel ou superavel conforme nossos projetos. Portanto, ndo faria sentido dizer
que nao sou livre para morar em Nova York por ser um modesto funcionario puiblico na cidade
onde moro porque essa situagdo em que me encontro consiste num projeto ao qual me
comprometo, decido, significo, diante de um fundo de mundo, mas que vive em conexao com
a cidade dos meus sonhos. A partir dessa investigacao, espera-se que o estudante compreenda
que, para o filésofo, o Meu Lugar consiste em algo que dotamos de significagdo, sentido,
portanto, ndo nega nossa liberdade. Meu lugar pode ser compreendido como um exilio, ou um
lugar natural, tranquilizador e favorito, tal lugar pode aparecer como um auxiliar ou um
impedimento, mas a acessibilidade ou a inacessibilidade deste fim que define meu lugar, ¢
sempre definido por nos, portanto ndo anula nossas escolhas, nossas decisdes, nossas

deliberagdes em torno dele.

Atividade 4: “A partir da leitura do texto e do tema escolhido pelo grupo Meu lugar,
discuta com seus colegas se ha um conflito entre a liberdade e as determinagdes do espaco fisico
em que vivemos, ou seja, se hd uma tensdo entre esse lugar que ¢ a realidade extensiva, natural
e material, e aquilo que sou a partir desse lugar. Afinal, esse lugar determina puramente a
existéncia ou seria minha liberdade que vem conferir meu lugar, situa-la e defini-la como tal?

Como o grupo se posiciona em relagdo ao autor?”

A questdo envolve uma resposta, em parte, pessoal, porém, obriga o jovem a
compreender as questdes anteriores. A partir do relato sobre o espaco em que vivem - as
condig¢des naturais do pais, tais como, clima, recursos minerais, 4gua, a casa, a rua, a praca, o
parque, a natureza espera-se que os alunos reflitam sobre alguma situacdo cotidiano em que os
seres humanos vivem a tensdo entre o lugar que em se habita, as condi¢des do nascimento e a
forma como captamos, escolhemos e projetamos nossa vida. Afinal, esse lugar determina
puramente a existéncia ou seria minha liberdade que vem conferir meu lugar, situd-la e defini-

la como tal? Como o grupo se posiciona em relagdo ao autor?
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4.3.2 Grupo 2: “Meu passado”

Atividade 1: “Com base no texto abaixo, explique como o filésofo caracteriza os

diversos aspectos do Meu passado e quais sdo os paradoxos envolvidos nessa reflexdo.”

Temos um passado. Sem duvida, pudemos estabelecer que esse passado ndo determina
nossos atos tal como o fendmeno anterior determina o fenomeno consequente; sem
duvida, mostramos que o passado carece de forca para constituir o presente e
prefigurar o porvir. Isso ndo impede que a liberdade, escapando de si rumo ao futuro,
ndo possa atribuir a si mesmo um passado conforme seus caprichos, ou que, por razao
ainda maior, ndo possa produzir-se sem passado. A liberdade tem-de-ser seu proprio
passado, e esse passado ¢ irremedidvel; parece inclusive, ao primeiro contato, que ela
ndo pode modifica-lo de forma alguma: o passado é o que ¢, fora de alcance; ¢ aquilo
que nos infesta a distancia, sem que possamos sequer virar o rosto para observa-lo. Se
ndo determina nossas agdes, a0 menos o passado ¢ de tal ordem que ndo podemos
tomar uma nova decisdo a ndo ser a partir dele. Se cursei a escola naval e me tornei
oficial de Marinha, em qualquer momento em que me reassumo e me considero, estou
comprometido; no proprio instante em que me capto, estou de guarda na ponte do
navio onde sou imediato. Posso rebelar-me subitamente contra esse fato, pedir
demissdo, decidir me suicidar: essas medidas extremas sdo tomadas por causa do
passado que é meu; se visam destrui-lo, é porque existe, ¢ minhas decisdes mais
radicais ndo conseguem mais do que adotar uma posigdo negativa a respeito de meu
passado. Mas, no fundo, isso significa reconhecer a imensa importancia do passado
como plataforma e ponto de vista; toda a¢do destinada a me separar de meu passado
deve ser concebida a partir desse mesmo passado, ou seja, deve reconhecer, antes de
tudo, que nasce a partir desse passado singular que pretende destruir; nossos atos nos
perseguem, diz o provérbio. O passado € presente e funde-se insensivelmente com o
presente: ¢ a roupa que escolhi seis meses atras, a casa que construi, o livro que
comecei a escrever no ultimo inverno, minha mulher, as promessas que lhe fiz, meus
filhos; tudo que sou, tenho-de-sé-lo a maneira do tendo-sido. Assim, nunca sera
exagerada a importancia do passado, pois, para mim, Wesen ist was gewesen ist: ser é
tendo-sido. Mas reencontramos aqui o paradoxo precedentemente assinalado: ndo
posso me conceber sem passado, ou melhor, sem passado eu sequer poderia pensar
seja o que for a meu respeito, posto que penso acerca daquilo que sou, eu sou no
passado; mas, por outro lado, sou o ser pelo qual o passado vem a si mesmo e ao
mundo. Examinemos mais de perto esse paradoxo: a liberdade, sendo escolha, ¢
mudanga. Define-se pelo fim que projeta, ou seja, pelo futuro que ela tem-de-ser. Mas,
precisamente porque o futuro é o-estado-que-ainda- ndo-¢ daquilo que €, s6 pode ser
concebido em estreita conexdo com aquilo que €. E ndo ¢é possivel que aquilo que ¢
ilumine aquilo que ainda ndo é: pois aquilo que ¢é, ¢ falta e, consequentemente, s6 pode
ser conhecido enquanto tal a partir daquilo que lhe falta. E o fim que ilumina aquilo
que €. Mas, de modo a ir buscar o fim por-vir para, através dele, anunciar a si o que
¢ aquilo que ¢é, € necessario estar ja Para-além daquilo que ¢, em uma tomada de
distancia nadificadora que faz surgir claramente aquilo que ¢ estado de sistema
isolado. Aquilo que é, portanto, s6 adquire sentido quando transcendido rumo ao
porvir. Aquilo que €, portanto, € o passado. Vemos como o passado ¢ indispensavel a
escolha do porvir, a titulo de "aquilo que deve ser mudado", e, consequentemente e
ao mesmo tempo, como nenhum livre transcender poderia efetuar-se exceto a partir
de um passado - e também como, por outro lado, esta natureza mesmo de passado
advém ao passado a partir da escolha original de um futuro. Em particular, o carater
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irremediavel chega ao passado a partir de minha prépria escolha do futuro: se o
passado ¢ aquilo a partir do qual concebo e projeto um novo estado de coisas no futuro,
entdo esse passado, em si mesmo, é aquilo que ¢ abandonado em seu lugar, aquilo
que, por conseguinte, acha-se fora de toda perspectiva de mudanga; assim, para que o
futuro seja realizavel, € preciso que o passado seja irremediavel (SARTRE, 2106, p.
610-611).

A partir do texto espera-se que o aluno tenha uma compreensao razoavel das principais
ideias, conforme os proprios exemplos que o autor explica no préprio texto. O passado
enquanto presente, que se funde insensivelmente com o presente: o curso que fiz e hoje exerco
uma profissdo, a roupa que escolhi, a casa que construi, o livro que li ou escrevi, 0 compromisso
amoroso, as promessas que fazemos, a familia, os filhos, etc. De carater irremediavel, ou seja,
infalivel, inevitavel, parece que o passado, num primeiro momento, esta fora do alcance ou de
qualquer possibilidade de modifica-lo ou adapté-lo a nossos fins. O fato ¢ que todos tém um
passado que embora ndo determine nossos atos, embora nao tenha forgas para prefigurar o
futuro, ainda assim, a sua for¢a e importancia ¢ de tal ordem, que parece que nossa liberdade
tem um limite, pois ndo podemos tomar uma nova decisdo a ndao ser a partir desses

acontecimentos e desses fatos passados que ressoam no presente.

Atividade 2: O grupo fard um relato sobre o modo como esse passado pode ser
observavel na vida das pessoas. Pode ser a histéria pessoal de alguém conhecido, um amigo,
um personagem famoso, ou até mesmo do proprio grupo. As caracteristicas desse relato
assemelham-se aquilo que o autor se refere e pode ser sobre a infancia de um individuo, a

profissdo que se exerce, a compra de um objeto desejado, um compromisso assumido, etc.

Atividade 3: “Analise o texto abaixo e responda porque, segundo Sartre, diante de um
passado que parece imponente e monstruoso, no fundo, nés escolhemos seu sentido e suas
ordens so se impdem pelo projeto de nossos fins e, ainda que pareca existir um paradoxo, o

passado nao exclui a liberdade porque a significacdo dada depende de meu projeto presente.”

Pois bem: a significa¢@o do passado acha-se estreitamente dependente de meu projeto
presente. Nao significa, de forma alguma, que eu possa variar conforme meus
caprichos o sentido de meus atos anteriores, mas sim que, muito pelo contrario, o
projeto fundamental que sou decide absolutamente acercada significagdo que possa
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ter para mim e para os outros o passado que tenho-de-ser. Com efeito, s6 eu posso
decidir a cada momento sobre o valor do passado: ndo ¢ discutindo, deliberando ¢
apreciando em cada caso importancia de tal ou qual acontecimento anterior, mas sim
projetando-me rumo aos meus objetivos, que preservo o passado comigo e decido por
meio da agdo qual o seu sentido. Quem decidira se aquela crise mistica por que passei
aos quinze anos "foi" puro acidente de puberdade ou, ao contrario, primeiro sinal de
uma conversao futura? Eu mesmo, desde que decida - aos vinte ou trinta anos —
converter-me. O projeto de conversdo confere de uma s6 vez a uma crise de
adolescéncia 6 valor de uma premonicao antes nao levada a sério. Quem decidira se
minha estada na prisdo, depois de um furto, foi frutuosa ou deploravel? Eu mesmo,
conforme venha a desistir de roubar ou me manter incorrigivel. Quem pode decidir
sobre o valor educativo de uma viagem, a sinceridade de um juramento de amor, a
pureza de uma intengo passada etc.? Eu mesmo, sempre eu, conforme os fins pelos
quais ilumino esses eventos passados (SARTRE, 2015, p. 612-613).

(..)

Assim, todo meu passado esta ai, insistente, urgente, imperioso; mas escolho seu
sentido e as ordens que me da pelo proprio projeto de meu fim. Sem davida, os
compromissos que assumi pesam em mim; sem davida, o vinculo conjugal outrora
assumido, a casa comprada e mobiliada no ano passado limitam minhas possibilidades
e ditam minha conduta; mas isso ocorre precisamente porque meus projetos sdo de tal
ordem que reassumo o vinculo conjugal, ou seja, precisamente porque nao projeto a
recusa desse vinculo, porque ndo o transformo em um "vinculo conjugal passado,
ultrapassado, morto", mas sim porque, ao contrario, meus projetos, ao encerrar a
fidelidade aos compromissos assumidos ou a decisdo de levar uma "vida
honrosa" de marido e de pai etc., vém necessariamente iluminar o juramento conjugal
passado e conferir-lhes seu valor sempre atual. Assim, a preméncia do passado vem
do futuro. Se, a maneira do heréi de Schlumberger, modifico subita e radicalmente
meu projeto fundamental, e se busco, por exemplo, livrar-me de um estado
continuo de felicidade, meus compromissos anteriores perderdo toda sua preméncia.
Estardo ai como essas torres e muralhas da Idade Média, que sdo inegaveis, mas nao
tém outro sentido além de recordar, como uma etapa anteriormente percorrida, uma
civilizagdo e um estado de existéncia politica e econdmica hoje ultrapassados ¢
perfeitamente mortos. E o futuro que decide se o passado estd vivo ou morto. O
passado, com efeito, ¢ originariamente  projeto, como o surgimento atual de meu
ser. E, na medida mesmo em que ¢é projeto, ¢ antecipacdo; seu sentido lhe chega do
porvir que ele prefigura. Quando o passado penetra inteiramente no passado, seu valor
absoluto depende da confirmag@o ou da invalidacdo das antecipagdes que ele era. Mas
¢ precisamente de minha liberdade atual que depende confirmar o sentido dessas
antecipacdes assumindo a responsabilidade por elas, ou seja, dando seguimento a elas,
antecipando o mesmo porvir que elas antecipavam, ou entdo invalida-las,
simplesmente antecipando outro porvir. Neste caso, o passado desaba como uma
espera desarmada e lograda: esta "sem forgas". Isso porque a tnica forca do passado
lhe vem do futuro: qualquer que seja a maneira como vivo ou avalio meu passado, s6
posso fazé-lo a luz de um projeto de mim sobre o futuro. Assim, a ordem de minhas
escolhas do porvir determinard uma ordem de meu passado, e tal ordem nada tera de
cronolégica. Haverd, em primeiro lugar, o passado sempre vivo e sempre confirmado:
meu compromisso de amor, tais ou quais contratos de negocios, tal ou qual imagem
de mim mesmo a qual permaneco fiel. Depois, havera o passado ambiguo que deixou
de me agradar e mantenho de soslaio: por exemplo, a roupa que visto - € que comprei
em uma época em que queria estar na moda - agora me desagrada demais, e, por isso,
o passado no qual eu a "escolhi" estd verdadeiramente morto. Mas, por outro lado,
meu projeto atual de economia ¢ de tal ordem que preciso continuar a usar essa roupa
em vez de comprar outra. Dai que ela pertence a um passado ao mesmo tempo morto
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e vivo, tal como essas instituicdes sociais que, criadas para determinado fim,
sobreviveram ao regime que as estabeleceu porque fizeram-nas servir a fins
totalmente diversos, por vezes até mesmo opostos. Passado vivo, passado semimorto,
sobrevivéncias, ambiguidades, antinomias: o conjunto dessas camadas de preteridade
¢ organizado pela unidade de meu projeto. E por esse projeto que se instala o sistema
complexo de remissdes que faz com que um fragmento qualquer de meu passado
penetre em uma organizag@o hierarquizada e polivalente, na qual, como na obra de
arte, cada estrutura parcial indica, de diversas maneiras, varias outras estruturas
parciais e a estrutura total (SARTRE, 2015, p. 613-614).

A partir do texto, espera-se que o aluno compreenda que, segundo Sartre, mesmo que o
passado pareca imponente ou monstruoso, no fundo, escolhemos seu sentido e suas ordens s6
se impdem pelo projeto de nossos fins. Nao podemos negar o modo como 0s compromissos
assumidos pesam nas decisdes, tais como, o vinculo conjugal, a casa mobiliada comprado ano
passado, mas € o projeto que assumimos — encerrar a fidelidade aos compromissos ou levar
uma vida honrosa de marido — que confere um valor sempre atual sem que o passado se torne
morto, ultrapassado. Em outras palavras somos nos que validamos ou invalidamos o valor de
algo que esta no passado. O futuro € o nosso projeto e € ele que decide se o passado estd vivo
ou morto. Isso quer dizer que o projeto atual determina se o0 meu passado estd em continuidade
com o presente ou trata-se de um projeto descontinuo do qual ressurjo e me distancio. Podemos
olhar o passado com vergonha, desdém e piedade e dizer “como eu era tolo” ou “como eu era
malvado” e comecar a falar de um passado que nao me envolvo mais e me distanciei. Mas ¢
importante o aluno perceber o modo como muitas pessoas escolhem progredir € confessam sem
nenhum pudor, com responsabilidade, seus erros cometidos. Por outro lado, havera quem decida
pelo passado, recorrendo a ma-fé, ou seja, buscando alguma desculpa, alguma justificativa para

suas escolhas e agdes do presente, no sentido de preservar os seus projetos, seus interesses

pessoais, suas motivagdes pessoais.

Atividade 4: “Elaborar uma dissertacdo sobre o tema, posicionando-se a respeito das
principais ideias do autor. Reflitam sobre o Meu passado e escrevam sobre a conclusao do grupo
a respeito. Afinal, o passado ¢ ou ndo indispensavel a escolha do porvir (futuro), ou seja, o
futuro, entendido como ‘livre transcender’ que pode ou nao efetuar-se a partir de um passado.

Sartre diz que a liberdade ¢ escolha de um fim em fun¢do do passado e reciprocamente o
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passado so € aquilo que ¢ em relagdao ao fim escolhido. Como o grupo se posiciona diante da
posig¢ado do filésofo?”

Nessa atividade, os alunos elaboram uma dissertagcdo sobre o tema, posicionando-se a
respeito das principais ideias do autor. O objetivo € conduzi-los a uma reflexao sobre o passado
e observar, qual a conclusdao do grupo a respeito, afinal, o passado ¢ ou nao indispensavel a
escolha do porvir (futuro), ou seja, o futuro, entendido como “livre transcender” que pode ou
ndo efetuar-se a partir de um passado. Sartre diz que a liberdade ¢ escolha de um fim em fung¢ao

do passado e reciprocamente o passado so € aquilo que ¢ em relagdo ao fim escolhido.

4.3.3 Grupo 3 — “Meus arredores”

Atividade 1: “Analise o texto abaixo e explique o que Sartre define como Meus

arredores, citando exemplos do texto.”

Nao se deve confundir meus "arredores" (entours) com o lugar que ocupo e do qual
falamos anteriormente. Os arredores sdo as coisas utensilios que me circundam, com
seus coeficientes proprios de adversidade e utensilidade. Decerto, ao ocupar meu
lugar, eu fundamento a descoberta dos arredores, e, mudando de lugar - operacdo que
realizo livremente, como vimos -, fundamento a apari¢do de novos arredores. Mas,
reciprocamente, os arredores podem mudar ou serem mudados pelos outros sem que
eu nada tenha a ver com sua mudanga. Certamente, em Matiere et Mémoire®, Bergson
sublinhou com acerto que uma modificagdo de meu lugar envolve a mudanga total de
meus arredores, ao passo que seria preciso considerar uma modificagdo total e
simultdnea de meus arredores para que pudéssemos falar de uma modifica¢do de meu
lugar; mas essa mudanca global dos arredores ¢ inconcebivel. O que ndo impede que
meu campo de ac¢do seja perpetuamente perpassado por apari¢cdes e desapari¢cdes de
objetos, nas quais em nada intervenho. De modo geral, o coeficiente de adversidade e
de utensilidade dos complexos ndo depende unicamente de meu lugar, mas da
potencialidade propria dos utensilios. Assim, desde que existo, sou langado no meio
de existéncias diferentes de mim, que desenvolvem a minha volta suas
potencialidades, a meu favor e contra mim. Por exemplo: quero chegar de bicicleta a
cidade vizinha, o mais rapido possivel. Esse projeto subentende meus fins pessoais, a
apreciag¢do de meu lugar e da distancia entre a cidade e meu lugar, e a livre adaptacdo
dos meios (esfor¢os) ao fim perseguido. Mas fura um pneu, o sol esta forte demais, o
vento sopra de frente etc., todos fendmenos que ndo havia previsto: sdo os arredores.
Sem davida, manifestam-se no e pelo meu projeto principal; ¢ por causa deste que o
vento pode parecer vento contra ou vento a favor, ou que o sol se revela como calor
propicio ou incoémodo (SARTRE, 2015, p. 619-620).

Nessa primeira atividade, conforme o proprio autor alerta, importante que o aluno nao

confunda os “arredores” com o lugar, o espago, as condi¢des naturais em que vivemos, embora
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facam parte dela. Os arredores consistem em for¢as imperiosas, ameagadores ou inibidoras que
nos circundam e, embora ndo dependam da ocupagdo de meu lugar, ndo devem ser confundidos
com eles. Os arredores sdo os imprevistos do mundo que habitamos, os obstaculos, os

fendmenos naturais, os acidentes de percurso de nosso dia a dia.

Atividade 2: “Faga um relato sobre uma ou mais situagdes do cotidiano semelhante ao
que o filésofo quis dizer quando se refere a esses ‘arredores’. O relato pode ser de um ou mais
membros do grupo ou de um individuo especifico, um personagem famoso, um artista, um
atleta, entre outros.”

O grupo deve relatar exemplos do cotidiano semelhantes ao que o filésofo entende como
Meus arredores. Varios tipos de percalgos, obstaculos, imprevistos poderiam servir de
exemplos nessa atividade, na escola, no trabalho, no dia a dia. Os arredores estao relacionados
diretamente no modo como o ser humano lida com certos objetos, utensilios, instrumentos
técnicos de todo tipo, que podem se traduzir em dificuldades, obstaculos, problemas que o ser
humano enfrenta a todo o momento. Também pode se referir a obstaculos naturais, que se
apresentam, quando nos projetamos para o mundo, como uma tempestade, uma enchente, ou

qualquer outro fendmeno natural contrario a nossa vontade ou que nem sempre escolhemos.

Atividade 3: “Analise o texto e faga uma dissertagdo em torno dos principais argumentos
do filésofo explicando porque, segundo Sartre, a impossibilidade de prosseguir em certa dire¢ao
ndo significa negacao da liberdade. Que sentido o autor d4 a liberdade diante de toda situagao

imprevisivel de nossos arredores?”

Ser livre € ser-livre-para-mudar. A liberdade, portanto, encerra a existéncia de
arredores a modificar: obstaculos a transpor, ferramentas a utilizar. Por certo, é a
liberdade que os revela como obstaculos, mas, por sua livre escolha, ndo pode fazer
mais do que interpretar o sentido de seu ser. E necessario que estejam simplesmente
ai, em bruto, para que haja liberdade. Ser livre é ser-livre-para fazer e ser-livre-no-
mundo. Mas, sendo assim, a liberdade, ao reconhecer-se como liberdade para mudar,
reconhece e prevé implicitamente em seu projeto original a existéncia independente
do dado sobre o qual se exerce. E a negagdo interna que revela o Em-si como
independente, e ¢ esta independéncia que constitui no Em-si seu carater de coisa. Mas,
dai o que a liberdade posiciona pelo simples surgimento de seu ser € o fato de existir
enquanto tendo a ver com outra coisa que ndo si mesmo. Fazer ¢, precisamente, mudar
aquilo que, para existir, ndo necessita de outra coisa que nao si mesmo; ¢ agir sobre
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aquilo que, por principio, ¢ indiferente a acdo ¢ pode prosseguir sem esta a sua
existéncia ou seu porvir. Sem esta indiferenca de exterioridade do Em-si, a propria
nogdo de fazer perderia sentido (como demonstramos anteriormente, a propdsito do
desejo e da decisdo), e, por conseguinte, a propria liberdade viria abaixo. Assim, o
projeto mesmo de uma liberdade em geral ¢ uma escolha que subentende a previsao e
a aceitagdo de resisténcias, quaisquer que sejam. Nao somente a liberdade constitui o
ambito no qual os Em-sis, indiferentes além do que, irdo revelar-se como resisténcias,
mas também seu proprio projeto, em geral, é projeto de fazer em um mundo resistente,
através da vitdria sobre suas resisténcias. Todo projeto livre, ao projetar-se, prevé a
margem de imprevisibilidade devida a independéncia das coisas, precisamente porque
esta independéncia ¢ aquilo a partir do que uma liberdade se constitui. Uma vez que
projeto ir ao vilarejo proximo para encontrar Pedro, o pneu que furou, o "vento
contra", milhares de acidentes previsiveis e imprevisiveis aparecem em meu proprio
projeto e constituem seu sentido. Também o pneu que fura inopinadamente e
transtorna meus projetos vem ocupar seu lugar em um mundo prefigurado por minha
escolha, ja que, por assim dizer, jamais deixei de espera-lo como inopinado. E mesmo
se meu caminho foi interrompido por alguma razdo que jamais passaria por minha
mente, tal como uma inundagdo ou um desabamento, em certo sentido este algo
imprevisivel estava previsto: em meu projeto fora criada certa margem de
indeterminagdo "para o imprevisivel", tal como os romanos, em seus templos,
reservavam um lugar para os deuses desconhecidos; e isso se d4, ndo pela experiéncia
de "duros golpes" ou por prudéncia empirica, mas pela propria natureza de meu
projeto. Assim, de certo modo, pode-se dizer que a realidade humana nio ¢
surpreendida por nada. Tais observa¢des nos permitem pdr em evidéncia uma nova
caracteristica de uma livre escolha: todo projeto da liberdade € projeto em aberto, e
ndo projeto fechado. Ainda que inteiramente individualizado, contém em si a
possibilidade de suas modificagdes posteriores. Todo projeto livre ao projetar-se,
prevé a margem de imprevisibilidade devida a independéncia das coisas, precisamente
porque esta independéncia ¢ aquilo a partir do que uma liberdade se constitui. Uma
vez que projeto ir ao vilarejo proximo para encontrar Pedro, o pneu que furou, o "vento
contra", milhares de acidentes previsiveis e imprevisiveis aparecem em meu proprio
projeto e constituem seu sentido. Também o pneu que fura inopinadamente e
transtorna meus projetos vem ocupar seu lugar em um mundo prefigurado por minha
escolha, ja que, por assim dizer, jamais deixei de espera-lo como inopinado. E mesmo
se meu caminho foi interrompido por alguma razdo que jamais passaria por minha
mente, tal como uma inundagdo ou um desabamento, em certo sentido este algo
imprevisivel estava previsto: em meu projeto fora criada certa margem de
indeterminagdo "para o imprevisivel", tal como os romanos, em seus templos,
reservavam um lugar para os deuses desconhecidos; e isso se da, ndo pela experiéncia
de "duros golpes" ou por prudéncia empirica, mas pela propria natureza de meu
projeto. Assim, de certo modo, pode-se dizer que a realidade humana ndo ¢
surpreendida por nada. Tais observa¢des nos permitem pdr em evidéncia uma nova
caracteristica de uma livre escolha: todo projeto da liberdade € projeto em aberto, e
nio projeto fechado. Ainda que inteiramente individualizado, contém em si a
possibilidade de suas modificagdes posteriores implica sua estrutura a compreensao
da Selbststandigkeit das coisas do mundo. E esta perpétua previsio do imprevisivel,
enquanto margem de indeterminag@o do projeto que sou, que permite compreender
como o acidente ou a catastrofe, em lugar de me surpreender por seu carater inédito e
extraordinario, sempre me abate por certo aspecto de "ja visto-ja previsto", por sua
propria evidéncia e uma espécie de necessidade fatalista que costumamos exprimir
dizendo: "Isso tinha que acontecer". Jamais ha no mundo algo que nos cause espanto,
algo que surpreenda, a menos que nos tenhamos determinado a nos surpreender € o
tema original do surpreendente ndo € o fato de que tal ou qual coisa em particular
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exista nos limites do mundo, mas sobretudo o fato de que haja um mundo em geral,
ou seja, de que eu esteja arremessado no meio de uma totalidade de existentes
essencialmente indiferentes a mim. Isso porque, escolhendo um fim, escolho ter
relagdes com esses existentes e o fato de que esses existentes tenham relagdes entre
si: escolho o fato de entrarem em combinagdo de modo a anunciar a mim aquilo que
sou. Assim, a adversidade da qual as coisas servem de testemunha para mim ¢
prefigurada por minha liberdade como uma de suas proprias condigdes, e ¢ em uma
significa¢@o livremente projetada da adversidade em geral que tal ou qual complexo
pode manifestar seu coeficiente individual de adversidade. (SARTRE, 2015, p. 622-
624).

A partir do texto, espera-se que o estudante compreenda que, segundo a visao de Sartre,
as mudangas servem geralmente para medir o tamanho da importincia do projeto principal,
porém, podem levar ao encontro de outro projeto fundamental. Ora, a propria impossibilidade
de prosseguir em certa dire¢do ndo significa negacdo da liberdade porque se constitui numa
livre rentincia. Ser livre é “ser-livre-para-mudar”. A liberdade, portanto, encerra a existéncia de
arredores a modificar, obstaculos a transpor, ferramentas a utilizar. Nao ha nada no mundo,
escreve Sartre, que nos cause espanto, que nos surpreenda, a menos que nés mesmos tenhamos
deixado surpreender. Partindo do fato de que estou arremessado no meio de uma totalidade de
outros existentes indiferentes a mim, (a montanha, o vento, as catdstrofes, o pneu da bicicleta

que fura), minhas escolhas terdo rela¢do direta com esses existentes.

Atividade 4: “Segundo Sartre, os arredores se tratam de situagdes imprevistas,
independente de nossa vontade, que a principio podem ser obstaculos aos nossos fins
perseguidos. Por outro lado, ¢ a liberdade a condi¢do de infinitas possibilidades nos atingir
inesperadamente. As forgas imponentes de nossos arredores, por mais fortes que sejam, nao
intervém severamente nos nossos projetos iniciais. Diante tantas dificuldades, obstaculos
aparentemente intransponiveis podemos discordar da ideia de liberdade plena defendida pelo
autor? A renuncia diante das dificuldades ¢ prova de que a liberdade ndo ¢ plena? Como o grupo

se posiciona a respeito dessas questoes?”

Nessa atividade, os estudantes investigam se as mudangas que acontecem em nossos
arredores, aquelas que intervém severamente em nossos projetos iniciais, excluem de uma vez

por todas as possibilidades da liberdade humana ou e se de fato, todo projeto livre, como diz o
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filosofo, prevé, de certa forma, uma margem de imprevisibilidade, ou seja, a medida que
estamos no mundo, na forma como interagimos com outros existentes, aquilo que chamamos
de imprevisivel ¢ “previsivel”, j4 que o ser humano vive num mundo em que tudo pode
acontecer, tudo ¢ possivel. Nessa atividade, espera-se que o estudante tenha obtido alguma
reflexdo a partir do texto da atividade 3, de modo que ele possa argumentar contra ou a favor

da liberdade, posicionando-se a respeito das principais ideias do fildsofo.

4.3.4 Grupo 4 — “Meu proximo”

Atividade 1: “Analise o fragmento abaixo e explique as trés categorias de determinagdes

as quais o autor se refere utilizando exemplos do proprio texto.”

Viver em um mundo infestado pelo meu préximo ndo ¢ somente poder encontrar o
Outro a cada curva do caminho, mas também encontrar-me comprometido em um
mundo cujos complexos-utensilios podem ter uma significagdo que ndo lhes foi
primeiramente conferida pelo meu livre projeto. E é também, no meio desse mundo
ja dotado de sentido, deparar com uma significacdo que ¢ minha e tampouco dei a
mim mesmo, significagdo essa que descubro "ja possuir". Portanto, quando
perguntamos o que pode significar para nossa "situag@o" o fato original e contingente
de existir em um mundo onde "ha" também o Outro, o problema assim formulado
exige que estudemos sucessivamente trés categorias de realidade que entram em jogo
para constituir minha situagdo concreta: os utensilios ja significantes (a esta¢do, o
sinal da ferrovia, a obra-de-arte, o aviso de mobilizagdo para o servigo militar), a
significa¢do que descubro como sendo ja minha (minha nacionalidade, minha raga,
meu aspecto fisico), e, por Gltimo, o Outro como centro de referéncia ao qual tais
significagdes remetem. Tudo seria muito simples, com efeito, se eu pertencesse a um
mundo cujas significacdes se revelassem simplesmente a luz de meus proprios fins.
Com efeito, eu iria dispor as coisas em utensilios ou em complexos de utensilios nos
limites de minha propria escolha de mim mesmo; é essa escolha que torna a montanha
um obstaculo dificil de ultrapassar ou um ponto de observacdo da paisagem etc.; ndo
seria colocado o problema de saber qual a significagdo que esta montanha pode ter em
si, ja que sou aquele pelo qual as significagdes vém a realidade em si. Esse problema
também seria bastante simplificado se eu fosse uma moénada sem portas nem janelas
e apenas soubesse, de qualquer modo que fosse, que existiriam ou seriam possiveis
outras mdnadas, cada uma delas conferindo as coisas que vejo significa¢cdes novas.
Nesse caso, aquele que os filésofos quase sempre se limitam a examinar, bastaria para
mim ter outras significacdes como possiveis, e, por fim, a pluralidade das
significagdes correspondente a pluralidade das consciéncias simplesmente iria
coincidir com a possibilidade sempre em aberto para mim de fazer outra escolha de
mim mesmo. Vimos, porém, que esta concep¢do monadaria esconde um solipsismo
oculto, precisamente porque ird confundir a pluralidade das significagdes que posso
atribuir ao real com a pluralidade dos sistemas significantes, cada um dos quais remete
a uma consciéncia que eu ndo sou. E, além disso, no terreno da experiéncia concreta,
tal descri¢do monadaria mostra-se insuficiente: com efeito, existe em "meu" mundo
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algo além de uma pluralidade de significagdes possiveis; existem significacdes
objetivas que a mim se mostram como  significacdes que ndo foram criadas por
mim. Eu, por quem as significagdes vém as coisas, encontro-me comprometido em
um mundo ja significante e que me reflete significagdes nao determinadas por mim.
Pensemos, por exemplo, na inumeravel quantidade de significa¢des independentes de
minha escolha e que descubro se vivo em uma cidade: ruas, casas, lojas, bondes e
onibus, sinais de dire¢do, ruidos de aviso, musica de radio etc. Na soliddo, decerto, eu
descobria o existente em bruto e imprevisivel - esse rochedo, por exemplo -, € me
limitava, em suma, a fazer com que "houvesse" um rochedo, ou seja, este existente-
aqui, e, fora dele, nada. Mas, ao menos, eu lhe conferia sua significacdo de ser "a
escalar", "a evitar", "a contemplar" etc. Quando, ao dobrar uma esquina, descubro
uma casa, ndo ¢ apenas um existente em bruto que revelo no mundo; ja no fago
somente com que "haja" um " isto" qualificado de tal ou qual maneira, mas a
significa¢@o do objeto que entdo se revela resiste a mim e permanece independente de
mim: descubro que o imdvel é um prédio de aluguel, o conjunto de escritdrios da
companhia de gas ou uma prisdo, etc.; a significacdo, aqui, ¢ contingente,
independente de minha escolha, apresenta-se com a mesma indiferenga da realidade
mesmo do Emsi: fez-se coisa e ndo se distingue da qualidade do Em-si. Igualmente, o
coeficiente de adversidade das coisas revela-se a mim antes de ser experimentado por
mim; uma profusdo de sinais me deixam de sobreaviso: "Reduza a velocidade. Curva
perigosa", "Atencdo: escola", "Perigo de morte", "Obras a cem metros", etc. Mas essas
significagdes, estando profundamente impressas nas coisas e participando de sua
exterioridade de indiferenca - pelo menos na aparéncia -, ndo deixam de ser sinais de
condutas a adotar que me concernem diretamente. Irei atravessar a rua na faixa de
pedestres, entrarei em tal ou qual loja para comprar tal ou qual utensilio, cujo modo
de usar estd explicado com precisdo em um guia que se oferece aos compradores,
depois usarei este utensilio - uma caneta, por exemplo - para preencher tal ou qual
formulario nas condigdes determinadas. Com isso, ndo irei deparar com estreitos
limites a minha liberdade? Se ndo sigo ponto a ponto as indica¢des dadas pelos outros,
ficarei sem rumo, irei entrar na rua errada, perderei o trem, etc. Além disso, tais sinais
sdo quase sempre imperativos: "Entre aqui", "Saia aqui"; € isso o que significam as
palavras "Entrada" ¢ "Saida" colocadas acima das portas. Eu me submeto; os sinais
acrescentam ao coeficiente de adversidade que fago surgir sobre as coisas um
coeficiente propriamente humano de adversidade. Além do que, se me submeto a esta
organizac¢do, dela dependo: os beneficios que me proporciona podem esgotar-se; uma
crise interna, uma guerra, e eis que os produtos de primeira necessidade escasseiam,
sem que eu nada tenha feito para isso. Sou espoliado, impedido de meus projetos,
privado do necessario para realizar meus fins. E, sobretudo, como vimos, as instrugdes
de uso, as designagdes, as ordens, as proibi¢des, os sinais indicadores, dirigem-se a
mim na medida em que sou um qualquer; na medida em que obedego, entro na fila,
submeto-me aos fins de uma realidade humana qualquer e realizo-os por meio de
técnicas quaisquer: portanto, sou modificado em meu proprio ser, posto que sou 0s
fins que escolhi e as técnicas que os realizam - fins quaisquer, técnicas quaisquer,
realidade humana qualquer. Ao mesmo tempo, uma vez que o mundo s6 me aparece
através das técnicas que utilizo, também o mundo ¢ modificado. Esse mundo, visto
através do uso que facgo da bicicleta, do automével, do trem, de modo a percorré-lo,
revela-me um rosto rigorosamente correlato aos meios que utilizo, o rosto, portanto,
que oferece a todos. Dir-se-4 que a partir dai, evidentemente, minha liberdade me
escapa por todos os lados: ja ndo haveria situacdo, enquanto organiza¢do de um mundo
significante a volta da livre escolha de minha espontaneidade; haveria um estado de
coisas que me é imposto. E 0 que convém examinar agora. (SARTRE, 2016, p. 626-
627)
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Nesse topico, espera-se que o grupo compreenda o modo com o autor expressa a
coexisténcia de trés categorias de determinagdes. A primeira refere-se aos utensilios e técnicas
da vida cotidiana, tais como, as estacoes de Onibus, os sinais de transito, as obras de arte, as
técnicas visuais do ambiente, a publicidade, a propaganda, o aviso de mobilizacdo para o
servico militar, a matricula na escola. Em segundo lugar, podemos compreender as
significagdes que dizem respeito a nacionalidade, a etnia, a cultura, o aspecto fisico do
individuo. Por ultimo, temos relacdes e significacdes que mantemos com outros seres humanos

em nossa linguagem, que de alguma forma de se relaciona com as outras trés.

Atividade 2: “Escolha uma das trés categorias citadas no texto, identifica-as no cotidiano
e prepare-se para a exposicao e o debate com a classe.”

O grupo escolhe uma das trés categorias citadas anteriormente, procurando identifica-
las no meio familiar, social e profissional. E possivel dividir esse tema em trés ou mais grupos:
o primeiro pode representa o mundo das técnicas (propagandas, sinais de transito, avisos,
ofertas de emprego, o mundo das normas ao nosso redor); o segundo pode ser uma reflexao
sobre as significacdes gerais de uma cultura, de uma determinada etnia, com uma determinada
cor, um costume, por exemplo. O terceiro grupo faria a pesquisa em torno de outras situacdes

gerais de nossa linguagem em nossa relacdo com o proximo.

Atividade 3: “Identifique no texto os tipos de determinagdes a que Sartre se refere em
nossas relagdes com outros seres humanos. Nas relagdes que mantemos com o0s outros
encontramos milhares de limites, proibicdes, resisténcias que nos defrontamos a cada instante.
A existéncia desses fatos, na maioria das vezes, ndo ¢ escolhida por nds. No entanto, ainda que
encontremos esses limites por toda parte, explique porque, segundo Sartre, os unicos limites da

liberdade sdao encontrados pela liberdade.”

Todavia, a existéncia do Outro traz um limite de fato a minha liberdade. Com efeito,
pelo surgimento do Outro, aparecem certas determinagdes que eu sou sem té-las
escolhido. Eis-me, com efeito, judeu ou ariano, bonito ou feio, maneta etc. Tudo isso,
eu o sou para o Outro, sem esperancas de apreender o sentido que tenho do lado de
fora, nem, por razdo maior, de modifica-lo. Somente a linguagem ird me ensinar
aquilo que sou, e, ainda assim, sempre como objeto de uma inten¢ao vazia: a intuicao
disso jamais deixard de me ser negada. Se minha raga ou meu aspecto fisico ndo
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fossem mais do que uma imagem no Outro ou a opinido do Outro a meu respeito, logo
resolveriamos a questdo; mas vimos que se trata de caracteres objetivos que me
definem em meu ser-Para-Outro; a partir do momento em que outra liberdade que nédo
a minha surge frente a mim, comeco a existir em uma nova dimensao de ser, e, desta
vez, ndo se trata para mim de conferir um sentido a existentes em bruto, nem de
reassumir por minha conta o sentido que outros conferiram a certos objetos: sou eu
mesmo quem me vé conferir um sentido, e ndo tenho o recurso de reassumir por minha
conta esse sentido que tenho, pois este s6 poderia me ser dado a titulo de indicacao
vazia. Assim, alguma coisa de mim - segundo esta nova dimensdo - existe & maneira
do dado, pelo menos para mim, posto que este ser que sou ¢ padecido, ¢ sem ser tendo
existido. Aprendo e padego esse algo de mim nas e pelas relagdes que mantenho com
os outros; nas e pelas condutas dos outros para comigo; encontro este ser na origem
de milhares de proibigdes e milhares de resisténcias com que esbarro a cada instante:
por ser menor, nao terei tal ou qual direito; por ser judeu, em certas sociedades, estarei
privado de certas possibilidades etc.* Contudo, ndo posso, de maneira alguma, sentir-
me judeu, menor ou pdria; a tal ponto que posso reagir contra essas interdi¢des
declarando que a raga, por exemplo, é pura e simples imaginagdo coletiva, e que s6
existem individuos. Assim, deparo aqui, subitamente, com a alienagdo total de minha
pessoa: sou alguma coisa que ndo escolhi ser: que ira resultar disso para a situagdo?
Acabamos de encontrar - € preciso reconhecer - um limite real a nossa liberdade, ou
seja, uma maneira de ser que nos ¢ imposta sem que nossa liberdade constitua seu
fundamento. Mas deve-se entender o seguinte: o limite imposto ndo provém da agdo
dos outros. Em um capitulo precedente, observamos que até mesmo a tortura nao nos
despoja de nossa liberdade: ¢ livremente que sucumbimos a ela. De maneira mais
geral, o fato de se encontrar uma proibi¢do em nosso caminho - "Entrada proibida aos
judeus". "Restaurante judeu; entrada proibida aos arianos" - remete-nos ao caso acima
considerado (as técnicas coletivas), ¢ tal proibi¢ao s6 pode ter sentido sobre e pelo
fundamento de minha livre escolha. Com efeito, segundo as livres possibilidades
escolhidas, posso infringir a proibi¢do, ndo leva-la em consideragdo, ou, pelo
contrario, posso conferir-lhe um valor coercitivo que ela s6 pode ter valor devido ao
peso que lhe concedo. Sem duvida, a proibicdo conserva na integra seu carater de
"emanac¢do de uma vontade alheia"; sem duvida, tem como estrutura especifica o fato
de me tomar por objeto e manifestar com isso uma transcendéncia que me transcende.
Mas permanece o fato de que tal proibi¢ao ndo se encarna em meu universo e so perde
sua forga propria de coer¢do nos limites de minha propria escolha, conforme eu
prefira, em qualquer circunstancia, a vida a morte, ou, ao oposto, em certos casos
particulares, julgue preferivel a morte a certos tipos de vida etc.

(...)

Este limite a minha liberdade, como se v€, é colocado pela pura e simples existéncia
do outro, ou seja, pelo fato de que minha transcendéncia existe para uma
transcendéncia. Assim captamos uma verdade de suma importancia: vimos hé pouco,
permanecendo no ambito da existéncia-Para-si, que somente minha liberdade podia
limitar minha liberdade; agora vemos, ao incluir a existéncia do Outro em nossas
consideracdes, que minha liberdade, nesse novo nivel, também encontra seus limites
na existéncia da liberdade do Outro. Assim em qualquer plano em que nos
coloquemos, os unicos limites que uma liberdade encontra, ela os encontra na
liberdade. Assim como pensamento, segundo Spinoza, s6 pode ser limitado pelo
pensamento, também a liberdade s6 pode ser limitada pela liberdade, e sua limitacdo
provém, como finitude interna, do fato de que ela ndo pode ndo ser liberdade, ou
seja, de que se condena a ser livre; e, como finitude externa, do fato de que, sendo
liberdade, ela existe para outras liberdades, as quais a apreendem livremente, a luz de
seus proprios fins.

()
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Antes de tudo, com efeito, a assuncdo se efetua na perspectiva de meu projeto
fundamental: ndo me limito a receber passivamente a significagdo "feiura",
"enfermidade", "raga" etc., mas, pelo contrario, s6 posso captar esses caracteres - a
simples titulo de significagdo — & luz de meus proprios fins. E o que exprimimos - mas
invertendo completamente os termos - ao dizer que o fato de ser de certa raca pode
determinar uma reacdo de orgulho ou um complexo de inferioridade. Na verdade, a
raca, a enfermidade e a feiura s6 podem aparecer nos limites de minha propria escolha
da inferioridade ou do orgulho; em outras palavras, s6 podem aparecer com uma
significagdo que minha liberdade lhes confere; quer dizer, mais uma vez, que tais
significagdes sdo para o Outro, mas que s6 podem ser para mim caso eu as escolha.
A lei de minha liberdade, que faz com que eu ndo possa ser sem me escolher, também
se aplica nesse ponto: ndo escolho ser para o Outro o que sou, mas s6 posso tentar ser
para mim o que sou para o outro escolhendo-me tal como aparego ao Outro, ou seja,
por meio de uma assungdo eletiva. Um judeu ndo ¢ primeiro judeu para ser
envergonhado ou orgulhoso depois; mas € seu orgulho de ser judeu, sua vergonha ou
sua indiferenga que ira revelar a si mesmo seu ser-judeu; e este ser judeu nada é além
da livre maneira de assumi-lo. Embora disponha de uma infinidade de maneiras de
assumir meu ser-Para-outro, simplesmente ndo posso ndo assumi-lo; reencontramos
aqui esta condenacdo a liberdade que definimos anteriormente como facticidade; ndo
posso abster-me totalmente com relagdo aquilo que sou (para o Outro) — pois recusar
ndo ¢ abster-se, mas outro modo de assumir -, nem padecé-lo passivamente (o que,
em certo sentido, d4 no mesmo); no furor, na ira, no orgulho, na vergonha, na recusa
nauseante ou na reivindicacdo jubilosa, ¢ necessario que eu escolha ser o que sou
(SARTRE, 2016, p. 642-6438).

(..)

Assim, o burgués se faz burgués negando que existam classes, assim como o operario
se faz operario afirmando o contrario e realizando seu "ser-na-classe" por sua
atividade revolucionaria. Mas esses limites externos da liberdade, precisamente por
serem externos e so se interiorizarem como irrealizaveis, jamais serdo um obstaculo
real para a liberdade, nem um limite padecido. A liberdade ¢ total e infinita, o que néo
significa que ndo tenha limites, mas sim que jamais os encontra. Os Unicos limites
com os quais a liberdade colide a cada instante sdo aqueles que ela impde a si mesmo
e dos quais ja falamos, a respeito do passado, dos arredores e das técnicas (SARTRE,
2016, p. 651).

Conforme ja observamos, como se trata de trés caracteristicas, podemos formar mais de
um grupo nesse tema, no qual os estudantes poderdo fazer um relatorio dessas trés situagdes: o
mundo dos utensilios, das técnicas, das normas, das censuras, das proibi¢des; as significagdes
que herdamos de nossa cultura, nossa etnia e, por ultimo, as nossas relagdes que tem o Outro
como referéncia. A partir do texto filosofico, espera-se que os alunos compreendam que, o
mundo dos utensilios pode ser observado no trabalho, no shopping, na escola, no restaurante,
no café da esquina, no comércio em geral, mundo esse que aparece através dessas técnicas que
utilizo, mas que tais situagdes sdo também criadas, assumidas, modificadas pelos outros e por
nés mesmos. Esses instrumentos significantes caracterizam-se por suas designagdes, ordens,

proibig¢des, sinais indicadores, que se impdem a nos por meio de técnicas que modificam nosso
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ser conforme o sentido e o valor que atribuimos. Podemos sentir essas significacdes através da
utilizacao da bicicleta, do transporte publico, do automdvel, que se oferece a todos, parecendo,
a primeira vista, um limite a nossa liberdade, pois a organiza¢ao desse mundo a minha volta ¢
algo imposto, independente da minha livre escolha. Algumas significagdes que descobrimos
desde nosso nascimento sdo coletivas, determinam meu pertencer ao grupo étnico e cultural ao
qual pertengo, isto ¢, a espécie humana, a nacionalidade, a familia, a profissdo. A existéncia de
fato - o0 nascimento, o lugar que vivemos - depende de nossa apreensao do mundo por meio de
certas técnicas, certas normas, ja descritas. Tais fatos da realidade, na maioria das vezes, nao
sdo escolhidas por nés. A primeira vista, ndo decidimos por nés mesmos se nasceremos num
universo burgués ou proletario, somos antes arremessados a um mundo existente em bruto que
me oferece suas significacdes. E essas significagdes, muitas vezes, nos levam a normatizagdes,
proibicdes, censuras, em nosso caminho. Por toda a parte podemos encontrar um limite real a
nossa liberdade, isto ¢, uma maneira de ser que nos ¢ imposta que, aparentemente, corta o fio
de nossa escolha plenamente livre.

E importante que o aluno compreende essa Otica sartriana em que qualquer tipo de
proibicao, obstaculo ou impedimento sé pode ter sentido sobre e pelo fundamento de minha
“livre escolha”. Supde-se que o estudante perceba que a ndo obediéncia a proibicdo, a
desconsideragdo, ou, pelo contrario, a minha permissao e aceitagao dela, como valor coercitivo,
depende de mim. Nao ha divida que as proibi¢des ou censuras provém de uma vontade alheia,
mas permanece o fato de que tal for¢a de coer¢ao reside nos limites de minha prépria escolha,
conforme minha preferéncia, em qualquer circunstancia, a escolha pela vida ou a luta até a
morte ¢ minha. Em certos casos particulares, havera aquele que preferem a morte do que uma
vida na escravidao e na obediéncia, mas existem também limites e estados negadores criados
pelo nosso proprio ser, como por exemplo, quando temos que assumir ou negar a nossa
condi¢cdo enquanto pertencente a uma determinada classe social, seja operario, burgués, seja

judeu ou afrodescendente.

Atividade 4: “Em grupo, reflitam se essas situacdes, esses fatos do mundo real, impedem
ou nao a realizagdo de nossas vontades e decisdes. O que pode significar para nossa situacao o

fato de existir em um mundo onde ha também outro ser humano? Sera que podemos concordar
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com a afirmagao do autor de que os unicos limites da liberdade sdo aquelas que ela impde a si
mesma?”’

Apds o grupo constatar em que se constitui a complexidade de nossa relagdo com o
outro — os utensilios, as significagdes, as técnicas, as normas, os costumes, o preconceito € as
nossas relagdes gerais com o Outro — os alunos avaliam se essas significagdes dadas em nossa
relacdo com o Outro impedem ou ndo a realiza¢do de nossas vontades e decisdes? O que pode
significar para nossa situacdo o fato de existir em um mundo onde ha também outro ser

humano?

4.3.5 Grupo 5 — “A morte”

Atividade 1: “Analise o texto abaixo e procure responder as seguintes questdes: Sartre
destaca o carater absurdo da morte. O que isso quer dizer? A respeito desse tema, por que,
segundo o filoésofo, existem conselhos mais faceis de dar do que seguir? E por que a morte nao

poderia ser de forma alguma esperada?”

Antes de tudo, devemos sublinhar o carater absurdo da morte. Nesse sentido, deve ser
rigorosamente toda tentag@o de considera-la um acorde de resolugdo no termo de uma
melodia. Ja foi dito muitas vezes que estamos na situagdo de um condenado entre
condenados que ignora o dia de sua execucgdo, mas vé serem executados a cada dia
seus companheiros de carcere. Nao ¢ totalmente exato: melhor seria comparar-nos a
um condenado & morte que se prepara valentemente para o derradeiro suplicio, toma
todos os cuidados possiveis para desempenhar um bom papel no cadafalso e, no meio
tempo, ¢ levado por uma epidemia de gripe espanhola. E o que compreendeu a
sabedoria cristd ao recomendar que devemos nos preparar para a morte como se esta
pudesse sobrevir a qualquer hora. Desse modo, espera-se recuperar a morte
metamorfoseando-a em "morte esperada”. Se, com efeito, o sentido de nossa vida
converte-se em expectativa da morte, esta, ao sobrevir, nada mais pode sendo colocar
sua marca sobre a vida. No fundo, € o que ha de mais positivo na "decisao resoluta"
(Entscholossenheit) de Heidegger. Infelizmente, sdo conselhos mais faceis de dar do
que de seguir, ndo por causa de uma fragilidade natural da realidade-humana ou de
um projeto originario de inautenticidade, mas sim por causa da propria morte. Com
efeito, pode-se esperar uma morte em particular, mas ndo a morte (SARTRE, 2016,
p. 654).(...)

Mas, além disso, a morte ndo poderia de forma alguma ser esperada, a menos que seja
precisamente designada como minha condenacdo a morte (a execugdo que tera lugar
dentro de oito dias; o desfecho de minha doenga, que sei proximo e cruel etc.), por
que nada mais ¢ do que a revelagdo da absurdidade de toda espera, ainda que
justamente de sua espera. Em primeiro lugar, com efeito, seria preciso distinguir
cuidadosamente dois sentidos do verbo "esperar", que continuam sendo confundidos
aqui*: expectar a morte ndo € esperar a morte. S6 podemos esperar um acontecimento
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determinado, em vias de se realizar por processos igualmente determinados. Posso
esperar a chegada do trem de Chartres, pois sei que saiu da estagdo de Chartres e que
cada giro das rodas o aproxima da estagdo de Paris. Decerto, pode se atrasar, pode até
ocorrer um acidente, mas nem por isso o processo em si, pelo qual ird se efetuar a
chegada na estacdo, deixa de estar "em andamento", e os fendmenos que podem
retardar ou cancelar essa chegada apenas significam aqui que o processo ndo passa de
um sistema relativamente fechado, relativamente isolado, na verdade imerso em um
universo de "estrutura fibrosa", como diz Meyerson. Posso também dizer que espero
Pedro e "estou na expectativa de que seu trem chegue atrasado". Mas, precisamente,
a possibilidade que minha morte significa apenas que nao sou biologicamente sendo
um sistema relativamente fechado, relativamente isolado; assinala somente o
pertencer de meu corpo a totalidade dos existentes. E do mesmo tipo do atraso
provavel dos trens, ¢ ndo do tipo da chegada de Pedro. Pertence a categoria do
impedimento imprevisto, inesperado, que se deve sempre levar em conta, conservando
seu carater especifico de inesperado, mas que ndo podemos esperar, posto que se perde
por si mesmo no indeterminado. Mesmo admitindo, com efeito, que os fatores se
condicionem rigorosamente, 0 que ndo esta sequer comprovado e, portanto, requer
uma op¢do metafisica, o numero de tais fatores ¢ infinito, e suas implica¢des
infinitamente infinitas; seu conjunto ndo constitui um sistema, a0 menos do ponto de
vista considerado: o efeito em questdo — minha morte - ndo poderia ser previsto para
nenhuma data, nem, consequentemente, ser esperado. Enquanto escrevo
tranquilamente neste escritorio, talvez o estado do universo seja de tal ordem que
minha morte tenha se acercado consideravelmente; talvez, ao contrario, tenha
consideravelmente se distanciado. Se, por exemplo, espero uma ordem de mobilizagdo
militar para a guerra, posso considerar proxima a minha morte, ou seja, admitir que
as chances de morte proxima aumentaram consideravelmente; mas € possivel que,
justamente, uma conferéncia internacional esteja sucedendo em segredo neste mesmo
momento e tenha encontrado um meio de prolongar a paz. Desse modo, nd3o posso
dizer que o minuto que passa esteja me aproximando da morte. E verdade que a morte
se acerca se levo em consideragdo, de maneira ampla, o fato de que minha vida ¢
limitada. Mas, no interior desses limites, bastante elasticos (posso morrer centenario
ou amanha, aos trinta e sete anos), ndo posso saber, com efeito, se a vida me aproxima
ou me distancia desse termo. Isso por que ha uma diferenga consideravel de qualidade
entre a morte no limite da velhice e a morte que nos aniquila na maturidade ou na
juventude. Esperar a primeira ¢ aceitar o fato de que a vida seja uma realizagdo
limitada, uma maneira entre outras de escolher a finitude e designar nossos fins sobre
o fundamento da finitude. Esperar a segunda seria o0 mesmo que esperar com a ideia
de que minha vida € uma empresa falida. Se existissem somente mortes por velhice
(ou por condenagdo explicita), eu poderia esperar a minha morte. Mas, precisamente,
o proprio da morte ¢ que ela pode sempre surpreender antes do tempo aqueles que a
esperam para tal ou qual data. (SARTRE, 2016, p. 656-658).

O aluno deve compreender que o fildsofo assinala a morte como certeza de que um nada
nos espera € que por esse motivo retira nosso sentido da vida. Quando o homem nasce, ele nao
¢ nada, quando morre retorna a esse nada em que ndo se ¢ mais possivel realizar algo dotado de
sentido e significado na existéncia. Sartre destaca o carater absurdo da morte porque podemos
nos comparar a um condenado a morte que se prepara valentemente para a condenagdo, mas

mesmo que tome todos os cuidados possiveis para desempenhar um bom papel na prisdo, de
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repente, pode ser surpreendido por uma epidemia ou pandemia de gripe. Ele elogia a doutrina
cristd que em alguns casos recomenda que devemos nos preparar para a morte como se ela
pudesse chegar a qualquer momento. A morte ndo poderia ser esperada porque é proprio da
morte surpreender aqueles que esperam morrer em determinada data. Diante de uma
mobilizacdo para guerra, por exemplo, ¢ sempre possivel abreviar a morte depois de um acordo
de paz. Na juventude ou na velhice, € possivel que a cura de uma doenca por meio de prevencao
ou algum diagnostico médico conhecido previamente. Existe sempre a possibilidade de que
nossa espera seja um engano, ou qualquer outra possibilidade de que venhamos sobreviver ao

dia da morte.

Atividade 2: “A morte estimula algumas pessoas a pensar na imortalidade da alma, na
reencarnagdo ou qualquer outro tipo de continuidade. Outros preferem ndo pensar na morte
porque a compreendem como mistério, desconhecido, algo angustiante demais para nos
determos a ela. Como o grupo avalia essa questao tao profunda, at¢ mesmo angustiante de nossa
existéncia? Escolha um tema especifico (morte natural, morte por doenca, pena de morte,
genocidio, suicidio, feminicidio, aborto, etc.) E discuta com seus colegas.”

Essa atividade tem como objetivo levar o aluno a uma reflexdo filosofica sobre o
desconhecido, o mistério, o perigo, o medo, a angustiante ideia da morte. Existem varias
alternativas para o grupo: discutir a imortalidade da alma, o sentido da vida, a morte natural por
velhice, a morte prematura, a morte por um acidente, a morte por doenga grave, a morte por
condenacdo, a eutandsia, o suicidio, etc. A partir da leitura do texto, espera-se que o estudante
tenha condi¢des de compreender que, segundo Sartre, a morte ¢ a certeza de um nada nos espera
e que retira todo o sentido da vida, a morte ¢ nadifica¢do de nossos projetos porque € capaz de
suprimir toda significagcdo, porém, essa retirada de todo sentido e significado da existéncia nao
significa a perda da liberdade para construir nossos projetos. Nao se trata de aceitarmos o
destino ou pensar na morte de modo estatico, de modo que tenhamos que aceitar certos fatos da
existéncia com certa acomodagdo, mas que, diante de sua inevitavel chegada possamos viver
com serenidade, com responsabilidade, revendo nossas escolhas e a forma como em nossas

decisdes somos responsaveis por nos e por outras vidas.
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Atividade 3: “Sartre escreve que ndo somos ‘livres para morrer’, mas somos ‘livres
mortais’. Como podemos entender tal reflexdo? E ainda que a morte limite nossa existéncia,

por que a liberdade permanece total e infinita?”

Assim, a morte ndo é, em absoluto, estrutura ontologica de meu ser, a0 menos na
medida em que este € Para-si; o Outro € que ¢ mortal em seu ser. Nao ha lugar algum
para a morte no ser-Para-si; este ndo pode espera-la, nem realiza-la, nem projetar-se
em seu rumo; a morte ndo ¢ de modo algum o fundamento de sua finitude, e, de modo
geral, ndo pode ser fundamentada por dentro como projeto da liberdade original nem
ser recebida de fora pelo Para-si como uma qualidade. Entdo, que serd? Nada mais do
que certo aspecto da facticidade e do ser-Para-outro, ou seja, nada mais do que algo
dado. E absurdo que tenhamos nascido, ¢ absurdo morrermos; por outro lado, esta
absurdidade se apresenta como alienagdo permanente de meu ser-possibilidade, que
ja ndo é mais minha possibilidade, mas a do Outro. (...)

Assim, ela me impregna no proprio 4mago de cada um de meus projetos como sendo
o0 avesso inelutavel destes. Mas, precisamente por que este "avesso" € a assumir, ndo
como minha possibilidade, mas como a possibilidade de que ja ndo haja mais
possibilidades para mim, a morte ndo me atinge. A liberdade que ¢ minha liberdade
permanece total e infinita; ndo que a morte ndo a limite, mas por que a liberdade
jamais encontra este limite, a morte ndo ¢, de forma alguma, um obstaculo para meus
projetos; é somente um destino desses projetos em outra parte. Nao sou "livre para
morrer", mas sou um livre mortal. Escapando a morte de meus projetos por ser
irrealizavel, escapo eu mesmo da morte em meu proprio projeto. Sendo a morte aquilo
que esta sempre Para-além de minha subjetividade, em minha subjetividade ndo ha
lugar algum para ela. E esta subjetividade ndo se afirma contra a morte, mas
independentemente dela, embora esta afirmacdo seja imediatamente alienada.
Portanto, ndo poderiamos pensar a morte, nem espera-la, nem nos armarmos contra
ela; mas também nossos projetos, enquanto projetos - ndo devido a nossa cegueira,
como diz o cristdo, mas por principio - sdo independentes dela. E, ainda que haja
inumeras atitudes possiveis frente a este irrealizavel "a realizar além do mais", ndo
cabe classifica-las em auténticas e inauténticas, posto que, justamente, sempre
morremos "além do mais". (...) A situagdo ¢ o sujeito inteiro (ele ndo ¢ nada mais do
que sua situacdo) e ¢ também a "coisa" inteira (ndo héa jamais nada mais do que as
coisas). Se quisermos, ¢ o sujeito iluminando as coisas pelo seu proprio transcender,
ou sdo as coisas remetendo sua imagem ao sujeito. E a total facticidade, a contingéncia
absoluta do mundo, de meu nascimento, de meu lugar, de meu passado, de meus
arredores, do "fato" de meu proximo - e ¢ minha liberdade sem limites enquanto aquilo
que faz com que haja para mim uma facticidade. E esta vereda poeirenta e ascendente,
esta sede ardente que sinto, essa recusa das pessoas de me dar algo para beber por que
ndo tenho dinheiro ou ndo sou de seu pais ou sua raga; ¢ minha derreligdo no meio
dessas populagdes hostis, com esta fadiga de meu corpo que ira me impedir talvez de
alcancar a meta a que me propus. Mas também ¢ precisamente essa meta, ndo na
medida em que a formulo clara e explicitamente, mas na medida em que esta ai, por
toda parte a minha volta, como aquilo que unifica e explica todos esses fatos, aquilo
que os organiza em uma totalidade descritivel, em vez de torna-los um pesadelo em
desordem. (...) Quando dissemos que o escravo acorrentado ¢ tdo livre quanto seu
amo, ndo queriamos nos referir a uma liberdade que permanecesse indeterminada. O
escravo em seus grilhdes ¢ livre para rompé-los; significa que o proprio sentido de
suas correntes lhe aparecera a luz do fim que escolheu: continuar escravo ou arriscar
o pior para livrar-se da servidao. Sem duvida, o escravo ndo podera obter as riquezas
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e o nivel de vida do amo, mas tampouco sdo estes os objetos de seus projetos: pode
apenas sonhar com a posse desses tesouros; sua facticidade ¢ de tal ordem que o
mundo lhe aparece com outra fisionomia e cabe-lhe posicionar e resolver outros
problemas; em particular, ¢ necessario fundamentalmente que ele se escolha no
terreno da escraviddo e, com isso, confira um sentido a esta obscura coer¢do. Se, por
exemplo, escolhe a revolta, a escravidao, longe de ser previamente um obstaculo para
esta revolta, s6 adquire seu sentido e seu coeficiente de adversidade pela propria
revolta. Precisamente por que a vida do escravo que se revolta e morre durante a
rebelido ¢ uma vida livre, precisamente por que a situagdo iluminada por um livre
projeto € plena e concreta, precisamente por que o problema urgente e capital desta
vida € "alcangarei meu objetivo?", precisamente por tudo isso, a situagdo do escravo
¢ incomparavel a do senhor. Com efeito, cada uma delas s6 adquire seu sentido pelo
Para-si em situag@o e a partir da livre escolha de seus fins. A comparagdo so6 poderia
ser feita por um terceiro, e, por conseguinte, so teria lugar entre duas formas objetivas
no meio do mundo; além disso, seria estabelecida & luz do projeto livremente
escolhido pelo terceiro: ndo ha qualquer ponto de vista absoluto que se possa adotar
para comparar situagdes diferentes; cada pessoa sO realiza uma situacdo: a sua
(SARTRE, 2015, p. 670-673).

A partir do texto, espera-se que o aluno compreenda que, para o filésofo, até mesmo a
morte nao significa a perda da liberdade para construir nossos projetos, porque a liberdade
nunca encontra esse limite que ¢ a morte em sua existéncia, ou seja, ela estd além de minha
subjetividade, esta fora do raio de minha a¢do, de minhas possibilidades, de meus projetos que
sao independentes e ndo constituem obstdculo para o agir livre. Enquanto agente livre,
permanego livre enquanto existo, ha sempre a possibilidade de antecipar ou postergar a morte
e isso depende de minhas escolhas, de minha liberdade. Conforme foi dito, a morte pertence ao
nada que o homem se encontra quando vem ao mundo, portanto, nao elimina as infinitas
possibilidades de escolha e acdo enquanto ser vivo que escolhe, que age, realiza projetos em

sua existéncia enquanto tal.

Atividade 4: “Em grupo, analise se a morte traga, de fato, os limites da liberdade humana
ou se, como diz Sartre, a morte ndo pode determinar o limite da liberdade humana, porque s6
ha liberdade quando esse ser existente age € se projeta no mundo em que vive. Se a morte esta
para além de minha subjetividade, para além da existéncia, faz sentido falar que a morte pde
um fim definitivo em nossa liberdade? S6 ha liberdade enquanto ser mortal que age e escolhe
enquanto tem vida? Quais sdo as conclusdes que o grupo chega sobre esse tema?”

Nessa ultima atividade, observamos as conclusdes e reflexdes finais do grupo a respeito

desse tema. A morte ¢ um fato contingente que, a principio, nos escapa e pertence
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originariamente a minha facticidade, ou seja, além das nossas possibilidades, algo que nao
escolhemos. Seria uma atitude de ma-fé, em determinados casos, dizer que nada podemos fazer
em relagdo a ela. A morte parece um puro fato, tal qual o nascimento. Quando chega ndo
depende de nossa vontade, vem de fora e nos transforma. No entanto, existem intimeras
possibilidades do ser humano abreviar ou evitar a morte, e isso depende em grande parte de
suas decisdes. Contra a guerra, a violéncia, temos a chance de lutar pela paz, contra a doenga,
ha sempre alguma chance de encontrarmos cura pela medicina. S6 ha liberdade enquanto ser
mortal que age e escolhe enquanto se vive, enquanto existéncia efetiva. Nesse topico, o grupo
analisara se a morte traga, de fato, os limites da liberdade humana ou se, como diz Sartre, a
morte ndo pode determinar o limite da liberdade humana, porque s6 hé liberdade quando esse

ser existente age e se projeta no mundo em que vive.

4.4 CRITERIOS DE AVALIACAO

A avaliag¢do deve estar de acordo com o que se estabelece nos documentos escolares
como o Projeto Politico Pedagdgico, a Proposta Pedagdgica Curricular e o Plano de Trabalho
Docente. Embora todos esses documentos fundamentem-se nas Diretrizes Curriculares, eles
podem variar de instituicdo para institui¢ao.

Procuramos avaliar a capacidade argumentativa e a produgao de texto, mas ha casos em
que o aluno tem melhor desempenho na apresentacdo oral, ha outros que se destacam na
apresentacdo escrita. Como o trabalho se realizard em grupo de até quatro integrantes, o
professor podera avaliar diversos aspectos relacionados a participagdo com um todo: por
exemplo, como o levantamento de questdes, a criatividade através das apresentagoes,
formulacao de hipdteses, entre outros. Numa determinada apresentacao, ¢ possivel avaliar nao
sO 0 grupo que se apresenta mas também a forma como outros alunos interagem e participam
do debate através de sugestdes, questdes e troca de experiéncias.

Em alguns grupos, havera aqueles que ajudam aos que tiveram dificuldade na leitura.
Mas ¢ possivel observar também a cooperagdo e a criatividade na hora de elaborar uma

apresentacao dos que nao tiveram tanto destaque no debate e na escrita.



119

Conforme dissemos, sempre encontramos alguns alunos em destaque nos grupos, mas ¢
necessario deixar claro que ndo € o trabalho individual que estd em jogo nessa avaliagdo. A
avaliagdo individual fica para a hora da prova. Nesse trabalho, exclusivamente, avaliagdo sera
sobre os grupos de trabalho e envolvem diversos processos cognitivos dos alunos, além da fala
e da escrita, tais como: criatividade na hora da exposi¢do, organizag¢ao no trabalho em equipe,
assiduidade em cumprir os prazos de entrega do trabalho, a responsabilidade e o

comprometimento com a disciplina, a coopera¢ao, a solidariedade entre os membros do grupo.
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5 RELATO E ANALISE SOBRE A ATIVIDADE PRATICA

Neste capitulo relato os resultados das atividades, trazendo as perspectivas dos alunos
quanto aos problemas levantados. Ele se subdivide em duas partes, pois as atividades praticas
sdo geralmente realizadas no terceiro trimestre com cada grupo e a pesquisa foi realizada ao

longo de dois anos, com grupos de perfis diferentes.

5.1 PRIMEIRA PARTE: AGOSTO DE 2018

5.1.1 Turma 2 A

Turma composta de 39 alunos, com 7 grupos com, no maximo, 5 integrantes. Dois
grupos nao apresentaram o trabalho, mas de modo geral podemos dizer que foi um trabalho
produtivo, diante de uma turma, em boa parte, participativa, a principio, bastante motivada para
a discussdo e o debate de temas contraditorios. Nas primeiras aulas, realizamos algumas aulas
expositivas em torno das principais ideias de Sartre na obra O Existencialismo é um humanismo
0 que proporcionou uma compreensao prévia sobre o existencialismo e suas grandes questoes.

O resultado final da producao de texto ndo foi o que se esperava, mas a apresentacao e
a explanacdo foi satisfatoria. Ainda constitui-se de um grande desafio, a leitura do texto em sala
de aula em func¢ao do ntimero de alunos e da falta de estrutura da escola com relagao ao espago
fisico (carteiras apertadas, falta de alguns recursos como copias de textos, sala de videos, entre
outros).

Ainda precisamos evoluir no sentido de estimular nos jovens mais autonomia,
responsabilidade, criatividade, participagdo, envolvimento com questdes que fazem parte do
dia a dia. Ainda predomina um ensino em forma de “depdsito” em que aluno apenas recebe as
informacgdes. Essa turma foi avaliada como excelente em termo de disciplina, assiduidade na
entrega dos trabalhos, organizagdo, ordem na sala, mas ha ainda muito que melhorar como um
todo, em termos de uma participacao mais efetiva do aluno sobre o que ele quer debater, o que

ele gostaria de aprender.
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Grupo 1 - Liberdade, responsabilidade e ma-fé: A primeira apresentagdo comegou com

a questao da responsabilidade e da ma-fé. Timidamente, as jovens buscaram relacionar as
principais teses do filosofo com o cotidiano. A ma-fé, enquanto desculpas para agir ou nao
agir, simples do dia a dia dos jovens. O grupo fez apenas alguns apontamentos do dia a dia
sem algo muito especifico ou polémico. Um desses pontos observados foi a questao da atitude
de algum estudante ao atribuir a responsabilidade por seu mau desempenho escolar ao
professor ou a escola. Outro exemplo discutido foi a questdo da liberdade de se fazer o que se
quer. Todos concordam que a liberdade, no meio em que vivemos, nao pode ser apenas a
vontade de se fazer o que quer, a liberdade € incondicional, como afirma o filésofo Sartre, e

toda escolha, toda acdo, ¢ de nossa inteira responsabilidade.

Grupo 2 - Meu Préximo: O tema escolhido foi a questdo da liberagdao das drogas e a

violéncia, as significagdes gerais em nossa relacao com o Outro.

O grupo trouxe para o debate a questdo da liberacdo das drogas e as grandes
controvérsias a respeito. O que chamou aten¢do nessa apresentacdo € o modo como os jovens,
ao vivenciar a presenca das substancias em seu dia a dia, destacaram o problema do preconceito,
do tabu e as possiveis razdes pelas quais a ideia de liberdade no consumo assusta muitas
pessoas, incluindo a propria familia. O grupo apontou os beneficios medicinais da erva — ainda
restrito aos pesquisadores, especialistas - pouco debatido nas salas de aula. Mas, o
conhecimento que possuem ainda ¢ muito vago, baseando-se em alguns noticiarios, alguns sites
que tratam do assunto, sem muita confiabilidade.

Quanto a violéncia, os jovens ndo acreditam que o consumo da droga esteja na origem
e na causa da violéncia, por exemplo. “Ninguém mata porque estava drogado ou por causa da
droga”. “Quem mata, mata porque fez a escolha de matar e € o responsavel”.

Com respeito a liberagdo, caso um dia haja a lei permita o consumo, acreditam que o
consumo em local conhecido da familia, por exemplo, seria melhor do que o consumo em
lugares ocultos, junto a desconhecidos como geralmente acontece com os jovens. Mas um
integrante do grupo observou que mesmo que a ciéncia prove mais beneficios que maleficios,
hé estudos que indicam que o problema de seu uso levaria o individuo a perder a inibicdo e

assim descarregar uma perigosa carga de emocgdes e sentimentos que em sa consciéncia talvez
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nao o fizesse. O consenso € claro sobre a responsabilidade de cada individuo em relacao ao uso
moderado de substancias sejam elas drogas proibidas ou ndo pela legislacdo. Em tese, os jovens
acreditam que o Estado deveria legalizar a maconha, descriminalizar o seu uso e liberar a
distribui¢ao.

Em suma, acreditam que a liberdade ¢ possivel, mas nao se d4 de modo absoluto, todos
esperam viver um dia numa sociedade mais progressista, menos conservadora, menos
repressora, menos cruel, menos hipdcrita do que é atualmente. Os jovens tém consciéncia de

que a liberdade consiste numa luta constante. “A liberdade, segundo dizem, ¢ resisténcia”.

Grupo 3 - Meu proximo: O tema sugerido pelo grupo foi a questao do aborto.

O grupo sobre 0 Meu proximo trouxe a tona a questdo do aborto e questdo da liberdade
feminina numa sociedade paternal, carregada de preconceitos, que traz em si alguns esteredtipos
sobre como mulher deve ser, agir, vestir e falar. Sobre o aborto, elas acreditam que essa questao
esta ligada profundamente ao seu corpo, sua vida, sua liberdade, portanto, ela deveria ter
liberdade de decidir, ainda que a legislagao proiba, ainda que a cultura a condene de antemao.
O consenso do grupo era de que ndo se nasce mulher, conforme escreveu certa vez, Simone de
Beauvoir, companheira de Sartre. Esse nascer mulher traz consigo alguns conceitos ja
preconcebidos em nossa cultura como o ser “bela”, ““ do lar”, “recatada”, entre outras. Haveria
também a convic¢ao de que o sexo de cada pessoa ¢ definido pelo fator biologico.

A atitude, a escolha, a responsabilidade, sobre o destino de sua gravidez, deveria ou nao
ser uma decisdo pessoal, sem culpa, sem remorso, sem repressao? Essa questdo foi colocada
em debate, mas o grupo, composto de trés meninas, preferiu ndo polemizar, ndo expressar suas
ideias, a fim de evitar conflitos com alguns colegas, meninos e meninas, convertidos a um
pensamento mais conservador dentro da sala.

Apesar desse contratempo, ficou claro que as jovens entendem, assim como o
existencialismo, que a cultura sempre foi dominada pelos homens e a mulher sempre foi
considerada o outro, o segundo sexo, o lado fragil do ser humano, relegada a um segundo plano
na sociedade. O trabalho de filosofia apoiou-se em outro trabalho de sociologia realizado
recentemente que centrava-se nas principais contribuicdes de Simone de Beauvoir para o

movimento feminista que se sucedeu nas ultimas décadas. As estudantes ndo acreditam numa
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natureza feminina no sentido bioldgico, também questionam o conceito atual de “ser mulher”
no sentido cultural, enquanto esséncia. O que temos ¢ uma constru¢do do conceito “mulher”
por uma sociedade controlada, em sua maioria, pelo sexo masculino. Mas elas também
percebem uma certa conformacgao, aceitagao por parte das proprias mulheres que escolheram
nao lutar, ndo resistir a violéncia fisica ou psicoldgica, e isso também ¢ liberdade. Sobre
a questdo do aborto, acreditam que vale a frase “meu corpo, minhas regras”, afinal as mulheres
carregam o bebé durante nove meses. E hd homens que abortam quando abandonam seus lares,
quando deixam os filhos. A partir do momento em que a mulher se der conta de sua condigao,
ela pode construir outras possibilidades dentro do universo feminino, incluindo ai a questao do
aborto. E consenso no grupo que esse assunto é angustiante e que se traduz em muitos debates,
divergéncias de opinido, desinformacdo, enfim uma situa¢do conflitante mas que vale a pena

ser debatida em sala de aula.

Grupo 4 - Meu passado: O grupo destacou a forma como o passado tem influéncia em

nosso destino, na disposicao das coisas, sendo a existéncia humana sempre em fun¢do de uma
decisdo do passado que ndo temos poder de mudar. Nao houve concordancia em relagdo a
ideia de liberdade absoluta, justamente porque as decisdes que tomamos num determinado
momento do passado ndo podem ser modificadas.

Por outro lado, os estudantes destacaram que embora essas decisdes do passado sejam
fundamentais no destino, no futuro das pessoas, sao as escolhas, a forma como avaliamos o
passado que dao um rumo definitivo em nossos projetos futuros, portanto, se a liberdade nao ¢
plena, ha de se concordar que boa parte de nossas decisdes se daria pelas escolhas e por ela
seriamos responsaveis.

A aluna A.F. destacou a importante contribuigdo da filosofia de Sartre no debate em sala
de aula por ter chamado a atencao do problema da ma-fé e da mentira que as pessoas usam para
fugir da responsabilidade. Dizer que fatos passados estariam além das nossas forgas, nao
autoriza as pessoas a usarem esse argumento como desculpa para suas proprias decisoes,
fracassos, decepgdes, etc.

Uma citagdo de Schopenhauer chamou a atencao da aluna A.F.: “O que nos torna felizes

ou infelizes ndo € o que as coisas realmente sdo no contexto externo da experiéncia, mas o que
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representam para nos do nosso ponto de vista”. A aluna recitou a frase e comentou diante da
turma que o fato de atribuirmos um valor (bom ou ruim) as coisas externas, as mais diversas
situacdes que nos ocorrem no dia a dia, constitui-se de uma liberdade, mas essa liberdade,
segundo ela, ndo seria absoluta, pois ha limites, ha situagdes que ndo superamos € nem sempre
podemos escolher. Aqui preferimos ndo entrar no debate sobre a frase de Schopenhauer, nem
mesmo investigar se a frase pertence mesmo a esse pensador. Embora a frase sugira uma
reflexdo sobre a liberdade e as determinagdes, como sabemos, ha profundas diferencas entre

Sartre e Schopenhauer, que nao coube discuti-las naquele momento.

Grupo 5 - Meu Lugar: O tema escolhido foi o clima. O grupo colocou em debate a

questao da influéncia do clima, do meio ambiente fisico e natural no comportamento humano.
O mito do curitibano “frio”, “reservado”, com certo orgulho de sua cidade foi colocado em
destaque. O consenso do grupo foi que, em se tratando do lugar que habitamos, a liberdade nao
pode ser absoluta, como afirmava Sartre, uma vez que adaptado a esse espago fisico que
vivemos, sempre encontraremos alguma dificuldade para morar em outro local, seja pela lingua,
pelos costumes, pela cultura, pela alimentacado, etc. Uma vez mudado de lugar, o individuo nao
se pode ser o mesmo, uma vez que, havera a necessidade de adaptacao.

A constatacdo da existéncia de curitibanos que nao tenham o perfil acima citado
(reservado, comedido, desconfiado), ndo foi aprofundado nesse debate. A conclusdo que
chegaram ¢ de que o clima condiciona e determina o comportamento, com algumas excegdes.

“O lugar onde nascemos nao ¢ escolha porque nascemos com algumas condi¢des pré-
determinadas pelo meio em que se vive, logo, que sentindo faz falar em liberdade, dizem eles?”

Talvez por falta de embasamento a partir do texto filosofico, ndo tivemos aqui um debate
mais profundo. Os alunos tiveram muita dificuldade em compreender o pensamento de Sartre
a respeito da ideia de responsabilidade, que todo ser humano possui, pelo lugar que se vive,
pois podemos nao escolhé-lo, podemos tomé-lo ou nascermos com certas restrigdes, mas uma
vez nele, ndés somos os responsaveis por esse ambiente. Esses pontos ficaram fora do debate. A
cidade fria, chuvosa, com raros dias de sol, seria um entrave, um obstaculo, um impedimento
para o bom humor, para a solidariedade, para o sorriso, para cumprimentar o vizinho de manha?

Essa questdo ficou em aberto uma investigagdo mais aprofundada nesse momento.
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5.1.2 Turma 2 B

Turma composta de 40 alunos, com grupos de cinco a seis alunos. Dois grupos se abstiveram
das discussoes. Algumas dificuldades com a aula expositiva e o trabalho com o texto filosofico.
Por outro lado, tivemos debates acirrados, profundos, com os alunos colocando seu ponto de
vista, sua consciéncia de mundo, em alguns casos expondo assuntos relacionados a sua vida
intima e particular. A estratégia foi colocar o problema e logo partir para o trabalho em grupo
sem uma exposi¢ao prévia do professor em torno da obra O Existencialismo ¢ um Humanismo.
No caso especifico dessa turma, a aula tem um rendimento melhor quando trata de assuntos
relacionados ao cotidiano que possibilita o confronto de ideias, as opinides contraditorias, a
polémica mas fica empobrecida em termos de discussao filosofica a partir da logica interna do
texto. Mesmo com essas dificuldades, sala lotada, carteiras espremidas, falta de recursos como
TV, data show, entre outras, podemos dizer que o trabalho foi produtivo, bem dialogado, e que
pode ser melhorado e aprofundado em outras oportunidades.

No relato de alguns colegas de outras disciplinas haviam muitas queixas sobre o perfil
da turma e as dificuldades nas aulas expositivas dos professores. As aulas abertas para o
debate na disciplina de Filosofia ndo foram diferentes mas conseguimos trazer um diferencial
no fato de conseguirmos mobiliza-los para a debate contraditorio, para a livre opinido, para
voz ao aluno. Tivemos intimeras dificuldades em fung¢ao de alguns atos de indisciplina,
excesso de alunos (40) num espaco fisico muito delimitado. Apesar das dificuldades, o ganho
foi maior, na medida em que buscamos implantar uma nova forma de ensino, diferente do
habitual, com professor, o conhecimento, quadro e giz, e o aluno o mero receptor das

informagdes.

Grupo 1 - Meu proximo: O tema sugerido foi “as significagdes de nossas relagdes

sociais e a influéncia do ambiente no modo de agir e existir dos individuos.”
O grupo apresentou video sobre um experimento com camera escondida realizada nos
Estados Unidos, dentro de um elevador, que procura observar o poder da influéncia social no

individuo, ou seja, o poder da influéncia do ambiente sociocultural no comportamento das
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pessoas. No video, um homem entra acompanhado de outras trés pessoas que a principio
permanecem serenas com as cabecas todas direcionadas para o lado interno do elevador.
Imediatamente, o individuo se comporta igual aos outros trés. Num segundo momento, o trio
posiciona-se de lado o que leva o sujeito a ter o mesmo comportamento. Num terceiro momento,
os trés atores se posicionam de frente para a porta, comportamento esse que € seguido pelo
homem que ndo percebe que estd sendo observado.

O objetivo desse experimento era mostrar como, muitas vezes, pelo simples desejo de
ser aceito dentro de um ambiente, seja a empresa, o condominio, a escola, a familia, o ser
humano age em conformidade com tais regras sociais ja estabelecidas, na maioria das vezes,
abrindo mao de seus proprios habitos, de seus costumes, de sua propria individualidade.

Os jovens consideram um absurdo as pessoas reproduzirem, copiarem o exemplo dos
outros. “Onde fica a personalidade, questionam”? “Como fica a questdo da minha
individualidade?”

Ao final dessa apresentacdo, demandou um certo tempo para o professor explicar para
os jovens, que, segundo Sartre, viver ¢ habitar um mundo j4 infestado pela presenca de outros
seres humanos; existir € encontrar outros individuos em cada curva do caminho, no elevador,
no ponto de 6nibus, na escola. Ao encontra-los estaremos comprometidos em um ambiente com
suas complexidades, com suas normas, com seus utensilios, que, a primeira vista, parecem nao
fazer parte de nosso livre projeto. Mas num exame mais aprofundado, notaremos que, para o
filosofo, ¢ pela liberdade humana que tais significagcdes (normas, regras, costumes) adquirem
sentido, valor. No caso do exemplo dado através desse video, podemos sentir orgulho,
vergonha, medo, 6dio, ndo importa, aceitar ou desprezar os padrdes sociais, nos dois casos, ¢
uma escolha a fazer, ¢ liberdade, ou seja, de alguma forma sera necessario que eu escolha ser o
que sou. Recusar, assumir ou aceitar passivamente e ingenuamente um comportamento ¢ de
minha inteira responsabilidade, os Unicos limites que dispomos para agir ¢ imposto por si
mesmo.

Destaque para a curiosidade, o interesse dos integrantes desse grupo pelo
existencialismo no que diz respeito a complexidade existente entre a vida interior, a
consciéncia, a subjetividade e a influéncia do meio externo que marca profundamente as

relagdes interpessoais dos jovens em seu cotidiano.
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Grupo 2 - Meu Préximo: O tema sugerido pelo grupo foi “homofobia e preconceito, as

significacdes do género e da sexualidade.”

Dentro do tema Meu Proximo, discutiu-se a homofobia e a liberdade do individuo em
relacdo a diversidade e ao género sexual. As pessoas nascem predispostas a certo
comportamento ou o comportamento ¢ adquirido pelas influéncias do ambiente familiar e
social? A maioria dos estudantes cré que essas determinagdes surgem desde a infincia, e ndo
pode ser uma simples questdo de “escolha”. Pressupde-se que haja algo inato mais forte que a
propria vontade, que impossibilita escolher livremente. Em suas relacdes homoafetivas, M.E.
revelou toda angustia de contrariar os pais, pois sofreu a afligdo profunda no fato de ter que
aceitar a si mesma contra a vontade deles. “Certamente, nao € uma questdao de escolhas”, diz
ela. “Se assim fosse aceitaria os conselhos e a vontade da mae porque a amo”. E.D., por sua
vez, disse que todos se enganam com o seu jeito feliz, sempre disposta, dentro da escola, mas
que em sua casa vive os conflitos com a familia que ndo aceita o fato dela ter um comportamento
diferente de outras garotas de sua idade.

Apesar da falta de embasamento tedrico a partir do texto classico, tivemos um debate,
uma exposi¢do honesta, livre, por parte das alunas, € mesmo que tenha exposto algo muito
pessoal e familiar. A exposi¢ao franca e aberta sobre um assunto particular surtiu um efeito

positivo na turma quando os colegas aplaudiram a apresentacgdo e a atitude das colegas.

Grupo 3 - Meu préximo: O tema escolhido foi a questao do aborto.

A questdo do aborto também foi discutida pelo grupo Minha Morte. M. E. e Y.S.
defenderam que a decisdo de escolha sobre a condi¢do feminina se deve exclusivamente as
mulheres. Ha que se considerar, obviamente, a responsabilidade moral e social que isso poderia
trazer para as mulheres que optam por esse tipo de conduta. Os alunos tém consciéncia de que
nem todas as mulheres estariam em condigdes psicologicas para decidir sozinhas sem uma
assisténcia social, sem apoio da familia, da sociedade, como acontece na maioria dos casos.

Por fim, o grupo concluiu que a liberdade, ainda que ndo seja absoluta como afirma
Sartre, ¢ uma conquista, ¢ um luta constante, ¢ resisténcia, contra tudo que nos oprime, tudo

que nos impede de agir.
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Grupo 4 - Meu préximo: o grupo apresentou um video em que mostra um falso

cadeirante pelas ruas de Sao Paulo a pedir esmola para as pessoas que passavam pela rua. Ao
final do dia, ele se retira a caminhar normalmente. Num determinado momento ele acaba
desmascarado por outra pessoa. Apesar de ndo termos certeza sobre a veracidade dos fatos,
mesmo através das imagens, esse acontecimento foi entendido pelos alunos como uma atitude
de ma-fé, de falta de responsabilidade, em que o individuo inventa uma desculpa, no caso
uma deficiéncia para ndo trabalhar, para enganar as pessoas, para tirar vantagem.

Os estudantes entendem que o cadeirante representa o tipico sujeito que em diversas
circunstancias do nosso cotidiano inventa um personagem de si mesmo, uma imagem invertida
de si proprio. Ao criar uma ficgdo de si mesmo, ele tenta convencer aos outros que seu destino
esta predefinido e enquanto as pessoas acreditarem que ele ¢ uma vitima da sorte ou do destino,
sua existéncia, sua liberdade, ainda que de modo irresponsavel, consiste em tirar o maximo de
proveito de uma fraude, de uma falsa doenca.

Mais uma vez aqui poderiamos aprofundar mais a reflexdo em torno de outros exemplos
do texto. De qualquer maneira, foi dado o recado, valeu a manifestagdo e a participagdo e o

compromisso dos participantes do grupo.

Grupo 5 - Meu passado: o grupo fez uma exposi¢do com base em simples mengoes,

simples situagdes do cotidiano num debate do grupo sobre a liberdade e a paixao.

Para eles, paixdo e liberdade seriam dois polos, duas coisas diferentes, que se excluem
entre si. O consenso no grupo foi de que o passado, de fato, “nos condena”, como diz o ditado
popular, pois estd além das nossas forcas, determina completamente nosso destino, sendo
primordial em nossas decisdes futuras. Diante de um passado ndo escolhido, contra nossa
vontade ndo pode haver liberdade. Um grande amor do passado pode se transformar num
tormento, sem controle, como uma avalanche, segundo os jovens. Portanto, esse passado, ao
contrario do que dizia Sartre, determina nossos atos, como a paixdo, por exemplo, que vem e

nos arremata.
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A grande curiosidade dos estudantes consiste em entender por que constantemente
estamos como que mergulhados em uma espécie de “circulo vicioso” sempre a repetir as
mesmas coisas, mesmas atitudes, mesmos sentimentos, mesmos habitos, todos os dias.

Como os alunos supdem que ha uma primazia da paixdo sobre a liberdade, restou
elucidar que a paixdo também pode ser entendida como projeto de ser, que uma atitude
passional ndo implica em reduzir o ser a um ato isolado que define de uma vez por todas a
esséncia do que o ser humano € ou pode ser. E os que matam por amor? O jovem percebe que
no sentido moral, o absurdo de se dizer que um homem matou por amor, todos concordam que
quem mata ¢ s6 ele mesmo o responsavel. Mas dizer que na filosofia de Sartre o futuro do
homem ¢ sempre aberto que depende do livre projeto de cada individuo, que ndo existe uma
esséncia, que liberdade e paixdo ndo se excluem, dizer que o passado € parte integrante de
nossos projetos futuros permaneceu dificil para compreensdo da maior parte dos integrantes

desse grupo.

5.1.3 Turma 2 C

Turma composta de 16 alunos, formada por quatro grupos, mas que apenas trés
apresentaram o trabalho exigido. De modo geral, podemos dizer que faltou abordar mais a fundo
algumas questdes como as cotas de um modo mais preciso e delimitado. O grande desafio
consistiu em trazé-los para o debate e a discussao em torno da liberdade a partir do texto
filosofico. Nao cabe analisar aqui o desempenho e o comportamento individual da turma, ja
feita pelo setor pedagogico, por meio de reunides entre alunos e professores. Também nao se
trata de uma dificuldade exclusiva da disciplina de Filosofia, como foi observado junto aos
professores nos conselhos de classes, mas as dificuldades desse trabalho, entre outros fatores,
tém reflexo da indisciplina e da desmotivagdo da turma. Apesar desses problemas, cada vez
mais comuns em nosso meio, tivemos alguns aspectos interessantes. Acreditamos ser
importante o professor ouvir a voz e opinido do aluno, observar quais sao as motivagoes ¢ as
desmotivacdes. Em varios momentos das apresentagdes, os jovens aproveitaram a oportunidade
para dizer o quanto sentiam-se sem oportunidades, o quanto sentiam-se sem espago para as suas

decisoes, suas opinides, a respeito do que querem da escola, dos professores, das aulas. Segundo
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eles, a turma ¢ vista como o “patinho feio” do colégio. Todos ganham elogios, tem certos
privilégios, mas s6 eles ndo tém voz, sdo ignorados pela direcdo e equipe de docentes.

Enquanto professor de filosofia existencialista ndo poderia deixar de ouvir os
argumentos e explicar a turma que, aqui, diante dessa situagao, numa perspectiva Sartriana, ao
assumir-se como “patinho feio”, como a “turma mais complexa em comparag¢ao com o 2B”, ao
indignar-se com o modo como a direcdo, setor pedagodgico, professores, ndo lhe dao voz,
injustamente os definem como “pior turma”, isso ja ¢ uma escolha, isso ¢ liberdade.

No entanto, no pensamento da turma isso ndo se traduz em efetiva liberdade, pois
sempre sao outros que decidem por eles, sdo os outros que tem privilégios, deixando-os a
margem das decisdes importantes dentro da escola. Nesse caso, ao menos tiveram oportunidade,
tiveram liberdade para expds sua opinido, seus descontentamentos, ainda que esse nao fosse o
objetivo da aula.

O seminario nao foi pautado pelo texto filoséfico, mas sim pelo debate sobre a
liberdade em alguns pequenos fragmentos de texto de O ser e o nada junto com um breve
resumo escrito pelo professor. Turma com perfil diferenciado em relacdo as aulas expositivas.
Por isso, optamos aqui em ndo fazer uma apresentacdo prévia sobre as principais ideias do
filésofo. Conforme ja dissemos acima, faltou prepara-los para um trabalho mais voltado para a
leitura, o debate contraditorio. Aqui tivemos um exemplo classico daquilo que o professor
Franklin Leopoldo e Silva chamou de utilizagao do texto filoséfico como “referencial”, do qual
traz sempre o risco da discussao e dos debates cairem meramente num “livre pensar”, numa

mera opinido, sem a reflexao filosofica a partir do texto propriamente dito.

Grupo 1 - Meu proximo: o tema sugerido pelo grupo foi a condi¢do feminina e o aborto.

A apresentacao desse grupo chamou a atengdo pelo destaque dado ao conceito de ma-fé
ao apontar o debate para a polémica questdao do aborto, a liberdade feminina, as consequéncias
de determinadas decisdes, as leis civis, 0s costumes ¢ as proibicdes.

De modo geral, podemos dizer que o tema despertou curiosidade e provocou um debate
interessante entre os alunos. No entanto, o que se percebeu, na maioria dos integrantes do grupo
e da turma, foram opinides arraigadas em preconceitos e ideias muito vagas sobre os diversos

aspectos que envolvem a controvertida questdo. Mesmo entre as alunas, percebe-se a nogao de
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culpa e responsabilidade muito maior que a mulher carrega em relacdo ao homem em fun¢do
das exigéncias de uma cultura machista. As opinides mais comuns vao contra o aborto: “ela
deveria se prevenir, “existem tantos métodos de prevengdo (camisinha, pilula)”, “sou contra,
quem mandou fazer?”, “Ela nao tem direito de abortar, tem que criar ou doar a crianga”.
Evidentemente, faltou aqui debater e aprofundar mais a discussdo com questdes
relacionadas a condi¢do feminina na sociedade, tais como, a condi¢do feminina de nascer
mulher, pobre, negra, numa sociedade machista, sexista, e a forma como o sexo feminino pode
ou ndo enfrentar tais obstaculos. A concepcao determinista pela qual a mulher passa, definida
pelo seu “ser biologico”, a concepgdo fetichista e mecanicista, digamos assim, pela qual a
mulher ¢ definida pelo modo como se veste, fala, age, etc., parece ainda algo dominante no
pensamento das familias, da sociedade e, numa abordagem como essa, se revela no pensamento
do jovem. Constitui-se, portanto, um grande desafio, nesse sentido superar essas duas visdes
baseadas exclusivamente no fator bioldgico e no fator cultural como determinantes do que sexo

feminino representa.

Grupo 2 - Meu Préximo: O tema sugerido foi “as significagdes da etnia — a vida de

Nelson Mandela, simbolo da luta pela liberdade e resisténcia contra o preconceito.”

O grupo fez uma breve exposi¢cdo sobre a vida de Nelson Mandela, lider negro e
estadista, que depois de passar décadas na cadeia, tornou-se presidente da Africa do Sul. O
trabalho teve como énfase a luta contra apartheid, movimento que transformou o nome de
Mandela num simbolo na luta pela liberdade. Os estudantes também colocaram em foco a
questdo racial, as significagdes que dizem respeito a etnia e o problema do preconceito das
pessoas em relacdo na atualidade. Os alunos ndo compreenderam a liberdade em sua forma
absoluta, no sentido do autor, pois, por todos os lados, o preconceito, o nascer negro, pobre,
marginalizado, segundo eles, ¢ um claro limite a liberdade. Haveria um conjunto de situagdes
na sociedade que impedem a liberdade absoluta e a falta de respeito pelo outro ser humano, de
outra cor, seria um exemplo disso. No entanto, alguns integrantes do grupo, brancos, pardos,
parecem desconhecer a dimensao do problema do preconceito. Eles nao tém uma dimensao
exata do problema, mesmo conhecendo alguns relatos, at¢ mesmo de amigos, que ja sofreram

algum tipo de discriminac¢do. Em determinado momento da apresentacdo a discussdo caiu na
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questdo das cotas, a maioria contra, ao acreditar que isso nao deveria ser uma prioridade do
Estado nem pode ser entendido como justica social ou qualquer outro meio que o governo
procure para amenizar um problema histdrico-cultural. Para os jovens, ndo importa se a
discriminacao e a violéncia contra negros seja historico-social, a “oportunidade deve ser para
todos”, brancos ou negros. Quando o debate caiu sobre o papel e fungdo do Estado em
determinadas situagdes como a questdo das cotas, isso demandou algumas consideragdes
importantes que ¢ a tarefa do professor. Alguns argumentos em sua maioria contra as cotas: “se
os seres humanos sdo iguais, independentes da cor da pele, por que as cotas?”’; “as cotas raciais
menosprezam as pessoas negras”.

Vale lembrar que o principio da meritocracia tem sido amplamente divulgado nas midias
sociais, na imprensa, colocando a sociedade contra toda e qualquer forma de servigo social. Os
contra-argumentos foram colocados pelo professor, embora esse deveria se um debate
exclusivo dos alunos. Nao iremos nos deter nesses argumentos a favor das cotas ja abordados
em outras aulas sobre a funcdo do Estado, o que fica como destaque desse trabalho foi a
memoria e a dedicatéria dos jovens a um personagem emblematico como Nelson Mandela na
luta contra a segregacdo racial. Com relagdo ao racismo, evidentemente, serd necessario no
futuro um estudo mais aprofundado envolvendo outras disciplinas como Geopolitica, Historia

e Sociologia.

Grupo 3 - Meus arredores: O tema sugerido foi: “noticias do cotidiano, nascimento de

um bebé durante um tragico acidente com caminhao.”

O grupo trouxe uma noticia do cotidiano que revela como, no reino da liberdade
humana, conforme Sartre, hd espaco para o imprevisivel e o inesperado. O grupo optou, como
exemplo, um acidente, ocorrido no interior de Sdo Paulo, em 2018. Na ocasido, uma mulher
pegou carona com um caminhoneiro, o caminhao capotou e a mulher teve o bebé no meio dos
destrocos do acidente. A mae ndo sobreviveu, a crianga permaneceu ilesa.

Os estudantes nao compreendem, junto com o autor, a ideia de que em todo projeto que
fazemos, ha sempre uma margem para o imprevisivel, o indeterminado. Nao seria possivel, na
visdo deles, que no lugar onde estamos, nds proprios descobrimos nossos arredores. As decisdes

que tomamos ao mudar de lugar, que realizamos livremente, possibilitam a apari¢do de
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imprevistos, os piores acidentes. A existéncia, segundo eles, esta repleta de surpresas, sustos,
de forcas além da nossa vontade, logo, a liberdade ndo pode ser entendida como diz Sartre,
porque ha também a questdo do destino, a vontade de Deus e situagdes inexplicaveis, entendidos
como o milagre da vida tal qual o bebé que fora expelido do utero da mae e sobreviveu ao

tragico acidente.

5.1.4 Turma: 2D

Turma composta de 15 alunos, divididos em pequenos grupos de trés a quatro

estudantes. Apesar da turma apresentar 6timos resultados no que diz respeito ao
comprometimento, organizacao e responsabilidade, dois grupos se abstiveram da apresentacao.
Nessa turma tivemos duas aulas expositivas do professor em torno dos principais
conceitos e ideias a partir de alguns fragmentos de texto da obra Existencialismo é um
humanismo. Esse procedimento, realizado antes dos trabalhos em grupo, facilitou o
entendimento do aluno em relacdo aos principais aspectos do pensamento existencialismo, mas
também deixou a leitura do texto filos6fico no plano secundario, pois eles ja tinham uma
concepg¢do prévia sobre as principais ideias do autor em relagdo ao tema escolhido. Algumas
apresentacdes ganharam destaque - grupo 1 Meu proximo (Marketing e Propanda); Grupo 3
Meu passado/Meus arredores. No entanto, esperava-se dos grupos um relato mais voltado para
o cotidiano, para as situagdes consideradas limites da liberdade na vida diaria, no dia a dia, nao
um debate tao polémico como a questao das cotas raciais e o racismo. Temas como esse devem
ser obviamente mais aprofundados de antemao. Além do mais, percebe-se uma certa defasagem
em termos de conhecimentos em Geografia, Historia e até mesmo Sociologia, ndo que isso ndo

seja de responsabilidade da disciplina de Filosofia também.

Grupo 1 - Meu Préximo: o tema escolhido: o mundo das técnicas e dos utensilios - o

marketing e as propagandas
O primeiro grupo a apresentar-se teve como tema ‘A influéncia das propagandas na
escolha das pessoas’ e a polémica em torno da possibilidade da liberdade do individuo diante

do bombardeio de propagandas na televisdo, na midia impressa e eletronica. A conclusdo do
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grupo a respeito desse tema ¢ que o desejo obsessivo por novidades, o impulso pelo consumo
de produtos, ndo exclui a liberdade, uma vez que o ato de comprar € livre, e para Sartre a
liberdade estd no ato, na a¢do, no modo como projetamos e conduzimos nossas vidas. A
propaganda, o marketing, a influéncia ndo seria algo excludente de nossas deliberacdes, pois
temos aceitagdo, auséncia de reflexao, escolhas e isso, segundo a concepg¢do Sartriana, também
¢ liberdade. Quem compra um produto, seja ele necessario ou supérfluo, compra porque
escolheu comprar, muitas vezes sem reflexdo, influenciado pela propaganda, mas isso ndo
exclui sua liberdade, sua responsabilidade, sua liberdade no ato de se deixar influenciar.
Embora nao fosse esse o tema escolhido pelo grupo, uma frase contida no
‘Existencialismo é um humanismo’ de Sartre chamou a atengdo de um aluno em especial.
Trata-se da frase de Dostoiévski, a qual afirma que “se Deus ndo existe entao tudo seria
permitido”. Tal frase foi interpretada de modo equivocado e se fez necessario um
esclarecimento por parte do professor. Os jovens tiveram dificuldades em compreender que,
segundo Sartre, uma sociedade sem um Deus, ndo significa uma sociedade sem leis, sem
normas, sem moral, sem responsabilidade, nada disso, apenas denota, no existencialismo
sartriano, o conceito de liberdade plena do homem em suas infinitas possibilidades de agdo, ja
que esta s6 no mundo e tudo que fizer e de sua inteira responsabilidade. A maioria do grupo,
acredita que os principios e os valores cristdos sdo fundamentais na familia, consequentemente,
na sociedade e que, a auséncia deles, poderia causar certo alvorogo, certa desordem na vida
social. Nesse ponto, temos aqui uma clara divergéncia de ideias entre o pensamento filosofico,
a partir do autor (do proprio professor), a partir do texto, ¢ 0o modo como o jovem vé, observa,
opina, julga, a partir de suas experiéncias, do seu sentimento do mundo, as significagdes ja
dadas no mundo em que vive. Trata-se de uma divergéncia em que o grupo nao avaliou como
negativa, ao contrario, os alunos trataram com grande respeito as conclusdes do autor e do
professor. Isso se reflete naquilo que Kneller havia dito em relagdo a honestidade do professor
que se reflete no respeito e na confianca dos alunos. O professor apresenta os pontos de vistas,
a sua propria convicgao depois de longa reflexdo, o aluno julga a partir da sua vivéncia, das
suas significacdes de mundo, mas ainda que ndo tenha uma longa experiéncia suficiente para a

reflexdo, ainda que ndo tenha a nogdo exata de que essa postura, essa concep¢ao de mundo ¢
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também liberdade. De mais a mais, essa relacao aluno-professor, ainda que diante de um tema

complexo, consolidou um importante elo de respeito, integridade e acima de tudo, honestidade.

Grupo 2 - Meu Proximo: o tema escolhido foi “As significagdes do pertencimento a

minha etnia: Racismo e preconceito”.

Os estudantes trataram da questdo do preconceito racial, ao mostrar, através de um
video, dados estatisticos sobre a dificuldade de egresso dos afrodescendentes nas universidades,
no mercado de trabalho, em cargos importantes seja no setor privado, seja no servigo publico,
tais como, no Judiciario, no Legislativo e no Executivo.

Ao referir-se sobre a exclusdo e a questao do problema da liberdade do individuo negro
na sociedade brasileira marcada pelo racismo, de alguma forma, os jovens consideraram que
embora seja inegéavel a existéncia do preconceito, da discriminagdo e da violéncia, isso ainda
ndo exclui a liberdade dos negros enquanto seres humanos, pois todos concordam sobre a
igualdade em condicdes intelectuais com os brancos. O modo como os negros constituiram e
mantiveram uma cultura, ainda que debaixo dos acoites, da humilhacdo, da violéncia dos
senhores de Escravos, ¢ entendido pelos alunos ndo como uma plena realizagdo da liberdade,
mas como resisténcia, como luta constante contra a injustiga e a violéncia.

Na segunda parte da apresentagdo, tivemos uma discussdo em torno das cotas raciais,
algo polémico repleto de divergéncias de ideias em funcdo da desinformagdo e o
desconhecimento historico a respeito. Os jovens ndo compreendem as cotas como uma forma
do Estado corrigir desigualdades sociais, historicas, culturais, desde o tempo do Brasil Colonia.
Na memoria dos jovens, hd um desconhecimento em torno do significado de uma sociedade
escravista que ecoa na sociedade até hoje. Ainda prevalece a ideia de que destinar vagas para
os afrodescendentes retiram direitos daqueles que o conseguem por seu mérito proprio. A
conclusdo do grupo € que as cotas ndo devem ser impostas pelo Estado e ndo constituem o
melhor instrumento para combater a discriminagdo e as injustigas sociais.

Apesar de minoria, alguns contrapontos foram observados tais como: a) “sao 0s negros
que percebem na pele os efeitos de um etnocentrismo que ¢ histérico e social”. b) “Em meio a
tantas desigualdades, a destinacdo das vagas ¢ uma forma do governo estimular um processo

de inclusdo daquelas pessoas que ndo tem acesso ao espaco e ao servigo publico”. Os favoraveis
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as cotas lembram que os servigos prestados pelo Estado ndo se dirigem exclusivamente as
minorias, mas ha que lembrar o auxilio que o Estado brasileiro sempre propiciou, desde o Brasil
Colonia, aos demais setores da sociedade civil, incluindo os grandes proprietarios de terras: no
passado foi a doagdo de terras para os senhores de Engenho, atualmente, sdo interesses do
grande capital (mercado financeiro, bancos, grandes empresas, ruralistas, etc.).

O debate permaneceu em aberto, com a possibilidade de um exame e um estudo mais a
fundo em torno do funcionamento das regras de como sdo feitas as reservas de vagas ainda

desconhecida por parte dos alunos.

Grupo 3 - Meu passado/Meus arredores: o tema sugerido foi “ninguém nasce campeao”.

O tema escolhido pelo grupo foi um relato sobre a vida e a trajetoria do atleta
paraolimpico, Daniel Dias, um dos maiores medalhistas da natagdo brasileira. O atleta nasceu
com uma ma formacgao congénita dos dois bracos e da perna direita, mas, mesmo assim, desde
os 16 anos, isso nao foi um obstaculo para que ele se tornasse um dos maiores competidores ao
quebrar todos os recordes da modalidade.

Esse tema ficou entendido como um misto entre Meu passado e Meus arredores: as
condig¢des do corpo, do nascimento, e os obstaculos a transpor, os objetos do mundo a utilizar.
Uma doenga genética seria algo ndo que ndo se escolhe, que a principio ndo se espera, mas se
pode superar. Os jovens compreendem, tal como o filosofo que, numa condi¢do como essa, no
ambito dos “Em-sis”, isto €, os obstaculos, as resisténcias, forcas externas, o projeto de uma
liberdade estd na previsao, na aceitagdo, na derrota ou na vitdria sobre essas resisténcias. No
caso do atleta, ele ndo nasceu campedo, fez-se campedo, num mundo prefigurado por sua
escolha. O que seria motivo de desisténcia diante de um obstaculo’, o que parecia
intransponivel, para ele, foi motivo de superagdo, foi um ponto de apoio para um projeto livre

de realizar-se como um competidor € um vencedor.
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5.2 SEGUNDA PARTE: NOVEMBRO DE 2019

Na segunda parte da aplicacdo pratica desse trabalho, procuramos nos deter na leitura
do texto, utilizando-se das mesmas tematicas anteriores, ou seja, algumas passagens de O Ser e
o Nada e alguns excertos contidos em Ontologia de Textos Filosoficos (2009), O
Existencialismo ¢ um Humanismo, porém, com algumas passagens de textos mais longas,
centradas no texto original e ndo nos comentarios feitos pelo professor.

Outra diferenca em relagao aos procedimentos interiores consistiu no formato das
carteiras da sala, dispostas em um circulo o que em alguns casos facilitou o debate e a exposi¢ao.
Algumas vantagens da sala em forma de circulo:

e Desperta uma maior aten¢do do aluno por se tratar de uma aula ndo convencional;

e Facilidade na comunicagdo e na exposic¢ao por parte do aluno;

e Estimular e proporcionar aos que assistem a aula uma maior interagdo com o grupo e
com o professor;

Outra novidade nesse foi o trabalho desenvolvido com turmas do curso de Ensino

Técnico, Meio ambiente, Informatica e Quimica.

5.2.1 Turma 2A - Técnico em Meio Ambiente Integrado

Turma composta de 9 alunos o que possibilitou tempo e dedicagdo para os seminarios
ter como foco o texto filos6fico. A principio, a turma teve dificuldades com a leitura do texto
original, mas com a prorrogagdo no prazo para a apresentacao, os estudantes que apresentaram
foram bem na exposi¢cdo do tema. Os alunos destacaram que os textos de O Ser e o Nada
apresentam um duplo aspecto: se por um lado, encontramos passagens obscuras, complexas,
por outro, apresenta também, varios exemplos do cotidiano que o torna compreensivel e
acessivel pelos jovens leitores.

A respeito da metodologia e dos encaminhamentos do professor, os alunos consideraram
como relevante as discussdes e debates, embora, o professor, segundo eles, assemelhe-se ao
autor, no que diz respeito a exposicdo de muitos conceitos e ideias diferentes entre si.

Obviamente, que o autor ¢ superior ao professor, diz a aluna E. N., mas ambos tém em comum
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a discussdo de varios assuntos ao mesmo tempo, a linguagem complexa, o que dificulta a
compreensao.

Por se tratar de uma turma em sua maioria dedicada e comprometida com os
trabalhos, as consideragdes dos alunos a respeito da metodologia do professor foram entendidas
como contribui¢cdes muito importantes ao longo da realizacao desse projeto. Considerando que
no terceiro trimestre muitos alunos ja tinham nota suficiente para aprovagdo, outro aspecto
importante aqui foi perceber que o objetivo do aluno nao se resumiu em alcangar uma nota para
passar para ano seguinte. Assim, temos aqui um exemplo tipico de aluno que nao busca apenas
preocupar-se com a média, mas, com o “porqué” do valor de uma avaliacao, ou seja, com o
desempenho, com a aprendizagem, com o crescimento e o desenvolvimento pessoal dentro da

disciplina de Filosofia.

Grupo 1 - Meu lugar/Meu Préximo: O tema sugerido para o debate foi a questao dos

refugiados.

Esse trabalho foi realizado em dupla, com destaque para uma exposi¢do centrada na
leitura e na compreensao do texto original. Os alunos destacaram alguns aspectos importantes
do texto e expuseram alguns exemplos do préprio autor. O Meu lugar definido como ambiente
em que vivemos, o clima, o solo, riquezas naturais € o Meu lugar entendido como a disposi¢ao
de objetos na casa, na rua, no bairro onde moramos, etc. Os estudantes destacaram o exemplo,
descrito por Sartre, da montanha considerada insuperavel e esmagadora para alguns, pode trazer
um significado existencial de orgulho e superioridade para os que desejam supera-la. Um lugar
situado a vinte quilémetros pode estar mais proximo que outro situado a quatro quilémetros. E
o sonho de conhecer Nova York que torna doloroso e sombrio viver em qualquer outra cidade.
As significacdes do lugar dependem do meu livre projeto, dos fins, dos objetivos, daquilo que
queremos, de tudo que sonhamos.

A questdo dos refugiados colocada aqui remete-se também ao topico sobre Meu
proximo e as significagdes dadas nao so pelo lugar, mas pela etnia, pela cultura de um povo.

Embora existam diversos tipos de situagdes, em diferentes paises e continentes, os alunos nao

trataram de um tema especifico, apenas um breve resumo sobre o tema.
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Nesse trabalho, colocou-se a seguinte questdo: a escassez de recursos naturais do lugar
que se pertence, a fome, os conflitos armados entre as guerrilhas, a intolerancia religiosa, a
discriminacdo racial, a perseguicao politica excluem totalmente a possibilidade de liberdade
humana? Segundo Sartre, “¢ no ato pelo qual a liberdade descobriu a facticidade e captou-a
como lugar que este lugar assim definido se manifesta como entrave aos meus desejos, como
obstaculo, etc”. Ficou claro para os estudantes que ao nascermos, nao escolhemos o lugar, mas
o ser humano ¢ responsavel pelo lugar que ocupa ou deixa de ocupar, seja buscando refugio em
outro pais seja na resisténcia, os homens estdo comprometidos no mundo ndo importa o lugar
que nascem ou que escolhem viver. Esperava-se um debate com mais exemplos do cotidiano
do estudante a partir de suas experiéncias didrias, na rua, na disposi¢cdo dos objetos que se
apresentam em casa, Como a mesa, a sala estar ou relato sobre o clima, o ambiente natural em
que se vive. No entanto, que tivemos foi um estudo a partir do proprio texto. A principio, 0s
alunos tiveram muitas dificuldades com a leitura e a compreensao do texto, mas por fim, ainda
que limitado aos exemplos do colocados pelo filésofo, tivemos um 6timo debate e uma boa

exposicao sobre o tema.

Grupo 2 - Meu Passado: em trios, os alunos citaram os exemplos do texto sobre o

passado: a obrigatoriedade do servi¢o militar, um compromisso conjugal, um emprego, um
determinado negocio, uma divida obtida pela compra de uma casa.

Embora tivéssemos aqui algumas ressalvas feitas pelos alunos sobre a liberdade
humana, entendida nao como liberdade plena ou absoluta, os alunos compreendem que a
decisdo sobre a importancia do passado ¢ sempre do individuo que escolhe seu sentido sempre
em func¢do dos objetivos que persegue, ou seja, o passado depende do modo como o sujeito se
projeta para o futuro. Em outros termos, o passado depende do valor, da confirmagao, e, no fim
das contas, nos ¢ que validamos ou nao validamos aquilo que passou e somos responsaveis por
elas. Mais uma vez, a dupla optou por debater os elementos do proprio texto e ndo tanto
exemplos do seu cotidiano. A principio, tivemos algumas dificuldades com a interpretagdo e
com o resumo dos textos, mas podemos avaliar o trabalho como satisfatorio, o suficiente para

0 bom andamento e rendimento do debate e da reflexdo.
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Grupo 3 — Meus arredores: Grupo composto de trés alunos que se abstiveram da

apresentacao do trabalho para a turma. A leitura do texto s6 foi possivel junto com o professor.
Muitas dificuldades com a leitura e a compreensdo do texto, fez-se necessario, o suporte
pedagodgico do professor, lendo e explicando as principais passagens. Assim, a leitura e a
compreensdo tornou-se mais eficaz, ainda que tenha faltado “autonomia” com exemplos do

cotidiano por parte dos alunos

Grupo 4 — Minha Morte: os estudantes ndo escolheram um tema especifico conforme

sugerido (morte natural, acidente, doenca grave, aborto, eutandsia, suicidio, guerras, etc.) O
destaque do grupo ficou em torno da reflexdo sobre o carater absurdo e sem sentido da morte,
que, segundo Sartre, ndo poderia ser esperada, na medida em que, ela pode sobrevir antes do
tempo. Houve um destaque para a passagem do texto: “De fato, temos todas as chances de
morrer antes de ter cumprido nossa tarefa, ou, ao contrario, de sobreviver a esta”. O debate
seguiu no sentido de uma reflexdo em torno do comportamento de muitas pessoas que pensam
apenas na velhice, preocupam-se excessivamente com o futuro, a obtencdo de bens materiais, a
estabilidade financeira e o sucesso profissional, sem se preocupar em viver presente com o que
ela oferece no cotidiano. A leitura do texto filosofico foi importante para a conducao do debate
e da investigacdo, porém, ainda deixou a desejar em termos de autonomia, pensamento critico,

enquanto pensar por si mesmos sem a intervenc¢ao do professor.

5.2.2 Turma 2A - Técnico em Informatica

Turma composta de vinte e nove alunos depois da morte de um dos integrantes em um
acidente. O trabalho por meio de seminarios, leituras e debates com a sala em circulo foi mais
produtivo e eficiente do que a aula tradicional com a exposi¢do com quadro e giz e as carteiras
enfileiradas. Turma apresentou dificuldades com a leitura do texto filosoéfico, mas foi produtiva
diante da problematiza¢do entre liberdade humana e as determina¢des. Mesmo com a abstencao
de trés grupos, tivemos participacdo, debates e reflexdo. Boa parte dos alunos que nao
apresentaram em seus grupos deram sua contribui¢ao no levantamento de questoes e expuseram

seus pontos de vista, ainda que contraditorios e divergentes entre si.
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Grupo 1 — Meu lugar: O grupo absteve-se do debate.

Grupo 2 — Meu passado: A apresentacdo resumiu-se na leitura de algumas partes do

texto e no debate em forma de circulo na sala, mas sem as respostas das questdes propostas. A
respeito do problema das determinagdes e da liberdade, tivemos divergéncias dentro do préprio
grupo. A aluna S.A. discordou de Sartre, considerando falhas todas as conclusdes do autor e do
professor sobre a liberdade absoluta. No entanto, os alunos V.A. e J.B. discordaram da colega
ao considerar que as decisdes sobre o valor do passado dependem dos nossos projetos em
relacdo ao futuro quando pela liberdade, pelo modo como nos posicionamos e projetamos

nossas vidas, julgamos se o passado esta vivo ou se o passado estd morto.

Grupo 3 — Meus arredores: o tema proposto pelo aluno foi o artista e as situagdes

imprevistas de uma apresentagao.

Trabalho realizado em dupla com presenga de apenas um componente na apresentagao.
M.D., que faz trabalhos como guitarrista e “Youtuber”, destacou no texto, conforme o autor,
que os imprevistos de nossos arredores sdo, de certa forma, “previstos”, isto €, em meu projeto
existem milhares de possibilidades previstas ou ndo, sempre prefigurado pelas nossas escolhas.
Um projeto de vida € um projeto em aberto ndo fechado, ou seja, nada estd predefinido de
antemao, porque ha chance para as interrupg¢des, para os obstaculos, o desconhecido. O aluno
tomou como exemplo o artista de uma banda que deve se preparar para a apresentagao de um
show. E possivel que a guitarra arrebente uma corda, que algum equipamento apresente um
problema técnico, que a plateia fique insatisfeita, que diversas situacdes fagam com que o
espetaculo ndo ocorra conforme o esperado, mas o artista deve saber lidar com qualquer tipo de
imprevisto, com qualquer situacdo inesperada, ele ndo pode ser surpreendido por nada, pois

tudo faz parte da natureza da atividade artistica.

Grupo 4 — Meu préximo: As proibigdes e o preconceito na civilizagdo. O Grupo foi

composto de 5 alunos, mas apenas duas alunas se dispuseram a apresentar ¢ comentar os
principais pontos do texto. Apesar das muitas possibilidades do grupo trabalhar a questao das

determinagdes relacionadas aos outros seres humanos (Meu Proximo) - ruas, casas, lojas,
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terminais de Onibus, sinais de transito, polui¢ao sonora, propagandas, normas em geral —a dupla
se deteve de um modo mais geral, nas proibicdes encontradas em nossas relacdes, dos mais
diversos tipos.

Proibi¢des que dizem respeito ao preconceito com as pessoas em relagdo a cor da pele
e a sexualidade, por exemplo, foram tomadas como exemplos do cotidiano. As alunas
expuseram para a classe que, embora o 6dio e o preconceito seja um fato inegavel de nossa
sociedade, elas s6 tém relevancia pela livre escolha dos individuos, pois comporta sempre a
possibilidade de infringirmos a proibigao, na luta contra o 6dio, na luta contra o preconceito,
nao as levando em consideragdo e nao cedendo a vontade alheia aos nossos desejos. Podemos
nos limitar a aceitar passivamente pelos outros certos atributos, significados, tais como, “feio”,
“gordo”, “negro”, “homossexual”, ou nos enfurecermos e assumir nosso ser, na recusa, na

resisténcia e no orgulho da luta contra toda forma de preconceito e opressao.

Grupo 5 — Minha morte: Os dois jovens que ficaram responsaveis por esse topico nao

se recusaram a apresentar, apenas desistiram pela questao do tempo, ja que estavamos no fim
do semestre, praticamente na tltima semana de aula do ano. A principio houve um certo receio
de apresentar esse tema, em func¢do da tragica morte de um dos alunos em um acidente de
automével. E dificil para o professor falar em crescimento e amadurecimento da turma numa
situacdo delicada como essa. Mas notamos uma postura diferente de todos depois da morte do
colega. Talvez nao haja nenhuma relagao entre o acidente e a mudanga de atitude da turma, ndo
ha nada sequer comprovado, mas ¢ evidente que de uma turma considerada “perdida”, sem
solucdo quanto a indisciplina e a falta de compromisso, surgiu um grupo de jovens mais unidos,
mais responsaveis, reflexivos em relagdo as suas responsabilidades na escola, na familia, na

sociedade.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho de dissertacdo propos um estudo filoséfico em torno da questdo da
liberdade e as determinagdes na realidade dos jovens do Ensino Médio, direcionando-se para o
mundo concreto, o cotidiano dos alunos que se revela na escola, no trabalho, nas relagdes
sociais, nas mais diversas relacdes que os jovens podem ter num mundo carregado de
significagdes, do mundo das técnicas, das normas, das proibi¢des, dos valores morais.

Dentro desse contexto, tivemos como norte uma investigacdo em torna da defini¢ao de
liberdade em Sartre que procura pensar o homem em seu mundo pratico, ou seja, a reflexdo
ética em torno do conceito de liberdade visa o mundo concreto, o individuo em seu cotidiano,
no modo como o ser humano direciona suas escolhas, em sua acao, na forma como ele se projeta
em dire¢do a um conjunto de determinagdes seja para confronta-las seja para nega-las.

Para tanto, buscamos uma investigagao filosofica centrada de alguns textos selecionados
do filésofo Jean-Paul Sartre em O ser e o Nada e em O existencialismo é um humanismo, que
apresenta uma noc¢ao de liberdade que ndo exclui, de modo algum, a forma como a existéncia
humana se depara com certos dados, certas situagdes, obstaculos, resisténcias, tais como, o
lugar, o passado, imprevistos de nossos arredores, as relagdes com o proximo, a morte entre
outras significagdes do mundo existente. Esse mundo carregado de determinagdes, obstaculos,
dificuldades, acontecimentos, fatos, parecem, a primeira vista, um claro impedimento para a
ideia de uma liberdade incondicional. Essa conviccdo que ¢ a do senso comum intensifica o
argumento contra a liberdade quando insere uma concepg¢ao determinista do ser humano. Para
o pensamento comum das pessoas, ¢ o clima, o lugar, a classe social, a cor, a hereditariedade,
as circunstancias da sua infincia, os héabitos adquiridos e, enfim, os grandes e pequenos
acidentes e acontecimentos de sua existéncia, os fatores determinantes que limitam nossas
acdes, pois seriam mais fortes que nossa vontade.

Nesse trabalho em sala, tomamos os cuidados para que o conceito de liberdade e
existéncia humana ndo decorre de valores prévios determinantes do que ser humano ¢ ou pode
ser. A liberdade ndo pode ser dissociada da ideia de responsabilidade que cada um possui com

o outro em cada atitude, cada ato de escolha. O ser humano em seu processo de fazer-se, nunca



144

acabado e definido de uma vez, nunca resulta numa totalidade subjetiva, por isso nao pode ser
determinado, ndo havendo esséncia prévia a existéncia.

Procuramos examinar as diversas maneiras em que se identificam as determinagdes,
essas diferentes estruturas dadas pelo lugar, pelo passado, pelas infinitas possibilidades e
acontecimentos de nossos arredores, pela relacdo com os outros e, analisar e refletir junto aos
alunos, se elas representam ou ndo um limite a liberdade e a plena realizacdo do ser humano.

No caminho da investiga¢do, nos deparamos com a opinido corrente de que ser livre ndo
significa escolher ou escolher-se, mas fazer o que se quer. Para o pensamento da maioria,
liberdade ¢ satisfazer uma vontade, tornar um sonho real, saciar um desejo qualquer, sem
impedimento ou qualquer tipo de constrangimento. Ainda reina no pensamento comum das
pessoas, seja jovem ou adulto, a ideia de que tudo no universo € regido por uma necessidade,
na maioria das vezes no sentido inverso de nossos projetos, contrario as nossas vontades, mais
forte que nds, portanto, ¢ impossivel lutar, inutil resistir, pois as coisas sa0 como sao ou como
devem ser necessariamente.

Esse trabalho intelectual de romper com a maneira comum de se pensar foi uma tarefa
ardua, desafiadora que nao atingiu a todos. Grande parte dos jovens entendem que a liberdade
se da em parte ndo em sua forma incondicional, absoluta. Converté-los ao existencialismo nao
era, evidentemente, a intencdo desse projeto. Apesar das dificuldades, podemos dizer que em
muitos aspectos os objetivos desse trabalho foram atingidos. Trata-se da liberdade como
paradoxo: ndo ha liberdade sem as determinagdes, ndo existem determinagdes exteriores sem
admitirmos a liberdade. No cotidiano, os jovens compreenderam a forma como muitas pessoas
constantemente fingem nao escolher, quando inventam um determinismo, fogem da
responsabilidade. A fuga, a covardia, a atitude de escapar da liberdade ¢ também liberdade. O
individuo que mente, que dissimula, que tenta escapar e mentir que, numa dada situagdo, nao
teve escolha, pode esconder-se momentaneamente, mas o seu proprio ato de mentir, sua atitude
de negar sua liberdade, implica uma escolha e, portanto, uma atitude de ma-fé. O jovem ¢
suficientemente capaz de compreender que, o ser humano age dentro de seu proprio destino,
envolve a si mesmo e aos outros no caminho das escolhas que se efetua e na maioria dos casos
¢ ele proprio o responsavel pelas decisdes que tomar. Os estudantes notam como algumas

pessoas, donas do seu destino, suficientemente capazes de agir contra toda forma de injustiga,
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toda forma de opressdo, toda forma de preconceito, se dizem incapazes, ndo suficientemente
livres para uma para fazer aquilo que dizem que gostariam. Ha pessoas que se deixam
influenciar e ditar pela vontade dos outros, admitindo sua propria impoténcia diante do acaso e
do destino.

Conforme observado no relato de experiéncia, a metodologia teve que ser adaptada ao
ambiente de cada escola, a certos aspectos peculiares que dizem respeito a localizacdo, as
condi¢des sociais, o perfil da turma, “o chio da escola”, o ambiente escolar. A concentragao
nos estudos, o comprometimento, o nimero de alunos, o espago fisico, os recursos didaticos
(sala de video, textos impressos), entre outras, também sdo aspectos importantes no momento
da pratica e da aplicacdo de um projeto dessa natureza.

Em alguns casos, prevaleceu o método tradicional, com aula expositiva, com leitura do
texto, comentarios e interagcdo, empatia, engajamento, entre alunos e o professor. Em outros
momentos, o professor precisou levar em consideragdo, ndo a leitura dos textos de um modo
tdo aprofundado nem aulas expositivas com leituras muito longas, mas os debates, as
discussoes, as ideias contraditorias, o posicionamento do aluno, sua consciéncia de mundo em
relacdo a temas polémicos. Essa segunda op¢ao sempre corre o risco de perder em termos de
profundidade e reflexdo filoso6fica. Em determinados momentos, o professor encontra-se
dividido entre duas solu¢des: a utilizacdo de um método a partir do texto filosoéfico, como se a
ideia principal “a existéncia precede a esséncia” tenha que ser vivida, tenha que ser aceita, com
todas as consequéncias que se possa encontrar, ou ser menos rigoroso com relagdo ao texto
filosoéfico, priorizando a discussao, o debate, sem ter como centro o texto filoséfico, mesmo que
os didlogos e semindrios corram o risco de cair no terreno da vulgarizacao.

Em determinados momentos, optamos pela segunda opcao no sentido de que as aulas
tedricas nem sempre desempenham uma agdo viavel, visto que, nem sempre o comportamento
silencioso e passivo do aluno representa de fato uma compreensdo daquilo que se busca nos
classicos. Isso ndo significa que a leitura do texto filoséfica foi deixado de lado, mas que foi
necessario a intervencdo do professor, ao selecionar textos € manuais que estivessem numa
linguagem mais acessivel e mais de acordo com perfil da turma. Em determinadas
circunstancias, conforme as condi¢des da escola, que incluem o ambiente fisico, maiores

recursos didaticos, a disposi¢do da turma, o curso ofertado, como nos cursos de nivel técnico,
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foi possivel o trabalho a partir do texto classico, em que o aluno expds seu ponto de vista, por
meio de suas experiéncias, seu sentimento de mundo, sempre centrado na leitura e na andlise
do texto filosofico.

Procuramos explorar a interioridade da obra a partir de um método de anélise,
explorando o sentido, as razdes pelas quais o autor tira suas conclusdes. Mas o estudante
enquanto leitor também tira suas proprias convicgdes que nem sempre sdo as mesmas do
escritor. Conforme ja o dissemos, o pensamento comum de nossa época reforca a ideia de que
o individuo ndo escolhe, as circunstancias em que nasce, a disposi¢ao das coisas, a sociedade,
as normas, sao o limite. Mesmo assim, os textos de Sartre foram propicios para suplantar
importantes reflexdes sobre o cotidiano e despertar consciéncias de que a liberdade absoluta ¢
responsabilidade, que esta ¢ um fardo, uma angustia que o ser humano tem que carregar em
toda a sua existéncia.

A respeito do relato feito no trabalho dos alunos (Atividade 2), a principio, a ideia era
que os alunos procurassem relatar situacdes simples do cotidiano, pequenos fatos corriqueiros
do dia a dia, tais como, a disposi¢ao dos moveis de casa, 0 movimento da rua onde mora, o
comportamento das pessoas numa praga, num terminal de 6nibus, alguma placa de aviso, a
escalada de um rochedo ou montanha, algum imprevisto capaz de mudar a rotina didria no
transito, no trabalho, as regras, as proibigdes, a legislagdo, etc.

Talvez em funcdo de um momento complexo em que vivemos, de tantas controvérsias
no que diz respeito a moral e a politica, o que tivemos, na maioria dos casos, foram calorosas
discussdes como a questdao do aborto, do preconceito racial, da homofobia, do papel da mulher
na sociedade, entre outras polémicas. Nao que essas discussdes ndo tenha sido importantes,
havia entre os alunos um fervilhar de ideias, de pensamentos, de desejo de expressar suas
opinides, as mais diferentes entre si.

O ambiente escolar também torna a tarefa do professor, na maioria dos casos, limitada
a aula tradicional. A necessidade de dar conta da indisciplina, a obriga¢do de passar conteudos,
as limitagdes em relagdo a alguns recursos didaticos como copias de textos originais, filmes,
videos, livros, data shows, acesso a biblioteca, entre outros, sdo os maiores problemas
encontrados atualmente. Mas partindo do pressuposto de que todos somos livres, ainda que a

tarefa seja angustiante, cheia de percalgos, esses inimeros fatores externos sdo desafios, sdo
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proprios da liberdade, representam nosso trabalho diario, sdo os nossos “arredores”, “nosso
lugar”, ou seja, todas essas adversidades figuram dentro de nosso projeto, fazem parte de nosso
compromisso com a educagao publica desde que decidimos por essa profissao.

Conforme vimos, o existencialismo de Sartre ndo negava esses determinantes, as coisas
em bruto, os “Em-sis”, os existentes do mundo exterior a nos, na medida em que eles se
encontram, de fato, em todo lugar e nem sempre dependem de nés, nem sempre estdo dispostos
de acordo com nossa vontade. Todavia, ainda que esses existentes se encontrem por toda parte,
nao podemos considerd-los como origem do limite de nossa liberdade, porque ¢ pela liberdade,
pela propria existéncia humana que encontramos esses mesmos obstaculos. Em outras palavras,
¢ pela liberdade que captamos esses obstaculos e assim os entendemos como possiveis ou
impossiveis de superar. E proprio da liberdade encontrar, por toda parte, obsticulos e
resisténcias que ela ndo criou, mas ¢ pela acdo, pela mudanga, por nossos projetos que
realizamos livremente que encontramos essas mesmas determinagdes.

Nao pretendemos aqui, de forma alguma, negar a forma como as condigdes objetivas da
realidade do jovem, os fatos, o lugar, o clima, o espago; os fatos historicos relacionados ao
contexto historico-social, a classe social, a etnia e outros fatos que dizem respeito a constituicao
fisica ou psicoldgica interferem na vida subjetiva, no cotidiano do estudante.

Todavia, isso ndo quer dizer que o ser humano ¢ determinado por esses fatos, pois cada
sujeito ¢ dotado de uma consciéncia que representa os fatos para si ao conferir significagoes,
sentido, valor. O que o existencialismo nao vé sentido € procurar causas explicativas para certas
acOes que sao puramente responsabilidades humanas, ja& que na maioria dos casos, tudo que
acontece ¢ sem desculpas. Embora ndo possamos negar as determinagdes, justamente porque
sdo fatos inegaveis da existéncia, elas ndo constituem a explicacdo causal de nossa conduta de
forma que o ser humano possa isentar-se de sua responsabilidade, porque ao fazé-lo, ao inventar
desculpas, ele age de ma-fé. Sartre ndo ignorava que os acontecimentos nao dependem de nds
constituindo-se de elementos que parecem atuar de modo decisivo na nossa liberdade. Como ¢
possivel entdo falar em liberdade radical e absoluta, se por todo lado ha restri¢cdes, ha entraves
que parecem anular qualquer possibilidade exercicio livre do jovem se expressar, pensar, agir,

criar?.
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O enfoque a partir do existencialismo de Sartre defende que o homem ndo nasce pronto,
que ele tem sempre a possibilidade de vir-a-ser, de construir-se e reconstruir-se, pois nao possui
uma esséncia, uma natureza que o define previamente. Ao afirmar que o ser humano se define
por sua existéncia, por tudo aquilo que ele fizer de si mesmo, dentro das mais diversas situagoes
e condi¢des, mesmo nas piores adversidades, o filosofo funda uma ética da responsabilidade
pois toda agdo, toda escolha o fara cair de posse daquilo que ele ¢, sendo ndo apenas responsavel
por si mesmo mas pela humanidade inteira da qual ele faz parte. Como vimos, toda forma de
desculpa, de determinismo, de motivo que ele inventar para suas proprias escolhas, o
transformam num homem de ma-fé.

Esse trabalho ndo tem como proposito defender qualquer ideia de meritocracia, que
consiste na crenga de que “todos sdo capazes de superar obstaculos e atingir seus objetivos”, ou
a qualquer forma de pensamento presente em manuais de autoajuda que tenha a pretensao de
mostrar como se deve agir e pensar diante das adversidades da existéncia. Também ndo temos
como objetivo defender a ideia de que, pela liberdade, tudo na vida € toleravel, do tipo “tudo ¢
possivel porque sou livre”; “tudo me ¢ permitido porque a liberdade ¢ absoluta”.

Conforme j4 dissemos acima, os fatos que existem no mundo, antes da minha existéncia,
tais como a época em que eu nasci, o lugar, a familia, a classe social, sdo situagdes que
obviamente ndo posso interferir, mas que acontecem pelo exercicio da liberdade, que ¢é limitada
€ a0 mesmo tempo possibilitada por esses fatores.

Através do texto classico, procuramos mostrar que esses coeficientes de adversidades,
dependem do sentido que o homem atribui, que nunca ha fatos brutos, ou fatos puros, mas
sentido, significacao dos fatos e, paradoxalmente, temos entdo uma escolha absoluta ainda que
uma escolha mediada por esses fatos que constituem a situacdo em que vivemos.

E dever do professor esclarecer junto ao estudante que a constitui¢do de nossa existéncia
¢ antes de mais nada historica, ou seja, a existéncia de cada individuo depende de um contexto
historico, que se configura num determinado tempo e num determinado lugar em que o homem
age livremente. A existéncia ¢ sempre um existir historicamente. A realidade humana ocorre
dentro de um mundo concreto, dentro do processo historico, que é a época em que se vive, a
classe social que se pertence, enfim, as condi¢des materiais que temos como fundo. Contudo, a

histéria nao pode ser um determinante absoluto, pois so existe historia porque existem agentes
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historicos, existem seres humanos. Nenhum dos termos, as condi¢des historicas e o sujeito, se
reduzird ao outro, ou seja, nenhum desses polos estd subordinado ao outro. A experiéncia
humana ¢ histoérica, vivida em diferentes situagdes, pois os homens fazem a historia ao mesmo
tempo que sdao feitos por ela. A liberdade na histéria ¢ uma liberdade que se opde as
determinagdes objetivas, significando-as, vivendo-as subjetivamente.

Em O ser e o nada, Sartre diz que o sujeito existe para si e para os outros, ou seja, SOmos
sujeitos mas também somos objetos para outros sujeitos. O que cada um vai fazer de si, ao
construir a sua existéncia, inclui aquilo que ele pode fazer com o que os outros fazem dele.

Espera-se que o jovem compreenda que estar no mundo € viver em uma espécie de
regime de intersubjetividade com todas as consequéncias que isso possa ter. Essa vivéncia
intersubjetiva, alternada entre o individuo, presenca a si e as condi¢des objetivas, a presenca ao
mundo, ¢ uma relagao de tensao, de conflitos entre os individuos, entre as classes sociais, tendo
como fundo uma situacao historica determinada.

Assim, enfatizamos que o contexto histoérico ndo anula as singularidades, isto ¢, a
historia singular de cada individuo, pois cada um vive subjetivamente, cada um vive a sua
maneira, sua historia pessoal, sua propria existéncia, diante dessas condig¢des objetivas vividas
num determinado tempo e num determinado lugar. Obviamente que isso ndo significa uma
existéncia em harmonia entre as intengdes subjetivas do individuo e as condigdes histdricas na
qual ele se insere.

Na realidade dos jovens, o cendrio do mundo deforma, distorce suas intengdes, seus
propositos, mas € preciso que o estudante compreenda que isso ocorre porque ndo agimos
sozinhos, outras liberdades também agem, as liberdades se entrecruzam, as vezes, se
complementam, podem estar em fusdo, no mesmo sentido, mas em muitos momentos, ha
conflitos, os projetos ndo sao 0s mesmos € operam em sentidos opostos.

De qualquer maneira havera sempre aqueles que acreditam que ha limites para a
liberdade humana. Nao podemos negar esses limites, na medida em que o jovem sente como as
situagoes interferem no seu dia a dia. Mas insistimos em lembrar que também somos livres para
se resignar ou transcender essa realidade objetiva. Isso ndo quer dizer, de forma alguma, que

temos como proposito negar as inimeras situacdes de conflito e de adversidades, obstaculos,
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no dia a dia de nossos alunos marcada pelas desigualdades sociais, racismo, preconceito,
violéncia doméstica, drogas, desemprego, doencas, miséria, entre outras situacdes adversas.

O mundo das técnicas, por exemplo, leva, cada vez mais, o jovem a sofrer essas
determinagdes. O paradoxo estd na forma como cada vez mais, o ser humano, na busca de ser
senhor de si mesmo, na busca da liberdade, também se torna escravo de seus proprios utensilios
do cotidiano. Quanto mais temos condi¢des de exercer nossa liberdade, quanto mais parece que
desenvolvemos meios para isso, menos a exercemos de uma forma efetiva.

Sartre ndo ignorava que as determinagdes, a servidao, a condi¢do de escravos que vive
0 homem moderno, em que o inumano e o desumano se sobrepde ao que acreditamos que seja
humano. Mas se formos honestos, se ndo usarmos da ma-f¢é, teremos que admitir que até mesmo
aquilo que chamamos de inumano ou desumano ¢ obra nossa, foi instituido livremente pelos
seres humanos.

Enquanto filésofo da liberdade, Sartre tinha em mente a ideia de que o escritor seja de
uma obra literaria seja de uma obra filosoéfica, tinha o dever de engajamento, de compromisso,
de responsabilidade, diante dos fatos historicos. O século XX foi marcado por Guerras,
genocidio, catastrofes e conflitos de toda espécie. Sartre nunca deixou de se posicionar diante
dessas barbaries ao longo de sua trajetoria como filoésofo e escritor. De inicio, apoiou o partido
comunista francés, mas ndo deixou de critica-lo no episddio da invasdo da Hungria. Também
apoiou a causa do proletariado, mas também repudiou a forma como os comunistas franceses
se aliaram ao marxismo ortodoxo que havia no periodo. Em diversas situacdes, jamais deixou
de se manifestar a favor da emancipacao humana e contra a alienagdo. Manifestou-se contra a
guerra contra a Argélia, a guerra contra o Vietna, ndo porque viu vantagens, mas porque tinha
consciéncia que essa era sua responsabilidade, sua obrigagdo seu compromisso historico
enquanto escritor e filosofo.

Assim como o escritor acreditamos nesse compromisso do professor com o aluno em
sala de aula. Tal qual o escritor, o professor tem seu publico e, portanto, também tem um
compromisso. A filosofia ndo pode formular preceitos ou imperativos morais, mas deixa em
aberto o que poderia ser uma ¢€tica que assume suas responsabilidades diante da realidade

humana, ou seja, diante de situagdes concretas, histdricas, sente-se como responsavel pelas
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mudancas sociais e politicas de seu tempo, sempre no sentido de uma identificagdo e um
engajamento com as condi¢des historicas que vivemos.

Com disse Sartre, a consequéncia essencial dessas consideragdes, ao dizer que estamos
condenados a ser livres, ¢ a de que o ser humano carrega nos ombros o peso, a responsabilidade
pelo mundo e por si mesmo. Os piores inconvenientes, as maiores amecgas, que nos atingem,
nos agridem, s6 adquirem sentido pelo projeto que escolhemos. Segunda essa convic¢ao entdo,
tudo que lamentamos, tudo do que nos queixamos, ¢ uma insensatez, porque todas esses
contratempos so aparecem sobre o fundo de comprometimento que nds proprios criamos, pois
nada aleatoriamente determina o que sentimos, vivemos ou que somos.

As maiores atrocidades como a guerra, a violéncia, a tortura, o fascismo, ndo sdo
desumanas. Como disse Sartre, “ndo ha situacdo inumana”, ha decisdes inumanas como
condutas marcadas pelo medo, fuga, covardia, das quais somos todos responsaveis. Somos
responsaveis pelo proprio desejo de livrar-nos das responsabilidades; faltamos com a
responsabilidade quando nos fazemos passivos no mundo e recusamos a agir sobre as coisas €
sobre os outros, quando toleramos a mentira, a trapaga, o racismo, o fascismo, toda forma de
violéncia.

Dizer que em toda situacdo que vivemos, por mais complexa que seja, nos representa e
nos simboliza, ¢ um debate dificil de conduzir numa sala de aula. Como reconhecer que somos
nods que determinamos o coeficiente de adversidade e imprevisibilidade das coisas? Como
entender que nao ha acidentes em uma vida? Serd que toda ocorréncia comum que irrompe
contra nossa forca de vontade e nos carrega ndo provém de fora? Sera que somos todos
responsaveis pela violéncia, pela pobreza, pelas desigualdades sociais, pelas doengas?

Nao temos a pretensdo de trazer todas as respostas dentro de vinte ou trinta aulas como
esta previsto no plano de aula esse trabalho. As respostas, o jovem deve buscar na sua
experiéncia de vida, no enfrentamento das adversidades que ele descobre nos lugares, nos
arredores, nas relagdes com os outros, mesmo no desamparo, pelo qual descobrira suas
responsabilidades ainda que tente livrar-se delas.

Corremos o risco do paradoxo que constitui a educacao de “obrigar” o jovem a aceitar
a ideia de o homem ¢ um ser livre. Embora a palavra “coer¢do” ndo seja a mais indicada para

caracterizar a forma como estamos inseridos no processo de ensino e aprendizagem, nao
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podemos negar que a escola, na maioria das vezes, estd disposta numa maneira de regular o
comportamento dos jovens no seu dia a dia: organizagdo dos contetidos, disciplina, ordem na
disposi¢do fisica em material da sala, aten¢do para a chamada, siléncio da turma, boas relagdes
entre si, critérios de avaliacdo, aprendizagem, eis alguns principios e valores pelos quais os
alunos sdao submetidos sem que ele possa escolher. Uma educagdo severa impde principios e
valores que o jovem ndo escolheu, uma educagdo que se supde como mais libertadora também
esta sujeita a erros.

Longe de qualquer inten¢ao de criar um novo método ou uma nova pratica pedagogica,
o ensino de filosofia na perspectiva do existencialismo sartriano tem por objetivo contribuir,
por meio de um procedimento dialdgico, para que o aluno se coloque no centro do debate, ao
propor questdes filosoficas sobre a realidade do jovem e seu mundo concreto. Por esse
procedimento, acreditamos que o jovem possa expressar o agente livre que se revela quando
aceita certos valores existentes na sociedade ou quando ele luta para transforma-las. Sua
liberdade se revela na tomada de consciéncia de si mesmo, que se descobre na angustia e no
desamparo, ndo de uma forma desesperadora, pessimista, mas ao contrario, o existencialismo
enfatiza as infinitas possibilidades humanas, na medida em que, destaca sua capacidade criadora
e o poder de transformacado diante de determinadas condi¢des objetivas dadas pelo meio, pela
sociedade, ou por condi¢des organicas dadas pela hereditariedade, pela disposi¢ao fisiologica
ou psicologica.

Uma proposta de ensino como esta tem que ser otimista no sentido de acreditar que o
ser humano, aquele que ¢ ligado a um compromisso, conforme sublinhou Sartre, também ¢ um
legislador, ndo um legislador em causa propria mas um legislador que escolhe pela humanidade
inteira e ndo pode escapar de sua responsabilidade por tudo que escolhe ser.

Obviamente, que existem muitas pessoas que nao se importam com as consequéncias
de suas atitudes, que ndo se sentem desconfortaveis numa decisdo qualquer que afeta outras
pessoas, nem se importam se seu ato individual envolve os outros seres humanas, mas assim
como Sartre, acreditamos que muitos disfarcam a sua angustia, escondem-se na ma-fé¢ como
acontece na maioria dos casos.

Seguindo as orienta¢des das Diretrizes Curriculares, mantivemos aqui a ideia de que a

filosofia pode produzir aquilo que chamamos de criagdo do conceito, que constitui na apreensao
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dos fatos, dos acontecimentos, ndo o estado imediato das coisas, baseado na pura opinido, mas
o conceito filosofico, da anélise e compreensao critica da realidade, ao levantar problemas e
pensar filosoficamente sobre elas. Ao deparar-se com os problemas e por meio da leitura dos
textos filosoficos, espera-se que o estudante possa pensar, discutir, argumentar e, que, nesse
processo, crie e recrie para si os conceitos filoséficos, ciente de que nao ha solucdes simples,
ha complexidades, paradoxos, e que a todo momento, surgem novos problemas, novas questoes.

Um segundo aspecto que marca esse trabalho ¢ o que chamamos de carater dialogico,
que se caracteriza pelo debate participativo, transformando a sala de aula, por intermédio da
obra filosofica, no espago publico, no jogo de ideias, como a dgora de Atenas, ainda que as
situagdes obviamente sejam bem diferentes. Mas o debate participativo ndo pode ser mera
discussao, ndo deve permanecer no reino da doxa, da opinido, distanciando-se da filosofia. A
roda de discussdo ¢ importante, ¢ fundamental, mas deve pautar-se numa atividade de andlise e
investigacdo que tem o texto filos6fico como centro da producao e da exposicao dos diferentes
pontos de vista.

Outro ponto importante que buscamos ¢ uma atitude critica radical da situagao em que
vivemos, colocada sempre como uma incomoda condi¢do frente aos dados, as condi¢des
objetivas vividas dentro contexto historico em que vivemos. Nesse sentido, buscamos estimular
o jovem a um estado de inquietude constante que nao se satisfaz com a mera opinido, nem a
conformagdo com o estado das coisas.

Nao ¢ nossa pretensao fazer com que todos os jovens se tornem existencialistas, mas
uma vez que ele tenha contato com o pensamento existencial que ele possa desenvolver sua
consciéncia de mundo, e que tenha subsidios proprios para uma experiéncia critica diante da
realidade em que vive a0 mesmo tempo que desenvolva também uma atitude responsavel frente
aos outros e a0 mundo, sempre colocando-se como uma atitude questionadora frente a si mesmo

e o mundo que ele escolheu viver.
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