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“O trabalho com os conteudos estruturantes ndo exclui, de forma
alguma, a historia da filosofia nem as perspectivas que aqui
denominamos geograficas. Os contetdos estruturantes fazem parte
da Histéria da filosofia e podem ser trabalhados em diversas
tradicdes, como na filosofia europeia, na ibero-americana, na latino-
americana, na norte-americana, na hispano-americana, entre outras.
Notadamente, filosofia é o0 espaco da critica a todo
conhecimento dogmatico, e, por ter como fundamento o0 exame
da prépria razao, nao se furta a discussao nem a superacao das
filosofias de cunho eurocéntrico” (PARANA, 2018, p. 54, com

grifo meu).



RESUMO

A presente dissertacdo visa a producdo de textos de apoio didatico e
estratégias de abordagem em aula que oferecam alternativas a professores e
professoras que pretendam levar discussfes relativas as questbes étnico-raciais as
aulas de filosofia do ensino médio, especialmente a EJA. Apresenta como
pressupostos a problematica da filosofia africana, a filosofia € seu ensino e a
refutacdo da origem grega dessa area de conhecimento, empregando
preferencialmente autorias africanas e brasileiras e concedendo a autores e autoras
tradicionais, de matriz europeia, papel auxiliar. Analisa as abordagens oferecidas
sobre a origem da filosofia nos livros didaticos do PNLD 2018-2020 e a
representatividade negra a partir destes. A intervengdo prética acontece no CEAD
Polo Poty Lazzarotto, em Curitiba, escola de Educacéo de Jovens e Adultos da rede
publica estadual do Parana, durante o ano letivo de 2019, e consiste em textos e
praticas aplicados em sala de aula, com o objetivo de proporcionar alternativas de
leitura e reflexbes sobre a invisibilidade negra na historia da producdo de
conhecimento. Completa-se o trabalho com coleta de dados para afericdo de
resultados obtidos, através da combinacéo de pesquisa qualitativa e quantitativa.

Palavras-chave: Filosofia. Filosofia africana. Ensino de filosofia. Origem da filosofia.



ABSTRACT

The present dissertation aims at the production of didactic support texts and
strategies of approach in class that offer alternatives to teachers who intend to take
discussions related to ethnic-racial issues to high school Philosophy classes,
especially to EJA. It presents as presuppositions the problem of African Philosophy,
Philosophy and its teaching and the refutation of the Greek origin of this area of
knowledge, preferentially employing African and Brazilian authors and granting
traditional authors, of European origin, an auxiliary role. It analyzes the approaches
offered on the origin of Philosophy in the PNLD textbooks 2018-2020 and the black
representation from them. The practical intervention takes place at CEAD Polo Poty
Lazzarotto, in Curitiba, a school for the education of young people and adults in the
state public network of Parana, during the academic year of 2019, and consists of
texts and practices applied in the classroom, with the aim of providing reading
alternatives and reflections on black invisibility in the history of knowledge production.
The research is completed with data collection to measure the results obtained,
through the combination of qualitative and quantitative research.

Keywords: Philosophy. African philosophy. Philosophy teaching. Origin of philosophy.
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1 INTRODUCAO

Desde 2003, com a Lei n° 10.639, de 09 de janeiro, € obrigatério o ensino de
historia e cultura afro-brasileira nas escolas do pais. Em 2008 a Lei 11.645, de 10 de
margo, acrescentou as culturas indigenas, ampliando o escopo da obrigatoriedade
das guestdes étnico-raciais. Contudo, mais especificamente no caso da disciplina de
filosofia, p6de-se observar uma insipiente presenca dessas tematicas nas salas de
aula, a despeito de a primeira lei ja ter completado dezessete anos. Ha que se
perguntar pelas causas dessa auséncia.

Mesmo as obras didaticas de filosofia atualmente distribuidas pelo Programa
Nacional do Livro Didatico (PNLD) passam, quando muito, superficialmente pelo
tema, pouco contribuindo para avangcos em relacdo a superacdo de preconceitos
étnico-raciais, reconhecimento das diversidades e legitimacdo do outro. Estes
deveriam ser, no entanto, objetivos contemplados em contelidos abordados em aula,
momento privilegiado para a discuss@o de conhecimentos e valores no intuito de
proporcionar reflexées indispensaveis ao exercicio da cidadania, tanto do eu quanto
do outro. E é nesse meio que a presente dissertacédo pretende envolver-se.

Dada a natureza de um mestrado profissional, esta dissertacdo ndo se
restringe ao carater tedrico de uma pesquisa académica; trata-se de um trabalho
gue envolve também aspectos inerentes a intervencéo pratica a que se destina. Em
outras palavras, esta € uma dissertacdo tedérico-pratica. Trata-se, ademais, de um
trabalho multidisciplinar, que perpassa, dada a sua proposta, outras areas de
conhecimento, como historia, sociologia, antropologia, estudos culturais e, em dado
momento, historia da matematica.

Uma vez que problematizar & proprio da filosofia, propfe-se aqui a
problematizacdo das origens do longo processo de desenvolvimento do modo
especificamente filosofico de pensar e buscar respostas. Nesse sentido, s&o
apresentados textos elaborados para aplicacdo em sala de aula, com énfase na
Educacao de Jovens e Adultos (EJA), que tratam da origem da filosofia de modo
alternativo ao tradicional nascimento grego dessa area de conhecimento. Esses
textos e estudos inserem-se em um conjunto mais amplo, que se da a partir de
discussbes cujas autorias remetem direta ou indiretamente a Africa, através de
autores e autoras de origem africana ou africanistas que dialogam com producbes

de fildsofos e filésofas tradicionais, bem como trabalhos de areas relacionadas ao



7

estudo da histéria da filosofia. Além do objetivo explicito de proporcionar uma
perspectiva alternativa a origem da filosofia, pretende-se oferecer uma possibilidade
de abertura para novos horizontes de leitura que proporcionem a professores,
professoras e estudantes uma perspectiva plural da construcdo do conhecimento
filoséfico, assumindo e destacando contribuicbes africanas antigas e
contemporaneas.

A perspectiva aqui adotada foi expressa pelo ensaista e historiador brasileiro
Alberto da Costa e Silva, quando escreveu gque conhecer a historia da Africa

enriquece a consciéncia de nosso passado. Soma-se aos enredos
europeus, que sempre estiveram nos curriculos de nossas escolas, e
aos amerindios, que neles deveriam estar, e abre nossa alma a
outras memarias. Se aprendemos na escola, com pormenores, o que
se passou em Atenas e na Roma antigas, por que descurarmos de
Axum, de Songai e de Ifé? (SILVA, 2011, p. 159)

Essa soma de enredos proposta por Silva faz-se aqui através da histéria da
filosofia, mais especificamente a partir da critica a tradicional histéria helenocentrada
de sua origem.

Através da apreciacéo critica da histéria da origem da filosofia, busca-se a
abertura a reflexdo sobre as significacdes impostas ao continente africano e seus
povos. Ha aqui um proposito mais amplo, para além do escopo desta dissertacéo,
cuja proposta pretende ser o ponto de entrada ao problema que envolve uma série
de outras discussfes que por certo ndo caberiam aqui. Pretende-se estabelecer
essa reflexdo através de discussdes sobre a invisibilidade de povos africanos e seus
descendentes no protagonismo historico, tanto da humanidade quanto do
conhecimento e, por consequéncia, estimular a percepcéo da representatividade
africana. Busca-se com isso, uma abertura ao processo de ressignificacdo do
continente africano e do protagonismo de seus povos na historia da humanidade e
do conhecimento, de tal modo que estudantes negros e negras reconhegcam-se parte
integrante e indissociavel dessas narrativas, promovendo a consciéncia de si
mesmos/as, no sentido do resgate da autoestima, do orgulho das proprias origens e
do sentimento de pertenca. Portanto, cumpre trazer para o cotidiano escolar 0s mais
variados aspectos do protagonismo africano, desde a antiguidade, para a

constituigdo humana e para a construgdo do conhecimento. Neste caminho faz-se
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necessaria, inclusive, a critica a historia da filosofia e as filosofias que se prestam a
instrumentos do colonialismo?.

No intuito de buscar a ressignificacdo em sala de aula do papel de povos
africanos no processo histérico de construcdo do conhecimento e da filosofia, torna-
se de grande importancia o desenvolvimento de materiais de apoio didatico que
oferecam subsidios convenientes para o ensino de filosofia em uma perspectiva
pluralista e que, ademais, colabore com a promocéo de relagBes étnico-raciais
equanimes. Afora isso, para além da questéo étnico-racial e independentemente da
manutencdo ou ndo das Leis 10.639/03 e 11.645/08°% que impdem as questbes
étnico-raciais (africanas e afro-brasileiras pela primeira lei, adicionando-se a questao
indigena pela segunda) as salas de aula, o reconhecimento e a legitimacdo da
diversidade e da existéncia do outro, uma ética do outro, mostra-se de urgente
importancia em tempos de crescentes manifestagdes de intolerancia. Um trabalho
gue passa, inclusive, pela andlise filosofica da propria filosofia no que se refere as
origens, mas também no tocante a pressupostos, conceituacfes e paradigmas.

Mas, ndo obstante o objetivo desta pesquisa, em sua amplitude, seja
demonstrar a relevancia de outras culturas (a partir das africanas) para o
desenvolvimento da filosofia, explorando a participacdo, tanto historicamente
anteriores aos helenos quanto posteriores, agregando valores, conhecimentos e
autorias a disciplina no ensino médio em todo o0 seu conteddo programatico, esta
dissertacdo estaréa limitada as origens da filosofia, para o ensino médio na EJA.

Os Pressupostos Teorico-Praticos, trazem aspectos fundamentais a
pavimentacdo do caminho tomado para uma jornada que se reconhece desde ja
complexa, extensa e que, como se verda, deixara diversas portas entreabertas.

O problema da filosofia africana € um desses pressupostos e por onde se

comeca. Trata-se de uma breve exposicdo dos debates que a ideia de filosofia

1 Colonialidade e colonialismo s8o conceitos cunhados pelo socidlogo peruano Anibal Quijano e
baseiam-se na autoafirmacdo europeia de superioridade e na inferiorizacdo dos povos
colonizados a partir do Séc. XVI (QUIJANO, 2005, p. 119): “Assim, cada forma de controle do
trabalho esteve articulada com uma raga particular. Consequentemente, o controle de uma forma
especifica de trabalho podia ser ao mesmo tempo um controle de um grupo especifico de gente
dominada. Uma nova tecnologia de dominacio/exploracdo, neste caso raca/trabalho, articulou-se
de maneira que aparecesse como haturalmente associada, o que, até o momento, tem sido
excepcionalmente bem-sucedido”. Para o semidlogo argentino Walter D. Mignolo, a colonialidade
€ 0 lado obscuro da modernidade, sem o qual esta ndo teria sido possivel (MIGNOLO, 2017).
Deve-se chamar a atencdo, portanto, para a relagdo indissociavel entre modernidade,
colonialismo e racismo, que merece uma discusséo a parte.

2 Um histérico dessas leis e um panorama dos desdobramentos fazem parte dos Pressupostos
Tedrico-Préticos.
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africana vem suscitando entre africanos, africanas e africanistas ao redor do mundo.
Apresenta-se um historico das discussfes que se desenrolam desde 1945, a partir
da obra seminal do franciscano belga e missionario no Congo, Placide Franz
Tempels: La Philosofie Bantu. Busca-se demonstrar, a0 menos em linhas gerais, que
essa ndo € uma discussdo nova, que ndo esta resolvida e que vem crescendo em
importancia e volume de produgdes académicas, no Brasil € no mundo, e de eventos
internacionais, que envolvem ndo apenas a filosofia, mas também a antropologia,
historia, sociologia, estudos culturais e estudos literarios. Importante frisar que o
presente trabalho ndo se propbe a entrar nesses debates, sequer a apresentar
caminhos e muito menos resolvé-los. Limita-se a coleta de frutos de embates
tedricos travados entre notaveis e a organizacdo desses conhecimentos em textos e
estratégias de aula, para que, mesmo de forma limitada, possa-se colaborar com a
difuséo destes e promover, a longo prazo, a ressignificacdo dos povos africanos e de
suas histérias, com vistas a requalificacéo de suas descendéncias e ao resgate da
autoestima e do sentimento de pertenca.

Ainda gque o objetivo desta pesquisa seja a producédo de contetdo didatico

z

para aulas do ensino médio, € relevante apresentar alguns elementos para uma
discussdo relativa a filosofia, sua histéria e seu fazer, tanto como area de
conhecimento quanto disciplina escolar. Neste intuito, se para a problematica da
filosofia africana s&o indispensaveis as autorias originarias ou com raizes naguele
continente, para discutir-se a filosofia no Brasil, notadamente em nossas salas de
aula, tornam-se indispensaveis autores e autoras que debatem nossos proprios
problemas educacionais. Por esse motivo, privilegia-se nesta pesquisa a producao
de origem brasileira, africana e afrodescendente, por uma questao de coeréncia com
a proposta, mas também, e principalmente, porque tais autorias se mostram as mais
adequadas, por estarem imersas nos contextos geradores de suas obras. Além do
mais, ndo ha como negar o crescente volume e o alto nivel dessas producdes,
grandemente relevantes as discussfes acerca do problema da filosofia africana e,
adicionalmente, sobre a educacé&o no Brasil. Em alguns casos, lanca-se mao de
autores e autoras da tradicdo filosofica, eurocentrada, na mais das vezes para
demonstrar que mesmo o canone, além de permitir abertura a novas perspectivas de
entendimento da filosofia e de seus caminhos, muitas vezes exige o questionamento
das certezas filosoficas contidas nessas mesmas tradices. Ndo se trata, portanto,

da recusa obstinada da producéo filosofica de matiz europeia, mas de acrescentar
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novas e necessarias tonalidades a busca de respostas para a existéncia humana e
suas muitas indagacgoes.

A desconstrucdo da origem autéctone da filosofia grega € um dos
pressupostos tedrico-pratico mais significativos para os objetivos desta dissertacéo,
tanto no tocante a critica que se faz ao eurocentrismo quanto a producdo dos textos
ofertados para a intervencéo pratica. Ocorre que o0 nascimento grego da filosofia
apresenta-se como um dogma sustentado por narrativas ideologicamente
construidas, como fica evidente ao analisarmos, por exemplo, a defesa que
Heidegger faz a filosofia como fruto da Europa. Assim, a desconstrucdo desse
preceito faz parte dos pressupostos no intuito de demonstrar sua fragilidade, e até
mesmo sua impossibilidade, para, no contexto da sala de aula: i) Desfazer a ideia
corrente e largamente difundida de que a filosofia nasceu na Grécia devido a uma
excepcionalidade dos gregos, ii) no contexto dessa génese, aproveitar-se para expor
0 que € a filosofia, ja que s6 € possivel se falar da origem de alguma coisa quando
se diz o que é ou, a0 menos, 0 que apresenta de distinto em relacdo a um estado
anterior (e aqui, expor os antecedentes da filosofia grega mostra-se especialmente
relevante) e, iii) a partir desse processo historico de formacéo e instituicdo daquilo a
gue damos o nome de filosofia, compreendé-la como processo de construcéo,
movimento constante de geracdo e de renovacdo, 0 que a torna praticamente
indefinivel e talvez até mesmo ndo conceituavel. Note-se que a0 mesmo tempo em
gue se desconstroi o mito da origem grega da filosofia, inicia-se 0 processo de
abertura para uma perspectiva plural de compreenséo da histéria humana, enquanto
preparam-se reflexdes sobre interesses e valores envolvidos.

Olhando-se para a historia da filosofia e de alguns helenos marcantes,
notadamente pré-socraticos, a percepcdo de origem autdctone da filosofia entre os
gregos é estranha inclusive sob a Otica deles mesmos; trata-se, alids, de uma
construcéo caracteristica da modernidade, conforme descreve o socidlogo brasileiro
Muniz Sodré (SODRE, 2017). Contudo, parece haver uma tradi¢éo eurocentrada na
construcdo da historia da origem da filosofia, o0 que pode ser verificado nos livros
didaticos. Torna-se oportuna, portanto, uma visita as obras aprovadas pelo
Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD), para aferir o tratamento oferecido ao
assunto e, ademais, avaliar a representatividade negra nessas obras. Pretende-se,
com isso, levantar se realmente ha o predominio de narrativas que alocam o

nascimento do pensamento filosofico na Grécia, como sdo sustentadas essas
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narrativas, se sao oferecidas perspectivas alternativas € como negros e negras
aparecem representados/as. Antes, porém, a guisa de introducdo ao problema,
apresenta-se uma breve andlise de dois programas paranaenses de Formacéao
Continuada, que, se néo foram revolucionarios, foram ao menos ousados: 0 Projeto
Folhas e o Livro Didatico Publico de Filosofia, ambos promovidos pela Secretaria de
Estado da Educacéo do Parana (SEED-PR).

Como esta € uma pesquisa voltada a praticas para 0 ensino meédio,
apresenta-se, no capitulo destinado a intervencé&o, um conjunto de estratégias de
abordagem e de textos especificos ao estudo da efetiva participacdo africana ao
longo da histodria da filosofia e de seus problemas. Busca-se, além do estudo dos
contetdos estabelecidos pelas Diretrizes Curriculares da Educacédo Basica —
Filosofia (DCEB-F), um itinerario que ajude a provocar os/as estudantes para a
questao africana e afro-brasileira, com o objetivo de promover reflexdes sobre
preconceitos em um processo que passara por discussodes realizadas a luz de textos
elaborados com tal finalidade.

A intervencdo deve ser entendida sob a perspectiva de um processo de
construcéo, aceitando-se que assim deve ser a producéo filoséfica e seu ensino,
como defendido ao longo desta dissertagéo. Mas, a reflexdo sobre preconceitos, a
descolonizacdo de mentalidades e a perspectiva de uma nova percepcédo de si
mesmo/a nao se fardo em apenas um ou dois textos. Portanto, o planejamento da
abordagem, como objetivo para além desta dissertagdo, contempla temas que se
espraiam pelos guatro momentos nos quais serdo estudados, na EJA, 0s seis
contetdos estruturantes definidos nas DCEB-F: Mito e Filosofia, Teoria do
Conhecimento, Etica, Filosofia Politica, Filosofia da Ciéncia e Estética. Cada um
desses eixos com seus contelidos basicos explorados por contetdos especificos
que se correlacionam para proporcionar um sentido mais amplo e consistente.
Contudo, vale lembrar que neste momento o alvo estard limitado & origem da
filosofia, conteudo béasico alocado no contetdo estruturante Mito e Filosofia.

Se a disciplina de filosofia no ensino médio regular pode apresentar-se em
meio a uma série de dificuldades inerentes a realidade escolar brasileira, tanto mais
severos sao 0s obstaculos quando se trata da EJA. E é exatamente nesse meio que
se pretende atuar. Trata-se, sem duavidas, de um grande desafio levar aspectos
filosoficos africanos para adultos e adultas, pessoas na maioria ja cristalizadas em

suas convicgles e preconceitos, além de, ndo raro, limitacbes em leitura e escrita.
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Ha uma série de especificidades nessa modalidade de formac&o escolar, que,
portanto, exigem uma atencdo especial. Por esse motivo, dedicaram-se aqui
algumas paginas a apreciacéo do perfil do alunado do CEAD Polo Poty Lazzarotto,
escola dedicada a EJA em Curitiba, onde foi aplicada a intervencéo pratica aqui
proposta. Adicionalmente, como complemento a esta dissertacéo (apéndices 7 e 8),
traca-se um breve historico das politicas de combate ao analfabetismo e a baixa
escolarizacdo, além do historico da EJA no Brasil e no Paran4, movimentos que nos
trouxeram até este momento.

Como ja dito, esta pesquisa ndo se encerra nos aspectos académicos, que
sdo, entdo, ndo apenas os fundamentos para a necesséria intervencéo pratica, mas
as fontes para 0s textos e as discussdes que se propdem para as aulas de filosofia.
Ou seja, a intervencdo é, em larga medida, a finalidade dos trabalhos, momento em
gue se levara as salas de aula o produto das pesquisas realizadas. Mas, néo se
trata de meramente compilar informacdes sobre determinado aspecto filosofico;
trata-se da elaboracédo de textos didaticos que apresentem elementos para uma
reflexdo metddica. Portanto, oferecem-se estratégias de abordagem em aula, com a
finalidade de orientar professores e professoras no emprego dos textos. Esses
planos, que devem ser recebidos como sugestdes metodologicas a serem
adaptadas a cada realidade, foram experimentados durante o ano letivo de 2019, em
seis turmas, aproveitando-se do cronograma de filosofia do ensino médio, na EJA.
Os resultados dessas experimentacdes estéo registrados ao final.

Considerando-se, entéo, que este estudo visa uma intervencdo pratica que
contribua, de alguma maneira, para uma nova perspectiva de entendimento de
mundo e de percepcao da realidade, faz-se parte indispensavel a analise dos efeitos
obtidos com a aplicacdo dos planos e textos oferecidos. Para levantamento dos
resultados foram realizadas coletas de dados antes e ap0s a intervencao, através de
formularios contendo questdes objetivas e discursivas, com 0 objetivo de uma
apreciacéo tanto quantitativa quanto qualitativa.

Trata-se de um projeto complexo e essencialmente multidisciplinar, como se
pode notar, uma vez que se lanca méo, além de nomes de notaveis da filosofia,
também da historia, da sociologia, antropologia, estudos culturais, literatura e até da
matematica. O “sobrevoo” por outras disciplinas proporciona uma visdo panoramica

de possibilidades de aproximacéo e retomada da filosofia; ou, em termos menos
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austeros: a partir da filosofia decola-se as alturas, para entdo retornar ao ninho com

uma nova percepcéao deste.
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2 PRESSUPOSTOS TEORICO-PRATICOS

Em 2003, a Lei n° 10.639, de 09 de janeiro (BRASIL, 2003), alterou a Lei n°
9.394, de 20 de dezembro de 1996, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo
nacional, LDBEN (BRASIL, 1996), tornando obrigatorio o ensino da historia e da
cultura afro-brasileira em todas as escolas do pais, publicas ou privadas, tanto no
ensino fundamental quanto no médio. Inclui-se ai todo o espectro da histéria da
Africa e de povos africanos até a participacdo destes na construcdo e na
constituicdo do pais (BRASIL, 2003, art. 26-A, 81°). Essa lei também incluiu no
calendario escolar o dia 20 de novembro como “Dia Nacional da Consciéncia Negra”
e foi, em 10 de marco de 2008, alterada pela Lei n° 11.645 (BRASIL, 2008), que

acrescentou a historia e a participacéo indigenas:

O conteldo programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da historia e da cultura que caracterizam a formacao da
populagao brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o
estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos
povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o
negro e o indio na formacado da sociedade nacional, resgatando as
suas contribuicbes nas areas social, econdmica e politica,
pertinentes a histdria do Brasil. (BRASIL, 2008, art. 26-A, § 1°)

Ha que se registrar que, tanto por ocasido da primeira lei quanto da
segunda, houve pouca movimentacdo no sentido de se prover as inclusoes
legalmente determinadas, conforme revelam os filosofos brasileiros Renato Noguera
e Fernando de Sa Moreira, ao analisarem a producdo académica e a formacéo
docente, e como se buscara demonstrar nesta pesquisa, em relacdo a producéo de
material didatico para o ensino médio. Isso se deu, em parte, porque a proposta de
aplicacdo de aspectos de culturas afro-brasileiras e indigenas em sala de aula, e
ademais em todas as disciplinas curriculares, ndo estava clara. Além disso, ndo se
pode deixar de considerar que se estava propondo uma alteracdo significativa no
cotidiano de cada professor e professora, n&do apenas nos encaminhamentos das
aulas, mas também em relacdo a necessidade de materiais de apoio didatico e até
revisdes metodoldgicas; mas, principalmente, apresentava-se a necessidade de se
repensar uma série de questbes epistemoldgicas, como no caso de filosofia,
problema que, alids, € o0 motor desta pesquisa. Nesse particular é importante
mencionar que, se, passados mais de quinze anos da Lei 10.639/03, ainda ha
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poucas iniciativas para a formacdo ou qualificacdo de professores e professoras
para as insercbes culturais legalmente exigidas, & época estas praticamente
inexistiam, como Noguera aponta, ao levantar que até 2014 apenas a Universidade
Federal do Rec6ncavo Baiano (UFRB) oferecia uma disciplina especifica,
denominada filosofia africana (NOGUERA, 2014a, p. 16).

No caso particular do Estado do Parana, de 2003 a 2010 a Secretaria de
Estado da Educacéo (SEED-PR) promoveu trés grandes programas envolvendo a
producdo de materiais de apoio didatico para o ensino médio: i) O Projeto Folhas,
gue consistia em textos e praticas didaticas produzidos por professores e
professoras para serem compartilhados entre 0s pares, iniciativa que evoluiu para ii)
o Livro Didatico Publico de Filosofia (PARANA, 2006a), coordenado e produzido por
professores e professoras da rede publica estadual do Parana, e iii) a Antologia de
Textos Filosdéficos, coordenada pelo Departamento de Ensino Basico (DEB) da
SEED-PR e escrito por conceituados especialistas nos autores contemplados na
obra. Mais adiante, nesta dissertacdo, s&o analisadas as duas primeiras iniciativas,
cabendo aqui apenas antecipar que ambas passaram ao largo das necessidades de
professores e professoras em sala de aula no tocante as demandas legais
mencionadas.

Quanto a “Antologia de Textos Filosoficos”, oficialmente langada em 2009
(no ano seguinte, portanto, a segunda lei com as demandas étnico-raciais), cabe
mencionar que foi resultado de uma iniciativa de grande envergadura, exemplar e
pioneira. A obra contém vinte e trés autores, dos quais um brasileiro (Gerd Borheim),
prefacio de Marilena Chaui e 735 paginas de capa a capa. Foi distribuido a
professores e professoras de filosofia de toda a rede publica do Estado do Parana e
as bibliotecas escolares estaduais, permanecendo disponivel gratuitamente em
formato digital®. Da producéo dos textos para a Antologia, que contou com algumas
traducbes exclusivas, participaram nomes como Maria Isabel Limongi (Hume e
Hobbes), Vinicius Figueiredo (Kant), Luiz Damon Moutinho (Merleau-Ponty e Sartre),
Antonio Edmilson Paschoal (Nietzsche) e Rodrigo Branddo (Rousseau e Voltaire).
Nao obstante o indiscutivel relevo dessa obra, também ela se eximiu das demandas
indigenas, africanas e afro-brasileiras, mesmo capitaneada pelo DEB da SEED-PR,

3 Volume digital disponivel gratuitamente (09/09/2019):
<http://www.educadores.diaadia.pr.gov.br/arquivos/File/cadernos_pedagogicos/caderno_filo.pdf>


http://www.educadores.diaadia.pr.gov.br/arquivos/File/cadernos_pedagogicos/caderno_filo.pd1
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grupo formado, a época, inclusive por participes da elaboracdo das diretrizes
curriculares estaduais de filosofia (PARANA, 2008).

Embora a assinatura da Lei 11.645/08 tenha dado novo impulso as
discussoes iniciadas pela Lei 10.639/03, a falta de conhecimentos e de experiéncias
no assunto, além da escassez de literatura especializada, ndo permitiram avancar
para muito além de poucos aspectos, ligados, em sua maioria, a religiosidade ou
alguns pontos especificos, mergulhados, de modo geral, em preconceitos e
estereotipos, como no caso da culinaria, mascaras e, claro, escraviddo e miséria.
Em resumo, aguela producéo de textos ndo dava conta do necessario olhar sobre a
invisibilidade imposta ao continente africano, seus filhos e filhas.

Em pesquisa organizada por Renato Noguera, sobre a producéo académica
da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) e da Universidade de Sao Paulo
(USP), ficou evidente que também a academia passou ao largo dessas demandas:
No periodo compreendido entre 0s anos de 2003 e 2014, sobre relacbes étnico-
raciais, revisdes de obras sobre filosofia africana ou teses criticas ao racismo anti-
negro, foram produzidas apenas uma monografia de graduagdo e uma dissertacao
de mestrado, ambas pela UFRJ (NOGUERA, 2014a, pp. 14-15). Em outra coleta de
dados organizada por Noguera, dessa vez com professores e professoras das redes
publicas estaduais dos Estados do Rio de Janeiro e de Minas Gerais, levantou-se
gue nenhum dos participantes teve qualquer contetdo relativo ao tema durante a
licenciatura e 76,9% declararam descumprir as determinacfes legais, simplesmente
por ndo saberem como atuar (NOGUERA, 20144, p. 16).

Mais recentemente, o também filésofo e professor universitario Fernando de
Sa Moreira realizou importante estudo sobre as producfes académicas de filosofia
dedicadas de modo significativo as tematicas negras (SA MOREIRA, 2019). Foram
analisadas as 10.203 dissertacdes de mestrado e teses de doutorado constantes no
Catélogo de Teses e Dissertacfes (CTD) da Coordenacédo de Aperfeicoamento de
Pessoal de Nivel Superior (CAPES), cadastradas no periodo de 1987 (ano de inicio
dos registros digitais na plataforma) a 2018. Segundo levantado, produziram-se 53
pesquisas relativas ao tema durante 0os 32 anos de existéncia da plataforma, sendo
que 62% desses trabalhos foram produzidos entre 2014 e 2018 (SA MOREIRA,
2019, p. 318). A partir dos dados apresentados, observa-se que, separadas ano a
ano, em 14 desses periodos ndo houve producfes sobre o tema e em outros 13

anos foram catalogadas apenas 1 ou 2 pesquisas no CTD/CAPES. Trata-se de
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média anual de 0,52% do total de dissertacdes e teses registradas na plataforma,
“um numero incrivelmente baixo” (SA MOREIRA, 2019, p. 320). S4 Moreira
classificou as 53 producbes significativas ao levantamento em “primérias” e
“secundarias”, considerando “primarias” as dissertacfes ou as teses que trazem a
gquestao negra como principal objetivo e a debatem com algum grau de profundidade
e ndo em apenas um capitulo, p.ex.*. Apurou, entdo, apenas 23 dissertacdes e teses
primérias: “Ou seja, em uma analise mais restritiva, apenas aproximadamente 0,23%
das producdes defendidas em programas de pés-graduacéo stricto sensu da area de
filosofia no Brasil trabalham fundamental e profundamente com questbes da
negritude” (SA MOREIRA, 2019, p. 322, com italico do autor). S4 Moreira observa,
no entanto, que para 0 tratamento das questdes negras essas pesquisas

agenciaram predominantemente autores n&o-negros:

Ao deter o olhar sobre as teses e dissertacfes “primarias”, pude
observar que, mesmo nos trabalhos mais conectados com as
tematicas negras, € mais comum que a pesquisa tenha sido
realizada a partir de um referencial tedrico ndo negro, que tratou
diretamente de uma questdo negra ou cuja teoria foi aproveitada
pela(o) mestranda(o) ou doutoranda(o) como ferramenta para pensar
uma questao negra. Nos titulos de trabalhos primarios encontram-se,
por exemplo, os nomes de Nietzsche, Deleuze, Glauber Rocha,
Derrida, Foucault, Pogge, Kymlicka, Dworkin e Kant. Nomes de
pensadores negros sdo mais raros. As Unicas referéncias diretas sao
a filosofa nigeriana Oyeronke Oyéwumi e ao filésofo mogambicano
Severino Elias Ngoenha, ambos pesquisados em conexdo com 0O
pensamento de Foucault. (SA MOREIRA, 2019, p. 331)

4 “Os critérios de classificacéo utilizados foram os seguintes:

* Foram classificados como “primarios” os trabalhos, cujo titulo efou resumo permitiu a
identificacio explicita de que o negro — reconhecido como negro — foi tema central da tese ou
da dissertacéo.

* Foram classificados como “primarios” os trabalhos que possuem um forte engajamento
terminolégico com a tematica negra, i.e. apresentaram-se como resultado de um ndmero
significativo de buscas no CTD/Capes e cujas ocorréncias estavam ligadas a termos
fortemente associados com a negritude.

* Foram classificados como “secundarios” os trabalhos sobre personalidades negras que, no
entanto, ndo tiveram a negritude reconhecida ou debatida no titulo, resumo e texto da tese ou
dissertacéo.

* Foram classificados como “primarios” ou “secundarios”, apds analises mais minuciosas dos
resumos e textos completos, os trabalhos que resultaram das buscas terminolégicas menos
diretamente ligadas ao tema da negritude. Se o0 conteldo do trabalho demostrou que a
negritude é um tema forte que atravessa a tese ou dissertagcdo, o trabalho foi classificado
como “primdrio”. Se o contelido releva que a negritude chega a ser debatida, mas apenas
como um tema entre outros, a tese ou dissertacdo foi considerada “secundaria”. (SA
MOREIRA, 2019, pp. 321-322)
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Sa Moreira apresenta quatro hipoteses para o fenébmeno: i) A necessidade,
pessoal ou do programa stricto sensu, de legitimar/fundamentar as pesquisas sobre
temas relativos a negritude a partir de referenciais ndo-negros, ii) dificuldades em
encontrar orientadores ou orientadoras que permitam ou que possam trabalhar com
referenciais negros, iii) o debate sobre a questdo negra é recente nos Programas de
P6s-Graduagdo (PPG), de modo que pesquisadores e pesquisadoras prefiram
concentrar-se em um “tema de trabalho” em detrimento de teoria de algum/a autor
ou autora e iv) pode ser apenas uma opcéo particular do pesquisador ou da
pesquisadora, que prefere focar no tema e néo especificamente em um/a autor ou
autora (SA MOREIRA, 2019, p. 332-333). Essas foram apenas hipoteses lancadas
por Sa Moreira, mas que podem ajudar a entender os motivos pelos quais as
tematicas africanas e afro-brasileiras sdo ainda pouco exploradas nos programas

stricto sensu brasileiros.

Retornando as iniciativas oficiais no Estado do Parana, a professores e
professoras de ensino médio na rede publica estadual foram dedicadas ao problema
algumas poucas acOes de Formacdo Continuada, ainda assim habitualmente
voltadas aos aspectos legais, o que, diga-se, pouco acrescentou em relacdo as
praticas docentes. Ainda menos quando se observa que tampouco a secretaria
paranaense da educacé&o cumpriu seu papel, como se podera observar na analise
do Projeto Folhas (2003 a 2010) e do Livro Didatico Publico de Filosofia (2006 e
2007), programas aos quais dedicou-se topico a parte nesta dissertacdo. Pode-se
constatar, portanto, caréncias por demais significativas para serem ignoradas, mas
que o foram.

O sociologo peruano Anibal Quijano ensina que h& uma prerrogativa
eurocentrada para 0 que se concede a chancela de valido, legitimo e elevado,
enquanto o restante é, desde a partida, invalido, ilegitimo e inferior (QUIJANO,
2005). Como exemplos, pode-se citar os mitos, que presentes nas filosofias gregas
sdo considerados didaticos, enquanto nas demais culturas séo qualificados como
esoterismo; 0 sabio grego é filésofo, os demais sdo misticos; se um autor ou uma
autora de raiz negra defende uma perspectiva afrocentrada € mera ideologia ou
revisionismo, mas quando um europeu defende narrativas eurocentradas é historia.
Os modelos europeus séo referenciais, mesmo quando contraditérios ou

insustentaveis, como se tentara demonstrar com a desconstrucdo do mito da origem



19

autoctone da filosofia grega. Ora, a mesma filosofia, que questiona as verdades
inflexiveis, tanto mais quando baseadas em tradicOes, mostra-se ela mesma, nao
raro, dogmatica, o que fica evidente na aceitacdo da legitimidade da ideia de uma
espécie de milagre como ponto de partida para a filosofia.

Ha uma tradicdo eurocentrada, que se constata sem maiores dificuldades,
por exemplo, a partir das grades curriculares académicas e dos Planos de Trabalhos
Docentes (PTD®), que encontra sua base e também sua estrutura nas relacées
sociais que se estabelecem através da luta pelo poder. Quijano defende que durante
a colonizacgédo ibérica nas Ameéricas desenvolveu-se a ideia de raga como referéncia
a “supostas estruturas bioldgicas diferenciais” entre portugueses e espanhois (e
posteriormente europeus), de um lado, e indigenas, negros e mesticos, de outro; ou
seja, a ideia de raga tomava seu sentido moderno, baseado na superioridade
humana do colonizador e na legitimidade da dominacgdo® (QUIJANQ, 2005, p. 116).

Na América, a idéia de raga foi uma maneira de outorgar legitimidade
as relagbes de dominagdo impostas pela conquista. A posterior
constituicao da Europa como nova id-entidade depois da América e a
expansao do colonialismo europeu ao resto do mundo conduziram a
elaboracdo da perspectiva eurocéntrica do conhecimento. (...) 0s
povos conquistados e dominados foram postos numa situagéo
natural de inferioridade, e conseqlientemente também seus tracos
fenotipicos, bem como suas descobertas mentais e culturais.
(QUIJANO, 2005, p. 117)

Muito embora o0 conceito de raca seja posterior ao racismo, para Quijano
essa ideia foi importante instrumento de legitimacdo do processo através do qual os
colonizadores europeus impuseram ao mundo colonizado um padrao cultural e
intelectual que proporcionou de modo eficiente o controle sobre as riguezas,
abarcando sob sua hegemonia a cultura e a produgdo de conhecimento. Isso se deu
através i) da apropriacdo das riquezas e da forca de trabalho, ii) da represséo as
formas de expressdo da vida e do mundo, do universo simbdlico e da producéo de
significados e de conhecimento (de modo marcantemente violento e duradouro tanto
nas Américas quanto na Africa) e iii) da “europeizac¢éo” dos dominados, na medida

da conveniéncia para a manutencdo do controle, especialmente através da

5 Os planejamentos de aulas, no Parand, recebem essa terminologia.

6 Quijano entende que a ideia de superioridade da propria origem (etnocentrismo) néo teve inicio
no processo colonizatério ibérico; mas, o que chama a atencdo, e por isso tal processo é téo
significativo, € a maneira como se deu a difusdo desses valores, mormente através do uso da
violéncia fisica e epistemoldgica (QUIJANO, 2005).
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religiosidade (QUIJANO, 2005, p. 121). Contudo, é importante destacar que,
conforme 0 sociélogo peruano, ndo se trata de uma forma de agir de todos 0s povos
europeus, mas uma racionalidade especifica que se tornou hegemdnica (QUIJANO,
2005, p. 126).

O critico literario e militante da causa palestina, embora hierosolimita de
nascimento, Edward Wadie Said fez criticas ao pensamento colonialista e condenou
a falta de responsabilidade de diversas areas de conhecimento, inclusive da filosofia,
gue serviram e ainda servem aos interesses de dominacdo ao eximirem-se de
responsabilidade sobre o discurso, como no caso do uso de termos generalizantes
como “oriental”. Ora, do ponto de vista da origem do termo latino, “oriente” refere-se
meramente ao leste, o lado do sol nascente, em oposicdo ao ocidente. Mas,
segundo Said, o ideario sobre o oriente foi uma construcdo que ndo encontra
fundamentos na realidade dos povos; mas foi decisiva para a constru¢cdo de uma
identidade dita “europeia”. De acordo com 0 autor, europeus, mais especificamente
ingleses e franceses, definiram o proprio “eu” superior a partir da contraposicéao a
imagem do “outro” exotico, ndo-branco, incivilizado, pouco racional e tomado por
paixdes e emocOes. Said adiciona 0s estadunidenses a esse “eu” superior, enquanto
guestiona o papel de areas de conhecimento como estudos culturais, literatura,
historia e filosofia, entre outras, que foram e ainda sdo, mesmo que
inadvertidamente, usadas como uma espécie de tratamento contra a pobreza, o
atraso e, ndo raro, a barbérie “oriental” (SAID, 2007).

Também o historiador e cientista politico brasileiro Marcos Del Roio reforca a
discusséo sobre a construcdo da ideia de Europa como um ocidente universal, a se
impor ao resto do mundo, a partir da definicdo de seus “antipodas”, expresséo que o
autor emprega para identificar povos e culturas que estédo “do lado oposto” ao ideario
da cristandade europeia®. Del Roio destaca que a identidade do ocidente foi-se
construindo em torno do poder da Igreja desde o Século XI e chega aos nossos dias
sob a forma da globalizagdo, uma fase avancada do pensamento universalizante
cristdo-europeu. Segundo o autor, o “antipoda” € o subalterno, “a ser submetido até

0 exterminio ou a resignacéo, € ao qual, por definicdo, € negado um autbnomo

7 A critica de Said ao emprego generalizante de “oriente” e “oriental” sera importante, mais adiante,
no decorrer da analise dos livros didaticos do PNLD.

8 O autor mesmo destaca o rompimento dessa cristandade com a Igreja bizantina (DEL ROIO,
1998).
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protagonismo soécio-histérico™ (DEL ROIO, 1998, p. 10). Ele classifica esses outros
em i) internos ao ocidente, ja que sdo da mesma “matriz greco-romana-crista” como
“um género (a mulher), portadores de deficiéncia ou doenca endémica (o deficiente
fisico, o leproso, o louco), adeptos de uma religido (qualquer uma que néo seja
aquela definida pela Igreja de Roma), ou um estado social (os trabalhadores
manuais pobres)”, e ii) externos ao ocidente, como “0 mundo natural e grupos socio-
culturais alheios ou oponentes, que tém sua externalidade definida pela religido, pela
forma de organizacdo do poder ou pela racializagdo”. Del Roio expde que nesse
meio ha o medo “ocidental” de que 0 outro externo acabe se conectando ao outro
interno e, por esse motivo, “a negacdo e subalternizacdo do Oriente, por meio de
sua ocidentalizacéo, é pressuposto mesmo da realizacdo do império universal” (DEL
RIO, 2011, p. 11). O autor destaca ainda que o processo de ocidentalizacdo do
oriente inclui, evidentemente, o controle das mentes e das riquezas.

Uma vez que o colonizador imp6s seus modelos aos povos colonizados,
deixou também como legado seu modo de pensar 0 mundo e sua verséo da historia.
Assim sendo, a educacéo dos filhos dos colonizados tornou-se instrumento, ndo de
libertacdo, pois implicaria subversédo, mas de manutencdo dos valores do

colonizador e da ordem social. Segundo o0 antrop6logo Carlos Rodrigues Brandéo,

(...) acontece com a educacgao 0 que acontece com todas as outras
praticas sociais (a medicina, a religido, o bem-estar, o lazer) sobre as
quais um dia surge um interesse politico de controle. Também no seu
interior, sistemas antes comunitarios de trocas de bens, de servicos e
de significados sdo em parte controlados por confrarias de
especialistas, mediadores entre o poder e o saber. (BRANDAO,
2007, p. 33, com grifo nosso)

Muito embora a Lei 10.639/03 tenha ja mais de quinze anos e a despeito do
crescente numero de publicacbes sobre o tema, observa-se que tanto as
abordagens de professores e professoras quanto conteudos de materiais didaticos
ainda trazem uma concepcéo tradicional, segundo a qual 0S protagonistas
representam o pensamento de génese europeia. Colaboram com esta concluséo,

pesquisas como a de Noguera e a de Sa Moreira, mencionadas anteriormente, cujos

9 Esses outros podem ser i) internos ao ocidente, como “um género (a mulher), portadores de
deficiéncia ou doenca endémica (o deficiente fisico, o leproso, o louco), adeptos de uma religido
(qualguer uma que ndo seja aquela definida pela Igreja de Roma), ou um estado social (os
trabalhadores manuais pobres)”, e ii) externos ao ocidente, como “o0 mundo natural e grupos
sécio-culturais alheios ou oponentes, que tém sua externalidade definida pela religifo, pela forma
de organiza¢ao do poder ou pela racializacdo” (DEL ROIO, 1998, p. 10)
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resultados apontam a insuficiéncia de formacdo e de material didatico ou
paradidatico que promova um ensino de filosofia que atenda minimamente as
exigéncias legais (NOGUERA, 2014a, p. 16). Por outro lado, o historiador € Doutor
em educacéo José Ricardo Oria Fernandes, alerta que quando tradicGes e herancas
culturais africanas ou afrodescendentes sdo mencionados, via de regra estao
relacionados a ideia de “cultura popular” e, ndo raro, de uma maneira pejorativa,
preconceituosa e superficial (FERNANDES, 2005, p. 380). De acordo a também
historiadora Monica Lima, 0 espaco escolar e educacional muitas vezes reserva a
Africa a imagem de terra da macumba, da capoeira e do tambor. Mantém-se, com
Isto, a percepcéo estereotipada e folclorizada do continente africano e de negros e
negras no Brasil, inclusive mantendo indissociavel no imaginario a relacdo
negro/escravo e escravo/negro (LIMA, 2004, p. 85),

Um exemplo emblematico dos estereétipos € dos enfrentamentos que o
tema “filosofia africana”, ou mesmo “contribuicbes africanas para a filosofia”,
provoca, poderia ser o desafio feito em um dos encontros do mestrado profissional
gue se finaliza com a presente dissertacdo: Na apresentacdo da proposta de
estudos, o Professor Doutor regente de uma das disciplinas, em dado momento,
provocou: “Quero ver vocé tirar um Platdo de uma mascara africana!”. Nado se
pretende, evidentemente, questionar as capacidades académicas e filosoficas deste,
mas, claramente trata-se da expressédo de uma visdo equivocada, segundo a qual as
culturas de origem africana resumem-se a mascaras, feiticarias e batuques. E fato
gue ndo se pode extrair filosofia platbnica de mascaras africanas, assim como
também ndo se poderia tird-la de mascaras gregas. Nao se trata meramente de
mascaras, tampouco de Platdo. Seria, além do mais, um grande equivoco qualquer
tentativa de se estabelecer alguma concorréncia entre racionalidades distintas.

Esse desafio € duplamente significativo, pois, além de desnudar o
preconceito, levanta ainda outra questdo: Ha que se considerar se 0S processos
seletivos para ingresso nas instituicbes de ensino superior poderiam ou deveriam
explorar tematicas africanas, afro-brasileiras e indigenas; muito especialmente no
caso dos vestibulares de universidades publicas, considerando-se o0 carater social
dessas instituicdes, bem como no ENEM/SISU, por ser iniciativa do Governo
Federal. Possivelmente, em larga medida, essa auséncia tenha colaborado com a
pouca atencdo dada ao problema na formacdo média. Neste sentido, o artigo de Sa

Moreira traz uma importante e necessaria reflexdo e deve ser tomado a0 menos
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como ponto de partida para discussfes sobre o posicionamento e a abertura das
instituicbes superiores as tematicas negras, tanto mais quando se observa que trés
das quatro hipoteses de Sa Moreira, para a baixa produtividade académica sobre o
assunto, estdo direta ou indiretamente atreladas a iniciativas dos programas de pos-
graduacédo. Vale destacar o papel de importancia destacada das licenciaturas,
embora muitas vezes consideradas formacdes menores. Nesse sentido, a auséncia
de gquestdes que explorem as tematicas étnico-raciais em processos seletivos pode
ser sintomatica, uma vez que se referem diretamente, nem que por forca de lei, ao
exercicio das licenciaturas.

Como visto anteriormente, 76,9% de professores e professoras,
participantes do levantamento mencionado ha alguns paragrafos (NOGUERA,
2014a), declararam ndo cumprir as determinacbes das referidas leis por né&o
saberem como fazé-lo, o que remete diretamente ao papel das licenciaturas. Mas,
para aprofundar a reflexdo sobre o problema, ha que se questionar se 0s restantes
23,1%, que adotaram esses temas em suas aulas, sabem, de fato, o que estédo
fazendo. Ora, como ja comentado, via de regra o que se entende por cultura africana
confunde-se com folclore e esteredtipos criados e mantidos pelo senso comum, que,
nao raro, mais colaboram com a manutencdo dos preconceitos do que com seu
combate. O fildsofo e escritor anglo-ganés Kwame Anthony Appiah discute um
problema marcante para quem se aventura nos meandros de outras racionalidades:
Ao analisar o discurso proferido, em 1860, pelo “afro-americano de nascimento,
liberiano por adocdo e padre episcopal por formacdo na Universidade de
Cambridge”, Alexander Crummell, “considerado por muitos o pai do nacionalismo
africano”. Crummell, mesmo com as melhores intengdes, ao atrair afro-americanos
para a Africa em uma missdo civilizatoria e cristianizadora, acabou,
inadvertidamente, atendendo aos interesses colonialistas britanicos® (APPIAH,
1997, p. 19).

O objetivo destes Pressupostos Teorico-Praticos ndo € mais que uma
sintese das discussfes em torno de aspectos caros a proposta: A problematica da
filosofia africana (ou das filosofias africanas), a definicdo do que venha a ser essa
area de conhecimento a que nominamos filosofia e o problema de seu ensino, com

énfase a Educacdo de Jovens e Adultos, além de reflexGes sobre o papel de povos

10 O discurso de Crummell, intitulava-se “A lingua inglesa na Libéria” e o conteldo era que “os
africanos ‘exilados’ pela escraviddo no Novo Mundo haviam recebido da divina providéncia ‘ao
menos esta compensacao, ou seja, a posse da lingua anglo-saxbnica™ (APPIAH, 1997, p. 19).
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africanos para a histéria do conhecimento, através da desconstrucdo da origem
grega da filosofia.

Quanto a EJA, uma vez que a pratica aqui proposta sera realizada nessa
modalidade de ensino, o perfil dos/as estudantes na escola em que foi aplicada se
encontra com a Intervencdo Pratica, uma vez que é importante compreender
algumas especificidades, distinguindo esse publico daquele a que se acostumou
visualizar ao falar-se em ensino médio — estudantes do ensino regular. Ademais, 0s
apéndices 7 e 8 desta intervencdo contém histérico desde as medidas oficiais para a
reducdo do analfabetismo no Brasil até a consolidacdo dessa modalidade de
formacéao, cujo publico-alvo é formado por adultos, adultas, idosos e idosas.

Uma vez que a intervencgdo prética sera sobre as origens da filosofia, dentre
0S pressupostos apresentados 0 maior peso esta na critica ao mito de uma origem
autoctone da filosofia na Grécia. Propde-se o0 descredenciamento do surgimento da
filosofia a partir de um prodigio grego, desconstruindo-o e questionando a
legitimidade de sua presenca nos livros didaticos de filosofia. A importancia desse
pressuposto é justificada tanto pela porcdo académica desta dissertacdo quanto
como fundamentacdo dos textos dedicados ao assunto para a intervencdo pratica

(textos Il e I11).

2.1 DA FILOSOFIA AFRICANA

Quando se fala a respeito da proposta de estudos sobre filosofia africana,
imediatamente abre-se uma série de questdes de dificil resolucdo, comecando-se
pela necessidade de definicAo do que venha a ser filosofia, para que se possa,
entdo, pensar a possibilidade de uma filosofia africana. Mas, uma vez que se
legitime a possibilidade de uma filosofia a partir do pensamento africano, ha entéo
gue se esclarecer se nos referimos ao pensamento africano pré ou péds-colonial, se
essa filosofia seria a produzida por africanos e africanas, ainda que de acordo com a
racionalidade de tradicdo europeia, ou como pensamento gestado no modo de ver e
de pensar o mundo originarios de culturas do continente africano. Além disto, ha que
se definir se a busca, ou antes a justificativa, de uma tal filosofia seria, por exemplo,
metafisica, ontologica ou epistemoldgica; mas, possivelmente tais delimitacbes ja

sejam armadilhas do modo tradicional europeu de pensamento filosofico.
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Certamente os debates sobre a existéncia e a legitimidade de uma filosofia
africana ndo sao novos, embora relativamente recentes. As principais discussoes
sobre uma producéo filoséfica a partir de povos africanos remontam as publicacdes
de trés obras que deram inicio a discussfes relevantes e crescentes sobre o
problema: La Philosofie Bantu, de Placide Franz Tempels (1945), L'Union Vitale
Bantu chez les Bashi, les Bannyarwanda, et les Barundi face a L'Unité Vitale
Ecclésiale de Vincent Mulago (1955) e La Philosofie Bantu-Rwandaise de L’étre, de
Alexis Kagame (1956)". Victor Kajibanga comenta que

de fato foram alguns missionarios europeus e alguns representantes
do clero africano que glosaram os primeiros lampejos do movimento
de reflexdo sistematica acerca da filosofia africana e da racionalidade
africana. (KAJIBANGA, 2015, p. 16)

Em 1976, o congolés Pene Elungu Alphonse Elungu redigiu uma série de
artigos nos quais analisou as principais correntes do pensamento filosofico de
origem africana, que seriam resultados do processo dramatico da passagem da
sociedade assentada nas tradicdes dos cléds para a modernidade (ELUNGU, 2014,
p. 11). O autor concorda com a importancia de La Philosofie Bantu, obra de Placide
Tempels, e considera gque esta marcou a génese de uma corrente denominada
filosofia etnolégica'®. Tempels, segundo Elungu, “insurgiu-se contra a tese da
mentalidade pré-logica dos primitivos” (ELUNGU, 2014, p. 24), confrontando o
pensamento geral da época, ao demonstrar que 0s Bantu dispunham de “um
conjunto de ideias, um sistema l6gico, uma filosofia positiva completa do universo,
do homem e das coisas que o rodeiam, da existéncia, da vida, da morte e da
sobrevivéncia” e demonstrou a correspondéncia entre o conceito e o real, entre o
sistema de conceitos e o sistema de coisas enunciadas (2014, p. 26). Em outras
palavras, demonstrou que 0os Bantu dispunham de uma ontologia e, portanto, de
uma filosofia. Elungu acrescenta que, segundo Tempels, “a filosofia bantu existe,
ainda que sejamos incapazes de dizer em que é que a mesma consiste” (2014, p.

25). Elungu, todavia, apesar de observar os méritos do trabalho de Tempels, néo se

11 Poderiamos adicionar & lista o ousado e polémico Stolen Legacy, de George Granville Monah
James (1956), obra na qual o autor defende que os gregos se apropriaram de conhecimentos
egipcios muito anteriores aos pré-socraticos. Um exemplo seria o Teorema de Pitagoras, ja
conhecido na Babilbnia e amplamente empregado no Egito para a construcdo de templos e
principalmente pirAmides.

12 Segundo Elungu, séo trés as principais correntes filosoficas africanas: Filosofias etnoldgicas,
filosofias ideoldgicas e filosofias criticas (ELUNGU, 2014).
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deixa levar inocentemente pela cuidadosa argumentacdo deste e registra que “a
filosofia bantu de Tempels constitui a viséo tempelsiana da vis&o bantu do mundo”
(2014, p. 30), apresenta-se demasiado dogmética, como caberia a uma religido, em
vez de critica.

Elungu considera, assim como Kajibanga, que também a obra de Alexis
Kagame, La Philosofie Bantu-Rwandaise de L’étre, foi importante marco nas origens
da etnofilosofia. Mas apods cuidadosa analise desta obra e justapondo-a a de
Tempels, conclui que “a etnofilosofia adquire os contornos de uma disciplina hibrida
gue engloba e unifica indiferenciadamente a etnologia, a filosofia e religido”
(ELUNGU, 2014, p. 53). Segundo ele, entdo, os etnélogos n&o encontraram solucao
para 0 que seria uma “filosofia”. Além disto, a obra de Tempels, ao reduzir a
concepcdao de ser a partir da ideia de forca, “apenas afirma o preconceito académico
perante a Filosofia Africana, pois a compreende como uma ideia de producéo
coletiva, ndo sistematizada e inconsciente” (DANTAS, 2015, p. 97).

Mas, apesar de severas criticas sofridas por essas obras (La Philosofie
Bantu, de Placide Tempels, L'Union Vitale Bantu chez les Bashi, les Bannyarwanda,
et les Barundi face a L'Unité Vitale Ecclésiale de Vincent Mulago e La Philosofie
Bantu-Rwandaise de L’étre, de Alexis Kagame) ao longo dos anos, vindas de
africanos, africanas e africanistas, ndo se pode desconsidera-las como fundadoras
de discussbes que em muito contribuiram para o despertar académico e conceitual
sobre filosofia africana, que ficam patentes diante do volume de eventos, artigos e
obras produzidas desde entdo. MANCE (2015, p. 39) lembra-nos dos movimentos
de descolonizacdo africana dos anos 60 e 70, nos quais “pensadores que
elaboraram textos de carater filoso6fico e que nasceram no continente africano e 0s
negros americanos que refletiram sobre a Africa como sua Terra-Mae” debrucaram-
se sobre um modo essencialmente africano de pensar o mundo e as transformacoes
africanas entdo em curso.

Embora criticado por muitos autores, a obra de Tempels foi também
defendida por outro tanto de pesquisadores, como Aliounne Diop, para quem La
Philosofie Bantu deve ser “o livro de cabeceira de todos que se esforcam para
compreender o africano e para encetar, com ele, um didlogo animado” (KAJIBANGA,
2015, p. 20). Conforme Kajibanga, Diop ainda coloca “Orfeu negro”, de Sartre, como

outra obra que muito contribuiu para desmistificar o continente africano e seus
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povos: La Philosofie Bantu por revelar a autenticidade do negro em seu proprio meio
e “Orfeu negro” por significar o negro na Europa.

Nos anos 70, o debate sobre uma filosofia africana ganhou consisténcia a
partir de questbfes sobre a existéncia de uma teologia africana e sobre a
possibilidade de uma filosofia bantu, questfes estas que suscitaram as discussoes
sobre a existéncia ou ndo de filosofia/s a partir de culturas africanas, abrindo-se
novas perspectivas de andlise, discussdo e compreenséo: filosofias ideoldgicas,
filosofias criticas ou stricto sensu, além da etnofilosofia (ELUNGU, 2014). As obras
de Tempels e Kagame foram entdo classificadas como etnofilosofia, compreenséo
defendida por nomes de peso, como o0 do camaronés Marcien Towa e do beninense
Paulin Hountondji, que foram por isto acusados de promoverem um neocolonialismo
(KAJIBANGA, pp. 23-24).

Héa atualmente um importante e intenso debate que se trava entre diversas
correntes conflitantes, e muitas vezes excludentes, que d&o continuidade as
discussbes analisadas até aqui. Essas correntes introduziram elementos sociais,
politicos e econdmicos e procuram interpretar e significar a ideia de uma filosofia
africana e ndo h& como recusar a forte presenca de elementos culturais e
ideoldgicos.

N&o existe um consenso entre africanos/as e africanistas sobre as
classificacdes e correntes filosdéficas africanas. O queniano Henry Odera Oruka, por
exemplo, classificou a filosofia africana em quatro tendéncias: i) etnofilosofia, cujo
foco estd na racionalidade contida na cosmovisdo africana, que expressa uma
ontologia propria; ii) a sagacidade filosofica (corrente fundada por Oruka e da qual é
0 maior representante), que defende o pensamento filosofico provindo de sabios e
de sébias que desenvolvem habilidades racionais e capacidades criticas elevadas a
partir das tradicbes africanas; iii) a filosofia ideoldgica nacionalista, que versa sobre
0 colonialismo e 0s processos de independéncia no continente africano, escravidao
e exploracdo dos povos negros € iv) a filosofia profissional, na qual séo incluidos
filosofos e filosofas formados/as nos moldes académicos e, na maioria das vezes,
em instituicBes europeias (ORUKA, 2002). Mais tarde, Oruka acrescentou a lista v) a
filosofia literaria/artistica, que contempla producbes literarias e vi) a filosofia
hermenéutica, voltada a analise linguistica (de discursos escritos ou nao) e

bibliografica.
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Por seu lado, KAJIBANGA (2015), aponta quatro correntes: i) A corrente
ideoldgica, cujos problemas referem-se a personalidade africana, ao pan-
africanismo®®, a negritude®, ao socialismo africano e ao consciencismo®; ii) o
renascimento de uma filosofia africana tradicional, cujos estudos relacionam-se a
afrmacdo e a sistematizacdo desta, com seus filosofos e elementos proprios, a
sagacidade e o esoterismo — 0 que daria conta da questdo etnofilosofica e da
sagacidade, separadas em correntes distintas por Oruka; iii) a corrente critica, que
se opbe a concepcdo eurocentrada de ciéncia e de filosofia e contesta seus
estatutos, além de refutar a etnofilosofia e iv) a corrente sintética, cujos debates séo
pautados na hermenéutica, em estudos bibliograficos e histdricos — contemplando a
corrente hermenéutica de Oruka.

Ao contrario de Oruka, Kajibanga nédo dedica a etnofilosofia, ou filosofia
etnoldgica, uma classificacdo a parte. Ao que parece, prefere encaréa-la como
integrante de um conjunto mais amplo, na medida em gue considera 0s aspectos
étnicos como bases para um resgate da sabedoria das tradicOes, desta feita
sistematizadas, conjuntamente com o0 que Oruka nominou sagacidade filoséfica ou
sageza. Kajibanga também néo faz distincdo entre modelos académicos europeus

ou nao-europeus, como o faz Oruka.

13 O pan-africanismo surgiu na agonia do século XIX, a partir de uma conferéncia realizada em
Londres, em 1900. Trata-se de um movimento politico de unificacdo dos povos africanos sob a
ideia de que “o regime colonial deve ser combatido em conjunto e ndo isoladamente”. O pan-
africanismo construiu-se, assim, sob a égide de que os povos africanos devem lutar juntos e deu
origem a negritude (MUNANGA, 2016). Enquanto Munanga considera a negritude como um
desdobramento do pan-africanismo, Elungu afirma ser a primeira integrante do segundo, embora
aquela seja uma parte mais sintonizada as expectativas e perspectivas atuais (ELUNGU, 2014,
pp. 57-90).

14 O conceito de negritude dispde de quatro definicdes: i) O carater bioldégico ou racial, leva em
conta a solidariedade entre negros e negras do mundo, ao sentimento de pertencimento a raca
negra (permito-me empregar o termo “racga”, por coloca-lo a partir do empreendimento colonizador
“branco” e por fazer parte do texto de Munanga aqui empregado). A negritude engloba os povos
da Africa tropical e descendentes. ii) quanto ao carater sociocultural, refere-se & tomada de
consciéncia sobre o racismo para além da questdo de classes, pois hd uma clara distingdo entre o
tratamento dispensado a brancos/as e a negros/as de uma mesma classe social. Portanto, uma
andlise meramente classista promove o mascaramento de um sistema especifico de opressédo: o
racismo antinegro. Uma vez que a questéo negra €, entdo, especifica, exige mecanismos também
especificos. iii) o carater psicolégico: nas palavras do antropdlogo brasileiro-congolés Kabengele
Munanga, “a negritude seria, o conjunto de tragos caracteristicos do negro no que se refere a
comportamentos, capacidade de emocgéo, personalidade e alma”. iv) a definicdo cultural refere-se
a “afirmacdo do negro pela valorizac8o de sua cultura, a comecar da poesia” (MUNANGA, 2012,
pp.57-61).

15 O consciencismo foi uma proposta do ganés Kwame Nkrumah, de uma revolugdo cultural africana
a partir do marxismo, de modo que este fosse absorvido no contexto africano, dando origem a
uma nova ideologia. Nkrumah levou em consideracdo, para o desenvolvimento dessa nova
ideologia africana, os trés componentes da Africa contempordnea: as tradigdes africanas, a
colonizac8o europeia e a influéncia mugulmana (KAM KAH, 2016, p. 157).
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Ja ELUNGU (2014) considera apenas trés as principais correntes filosoficas.
Neste autor investirei algumas linhas a mais, n&o desconsiderando o valor dos dois
anteriores (tampouco de outros tantos que se debrugaram sobre o problema) e de
suas andlises, mas devido a sua abordagem mais sintética (contemplando as pautas
de Oruka e Kajibanga, embora sem dar, talvez, a mesma importancia a questao
literaria, como o primeiro), a atualidade de sua discusséo, tanto no que se refere a
Europa quanto & Africa, e também por sua proposta de um devir filoséfico africano:

() As filosofias etnolégicas — O autor avalia que a etnofilosofia é a primeira e,
das trés correntes, a mais abundante em producdo tedrica, até porque esta
relacionada a expansdo do contato dos europeus com 0S povos africanos, que na
sequéncia se estendeu aos demais continentes, e ao desenvolvimento da etnologia
como tentativa de qualificacdo e sistematizacdo do pensamento dos povos ditos
“primitivos”.

Elungu destaca as obras de Tempels e Kagame'®, ambos defensores de um
pensamento filoséfico bantu a partir das tradicbes dessas sociedades, como
seminais, a partir das quais despertou-se grande e crescente interesse por culturas
tradicionais africanas. Segundo o autor, ha uma explicacdo, talvez ndo muito nobre,
para esse crescente interesse: De um lado, uma grande parcela de europeus e
europeias deparou-se com a frustracdo diante do estado de coisas a que 0 /ogos
parece ter condenado todo o continente europeu, no contexto dos séculos XIX e XX.
O temor gerado pelo desenvolvimento técnico e cientifico e pela industrializacéo
irrefreavel, leva a busca de um certo retorno a natureza, que representa entdo um
reflgio, “como uma forma de curar as feridas da alma” (ELUNGU, 2014, p. 18). De
outro lado, uma segunda mentalidade europeia que vé na etnologia uma funcéo
filosofica: A partir da ideia de que a civilizacdo industrial (calculista, materialista,
utilitarista e colonialista) € o proprio espirito europeu e que cabe a esse povo a
misséo civilizadora, propde-se entdo “tacto na manipulacdo dos primitivos, 0s quais,
para efeitos de implementacdo da civilizagdo, deverdo sofrer um processo de
igualacdo face aos colonizadores” (ELUNGU, 2014, p. 19). A etnologia estaria
intimamente ligada a filosofia, devido a rejeicdo dos mitos. N&o por acaso, Tempels e
Kagame sao citados como efetivadores dessa mentalidade: “ambos dotados de uma
iniciacdo consideravel na filosofia aristotélico-tomista, a doutrina oficial da Igreja
catolica” (ELUNGU, 2014, p. 20). O congolés afirma que a obra de Tempels

16 La Philosofie Bantu (Tempels, 1945) e La Philosofie Bantu-Rwandaise de L'étre (Kagame, 1956).
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apresenta-se mesmo como o0 “prototipo dessa disciplina” e, tendo recebido diversos
comentarios favoraveis e contrarios, tornou-se leitura indispensavel ao género, tendo
referenciado producgdes tanto europeias quanto africanas.

(i) As filosofias ideolégicas mobilizam-se em torno do pan-africanismo, da
negritude, do socialismo africano, do socialismo cientifico e do nacionalismo
pragmatico (ou seja, voltadas aos aspectos que Oruka relaciona ao nacionalismo) e
nasceram também em finais do século XIX, de uma necessidade crescente das
populacbes negras das colbnias nas Américas resgatarem seus valores culturais
tradicionais, que haviam sido sufocados ou extirpados pela imposicdo da
racionalidade dos senhores.

Com o fim da escraviddo, as populacdes negras fora da Africa estavam
desprovidas tanto da base material quanto da espiritual e ficaram, ademais,
impregnadas pela mentalidade e percepcdo de mundo (Elungu considera
“mundividéncia” uma expressdo mais apropriada) dos senhores. A partir dessas
necessidades, surgem algumas convic¢cbes, como: 0 valor supremo da liberdade, a
nocdo de que esta é mais uma ideia do que uma realidade, mas que pode
progressivamente chegar a efetividade; o passado e o presente a servigco do futuro e
a adocdo de uma atitude de luta constante, n&o-violenta (como defendia W. E.
Burghardt Du Bois, afro-americano de formacdo académica que atuava
sindicalmente e com uma elite intelectual negra) ou violenta (como pregava Marcus
Garvey, jamaicano que atuava pela religido e acdo direta sobre as massas
desfavorecidas) e havia ainda esfor¢os no sentido de uma “redescoberta” da Africa,
através do resgate cultural e cientifico (como pretendia o erudito haitiano que viveu
em Paris, Dr. Price-Mars — doutor em medicina, antrop6logo, historiador e
s0citlogo).

Sobre essas trés vias'’, escreve Elungu:

Enquanto Price-Mars se limitava a promogao da cultura negra e do
eco remoto que ela poderd ter na consciencializagdo da sua
personalidade cultural, W.E. Burghardt du Bois transforma a teoria, a
vida intelectual activa (em particular através da escrita e organiza¢ao
de conferéncias e congressos) num instrumento de luta pela
igualdade racial, pela dighidade do homem negro. Enquanto Du Bois
segue essa via da razdo e da nao-violéncia, 0 seu oponente, Marcus

17 Esses trés autores, que indicam caminhos diferentes e até mesmo conflitantes, como destaca
Elungu, estdo nas raizes da formacéo ideoldgica africana. Contudo, ndo serdo abordados, pois o
aprofundamento nesses aspectos néo € objetivo aqui.
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Garvey, utiliza a violéncia como arma e privilegia a linguagem do
coracao e da paixdo. (ELUNGU, 2014, p. 60, com grifo ao autor)

Elungu considera que, na entrada do século XX, havia um largo
distanciamento entre a mundividéncia das populagdes escravizadas e entéo libertas,
nas Américas, daquela das populacbes ndo dominadas, na Africa. De fato,
compreensivelmente, a mundividéncia de um negro nascido nas Américas estava
mais proxima de um branco do que de um negro na Africa. A recuperacdo das
origens seria, portanto, 0 motor do desenvolvimento das filosofias ideologicas, mas
ndo sO. Segundo Elungu, Garvey chegou a fundar companhias de navegacéo para
levar negros e negras de volta & Africa, para que se formassem os Estados Unidos
da Africa. Essa unificacdo africana € um dos ideais pan-africanistas, o que deixa
claro que, no que se refere as filosofias ideologicas, havia uma ocupacdo nédo
apenas com a filosofia, mas também com a acé&o politica direta. No entanto, o que
unifica os diversos caminhos tomados é a aspiracéo “a unidade da raca, de molde a
dota-la de uma maior liberdade” (ELUNGU, 2014, p. 60).

Desde a génese, até os dias atuais, as ideologias africanas passaram por
transformacdes significativas, deparando-se, inclusive, com antagonismos de dificil
solucdo. Um desses antagonismos esta no conflito entre a necessidade de formagéo
e consolidacdo de Estados nacionais africanos (com todas as suas exigéncias e
limitacbes) e a necessidade do resgate das sociedades tradicionais (com suas
culturas). Contudo, a despeito das pretensdes de se resgatar as tradicbes (mitos,
ritos, costumes, etc.), a formacéo e consolidacdo dos Estados africanos, que se poe
na via oposta, foi necessaria para combater e expurgar o Estado colonial e também
para opor-se as instituicoes tradicionais incompativeis com a nova realidade, pos-
colonial. Elungu defende que, embora os limites nacionais estejam estabelecidos
artificialmente, é dentro dessas fronteiras que 0s individuos devem ser estimulados a
desenvolverem-se coletivamente, como garantia da liberdade. Ha a necessidade de
um sentimento nacionalista, que deve ser inspirado em exemplos bem sucedidos de
outras nacdes. Esse nacionalismo se aproximou do socialismo, segundo Elungu, de
modo positivo, pois um nacionalismo socialista incorporado as necessidades
africanas, um socialismo africano, permitiria, de um lado, a consolidacéo de Estados
modernos e, de outro, a volta ao passado, no resgate as tradi¢des.

Seja como for, a busca africana por uma ideologia encerra uma procura
filosofica. Segundo ELUNGU,
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a busca da ideologia constitui tipicamente um esforco de procura
filosofica que incorpora, numa totalidade dinamica, o esforco de
conhecimento cientifico do debate tedrico com vista a uma ordem
moral valida a ser instaurada por uma politica eficaz em prol do bem
de todos, da liberdade e da unidade. Em Africa, essa busca ndo esta,
nem nunca esteve, separada da luta politica. Pode aventar-se que,
consoante 0s casos, ambas se condicionam em propor¢gdes muitas
vezes desiguais. (2014, pp. 70-71)

A construgdo das ideologias africanas foi do pan-africanismo ao
nacionalismo e ao socialismo africano*®. Ainda é um processo em andamento, que
se depara com alguns obstaculos complexos; por exemplo, no tocante a contradicédo
entre a racionalidade das ideologias e a afetividade das religides tradicionais.
Segundo Elungu, a despeito das pressdes exercidas por duas das mais expressivas
religibes historicas (cristianismo e islamismo), estas ndo foram capazes de
enfraquecer suficientemente as tradicdes religiosas africanas a ponto de tornarem-
se (as religides reveladas) referéncias absolutas sobre a vida. Os mitos e ritos
tradicionais podem ter declinado muito, mas ainda s&o determinantes para a

construcdo da Africa, no sentido de uma retomada das préprias identidades, pois

mais do que as religibes reveladas, essas religides [tradicionais
africanas] situam o hoje e a sociedade fora do tempo real. Sdo
anistoricas seja pelo facto de, através do mito, tenderem a situar-nos
fora do tempo seja pelo facto de, através dos ritos, nos levarem a
recuar no tempo até as origens da Unica histéria verdadeira: a do cla.
(ELUNGU, 2014, p. 107)

Se, de um lado o desenvolvimento das ideologias africanas e 0
fortalecimento dos Estados s&o indispenséaveis para a consolidacdo da liberdade e

para a projecdo de uma Africa moderna e, quem sabe, autossuficiente politica e

18 Atitulo de curiosidade e mesmo de provocacao, deixo aqui uma breve nota e algumas questdes
em aberto: Em pesquisa publicada por L. V. Thomas, em 1967, o socialismo foi amplamente
aprovado em diversos paises africanos, como Alto-Volta (com 76% de aprovagéao), Argélia (77%),
Camarbes (79%), Senegal (90%), Chade (91%), Daomé (91%), Madagascar (94%) e até na
Franca (por 93% dos estudantes africanos em territorio francés), entre outros. Na média das
populagBes consultadas, 82% aprovaram o socialismo (apud ELUNGU, 2014, p. 94). Em pesquisa
realizada por G. Nyango, entre estudantes africanos na Franca, em 1966, quase 87% mostrou-se
favoravel ao socialismo (idem). Tratando-se de um processo de independéncias de carater
continental, ocorrido em pleno contexto da Guerra Fria, como foi 0 caso da Africa, qual teria sido,
na Casa Branca, a percepcdo desses eventos, embalados, ndo bastasse, por ideais socialistas?
Até que ponto o enfrentamento do “mundo livie” contra “mundo comunista” (devidamente
alimentado no imaginéario brasileiro por nosso préprio regime militar) pode ter contribuido para a
construcdo, em certa medida, e a manutencdo da visdo estereotipada do continente africano
como terra de guerras, caos, COIfUpGao e miséria?
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economicamente, por outro, essas mesmas ideologias, ja que racionalizantes da
vida, opfem-se aos mitos e aos ritos tradicionais, que Sao essenciais para as
estruturas norteadoras nao apenas religiosas, mas também morais e politicas. Além
do mais, as estruturas ideoldgicas que se desenvolvem na Africa ddo-se a partir do
capitalismo e do socialismo, ideologias importadas, assim como as instituicbes de
Estado. Elungu observa, entdo, que, na busca de suas proprias ideologias
concomitantemente ao resgate das tradicdes, 0 que se parece construir como uma
ideologia africana €, na realidade, uma anti-ideologia, ndo como resultado final, mas
Como uma etapa desse processo (2014, p. 109).

(i) As filosofias criticas sdo mais recentes e recusam as duas primeiras.
Promovem uma busca rigorosamente filosofica, defendendo a filosofia como um
compromisso com o discurso critico.

Sobre as filosofias mitico-religiosas e ideoldgicas, Elungu esclarece que as

criticas se referem

ao facto de serem esforcos filosoficos escamoteados, de se
constituirem como filosofias que se desconhecem. A filosofia comeca
falsamente por se colocar entre paréntesis, por se constituir apenas
como espectador que observa e descobre através da producao de
um pensamento que ndo seria 0 seu, um pensamento particular,
estatico, inconsciente pertencente a um dado grupo. (2014, pp. 111-
112)

O autor explica que as criticas partem do compromisso da filosofia com o
discurso na busca da verdade, ndo estatica, ndo dogmatica, racional e critica, ciente
dos proprios limites e significacfes. Trata-se de uma ruptura com 0s mitos e ideias
preconcebidas:

Os filésofos criticos rejeitam precisamente a atitude de aceitagao
dessas ideias, desses mitos, de considera-los a partida como as
expressOes das realidades e, simultaneamente, dos valores. A
adopcdo dessa atitude, mesmo quando se trata directamente de
procurar justificar ideias, escolhas morais ou politicas consideradas a
partida como validas e indiscutiveis, € abrir as portas ao dogmatismo,
dogmatismo esse fustigado por todos com viruléncia. (ELUNGU,
2014, p. 112, com grifos do autor).

O filésofo belga Franz Crahay recusa a existéncia de uma filosofia bantu,
opondo-se, portanto, a Tempels e demais etnofilésofos, devido ao dogmatismo

embutido nas tradicOes religiosas. Para ele, ndo havendo reflexdo, ou seja, “0
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regresso ao sujeito, a partir do objecto’ e, a0 mesmo tempo, 0 questionamento do
sujeito na relacdo ‘sujeito-objecto™ n&o hé filosofia (apud ELUNGU, 2014, p. 112).

Elungu, conforme ja registrado anteriormente, assim como Crahay, entende que

Tempels transitara de um sistema observavel de expressdes
relativamente espontaneas, directas, para um sistema de expressao
racional, consciente e pessoalmente construidas e re-expressadas.
Recusa questionar-se sobre a justica dessa visdo bantu de mundo,
sobre a natureza verdadeira da sua prépria visao da visao bantu das
coisas. Nenhuma questdo é levantada, nem sobre 0s mitos e 0s
comportamentos dos Bantu, € nem mesmo sobre si proprio enquanto
observador e especialista desses mitos e comportamentos. (2014, p.
113)

N&o se pode desconsiderar que, mesmo opondo-se a Tempels, Crahay visa,
como ele, o despertar de uma consciéncia filoséfica africana legitima. Mas, as
filosofias criticas defendem que esse despertar filosofico depende essencialmente
do desenvolvimento do pensamento tedrico, discursivo, racional e critico. Sem a
primazia desse tipo de pensamento, prevalecem o discurso mitolégico-religioso ou o
discurso ético-politico, situagcdo na qual a filosofia pode enredar-se de modo
pernicioso.

Quando se perde de vista os principios fundamentais do fazer filosdfico,
guando a filosofia se torna refém de misticismos ou de convicgles, a razdo passa a
ser mero instrumento de justificacdo de discursos miticos ou ideoldgicos e a atender
a interesses adversos a si mesma, inclusive dando cobertura a oportunismos
religiosos ou politicos. Para ndo cair em armadilha tdo perigosa, deve a filosofia
manter-se em 0posi¢ado tanto ao discurso mistico quanto ao politico. Assim sendo, a
filosofia que se pretende na Africa deve mesmo recusar-se a buscar reconhecimento
europeu para sua originalidade e legitimidade, enquanto dissemina e consolida a
liberdade, os ideais democraticos e a razéo. O filésofo beninense Paulin Hountond;i

defende a necessidade de um discurso teérico elaborado pela e para a Africa:

Se uma discussao livre, a confrontacdo de teses e hipoteses
resultantes de pensamentos individuais e alteradas reciprocamente
até alcangar uma convergéncia total, sdo entendidas como os pilares
essenciais para a constituicdo de qualquer ciéncia, também se deve
considerar absurda a ideia de uma filosofia colectiva, definitiva e
imutavel, independente da histéria e do progresso. Ora, a filosofia
africana tal como entendida pelos nossos africanistas, €
precisamente essa. (...) Nada nos deve impedir de seguir o caminho
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inverso. Custe o que custar, devemos libertar o nosso pensamento
do ghetto africanista dentro do qual se pretendeu encarcera-la, sair
de nossa prisao intelectual a viva forca, abrir uma brecha no espaco
dos nossos fantasmas colectivos para deixa-lo surgir de forma
prioritaria com os nossos irmaos imediatos. (apud ELUNGU, 2014,
pp. 118-119)

Elungu defende que as filosofias criticas representam a perspectiva de uma
Africa moderna e livre. Segundo ele, “a perspectiva que é necessario adoptar a fim
de abarcar a totalidade da problematica moderna actual, de procurar reconciliar o
antigo e o moderno na procura dindmica do homem novo e da Africa nova” (2014,
p.120). Elungu néo se furta a compreensdo de que esse sistema de pensamento
gue se propde como instrumento de libertacdo e renascimento africano chegou ao
continente pelas tintas e penas dos colonizadores, mas também néo perde de vista
gue, diante da atualidade continental, deve-se lancar méo desses mesmaos recursos,
em direcdo a essa “Africa nova”, vista de hoje para o futuro, sem esquecer, no
entanto, o passado.

H4, pois, a necessidade de se pensar o despertar filoséfico africano, a partir
de critérios estritamente filosoficos, que s&8o, no entanto, proprios das tradicbes
europeias. O filésofo anglo-ganés Kwame Anthony Appiah, adverte sobre 0s perigos
de serem empregados esses mesmos critérios, sobre 0s quais sdo formadas as
intelectualidades africanas (APPIAH, 1997, pp. 127-128) e analisa se de fato existe
uma “filosofia africana”. Segundo ele, enquanto para alguns filésofos africanos*® ndo
haveria problemas em adaptarem-se critérios e categorias europeias a realidade
conceitual africana, desde que se fale de dentro de alguma dessas tradicbes, o0 que
parece ser a posicao de Elungu; para outros, o problema estaria na “universalizacao”
de uma diversidade essencialmente africana, explorando e criando, entdo, conceitos
comuns. Appiah chama também a atencéo para que a busca pela sistematizacdo do
mundo conceitual das culturas tradicionais africanas equivale a uma compilacéo
folcloricista (APPIAH, 1997, pp. 133-138). Também Luiz Thiago Freire Dantas alerta
gue as analises sobre o pensamento africano ndo se podem resumir a questdes
etnoldgicas, pois apenas afirmaria o0 preconceito académico ja existente, que
compreende a filosofia africana a partir da “ideia de producdo coletiva, néo
sistematizada e inconsciente, isto €, uma Etnofilosofia” (DANTAS, 2015, p. 97, com

grifo do autor).

19 Appiah parte seu raciocinio da posicdo do ganense Kwasi Wiredu, formado na tradicdo europeia e
contrario a etnofilosofia.
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Appiah vai mais longe e tece suas criticas ndo apenas a etnofilosofia, mas
as concepcoes de filosofia africana de modo geral, pois entende que a “localizacao”
de uma filosofia especifica é muito mais uma questdo de método do que de
substéncia — uma vez que a natureza de um dado problema determinara o método —

e as vé, em Ultima instancia, racialistas® (APPIAH, 1997, p. 138). Segundo ele,

a filosofia africana tem que ser rejeitada, pois defendé-la depende
dos pressupostos essencialmente racistas da filosofia branca da qual
ela é a sua antitese. O etnocentrismo — que € uma atitude pouco
imaginativa perante a prépria cultura — corre o risco de incorrer no
racismo, que € uma atitude absurda perante a cor da pele de outra
pessoa (APPIAH, 1997, p. 136)

Elungu e Appiah parecem acordar em muitos aspectos, no sentido de que
um despertar filosofico africano n&o deve acontecer vinculado a aprovacéo de seu
valor e legitimidade pela tradicAo europeia, muito embora esse despertar
acontecendo em bases europeias. Elungu esclarece o que se poderia classificar

como uma filosofia africana:

O que se chama, hoje, filosofia africana é, antes de mais, um
conjunto de escritos, a maioria em linguas europeias, sobre 0s
problemas gerais e fundamentais que se colocam ao homem africano
na situagao africana. A filosofia africana esta em funcao da situacao
afficana. (...) E essa situacdo que serve de objecto de andlise e
reflexdo. (apud KAJIBANGA, p. 29)

No mesmo sentido segue Paulin Houtondji, que entende a filosofia africana
“como um conjunto, precisamente, de textos escritos por africanos e qualificados
pelos proprios autores de filosoficos” (apud DANTAS, 2015, p. 27).

Appiah, no entanto, propfe que seja extinta a expressao “filosofia africana”.
Afirma que defender uma filosofia africana é ja se enredar no modo universalizante
eurocentrado e chama, inclusive, a extingdo dessa especificidade por entendé-la
racialista (APPIAH, 1997).

Observa-se que o problema em questdo vem provocando intensas e

crescentes discussfes, cujas nocBGes apresentam-se exigentes de analises

20 Segundo Appiah, a ideia de raca é dibia. Trata-se de construcdo ideoldgica voltada a interesses
particulares e deve ser abandonada por trazer mais problemas do que solugdes: “pressupdem
falsidades demais para que as ignoremos” (1997, p. 243).
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complexas sobre uma série de aspectos, como é o0 caso das definicdes de “filosofia”
e das delimitagbes de “africana”. Parece claro que os requisitos para a atribuicdo de
um possivel selo “africana” a uma dada producéo filosofica vao, sem duavida, para
muito além de aspectos geograficos, mas também n&o se limitam as origens das
autorias. Ha uma série de outros elementos a serem considerados, jA que mesmo
um pensamento filosofico produzido em continente africano por uma pessoa ali
nascida pode né&o representar seguramente uma filosofia africana. Uma delimitacao
apropriada deve contemplar n&o apenas elementos como o produto e o produtor ou
produtora, mas também o contexto e a intencionalidade da producéo.

E evidente que as dificuldades para a definicio da filosofia africana n&o s&o
distintas das encontradas nas delimitacbes de outras orientacGes filosoficas ou
matrizes de pensamento, como é o caso da filosofia chinesa ou da filosofia francesa,
por exemplo. Contudo, quando se menciona a filosofia africana parece despertar
uma resisténcia ndo encontrada em relacdo as demais classificacfes. Ha que se
levar em consideracéo, portanto, que discussfes sobre o papel dos povos africanos
na historia da humanidade e do conhecimento passam, necessariamente, por
guestdes politicas, como a negritude e a decolonialidade, dados 0s entraves
ideol6gicos inerentes as relagcbes de codependéncia estabelecidas entre a
colonialidade e o racismo?.

No entendimento deste pesquisador, € africana a producéo filosofica que se
da por textos ou discursos produzidos por pessoas cujas raizes culturais encontram-
se no mundo negro-africano (incluindo-se, portanto, as produgées afrodiaspéricas®),
relativos a problematica negro-africana, tanto tradicional quanto contemporénea, e
imersos nesse contexto. Esse estatuto é legitimado por pessoas e instituicbes que
se autorizam com base em conhecimentos e competéncias proprias ao meio. Mas,
como frisa KAJIBANGA (2015, pp. 27-28), isso ndo implica a recusa ao diadlogo com
outros sistemas ou a “emprestar e tributar o que de mais valioso ha em todos os

sistemas filosoficos”.

21 Vale frisar que, conforme QUIJANO (2005) e MIGNOLO (2017), o colonialismo esté intimamente
relacionado a modernidade e ao racismo.

22 Afrodidspora: Nas palavras do antrop6logo brasileiro-congolés Kabengele Munanga:
“Originalmente, a palavra foi usada para desighar o estabelecimento dos judeus fora de sua
patria, & qual se acham vinculados por fortes lagos histéricos culturais e religiosos. Por extenséo,
0 conceito também € utilizado para designar os negros de origem africana deportados para outros
continentes e seus descendentes (os filhos dos escravos na América, etc.)” (MUNANGA, 2012,
pp. 84-85)
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De qualquer modo, considerando-se o volume de obras e eventos
realizados, ndo apenas em continente africano, mas ao redor do mundo, e a
despeito das polémicas trazidas a cada vez que se menciona a filosofia africana,
ndo ha como negar a realidade e a importancia de sua presenca nos meios

académicos e intelectuais.

2.2 DAFILOSOFIA E DE SEU ENSINO

Diferentemente das outras éareas de conhecimento, a filosofia nédo se
debruca sobre um conjunto claramente delimitado de saberes, via de regra,
consagrados, ja que ndo se atém a um campo particular de conhecimento. Sobre

essa distingcdo da filosofia, escreve o brasileiro Geraldo Balduino Horn:

a filosofia difere, inclusive das ciéncias humanas, na medida em que
hdo estabelece discursos limitados a fatos e coisas; ao contrario,
busca relacionar convergéncias e divergéncias, concepgdes tedricas
e fatos histéricos, evidenciando questdes e desafios que séo
suscitados pelas mudancas de valores e paradigmas sociais.
(HORN, 2000, p. 30)

N&o por acaso, a conceituacdo de filosofia estd ainda sem alguma
candidatura a “universalizacdo” do conceito, discutindo-se, inclusive, que talvez seja
mais apropriado se falar em termos de filosofias, dada a sua pluralidade.

O britanico Bertrand Russell, por exemplo, afirma que a resposta para “o que
¢é a filosofia?” depende da perspectiva filoséfica do que seja a filosofia e coloca que
esta se refere “a certos problemas, julgados interessantes por certas pessoas, mas
gue ndo pertencem, pelo menos até agora, a qualquer uma das ciéncias especiais”
(RUSSELL, 1977, p. 7). O congolés Pene Elungu Alphonse Elungu emprega uma
definicdo de filosofia, que assume proviséria, como “despertar, palavra e demanda,
discurso e empenhamento consciente e critico a nivel do discurso com vista a
instituicAo de regras e normas do pensamento e da accdo que sejam sempre
universalizaveis” (ELUNGU, 2014, p. 11). Elungu parece de acordo com Victor
Goldschmidt, quando este afirma que “filosofia é explicitacdo e discurso” e que “ela
se explicita em movimentos sucessivos, no curso dos quais produz, abandona e

ultrapassa teses ligadas umas as outras numa ordem por razées” (GOLDSCHMIDT,
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1963, p. 140). Assim, a filosofia da-se, de acordo com esses indicadores, através de
uma légica verbal e discursiva.

A filosofia nasce da necessidade, ou vontade, de conhecer o real,
reconhecendo as limitacbes do senso comum?® e buscando sua superacdo. Talvez
ndo haja conhecimento acima de duvidas, mas a determinacdo em reduzir as
incertezas, o pensamento légico, o cuidado diante das convicgBes e a compreensao
das dificuldades na busca de respostas séo indispensaveis a pratica filosofica.
Russell defende a filosofia como producdo de conhecimento, um constante devir, ao
contrario do pensamento dogmaético, fechado em sistemas fixos (RUSSELL, 1977, p.

8). Ora, a0 menos em parte, € nas incertezas que reside o valor da filosofia, pois

embora incapaz de nos dizer com certeza qual é a resposta
verdadeira para as duvidas que ela préopria suscita, € capaz de
sugerir  diversas possibilidades que ampliam 0S noOssos
pensamentos, livrando-os da tirania do habito. Desta maneira,
embora diminua nosso sentimento de certeza sobre o que as coisas
sd0, aumenta muito nosso conhecimento sobre o que as coisas
podem ser; rejeita 0 dogmatismo um tanto arrogante dagueles que
nunca chegaram a empreender viagens nas regides da duavida
libertadora; e mantém vivo nosso sentimento de admiracao,
mostrando as coisas familiares num determinado aspecto nao
familiar. (RUSSELL, 2005, p. 175-176)

Martin Heidegger, outro exemplo, expressa que ao tentarmos responder a
guestao “o que € a filosofia?” somos arremessados para fora dela, mas que, mesmo
assim, qualquer resposta concebivel deve sair exclusivamente do dialogo entre
filosofos e filosofas (HEIDEGGER, 2006). Estes, para Nietzsche, diferentemente de
“operarios filosoficos” (categoria em que coloca Kant e Hegel), devem inventar,
experimentar, mergulhar no mundo e questionar as “verdades” (NIETZSCHE, 2001,
p. 133-134), sdo “matéria explosiva temivel, perante a qual tudo esta em perigo”
(NIETZSCHE, 2008a, p. 61) e estda em contradicdo com seu tempo (NIETZSCHE,
2001, p. 134).

Gilles Deleuze e Félix Guattari, concordando com Nietzsche, respondem
com a ja classica afirmacdo de que a filosofia é a arte criar conceitos. Nao se trata
de procurar ou descobrir conceitos, mas de inventa-los, uma vez que estes néo séo

dados, ndo estao prontos e nem devem ser assim (DELEUZE; GUATTARI, 2010, pp.

23 O senso comum “é convencido, incerto e, em si mesmo, contraditério” (RUSSELL, 1977, p. 1).
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8-11). Mas, Nietzsche ja havia advertido, como os franceses reconhecem, que

fildsofos e filésofas

nao devem mais contentar-se em aceitar os conceitos que Ihes sdo
dados, para somente limpa-los e fazé-los reluzir, mas é necessario
que eles comecem por fabrica-los, cria-los, afirma-los, persuadindo
0s homens a utiliza-los”. (apud DELEUZE; GUATTARI, 2010, pp. 11-
12)

O conceito constitui-se, entdo, elemento caro ha filosofia, pois sua
apreensdo e a atuacéo sobre ele é o que a distingue da sabedoria, pensada por
figuras. E € também o0 conceito que separa essa area de conhecimento das demais,
como afirmam RUSSELL (1977) e DELEUZE; GUATTARI (2010).

Russell, Nietzsche, Heidegger e Deleuze; Guattari ndo respondem a “o que
é a filosofia?” de modo assertivo, sendo por via de atribuicbes e de meios (conceitos,
personagens, planos, etc.), ao passo em que Elungu e Goldschmidt dao-nos
explicacdes amplas, 0 que nos leva a constatar que a definicdo de filosofia é de fato
problemética. Por outro lado, j4, e por isso mesmo, se comeca a vislumbrar a ideia
de filosofia, ou de um fazer filosofico, como construcéo, como processo de constante
ir para além do que j4 se sabe ou se pensa saber; um constante ir aos conceitos
para supera-los. E isto, tratando-se de ensino de filosofia, ja nos oferece um
caminho a ser explorado.

Assim, se a filosofia ndo pode ser definida, talvez possa ser caracterizada
por um fazer especifico, em condicbes especificas, a partir de abordagens
especificas. Mas, diante desta imprecisdo, ha sempre o0 risco de restringirmos
demais seus limites, tornando-a dogmatica e até mesmo autofagica, ou a
expandirmos em excesso, perdendo de vista aquele conjunto de caracteristicas que
a tornam perfeitamente identificavel diante de qualquer outra area de conhecimento.

Deleuze e Guattari alertam para erros comuns nessa busca, como 0 de
afirmar que a filosofia deve buscar o consenso, ja que este sempre foi, afinal de
contas, prejudicial, e o de entender a filosofia como exercicio de contemplacéo,
reflexdo e comunicacdo, pois estes sdo “maquinas de constituir universais”,
enquanto 0s conceitos séo singularidades — assim sendo, “o primeiro principio da
filosofia é que 0s Universais nédo explicam nada, eles proprios devem ser explicados”
(DELEUZE; GUATTARI, 2010, pp. 12-13).
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O filésofo brasileiro Antonio Edmilson Paschoal explica que se pode

caracterizar a filosofia como

a arte de quebrar a naturalidade com que normalmente sdo utilizadas
as palavras e os conceitos. Um modo de reflexdo que nédo se
restringe aos objetos do conhecimento, mas busca compreender o
proprio ato de conhecer. Porquanto, ela seria uma ciéncia que nao se
limita a indagacéo por verdades particulares, mas por inquirir sobre
0s pré-requisitos do modo humano de conhecer e também sobre o0s
critérios, as condi¢cdes do conhecimento e, acima de tudo, sobre o0s
jogos de poder que permitem a determinadas proposicdes gozarem
do priviégio de serem reconhecidas como verdadeiras em
determinados momentos. (PASCHOAL, 2013, p. 18)

Talvez, entdo, seja mais produtiva uma abordagem pelas atribuicbes ou
atividades intelectuais que poderiam caracterizar o fazer filoséfico, perguntando-se,
por exemplo, se ha algo em comum entre Socrates e Nietzsche, para que sejam
considerados filosofos. Um leitor desatento poderia concluir, devido as
particularidades destes, que um dos dois néo é filosofo ou até que nenhum deles o
seja*. Talvez n&do haja muito mais do que o fato de serem considerados filésofos por
um certo “mundo da filosofia™.

Para o filésofo espanhol Ortega y Gasset, a historia da filosofia n&o é mais
do que uma sucessao de passos no entorno do objeto e, a cada passo, 0 que se vé
esta relacionado com 0 gque anteriormente se viu mas ja escapa a viséo; ou seja, 0
conhecimento historico de que se dispbe hoje, ai incluido o conhecimento da propria
realidade, € resultado do percurso que se da sucessiva e continuamente de um
evento ou fendmeno a outro e das reflexfes feitas a partir dessas experiéncias
(ORTEGA Y GASSET, 1963, p. 182). Possivelmente, entdo, 0 que realmente una
Socrates e Nietzsche e dé sentido a esse julgamento seja, de fato, o percurso
historico de desenvolvimento dessa area de conhecimento, percurso que deve,

necessariamente, ser reconhecido pelo “mundo da filosofia”.

24 Vale acrescentar que contra o grego pode pesar o “problema socratico”. As incertezas e
imprecisdes relativas & vida de Socrates e & sua obra.

25 Toma-se emprestada a expressdo “mundo da arte”, usada por Arthur Danto e George Dickle.
Para Danto, o “mundo da arte” é constituido por uma teoria artistica que distingue o que é arte do
gue néo é e define como produzi-la e reconhecé-la. De acordo com Danto, “0 mundo da arte” é
historicamente dindmico e torna a arte possivel. Para Dickle, ha uma condicdo necesséria e
suficiente para que algo seja considerado arte: ser classificado como tal pelos representantes do
“mundo da arte”, dotados que sd@o de conhecimento e experiéncia. (HAX JUNIOR, Breno.
“Reflexdes acerca da Defini¢do de Arte” /In: BRANDAO, Rodrigo. (Ed.) Arte & Filosofia. Curitiba:
SESC Parana. Volume 1. pp. 19-33).
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Mesmo diante das dificuldades e dos riscos expostos, nao ha motivos para
recusarmos a multiplicidade da filosofia em beneficio de uma racionalidade
universal, uma universalizagdo imposta a partir de um paradigma hegemonico,
conforme j& abordado. De fato, ao olharmos para a historia da filosofia percebemos
uma pluralidade de problemas advindos do mundo em que os sujeitos viveram, de
métodos e de abordagens a partir dos contextos historicos, culturais e cientificos nos
guais esses sujeitos se inseriam. Ha uma diversidade de pontos de partida e de
caminhos percorridos em busca de solugbes e, com isto, antagonismos e
distanciamentos, mas também aproximacdes e complementaridades, que fazem
parte do processo de construcdo do conhecimento filosofico.

Ao analisarem-se as avaliacOes de Nietzsche, Russell, Heidegger, Deleuze;
Guattari, Goldschmidt, Elungu e Paschoal sobre a filosofia e seus sujeitos,
observamos que ndo h& motivos para ficar-se refém de uma perspectiva racional
Gnica, nem impedimentos a ampliacdo do entendimento dessa area de
conhecimento a partir de outras racionalidades, mesmo gque alguns desses mesmaos
autores pensem a filosofia (esse mais alto status de um humanismo dito “ocidental”)
de modo eurocéntrico. A despeito desse eurocentrismo, muitas vezes abertamente
racista, esses e outros/as autores e autoras desafiam-nos a duvidar do consenso e a
gquestionar o estabelecido, desconstruir as certezas e reconstruir constantemente o
conhecimento e o olhar da filosofia, inclusive sobre si mesma. Como ja citado, para
Russell a filosofia liberta-nos das amarras da area de conforto.

E bem possivel que nenhuma outra area de conhecimento pergunte sobre si
mesma (ao menos ndo habitualmente), mas a filosofia traz como principio o
guestionamento radical, no sentido de escavar as raizes, inclusive sob si mesma.
Toda a discusséo relativa ou interna ao “mundo da filosofia”, desde o inicio, ja é
filosofica e a pergunta “o que € a filosofia?” certamente estd nesse meio. A recusa ao
embate sobre seu conceito, €scopo ou caracterizacdo mostra-se, entdo, uma atitude
antifilosofica. Ora, conforme PASCHOAL (2013, p. 218) afirma, é proprio da filosofia
quebrar a naturalidade com que encaramos palavras, significados e conceitos. Mas
ndo apenas desnaturaliza-los, também conhecer as forcas envolvidas na legitimacéo
de determinadas verdades em detrimento de outras.

Contudo, no debate académico, quando se menciona uma racionalidade
distinta do berco europeu, como é o caso de uma filosofia africana, parece haver, de

modo geral, uma predisposicédo a sua recusa, diante da construcéo e da aceitacdo
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de narrativas sobre a historia da filosofia que mantenham intacta a crenca de um
prodigio grego, por mais que tal conviccdo careca de sustentacdo e seja mesmo
antifilos6fica®®. A partir dessa inabaldvel convicGédo, constroem-se argumentos para
sustentar uma narrativa que s6 possa demonstrar o débito da humanidade para com
0S gregos, gque assumem, assim, um papel quase mitico. Quando pesquisas e
debates apresentam hipoteses que ndo se encaixam nessa premissa, recusam-se
de pronto as possibilidades de revisdo de critérios, conviccBes ou conceitos, na
defesa de uma tradicdo que esta desde o inicio correta e irretocavel. Em outras
palavras, se uma dada “filosofia” ndo se encaixar no pensamento hegemaonico e néao
comungar de sua racionalidade, ndo € porque talvez o paradigma esteja impreciso
ou incorreto; € porque essa “filosofia” esta.

Neste sentido, HEIDEGGER (2006), de modo roméantico, enaltece o berco
grego da filosofia e expande, convenientemente, essa “patria” a Europa. Mas, é
importante ressaltar que a época classica dos helenos ndo havia a nogédo de Grécia
a qual estamos acostumados®’, tanto menos a de Europa, que ndo era mais do que
uma generalizacdo geografica ocupada por diversos povos gque contavam suas
histérias pelos humores dos deuses e pelos enfrentamentos, dominacéo ou
aniquilacdo de uns pelos outros. Ao estabelecer um “puxadinho” de uma suposta
cultura grega sobre a Europa, para, assim, contemplar os povos germanicos, sua
propria origem, Heidegger parece desconsiderar que as sociedades ditas europeias
de entdo eram “atrasadas” sob a Gtica greco-romana e assim continuaram por varios
séculos. O posterior predominio dos povos germanicos, por sinal, relegou muitos
conhecimentos heladicos a obscuridade; conhecimentos estes a que devemos a
recuperacdo, em larga medida, aos arabes, também excluidos das béncdos do
filosofo aleméo.

O filésofo sul-africano Mogobe Ramose afirma que a questédo da legitimidade
de um pensamento filosofico africano n&o encontra seu entrave em aspectos
etimolégicos e nem mesmo necessariamente em delimitagdes como as propostas
por Deleuze e Guattari. Segundo Ramose, um dos problemas esta na autoridade
sobre a filosofia e outro € de perspectiva: “A compreensao e o significado da filosofia
tém como base e refletem a perspectiva daqueles que exercem poder sobre 0s

26 Mais adiante, apresenta-se levantamento das abordagens sobre a origem grega da filosofia nos
livros didaticos aprovados no Ultimo PNLD (2018-2019-2020).

27 O sociélogo Muniz Sodré lembra-nos que a designacdo “grego” era atribuida pelos romanos aos
helenos. Esse, embora mais adequado, “era o termo de amplo significado, aplicado a edlios,
dorios, aqueus e jonios” (SODRE, 2017, p. 9).
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outros, especialmente poder fisico, psicoldgico e intelectual” (RAMOSE, 2011, pp. 8-
9). O filésofo sul-africano defende que, sob o disfarce do profissionalismo, do
academicismo e sob o manto da ciéncia, encontra-se, na verdade, a manutencao da
hegemonia da racionalidade dita “ocidental”; um esforco pelo controle
epistemologico e politico (RAMOSE, 2011, pp. 9-13). Nesse esforco pelo poder, o
“universal” versa sobre apenas um lado; ou seja, trata-se de um “universal” imposto
a partir do colonialismo europeu. Appiah afirma que o rétulo “filosofia” ¢ uma
honraria no humanismo eurocentrado, “uma palavra um bocado pomposa”, segundo
ele (APPIAH, 1997, p. 137).

Parece haver um certo apelo a tradicéo e a autoridade, aspectos dos quais
seria de se esperar que ja tivéssemos nos livrado ha, pelo menos, dois séculos.
Seria de se esperar também que a observacdo e a andlise critica estivessem a
frente das tradicoes e de suas autoridades sobre o conhecimento, muito
especialmente com o advento da modernidade®. Russell condena a autoridade da
tradicdo antiga sobre o conhecimento, lancando Heraclito e Aristoteles a fogueira:
Aquele, por ser “o primeiro dos fascistas”, ao afirmar que “a luta é justica... A guerra
€ 0 pai de todos e o rei de todos; e de alguns fez deuses e de outros fez homens, de
alguns escravos, de outros homens livres” (RUSSELL, 1976, pp. 25-26) e este por
afirmar, entre outras, que “as mulheres tém menos dentes do que 0s homens;
embora tenha-se casado duas vezes, nunca lhe ocorreu verificar esta afirmacéao,
examinando as bocas de suas esposas” (1976, p. 15). Russell argumenta que as
afirmagbes de notaveis como esses ndo eram comumente confrontadas antes da

modernidade, devido as suas “autoridades”.

Mas, retorne-se, entdo, a segunda pergunta posta neste tépico, a que, a
meio caminho, ficou sem resposta. O que ha de comum entre Soécrates e
Nietzsche??*Conforme dito, talvez ndo haja muito mais do que o fato de serem
considerados filosofos pelo “mundo da filosofia” (um “mundo da filosofia” que se

28 Conforme Danilo Marcondes, a modernidade refere-se ao periodo compreendido entre os séculos
XVIl e XIX, marcado pela “ruptura” cartesiana com as tradi¢des sobre o conhecimento (a partir da
autonomia e do predominio da razdo) e pelos ideais de progresso. Marcondes bhaseia-se em
Hegel, que estabeleceu a periodizacdo atualmente usada na filosofia. Segundo o filésofo alem&o,
o periodo dito moderno “consolidou-se apenas ao tempo da Guerra dos Trinta Anos (séc. XVII),
com Bacon Jacob Boehme e Descartes”, com especial énfase a este Ultimo (MARCONDES,
Danilo. As origens do pensamento moderno e a ideia de modernidade. Rio de Janeiro: Zahar,
2016. Colecéo Expresso Zahar, e-book, ndo paginado).

29 A opcao, aqui, por dois nomes do canone, tem por finalidade destacar, na sequéncia, a fragilidade
de uma coeséo iluséria e excludente contida na tradico eurocentrada.
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manifesta eurocéntrico, conforme visto). Possivelmente o que realmente 0s una seja
0 percurso historico de desenvolvimento dessa disciplina (um percurso
historicamente admitido). Ora, se a filosofia ndo é dada, trata-se de um constante
desenvolvimento, uma permanente construcdo, até que ponto de sua histéria pode-
se retroceder na busca da origem? Insiste-se aqui que explicacbes a partir de um
prodigio, eventos extraordinarios que ferem as leis naturais e a ldgica racional,
devem ser prontamente descartadas, pois a aceitacdo dessas soa por demais
improépria as ciéncias e a filosofia. Assim sendo, uma vez que se recuse 0 miraculo,
deve-se buscar e apresentar os antecedentes, mesmo aceitando, ainda que
provisoriamente, que o saber a que damos o nome de filosofia tenha-se constituido
como tal, assim como a conhecemos, a partir de um modo especificamente grego de
pensar o mundo.

Renato Noguera entende que n&o ha absurdo algum em se considerar a
inexisténcia de uma origem especifica para a filosofia; pelo contrario, a pretensa
demarcacdo de sua natalidade é absurda. Noguera faz uma analogia da filosofia
com a musica e a religido: Tanto uma quanto outra surgiram a partir de povos
espalhados ao redor do mundo e se constituiram historicamente, sem que se possa
precisar quando e onde. Nao foram criadas por um povo particular em um dado
momento, embora possamos especificar tipos de musicas ou de religiosidades
(NOGUERA, 2014b, pp. 14-15). Ora, pode-se classificar a musica de acordo com as
origens, estilos, tematicas, complexidade, e etc, sem que, no entanto, com isto
refute-se a impossibilidade de se determinar que povo a criou. Diante do universo
musical, pode-se comparar a filosofia europeia a “masica classica” (também
europeia), considerando-se as exigéncias de apuro técnico, dominio da notagéo e da
leitura, qualidade da execucdo e complexidade dos argumentos ritmicos,
harménicos e melddicos. Contudo, ainda que sem as mesmas caracteristicas
formais, as musicas populares, folcloricas e tradicionais ao redor do mundo
compdem um corpo chamado musica, tém suas histérias, as contam e sédo
indispensaveis para a compreenséo, tanto da musica como um todo, de sua histéria
e especificidade, quanto das diversas culturas, das relacfes que essas musicas
estabelecem entre si e até com a musica classica. Esta, por sinal, pode ser
desmembrada em varios estilos ou escolas e sua origem remontada a Grécia Antiga,
0 que levaria, sob a logica do canone filosoéfico, a cogitar-se um “milagre grego” para

a musica erudita (seriam, entdo, ja dois milagres gregos). Parece mais razoavel
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supor que, assim como 0S mais diversos povos ao longo da histéria humana
colaboraram para a consolidacdo da musica e também da arquitetura, da
astronomia, dos esportes, etc, 0 mesmo aconteceu com a filosofia, ainda que
respeitadas as diferencas entre essas areas. Portanto, ndo ha também do ponto de
vista da historia da humanidade e das culturas, impedimentos para ampliarmos 0s
horizontes de entendimento da filosofia e de sua historia.

Como ja dito anteriormente, nédo faz parte da proposta deste trabalho a
discusséo sobre a origem da filosofia, no sentido de sua instituicdo, nominacao ou
“certiddo de nascimento”, como costuma dizer Noguera. O objetivo, como ja
apresentado anteriormente, é levar para a sala de aula contribuicbes africanas para
essa area de conhecimento, desde os antecedentes, colocando, inclusive, de modo
expresso, o questionamento feito por NOGUERA (2014b, p. 4): “Por que néo é
possivel falar da filosofia fora de um desenho geopolitico europeu?”

N&o obstante as dificuldades de conceituacdo e delimitacédo da filosofia, ha
dois aspectos que se pode considerar possivelmente universais: i) Trata-se sempre
do movimento daquele que ndo sabe, e toma, necessariamente, consciéncia de que
ndo sabe, em direcdo ao saber e ii) € um exercicio essencialmente critico, reflexivo,
tedrico e discursivo.

Como visto, as demais areas de conhecimento ndo costumam se perguntar
por si mesmas, até porque, como diz PASCHOAL (2013), responder a “o que é a

z by

matematica?” ndo € um problema matematico, enquanto responder a “0 que €

z

filosofia?” ndo apenas é um problema filosofico, como também faz parte dos
conteudos da filosofia; ou seja, “0 que € filosofia?” € uma pergunta filoséfica e a
busca pela/s resposta/s € um modo n&o apenas de se produzir filosofia, mas
também de se aprender sobre ela.

Ora, posto que néo se tem filosofia sem o debate, pressupde-se, entdo, o
didlogo, a fala com o outro. Neste sentido, Silvio Gallo e Walter Omar Kohan
entendem que a filosofia costuma ser educativa, uma vez que se caracteriza por
uma prética dialdgica, motivo pelo qual a producéo filoséfica ndo se da separada de
sua educacéo; ou seja, ela é produzida e ensinada ao mesmo tempo (GALLO;
KOHAN, 2000, pp. 181-182). Essa reciprocidade entre aprender e ensinar, alias, ja
Agostinho de Hipona, no ano 389, expressou em “De Magistro” (AGOSTINHO,

1980).
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Somos, entdo, conduzidos a um novo problema, desta vez relativo ao
ensinar e aprender filosofia. Como visto, ndo ha, ao menos ndo por ora, uma
definicdo clara do que ela seja, embora saibamos o que ela n&o é. Inmanuel Kant ja
afirmou que a filosofia ndo € algo que se encontra pronto ou em posse de alguém,
motivo pelo qual ndo pode ser transmitida, ensinada; pode-se, no entanto, aprender
a sua pratica: Aprende-se a filosofar, mediante o exercicio proprio do uso da razao;
ou seja, aprende-se a filosofar filosofando (KANT, 2005, p. 495).

Gallo e Kohan afirmam o caréater historicamente educativo da filosofia.
Percebe-se facilmente esse aspecto, ao olharmos, por exemplo, para 0 parto
socratico das ideias e para aquele que é retirado da caverna de Platdo e logo apos
retornaria aos companheiros para compartilhar suas descobertas. Muito embora o
entendimento desse papel educativo tenha sofrido alteracdes durante a historia, ndo
ha como negar que uma “pedagogia da filosofia” seja estritamente filosofica
(GALLO; KOHAN, 2000, p. 8).

Ronai Rocha chama a atencdo para os sentidos empregados por Kant para
a filosofia, cuja distingédo, segundo ele, pode ser benéfica ao ambiente escolar: i) O
sentido cosmopolita (ou “conceito de mundo”), no qual se destaca a utilidade da
filosofia, caracterizando-se por explicagbes do mundo, com carater motivacional e
tematico do mundo; ou seja, uma sabedoria € ii) 0 sentido “escolastico” (“conceito de
escola”), segundo o qual a filosofia caracteriza-se por uma habilidade em buscar e
oferecer explicac6es sobre as explicagbes do mundo, um carater metodologico. O
filosofo gaucho considera, inclusive, que essa classificacdo deveria ser adotada
como pratica na formacéo de docentes, especialmente diante da heterogeneidade
das salas de aula (ROCHA, 2000, p. 167-169). Segundo ele,

essa dupla identidade da filosofia parece impor-se por outra razao:
para que ela possa ser um amor ao saber, precisa, de um lado, ser
uma pratica, uma atividade, e de outro precisa ser uma nogao
precisa do saber. Caso contrario, como saberemos 0 que amar?
(ROCHA, 2000, p. 169, com grifo do autor)

Provocar 0 espanto e a suspeita que levem ao desmonte das certezas € a
um novo pensar sobre si mesmo e o0 mundo, oferecer elementos que instiguem ao
debate, ao confronto de ideias e, a partir dai, a uma nova postura, consciente diante
do mundo, é parte da especificidade da disciplina de filosofia na escola. Buscar a

saida do senso comum e o desenvolvimento da consciéncia critica, ndo apenas da
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significado ao pensamento filosofico, mas € também uma das mais importantes
justificativas para o ensino de filosofia (HORN, 2000, p. 31-32). Diante disto, parece
bastante razoavel que se pense no exercicio filosofico como um contato com
problemas historicamente enfrentados pela humanidade e com o0s caminhos
tomados por filosofos e filésofas nesse processo de construcéo de solucdes. Como
ndo se filosofa sem debates, faz parte do exercicio filoséfico a justaposicdo e
também a contraposicéo de respostas encontradas ao longo da histéria da filosofia
com as dos/as proprios/as estudantes, para que estes/as possam exercitar a lida
conceitual e compreender o conhecimento e a filosofia como processos e, portanto,
sempre inacabados.

Deve-se, no entanto, atentar para que a filosofia no ensino médio nédo se
confunda com sua graduacdo, uma vez que ndo visa a formacéo de filésofos e

filosofas. Maria Lucia de Arruda Aranha, destaca que

a atencdo do professor de filosofia deve orientar-se para todos 0s
estudantes, para aqueles que serdo comerciantes, profissionais
liberais, politicos, artistas, executivos, etc.; pessoas que, além de
suas profissdes, pertencem a uma familia, a uma comunidade, sédo
seres humanos situados num tempo e espaco, capazes de refletir a
respeito das suas circunstancias, projetos, escolhas e modos de
atuacao” (ARANHA, 2000, p. 115).

Muito embora, durante o processo da formacéo no ensino médio, possam-se
despertar maiores interesses pela area e até “estimular algumas carreiras”, 0
objetivo deve ser, acima de outros, possibilitar o reconhecimento das proprias
identidades e as relacbes de alteridade (ARANHA, 2000, p. 116). A proposta de
Aranha torna-se ainda mais relevante a esta dissertacdo quando nos referimos a
Educacao de Jovens e Adultos, pois os/as estudantes dessa modalidade de ensino,
em sua larga maioria, sS40 responsaveis pelas proprias vidas e acumulam, como
cabe a emancipacdo, experiéncias diversas, que podem frequentemente ser
suscitadas diante de problemas da filosofia e para a filosofia®. Diante das
experiéncias da vida diaria, como nas relacbes no casamento, no trabalho, no
comércio, com as contas a pagar, compromissos e obrigacdes diversas, propde-se 0
exercicio de suspenséo de juizos sobre 0 que se da no mundo, para que se possa

tematizar 0s conceitos que 0s estruturam.

30 Mais adiante est8o alguns dados e andlise desse estudantado.
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No entanto, observa-se uma contradicao relativa as propostas da filosofia na
sala de aula: De um lado, documentos oficiais, como é o caso da Lei de Diretrizes e
Bases da Educacao Nacional — LDBEN (BRASIL, 2018), ressaltam a importancia de
conhecimentos que proporcionem o exercicio da cidadania®* e, de outro, ha os
exames e avaliacOes oficiais que partem da premissa de que a filosofia € composta
por uma série de conhecimentos que podem ser transmitidos e avaliados
objetivamente, nos moldes das demais disciplinas. Ocorre que a filosofia, embora
evidentemente beneficie-se de pesquisas e estudos de outras areas, ndo se constitui
sobre dados quantificaveis, pois, se assim fosse, deixaria de ser filosofia e passaria
a ser uma outra disciplina. Em outras palavras, a filosofia caracteriza-se como um
espaco de debates entre as filosofias e seus autores e autoras, bem como desses e
dessas com estudantes, suas percepcOes e experiéncias. Se assim néo for, a
filosofia, como disciplina escolar, deixa de lado seu papel privilegiado para
discussGes mais amplas (ROCHA, 2000, p. 160-161). Tal contradicdo, além de
comprometer a pratica filosofica em sala de aula, na medida em que 0s exames
avaliam-na como um conjunto de conhecimentos que podem ser matematicamente
verificados, dificulta e até mesmo inviabiliza a intencionalidade critica e reflexiva, que
deveria ser o objetivo, em beneficio das exigéncias dos exames. Com isto a
formacgéo para a cidadania, indicada na documentacgéo oficial, perde espaco para a
preparacdo para processos seletivos e a escola deixa de ser formadora (e, em
arroubos romanticos, transformadora) para tornar-se meramente preparatoria.

Como visto anteriormente, para Russell a filosofia € capaz de sugerir
possibilidades de ampliacdo dos horizontes do pensamento, reduzindo nossas
certezas sobre 0 que €, mas abrindo, em contrapartida, perspectivas sobre o que
pode ser, ao despojar-se do conforto na arrogancia das convicgbes (RUSSELL,
2005, p. 175-176). Essa afirmacdo é consonante com a visdo de Gallo e Kohan,
para quem a pratica da filosofia leva-nos a uma nova perspectiva de mundo.
Defendem eles, que o contato com a filosofia deve desenvolver o reconhecimento e
a producdo de conceitos em nivel pessoal, para a tomada de uma postura
interrogativa e critica do individuo diante de si mesmo e do mundo (GALLO;
KOHAN, 2000, pp. 194-195). Pelo mesmo caminho segue PASCHOAL (2013), para
guem a filosofia € a arte de desmistificar as coisas e o0s padrfes, quebrar as

31 No caso da LDB: art. 2°, art. 22 e art. 35;11.
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normalidades. Trata-se, portanto, de um projeto de constru¢do para a autonomia, 0
anico caminho possivel para a concretizacdo da cidadania prevista na LDB.

Ha aqui uma questdo politica que exige a coragem da tomada de posicéo,
necessaria a educacao para a liberdade, tantas vezes invocada por Nietzsche como
indispensavel ao filosofo, como em “Ecce Homo”: “Quando me ponho a imaginar a
imagem de um leitor perfeito, surge sempre um monstro de coragem e de
curiosidade e, além disso, ainda algo de maledvel, astuto, circunspecto, um
aventureiro e descobridor nato” (NIETZSCHE, 2008a, p. 47). Coragem, mas também
a leveza que s6 pode ser proporcionada pela inventividade (NIETZSCHE, 2008b, p.
32). Neste sentido, é papel da filosofia e objetivo de seu ensino desenvolver e
estimular um modo criativo especifico de observar e pensar o0 mundo, levando o
sujeito a questionar as verdades estabelecidas, enfrentar os dogmas e problematizar
0 proprio presente.

No entanto, ao definir-se um objetivo para 0 ensino de filosofia no ensino
médio, seja como formacéo para a cidadania, seja como preparacao para exames,
esta-se, afinal, reduzindo a disciplina a um carater meramente instrumental. A
pergunta que surge, quase que maquinalmente, entdo, é: Qual seria a finalidade do
ensino de filosofia no ensino médio? Mas, uma questao coloca-se prioritariamente:
O ensino de filosofia no ensino médio deve mesmo ter uma finalidade?

ROCHA (2000, p. 162) defende que ndo é da filosofia atuar diretamente
sobre a realidade, mas o0 seu ensino deve proporcionar a abertura reflexiva e critica
para o0 mundo, o que implica acéo, especialmente moral e politica sobre esse
mundo. Nesse sentido, se buscamos alguma “conscientizacdo” de nossos/as
estudantes, um texto filosofico pode mostrar-se grandemente enriquecedor, até mais
do que um texto “engajado” (ROCHA, 2000, p. 169-170). Com isto concordam
GALLO; KOHAN (2000, p. 189), ao afirmarem que

a filosofia € ela mesma transformadora, seu exercicio impede o
continuar pensando da forma em que se pensava. A filosofia serve ao
pensamento, a sua propria légica problematizadora, sem que isso
signifique que preste uma utilidade definida externamente.

Nado se propOe aqui, entretanto, que sejam abandonados o0s textos
empenhados em questdes sociais, morais ou politicas da realidade presente, até

porque fildsofos e filosofas devem ser compreendidos/as como pessoas que se
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debrucam sobre problemas do proprio entorno e de suas épocas. Mas, 0s textos
filosoficos, por aparentarem-se alheios a realidade sensivel de alunas e alunos,
podem, através do pensamento conceitual, proporcionar o frescor de um “olhar de
fora”. Muito embora o texto “engajado” tenha seu valor, especialmente como
dendncia ou provocacao, o texto filosofico pode, por outras vias, proporcionar uma
reflexdo relativamente livre de contaminantes emocionais proprios do engajamento.
Além disso, Eduardo Barra faz um alerta: Ao vincularem-se as aulas de filosofia a
estudos ou discussOes sobre a realidade concreta imediata, corre-se o risco de se
desqualificar a filosofia na escola. Segundo Barra, trata-se de uma “privatizacéo da
filosofia, isto €, a reducdo da filosofia as experiéncias privadas dos estudantes e
professores e de seus arranjos culturais comunitarios” — um “privatismo solipsista”
(BARRA, 2014, ndo paginado). Mas, Barra tdo pouco defende o emprego irrestrito
de textos classicos da filosofia, pois estes podem vir como representacdo ou
materializacdo de verdades consolidadas, diante das quais caberia ao leitor apenas
absorvé-las — “privatismo fetichista”. Ele considera a “pedagogia dos classicos”
também nociva, como “concepcéo de que certas obras contém em si mesmas um
tesouro eterno da cultura geral e da esséncia da sabedoria humana” (ibidem). Barra
propde o ideal de estudantes como leitores e intérpretes dos textos filoséficos, em
uma “comunidade de intérpretes”, ja que a compreensao de textos filoséficos ndo se
faz no isolamento (BARRA, 2014, ndo paginado). Ele defende o uso diversificado de
textos de caréter filosofico (ndo exclusivamente textos filosoéficos), no intuito de um
contato mais rico e proveitoso, para a ampliacdo das possibilidades de
aprendizagem.

Neste sentido, Gallo e Kohan defendem a ideia da filosofia como
“experiéncia do pensamento” (expressao, alias, que Silvio Gallo emprega como titulo
de suas obras didaticas), pois essa disciplina deve perpassar as experiéncias e dar-
lhes sentido. Em outras palavras, “escalar as alturas e mergulhar nas profundezas,
sem perder o sentido da superficie”. Trata-se de recusa da mediocridade geral e da
busca da superacédo do senso comum (GALLO; KOHAN, 2000, p. 192). Isto porque,
segundo os autores, ha cinco aspectos indissociaveis da filosofia e de seu ensino: 1)
O pensamento conceitual, 2) o debate, 3) a critica radical na pergunta incOmoda, 4)
a problematizacdo na e da historia da filosofia e 5) criacdo e resisténcia (criacdo de

by

novos caminhos e explicacdes, que levam a resisténcia a doxa, a reproducdo, a
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superficialidade e aos interesses de mercado). Sobre este Ultimo aspecto, escrevem

eles:

Sendo criativo, 0 pensamento filosofico € também resistente: resiste
a doxa, resiste a reproducao, resiste a resposta facil, resiste ao caos
da ignorancia e dos interesses imediatistas de um mercado global
gue insiste em nos tragar a todos, opondo a tudo isso um movimento
de criagdo. (GALLO; KOHAN, 2000, p. 194)

Contudo, quaisquer que sejam 0s objetivos da educacdo (no caso da
filosofia, notadamente um certo dominio conceitual e o despertar critico) s6 podem
se concretizar quando ambos 0s sujeitos (0 que se pretende educador e o que quer
ou deve ser educado) estdo empenhados nesse propoésito, mas também quando
ambos dispdem das habilidades e capacidades necessarias. E, novamente, estamos
diante de um problema que merece, por si s6, uma discussao a parte: A formacao de
professores e de professoras de filosofia para atuacdo em salas de aula do ensino
médio brasileiro.

A despeito de Rousseau, Kant, Hegel, Nietzsche e Foucault, s6 para
mencionar alguns dos mais importantes filosofos canbnicos dos ultimos duzentos
anos, terem discorrido sobre a importancia do ensino de filosofia, ainda assim
parece haver uma indisposicdo académica sobre esse problema nos setores de
filosofia das universidades, muito embora esses mesmos autores estejam entre 0s
mais explorados nas producOes académicas. Apesar de importantes avancos em
sentido contrario, como € o caso dos mestrados profissionais, parece existir algum
preconceito em relacdo a formacdo de docentes para o ensino médio, nivel de
atuacdo, nao raro, considerado menor. Parece haver uma visdo académica,
preponderante nas universidades publicas, de dedicacdo quase exclusiva a
formacdo de pesquisadores e pesquisadoras em detrimento de docentes para a
educacéo bésica. A falta de valorizacdo das licenciaturas em filosofia e algumas
caréncias curriculares e metodologicas fazem com que novos/as professores e
professoras figuem sem referenciais; ndo em relagdo a autores e autoras da
disciplina, mas de “lugares” do sujeito, quando este deixa sua posicéo de estudante
de filosofia para ocupar a de professor ou professora de filosofia. E sintomatico que
a Associacao Nacional de Pds-Graduacdo em Filosofia (ANPOF), fundada em 1983

e com 0 primeiro encontro nacional no ano seguinte, tenha promovido apenas em
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2007 o primeiro grupo de estudos dedicado ao ensino da disciplina (GT Filosofar e

Ensinar a Filosofar)®.

Diante do problema da filosofia e de seu ensino, ndo serdo apresentados
solugbes ou caminhos, e nem haveria como, pois certamente as dificuldades
relativas as metodologias e finalidades do ensino de filosofia, a filosofia do ensino de
filosofia e a formacéo de professores e de professoras de filosofia no Brasil suscitam
uma série de discussdes que exigem, e merecem, estudos e debates cuidadosos e
aprofundados. A despeito dessa importancia, tais temas extrapolam os objetivos do
presente projeto, demandando trabalhos dedicados especificamente. Neste
momento, tratam-se de colocagBes cujas finalidades sdo a titulo de provocacéo e
para deixar registrada a preocupagdo com a importancia e a necessidade de

discussoes a respeito.

2.3 DA ORIGEM DA FILOSOFIA

Como visto anteriormente, parece haver uma certa recusa as discussoes
sobre um possivel modo filosofico de perguntar pelas verdades primeiras que esteja
fora da racionalidade e das categorias eurocentradas. O historiador Hector Guerra

Hernanez registra que

enquadramentos ontoldgicos excludentes continuam recluidos nas
margens da producdo do conhecimento, negando cosmovisdes e
sistemas cognitivos que, por ndo se encaixarem no modelo
eurocentrado se tornam inconcebiveis se pensados desde suas
proprias racionalidades. Eis o caso da filosofia africana. (apud
DANTAS, 2015, p.15)

A filosofia seria grega e ponto final; por mais que encerrar uma discussao
como essa seja uma atitude essencialmente antifilosofica, além de um
descredenciamento dos constantes acréscimos produzidos por diversas areas de
conhecimento, que continuamente demonstram o contrario. Nesse processo de
construcdo da propria histéria, justifica-se também a naturalidade europeia (no

sentido do nascimento da filosofia em uma espécie de “nacdo europeia”), através de

32 Informagdes coletadas da pagina da entidade: www.anpof.org.
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um exercicio discursivo épico e a-histdrico. Especialmente por tratar-se de
concepcdao erigida sobre uma tradicéo, cabe refutar a ideia do “milagre grego”, tese
defendida por professores e professoras de filosofia de todos 0s niveis e muito
difundida no ensino médio, uma vez que ndo ha nada de milagroso na instituicdo da
filosofia na Hélade. Trata-se, muito pelo contrario, de resultado de um processo
naturalmente humano de evolugdo do conhecimento, que se deu na filosofia, assim
como em todas as demais areas. Alias, o entendimento de que se trata de tolice a
defesa de um pensamento filoséfico autdctone grego foi, ja no século XIX, expresso

por Nietzsche:

Nada é mais absurdo do que atribuir aos gregos uma cultura
autéctone: pelo contrario, eles assimilaram inteiramente a cultura
viva de outros povos. E, se foram tao longe, é precisamente porque
souberam retomar a lanca, no local em gue outro povo a abandonou,
para arremessa-la mais longe. (NIETZSCHE, 2008b, p. 20)

Nietzsche, ademais, afirma que “a filosofia grega parece comecar com uma
ideia extravagante: a tese segundo a qual a 4gua seria a origem e a matriz de todas
as coisas” (NIETZSCHE, 2008b, p. 31, com grifo nosso); ou seja, Nietzsche nao
afirma a Grécia como berco da filosofia, mas 0 momento em que esta tem inicio na
Grécia. Da mesma forma, o fil6logo alemdo ndo nos diz que Tales de Mileto foi o
primeiro fildsofo, mas o primeiro entre 0s gregos. Segundo ele, 0s helenos eram
mestres em aprender com seus vizinhos e seu mérito foi tomar a langa onde havia
sido deixada e “arremessa-la para mais longe”. Os gregos, portanto, teriam
aprimorado conhecimentos ja existentes e 0s colocado em um novo estado.

Em todas as eras existirdo o nivel antecessor, “o barbaro, o informe, o vazio
e o feio”, e, ap6s “jogar-se a lanca”, o nivel sucessor, esse sim merecedor de
consideracéo (NIETZSCHE, 2008b, p. 20). Aplicando-se esse raciocinio a historia da
filosofia, atualmente 0s gregos n&o mereceriam mais atencdo do que os chineses,
0s arabes ou os africanos, ja que todos esses povos, entre outros, produziram
conhecimentos que ja foram ha muito superados, inclusive os helenos. Até porque,
de acordo com Nietzsche, nem Platdo e nem Aristételes superaram Tales de Mileto.
O filblogo parece admitir pouco valor as civilizacbes posteriores aos gregos (e entre
eles apenas até Socrates) e toda a filosofia sucessora (NIETZSCHE, 2008b, p. 23-
24).



55

O filésofo afro-americano Molefi Kete Asante, explica-nos que o0 escritor e
historiador Diodoro da Sicilia (cerca 90 a.e.c. a cerca 30 a.e.c.®), viveu e estudou no
Egito por aproximadamente trés anos e, em “Sobre o Egito”*, registrou que “muitos
dos que sao celebrados entre 0s gregos pela inteligéncia e ensino, aventuraram-se
para o Egito nos tempos antigos, para que pudessem participar de suas tradicdes e
copiar seus ensinamentos”. Segundo Diodoro, os sacerdotes do antigo Egito
registraram nos livros sagrados a visita de varios personagens importantes da
época, como “Orfeu e Museu, Melampo, Dédalo, e, além desses, 0 poeta Homero, 0
espartano Licurgo, o ateniense Solon, Platdo, o filésofo, Pitdgoras de Samos, € 0
matematico Eudoxo, assim como Demdcrito de Abdera e EnoOpides de Quios,
também estiveram 14" (apud ASANTE, 2014, p. 118).

Asante descreve que o retOrico ateniense IsOcrates escreveu em seu
Busiros: “Eu estudei filosofia e medicina no Egito” (ASANTE, 2014, p. 119). Ora, se
IsOcrates relacionou o tipo de pensamento a que teve contato no Egito a filosofia e
se era comum aos gregos la estudarem, pode-se inferir que esse tipo de
conhecimento ou de procedimento intelectual j4 era praticado entre 0s egipcios ha
tempo suficiente para que fossem tomados como referéncia, inclusive entre 0s
gregos.

O historiador congolense, Théophile Obenga, afirma que, na antiga lingua
egipcia, existia a palavra rekhet, que abarcava as formas de conhecimento a que
atualmente entendemos como sabedoria, filosofia e ciéncia (apud NOGUERA, 2013,
p. 147); em outras palavras, remetia & mesma ideia da pratica dos philosophos.
Mesmo a palavra grega sophia é de origem egipcia, como explica Asante:

A origem de "Sophia" esta evidente na lingua africana Mdu Ntr®®, a
lingua do antigo Egito, onde a palavra "Seba", que significa "o sabio",
aparece pela primeira vez em 2052 a.C., no timulo de Antef |, muito
antes da existéncia da Grécia ou do grego. A palavra tornou-se
"Sebo" em copta e "Sophia" em grego. Como para o filésofo, o
amante da sabedoria, é precisamente aquilo que se entende por

33 Antes da era comum. Notacdo cronoldgica baseada no calendario gregoriano, equivalente ao
tradicional a.C. (antes de Cristo). Optou-se pelo emprego dessa notacio (exceto quando se tratar
de citagbes diretas nas quais estejam “a.C.”) pelo seu carater acolhedor, j& que a cultura
brasileira, e em especial a religiosidade, ndo se limita ao cristianismo.

34 Ap0s estudar no Egito, Diodoro Siculo (ou da Sicilia) dedicou trinta anos & producéo de sua Unica
obra, “Biblioteca Histérica” (ou “Historia Universal”), da qual faz parte o capitulo dedicado ao
Egito. Dos quarenta volumes produzidos por Diodoro, apenas catorze sobreviveram praticamente
completos, enquanto dos demais restam apenas fragmentos.

35 Mdu Nir (Asante) ou Mdw nTr (Noguera), que se |Ié como “medju netjer”, significa “palavra dos
deuses” (NOGUERA, 2013, p. 146).
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"Seba", o Sabio, em escritos antigos de timulos egipcios. (ASANTE,
2014, p. 118)

Sabe-se que Tales estudou na Babilbnia, onde tomou contato com as
tabelas caldeias e aprendeu o que havia de mais avancado em algebra e geometria,
e posteriormente foi para o Egito, onde estudou geometria e astronomia. Segundo o
historiador da matematica Carl Benjamin Boyer e sua colega de ciéncia Uta Caecilia
Merzbach, o mercador j6nio “era considerado discipulo de egipcios e de caldeus” e,
muito possivelmente, tenha aprendido com estes o teorema que leva seu nome?*
(BOYER; MERZBACH, 2012, p. 55). Sobre esse teorema, 0 matemético brasileiro
Rogério Santos Mol afirma que os babilénicos ja 0 empregavam “um milénio antes
de Tales ter nascido” (MOL, 2013, p. 20). Embora muito se fale sobre o mérito de
Tales ter sido o primeiro a realizar a demonstracdo de um teorema; ou seja, ter
criado a geometria demonstrativa, mesmo que a partir de elementos aprendidos em
seus estudos na Asia e na Africa, isto também ndo pode ser categoricamente
afirmado, devido a inexisténcia de registros (BOYER; MERZBACH, 2012, p. 55).

O filésofo-historiador grego Christos C. Evangeliou, afirma que Tales passou
uma longa temporada no Egito: “Tales chegou velho a Mileto, pois tinha passado
muito tempo estudando filosofia no Egito” (apud SODRE, 2017, p. 42). Portanto, €
de se supor que tenha aprendido n&o apenas o idioma local, com sua complexidade
linguistica, mas que tenha também tomado profundo contato com os diversos
aspectos culturais daquele povo. Entéo, pode-se cogitar que para apreender termos
como recket, e as ideias a ele vinculadas, tivesse que compreender seus
significados e implicacbes. Possivelmente Tales tenha-se, entdo, aberto a um novo
tipo de guestionamento, como perguntar-se pela natureza das coisas, processo ja
iniciado com os caldeus, o que Ihe proporcionou novas perspectivas de expressao e
de entendimento do mundo, levando-o, posteriormente, a formulacdo de que tudo é
um e que tudo é agua. Se esse raciocinio estiver correto, 0 mérito de Tales seria
tornar o problema da natureza das coisas em enunciado que afirma essa natureza
como principio, de modo especulativo. Como diria Nietzsche, ele apanhou a lanca,
para arremessa-la adiante.

Mas, talvez nem mesmo desse mérito o jonio possa usufruir. Segundo
Plutarco, “assim como Tales, também Homero tinha aprendido com 0s egipcios a
colocar a agua como principio e a génese de todas as coisas” (apud SODRE, 2017,

36 Teorema de Tales: Um angulo inscrito em um semicirculo é um angulo reto.
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p. 42). O soci6logo Muniz Sodré comenta que mesmo o “partidario radical do modelo
ariano” William Keith Chambers Guthrie, admite:

Deve ter sido muito espantoso para os seguidores de Alexandre
encontrar entre os bramanes nao apenas Dioniso e Hércules, mas
também a sua filosofia helénica; ouvir que a agua € a origem do
mundo, assim como em Tales; que a divindade permeia todas as
coisas, assim como Heraclito; a transmigracdo das almas, assim
como em Pitagoras e Platdo; os cinco elementos, assim como em
Aristételes; a proibicao da dieta de carne, como em Empédocles e 0s
orficos; e sem duvida Herédoto e seus sucessores devem ter sido
com frequéncia inclinados a derivar do Egito as doutrinas e 0s
costumes gregos. (apud SODRE, 2017, pp. 42-43)

E se, entdo, a pergunta pela natureza das coisas néo for originaria da mente
de Tales de Mileto, reconhecidamente um matematico brilhante? Ora, se o0 teorema
gue leva seu nome néo € de sua lavra, tdo pouco poderia ser de sua autoria a ideia
sobre a natureza das coisas. Tales era negociante de indole objetiva, de grande
talento matematico; “era um homem de atividades praticas” (BOYER; MERZBACH,
2012, p. 56), caracteristica que certamente aprimorou nos negoécios e lhe proporcionou
sucesso. Assim, 0 pensamento objetivo do j6nio pode, sem dulvida, té-lo levado a
enunciagdo de uma solugdo que, toda via, ndo era sua. Dada a inexisténcia de
registros confiaveis, ndo se pode considerar absurda essa suposi¢ao.

Mas ndo apenas a doxografia de Tales deve ser avaliada com restricoes.
Pitagoras, profeta e mistico, segundo BOYER; MERZBACH (2012, p. 56) e vidente,
para o historiador da filosofia Will DURANT (2000, p. 33), a exemplo de Tales, também
aparece imerso na obscuridade da falta de registros confiaveis, pois todos os de suas
épocas perderam-se e 0s que nos chegaram foram escritos séculos apés. Portanto, €
um tanto arriscado afirmar seus feitos, tanto mais porque, no caso de Pitagoras, 0
conhecimento era considerado comum aos membros de sua ordem comunitaria e
secreta. Mais apropriado seria, entdo, falar das contribuigcbes dos pitagoricos, embora
comumente os créditos fossem atribuidos ao mestre. Ademais, de acordo com o
filosofo brasileiro Mario Dias Ferreira dos Santos, ha evidéncias de que a expresséo
“Pitdgoras” tenha sido convertida em titulo aos que alcangassem 0 mais alto grau
iniciatico na ordem pitagorica, a exemplo do que ja acontecia entre 0s sacerdotes no
Egito — mas, o filésofo anarquista frisa que de fato houve um primeiro Pitagoras, que
entdo deu origem ao titulo (DOS SANTOS, 2000, p. 169). Seja como for, 0 s@mio

também estudou na Mesopotamia e no Egito e, assim como no caso de Teorema de
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Tales, 0 Teorema de Pitagoras néo é da autoria de quem lhe empresta o nome. O
matematico do Instituto Nacional de Matematica Aplicada (IMPA), Eduardo Wagner,
defende que os babilbnicos ja empregavam o Teorema de Pitagoras séculos antes,
0 que pode ser comprovado através de registros em tabletes de argila datados de
cerca de 1800 a 1600 a.e.c., como € 0 caso do Plimpton 322, da Universidade de
Columbia (WAGNER, 2015, p. 2).

Mesmo a ideia, muito difundida, de que Tales foi mestre de Pitagoras deve
ser tomada com cautela, devido a diferenca de cerca de cinquenta anos entre eles,
conforme nos advertem BOYER; MERZBACH (2012, p. 56). At¢é mesmo o lema da
escola pitagorica, “Tudo € ndmero”, pode ter sido absorvido por Pitagoras na
Mesopotamia, onde ja havia a associacdo de “varias medidas numéricas as coisas que
0s cercavam, desde o movimento dos céus, até o valor de seus escravos, podemos
perceber nesse lema uma forte afinidade com a Mesopotadmia”. Da mesma forma, o
pentagrama, ou pentagono estrelado, era ja conhecido pelos babildnicos (BOYER,;
MERZBACH, 2012, pp. 56-57). Portanto, assim como Tales, também os créditos
concedidos a Pitagoras devem ser reavaliados.

Outro aspecto caro as origens da filosofia e ao prodigio grego, o problema
do ser e do ndo-ser, dado a partir de Parménides de Eleia, talvez também deva ser
posto a prova. O lusitano, especialista em historia das civilizacbes pré-classicas

José Nunes Carreira demonstra que:

Ha na lingua egipcia dois verbos para “ser”, um dos quais (wn/n) com
dois participios, designando o “ente” e “o que foi”, uma capacidade
que o latim nao possui. E também na forma finita se fazem
afirmacbes sobre a existéncia dos seres. Com esse verbo se
proclama a existéncia de varios deuses em antroponimos, sendo o
mais conhecido Wen-Amon, que significa “Amon existe”. “O que é (e)
0 que nao é” (net.t int.t) equivale a “tudo” e “considera formalmente o
ndo-ser de uma forma que faria toda a honra ao pensamento grego”.
O Egipcio diferencia com exactiddao os verbos “ser”, “tornar-se”,
“viver”. (CARREIRA, 1994, pp. 54-55)

No pensamento egipcio antigo, tudo o que se conhece € criado; portanto, o
“ente” € o0 ser-criado. Até os deuses sdo seres-criados, ainda que muitas vezes
gerados por si mesmos, como no caso dos deuses primordiais — “0 deus criador tem
um comego; antes disso ndo existia” (CARREIRA, 1994, p. 55). O historiador
portugués nos explica que antes do inicio da criacdo, nada tinha nome, o que

significa uma dupla criacéo, que parte da geracao da palavra, “pois 0 inominado nao
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existe” (idem). Os egipcios adotavam um artificio linguistico para referirem-se a um
estado anterior a criacdo, que pode ser traduzido como “quando ainda né&o existia”,
como um “ainda ndo” para os deuses, seres animados ou inanimados e até mesmo
para a morte (mesmo esta e o0 reino dos mortos s6 poderiam existir apés a criacdo).
O primordial era entendido como caos, que era uno, incriado e que, mesmo apos a
criacdo, ainda persiste, por ser eterno. Para Parménides, 0 que ndo é nado existe e
nao pode ser declarado, sequer pensado, pois apenas 0 que &, o ser, o pode. Assim,
a hipdtese que deixamos aqui compreende a possibilidade de, a partir do contato
com 0s conhecimentos de outros povos, como 0s egipcios, Parménides ter-se visto
diante de um inédito pensar o ser, de uma maneira s6 possivel através da
disposicdo dos meios linguisticos apropriados, coisa que, como visto, 0S egipcios
dispunham muito antes do advento das culturas greco-romanas.

Discorrer sobre Tales de Mileto, Pitagoras de Samos e Parménides de Eleia,
nao tem por finalidade afirmar que a filosofia nasceu no Egito, na Mesopotamia ou na
india, enquanto se descredencia o papel dos helenos na constru¢éo do conhecimento
filoséfico; pois, mesmo que um tal “milagre grego” acabe resumido a compilacdo ou
a sistematizacdo de conhecimentos dispersos por varios povos, da Asia & Africa e as
Américas, e talvez ndo haja motivos para negar esse papel, ainda assim foram de
grande importancia para a evolucao da filosofia e das ciéncias, nem que apenas por
terem desenvolvido um modo particular de registrar, discutir, ensinar e difundir
conhecimento: Conforme Carreira, 0S gregos “inauguraram a comunicacao didatica”
(CARREIRA, 1994, p. 11).

E importante anotar a injustica que seria afirmar ou dar a entender que os
egipcios desenvolveram toda uma cultura e seus conhecimentos a partir de si
mesmos. Seria um equivoco tdo grande quanto defender o “milagre grego” que se
tentou aqui desconstruir. Injusto também para com as civilizacbes anteriores e no
entorno das relagbes egipcias, na Asia e no restante da Africa. Historicamente esta
muito claro que o povo a que denominamos “egipcios” deu-se a partir de uma série
de contatos culturais e confrontos, mediante os quais foram-se assimilando
conhecimentos anteriores. O fildsofo wanderson flor do nascimento® defende, no
prefacio da obra de Adilbénia Freire Machado, que o Egito foi o resultado, “uma

culminancia”, de um processo que ja se produzia por todo o continente africano

37 O nome do pensador brasileiro estd propositalmente com letras mindsculas, pois este assim
prefere, a exemplo da escritora feminista bell hooks, para quem as ideias sdo mais importantes do
gue a autoria.
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(apud MACHADO, 2019, pp. 27-28). Nascimento comunga, assim, com Noguera,
para guem nao ha como determinar o surgimento da filosofia, assim como n&o se pode
delimitar o momento ou a civilizacdo criadora da musica. Ao contrario do que se
costuma afirmar a partir de uma tradicdo ou de uma teologia, trata-se de um processo
sobre o0 gqual ndo se pode assegurar 0 instante de nascimento e, tampouco, se ja
encontrou sua maturidade. Neste sentido, n&o se pode deixar de considerar que
mesmo Kant, ao afirmar a maioridade, esta ele proprio irrigado pelo “sangue teolégico”
e suas estruturas dogmaticas, baseadas na superioridade da corrente greco-romano-
germanica, assim como praticamente toda a filosofia eurocentrada (SODRE, 2017, pp.
38-39). Contudo, parte-se aqui do ponto de vista do historiador, antropdlogo e fisico
senegalés Cheikh Anta Diop, para quem “a Antiguidade egipcia é, para a cultura
africana, 0 que €é a Antiguidade greco-romana para a cultura ocidental. A
constituigdo de um corpus de ciéncias humanas africanas deve ter isso como base”
(DIOP, 2010, p. 34).

Como se observa, a partir do aqui exposto, ha uma tradicdo que se mantém,
inclusive na academia, baseada em informacgdes e conhecimentos obscuros e
muitas vezes epopeicos, que, a despeito das inimeras fragilidades, mantém-se
intocaveis. A tradicdo sobre o conhecimento, rejeitada desde Descartes, mostra-se
ainda poderosa, embora sob novas roupagens, a ponto de turvar a criticidade de

guem deveria, antes de mais ninguém, questiona-la.

2.4 DOS LIVROS DIDATICOS DE FILOSOFIA

Como ja exposto, a presente pesquisa pretende colaborar com materiais de
apoio didatico para as aulas de filosofia no ensino médio, oferecendo textos e planos
alternativos para uma formacao filosofica critica, abrangente e n&o eurocentrada,
combatendo preconceitos eurocéntricos. Assim, tendo-se em mente o historico de
medidas oficiais apresentado no inicio destes Pressupostos Teorico-Praticos,
propde-se a analise de dois projetos publicos: O Projeto Folhas e o Livro Didatico
Pablico de Filosofia (PARANA, 2006a). Nessas produgdes séo avaliadas a oferta de
textos do Projeto Folhas relacionados as tematicas étnico-raciais em todas as
disciplinas escolares e as abordagens no Livro Didatico Publico de filosofia sobre o

assunto.
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Além desses projetos publicos, e uma vez que se fez a critica a maternidade
grega da filosofia, propbe-se uma apreciacdo desse contetdo nos livros didaticos
distribuidos as escolas brasileiras através do PNLD 2018-2020, com a finalidade de
avaliar o espaco destinado ao problema, bem como 0s argumentos apresentados. E
ja que se esta sobre os livros do PNLD, aproveita-se para avaliar a aparicdo de
aspectos relativos as culturas, a producdo de conhecimento e as contribuicoes
africanas e afrodiasporicas para a filosofia. Nesse intento, as obras do programa
serdo visitadas, ainda que de modo breve, na busca de expressdes desses
aspectos, sem, no entanto, entrar no mérito do conteido do corpo de texto principal,
mas avaliando os destaques, citagdes, textos complementares e imagens. Essa
mesma analise sera feita também sobre o Livro Didatico Publico de filosofia, ja a

seguir.

2.4.1. De dois projetos pioneiros

Um dos melhores exemplos do quase vazio das iniciativas e producdes
didatico-pedagogicas dedicadas a teméticas africanas e afro-brasileiras, condicédo
gue se manteve mesmo apos duas leis (10.639/03 e 11.645/08), talvez tenha sido o
caso dos Livros Didaticos Publicos (PARANA, 2006a), promovidos pela SEED-PR.
Foi um projeto de producéo publica de livros didaticos para o ensino médio regular,
gue atendeu a todas as disciplinas da grade curricular do Estado, sendo lancada a
primeira edicdo em 2006 e a segunda e derradeira no ano seguinte®.

Na verdade, esse projeto se deu a partir de um anterior, o Projeto Folhas,
gue foi parte integrante dos programas de formac&o continuada do Estado do
Parana, de 2003 a 2010. O Folhas veio com uma dupla finalidade: De um lado,
estimular a pesquisa e promover a formacao continuada e a producéo de textos e de
praticas didaticas a serem compartilhados com professores e professoras da rede
publica estadual de ensino e, de outro lado, suprir a caréncia de materiais de apoio
didatico que atendessem as demandas do corpo docente do Parana. Todo o material

38 Todos os livros didaticos produzidos publicamente, sendo um volume dedicado a cada uma das
doze disciplinas do ensino médio e mais dois volumes & EJA fase | (um para estudantes e um
para  professores e professoras), estdo disponiveis em  versGes  digitais:
<http://www.educadores.diaadia.pr.gov.br/modules/conteudo/conteudo.php?conteudo=6>
(15/09/2019). Os dois volumes ali disponiveis para EJA, destinam-se a fase |, relativa a formacéo
escolar equivalente as séries iniciais da educacéo bésica.


http://www.educadores.diaadia.pr.gov.br/modules/conteudo/conteudo.php?conteudo=6
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produzido pelo proprio professorado passou a compor um acervo publico, ainda
disponivel®.

Através da pagina de pesquisa de artigos publicados pelo Folhas, inserindo-
se os termos “Africa”, “afr” (que retorna péginas para africano, africana, afro e
plurais) e “negr” (para negro, negra e seus plurais), para todas as disciplinas, tanto
do ensino fundamental quanto do médio e em todos 0s contetdos estruturantes,
retornam apenas 8 artigos, dos 510* disponiveis. Chama atencdo a completa
auséncia de textos produzidos para a disciplina de filosofia sobre questbes que
atendam as demandas legais relativas a historia e cultura africana e afro-brasileira.

Nessa mesma base de dados, pesquisando-se todos 0s artigos disponiveis
para a disciplina de filosofia no ensino médio, ja que esta ndo faz parte do quadro
obrigatério para o ensino fundamental, retornam 24 artigos: 10 de Etica, 1 de
Filosofia da Ciéncia, 6 de Filosofia Politica, 2 de Mito e Filosofia e 5 de Teoria do
Conhecimento. Tratando-se de uma area de conhecimento que se faz sobre textos e
gue conta com profissionais que deveriam ter a escrita como pratica, seria de se
esperar que constassem pelo menos o dobro de artigos*. E, ainda assim, nenhum
dos textos disponiveis atendeu as demandas legais, mesmo que alguns de seus
autores ja participassem, a época, de outras instancias e iniciativas da SEED-PR,
como no caso da elaboracao das DCE-F.

Mas, deve-se reconhecer, ndo se poderia esperar muito além, pois, naguele
momento, até mesmo professores e professoras de historia estavam despreparados/
as para essa nova perspectiva, que, por sinal, deveria comecar pela sua propria
seara. Ora, nessa mesma plataforma de acervo do Projeto Folhas estéo disponiveis
apenas 21 artigos de historia, para 0os ensinos fundamental e médio, e apenas 1
dedicado a questédo da historia da cultura afro-brasileira. Ndo é de se estranhar,
portanto, que a producédo de filosofia sobre o tema fosse nula. Ao menos nao
naquele momento.

Assim, o Projeto Folhas evoluiu para os Livros Didaticos Publicos, lancados
em 2006. De modo geral e por diversos motivos, esse empreendimento ndo foi bem

aceito pela comunidade escolar. Pode-se avaliar que, talvez, o projeto tenha sido

39 O acervo do Projeto Folhas ainda esta disponivel para consulta e pesquisa publica e pode ser
acessado em <http:/Awww.diaadiaeducacao.pr.gov.br/portals/folhas/frm_buscaFolhas.php>
(15/09/2019).

40 Chega-se a esse nimero mantendo-se todas as caixas suspensas da pesquisa em <TODOS> e
<TODAS> e mantendo a palavra-chave em branco. Pesquisa disponivel em:
<http://www.diaadiaeducacao.pr.gov.br/portals/folhas/frm_buscaFolhas.php> (15/09/2019)

41 Uma distribuicdo equénime dos 510 artigos disponiveis resultaria em 42 textos por disciplina.


http://www.diaadiaeducacao.pr.gov.br/portals/folhas/frm_buscaFolhas.php
http://www.diaadiaeducacao.pr.gov.br/portals/folhas/frm_buscaFolhas.php
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mal compreendido e, de certa forma, mal executado. Mas, 0 que nos interessa neste
momento é uma analise do volume Unico de filosofia.

O Livro Publico de filosofia soma 336 paginas, entre uma capa € outra, e foi
escrito por 9 professores, que produziram o material a partir da organizacdo dos
contetidos estruturantes delineados pelas DCEB-F. Com a verséo digital disponivel,
pode-se facilmente varrer o volume com as mesmas chaves de busca usadas para o
Folhas (“Africa”, “afr” e “negr”), o que permitiu uma rapida visualizaco e uma nogao
geral dos aspectos relevantes neste momento.

A despeito de o Livro Didatico Publico de filosofia procurar, em certa medida,
o rompimento da relacdo negro/escravo/sofredor, fugindo ao senso comum e
mostrando africanos, africanas e descendentes como individuos imersos em seus
contextos de Iutas e resisténcias e como pessoas ativas e engajadas
internacionalmente, ainda faltou um salto realmente significativo: Apresentar essas
populacfes também em meio a producdo de conhecimento e, muito especialmente,
de pensamento filosofico. Faltou, por exemplo, uma sutileza de percepcao que leve
a superacdo do pensamento comum de que a Africa é uma terra de miséria, para um
entendimento de que se trata de um continente em que, até o inicio das acodes
predatdrias dos europeus, havia grandes reinos e riquezas; e que, portanto, a Africa
€ um continente no qual muitas nacdes estdo miseraveis, devido as acles
exploratdrias europeias. Ou seja, naquele momento seria ja um avanco a simples
mudanca de perspectiva de que “a Africa é uma terra de miséria” para “a Africa esta
uma terra de miséria” (mesmo que generalizando a miséria ao continente como um
todo).

Nos capitulos reservados a Filosofia da Ciéncia, mesmo quando o titulo é
“As Conseqiiéncias Sociais e Politicas de uma nova ciéncia”, ndo ha nenhuma
mencao aos interesses e ao controle sobre a producdo de conhecimento e de
tecnologias ou sobre o descredenciamento epistémico como instrumento de poder.
Mas, por outro lado, h& uma comparag&o muito oportuna entre Brasil e Africa (ainda
gue a comparacdo entre um pais e um continente induza a uma generalizacdo

equivocada), quanto ao senso comum e as desigualdades:

Sabemos por meio da midia que o Brasil esta na vanguarda das
pesquisas do tratamento contra 0 céncer, e que nos Ultimos anos
temos desenvolvido tecnologia de ponta que derrubou muitos mitos
sobre a doenga cujo até mesmo 0 home era temeroso pronunciar.
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(VALLADRES e BERGAMO, maio. 2005) Por outro lado, a mesma
imprensa veiculou que populacdo brasileira tem acesso precario ao
tratamento contra esta doenca (SOARES, outubro. 2005). Apenas
para efeito de comparacgdo, ainda que isto seja complexo, devemos
considerar que a despeito de todos os problemas relativos a
distribuicdo de renda, guerras, e pobreza generalizada e escassez de
recursos, bem como a falta de acesso e producao de tecnologias que
assola o continente africano, o Brasil tem padrbes bastante
semelhantes aos dos africanos em relagdo ao tratamento de cancer
em geral. (PARANA, 2006a, pp. 260-261)*

Embora essa citacéo ndo colabore para desfazer o senso comum da Africa
como continente de misérias, tem o mérito de chamar a atencéo para o fato de que
também as temos. Assim, se, para nos, aqueles povos estdo assim tdo mal e nos
estivermos em igualdade de condi¢cdes, entdo devemos repensar nossa propria
realidade; mas, se estamos em igualdade e nos percebemos bem, entdo devemos
repensar nossa visdo sobre a realidade daquelas nagfes. De qualquer forma, € uma
Otima oportunidade para discutir-se, em aula, aspectos como 0 Senso comum, a
importancia do conhecimento para 0 combate aos preconceitos, a construgdo de
discursos, etc., além, é claro de questdes atinentes a Filosofia da Ciéncia, como, por
exemplo, criticas aos interesses e ideologias por tras da ciéncia, dos veiculos de
informacéo e da producéo e difusdo de conhecimentos e tecnologias; mas também
apontar para outras areas de conhecimento produzidas em continente africano ao
longo da historia. Talvez fosse querer demais, alguma abordagem sobre o controle
do conhecimento, filosofia e ideologia ou epistemicidio®; isto tudo, sé no que se
refere & Filosofia da Ciéncia.

Também ¢é interessante observar a representacdo de negros e negras
através do uso de imagens, no Livro Didatico Publico (0 que também sera levado em
conta na analise dos livros do PNLD). Ao percorrer as pa