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RESUMO

A presente dissertagao pretende discutir como as politicas raciais eugenistas e
o mito da democracia racial se relacionam com o surgimento e consolidacéo da
Umbanda como religido brasileira. Busca demonstrar como o imaginario
construido sobre o negro desde o século XIX se perpetua, institucionalizando o
racismo através do medo negro e das politicas de branqueamento que adentram
o século XX, notadamente durante a constituicdo do ideario de estado nacional
da Era Vargas. Busca relacionar as politicas estatais que excluiram a populagao
negra e indigena na tentativa de branquear a populagéo, deixando estes povos
entregues a propria sorte e destituidos de sua ritualistica. A Umbanda surge
neste contexto de transformacgdes sociais diversas, trazendo elementos da
religiosidade nao apenas destas duas ragas, mas também resultantes do seu
convivio com o catolicismo popular e espiritismo kardecista, criando um religido
brasileira que precisou adaptar seus ritos de forma a ser socialmente aceita e
portanto, resistente ao processo de repressao sofrido pelos adeptos de diversos
cultos de matriz afro-brasileira e indigena.

Palavras-chave: Religido; Racismo; Umbanda; Miscigenagéo; Ensino de
Historia



ABSTRACT

The present dissertation intends to discuss how the racial policies of eugenics
andthe myth of racial democracy is related to the emergence and consolidation
of Umbanda as a Brazilian Religion. It seeks to demonstrate how the imaginary
built on the black since the 19th century is perpetuated, institutionalizing the
racism through black fear and laundering policies that enterthe twentieth century,
notably during the establishment of the national state ideal of the Vargas Era. It
seeks to relate the state policies that excluded the black and indigenous
population in an attempt to whiten the people, leaving these ones delivered to
their fate and devoid of their ritualistic. Umbanda appears, in this context of
diverse social transformations, bringing elements of religiosity not only of these
two races, but also resulting from their coexistence with popular Catholicism and
Kardecist spiritism, creating a brazilian religion that had to adapt its rites in order
to be socially accepted and therefore, resistant to the process of repression
suffered by supporters of various Afro-Brazilian and indigenous cults.

Keywords: Religion; Racism; Umbanda; Miscegenation; History Teaching
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1 INTRODUGCAO

Buscando entender o nascimento e formagao de uma religido mista de
varios povos e praticas surgidas no Brasil de fins do século XIX e inicio do séc.
XX, acreditamos ser necessario debater quais as bases intelectuais que
impactaram sobre essas novas pratica e, também, sobre esse pais em formacao.
Buscamos, portanto, mostrar como houve uma construgdo racista e
branqueadora sobre a populacdo brasileira, notadamente utilizando-se dos
aparatos intelectuais e estatais proprios de cada periodo e como um grupo de
praticantes de uma religiao nascida no Brasil, a Umbanda, buscou se adaptar as
normas ditadas no periodo, com vistas a efetivar sua pratica religiosa.

Ou seja, procuramos entender como a sobrevivéncia da Umbanda, uma
religido nascida em solo brasileiro e marcada pelo sincretismo oriundo de
matrizes diversas, que mesclam elementos de cultos de matrizes africanas
trazidas por escravos, amerindias, e europeias, oriundas, tanto do catolicismo
popular quanto do espiritismo kardecista, nas primeiras décadas do século XX,
necessitou de um apurado conhecimento das regras e normas ditadas pela elite
politico-intelectual do periodo e de uma adaptagao a essas regras.

A estes elementos, soma-se atualmente a flagrante presenca de
elementos religiosos orientais, oriundos do budismo e do hinduismo, bem como
de variados movimentos espiritualistas, demonstrando sua constante
reformulacéo e permeabilidade.

Procuramos, entdo, demonstrar como as ideias desenvolvidas pela elite
impactam no surgimento de uma nova religido, que busca se conformar com o
ideario nacional nascente: a Umbanda. Para entende-la, trazemos alguns dos
autores que escreveram sobre a religido, seu contexto proprio de nascimento em
paralelo com a sociedade industrial brasileira, bem como demarcar diferengas
entre esta e aquelas que a originaram e estudando também a visdo de autores
contemporaneos sobre a Umbanda e o que pensam sobre a religido em tempos

atuais.



Como forma de refletir sobre estas questdes de maneira um pouco mais
concreta, trouxemos um paralelo entre a figura de Exu, sincretizada e
cristianizada na Umbanda, demonstrando como sua evolugao intelectualizada,
explicada por uma intelectualidade ligada a religido, humaniza e permite sua
sobrevivéncia dentro de uma sacralidade estatalmente aceita.

Mostra-se necessario, também, debater a relagdo entre magia e religiao
no pensamento umbandista, haja vista que as praticas magisticas sao chave
para a pratica umbandista.

Assim, trazemos o necessario debate sobre racismo e o pensamento
nacional no Brasil, desde a Independéncia em 1822, até os movimentos
eugénicos de inicio do séc. XX. Nesse debate cabem destaques a fundagao do
IHGB, o Haitianismo como elemento do medo das elites nacionais e a libertacéo
dos escravos em 1888.

Para entender o contexto onde surgiu essa religido, Umbanda,
acreditamos ser necessario buscar o contexto social e politico que se desenrola
ao longo da segunda metade do XIX e inicio do XX. A busca por uma identidade
nacional que se mostrasse para o povo brasileiro posteriormente, mesmo que
excludente e elitista.

Assim, as consequenciais da Revolugdo Industrial europeia seriam
sentidas no Brasil, terra que ficaria no foco por conta de seu potencial como
mercado consumidor e produtor de matérias primas.

Para tanto, analisamos o tempo histérico desde 1822 até a primeira
metade do séc. XX demonstrando como foi construida uma politica racial
excludente para com a populacdo de trabalhadores escravizados e libertos,
porém, os debates e as disputas que marcaram a transicdo da Monarquia para
a Republica nao tiveram tanto enfoque neste trabalho quanto a permanéncia dos
discursos de 6dio e limpeza sanitarista da elite branca. E um longo recorte
temporal, onde apesar das grandes transformagdes ocorridas nos mais diversos
ambitos sociais, ndo ha preocupacdo em inserir a populagdo negra nesta
sociedade que se transforma.

Ao refletir sobre a participagao popular e continuidades e rupturas entre a
Monarquia e a Republica, vemos a emergéncia do medo negro, o pensamento
racial eugénico como centro da constituicdo nacional e a busca da populagao

em se acomodar e, obviamente, sobreviver, perante a industrializagdo nascente.



O Estado Varguista vai, sobremaneira, pensar um Brasil para as elites. O sonho
de sobrevivéncia dos menos afortunados torna—se o pesadelo da vida diaria.

Nos estudos sobre o ensino de Histéria em Getulio Vargas, podemos
perceber uma visao nacional que caminha no sentido de excluir ndo apenas os
ex-escravizados, mas também os indigenas da Histdria nacional. Uma busca por
um apagamento, criando uma falsa nagdo. O envolvimento do movimento
eugénico na constituicdo do periodo demonstra bem esse fato, que é discutido
no penultimo capitulo.

Finalizamos com o desenvolvimento de uma proposta de pesquisa sobre
tais questdes e suas relagbes com a religiao que visa produzir um material
didatico que auxilie no estudo da histéria, tendo a musica como fonte de
conhecimento e transmissdo de saberes tradicionais, que se mesclam com

questdes sociais e raciais ainda vigentes na contemporaneidade.



2 A UMBANDA E OS ESTUDOS SOBRE RELIGIAO NO BRASIL.

O nascimento de uma nova religido esta intimamente ligado a mudancas
na sociedade que se esta estudando. No caso das religides de matriz afro—
brasileira, as mudangas ocorridas no Brasil e no Mundo em fins do séc. XIX e
inicio do XX impactaram diretamente em como se conformaram a sociedade, as

praticas e a vida cotidiana do povo brasileiro.

Para Wagner Gongalves da Silva, a abolicdo da escraviddo e
subsequente golpe militar de Estado que instaurou a Republica, traziam uma
nova organizagao na economia e politica do pais. O novo modelo de governo
tinha influéncias “das ideias liberais e positivistas europeias (de liberdade,
igualdade, fraternidade, ordem e progresso),”’ com apoio de militares, antigas
oligarquias agrarias e as elites industriais nascentes. Nesse sistema, assinala o
autor a mesma pagina, ocorre a transicdo do trabalho escravo para o

assalariado.

A libertagdo dos escravos deu mostras da crise por que passava o
império em sua ultima fase. De um lado, estava o império, pressionado
externamente por paises, como a Inglaterra e os Estados Unidos (...),
que desejavam a amplificagdo do sistema capitalista baseado na méo-
de-obra assalariada e na livre concorréncia de mercado. De outro,
estavam os interesses internos das elites modernizantes que,
querendo fazer o Brasil entrar na era industrial, viam na escravidao um
empecilho. Ja os politicos abolicionistas, percebendo que a escravidao
era um tema que insuflava as multidées, estimulavam os movimentos
antiescravagistas. Contudo, nenhuma dessas classes tinha um plano
para o que fazer com os negros na manha seguinte a aboligdo 2

A abolicdo encerrava o antigo regime do grande latifundio escravista.
Revelou que nao existiam planos sobre o que fazer com os trabalhadores
escravizados na sociedade. Ainda, mostrou “as contradicdes de uma economia
nao preparada para funcionar segundo as leis de mercado e de produtividade
impostas pelo regime capitalista.” Temos uma dispensa em massa de
trabalhadores negros que migraram, rapidamente, para as grandes cidades,

1SILVA, Wagner Gongalves da. Candomblé e Umbanda. Caminhos da devogéo Brasileira. 2.
Ed. Sédo Paulo : Selo Negro, 2005

2|bidem, p. 50,51

Sibidem



fazendo elas “incharem”. Sua mao de obra sendo substituida, gradativamente,

pelas grandes levas de imigrantes europeus (brancos).

Assim, partindo do debate feito nos capitulos anteriores sobre a formagéao
do Estado Nacional brasileiro e suas bases intelectuais, a Umbanda nos é
entendida como uma religido nascida do contato entre varios povos e etnias no
Brasil que se industrializava, notadamente em finais do séc. XIX e inicio do XX,
no Rio de Janeiro e S&o Paulo. Ainda, seu corpo intelectual e sua decodificagao
enquanto religido nasceu de uma produgéo literaria e intelectual que buscava
inser¢cao, reconhecimento e institucionalizagdo junto ao Estado integralista

getulista, em meados do séc. XX.

Nao se configura, importante destacar, como viséo racista ou racializada
das praticas religiosas anteriores e que fazem parte de sua formagao. A nosso
ver, a real intengdo da intelectualidade umbandista € por aceitagdo junto ao
Estado, combatendo o racismo do periodo e livrando—se de perseguicdes
policiais comuns a época. Entendemos, assim, essa pratica como uma luta por
continuidade e sobrevivéncia por parte daqueles que a praticavam, frente a um
pais crivado de racismo, branqueamento e imposicdo do cristianismo sobre o

todo da populagéao.

Para tanto, essa pratica religiosa acaba se conformando com os ideais
que se propunham como plano estatal nacional, notadamente na elaboragao da
constituicdo nacional de 1934 e nos planos educacionais sob a égide de Getulio

Vargas.

A anterioridade dessas ideias, suas raizes, fundamentos e direcdo foram
debatidos nas partes iniciais dessa dissertacdo. Essas relacbes serao
aprofundadas posteriormente. Para isso, necessitamos conhecer essa religido.
Conhecer os fundamentos basico do que € Umbanda, para seus pensadores.
Assim, cabe o esclarecimento: o que é e o que nao € Umbanda?

A religido nascida no Brasil, fruto da mistura entre diversas manifestacoes
religiosas e culturais existentes em nosso territério a época da Abolicdo da

Escravatura e Proclamagdo da Republica®, possui em sua constituicdo

“MOTTA DE OLIVEIRA, José Henrique Motta. Das macumbas a umbanda: uma analise
histérica da construgdao de uma religidao brasileira. 1% ed. Limeira, Sdo Paulo: Editora do
Conhecimento, 2008.



elementos catodlicos, africanos, orientais, indigenas e do espiritismo kardecista

entre outros.

A tradigdo sociologica tributaria de Roger Bastide encarou o
surgimento da umbanda, relacionando-a ao que o autor denominou de
“espiritismo de umbanda”, provavelmente influenciado pelas fontes dos
intelectuais e federagdes, que, sobretudo nos anos 1940 e 1950,
utilizavam esta expressao. Bastide estudou o que chamava de
“espiritismo de umbanda”, fundamentando-se na dindmica das
transformagbes sociais operadas no Brasil na primeira metade do
século XX. A categoria “classe social” aparece como instrumental
basico de analise. Assim, o “Espiritismo de Umbanda” seria o produto
da afirmagdo do proletariado (de origem rural) e, portanto, da
integragdo do negro no espago urbano, onde n&o encontra
receptividade, nem no Espiritismo de matriz francesa, muito menos no

catolicismo. °

Considerada por seus adeptos como religido brasileira por exceléncia e
ndo como uma das muitas tradigbes afro-brasileiras existentes, sua origem
possui explicacdes, por parte de seus praticantes, que vado desde um “mito
fundacional™® com Zélio de Morais a antiguidades miticas, como referéncias a
cidade perdida da Atlantida.’

A Umbanda nasce da releitura, ressignificagao, miscigenacgéo e utilizagéo
diferenciada de varias praticas religiosas anteriores a si. Assim, santos catélicos
habitam altares com nomes de orixas africanos, indios brasileiros sé&o
apresentados com vestimentas de guerreiros romanos, preces rezam a Zambi e
Olorum (divindades africanas) mas também a Jesus Cristo. Simbolos
cabalisticos de magia europeia convivem com arcos e flechas e estrelas de Davi
em trabalhos de magia desenhados com giz sagrado da Africa. Debater e
desmembrar todas essas referéncias parece ser uma tarefa impossivel, dada a

complexidade dos rituais e significados antigos e revisados ali presentes.

Do ponto de vista histérico, porém, a religiao pode ser debatida a partir de
suas influéncias conhecidas e investigadas na historiografia sobre o tema e
também na obra de varios autores umbandistas. Alexandre Cumino, praticante,

autor e professor da Umbanda Mistica, destaca sete origens diferenciadas em

5ISAIA, Arthur Cesar. Op.cit., 2011

8GIUMBELLLI, E. Zélio de Moraes e a Umbanda no Rio de Janeiro. In SILVA, Vagner Gongalves
(organizador). Caminhos da alma: meméria afro-brasileira. Sao Paulo: Summus, 2002
"MOTTA DE OLIVEIRA, José Henrique Motta de. Op. cit., 2008



sua obra®, incluindo além do espiritismo e das origens africana, indigena e

catolica, questdes de ordem magica, espiritual e mitica.

Para nossa abordagem, discutiremos principalmente as origens culturais
e relacionadas a formagao do povo brasileiro pensando em religides anteriores,

sem debater mitologias e possibilidades ligadas ao “Alto Astral”.

Nesse sentido, buscaremos falar das influéncias que as religides africanas
e indigenas, além do espiritismo kardecista e do catolicismo popular tiveram e
tem até hoje sobre suas praticas.

Do ponto de vista histérico, como ja dissemos, a Umbanda pode ser
entendida como um fendbmeno da miscigenacgao cultural de massas no Brasil do
comego do século XX, a partir da Aboligdo da Escravatura, principalmente na
regido sudeste do pais. Fruto do contato entre os individuos nas cidades
industriais dos primeiros anos do periodo republicano, que queriam afirmacéao e
sobrevivéncia. Dentro da sociedade brasileira desse periodo, varios sujeitos
tentavam sua autonomia, sua identificacdo pessoal na sociedade através do
trabalho, da vida em sociedade e da religido. Também mesticos e imigrantes
participam dessa nova conformacgéo social, em busca de seu lugar social. °

Recém-libertos e buscando sua sobrevivéncia, os antigos trabalhadores
escravizados fazem um esforgo para reinterpretar’® seus conhecimentos e
praticas religiosas como parte da sociedade brasileira nascente, fundando suas
casas para pratica religiosa. Nascem assim os Candomblés, a Cabula, o
Batuque, a Barquinha, o Xangd do Nordeste, entre outros. De acordo com
Oliveira,

O calundu foi o primeiro complexo de praticas magico-curativas de
origem africana que se teve registro em terras brasileiras através de
processos inquisitoriais. Os primeiros registros do Congado, de acordo
com a antropologa Mariana Ramos, sdo do século XVIIl, e os do
Candomblé datam, apenas, do inicio do século XIX. Ja a Umbanda, de
todas as praticas que compdem o universo religioso afro-brasileiro, é a
mais recente - surgindo, apenas, no século XX,

8CUMINO, Alexandre. Op. Cit., 2010.
S0ORTIZ, Renato. Op. Cit., 1978
Oibidem
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Algumas dessas casas religiosas do periodo, no Rio de Janeiro,
receberam a denominagado geral de macumbas cariocas, onde os rituais
aconteciam em uma maior conformidade com a tradicdo Banta.'? As
manifestagdes culturais populares sofriam uma série de perseguicdes e
represalias por parte do Estado, ndo apenas nesse periodo, como nas primeiras
décadas do séc. XX.13

No imaginario umbandista sobre o periodo, considera-se que um meédium,
Zélio Fernandino de Moraes, teria incorporado uma entidade (um caboclo) em
uma sesséao espirita kardecista, no Rio de Janeiro e anunciado o nascimento de
uma nova religido, sendo essa entidade, que se auto denominou de Caboclo das
Sete Encruzilhadas, a anunciadora de uma nova religido.

Como demonstrado por Emerson Giumbelli'®, um grupo de praticantes do
espiritismo comecou a frequentar esses rituais, buscando uma aproximacao
entre suas crencgas e as praticas espirituais existentes nas macumbas cariocas.
O resultado dessas “visitas” a terreiros teria feito nascer a Umbanda; uma nova
religido, surgida da mistura dos varios elementos constituintes da religiosidade
pratica brasileira na época, porém, desvinculada de costumes considerados
atrasados nas religides afro-brasileiras, como a matanga de animais, trabalhos
de amarragao ou para o mal, “magia negra” ou o considerado “baixo espiritismo”.
A esse respeito, Rohde (2009), citando Giumbelli (2002) nos fala:

Um tema central nas discussdes a respeito da Umbanda sempre foi a
questao das origens da religido, o “problema do surgimento” (Giumbelli
2002: 196) que mobilizou e mobiliza diversas opinides entre os adeptos
e os estudiosos. A importancia dessa questdo torna-se evidente se
levarmos em conta que as conclusdes tiradas sobre a histéria de um
grupo relativamente delimitavel (a umbanda branca ou pura, como
veremos) transformam-se nas conclusdes a respeito da histéria de um
movimento muito mais amplo, ou seja, a questdo da origem é o campo
de batalha onde se define o comego de um fendmeno, o momento em
que ele passa a existir enquanto tal e que, portanto, torna-se visivel,

representativo. 16
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Giumbelli comenta que o “mestre” - como conhecido no meio umbandista
- Zélio de Moraes ficaria renegado a um segundo plano entre umbandistas
contemporaneos a ele, até aproximadamente os anos 1960, quando entao seu
nome seria resgatado com parte do mito fundacional Umbandista pelos assim
chamados “intelectuais umbandistas”.” A prépria busca de um mito fundacional
€ indicativa da busca de reconhecimento estatal feita pelos autores da religido.

Para José Henrique Motta, os estudiosos da Umbanda intentavam:

[...]Jreestruturar a heranga multicultural de modo que fosse possivel
construir um sistema religioso que permitisse a umbanda atingir o
status de religido — forma institucionalizada de culto — ao mesmo
tempo em que refletia o desejo de reconhecimento (e ascenséo) social

de uma parcela de adeptos.'®

Conforme comentamos anteriormente, a conformagao teodrica do Estado
Brasileiro no periodo avangava em complexidade. Esses intelectuais
umbandistas, na ja citada expressdo cunhada por Renato Ortiz,'® buscavam
institucionalizar uma religido feita a partir da fusdo de varias outras praticas
religiosas anteriores, num periodo em que o Estado Nacional buscava sua
afirmacdo, a partr de uma ideologia nacional, conforme debatemos
anteriormente Para termos uma pequena ideia da atuagédo varguista nesse
periodo, foi que buscamos entender como era proposto pelo governo o ensino

de Historia e qual a visdo de Histéria do periodo.

Ainda que surja e se institucionalize enquanto pratica autenticamente
brasileira, a Umbanda é estudada em contrapartida a outras que a originaram. O
Candomblé € um exemplo disso. No inicio do séc. XX, mesmo existindo uma
busca pela descontinuidade da memodria negra em sua coletividade, o
Candomblé continua como polo de resisténcia e luta para preservar o mundo

magico-religioso africano.?°

Mas, na medida em que o negro se integra na nova sociedade
brasileira, o movimento de desagregacao se acentua. (...). No nivel dos
simbolos, os sacrificios de sangue s&o cada vez mais conotados como

7GIUMBELLI, E. Op. Cit, 2002.
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<barbaros>; no plano individual, o candomblé exige ainda uma ades&o
e submissao incondicional a personalidade do pai-de-santo, o que se
opbe a liberdade recentemente adquirida pelos cidadaos. Dois
caminhos se abrem pois a gente de cor: o retorno a tradigdo, o que
implica no enquistamento dos candomblés, ou a integracdo na
sociedade, o que leva, sendo a renuncia da tradicdo, ao menos a
reinterpretagao desta segundo novos valores. [...]JA Umbanda aparece,
pois, como uma solugdo original; ela vem tecer um liame de
continuidade entre as praticas magicas populares a dominancia negra
e a ideologia espirita. Sua originalidade consiste em reinterpretar os
valores tradicionais, segundo o novo cédigo fornecido pela sociedade
urbana e industrial. O que caracteriza a religido é o fato de ela ser o
produto das transformagbes sbécio-econbmicas que ocorrem em

determinado momento da Histéria brasileira. 2

Com a propagacéao e aceite do espiritismo de mesa branca no Brasil, as
praticas afro—brasileiras acabaram adentrando os centros espiritas. A for¢ca na
incorporagao e o uso de elementos da natureza para efetuar trabalhos de magia

chamou a ateng¢ao dos praticantes do espiritismo.

Essa chegada das macumbas ao espiritismo traz a necessidade de
discussao e ordenamento. Afinal, o espiritismo kardecista se configura como
cientificista e ordeiro, buscando uma conexao direta com o evangelho cristdo e
com o positivismo proprio de seu periodo de nascimento.

Ocorre, entdo uma extirpagcao, dentro de centros kardecistas, daqueles
habitos que o espiritismo europeu considera barbaros. No fundo, podemos falar
em uma antropofagia, pois as praticas e fazeres afro—brasileiros séo
metabolizados em outra forma, nova, branqueada pela visao europeizada.

Na concepcao dos intelectuais da Umbanda, para ser entendida e aceita
como religido brasileira junto ao Estado Novo, a nova crenga precisaria ser
observada ndo como uma proposta Afro-brasileira de atuagéo religiosa, mas sim
como uma “juncao” de elementos de varias culturas formadoras do povo
brasileiro. Para tanto, o discurso branqueador?? por parte dos intelectuais
umbandistas relativiza a importancia do carater africano dentro da religiao,
afastando—se da ideia de sincretismo religioso (mais forte na explicagdo dos
Candomblés).?® A partir desse ponto de vista, a Umbanda, portanto, possuiria
elementos africanos, indigenas, catdlicos, orientais entre outros. Essa tentativa

de miscigenagao, com vistas a aceitagédo seria uma caminhada de diferenciagéo
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com as religides afro-brasileiras. Essa diferenciagdo busca o aceite perante o
Estado racializado, branco, catdlico. Uma dificil tarefa, cuja objetivagdo acaba
sendo a sobrevivéncia e integragao desses grupos na sociedade organizada.

Foi elaborado, assim, um construto de interpretacdo umbandista, no
sentido de institucionalizar a Umbanda enquanto religido brasileira, afastada das
praticas religiosas afro—brasileiras e alinhada ao projeto de nagao colocado pelos
grupos vencedores do golpe de Estado de 1930. A institucionalizagao acarreta
dominacgéo e, portanto, descaracteriza do seio da pratica umbandista o carater
de resisténcia das manifestacdes culturais afro-brasileiras, como o candomblé e
a capoeira, para citar alguns exemplos.?*

Isaia identifica uma “oposigao estatal entre religido e magia”?® no periodo
imediatamente posterior a Proclamagdo da Republica Brasileira. Essa
contrariedade baseava—se na fé crista e permitia a aproximacao do poder estatal
de discursos considerados religiosos, sempre em oposi¢cdo ao considerado

magico. Citando a si proprio, o autor explica:

Particularmente importante para o reconhecimento da umbanda frente
ao poder publico foi o relacionamento mantido entre os intelectuais da
religido e o Estado pds-1930, principalmente com a ditadura do Estado
Novo. Esses intelectuais buscaram a harmonia com o Estado Novo,
procurando mostrar a religido como “acima de qualquer suspeita” e
totalmente amparada na legislacdo em vigor (ISAIA, 2009). Nesse
sentido, os intelectuais da umbanda seguiam a tendéncia de focarem

sua atuacdo como representantes religiosos no &mbito do Estado. 26

O espiritismo kardecista, por exemplo, nasce como filosofia € ndo como
religidao. Tem uma raiz na doutrina iluminista, onde Kardec comecga a demonstrar
experiéncias cientificas que vao se constituir como religidao. Que vao se tornar
uma doutrina. Dentro dos centros espiritas, € mais comum o trabalho de passe,
onde os visitantes recebem energias fluidicas através da impostagéo das maos.
A doutrina e o estudo, bem como uma boa condugdo moral da vida de seus
seguidores, sdo a busca principal. A comunicagdo com 0s espiritos ocorre na
mesa, em rituais fechados, onde é buscada a doutrinagcao de espiritos perdidos

ou sem luz.
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No candomblé é muito diferente. Ali temos a incorporagao dos Orixas, que
sdo partes da esséncia divina, sdo energias de Deus. O candomblé é uma
religido afro-brasileira, nascida do contato entre os negros de diversas etnias
entre si e com os povos formadores do Brasil. As consultas sdo feitas
diretamente com o pai de santo, que se utiliza do jogo de buzios, que é por ele

interpretado.

A Umbanda traz elementos dessas duas vertentes: tem a incorporagao
dos orixas, mas também dos espiritos ancestrais que dao consultas individuais
para os visitantes da casa. Aqui, o ponto alto das sessbes € a incorporacéo do
espirito e suas mensagens de auxilio nas necessidades trazidas por aqueles que

buscam suas consultas.

Feita essa diferenciacao, que sera retomada com mais detalhes a frente,
buscaremos discutir os trabalhos de alguns autores que escreveram sobre
Umbanda e sobre religiosidade afro—brasileira e que serdo utilizados no

desenvolvimento da dissertagao.

Ainda, vamos tragar um paralelo entre essa pratica religiosa e a sociedade
onde nasceu, bem como demonstrar que a atuagao intelectual umbandista
buscou o seu afastamento de outros grupos religiosos, numa tentativa de

aceitacao, insergao e respeitabilidade junto ao Estado.

Como ja dissemos, a busca por institucionalizacdo desses grupos por
parte do Estado Novo Getulista foi obra de uma intelectualidade umbandista.
Grupos organizados de praticantes da religido. Porém, estes também
representavam uma determinada “elite” no seio religioso; homens de letras e
com determinado prestigio junto ao governo. Afinal, para buscar um
entendimento entre suas praticas, mistas de outros fazeres, com simbolos e
codificacbes que imperavam no periodo, havia a necessidade de um
entendimento de mundo e de uma erudicdo fora do alcance da maioria da
populacao brasileira. Arthur Cessar Isaia fala do processo criativo dos autores

umbandista:

Encaro o livro, antes de tudo, como uma estratégia dos intelectuais
umbandistas, no sentido de aproximag¢do com os cédigos simbdlicos
socialmente dominantes e de projecao de uma identidade valorizadora
dos mesmos na nova religido. Esses intelectuais s&o aqui vistos como



homens e mulheres especializados na produgédo e disseminagao de
conhecimento.?”

Do ponto de vista académico, o ja citado Nina Rodrigues foi um pioneiro
no estudo sobre os negros e as religides africanas no Brasil. Entre suas
principais obras, podemos destacar “O animismo fetichista dos negros baianos”?®

e “Os Africanos no Brasil.”?°

Pela leitura de seus trabalhos, podemos verificar que Nina Rodrigues
frequentava, com regularidade, cerca de 20 terreiros de culto afro em
Salvador e em municipios do interior, como Cachoeira, Santo Amaro e
Sao Francisco. Refere-se aos grandes terreiros, mais afamados na
época em Salvador, como o do Gantois, o do Engenho Velho e o do
Garcia. Conhecia muitos pais e maes de terreiro, cujos nomes cita
regularmente, e grande numero de filhos de santo descendentes de
africanos. [...] Menciona as diversas etapas dos complexos rituais de
iniciagdo, como a preparagao e lavagem inicial dos assentamentos de
pedras, feitas com banhos de ervas especiais. [...] A respeito da
mitologia, Nina Rodrigues inicia uma tradicao que continua até hoje, de
apresentar os diversos orixas [...] De cada divindade apresenta alguns
nomes, principais atributos e qualidades, elementos de suas estdrias,
alimentos preferidos, cores etc. Sobre a liturgia do candomblé, fala das
festas ruidosas ou batucajés dos terreiros da Bahia, que as vezes
duram varios dias, precedidas por sacrificios de muitos animais, como
boi, cabra, carneiro, galinha e pombo, dos quais algumas partes sao
oferecidas aos orixas e o restante destinado ao preparo de comidas
tipicas baianas como vatapd, caruru, acarajé, abara, aberém e
moquecas. 0 (1999, p.)

Wagner Silva também destaca essa primazia de Nina Rodrigues,
denunciando, porém, sua visdo preconceituosa e depreciativa dos cultos

africanos.

O médico Raimundo Nina Rodrigues foi 0 primeiro a se interessar pelo
estudo das religides afro-brasileiras. Para escrever seu trabalho
pioneiro nesse campo [...] visitou inumeros terreiros de candomblé
situados em Salvador, uma das principais cidades brasileiras de
difusdo do candombilé. [...] Na verdade, interessou — se pelas religides
afro—brasileiras porque estava empenhado em mostrar que essa
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religiosidade continha um aspecto doentio (considerava o transe, por
exemplo, uma forma de histeria).3

Podemos afirmar que Nina Rodrigues praticamente inaugura uma tradigéao
literaria que sera seguida por varios autores, hoje considerada classica, para o
estudo dessas matrizes religiosas, como Roger Bastide, Arthur Ramos e Edson

Carneiro.

Amigo e discipulo de Nina Rodrigues, Arthur Ramos em sua obra “O
Negro Brasileiro™? aponta a grande proximidade entre os cultos bantos e o
espiritismo kardecista, citando o fato de que nestas manifestagdes religiosas
fixam—se principalmente os cultos aos antepassados. Essa proximidade é
essencial para se entender a Umbanda, afinal, um dos maiores diferenciais entre
Umbanda e Candomblé é a incorporacao dos espiritos, presente naquela e nao
nesta. Suas afirmacdes dao conta de que o espiritismo fornece um “arcaboucgo”
tedrico que da sustentagdo as macumbas cariocas??, no sentido de se entender
que suas crengas sao coerentes. Nesse ponto de vista, o espiritismo kardecista
acaba sendo, nas palavras de Renato Ortiz, “preteadas” em terras tupiniquins
com praticas de incorporacédo e atendimento espiritual, oriundas da Africa3*.
Nesse sentido, o autor aponta para um “branqueamento” das praticas afro-

brasileiras:

Arthur Ramos, habituado a riqueza das praticas afro-baianas, assim
descreve um desses terreiros de macumba: <<eles sdo grosseiros e
simples, sem esta teoria de corredores e compartimentos dos terreiros
gegé-ioruba>>. [..] No terreiro descrito por Arthur Ramos néao

encontramos mais o fetiche de Ogum, mas a imagem de S&o Jorge.3®

Tributario dos trabalhos de Nina Rodrigues e Arthur Ramos (de quem foi
amigo), Edison Carneiro pesquisou diretamente os candomblés baianos,

mostrando uma face diferente da visualizada e apresentada por outros autores.

31SILVA, Wagner Gongalves da. Op. Cit., 2005, p.55.
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Em sua obra “Os candomblés da Bahia™® uma comunidade de santo
empobrecida e sofrida na luta por sobrevivéncia vem a tona, em contraste com
a sempre comentada beleza das casas de culto e denunciando um racismo

existente no interior da sociedade.

Como etndlogo e praticante, Carneiro apresentou elementos ainda nao
debatidos sobre essas casas de culto e os filhos de santo. Nao resumindo sua
obra apenas ao Candomblé, estudou as tendas bantas e suas formas de
incorporagdo e atendimento mediunico, muito préximas ao espiritismo

kardecista.

Roger Bastide, etndlogo francés, produziu uma grande obra dividida em
duas partes: “As religides Africanas no Brasil”3’. Nessa obra, busca demonstrar
desde a saida da Africa até inicio do séc. XX como populagdes africanas tiveram
sua forga de trabalho escravizada, foram trazidos e buscaram sua integracao e
ressignificagao de sua vida em uma terra nova. Com énfase na religiao, discute
continuidades e rupturas das praticas magico-religiosas africanas em terras
tupiniquins, bem como o surgimento de novas formas e quadros religiosos a
partir do encontro entre civilizagdes. No tocante a nosso tema de pesquisa,
Roger Bastide considera a Umbanda como uma pratica religiosa afro-brasileira,
no que discordamos, indo na dire¢gao de Renato Ortiz, que considera essa pratica

com uma “sintese brasileira”. 38

Nosso trabalho se baseara largamente na analise, feita por Renato Ortiz,
da constituicdo da Umbanda enquanto religido brasileira em sua tese de
mestrado “A Morte Branca do Feiticeiro Negro”°. Nesta obra o autor busca
demonstrar como alguns autores umbandistas buscaram institucionalizar a
religido, buscando sua aceitagao junto ao Estado Novo Varguista. Para tanto,
esses “intelectuais umbandistas” (nas palavras de Ortiz) utilizaram—se de varios

subterfugios, tais como jornais, congressos e producao de farta literatura.

Ainda, essa produc¢ao intelectual busca criar uma religido capaz de ser

inserida e aceita no ideal varguista de sociedade. Para tanto as praticas magico-
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ritualisticas da Umbanda sao decodificadas por esses autores, buscando uma
aproximagao com o carater mais racional e cientifico do espiritismo kardecista,
em oposicao a ritualistica das tradi¢des orais africanas. Apontando nesta
direcdo, discutiremos um pouco os autores umbandistas.

Ortiz produziu uma grande obra sobre a origem da Umbanda e seus
desdobramentos. Essa pratica religiosa € marcada por influéncias africanas,
catdlicas, indigenas e espiritas. Sua obra analisa ndo apenas o resultado dessa
mistura, mas, como ja dissemos, a atuagdo dirigida e pensada de alguns
intelectuais junto ao Estado Novo para a aceitagdo dessas praticas como

brasileiras e, portanto, institucionalizadas junto ao governo federal.

Nesse sentido, ao buscar se distanciar de costumes considerados
incivilizados pelo imaginario do periodo (notadamente por questdes que
apontamos nos capitulos anteriores), os pensadores umbandistas intentavam
adaptar as praticas religiosas, adequando—as ao ideario da época. Nesse
sentido, ndo apenas o pantedo umbandista, suas praticas e costumes foram
pensados e pormenorizados, mas também seus horarios e obrigacgoes,
buscando conciliar o tempo dos terreiros com a sociedade urbana industrial

nascente no Brasil.

Afinal, a Umbanda nasce num momento de profundas mudancas na
sociedade brasileira. Notadamente em uma sociedade mesticada e
miscigenada. Nao apenas com o golpe de Estado de 1930, mas também a
urbanizacao acelerada, a industrializagdo, a formacdo de uma sociedade de
classes. Isso ocorre poucas décadas apds a aboligdo da escravatura e, como
demonstramos nos capitulos anteriores, um forte fluxo imigratério branco
europeu e a marginalizagdo de negros e indigenas em nosso territério como

projeto de uma elite ilustrada racializada.

E interessante notar que a formacdo da Umbanda segue as linhas
tragadas pelas mudangas sociais. Ao movimento de desagregacéao
social corresponde um desenvolvimento larvar da religido, enquanto
que ao movimento de consolidagdo da nova ordem social corresponde
a organizacgao da nova religido. Também para os umbandistas, os anos
1930 significam uma ruptura com o passado, passado simbdlico, bem
entendido, o que permite a reinterpretacdo das antigas tradigbes. O
nascimento da religido umbandista deve ser apreendido neste
movimento de transformagao global da sociedade. A Umbanda néo é
uma religido do tipo messianico, que tem uma origem bem determinada



na pessoa do messias, pelo contrario, ela é fruto das mudancgas sociais
que se efetuam numa direcdo determinada.4?

Nossa discussao parte nessa diregao: o surgimento da Umbanda vem ao
mesmo tempo da sociedade industrial nascente, bem como da reordenagao da
populagao brasileira, baseada no imigrantismo, na miscigenag¢ao e na exclusao
social. E necessario, porém, entender que essa sociedade possui uma
conformacao extremamente complexa; ndo apenas povos diversos participam
da formacéo do povo brasileiro, mas também teorias racistas e tentativas de
reordenacgao por parte das elites especificas relacionadas aos varios periodos
histéricos permearam a atuacdo estatal influenciando, direta ou indiretamente,
educacgao, pensamento, atuacao policial, politica, economia, enfim, tudo que se

relaciona ao novo modelo de Estado nascente.

Em Ortiz a urbanidade passa a ser centro das decisdes politicas e
econdmicas, onde o0 nascimento de classes sociais e de um proletariado buscam
sua existéncia. O negro vai migrar do campo para esses novos lugares
econbmicos da nacgdo, encontrando a concorréncia com o imigrante, que
aparece mais bem preparado para uma economia de mercado. Ainda, sofre o
preconceito racial e social, sendo marginalizado e tendo sua participagédo nos

mundos do trabalho dificultada.

Assim ocorre uma dupla desagregacdo para a populagdo negra:

desagregacéo social e desagregacao da memoria coletiva negra.

A desagregagao da memoria coletiva negra se da, portanto, no interior
dos préprios cultos afro—brasileiros, particularmente nas nagbes
bantos. Evidentemente nem todos os negros de origem banto
participam desse movimento de transformacao, por exemplo, o negro
Manuel Lupércio, citado por Edson Carneiro, para quem “caboclo néo
desce em sessao espirita. Ele passa longe quando sabe que existe
uma pessoa perto”. 4'[...] Esta forma de resisténcia cultural ndo se
aplica, entretanto ao grupo banto em seu conjunto. E esta etnia que
tende a sincretizar, com maior facilidade, suas crengas com a corrente
espirita kardecista, dando assim nascimento ao que se costuma

vagamente chamar de “baixo espiritismo” 42

400RTIZ, Renato. Op. Cit., 1978.
4libidem. p.180
42ibidem. p. 33



Ainda, temos um longo processo de transformag&o de simbolos. Nas
macumbas, que se aproximam do kardecismo por seu culto aos antepassados*3,
elementos dos candomblés e do espiritismo passam a ser ressignificados, tendo
uma simplificacdo daqueles e uma énfase maior na incorporagao dos espiritos
(ou guias). Para Ortiz, esse processo acaba criando uma desagregagao da
memoria coletiva negra. A macumba passa a ser marginalizada por seu aspecto
suburbano, mas, ao mesmo tempo, surge como forma de integracéo de negros
e também imigrantes nos novos espacos urbanos. E um esforgo da comunidade
negra e afro-descendente em criar um cosmo simbolico ordenado perante a

desconexao de uma sociedade mista.

Ainda que a macumba origine e fundamente boa parte das praticas
Umbandista, existe, em oposicdo a esse movimento pois, nha Umbanda, ocorre
a busca de sua total integragdo na sociedade nascente, deixando para a
macumba um papel mais marginalizado. A “sintese umbandista” péde manter

parte das tradi¢cdes afro—brasileiras. Porém, as reinterpreta, codifica e branqueia.

Existe, portanto, no seio desta linguagem simbdlica uma recusa do
cosmo umbandista; enquanto a Umbanda significa a integragado na
sociedade brasileira a macumba denota a marginalidade no seio desta
mesma sociedade. Nao é por acaso que ela floresce, sobretudo no Rio

de Janeiro, junto as favelas cariocas. 44

Ortiz, assim, define a Umbanda como uma religido que nasceu do
“‘empretecimento” de certas praticas kardecistas e do “embranquecimento” de
habitos religiosos afro—brasileiros. 5 Essa sintese busca se propor como brasileira
no ideario de um grupo intelectual organizado, ao notar a possibilidade de atuagao
junto ao Estado Nacional Brasileiro. Acreditamos que essa busca por adaptagao
nasceu de uma necessidade de sobrevivéncia frente as dificuldades enfrentadas
para a pratica religiosa multipla de significados e conceitos religiosos, propria da

cultura nacional brasileira. O que intentava uma intelectualidade umbandista era

ibidem.
4ibidem.
45ibidem.



permanecer em seus rituais sem o risco de prisdbes ou persegui¢gdoes por parte do
Estado.

A penetragéo do espiritismo nas crengas negras se faz no Norte e no
Sul do pais; os primeiros espiritas que se convertem, por volta dos
anos 20, pertencem também a regibes diferentes — Benjamim
Figueiredo esta no rio de Janeiro, Zélio de Morais em Niterdi, Charao
no rio Grande do Sul. Nao existe, a principio, a consciéncia de um
movimento que se propde a formar e difundir uma nova religido. E
somente apdés o aparecimento de praticas mais ou menos
semelhantes, mas tendo o mesmo sentido ideolégico, que a religido se

preocupa em se organizar.*6

A codificagao da literatura Umbandista esta relacionada a primeira metade
do séc. XX, quando autores praticantes da religiao buscaram discutir e
decodificar aquilo que pensaram ser uma nova pratica brasileira. Entre suas
principais buscas esta a tentativa de “branquear™’ a Umbanda, retirando das
religides afro—brasileiras apenas elementos e praticas magicas que pudessem
trabalhar lado a lado com a doutrina espirita kardecista e ser aceitos na
sociedade brasileira, sem sofrer preconceitos. Conforme discutido nos capitulos
anteriores, existia, por parte do Estado brasileiro, uma perseguicéo a elementos
da cultura africana, notadamente aqueles menos afeitos a moralidade crista do
periodo. As leis, 0 ensino de Historia e a atuagao policial, entre outros, eram
notadamente excludentes e vinculadas diretamente a tentativa de embranquecer
a sociedade. A miscigenacgao era vista com bons olhos, ainda que se creditasse

a ela a “profecia” do desaparecimento dos ndo brancos da sociedade.

Importante destacar que as primeiras federagdes umbandistas nascem
nesse periodo*8, principalmente a partir da década de 1930, e que seu trabalho
intelectual era bastante proficuo. Entre congressos e publicagbes regulares

(jornais e revistas) sobre o tema, essas federagbes buscavam discutir e

460RTIZ, Renato. Op. Cit., 1978, p.44

47E Renato Ortiz quem melhor discute essa releitura feita por Umbandistas de praticas de
religibes afro-brasileiras. Em “A morte branca do feiticeiro negro”, Ortiz conceitua
branqueamento como a busca por utilizar um apanhado de praticas afro dentro da Umbanda,
sem parecer atraso ou feiticaria, perante a sociedade brasileira nascente. Assim, preteamento &,
para o autor, a condenagao de praticas tidas como atrasadas e ligadas a feiticaria. Nesse sentido,
os intelectuais umbandistas fizeram o que Ortiz chama de uma ressignificagao, ou seja, retiraram
praticas, rituais, conceitos, nomes, entre outros, de varias praticas religiosas e utilizaram em seus
centros de culto com uma releitura mais moderna e legitimavel junto a sociedade, como
discutiremos a frente.
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esclarecer sobre as diferengas entre a nova pratica brasileira e religiosidade

africana.

Buscando debater e, literalmente, codificar, esses autores vao estudar e
ressignificar conceitos como as sete linhas da Umbanda, nomenclatura e
hierarquia dos espiritos, pontos cantados e riscados, entre outros, em relacéo e
sustentacdo junto ao espiritismo kardecista. Obviamente, esse trabalho de
codificagédo e entendimento visava um alinhamento da Umbanda e passava pelo

conhecimento aprofundado dos simbolos dominantes na sociedade do periodo.

Nesse sentido, buscava-se racionalizar a Umbanda em termos que
pudessem ser aceitos e institucionalizados no Estado Novo nascente. Nesse
sentido, destacamos os trabalhos Lourengo Braga*?, W.W. Matta e Silva®,
Cavalcanti Bandeira®', Jodo do Rio®?, Antbénio Alves Teixeira Neto®3, Leal de

Souza®*, apenas para ilustrar alguns.

Aquilo que, apenas para entendimento mais didatico das obras
relacionadas, consideramos como o0 periodo da consolidacdo da obra
Umbandista, trata principalmente dos trabalhos de autores praticantes da religido
ja constituida. Nesse sentido, ocorre uma busca por interpretar seus trabalhos
em terreiros e, muitas vezes, simplificar ou ampliar a obra anterior de escritores
umbandistas. Explicando melhor, a Umbanda ndo possui um centro dirigente
unificado, como a Igreja Catdlica tem o Vaticano, por exemplo. Cada filho de
Santo aprende a religido frequentando um terreiro e, com o tempo, pode
permanecer como membro deste terreiro ou buscar abrir sua casa apos receber
a “feitura de pai de Santo” pelas maos de outro sacerdote. Ao abrir sua nova
casa o jovem Pai de Santo pode trabalhar as praticas como bem entender,

desenvolvendo seu ritual, as entidades que vai chamar e o formato das giras.

Nessa direcdo, um novo Pai de Santo pode possuir uma doutrina

diferenciada em relagdo a de outros (mais espirita, mais indigena, mais afro,

4BRAGA, Lourengo. Umbanda, magia branca, Quimbanda, Magia Negra. Rio de Janeiro: Ed.
Borsoi — 1956.

SOMATTA E SILVA, W.W. Umbanda de todos nés. Sdo Paulo: Livraria Freitas Bastos, 1970.
5'BANDEIRA, Cavalcanti. O que é Umbanda? Rio de Janeiro: Ed. Eco — 1970.

52JOAO DO RIO. As religides no Rio. Rio de Janeiro: José Olympio — 2006.

53TEIXEIRA, Antdnio Alves Neto. Umbanda dos pretos velhos. Rio de janeiro. Ed. Eco — 1965.
54SOUZA, Leal de. O espiritismo, a magia e as sete linhas de Umbanda. Rio de Janeiro. Ed. do
Conhecimento — 1933.



etc.). Essa nova doutrina tera sua codificacdo caso autores do terreiro (na
maioria das vezes o proprio sacerdote) fagam a escrita. Assim, ndo apenas livros
e publicagdes buscam facilitar o entendimento do funcionamento dessa nova
Umbanda, como também sites e blogs sdo uma ferramenta importante nessa

divulgacéo.

Diamantino Trindade busca fazer um histérico da religido, através de livros
escritos de préprio punho e também organizados pelo autor com artigos diversos.
Sua principal obra é “Histéria da Umbanda no Brasil”, atualmente no nono

volume.

Recentemente Alexandre Cumino, escreveu o interessante “Historia da
Umbanda no Brasii — Uma Religido Brasileira”™®, um apanhado
histérico/jornalistico de varios documentos, capaz de demonstrar com bastante
qualidade os caminhos por onde a Umbanda percorreu para chegar até os dias

atuais. E o que buscaremos fazer, a partir de agora.

2.1 DEBATENDO MAGIA E RELIGIAO

No Brasil essencialmente catodlico do periodo republicano, podemos
afirmar que essa denuncia a magia e praticas consideradas como feiticaria
caminham lado a lado com o preconceito social e racial. Conforme demonstrado
por Celia Maria de Azevedo®® o imaginario construido acerca do negro, durante
o final do séc. XIX, no Brasil, apontava para preconceitos, discriminagao, medo
e perseguigdes.

Nesse sentido, efetua—se também essa visdo estereotipada e
preconceituosa sobre as praticas afro—brasileiras, como o Candomblé por
exemplo (uma das principais fontes do novo grupo religioso) dentro da Umbanda:
a busca pelo “branqueamento™’ das praticas magicas afro—brasileiras, a partir

S5CUMINO, Alexandre. Histéria da Umbanda no Brasil — Uma Religido Brasileira. Sdo Paulo:
Madras, 2010.

56AZEVEDO, Celia Maria de. Op.cit., 1987.
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da ressignificagao feita por sacerdotes e intelectuais umbandistas. O objetivo
dessa tentativa de afastamento de outras matrizes religiosas (notadamente o
Candomblé e as Macumbas Cariocas) € a legitimacao junto ndo apenas ao
Estado, mas também a sociedade industrial nascente e suas elites raciais,
oligarcas ou industriais. “Para subir individualmente na estrutura social, o negro
nao tem alternativa, ele precisa aceitar os valores impostos pelo mundo
branco”.%® O branco e o mestigo, em sua nova pratica religiosa, buscam também
esse reconhecimento, nesse Brasil nascente, como estudamos anteriormente.
Para Durkheim, os fundamentos religiosos tinham origem na prépria
sociedade sendo, portanto, toda religiao uma expressao da propria sociedade
como um todo. Ainda, a religiao faz uma forte distingdo entre o profano e o
sagrado. O autor afirma que as crengas de toda natureza provem da sociedade,
sejam elas religiosas ou ndo. Mesmo os fundamentos morais que normatizam as
sociedades sendo oriundos da religido, ainda assim, essa € um reflexo do grupo
onde é praticada; traz normas, ordenacgao, reunidao em ritos e crenga em mitos.
Nesse sentido, Renato Ortiz diferencia a génese umbandista das praticas

populares da macumba carioca:

Existe, portanto no seio desta linguagem simbdlica uma recusa do
cosmo umbandista; enquanto a Umbanda significa integracdo na
sociedade brasileira a macumba denota a marginalidade no seio desta
mesma sociedade. N&o por acaso que ela floresce, sobretudo no Rio

de Janeiro, junto as favelas cariocas.®®

Os fundamentos sociais de uma vida moral em relagao a religiosidade
podem ser analisados a partir da obra Durkheimiana, onde o autor aponta as
semelhangas e as divergéncias entre crengas coletivas - religiosas e nao
religiosas. Mesmo reconhecendo semelhangas entre ambas, sua obra define
assim os fendmenos religiosos “consistem em crengas obrigatdrias, unidas a
praticas concretas que se vinculam aos objetos destas crengas”.®°

O autor opde ainda a atividade do mago e do religioso, pois, na magia,
existe uma vontade pratica de agao que responde muito mais a necessidades

prementes, momentaneas, que a vida e ritualistica social que se reproduzem no

58ibidem
59%ibidem
80DURKHEIM, E. Op. Cit.



ritual religioso. A magia ndo discute, em seu corpo ritualistico, praticas,

valoragbes morais, enfim, a génese social presente na religido.

Em dJltima instancia, a religido, para o socidlogo francés, credita ao
homem reconhecimento de grupo, ao traduzir as formas da vida coletiva dentro
das cidades, no mundo moderno urbanizado, porque nas comunidades
camponesas esse reconhecimento também faz parte do senso de pertenga. Aqui
a dicotomia nao ¢ a religiosidade e sim a modernidade de uma e outra. Martins
discute essa relacdo em um texto sobre a Mesa Infantil, onde problematiza o
partiihar da comida em um ritual religioso, a partir da visdo sociolégica de

sociedade:

Isso pode ser melhor entendido quando o autor (Durkheim) coloca que
tanto entre estes individuos quanto entre grupos sociais ha carater de
relacdo entre estes nos fendmenos sociais, assim, tal representagéo
coletiva de um ritual é a forma como um grupo pensa na sua relagéo
com o objeto que esta ligado a eles e os afetam, como a alimentagéo

observada aqui. 81(S/D, S/P)

Isaia afirma que a diferenciagdo durkheimiana entre magia e religido deve
ser relativizada na atuacao dos intelectuais umbandistas junto ao Estado, pois a
Umbanda possui, em seu corpo ritualistico, os dois conceitos considerados

antagébnicos pelo notavel francés e pela cupula estatal brasileira:

[...]Jos intelectuais da umbanda desenvolveram tanto o trabalho
sacerdotal em interpretar as produgdes culturais, quanto o trabalho
criador do mago, capaz de colocar em xeque a perenidade dos
significados sociais. [...] poderemos identificar na obra desses
intelectuais simultaneas tentativas de desencanto e encantamento; de

exegeses racionalizantes, carisma e tradigéo.%? (2008, p.212)

Aquilo que Renato Ortiz chamou de “sintese umbandista”®?® caminhou,
portanto, na dire¢cao de creditar religiosidade e credibilidade as praticas magicas

que a Umbanda herdou de suas matrizes fundadoras.

8IMARTINS, Lucas Collito Et All, Umbanda e Sdo Cosme e Damido: Olhares socioantropoldgicos
a mesa infantil. In; Diversidade Religiosa, Jodo Pessoa, vol. 6, n. 2.
62|SAIA, Arthur Cesar. Op.cit., 2008.
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No construto intelectual umbandista, a magia ndo poderia ser
negligenciada, visto ser a grande forca da Umbanda enquanto religido: a
possibilidade de relacionamento direto com forgas do sobrenatural que poderiam
intervir nas demandas especificas de seus fiéis. Nas suas sessdes, centenas de
pessoas buscam atendimento médico, conselhos para problemas no amor, no
trabalho ou nos jogos, resolugcao de problemas familiares, entre outros. Negar o
carater magico da Umbanda seria negar a propria religiao e, portanto, a tarefa
intelectual de seus pensadores néo teria sentido.

Em uma sociedade industrial nascente (fruto da mistura de varios povos
e varias culturas diferentes), onde o cristianismo era considerado como religido
oficial, onde praticas advindas da Africa eram tratadas, conforme demonstramos,
como diabdlicas, os intelectuais umbandistas precisavam encontrar uma forma
de serem aceitos como religi&o.

Citando o esforgco umbandista em conciliar magia e religido, Isaia fala:

A partir desta herancga cultural, podemos entender melhor o esfor¢o dos
intelectuais da umbanda, em um pais majoritariamente catdlico € no
qual a igreja aparecia como forca legitimadora muito consideravel do
estado e sociedade, em pensar a magia nao de forma marginal, mas a
integrando a nova religido. Vemos na obra dos intelectuais da umbanda
o elogio simultaneo a diferentes formas de o homem postar-se frente a
realidade social. Isto, tanto se levarmos em conta, a afirmagao da
identidade do intelectual, do médium e do dirigente umbandista como
mago ou sacerdote, quanto os pensando a partir da proposta
weberiana, no qual os mesmos poderdo assumir legitimagdes

assentadas na racionalidade, na tradicdo ou no carisma. 64

Portanto, a necessidade umbandista no comeg¢o do século XX era
conciliar, em seu corpo ritualista, o “casamento” entre religido e magia, de modo
a criar rituais que, efetivamente, pudessem ser reconhecidos como religiosos,
porém, incluida a magia.

O pensamento magico era o elemento fundamental do calundu e,
posteriormente, das demais religides de matriz africana. A magia era
um importante elemento regulador das relagdes sociais e de poder na
Africa. O feiticeiro tinha o poder de “enfeiticar’ as pessoas e/ou cura-
las. Tanto na Africa quanto na diaspora, o feiticeiro era temido pelos
demais e possuia um status social diferente.

84]SAIA, Arthur Cesar. Op.cit., 2008, p.203.



Em busca de um referencial tedrico que compreenda a atuagao
umbandista como uma jornada por reconhecimento de um aparato de praticas
magicas dentro de uma religido constituida, a obra de Mauss, discipulo e
sobrinho de Durkheim pensou a magia como integrada a sociedade, conforme

nos mostra Isaia:

Coube a um discipulo de Durkheim, Marcel Mauss, pensar a magia,
nao em oposicdo a sociedade, como um componente antissocial,
aético, mas totalmente integrada a nogéo de representagdes coletivas.
Embora continue a tratar magia e religido como fenémenos

diferenciados, Mauss ja encarava a magia enquanto fato social. 65

Mauss, assim, vé a magia como um fendbmeno social, avangando em um
campo de entendimento que permite um “casamento” entre magia e religido: o
rito. Para o Mauss, os ritos sdo o ponto em comum que unem magia e religido,
posto serem o alicerce de ambas. A diferenciagcao esta no fato de que o rito
magico é baseado em si enquanto a religido busca referenciar uma realidade
outra, uma crenca nas forgas da propria sociedade ou, ao menos, nas forcas em

que esta sociedade acreditava:

Se para Mauss, tanto a religido quanto a magia alicercavam-se e
reiteravam-se em ritos, o rito religioso continuava remetendo a algo a
mais, inexistente na magia. Desta forma o rito magico mostrava-se
como autorreferente. Sua eficacia centrava-se em si mesmo, ao
contrario do rito religioso, sempre voltado para forgas que a sociedade
acreditava existir além do rito. Por exemplo, deuses a quem se
ofereciam sacrificios e tinham poderes reconhecidos pelos homens
que os cultuavam. 66

Efetivamente, ao negar o carater desorganizado das macumbas cariocas,
pensar a mistura religiosa do ponto de vista dogmatico, “limpar” a religiao de
praticas consideradas atrasadas pela moral religiosa (essencialmente cristad) do
periodo, o caminho tomado pelos pensadores da Umbanda conseguiu sucesso
no seu intento. A reinterpretacgéao feita pela intelectualidade umbandista (através
de livros, artigos, congressos, entre outros), dando nova valoragao as praticas
religiosas componentes de sua crenga, mostra o entendimento, por parte dos
autores, dos mecanismos presentes na sociedade brasileira da época, de seu

racismo e preconceito, disfargcados em signos e perseguigdes diversos. Segundo

85|SAIA, Arthur Cesar. Op.cit., 2008.
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Ortiz “A reinterpretacéo cultural preserva significados antigos dentro de novas
formas, ou conserva velhas formas dentro de novas significagdes”.%”

Até aqui buscamos o entendimento entre Estado e religido, no sentido da
criacao intelectual da nacao brasileira e da aceitagdo de uma parcela de pessoas
dentro desse Brasil nascente.

Nesse sentido, o campo de batalha entre as manifestagdes culturais
também é o do embate que demonstramos antes, ao citar Foucault. O biopoder
pode ser entendido como uma forma de modelagem da vida social e cultural de
toda uma populagdo. No caso brasileiro direcionada pela visdo de mundo
colocada pela Republica desde sua fundacdo, sofrendo as alteragdes

ideoldgicas préprias de cada periodo que culminaram no Estado Novo varguista.

A questéao racial, no caso brasileiro, possuiu uma relagao intima com o
processo de constru¢do da identidade nacional. De forma geral, o
regime do Estado Novo lidou com as tematicas da cultura negra e do
negro na sociedade brasileira de forma consideravelmente ambigua.
Se por um lado, houve a transformagéo da capoeira, do candomblé, do
samba e do futebol em simbolos da identidade — elementos culturais
relacionados as classes populares e, em especial, ao contingente
negro — e um incentivo as pesquisas e analises sobre a cultura negra
e sobre a contribuicdo do negro na formacao da cultura brasileira. Por
outro temos uma série de agdes estatais no sentido de desqualificar,
negativizar, silenciar e reprimir tais atividades®8.

Nos cabe, pois, nas préximas paginas, desenvolver quais os sentidos que
essas ideias encontram entre si. Enfim, entrelagar atuacdo umbandista e bases

governamentais, mostrando quais os frutos dessas buscas.

2.2 MAGIA E FEITICARIA

Nao podemos deixar de destacar que tratar-se-ia de um engan