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RESUMO

Este artigo busca discutir a questao indigena, em especial sobre o povo guarani e a
educacao indigena a partir da experiencia da autora na Escola M'Bya Arandu
localizada na Terra Indigena Aracgai, Municipio de Piraquara, Parana. Temas como
interculturalidade, resisténcia e educacgao descolonizadora fazem parte das reflexdes

aqui presentes.

Palavras-Chaves: Povos Indigenas. Guaranis. Escola M'Bya Arandu.

ABSTRACT

This article seeks to discuss the indigenous issue, especially about the Guarani
people and indigenous education from the author's experience at the M'Bya Arandu
School located in the Aracgai Indigenous Territory, Piraquara Municipality, Parana.
Themes such as interculturality, resistance and decolonizing education are part of

the reflections here.

Keywords: Indigenous Peoples. Guaranis. M'Bya Arandu School.



APRESENTACAO

Nasci no interior do Parana, na regido dos Campos Gerais, no municipio de
Ponta Grossa. O litoral do Parana fazem parte de minha vida desde crianga. Na
infancia meus familiares me animavam com palavras doces valorizando minhas
caracteristicas que lembravam os indigenas, eu sempre acreditei que era apenas
pelo cabelo. Em 2015 pela primeira vez conheci uma Terra Indigena na regiao do
litoral do Parana e em 2016 iniciei minha relagdo com a educagdo na Tekoa Araxai’
da etnia Guarani. O encontro com o Povo Guarani me ensina a buscar minha
ancestralidade e a valorizar a sabedoria dos mais velhos. A vida no litoral para o
Povo Guarani tem uma relacdo fortemente espiritual de conexao com o divino,
Nhanderu. A busca da terra sem males, o Yvy mara e'y.

O Trabalho de Conclusdo de Curso aqui descrito faz parte do processo
avaliativo do Curso de Especializagdo em Educacdo do Campo e Realidade
Brasileira a partir de seus pensadores. Meu vinculo para participar da especializagao
€ a Escola M’bya Arandu, uma escola estadual indigena localizada na Terra
Indigena Aragai no municipio de Piraquara. Por isso, primeiramente agradeco
imensamente a comunidade da Tekoa Araxai, principalmente os jovens estudantes,
os professores Guarani, o0 Xamdi Marcolino e Xary’i Natalina, grandes sabedores.

Ao longo do curso tivemos periodos de tempo e estudo e tempo comunidade
no formato alternancia. Os encontros ocorreram em dois locais distintos, na UFPR
Litoral, no municipio de Matinhos, e na Escola Latinoamericana de Agroecologia, no
assentamento do MST no municipio da Lapa. Tivemos contato com as teorias dos
pensadores: Paulo Feire, Ana Primavesi, Rui Mauro Marini, Vania Brambirra, entre

outros(as) e também uma palestra com a lideranca indigena lvan Kaingang.

' Faz parte do complexo de Terras Indigenas do Litoral do Parana.



INTRODUGAO

Refletir sobre o mundo indigena ndo sendo indigena parece compor a priori
uma contradicdo. Representar a educacdo escolar indigena dentro do curso de
especializagdo da educagao do campo foi algo que tomei como responsabilidade e
considerei um desafio muito grande, pois ndo havia nenhum estudante indigena.
Com o cuidado de abrir caminhos, e introduzir o tema de uma educacéo escolar
ainda desconhecida, invisibilizada e marginalizada para muitos. Meu compromisso
esteve ligado aos aprendizado que tenho tido junto ao Povo Guarani nos quatro
anos de atuagao na escola M bya Arandu.

Ao longo do curso tive a oportunidade de refletir sobre quais as
reponsabilidades dos professores nao indigenas dentro da educagao escolar
indigena. Como atuar de maneira a apresentar a educacao escolar indigena sem
invisibilizar os povos indigenas, suas lutas, seus conhecimentos, sua forma de
conceber a educacao.

Apesar das vivéncias educativas junto aos povos indigenas, me coloco no
lugar de aprendiz no contexto da educagao escolar indigena junto aos povos. Uma
luta ardua e cotidiana na ressignificacdo das escolas tem sido travada e esta tem
contribuido na sua transformacdo em instrumento privilegiado de afirmagdo das
culturas e identidades indigenas (BACKES, 2018). Uma desconstrugdo do modelo
de educacao que foi introduzido aos povos indigenas, justamente como mecanismo
decisivo da colonizagdo, com a imposicdo da cultura ocidental, branca, crista,
masculina, heterossexual.

Minhas principais preocupacdes estdo na condicdo de que sou sujeito de
conhecimento produzido principalmente por orientacdes do ocidente. Por isso, tenho
a preocupacgao de controle do impeto etnocéntrico/colonizador da racionalidade
eurocéntrica, aceitando a incapacidade de conseguir ver o mundo indigena na
radicalidade de sua diferenga, mantendo-me na condi¢cao de alguém que, apesar de
querer escutar, geralmente ndo entende profundamente o que escuta. Backes
(2011) reflete sobre a importancia cotidiana do aprender a ouvir as vozes dos que

vivem nas fronteiras étnico-culturais e da excluséo :



Escutar o outro sem pretensdo de compreendé-lo é crucial, pois a
compreensdo, se ndo vier acompanhada do reconhecimento de que
ha coisas incompreensiveis, resultara no retorno da mesmidade e da
asfixia da diferenca” (BACKES, 2011)

Por isso, os marcos epistemologicos que pluralizam, problematizam e
desafiam a nocdo de um pensamento e conhecimento totalitarios, unicos e
universais (WALSH, 2009, p. 25), como tem sido apresentado os conhecimentos
eurocentrados. A intengdo do trabalho €& partir da diversidade, com o sonho e
intencdo de que meus conhecimentos nao contribuam para a sobreposicdo e
conhecimentos outros.

Santos (2017) propde que os diferentes conhecimentos podem conviver sem
que haja hierarquias entre eles, a ecologia de saberes. Aponta que entre os
diferentes tipos de conhecimentos e intervengdes no real podem existir
complementaridade ou contradicdo, por isso a importante e necessaria reavaliagcao
constante das intervengbes que os diferentes conhecimentos proporcionam. Em
muitas areas da vida social, a ciéncia moderna demonstra uma superioridade
indiscutivel em relagdo a outras formas de conhecimento. Existem, no entanto,
outras formas de intervencao no real que até entdo nao foram apresentadas como
valiosas e para as quais a ciéncia moderna nada contribuiu (SANTOS, 2017).

As principais correntes que debateram a pesquisa e educacgéo ocidental,
invisibilizaram as epistemologia dos povos. Paralelamente o movimento indigena e
as comunidades indigenas tém dialogado com a pesquisa e a educagéo escolar
indigena a partir das mais variadas perspectivas. Partilho do pressuposto que a
Educacao escolar indigena € um espaco de reflexdo que tem como fundamento a
participagdo genuina dos conhecimentos dos povos indigenas com a afirmagao das
suas culturas e identidades. Com base nessa reflexao inicial, pondera-se sobre o
que caberia ser debatido desse lugar nao indigena e que atuagbes sao esperadas
de educadores nao indigenas na educagéao escolar indigena.

Nessa logica se justifica a necessidade de conhecer alternativas a educagao
descolonizadora e conceituada pelos proprios indigenas, como € 0 caso da escola
intercultural, topico importante do presente trabalho. Sendo assim, o trabalho se
propdée a relacionar os conceitos de interculturalidade como uma forma de

descolonizacdo dos corpos e saberes, 0s quais preconizam novas formas



alternativas de conceber a atuagdo de educadores nado indigenas em contexto
indigena.

Metodologicamente parti de uma revisao bibliografica em torno do conceito
interculturalidade, gerando uma analise que procura apresentar a interculturalidade
como uma ferramenta, um processo e um projeto de atuagdo de educadores nao
indigenas como um caminho de descolonizagdo do ambientes escolares da
educacdo escolar indigena. E também, realizei uma descricdo sobre os
aprendizados junto a comunidade da Tekoa Araxai, principalmente sobre a questao
do lugar de uma educadora nao indigena em uma escola indigena. O texto esta
dividido em quatro topicos além desta introducédo e apresentagdo, sendo o primeiro
sobre a interculturalidade, o segundo contem relatos dos aprendizados que obtive
junto a escola M’bya Arandu, o terceiro se constitui de uma andlise a partir das

reflexdes sobre a interculturalidade; e por ultimos as consideracdes finais.

INTERCULTURALIDADE

A pesquisadora indigena, Linda Tuhiwai Smith, apresenta a critica indigena
sobre as abordagem positivista da ciéncia e a qualquer estudo ocidental a respeito

dos povos indigenas pois cada um dos estudos realizados por ndo indigenas

“fornece uma orientacdo cultural, um conjunto de valores, uma
conceituacao distinta de temas como tempo, espaco e subjetividade,
diferentes e contrarias teorias do conhecimento, formas de linguagem
altamente especializadas e estruturas de poder.” (SMITH, 2018, p. 57).

Stuart Hall (2016), um tedrico da cultura jamaicano, sugere que o “Ocidente”
apresenta uma perspectiva de discurso e poder classificatéria entre aquilo que é do
ocidente e aquilo que classifica como o “resto”. Essas atuagdes do ocidente agem
de modo a (1) caracterizar e classificar a sociedade em categorias, (2) condenar
imagens complexas de outras sociedades por meio de um sistema de
representacéo, (3) estabelecer um modelo de comparagéo padrao e (4) estabelecer
um critério de avaliagdo para ranquear outras sociedades.

Aprender a observar o arquivo cultural Ocidental, se faz importante, de
maneira que considera as suas multiplas tradicbes do conhecimento, como
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exemplos dos pensamentos sobre a natureza humana, a moralidade, o espaco e
tempo e em concepgdes de género e raca (SMITH, 2018). Ao longo da histéria as
formas de classificagdo e representacdo dos discursos ocidentais tiveram
consequéncias materiais para os povos colonizados. Para Ashis Nandy, relacionar a
classificagdo e os discursos contribui na legitimagdo de diferentes formas de
colonizagao ainda presentes em nossos tempos (NANDY, 1989).

A partir dessa perspectiva, pode-se considerar que existem diferengas
profundas, contrastantes e marcantes entre as concepg¢des ocidentais e indigenas
de como os seres se relacionam com o mundo. As percepgdes e epistemologias
indigenas, apesar de toda prerrogativa e esforgos missionarios e ocidentais,
persistem; elas estdo arraigadas nos idiomas e as histérias estdo gravadas na
memoria e no corpo dos povos indigenas, por isso a importancia da oralidade e da
linguagem (BERGAMASCHI, 2010).

O impacto fatal do ocidente sobre as sociedades indigenas a partir das
perspectivas indigenas geralmente tem sido teorizado como uma fase progressiva
em que se articularam, em primeiro momento, o contato e invasdo; depois o
genocidio e destruicdo; a consequente resisténcia e sobrevivéncia; e nos periodos
mais recentes a recuperagao como povos indigenas e suas etnias (ARRUTI, 2005;
SMITH, 2018).

A fragmentacdo, uma forma de colonizagdo, € um processo bem conhecido
pelos povos indigenas, que tiveram suas terras e culturas fragmentados, suas
identidades regulamentadas por leis, suas linguas e costumes retirados de suas
vidas (RANGEL ET AL, 2017; 2018). Pois isso, atualmente um dos projetos
indigenas é se recuperar das fragmentagdes e recentralizar suas identidades e a
unido entre os povos indigenas.

Para Linda Tuhiwai Smith (2018)

Os povos indigenas tem mudado muito, no entanto: eles tém se
reagrupado, tém aprendido com experiéncias passadas e se
mobilizado estrategicamente em torno de novas aliangas. Os
ancides, as mulheres e diversas vozes dissidentes dentro das
comunidades indigenas mantém uma memoria coletiva e uma
consciéncia critica das experiéncias do passado (Smith, 2016, p.
117).



Conectada a proposta de recentralizar as identidades dos povos indigenas,
0 campo da pesquisa indigena privilegia as preocupacgdes indigenas, as praticas e a
participagcédo indigena como pesquisadores e pesquisados (VARGAS E CASTRO,
2013; FRANCHETTO E ALENCAR, 2019). Uma agenda para a pesquisa indigena
inclui a valorizagao cultural, relagdes politicas de enfrentamento com as politicas
publicas e um enfoque nas relagdes estratégicas e nas aliancas com grupos nao
indigenas.

A pauta da pesquisa constitui um programa e um conjunto de abordagens
que estdo situadas no foco e dentro de uma politica de autodeterminagdo e
descolonizagdo? (BANIWA, 2019). Por isso, a pesquisa indigena vem sendo
desenvolvida a partir de agbes e projetos da comunidade, com iniciativas locais.
Uma das abordagens tem como importante a centralizagdo e aprofundamentos das
explicacbes - paisagens, imagens, linguagens temas, metaforas e histérias - no
mundo indigena, a indigenizagcdo (ROCA, 2015).

Outra abordagem é do indigenismo. E considerado indigenista aquele que
nao apenas toma o direito dos povos indigenas como a mais alta prioridade da vida
politica, mas que se funda nas tradicbes — o corpo de conhecimentos e seus
correspondentes codigos de valores — imbrincados em milhares de anos pelos povos
nativos de todo o mundo (CHURCHILL, 2011). O termo esta relacionado a uma
politica de identidade e uma acado cultural indigena. No segmento indigenista,
encontramos aqueles que interagem com os povos indigenas e que com eles,
participa na formulacdo e execucdo de politicas indigenistas, antes atribuidas
exclusivamente ao Estado brasileiro. Soma-se a este universo de agentes néo-
indigenas em diversos campos de atuagcdo e com objetivos bastante diferentes
(mobilizacao politica em prol de seus direitos; assisténcia a saude e educacéo; etc)
(ISA, 2019).

Com o longo percurso das resisténcias indigenas frente a colonizacéo,
alguns autores indigena tem refletido, descrito e negociado novas relagbes com

pesquisadores nao indigenas. Smith (2018) apresenta quatro modelos de acordo

2 A descolonizagao, para Fanon e Silveira (2008), € uma forma de (des)aprendizagem, parte de uma
necessidade de desaprender tudo que foi imposto e assumido pela colonizagdo e desumanizagao
para reaprender a ser homens e mulheres.
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com 0s quais os pesquisadores nao indigenas podem realizar uma pesquisa
culturalmente apropriada:
o Mentoria ou tiaki®: pesquisa é financiada e orientada por autoria
do povo indigena
° Adogdo ou whangai*: pesquisadores s&o incorporados ao dia a
dia do povo indigena e sustentam uma relagdo prolongada que se estende
para muito além dos dominios da pesquisa.
o Compartilhamento de  poder: pesquisadores procuram
assisténcia da comunidade em suporte significativo ao desenvolvimento e
realizagao da pesquisa
o Resultados  empoderadores: pesquisadores  respondem

questdes que o povo indigena quer saber e que trazem resultados benéficos.

Todos os modelos mencionados anteriormente assumem que 0S povos
indigenas devam estar envolvidos na pesquisa, em papéis-chave e frequentemente
em alto nivel. Independente disso importante que os pesquisadores reflitam sobre o
exercicio intelectual, as relagdes de poder, a evangelizagido e o paternalismo.

Para questionar, subverter e deslocar a colonialidade®, com base em Walsh
(2010), podemos dizer que € importante atuar na dimensao intercultural. Com a
interculturalidade, aprendendo, sobretudo com os indigenas e demais povos
subalternizados, a questionar o Estado-Nacédo e a ideia de cultura nacional, nao
apenas com o intuito de incluir marginalmente a cultura indigena, mas colocando-a
como constitutiva, como central, criando novas condi¢gdes de pensar, conhecer, ser,
estar e conviver. O processo posterior ao periodo colonial tem sido denominado de
colonialidade e perdura no século XXI pois “faz parte do contexto global dentro do
qual ocorrem os processos que afetam todos os espagos concretos de dominagao”
(QUIJANO, 2002, p. 13).

Os indigenas sistematicamente estimulam-nos a refletir “[...] sobre outros

tempos e espacgos, sobre o que significa viver, sobre como € possivel construir

3 Palavra Maori.

4 ldem.

5 A dominagdo colonial se distribui, assim, na colonialidade do saber/ser, na racionalidade
moderno/atraso, na hierarquia de raga e género, e na colonialidade da natureza e da vida.
compreende a “hierarquia dicotdmica entre o humano e o ndo humano como a dicotomia central da
modernidade colonial” (Lugones, 2014).
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outras narrativas identitarias. Instigam-nos também a pensar em como resistir,
subverter, ressignificar praticas de colonizagdo e de subordinagdo” (BACKES;
NASCIMENTO, 2011, p. 26).

Desta forma, o objetivo da interculturalidade para Rivera Cusicanqui (2010)
nao € a mescla ou hibridagdo de formas de conhecimento, nem uma forma de
invengdo do menor dos dois mundos possiveis. Pelo contrario, representa a
construgcdo de um novo espago epistemolégico que incorpora e negocia 0s
conhecimentos indigenas e ocidentais, mantendo consistentemente como
fundamental a presenca escrita da diferencga colonial da que estamos sujeitos. Se
por um lado a colonizagao representou historicamente a submissao e escravidao de
povos, por outro, e de forma bastante expressiva para o discurso descolonial, criou a
necessidade de acdes desviantes, que precisamos tomar cuidado “[...] arenas de
resisténcia e conflitos, estratégias envolventes, contra-hegeménicas e de novas
linguagens e projetos indigenas da modernidade” (RIVERA CUSICANQUI, 2010, p.
53).

Walsh (2010) apresenta trés diferentes perspectivas de interculturalidade. A
primeira perspectiva € a que referimos como relacional, a que faz referéncia de
forma mais basica e geral ao contato e intercambio entre culturas, € dizer entre
pessoas, praticas, saberes, valores e tradigbes culturais distintas, o que poderiam
existir se houvesse condigbes de igualdade entre as partes, entretanto o que
percebe-se sdo as desigualdades de poder entre as culturas ocidentais e as outras.

A segunda perspectiva de interculturalidade denomina funcional, com a
proposta de “incluir’ aos grupos historicamente excluidos no interior dos sistemas
econdmicos capitalistas (WALSH, 2010). A perspectiva de interculturalidade, desta
forma, se enraiza no reconhecimento da diversidade e diferengas culturais, com
metas a inclusdo da mesma ao interior da estrutura social estabelecida. E a partir
dessa perspectiva que algumas das lutas pelos direitos indigenas a escola
diferencial foram travados sem a sustentagcao da modificacdo desses espacos.

A terceira perspectiva € a da interculturalidade critica, perspectiva que a
autora adota (WALSH, 2010). Essa se fundamenta no problema estrutural-colonial-
racial, ou seja, reconhecimento de que a diferenca se controla dentro de uma
estrutura e matriz colonial de poder racializado e hierarquizado, com os brancos e

‘branqueados” no topo e o0s povos indigenas nos degraus inferiores. A
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interculturalidade desde esta posicédo, se entende como uma ferramenta, como um
processo e projeto que se constroem como demanda da subalternidade. Apoia-la
requer a transformacéao das estruturas, instituicdes e relagcdes sociais e a construgao
e condigOes distintas de estar, ser, pensar, conhecer, aprender, sentir e viver.

A interculturalidade entendida como um principio ideolégico é dizer, a
interculturalidade ndo € simplesmente um novo conceito ou termo para se referir ao
contato e conflito entre o Ocidente e outras civilizagcdes. Ela também sugere uma
nova politica ou o que Dussel (1994) chama uma anti-politica por nédo estar
relacionada a formas da politica de encobrimento do outro.

Seria entdo uma resposta social, politica, ética e epistémica para as
realidades da colonialidade (MIGNOLO, 2017) que ocorreram e ocorrem, € essa
resposta vem desde o fazer e o lugar de enunciagédo indigena. Representa uma
mudanca, uma configuragdo conceitual, uma ruptura epistémica que tem como base
0 passado e o presente, vividos como realidades de dominagao, exploragao e
marginalizagao.

A interculturalidade forma parte desse pensamento “outro” que € construido
desde o particular lugar politico de enunciagdo do movimento indigena, mas também
de outros grupos subalternos; um pensamento que contrasta com aquele que
encerra o conceito de multiculturalismo, que ainda possui sua logica e a significagao
na sustentagdo de interesses hegemoénicos. Assim, a interculturalidade oferece um
caminho para pensar desde a diferenca através da descolonizacédo e a construcao e
constituicdo de uma sociedade radicalmente distinta. Isso visibiliza e rearticula em
novas politicas da subjetividade e uma diferenga légica, o fazer critico porque
modifica a presente colonialidade do poder (WALSH, 2010).

Interculturalidade € um bom exemplo do potencial epistémico de uma
epistemologia fronteirica (WALSH, 2002). Neste processo, 0 conhecimento e o
pensamento indigena ndo se encontram reificados mas servem como base desde
onde “dialogar com”, revertendo a histérica subalternizagdo e propondo uma
incorporagao diferente (WALSH, 2010).

Estar neste lugar fronteirico e com uma posigéo critica significa entrar com e
nos espagos social, politico e epistémico antes negados, com a intencdo de
reconceitualizar esses espacgos através de formas que respondam a persistente

recolonizagao de poder, olhando na diregdo de criacao alternativa. Nao é estranho
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que um dos espacgos centrais desta luta seja a educacgdo. No entanto, a genealogia
de seu uso no campo da educacido esta marcada por uma série de inquietacoes,
tensodes e disputas.

A forma de fazer e pensar da pedagogia intercultural tem como intengao
pensar ndo s6 “desde” as lutas dos povos historicamente subalternizados, mas
também “com sujeitos, conhecimentos e modos distintos de estar, ser e viver, dando
um giro a monoculturalidade fundantes da razdo moderno-ocidental-capitalista, para
dar centralidade, antes, a vida e, portanto, ao trabalho ainda incompleto de
humanizacao e descolonizagao (BACKES, 2010).

A escola indigena, por estar nesse espago ambivalente, localizada na
fronteira entre a negagédo e a afirmagédo dos saberes indigenas, ora legitimando o
saber ocidental, ora subvertendo-o, torna-se um espag¢o de negociagao privilegiado
entre a cultura indigena e a cultura ocidental, reconhecendo sua
incomensurabilidade ao mesmo tempo em que também reconhece a impossibilidade
de que elas ndo se cruzem, imbriqguem, mesclem, produzindo novos modos de
ser/viver indigena (BACKES, 2010).

Devido a forga, a luta e ao protagonismo dos povos indigenas, a escola que
outrora teve carater colonialista, passou a ser um espacgo/tempo de outros modos de
estar nela, outros modos de educar nela, outros modos de relacionar-se com ela,
outros modos de lidar com os saberes, outros modos de lidar com as
epistemologias, outros modos de produzir identidades (BERGAMASCHI, 2007).

Assim, podemos dizer que a escola indigena, especifica, diferenciada e
intercultural talvez seja a forma mais visivel do potencial humano de transgredir,
ressignificar, hibridizar praticas, instituicbes e formas de saber/poder, pois a escola
ocidental, autoritaria, assimilacionista, homogeneizante, foi ou esta sendo
transformada num espaco/tempo significativo para a afirmagéo das etnias indigenas.
Nao se pode deixar de reconhecer a importancia e o tamanho dessa conquista,
ainda mais quando consideramos o contexto extremamente adverso em que ela se

deu.

14



O MEU ENCONTRO COM O POVO GUARANI E A SUA ESCOLA

Era uma tarde de sol quando cheguei a primeira vez na Terra Indigena
Aracai no ano de 2014. O verde da floresta me tranquilizou, senti que estava
entrando em outro tempo. Lembro de ter ficado algumas horas em siléncio, sentada
em uma rocha, fui para ficar pouco. Sé para conhecer a comunidade. Nao tive muita
ansiedade em conversar e insistir em conversas banais. Percebi uma timidez no
povo Guarani e em mim também, fiquei concentrada em sentir, observar e deixar
que as coisas fossem se encaixando. Algo em mim me chamava a atencéao, eu
quase nao sabia nada sobre o viver daquele povo. Mas eles estavam em roda, € eu
junto, eles apresentavam a danca e luta do Xondaro, criangas junto com adultos e
eu sentindo suas fortes resisténcias.

Essa simples tarde ensolarada foi como se um chamado ecoasse no
coracado. Me inscrevi no processo seletivo para tentar ser professora na Escola da
comunidade. De inicio eles ndo me chamaram, passado um més de aula, a antiga
professora de Ciéncias desejou sair e eles fizeram o convite. Isso aconteceu em
2016.

Antes de entrar em sala de aula, eu precisava falar quais eram minhas
intengdes com a comunidade dentro da casa de reza. A espiritualidade € um
elemento central na vida Guarani. Esses momentos na casa de reza acontecem todo
inicio de ano e percebo que eles sao importantes pois demonstram o compromisso,
respeito e renovacao de ciclo dos professores. Todo ano todos os professores,
mesmo quem ja atua, precisam falar suas intengdes para aquele ano.

Aprendi que a casa de reza é considerada o principal espagco de educagao
da comunidade. La que se aprende as verdadeiras sabedorias do ser. Por isso, que
eles me contam que quando uma Tekoa® nova surge, umas das primeiras
construcdes é a casa de reza. E 14 que se agradece as dadivas da natureza e que
se busca serenidade.

Alguns rituais importantes que ocorrem ao longo do ano s&o o Nhemongarai
e Nhemongarai Ka’a. O Nhemongarai Ka’a marca o fim do ara yma —tempo velho e o

inicio do ara pyau -tempo novo. Esses rituais sao restritos para pessoas da

6 Lugar habitado pelo Povo Guarani, territério, aldeia (MOREIRA, 2015).
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comunidade e convidados, e neles ocorrem a revelacdo do nome Guarani. Quando
se recebe o nome em Guarani se revela seu espirito protetor, Cada nome implica um
jeito de ser, um agir especifico para cada individuo. O nome é importante para
lembrar quem te enviou, de qual direcido e morada divina e também apresenta como
vocé vai agir, suas habilidades e seus cuidados (BENITES, 2015, p. 18-20).

Na escola, os nomes da chamada sdo os nomes em Portugués que estao
nos documentos de identidade das criangas e jovens. As pessoas da comunidade
preferem ser chamadas pelo nome Guarani, por isso em sala de aula me oriento
para chamar os estudantes pelo nome em Guarani. As turmas sao pequenas, no
maximo 8 estudante. O ensino fundamental Il tem aula no periodo da manha e o
fundamental | no periodo da tarde. Minhas participacdes na escola ocorreram mais
no periodo da manha, porque as séries iniciais sdo ministradas majoritariamente por
professores Guarani.

No primeiro ano que atuei como professora eu tinha uma preocupacgao
grande em respeitar as diretrizes curriculares nacionais para o ensino de ciéncia. Eu
tinha a impresséo que era essa a minha fungédo na escola, ensinar os conteudos de
ciéncia assim como ensinava em outras escolas. Tinha um compromisso com a
qualidade, preocupada com o aprendizado dos estudantes. Estruturava o
planejamento didatico com agdes de leitura de livros, escrita no caderno, resolugao
de exercicios do livro didatico, exercicios praticos, observagcdo da natureza,
experimentos em laboratorios, desenhos artisticos, saidas de campo, etc. Me sentia
uma professora dedicada.

Uma aula que tenho carinho de lembrar fugiu completamente dos
planejamentos e das estruturas didaticas que eu estava acostumada. Era noite, e eu
tinha acabado de voltar da outra escola que eu lecionava. Uma amiga minha me
enviou um video que apresentava a visdo do Guarani sobre o céu. Na manha
seguinte resolvi passar para as turmas, e um dos professores Guarani, Nhegatu,
entrou na sala para assistir e o Xaméi’ Marcolino também. Foi um momento bem
especial, os estudantes debateram o video, Gilmares falou em Guarani com eles.
Percebi o quanto € importante se preocupar em acessar materiais didaticos
produzidos por outros professores e liderancas Guarani, bem como socializar esses

materiais dentro da Escola.

7 Palavra Guarani com tradugdo aproximada para Ancido e avo.
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No segundo ano, tive uma vivencia diferente com a comunidade. Decidi me
mudar de cidade e ndo pude estar como professora. Ao longo do ano fiz varias
visitas na comunidade, sentia muita saudade dos amigos que tinha feito. Participei
dos rituais, dormi algumas vezes na comunidade, escutei pela primeira vez alguns
kaujos®, percorri trilhas junto com eles, entramos nadar e brincar na represa, tomar
sol e ver os animais. Também fui em uma festa em outra Terra Indigena, junto com
uma familia da Araxai e conheci o pai e as irmas de uma de minhas amigas mais
proximas, Yva. Foi nesse ano que tive meu nome Guarani revelado, Jaxuca. Mesmo
eu nao lecionando na escola, os jovens continuavam me chamando de professora.

O ano de 2017 foi bem diferente, também fiz visita e conheci outra Terra
indigena préximo a cidade onde morei, a TI Morro dos Cavalos, bem como sua
escola que possuia uma Projeto Politico Pedagdgico e uma pratica escolar diferente
da que eu tinha participado. Nesse mesmo ano aconteceu o Encontro Regional da
Educacao Escolar Indigena em Floripa e participei como ouvinte. Gostei de
conhecer outros lugares e liderangas Guarani.

Retornei a dar aula no ano seguinte, e iniciei com atividades que levavam
mais em conta aquilo que os estudantes gostariam de saber. Com questdes e
perguntas, cada estudante foi construindo seu projeto de pesquisa. Faziamos
leituras de textos sobre as atualidades e também de textos escritos por indigenas de
outras terras indigenas e de outras etnias também. Foi neste ano que comecei a
convidar o Xamdi Marcolino para participar mais das aulas. Quando algum estudante
tinha alguma duvida sobre os conhecimentos Guarani, chamavamos o Xamdi. Ele
geralmente explicava em Guarani para os estudantes e depois falava um pouco em
Portugués para que eu pudesse aprender também. A presenca dele em sala era
sempre especial, todos faziam siléncio para ouvir as palavras de sabedoria, muitas
vezes as historias eram engragadas e todo mundo ria junto.

Um dia, um dos estudantes chamado Tukumbo me falou durante uma aula
qgue ele achava ruim a gente ficar tanto tempo em sala, na maioria das vezes lendo e
escrevendo. Que ele ficava cansado. Eu refleti muito sobre o que ele me falou. Voltei
para casa pensando nisso. Eu geralmente vou e volto de moto da Aragai, mesmo
com chuva. Vamos juntos, eu e meu companheiro, que também ¢é professor na

Escola M'bya Arandu. Muitas vezes também fui de carona com outros professores

8 Palavra Guarani com tradugéo aproximada de contos e histdrias verdadeiras Guarani.
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ou amigos da comunidade. Tenho consciéncia que os professores, professoras, e
todos os trabalhadores da escola, deveriam ser mais valorizados para conseguir ter
uma condigdo de vida melhor. A comunidade valoriza os professores jurua® que
trabalham na comunidade e aos poucos v&do nos ensinando sobre o nhendereko®
para que possamos melhorar as aulas que sdo ministradas para seus filhos.

Quando retornei no outro dia fiz um convite para o Pai do estudante que
havia me falado sobre a aula. Silvio, que além de pai € também professor de
ciéncias, € conhecido na comunidade pelos bixinhos'! que faz. Fizemos um dialogo
para elaboragdo de uma aula sobre a cagca Guarani. Eu busquei um texto na internet
sobre a Caga Guarani em uma Terra Indigena Guarani no Rio Grande do Sul e
depois conversamos um pouco. Ele pediu para eu complementar com algumas
informagdes que ele sabia antes de ler na turma. No dia da aula, Silvio e seu filho
Tukumbo conversaram com a turma sobre as armadilhas tradicionais e como o
alimento da cacga precisa ser respeitado, que ndo € a qualquer momento que pode
cacar e que existe algumas restrigdes, existem algumas cagas que somente o0s
Xamdi podem comer. Que os antigos quando iam cagar conversavam com 0S
Xeramoi antes de sair. Foi um processo bem bonito.

A Opy certamente € um importante pilar para o aprendizado, ao mesmo
tempo que existe uma concepgdo de que o conhecimento pode acontecer em
diferentes lugares e momentos. As criangas observam as agbes dos adultos,
imitando, percebendo as acdes e palavras sem uma formalidade na relacdo. O
aprender vai se formando em estar junto, aprender fazendo junto na liberdade, sem
muitas vezes perceber que se esta aprendendo. Uma busca de conhecimento que
vem de dentro de cada pessoa no encontro com outras pessoas, lugares, casas de
parentes, opy, aldeias, etc (HAIBARA, 2018).

No final do ano, a pedagoga e o diretor na escola pediram meu apoio para
escrever o Projeto Politico Pedagdgico da escola. Recebi o convite com muita
alegria e senti que era algo que demandaria muita responsabilidade. Neste mesmo
ano iniciei alguns dialogos com liderangas da comunidade, sobre como eles viam a
Escola e a Educagédo Guarani. Também junto com a direg&o realizamos uma oficina

com os professores Guarani com o levantamento dos conhecimentos da Tekoa

9 Tradugdo aproximada para Nao indigena ou boca com cabelo.
10 Tradugdo aproximada para Jeito de ser Guarani.
1 Artesanato feita com a escultura de madeira com formato de animais.
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Arandl e a Escola, iniciando a elaboragdo e registro da Arvore da Sabedoria da
Escola M'bya Arandu.

Foi a partir do estudo para o PPP que me aprofundei a entender a educagao
escolar indigena num ambito maior que o contexto da Escola na Tekoa Araxai.
Compreendi que os componentes curriculares indigenas sao essenciais para a
efetividade de uma escola indigena e que o movimento indigena e apoiadores
lutaram fortemente para a garantia dos Referenciais Curriculares Nacionais da
Educacao Escolar Indigena (RCNEI). Esse referencial da aval para que a prépria
comunidade escolha que conteudo que gostaria de aprender de acordo com seu
contexto e também apontar formas, em que lugares, a partir de qual concepgao se
dara esse aprendizado.

Em 2019 minha atuagdo continua no processo de constru¢do do Projeto
Politico Pedagogico e no desafio de auxiliar o processo coletivo e a escrita do
documento. A intencdo € colocar no papel as praticas ja existentes na escola ao
longo de todos os vinte anos de historia e valorizar ainda mais os conhecimentos
dos Professores, trabalhadores, estudantes, de toda a comunidade Guarani.
Participar desse processo tem sido gratificante.

Percebo que em relagdo ao aprendizado, algo marcante € a diversidade,
onde cada pessoa sabe coisas diferentes. E importante essa diversidade, desde os
nomes Guarani que definem diferentes habilidades. Cada crianga e jovem tem muita
sabedoria. Sinto que o ambiente escolar pressupde uma padronizagdo dos
estudantes, como as fileiras nas carteiras, a medicdo do conhecimento na forma
escrita e o0 padrao no sistema de provas. Esse formato apresenta a
homogeneizagdo, em que todos precisam sabem 0 mesmo conhecimento em
contraposicao a toda forma diversa de entender o conhecimento e aprendizado
Guarani.

A sabedoria Mbya Guarani fez eu perceber que existe uma grande diferencga
dessa escola com as escolas da cidade. Para a M’bya Arandu ndo cabe o
autoritarismo, ndo cabe a pressa, ndo cabe as correrias para vencer os conteudos,
nao cabe as divisdes, separacdes entre pensar e fazer, entre o individual e o
coletivo, entre o espiritual e o terreno. O mundo Guarani é interdisciplinar, é centrado

na vida, na humanizagao, nas plantas, nos animais, no respeitos aos tempos de
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cada um, de cada lugar e de cada agao, no respeito as entidades que mantem a
vida e as formas diversas do aprender.

Com toda a caminhada de aprendizado, em que muito mais aprendi que
ensinei, me descobri uma indigenista junto das lutas pelos direitos indigenas, lado a
lado do povo Guarani, respeitando suas formas de resisténcia. Tenho me sentido
convidada a apoiar os projetos de valorizacdo da cultura Guarani e auxiliar no
registro dos conhecimentos. Sem querer me apropriar deles, no sentido da
propriedade privada e da autoria. Me sinto no compromisso de compartilhar aquilo
que eles tem apresentado como conhecimentos importantes de serem registrados
em uma escola intercultural. Esses conhecimentos tdo profundos, com mais de 4000
anos de existéncia junto ao povo Guarani e com mais de 500 anos de resisténcia a
colonizagéao e epistemicidio.

Eu sinto muita forga de estar junto com o povo Guarani, € como se eles me
mostrassem o caminho mais dificil do aprendizado, aquele caminho que faz a gente
aprender profundamente, ser resistente. Eles lembram as coisas boas que fazer a
gente ser quem é, me fazem melhorar. Me acalmam, me apoiam, me ddo a mao pra
juntos cantarmos e termos forgas para resistir as intempéries da vida. O pé na terra,
a mao nas sementes, o olhar no tempo da imensidao, o fogo aceso, a fumaca
sagrada, as palavras de sabedoria. Escutar, se concentrar, estar sereno, ouvir os
mais antigos, resistir como xondaria, saber os tempos de cada coisa, saber ler as

mensagens, sonhar.

SILENCIAR, OUVIR, CONVIVER, RESISTIR, SONHAR: APRENDIZADOS A
PARTIR DA ESCOLA M'BYA ARANDU

A partir do relato a respeito do meu encontro com o0 povo guarani em seu
territério e na minha atuacdo na escola indigena existente na Tl Aragai elenco 5
ensinamentos — silenciar, ouvir, conviver, resistir e sonhar — que acredito ser
importantes para pesquisadores e/ou professores nao-indigenas que, por ventura
ainda estejam presentes, ou venham atuar nas escolas indigenas.

O primeiro deles € o SILENCIAR o jeito ocidental de ser que segundo Smith

(2018) caracteriza-se pelo falar antes de ouvir. Para Daniel Munduruku (2004) o
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siléncio também é uma forma de usar a palavra, até mais eloquente. Segundo ele
quando calamos, nosso siléncio é preenchido de encantamento “pois traz ao
universo do excesso de palavras da cidade o que é vivo no coracédo da floresta”.
Para o povo Guarani a meditagdo dos sabios, o silencio do respeito (CLASTRES,
2013) é fonte de inspiragado para os jovens, o poder de concentracdo e conexao
entre 0 mundo humano e o mundo divino (SHZTUTMAN, 2018). O mundo ocidental
€ cheio de sons, radio, tv, motosserras, tratores e maquinas dos garimpeiros que
invadem e destroem as florestas, que por sua natureza é silenciosa mas morta, a
floresta esta viva por isso precisamos nos calar para ouvi-la. Krenak (2019),
aconselha aprendermos a “andar mais silenciosamente, sem fazer tanto alvorogo”.

Ouvir, 0 segundo ensinamento, implica em ouvir histérias que vem sendo
silenciadas ao longo destes cinco séculos. Escutar a voz dos que foram silenciados
(WALSH; NASCIMENTO, 2011), ouvir as histérias e tudo que compde o mundo
indigena, ouvir os mais velhos, ouvir a floresta e seus seres, ouvir a agua e seus
protetores, ouvir o fogo. Para o povo Guarani a oralidade e a gestualidade sédo o
meios pelo qual a cultura é transmitida de geragdo para geragdo e ouvir ou endu'?,
significa compreender bem (MELO, 2012).

O terceiro ensinamento esta relacionado a Conviver, conviver no sentido de
conhecer, pois conviver significa também aprender, aprender com o povo indigena
que existem outros modos de ser, existir e viver. Por exemplo, “nos (...) fazemos um
caminho que ndo afirma essas instituicdes [Estado] como fundamentais para a
nossa saude, educagao e felicidade” € o que que diz o lider indigena Ailton Krenak
(1999). Diferentemente “dos brancos” nés, Yanomami, nunca guardamos os objetos
que fabricamos ou que recebemos mesmo que nos fagam falta depois. [...] Por isso
nao temos realmente bens proprios [...] (KOPENAWA, 2015, p.412). Formas de viver
e pensar que para ser compreendidas em toda a sua complexidade exige uma
experiéncia vivencial que é por esséncia educativa. A resisténcia € uma dessas
formas de vida e que descrevemos no quarto ensinamento.

Nao ha outra caracteristica que melhor defina os povos indigenas que nao
seja a Resisténcia. Pode-se dizer que indigena seja sinbnimo de resisténcia, a
presenca ou existéncia deles demonstra isso. Sdo povos que a mais de cinco

séculos sobrevivem as doencas e a violéncia dos europeus bem como a

12 Endu, palavra Guarani, que também pode significar entender e sentir (MELO, 2012).
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colonizagdo, a invasado cultural e a catequizagao jesuitica. Logo € com eles que
devemos aprender como resistir a governos ditatoriais/autoritarios como o que
temos hoje no pais. Em relagdo a esse contexto Ailton Krenak relata em seu livro

“Ideias para adiar o fim do mundo” que

Em 2018, quando estavamos na iminéncia de ser assaltados por um
situagdo nova no Brasil, me perguntaram: Como os indios vao fazer
diante disso tudo? Eu falei: tem quinhentos anos que os indios estao
resistindo, eu estou preocupado é com os brancos, como que véao
escapar dessa (KRENAK, 2019, p. 31).

E por ultimo e ndo mesmo importante ensinamento € o ato de Sonhar,
sonhar com outros tempos e com outros mundos. O sonho na cultura Yanomami é
também um momento de encontro com os espiritos da floresta. Segundo o Xama
Davi Kopenawa (2015, p.466) “nds habitantes da floresta, nunca esquecemos os
lugares distantes que visitamos em sonho. De manha quando acordamos, suas
imagens permanecem vivas em nossa mente”. Na cultura Guarani para ser um bom
sonhador, € preciso viver de acordo com as rezas, participar das cerimonias, se
dedicar o maximo ao coletivo. E também no sonho que novos horizontes s&o
revelados.

Essas reflexbes me fazem perceber o quanto nés educadores nao
indigenas, ainda temos o que aprender mesmo que nossa presenga seja provisoria
na escola dos indigenas, portanto uma de nossas tarefas principais na perspectiva
intercultural tem a ver com o estimulo para que os professores indigenas, jovens'3 e
a comunidade participem e transformem cada vez mais a escola em um espaco
indigena. Pois esta nasce da participacdo genuina do povo indigena e de seus
conhecimentos, colocando-os como constitutivos e centrais. Desse modo com uma
maior afirmacao das culturas e identidades da comunidade indigena fomenta-se a
descolonizacdo do ambiente escolar e preconiza novas formas de atuacdo dos
educadores ndo indigenas que ainda permeiam esses espagos.

Uma escola que é aberta as transformacgdes, aos dois mundos -indigena e
nao indigena- que ja estao entrecruzados, imbricados e muitas vezes sobrepostos. A

escola indigena faz esse papel de ora legitimar o saber ocidental e ora subverter,

3 Atualmente seis pessoas da comunidade estdo fazendo graduagdo em Educagdo do Campo na
UFPR Litoral e duas estao na graduagéo em pedagogia indigena pela Unicentro.
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torna-se um espago de negociagéo privilegiado entre a cultura indigena e a cultura
ocidental. Essa relagdo genuina de superposicdo entre esses dois mundos na
escola produz novos horizontes e novas formas de silenciar, ouvir, conviver, resistir

e sonhar, para indigenas e nao indigenas.

CONSIDERAGOES FINAIS

O compromisso nao indigena no contexto da educacao escolar indigena se
faz importante dentro de um marco de atuacédo que visibilize os seus interlocutores,
0s povos indigenas, sua luta, seus conhecimentos, sua forma de ver a educagao. A
interculturalidade como filosofia e projeto pedagoégico pode propiciar aos educadores
nao indigenas a coparticipagdo no processo de descolonizagdo do ambientes
escolares.

A minha presenga na escola publica da terra indigena me ensina a ter
disposicado para continuar o exercicio de aprender a ouvir as vozes dos que vivem
nas fronteiras étnico-culturais e da exclusdao, o que me leva a refletir sobre as
insuficiéncias tedricas para se desenvolver uma epistemologia descolonizadora.
Neste trabalho em particular, silenciar, ouvir, conviver, resistir e sonhar representa
ensinamentos, filosofia e conhecimentos cultivados pelo povo Guarani e estes
podem muito bem servir para debater a questdo da colonialidade bem como a
transformacao e ressignificacdo da educagédo escolar indigena. No entrelagar de
mundos floresce a luta dos povos indigenas pelo direito a uma escola indigena,
bilingue, diferenciada, intercultural e que, sobretudo, reflita seus modos de ser,

reconhecer e elaborar suas formas préprias de conhecimento.
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