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APRESENTACAO

Nascida em Curitiba, frequento o litoral do Parana desde os primeiros meses de vida.
Sao mais de 40 anos subindo, descendo e amando a Serra do Mar. Durante a maior parte desse
tempo, ndo tive qualquer informagdo, nem através da escola, nem da midia, amigos ou
familiares, sobre a presenca de Terras Indigenas na regido. Os indios supostamente existiam
apenas na Amazonia ou nos livros.

Enorme foi minha surpresa ao re-conhecer parte da historia do litoral do Parana, bem
como de todo territério brasileiro, apds ingressar na Fundagdo Nacional do Indio - FUNAIL A
ideia de que nosso pais era coberto por imensas e vazias florestas foi completamente por dgua
abaixo, assim como outros conceitos apreendidos ao longo da vida.

Atuo desde 2012 como indigenista especializada da Fundagdo e mesmo depois de anos
de convivéncia e aprendizado nas aldeias, ainda incomoda o fato de que a presenca indigena no
litoral do Parana nao seja reconhecida. Comprovar diariamente na rotina de trabalho que existe
um vasto conhecimento ancestral entrelacado com a Floresta Atlantica, recheado de valores
humanos, guardado e transmitido oralmente de geracdo em geragdo; e que esse conhecimento
¢ comumente desprezado pela sociedade envolvente, incomoda muito.

No intuito de ampliar o entendimento sobre os Guarani no litoral, divulgar sua
presenca e sua cultura, procurei a UFPR, onde encontrei professores e teorias cientificas que
confirmam a hipotese de que, ao contrario de serem um “estorvo” para o desenvolvimento, os
Guarani Mbya do litoral do Parana podem colaborar com outras perspectivas, inspiragoes ¢
alternativas ao desenvolvimento da regido.

O presente trabalho ¢ fruto dessa busca de conhecimento e re-conhecimento da
presenca indigena no litoral do Parand, num esfor¢o de abrir caminhos para o didlogo

intercultural e construir modelos alternativos ao desenvolvimento.



Até que a filosofia que torna uma raga superior e
outra inferior seja finalmente, permanentemente
desacreditada e abandonada, haverd guerra (Bob

Marley, 1976).



RESUMO

De acordo com a UNESCO, “o grande responsavel por atravessar os limites biogeofisicos do
planeta ¢ o humano ocidental e um sistema econdmico especifico”, ndo a humanidade (2018,
p.05). Assim, faz-se necessario enxergar outras sociedades que se desenvolvam a partir de
outros principios, que ndo os ocidentais. Com base nas literaturas criticas do colonialismo, os
povos originarios do Sul mantiveram seu modo de vida, uma relagdo harmoniosa com a
natureza e com outros humanos, o que induz fazerem uso de outros principios. Apesar da
presenca de diferentes povos indigenas em todo o territdrio brasileiro, o padrao civilizatorio que
se desenvolveu nesse foi o ocidental. Nao s6 na faixa amazdnica vivem indigenas. Segundo a
Fundagao Nacional do Indio — FUNAI (2018), as terras ocupadas tradicionalmente pelo Povo
Guarani no Brasil sdo aquelas onde ocorre o maior nimero de conflitos de demarcagao de terras
indigenas do Pais. No Sul, mais especificamente no Litoral do Parana, sdo sete aldeias Guarani.
Esta dissertacdo baseia-se essencialmente em observar e dissertar sobre o modo de promover a
existéncia humana em aldeias Guarani Mbya. Acredita-se que nessas sociedades eles mantém
seu modo de vida, sua cultura, mesmo sob a hegemonia global de um modelo de
desenvolvimento eurocéntrico pela sociedade envolvente. Nesse sentido, essa ¢ em uma
pesquisa de abordagem interdisciplinar e intercultural de carater exploratorio; descritivo; e
qualitativo pelo processo investigativo, que se baseia numa revisdo da literatura e numa
observagao participante como métodos. a luz de categorias tedricas decorrentes da: Teoria dos
Sitios de Pertencimento (ZAOUAL, 2003), Economia Substantiva (POLANYTI, 2000), Dadiva
(MAUSS, 2003), Reciprocidade (SABOURIN, 2011), Identidade (HALL, 2003), Liberdades
Humanas (SEN, 2010), Sistemas em Movimento (KAAP, 1979), Ecodesenvolvimento
(SACHS, 1986). Para tal considerou-se a territorialidade como fundo teérico, € no empirico: a
relacdo do Povo Guarani Mbya com a Floresta Atlantica; o modo de viver e o relacionamento
entre as aldeias, indicando a area territorial dessas, os estagios dos processos de regularizacao
fundiaria, a populagao que nelas vive, finalizando com um mapa explicativo e as consideragdes
que demonstram a necessidade de um didlogo intercultural com os Guarani para a construgao
de outros modelos de desenvolvimento.

Palavras-chave: 1. Guarani Mbya 2. Litoral do Parand 3. Didlogo Intercultural 4. Terras

Indigenas



ABSTRACT

According to UNESCO, “the major responsible for crossing the biogeophysical limits of the
planet is the Western society and a specific economic system”, not the humankind (2018, p.05).
Therefore, it is necessary to see other societies that develop themselves from other principles,
other than the Western ones. Based on the critical literatures of colonialism, the original people
of the South maintained their way of life, a harmonious relationship with nature and other
humans, which induces them to use other principles. Despite the presence of different
indigenous peoples throughout the Brazilian territory, the civilization pattern that developedin
it was the Western one. Not only in the Amazon region do indigenous people live. According
to the National Indigenous Foundation - FUNAI (2018), the lands traditionally occupied by the
Guarani people in Brazil are those where the greatest number of conflicts in the demarcation of
indigenous lands take place in the country. In the South, more specifically in the Parana Coast,
there are seven Guarani villages. This dissertation is essentially based on observing and
disserting on the way the Guarani Mbya promote the human existence in their villages”. It is
believed that in these societies they maintain their way of life, their culture, even under the
global hegemony of an Eurocentric development model by the surrounding society. In this
sense, this is an interdisciplinary and intercultural research with an exploratory, descriptive and
qualitative approach through the investigative process, based on literature review and
participant observation as methods, in the light of theoretical categories resulting from: Theory
of Belonging Sites (ZAOUAL, 2003), Substantive Economics (POLANYI, 2000), Gift
(MAUSS, 2003), Reciprocity (SABOURIN, 2011), Identity (HALL, 2003), Human Freedoms
(SEN, 2010), Systems in Movement (KAAP, 1979), Ecodevelopment (SACHS, 1986). To this
end, territoriality was considered as a theoretical and empirical background: the relationship of
the Guarani Mbya People with the Atlantic Forest; the way of life and the relationship between
the villages, indicating their territorial area, the stages of the land regularization processes, the
population living in them, ending with an explanatory map and the considerations that
demonstrate the need for an intercultural dialogue with the Guarani people for the construction
of other development models.

Keywords: 1. Guarani Mbya 2. Parana Coast 3. Intercultural Dialogue 4. Indigenous Lands



RESUMEN

Segtin la UNESCO, "el principal responsable de cruzar los limites biogeofisicos del planeta es
el ser humano occidental y un sistema econdmico especifico", no la humanidad (2018, p.05).
Por lo tanto, es necesario ver otras sociedades que se desarrollan a partir de otros principios,
distintos del occidental. De acuerdo con la literatura critica del colonialismo, los pueblos del
Sur mantuvieron su forma de vida, una relaciéon armoniosa con la naturaleza y con otros
humanos, lo que induce utilizaren otros principios. A pesar de la presencia de diferentes pueblos
indigenas en todo el territorio brasilefio, la civilizacion que se desarrolld en este fue basada en
el modelo occidental. Los indigenas no solo viven en la region amazonica. Segun la Fundacion
Nacional del Indigena - FUNAI (2018), las tierras tradicionalmente ocupadas por los guaranies
en Brasil son aquellas donde existe el mayor numero de conflictos en la demarcacion de tierras
indigenas en el pais. En el sur, mas especificamente en la costa de Parana, hay siete aldeas
Guarani Mbya. Esa disertacion se basa esencialmente en observar y describir como se promueve
la existencia humana en las aldeas guaranies Mbya; se cree que estas sociedades mantienen su
forma de vida, su cultura, incluso bajo la hegemonia global de un modelo de desarrollo
eurocéntrico por la sociedad circundante. En ese sentido, es una investigacion exploratoria de
enfoque interdisciplinario e intercultural; descriptivo; y cualitativa por el proceso de
investigacion, que se basa en una revision de la literatura y en la observacion participante como
métodos. a la luz de las categorias tedricas derivadas de: Teoria de los sitios de pertenencia
(ZAOUAL, 2003), Economia sustantiva (POLANYI, 2000), El Don (MAUSS, 2003),
Reciprocidad (SABOURIN, 2011), Identidad (HALL, 2003), Libertades humanas (SEN, 2010),
Sistemas en movimiento (KAAP, 1979), Ecodesarrollo (SACHS, 1986). Para ese fin, se
considero la territorialidad como un trasfondo tedrico y empirico: la relacion del pueblo guarani
Mbya con la Floresta Atlantica; la forma de vida y la relacion entre las aldeas, indicando su area
territorial, las etapas de los procesos de regularizacion de la tierra, la poblacion que vive en
ellas, terminando con un mapa explicativo y las consideraciones que demuestran la necesidad de
un didlogo intercultural con los guaranies para la construccion de otros modelos de desarrollo.

Palabras clave: 1. Guarani Mbya 2. Costa de Parana 3. Didlogo intercultural 4. Tierras indigenas
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1 INTRODUCAO

Talvez estejamos muito condicionados a uma ideia de ser humano e a um tipo de
existéncia. Se a gente desestabilizar esse padrdo, talvez a nossa mente sofra uma
espécie de ruptura, como se caissemos num abismo. Quem disse que a gente nao pode
cair? Quem disse que a gente ja ndo caiu? (KRENAK, 2019, p.57).

O planeta Terra possui aproximadamente 4,5 bilhdes de anos. Ao longo desse tempo
houve sucessivas eras geoldgicas marcadas por grandes transformagdes. A ultima, na qual nos
encontramos, teve inicio ha 65 milhdes de anos e é denominada de Era Cenozodica. Dentre todas
as espécies que surgiram nessa ultima Era, a espécie humana alcancou algo inédito: segundo
Abramovay (2015), ela transformou sua forca bioldgica em forga geologica, ou seja, as acdes
humanas estdo provocando alteracdes biofisicas em escala planetaria, por meio da mudanga da
dinamica dos rios, com consequente alteragdo na velocidade e na quantidade de materiais
transportados por esses; da realizacado de deslocamentos de grande quantidade de matéria
(massa); da extin¢do de diversas espécies; e do desaparecimento de corais.

Devido as transformagdes do planeta Terra promovidas pelo ser humano, o termo
Antropoceno! tem sido utilizado para identificar o periodo mais recente, porém sem haver
consenso entre os cientistas sobre o inicio deste, se seria pelo uso de combustiveis fosseis ou
pela ocidentalizagdo do mundo. O conceito de Antropoceno, além de servir como alerta,
desperta questionamentos e contradigoes.

Em entrevista realizada em 2014 ao jornal El Pais Brasil, Eduardo Viveiros de Castro
recupera Lévi-Strauss para dizer que no século XIX o ser humano ja havia iniciado a destrui¢ao

do meio que promove a sua existéncia:

Lévi-Strauss ja tinha advertido para o fato de que a marcha da chamada civilizagdo
ocidental, necessariamente, envolvia uma destrui¢do de suas proprias condigdes
materiais de existéncia e, portanto, ela era um projeto civilizacional suicida, ele
frequentemente localiza mais especificamente na civilizagdo ocidental de origem
europeia essa ideia de que ¢ uma civilizagdo que consome quantidades absurdas de
matéria e energia, e que esta produzindo entropia, esta produzindo desorganizacdo do
cosmos terrestre e que, portanto, ndo podera prosseguir dessa forma. Ela, na verdade,
estd colaborando para o fim da espécie, num certo sentido (CASTRO, 2014).

De acordo com a UNESCO, “o grande responsavel por atravessar os limites
biogeofisicos do planeta ¢ o humano ocidental e um sistema econdmico especifico”, ndo a

humanidade (2018, p.05).

1O termo “antropoceno” refere-se a época em que as agdes humanas comegaram a provocar alteragdes biofisicas
em escala planetaria (UNESCO, Courier, 2018-2).



As marcas deixadas por esse tipo de sociedade sdo justificadas constantemente como
necessarias para alcangar o desenvolvimento. Na América Latina, o modelo civilizatorio ¢, para
Escobar (2014), a principal causa da crise global de energia/clima e da pobreza. O padrdo de
desenvolvimento europeu €, segundo Mignolo (2017), um complexo de relagdes que justifica a
violéncia da colonialidade na retérica da modernidade.

Para o argentino Enrique Dussel, os resultados do paradigma eurocéntrico podem ser
interpretados através do Relatorio de Desenvolvimento Humano da ONU de 1992, que
demonstra que os 20% mais ricos da populacdo mundial (sediados na Europa Ocidental, EUA
e Japao) concentram 82% do que ¢ produzido, enquanto os 60% mais pobres concentram apenas
5,8% (2005, p.33).

Assim, faz-se necessario enxergar outro tipo de sociedade, outro tipo de sistema
econdmico, que nao o ocidental, e para isso a investigacdo deve ser pela humanidade, ou ainda,
pela sociedade outra que ndo a ocidental.

A hipotese proposta nesta pesquisa ¢ a de que os povos origindrios do Sul, como os
povos indigenas, mais especificamente os do Litoral do Parand, Sul do Brasil, mantiveram em
muito sua cultura, seu modo de vida, suas tradi¢des sobre o manejo da floresta, proporcionando
uma relag¢do harmoniosa com a natureza e com outros humanos, assim este conhecimento pode
auxiliar a redirecionar o rumo da humanidade, tal como mencionado no prefacio do Caderno

Mapa Guarani Continental:

Nao sdo somente testemunhas de tempos passados (os indigenas Guarani), mas, sim,
protagonistas do presente e construtores do futuro. Seus caminhos de liberdade nos
convidam a entrar num movimento que ndo ¢ exclusivo deles, mas é também de todos
aqueles que nao se conformam com o modelo econdmico predador que ameaga a terra
e destroi a convivéncia entre todos os humanos e outros tipos de seres com os quais
dividimos a existéncia na terra. Com eles nos sentimos mais humanos.(CMGC, 2016,

p-6).

Escobar (2014) sugere que a transi¢do global a um mundo totalmente diferente ja
comegou, destacando que o carater desta dependerda de qual visdo de mundo prevalecera. A
visibilidade dos povos indigenas e das minorias étnicas como conceituadores de outros tipos de
desenvolvimento vém aumentando, denunciando a irracionalidade do desenvolvimento
ocidental e a incompatibilidade de muitos projetos de desenvolvimento contrarios as

cosmovisdes indigenas.

As cosmovisdes indigenas nao implicam num pensamento linear de desenvolvimento,
nem de desenvolvimento, nem estdo baseadas na escassez de bens materiais.
Baseando-se nesses principios, o bem-viver pretende introduzir uma filosofia



diferente na visdo da sociedade, subordinando objetivos econdmicos a critérios
ecoldgicos, de dignidade humana e justi¢a social (ESCOBAR, 2017, p.33).

O autor comenta que, as Constitui¢des da Bolivia e do Equador, ambas de 2008,
introduziram o conceito indigena de bem-viver como ponto central. O conceito de bem-viver
surgiu da articulagao das lutas de povos indigenas da América Latina com as agendas dos
campesinos, dos afrodescendentes, dos ambientalistas, das mulheres e dos jovens,
oportunizando uma constru¢do coletiva, uma nova forma de vida.

Muitos dos argumentos do bem-viver estao ligados aos direitos da natureza. Os direitos
da Pachamama, reconhecidos pela Constituigdo do Equador, representam a mudanca de
paradigma do antropocentrismo para o biocentrismo. Central neste paradigma ¢ o conceito de
pluriverso, conforme Escobar (2017): o pluriverso parte da convergéncia entre certas narrativas
filosoficas e bioldgicas dos povos indigenas, tal como: a vida existe a partir de uma relagdo
dinamica entre matéria e energia. Nesse, o mundo pluriverso estd em constante movimento, ¢
uma rede de relagdes em constante transformacao entre humanos e nao-humanos.

Um novo padrao civilizatorio que parece ter iniciado em outros paises precisa ser
apreendido no Brasil. Nao se justifica que num pais com tantos povos indigenas se saiba tao
pouco e, pior, que a cultura ou modo de vida desses tenha que se subordinar ao modo de vida
de outros continentes.

Autores como Zaoual, Polanyi, Mauss, Sachs, Latouche e Sen permitem por meio de
suas categorias de analise identificar outras formas de organizagdo social e de produgdo e
distribuicao, produzindo outras racionalidades, sobre as quais estao implicitas outras dinamicas
entre matéria e energia. Diversidades que por mais que tenhamos avangos nao se fazem presente
nos principios constitucionais da sociedade brasileira, contudo presente no modo de vida de
povos indigenas do Brasil.

Com base nas transformagdes globalmente constatadas, uma chuva de perguntas regou
o solo fértil da presente pesquisa. Mesmo com tantas evidéncias das consequéncias destrutivas
das acdes humanas sobre o planeta, por que os conhecimentos dos povos originarios nao sao
conhecidos? Como se relacionam com a natureza os povos originarios do Brasil? Quais
conhecimentos do povo Guarani sdo valorizados por eles? Como, apos séculos de contato com
a sociedade nao indigena, o povo Guarani que vive no litoral do Parand ainda fala sua lingua e
preserva a natureza? Do que compde sua cultura?

Passar para o mundo o jeito de ser ou o modo de vida do Povo Guarani Mbya da

Floresta Atlantica parece ser central nesta pesquisa, pois ndo ha como outros modos de vida



serem abordados politicamente se ficarem na invisibilidade, em especial, no campo cientifico.
Trazer o modo de vida indigena a luz da comunidade cientifica requer, além de toda adequacao
metodologica, a abertura para novos conhecimentos e a aceitacdo da comunidade pesquisada.

Esta dissertagdo baseia-se essencialmente em observar e dissertar sobre o modo de
promover a existéncia humana em aldeias Guarani Mbya, acredita-se que nessas sociedades
eles mantém seu modo de vida, sua cultura, mesmo sob a hegemonia global de um modelo de
desenvolvimento eurocéntrico pela sociedade envolvente.

O conhecimento cientifico também ¢ uma aprendizagem, dado que a historiografia
tratou os indigenas como vitimas passivas dos processos de colonizagdo, incapazes de
influenciar sobre a realidade, desprezando as estratégias conscientes de sobrevivéncia, suas
resisténcias. As ciéncias economicas desprezaram os conhecimentos indigenas sobre seus
territdrios, propagando uma so racionalidade como se todos os humanos agissem de igual
forma. As ciéncias politicas desconsideraram a presenga dos povos originarios nos processos
de preservacdo da natureza, impondo planos de conservacdo e protecdo ambiental sem a
presenca de humanos. As ciéncias humanas disseminaram uma s6 lingua sem considerar as
diferentes linguas dos povos origindrios. As ciéncias da natureza desconsideram os
conhecimentos que mantiveram vivas populagdes isoladas disseminando firmacos. Entre
outras.

Em pleno século XXI, diante das mudangas climaticas, da compreensdo das injusti¢as
sociais, da complexidade dos ecossistemas locais e dos riscos da inexisténcia humana novos
padrdes civilizatorios e de desenvolvimento tornam-se fundamentais. E € nesse contexto que o
conhecimento sobre outros modos de vida, em especial o dos povos indigenas, aqui ganham
espago.

A Revista Scientific American publicou em 2019 um estudo que descreve que os povos
indigenas ocupam menos de 22% da area total do planeta e abrigam 80% da biodiversidade do
mundo, indicando que esse resultado decorre de outra compreensao que os povos indigenas
detém sobre o meio onde vivem (UNESCO, 2018).

Os conhecimentos ecologicos dos indigenas, com base no artigo, possibilitaram
cientistas fazerem a ligagao entre o fendmeno El Nifio e a cobertura de nuvens na troposfera.
Esta ligacdo so foi possivel gragas as previsoes climaticas decorrentes da observagdo do
tamanho e brilho das estrelas Pléiades pelos agricultores indigenas dos Andes.

O relatério das Nagdes Unidas, publicado em agosto de 2019, contempla a necessidade
de engajamento das populagdes indigenas na gestdo dos territorios, por considerar que os

conhecimentos destes podem ajudar a superar as mudancas induzidas pelo clima. Sugere ainda



que, o conhecimento ecoldgico tradicional (7Traditional Ecological Knowledge - TEK) indigena,
como denominado na Revista Scientific American, deve servir como um complemento para a
ciéncia no desenvolvimento de estratégias de adaptacado climatica.

Sachs em 1986 ja apontava para experiéncias de ecodesenvolvimento e ecotécnicas de
culturas indigenas e camponesas identificadas e descritas por antropologos, historiadores e
gedgrafos, as quais deveriam ser melhor estudadas, inspirando pesquisadores e responsaveis
pelo planejamento para sua implementagao ou adaptagdes de ecozonas.

Mesmo com esses reconhecimentos, relevantes a humanidade, os indigenas, por seus
preceitos constitutivos, sao vistos como “simples” ou “atrasados”, tendo sido ignorados pelos
complexos sistemas de organiza¢do social, econdmica e politica das sociedades ocidentais.
Segundo Luciano (2001), o fato de ndo terem desenvolvido certos tipos de tecnologia ou escrita
ndo significa que ndo possuam sistemas organizados com alto grau de especializacdo e dominio
técnico. Complexas redes de intercambios de conhecimento e trocas de produtos vém
promovendo o equilibrio social e a propagagdo dessa cultura; provas do nivel de organizacao,
politicas e econdmicas socialmente constituido.

No Brasil existe um grande potencial para esses estudos. Os indigenas, de acordo com
Luciano (2001), mantém suas praticas culturais em consonancia com a natureza. Os calendarios
sociais dessa populagdo estdo associados aos ciclos ecoldgicos, os quais determinam os ciclos
produtivos, existindo uma dimensdo que delimita as atividades produtivas para além das
necessidades fisicas ou bioldgicas e atende as questdes morais, espirituais e pedagdgicas
(LUCIANO, 2001).

De acordo com a Fundago Nacional do indio (FUNAL, 2019), a populagio indigena
brasileira ¢ de 817.963 pessoas, das quais 502.783 vivem na zona rural e 315.180 em zonas
urbanas. E de acordo com o Censo do IBGE, populacdes indigenas estdo em todos os estados
da Federacdo, inclusive no Distrito Federal, além de 69 referéncias de indios ainda nao
contatados? (FUNALI, 2019).

Apesar da presenga indigena em praticamente todo territorio nacional, o processo de
reconhecimento das terras da década de 1980 ficou concentrado na Amazonia Legal em
decorréncia do processo de colonizacdo e ocupagao que criou uma série de dificuldades aos
indigenas de se manterem nas demais regides. Alguns se mantiveram em pequenas e esparsas

areas, nem sempre suficientes para a reproducdo fisica e cultural de cada aldeia. Uma espécie
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2 “Autdbnomos”, “resistentes”, “ocultos”, “ndo contatados” ou “isolados”. Estes sdo alguns dos termos utilizados
para se referir aos povos indigenas que decidiram viver afastados dos demais grupos.



de “confinamento territorial e permanente restricio dos modos de vida indigena” (FUNAI,
2019, p.2).

Uma das maiores populagdes indigenas da América Latina € o povo Guarani que habita
porg¢des da Argentina, Brasil, Bolivia e Paraguai. Calcula-se uma populagdo de mais de 280.000
pessoas distribuidas em areas que vao desde o Atlantico até a regido pré-andina (CMGC, 2016).

Mesmo fragilizados, apos séculos de colonizagdo e tendo seus territorios totalmente
fragmentados e ocupados por outros, os indigenas Guarani Mbya continuam encontrando

formas pacificas de resisténcia, desde o que se refere ao relacionamento inevitavel com a

sociedade envolvente até a organizagao social interna, mantendo fortes as estruturas que
vinculam os individuos as divindades da natureza. Com mais de quatro séculos de contato e
dominagdo, os Guarani pouco alteraram seus modos de vida pelos servigos de protecdo ou pelas
acoes missionarias (RIBEIRO, 2006).

Dentro das possibilidades e realidades atuais, mas seguindo “preceitos miticos ndo
compreendidos pela sociedade nacional”, os Guarani continuam exercendo seu direito de
ocupacdo em areas da Floresta Atlantica de forma pacifica, diplomatica, persistente e efetiva
(LADEIRA, 2008).

De acordo com Ladeira (2008), o modelo de civilizagdo, que exterminou povos
indigenas inteiros e levou ao confinamento as comunidades atuais, também acabou com
praticamente 90% da Floresta Atlantica. As poucas areas preservadas foram transformadas em
Unidades de Conservagdo ou Reservas Particulares, assim, ¢ natural que haja conflitos com os
Guarani, cuja reproducao cultural s6 pode acontecer por meio da Floresta Atlantica.

Desconsiderar essa cultura e minimizar sua presenga ¢ no minimo uma atitude
autodestrutiva, ja que dados coletados em junho de 2014 pela FUNAI demonstraram menor
desmatamento em areas indigenas do que em outras areas de uso e ocupagdo do solo: o
desmatamento em Terras Indigenas foi de 1%, enquanto em Unidades de Conservacao foi de
27%, em assentamentos de reforma agraria foi de 13% e em areas privadas foi de 59% (FUNALI,
2018).

Com base no exposto acima, este estudo tem como foco as aldeias Guarani Mbya no
litoral do Parand, as quais estdo localizadas na area continua de Floresta Atlantica mais
preservada do mundo, com o objetivo de ressaltar os principios, a serem levantados, que
sustentam uma relagdo harmoniosa entre homem/natureza, ou seja, o modo de vida Guarani
Mbya. Para dar sustentacdo a pesquisa parte-se do pressuposto que os Guarani sao assim
designados por terem sustentado seu modo de vida em espaco fisico da natureza delimitados,

portanto, homo situs, homens que promoveram seu desenvolvimento situado, portanto, a



pesquisa recorre a Teoria dos Sitios Simbolicos de Pertencimento de Zaoual, e sobre esta foram
identificadas categorias conceituais as quais conduziram a observacao e descri¢do do modo de
vida Guarani Mbya.

Para ampliar ainda mais a pesquisa outras categorias, especialmente as
contextualizadas na problematica, também fazem parte do arcabougo bibliografico,

proporcionando melhor olhar cientifico do pesquisador sobre o objeto pesquisado.

1.1 PRINCIPIOS DE MODO DE VIDA

“Desfazer o desenvolvimento e refazer o mundo.” (ZAOUAL, 2003)

Os autores selecionados e abordados neste topico o foram pelas suas contribui¢des de
cunho cientifico no entendimento das sociedades, de maneira mais especifica, por apontarem
principios que conduzem as pessoas ao agir em sociedade. Principios que acabam por
caracterizar sociedades, mesmo que nela existam outros, mas sdo eles que operam a
homogeneizar comportamentos humanos para uma forma social: um modo de vida.

Esta pesquisa nao responde a um campo especifico, fechado da ciéncia. Como afirmou
Zaoual (2003), os recortes e divisdes em campos cientificos prejudicaram a compreensao do ser
humano em sua totalidade, tornando-o ainda mais desconhecido. Alinhado a valorizagdo em
alguns recortes: “a ciéncia econdmica passou a situar-se no comando da civilizagdo global,
sendo ela abstrata, dedutiva e dividida em especializag¢des estanques, ela empurra a humanidade
em direcdo a um desastre social e ambiental.” (ZAOUAL, 2003, p.17). Segundo o autor, os
contextos humanos sao demasiado complexos para serem entendidos ou monitorados a partir
de um tUnico ponto de vista, assim propde o fim de uma ciéncia racional e o inicio de um
pensamento relacional, que leve em consideragdo as relagdes entre as pessoas e destas com o
meio que vivem, associando a ética e a técnica (ZAOUAL, 2003, p.22).

Zaoual, um marroquino que desenvolveu suas pesquisas na Europa, critica os projetos
de desenvolvimento dos paises do Norte que foram transplantados para os paises do Sul
(planeta) por desrespeitar as identidades ¢ a realidade concreta de grupos sociais. Segundo
Zaoual, a “economia de renda”, como ele designa a dependéncia do dinheiro para a
sobrevivéncia dos seres humanos, faz parte de um modelo de desenvolvimento que caiu de
“péara-quedas” para algumas populagdes. Um modelo que tem provocado exclusdo,

desigualdade e pobreza (ZAOUAL, 2003, p.26).



Numerosos modelos e projetos econdomicos viajaram de Norte para Sul, e agora de
Oeste para Leste, ou dos grandes escritdrios de estudos dos ministérios para as
provincias em crise nos paises desenvolvidos, mas sem éxito. Essa cirurgia de
sociedade ¢ geralmente feita sem levar em consideragdo a relatividade dos contextos
humanos, nem mesmo a capacidade de autonomia dos espacos locais (ZAOUAL,
2006, p.27).

Zaoual (2003) chama a ateng@o para o ser humano concreto, fundamentando-se em
observagdes de que os seres humanos nunca agem de maneira idéntica e com a mesma
racionalidade em todos os lugares; eles sao influenciados por seu meio e pelas suas emogdes.
Nasce assim o conceito do homo situs, que integra e busca superar o conceito de homo
oeconomicus.

O homo situs ¢ o homem que se identifica com um determinado sitio “‘marcador
imaginario do espago vivido”, podendo ser um espago geografico ou um determinado grupo
social, o qual é para ele simbolico e por tal se sente pertencido. O homo situs age como intérprete
do seu meio, sobre o qual acumula conhecimentos fundamentais para a sobrevivéncia. No sitio,
0 homo situs esta ligado ao meio em que vive sobre o qual age orientado por valores e principios
comuns ou compartilhados neste.

O sitio € descrito por Zaoual como um marcador invisivel da realidade que
compreende, simultaneamente:

a) Uma “caixa preta”, que contém mitos fundadores, valores, revelacoes,
revolugdes, sofrimentos e experiéncias compartilhadas no grupo. E o aspecto simbolico,
frequentemente oculto, das praticas locais;

b)  Uma “caixa conceitual”, que abrange os conhecimentos comuns empiricos e/ou
teoricos compartilhados no local; e

C) Uma “caixa de ferramentas”, que contém os modos de organizagao, os modelos
de comportamento e de acdo, o saber-fazer, as técnicas, etc.

A interligacdo dessas caixas produz verdades em torno das quais gravitam
comportamentos e acdes humanas locais. Um sitio ¢ simultaneamente moldador e moldado, por
essa razao, 0s conceitos e projetos econdmicos, de acordo com o autor, devem estar ligados a
essas “caixas” (ZAOUAL, 2006, p.34).

Mauss enfatiza que uma das “rochas” humanas sobre as quais esta construida a
sociedade € o vinculo. Para o autor, o valor das coisas jamais pode ser maior do que o valor dos
vinculos com/entre os seres humanos. Contudo, as sociedades ocidentais fizeram do homem um

“animal econdmico”. (MAUSS, 2003, p.154).



Mauss, autor de a “Teoria da Dadiva”, argumenta que a Dddiva consiste num sistema
geral de obrigacdes coletivas em torno de: dar, receber e retribuir (vinculos) observadas em
algumas comunidades do Pacifico e do Alaska no inicio do século XX. Através de estudos
nestas comunidades, o autor demonstrou que o Estado e/ou o Mercado ndo sdo sistemas
universais nas sociedades, estando presentes apenas nas sociedades consideradas modernas na
época. Nas sociedades estudadas ele observou a presenga constante de reciprocidades de carater
interpessoal. com uma complexa rede de vinculos e aliangas que possibilitavam a circulagdo de

riquezas diferente do sistema de mercado como se conhece nas sociedades ocidentais.

Os povos, as classes, as familias, os individuos poderdo enriquecer, mas s6 serao
felizes quando souberem sentar-se, como cavalheiros, em torno da riqueza comum.
Inutil buscar muito longe qual é o bem ¢ a felicidade. Eles estdo ai, na paz imposta,
no trabalho bem ritmado, alternadamente em comum e solitario, na riqueza acumulada
e depois distribuida, no respeito mutuo ¢ na generosidade reciproca que a educagdo
ensina. (MUSS, 200, p.314).

A dadiva ndo estava associada a ideia de justica social, como compromisso da
democracia (liberdade e igualdade), estava baseada na confianca que €, segundo o autor, um
bem simbolico que fundamenta e valida as relacdes sociais. Sem ela, nem a politica, nem a
religido e nem a ciéncia funcionam. As dddivas circulam com a certeza de que serdo retribuidas,
tendo como garantia a préopria virtude da coisa dada.

Para Mauss essas sociedades conseguiram substituir a guerra e o isolamento pela
alianca, pela dadiva e pelo comércio, e progrediram na medida em que elas mesmas, seus grupos
e individuos, souberam estabilizar suas relagoes de dar, receber e retribuir.

Para Polany, que compartilha algumas obras de Mauss, a separa¢do do trabalho de
outras atividades da vida foi uma mudanga fundamental nas sociedades. Argumenta em suas
analises historicas que nas sociedades que precederam a moderna, a subsisténcia dos seres
humanos fazia parte de uma organizagao social, e nas sociedades modernas e complexas €
subsisténcia que organiza o social. A subsisténcia vinculada & troca monetdria/economia de
Mercado ¢, na visao do autor, o que diferencia a Sociedade de Mercado de outras. Nesta, torna-
se inevitavel a regulacdo ou a intervenc¢do do Estado, ja que a producao nao pode, devido asua

propria natureza, ser guiada pela utilidade do Mercado.

[...] o trabalho foi separado de ‘outras atividades da vida’ para ser submetido as ‘leis
do mercado’; assim, todas as formas organicas de vida foram aniquiladas e
substituidas ‘por um tipo diferente de organizac¢do, um tipo atomista e individualista’
(POLANYT, 2012, p.20).
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Para Polanyi, o modo de organizacao da producdo levou a humanidade a acumulagado
e a prevaléncia de interesses individuais. As relagoes passaram a ser estabelecidas entre
individuo e produto, indicando a perda das relagées humanas. Em vez de a economia estar
enraizada nas relagoes sociais, as relagoes sociais é que estdo enraizadas na economia.
Conforme afirma o autor, ao descrever a origem da economia de mercado (durante a Revolugao
Industrial, Inglaterra) no século XIX, esta transformagdo tornou-se tdo importante a ponto de

caracterizar uma Era com sua expansdo em todo planeta (POLANYT, 2012, p.14).

A sociedade do séc. XIX organizou-se de um modo que fazia com que apenas a fome
e o lucro fossem motivagdes eficazes para o individuo participar da vida econdmica.
A imagem resultante, do homem regido s6 por incentivos materialistas, era
inteiramente arbitraria.

No tocante a sociedade, propds-se a doutrina analoga de que suas instituicdes eram
‘determinadas’ pelo sistema econdmico. O mecanismo de mercado criou a ilusdo de
que o determinismo econdmico ¢ uma lei geral de toda sociedade humana (POLANYT,
2003, p.595).

A racionalidade econOmica, decorrente dos mecanismos de mercado, elevou a
importancia dos titulos de propriedade da terra, que substituiram a vida comunitéria. A justica
passou a legalizar sobre transacdes econdmicas, antes proibidas por serem gananciosas €
antissociais. A liberdade passou a ser concedida pela lei, ndo mais dependia da obediéncia a um
Senhor (POLANYT, 2012, p.51).

A partir da analise historica, Polanyi identifica o sentido substantivo da economia
como sendo aquele decorrente da promog¢ao da subsisténcia do homem e de seus semelhantes
pela natureza. Corroborando com Mauss, aponta ainda para a existéncia de relagoes de
confianga e redes fundamentadas por outros principios, ou seja, produzindo outras economias,
outras racionalidades, sendo eles: a troca, a reciprocidade ¢ a redistribuigao.

Para Polanyi (2012), a reciprocidade ¢ um principio definido por movimentos de
correlagdo simétricos entre grupos sociais, a exemplo das relacdes de parentesco; a
redistribuicdo ¢ definido por movimentos de apropriagdo em dire¢ao a um centro e depois desse
em dire¢do ao exterior, a exemplo do feudos; e a troca ¢ definido por movimentos de vai e vem
de objetos por meio de um sistema mercantil, a exemplo dos mecanismos de oferta e procura
do mercado.

Para Sabourin (2011), as relagdes baseadas em reciprocidade como das sociedades
pré-capitalistas por Mauss na Teoria da Dadiva e enfatizado por Polanyi, que parece ter dado

lugar aos interesses individuais das relagdes de troca, na verdade estao presentes em algumas
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comunidades atuais. Para Sabourin, existem questionamentos cada vez mais criticos acerca do
atual modelo de desenvolvimento pela incapacidade deste satisfazer as “necessidades
humanas”, mas nele também ainda sdao encontradas relagdes de reciprocidade assumidas sob
varias formas, como de vingancga ou prestigio; distintas estruturas, como de amizade, justica ou
parentesco; e diferentes niveis de subjetivacao, como o real, o simbolico e/ou imaginario. A
reciprocidade estaria assim constituida de vinculos e aliangas entre os seres humanos resistindo
a logica do mercado. Esses vinculos, que podem ser exemplificados na relagdo entre mae e
filho, sdo incomensuraveis e invendaveis e formam o tecido complexo que € base da sociedade.
Para Sabourin, ndo hé reciprocidade sem cooperagao, bem como, ha atividades econdmicas
que nao sao motivadas apenas pelo interesse material, individual ou corporativista.
Observando as sociedades rurais, o autor afirma que nessas hd um forte sentimento de
pertencimento ao todo, e que os homens ativam diversas formas de ajuda mutua ou
associativismo ou manejo compartilhado de bens ou recursos comuns; hd um lago social. A
maior dificuldade nessas comunidades reside justamente em observar a interface entre o

“mundo da troca” e aquele da reciprocidade.

Nos dispositivos partilhados de acesso, producdo ou manejo de recursos comuns, ndo
¢ possivel dissociar a satisfagdo de necessidades econdmicas da prioridade dada ao
laco social, a relacdo humana de solidariedade e de preocupagdo com a satisfagdo das
necessidades do conjunto da comunidade. As relagdes mobilizadas em tais estruturas
de reciprocidade geram valores materiais ou instrumentais (conhecimentos,
informagdes, saberes), mas produzem também valores afetivos (amizade,
proximidade) e valores éticos como a confianga, a equidade, a justica ou a
responsabilidade (SABOURIN, 2011, p.34).

Sabourin adverte que se deve evitar a idealizagdo de praticas de reciprocidade, tendo
em vista que foram pouco estudadas, e no Brasil os estudos possibilitariam contribuir para
reconceituar desenvolvimento.

Esta dificuldade em observar as interfaces social e econdmica nas agdes talvez possam
estar relacionados a “crise de identidade” que caracterizam as sociedades pos-modernas, tal
como observado por Hall a partir das identidades descentradas, deslocadas e fragmentadas
(HALL, 2014, p.03). Durante o periodo moderno, a identificacdo e a lealdade do sujeito a
religido, regido ou grupo de pertencimento foram transferidas gradualmente a culturanacional.
Os Estados Nacionais, no intuito de manterem uma unicidade em sua composicao, utilizaram a
violéncia para eliminar diferencas étnicas, institucionalizaram o imperialismo e/ou o

colonialismo ¢ criaram falsas tradi¢des e herois “nacionais”. Sem bases solidas e historicamente
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“questionaveis”, as formas nacionais de identidade cultural estdo ruindo, dando lugar a outros
tipos de lacos e lealdades culturais.

Na pés-modernidade, sdo os processos da globalizagdo que atravessam as fronteiras,
conectando comunidades e organiza¢des em novas combinagdes de espago-tempo, promovendo

transformagoes sociais: (HALL, 2014).

Assim, a identidade é realmente algo formado, ao longo do tempo, através de
processos inconscientes, € nao algo inato, existente na consciéncia no momento do
nascimento. Existe sempre algo "imaginario" ou fantasiado sobre sua unidade. Ela
permanece sempre incompleta, esta sempre "em processo", sempre "sendo formada"
(HALL, 2006, p.10).

Essa identidade fragmentada ou identidade incompleta que marca o
pos-modernismo, como descrita pelo autor, € construida no social, €éno
social que o homem ressignifica suas motivacdes com o contato com as
motivacdes dos outros.

Para Hall, as identidades estao ligadas ao local onde os individuos vivem e entram em
conflito com o0 novo, no caso de outros modos de vida, os da sociedade envolvente, do exdgeno,
ou do global como designa Zaoual e desperta outros principios, como o de reciprocidade de
Saborin, Polanyi e Mauss.

Os projetos de desenvolvimento transpostos das sociedades do Norte para as do Sul,
que critica Zaoual (2003, p. 26) por terem caido de “para-quedas”, podem ter promovidos
mudancas em relagdes baseadas na reciprocidade - humanas, por relagdes de troca -mercantil,
ja que nestas se constatam exclusoes, desigualdades e pobrezas.

Para além do principio da reciprocidade, baseado na alianga e na confianca, que podem
prenominar sobre as relagées humanas em comunidade, este referencial permitiu a apropriagao
do conhecimento das caixas de Zaoual - categorias tedricas/metodoldgicas — que permitem
capturar modos de via em coletivos de pessoas - comunidades, sem recorrer as teorias das

organizagoes, instituicdes e estruturas sociais, elaboradas a partir de sociedades ocidentais.

1.2REAPRENDENDO COM O MODELO DE DESENVOLVIMENTO

Se existe estudos que constataram outros estilos de sociedades ou modos de vida,
fundados em outros principios de relacdes sociais, a exemplo da reciprocidade, estudado a
partir da dadiva e das aliangas, por que o modelo de desenvolvimento transposto do Norte aos
paises do Sul, dos dominantes aos dominados, dos paises centrais aos periféricos, dos

desenvolvidos aos subdesenvolvidos continuam a vigorar? Nao hd modelos alternativos de
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desenvolvimento ou que demonstrem as consequéncias deste para valorizacao de outros estilos
de vida?

Segundo o economista brasileiro Celso Furtado, em seus escritos ha mais de quatro
décadas (1974), o sistema capitalista, que esta por detras deste projeto de desenvolvimento dos
paises do Norte ocidental transposto ao paises do Sul, excluiria nove de cada dez pessoas dos
principais beneficios do desenvolvimento. Nos paises periféricos ou nas economias do Sul,
como designa Zaoual, como no caso do Brasil, a tendéncia era excluir 19 de cada 20 pessoas,
decorrente da exagerada concentracdo de renda agraria, resultante da falta de melhoria da vida
no campo, fazendo com que a populacao rural “congestionasse” as cidades.

Furtado observa ainda que, “os povos da periferia” foram condicionados a aceitar a
necessidade de destruir o meio fisico para justificar o acesso aos bens industriais produzidos
nos paises centrais ou do Norte, como designa Zaoual, demonstrando a dependéncia promovida
por este modelo. Furtado acreditava que outras formas de desenvolvimento deveriam orientar
para a igualdade, tal como as promovidas por formas coletivas de consumo e reducdo do
desperdicio. Ele foi um dos primeiros autores a alertar sobre a gravidade dos impactos
ambientais, causados por este modelo de desenvolvimento, € o empobrecimento cultural,
decorrente da homogeneizacdo dos padrdes de consumo das nagdes que promoveram a
revolu¢do industrial (mesmo antes da globaliza¢c@o). Considerava um equivoco transportar esse
modelo a qualquer outra nacao, sem levar em conta suas especificidades, seus valores culturais,
seus aspectos socioambientais. Denominou de mito o desenvolvimento econdomico. Mito porque
a ideia de que os povos pobres poderiam algum dia desfrutar da mesma forma de viver dos
povos ricos era “simplesmente irrealizavel”. A forma de viver dos dominantes determinava o
comportamento dos seguidores, estabelecendo as condigdes apropriadas (FURTADO, 1974).

Para o alemao William Kapp, a crise ambiental global e os custos sociais decorrentes
do sistema econdmico devem-se ao fato de que a economia foi erroneamente considerada como
um sistema fechado, ou seja, deixou de considerar a natureza e o homem e suas dinamicas de
interacdes (KAPP, 1979). Para o autor existe a necessidade de um pensamento sistémico que
contemple dindmicas de diferentes sistemas, alertando para se evitar “armadilhas” ligadas as
ideias pré-concebidas de produgdo, consumo, padroes de renda, etc.

Segundo Kapp, a destruicao do meio fisico e o esgotamento de recursos ndo renovaveis
representam a ligacdo entre o sistema da natureza e o econdmico. O autor utiliza a agricultura
para demonstrar os dois sistemas em movimento, questionando a produgdo agricola que busca
altos retornos econdmicos (sentido de mercado) pela concentracao de variedades que causam:

o esgotamento do solo, elevando os custos com a utilizacdo excessiva de fertilizantes quimicos,
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pesticidas, maquinario e insumos, e a expulsdo de familias das areas rurais e a superpopulagao
nas cidades. Observa ainda que, a transformag¢do de um sistema diversificado de producdo de
alimentos para um sistema de monocultura altamente especializado - que responde ao mercado,
ndo serve de base para a redefinicdo de objetivos de desenvolvimento de uma sociedade.

Buscando recuperar o papel do homem na condu¢ao do desenvolvimento de uma
sociedade, o indiano Amartya Sen tem muito a contribuir, ja que critica o Produto Interno Bruto
(PIB) como forma de medir o desenvolvimento. Ele reconhece as contribui¢des do mecanismo
de mercado para o crescimento econdmico, mas afirma que primeiro deve-se reconhecer a
importancia direta das liberdades humanas, as quais ndo sao somente o fim primordial do
desenvolvimento, mas constituem também os principais meios para alcanca-lo. Para tanto
elenca: as liberdades instrumentais: alimentacdo, educagdo, seguranca protetora, entre outras; e
as liberdades substantivas: escolher os governantes, expressar-se, consumir, produzir e/ou
trocar, etc.

Sen busca demonstrar que o desenvolvimento s6 € possivel quando for favoravel ao
homem. Um homem ¢ considerado desenvolvido para Sen quando desfruta de liberdades, e para
tal ndo pode estar privado de alimentagcdo, moradia ou seguranga protetora. Um homem privado
da terra ndo pode produzir seu alimento (subsisténcia de Polanyi), sendo este privado de
liberdades substantivas, portanto, ndo ha desenvolvimento.

Segundo Sen, o sistema econdmico atual nega que exista falta de liberdades para a
maioria das pessoas, contudo, a auséncia de liberdade esta diretamente relacionada a pobreza e,
num circulo vicioso, essa pode tornar as pessoas ainda mais suscetiveis a violacdo de outros

tipos de liberdades.

A liberdade ¢ central para o processo de desenvolvimento por duas razoes:

1) A razao avaliatoria: a avaliagdo do progresso tem de ser feita verificando-se
primordialmente se houve aumento das liberdades das pessoas.

2) A razdo da eficdcia: a realizagdo do desenvolvimento depende inteiramente
da livre condic@o de agente das pessoas (SEN, 2000, p. 18).

Numa abordagem um pouco mais critica do que a de Sen, o francés Serge Latouche
defende a ideia de rupturas no desenvolvimento apontando caminhos para mudangas. Para ele,
o problema do desenvolvimento ndo esta na economia e sim na politica e na cultura. Latouche
afirma ser indispensdvel uma mudanca no rumo da civilizagdo: “ndo ¢ daquelas que uma
simples eleicdo poderia resolver instituindo um novo governo ou votando a favor de outra
maioria”, faz-se necessario uma revolugdo cultural com uma refundacdo da politica
(LATOUCHE, 2009, p. 40). O autor argumenta que a civilizagdo ndo acredita que “outro mundo

¢ possivel”, dado que a politica ficou reduzida a gestdo administrativa de seres humanos
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e de coisas. Assim, ele aposta na devolugdo da dignidade no campo da politica e aponta uma
série de caminhos para transformar o atual circulo vicioso num circulo virtuoso de
desenvolvimento.

O primeiro apecto a considerar consiste na ruptura do sistema atual, para tal, ele
considera urgente uma relagdo harmoniosa entre o ser humano e a natureza, a qual deve ocorrer
pela desconstrugdo da dualidade escassez/abundancia, j4 que a economia transforma a
abundéancia em escassez por meio da criagdo artificial da falta ou necessidade mediante a
apropriacdo da natureza e sua mercantilizagdo (LATOUCHE, 2009). Para o autor, os
camponeses foram/sdao despojados da fecundidade natural das plantas em beneficio de empresas
agroalimentares, criando a imaginacdo do mercado incomensuravel.

Latouche aposta na utopia concreta do decrescimento econdmico, a partir de uma
revolugdo de atitudes humanas composta de oito R (erres), (LATOUCHE, 2009):

. Reavaliar os valores sobre os quais estdo edificadas nossas civilizagdes. O
altruismo deve prevalecer sobre o egoismo; a cooperagdo sobre a competi¢do; o prazer do lazer
sobre a obsessdo do trabalho; a vida social sobre o consumo ilimitado; o local sobre o global; o
relacional sobre o material,

. Reconceituar o que € pobreza e o que ¢ riqueza, ja que a mudanga de valores
leva a outro olhar sobre o mundo e outra maneira de entender a realidade;

. Reestruturar as relagdes sociais em decorréncia da mudanca de paradigmas;

o Redistribuir as riquezas e o poder, levando-se em consideragdo as enormes
diferengas Norte/Sul;

o Relocalizar a produgdo localmente e tudo que for possivel, recuperando a
ancoragem territorial da politica, da cultura e do préprio sentido da vida;

. Reduzir o impacto de modos de produzir e consumir sobre a natureza, evitando
o desperdicio;

. Reutilizar/reciclar, utilizando a tecnologia para produzir bens mais duraveis e
mais reciclaveis ao mesmo tempo.

O autor fala ainda da necessidade de se recuperar algumas dimensdes da vida que vém
se tornando obsoletas, como o prazer em cumprir o dever de cidadao ou a sensacdo do tempo
recuperado para a brincadeira, a contemplagdo, a meditacdo, a conversacgdo e atésimplesmente
a “alegria de estar vivo”.

Apesar de defender varias iniciativas de promog¢do do decrescimento econdmico,

Latouche afirma que nos paises do Sul o decrescimento nao ¢ nem necessario nem desejavel,
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devido a situag¢do de pobreza e miséria. Afirma que a nogao de justica Norte/Sul, para além do
reconhecimento da divida ecologica do Norte, deve incluir o reconhecimento da divida
reivindicada pelos povos indigenas do Sul, reconhecendo que a restituicdo da honra perdida e
do patriménio pilhado ¢ bem mais complicada, mas fundamental para o equilibrio dasrelagdes
Norte/Sul.

Latouche escreve também sobre a necessidade de descoloniza¢do do imaginario. Da
distor¢do existente entre pobreza e simplicidade, consumo supérfluo e necessidade real, dado
que o sistema cria uma série de necessidades que ele mesmo pretende suprir € que muitas vezes
sdo totalmente dispensaveis. Nesse sistema, as pessoas acabam confundindo o que realmente
necessitam com aquilo que sao motivadas a necessitar. Considera que, a invasao dos meios de
comunicagao internacionais como radios, televisoes, celulares e internet tém efeitos destrutivos
sobre os lagos sociais, a0 mesmo tempo em que difundem um culto ao individualismo que vem
se sobrepondo a solidariedade e ao respeito ao proximo.

Para o autor, a logica do crescimento econdémico vem sendo implantada pelos paises
do Norte no Sul justamente com a desculpa de acabarem com a miséria que foi criada por esses
mesmos paises. H4 um etnocentrismo por tras dos projetos de educagdo e satide, imbuidos no
modelo de desenvolvimento (LATOUCHE, 2009).

Da utopia do decrescimento econdomico a realidade, Ignacy Sachs faz uma anélise
historica do desenvolvimento mundial, questionando o PIB ser uma das unidades de medida
desse, igualmente a Sen e a Latouche, evidenciando diferengas cada vez mais marcantes entre
os paises do Norte e do Sul.

Em 1991, enquanto um quinto da populacdo detinha 84% do PIB mundial, os outros
quartos de um quinto detinham 1,4%. Segundo o autor, essa diferenca vem aumentando, tanto
na relagdo Norte/Sul, quanto dentro dos paises ricos, onde a parcela de pobres ¢ cada vez mais
pobre, e essa ndo se deve a escassez de bens, mas sim a incapacidade da organizacdo social e
politica em promover a distribui¢do do progresso tecnologico (SACHS, 2007).

A exclusdo social, segundo o autor, superou a necessaria a exploracao: os ricos nao
precisam mais dos pobres, esses passaram a ser um entrave; as injusticas sdo comuns nas
sociedades, 0s ricos se acostumaram a conviver com essas; € a pobreza nao comove o proximo,
essa parece incomodar cada vez mais os ricos. Sendo varios os tipos de exclusdo: dos meios de
subsisténcia, dos servigos sociais de protecdo e seguranca, da cultura de consumo, do processo
de escolhas politicas, das bases de organizacao popular e de solidariedade e, “da aptidao para
compreender o que estd acontecendo” (SACHS, 2007), ou falta de liberdades substantivas e

instrumentais de Sen.
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Por essas razdes o autor sugere uma (re)definicdo do conceito de desenvolvimento,
mais completo e integral. Neste sentido, ele apresenta a sustentabilidade, imperativa a partir do
encontro Rio 92, onde lideres do mundo todo reconheceram a gravidade dos danos ao meio
ambiente e as desigualdades sociais desencadeadas pelo modelo de desenvolvimento industrial,
econdmico, o mesmo criticado por Furtado. Reivindicando para este modelo, além de padrdes
sustentaveis, a sustentabilidade social, politica e econdmica. Para o autor, desenvolvimento
integral e crescimento econdmico sdo incompativeis.

O autor sugere trés pontos de partida para uma agenda de desenvolvimento integral: a
promocao do pleno emprego e auto emprego; a exploracao de estilos de vida alternativos; e a
regulamentac¢do internacional do comércio e financas (SACHS, 2007). Como conceito, propoe
o termo ecodesenvolvimento, por compreender que incorpora uma filosofia de vida que
valoriza: os recursos especificos de cada ecorregido, promovendo a realizagdo do ser humano;
a solidariedade com as geragdes futuras; a redug¢do de impactos; e a utilizacao de fontes locais
de energia.

Recomenda ainda, tal como Sabourin, que se promovam estudos sobre as experiéncias
de outras culturas, no caso especifico das indigenas e camponesas, bem como acerca das

3 elaboradas e utilizadas por elas a fim de que sejam identificados

ecotécnicas
ecodesenvolvimentos. Ele acredita que essas experiéncias possam inspirar a imaginag¢do de
pesquisadores e responsaveis pelo planejamento, auxiliar na formagao de implementadores de
ecodesenvolvimentos, ¢ ainda originar novas experiéncias e adaptacdo de ecozonas
semelhantes. (SACHS, 1986).

Visto algumas inoperangas do modelo hegeomdnico de desenvolvimento e tendo
ferramentas tedricas/metodoldgicas, resta planejar uma pesquisa experimental com base nessas

para divulgar outros modos de vida, tal como das aldeias remanescentes do Povo Guarani Mbya

no Litoral do Parana.

3 Segundo Santos (2012, pag. 16): ‘As técnicas sdo um conjunto de meios instrumentais e sociais, com os quais o
homem realiza sua vida, produz e, ao mesmo tempo, cria espago. Essa forma de ver a técnica nao ¢é, todavia,
completamente explorada.”
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2  COMPONENTES METODOLOGICOS

Os autores selecionados nos dois capitulos de revisdo bibliografica utilizaram
diferentes categorias de andlise para conduzirem seus estudos, algumas eleitas aqui para serem
utilizadas na presente pesquisa — categorias tedricas/metodoldgicas. Desde um pensamento
relacional do homo situs de Zaoual; uma economia substantiva que nao separa a subsisténcia
humana das relagdes sociais de Polayni; a dddiva e suas dimensdes de dar, receber e retribuir
que subjazem as associagdes e as redes de Mauss; a reciprocidade que sobrevive nas relacdes
de troca de Sabourin; a identidade cultural que funda o pertencimento a um sitio simbdlico de
Hall; que num contra movimento acionam criticas a um modelo de desenvolvimento
hegemonico, destacando os sistemas em movimento de Kapp; as liberdades humanas de Sen;o
decrescimento economico e revoluc¢do civilizatoria de Latouche; e o ecodesenvolvimento de
Sachs.

A presente dissertacdo constitui-se em uma pesquisa cientifica interdisciplinar de
carater exploratorio; descritivo; e qualitativo pelo processo investigativo, que se baseia numa
revisdo da literatura e numa observagao participante como método. A investigagdo inicia com
uma revisao tedrica, a fim de levantar categorias para a analise de diferentes modos de vida do
modelo de desenvolvimento ocidental, inerentes a problematica, as quais foram designadas de
categorias tedricas e metodologicas, orientadoras tanto no processo de observacao participante

como das bibliografias relativas ao tema.

2.1 ABORDAGEM METODOLOGICA

A partir de uma perspectiva interdisciplinar, a presente pesquisa, pela sua construc¢ao
conjunta, baseada na cooperacdo, didlogo e ac¢do (participativa) do pesquisador e do publico
alvo da pesquisa, resultou numa pesquisa intercultural. Nesse viés, houve mais que a mera
autorizagdo das liderancas indigenas das aldeias do litoral do Parand para a construgao do
presente estudo, a pesquisa conta com a sugestdes de propostas do que eles consideravam
importante de ser conhecido pela sociedade envolvente.

Trata-se de uma pesquisa exploratoria pela escassez de pesquisas académicas
relacionadas aos povos indigenas do litoral do Parana. As poucas publica¢des ndo tratam do
modo de vida ou de um desenvolvimento endégeno, bem como ndo sdo suficientes para

responder as perguntas norteadoras da presente pesquisa.
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Para Minayo (2013), questdes sobre a realidade social de seres humanos nao podem
ser expressas em numeros, o que faz desta uma pesquisa qualitativa, que busca descrever um
conjunto de relagdes humanas, as quais dificilmente poderiam ser traduzidas em indicadores
quantitativos. A autora chama a aten¢do para a complexidade de pesquisas qualitativas dada as
dificuldades de saber de antemao se as informagdes colhidas e as analises poderiam ser

consideradas validas e suficientes (p.622).

2.2 METODO

A pesquisa usou de trés métodos que se complementam: o primeiro, no campo
cientifico, abre o debate entre diferentes modos de vida e o desenvolvimento global
homogeneizante, permitindo a elei¢do de categorias tedricas a serem observadas na pesquisa de
campo - metodologicas; o segundo, também no campo cientifico, relativo a populagdo Guarani
Mbya, os quais foram utilizadas para responder algumas das categorias tedricas/metodologicas,
evitando o esgotamento da populacdo-alvo pesquisada; e a observagdo participante,
complementando as informacgdes sugeridas no campo teorico.

Instrumentos de coleta de dados da observagao participante

A partir de uma relacao de confianga estabelecida entre a pesquisadora e a populagao
das aldeias, e participagdo dessa em uma série de eventos, em decorréncia de seu trabalho na
Funai, a observagdo participante abrange: reunides internas com publico-alvo para tratar de
politicas publicas e outras relacionadas as aldeias, e externas como processos judiciais e
administrativos; eventos culturais internos, com a participacao de liderangas de outras aldeias,
e externos, por meio de palestras para comunidades académicas ou apresentagdes para a classe
politica; participagdo nos processos de licenciamento e elaboragdo dos programas
compensatorios derivados de empreendimentos no entorno das aldeias; e outros, como festas
de aniversario, enterros, rituais e conflitos internos.

As observacdes foram registradas na forma de anotagdes, fotos, atas e memorias de
reunides. Em algumas ocasides, quando as falas eram exclusivamente em idioma Guarani nao
foi possivel realizar nenhuma gravagao ou filmagem, como na Semana Cultural Indigena e na
Assembléia Yvyrupa, as anotagdes ocorreram com a colaboracao de um colega da FUNAI (Joao

Paulo) e de indigenas quem traduziram, respectivamente.
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Dentre as datas e ocasides dos registros, destacam-se aquelas em que foi possivel

identificar com mais clareza as categorias de analise propostas nessa pesquisa:

QUADRO 1 - DATAS, OCASIOES E LOCAIS DE REALIZACAO DA PESQUISA PARTICIPANTE

DATA OCASIOES LOCAL
20/04/2018 Visita de Juiz Federal Aldeia Kuaray Haxa
24/05/2018 II Encontro Indigena do Litoral do Parana IFPR Paranagué
07/06/2018 Visita a TI Sambaqui Aldeia Karaguata Poty
17/04/2019 Semana Cultural Indigena Aldeia Pindoty
27 a 29/06/2019 | Velodrio do Xamoy Cristino Aldeia Pindoty
05 e 06/11/2019 | Oficina sobre criagao de abelhas indigenas sem ferrdo | Aldeia Guaviraty
12/11/2019 Assembleia Geral da Comissao Guarani Yvyrupa Aldeia Aragai
19a21/11/2019 | Oficina sobre o e-commerce Aldeia Kuaray Guata Pora
27 ¢ 28/11/2019 | Reunido de elaboragdo de Acordo de Convivéncia Aldeia Tupa Nhe’e Kreta

Categorias Teoricas

As categorias tedricas foram obtidas através da revisdo bibliograficas de diferentes

areas de conhecimento, em especial pelas humanas e pelas ciéncias sociais (Quadro 2).

QUADRO 2 — REFERENCIAL BIBLIOGRAFICO TEORICO E TEMAS APROPRIADOS, POR

ORDEM ALFABETICA
Autora/autor Obra Tema da obra Tema apropriado
. Critica ao modelo de
O mito do desenvolvimento Impactos do
Furtado (1974) desenvolvimento . . . P .
A predominante, evidenciando desenvolvimento
econdmico . .
0s impactos ambientais
Evolucao histoérica do
A identidade cultural na | conceito de identidade, de Identidade e
Hall (1992) . . e . .
pos-modernidade sujeito na modernidade, Pertencimento
identidade nacional
Identidade e diferenca: a Importancia do
Hall (2003) perspectiva dos estudos Conceito de identidade reconhecimento da
culturais diferenca e identidade
Economia do futuro: em . . N e a
Economia como um sistema Interacdo sistémica,
Kaap (1979) busca de um novo . ~ ; .
. aberto de interagdes Sistemas em movimento
paradigma
Analise critica ao modelo de
desenvolvimento e proposta ~ )
Latouche (2009) Pequeng tratado do de redugdo do crescimento Revoluca? cultura{, .
decrescimento sereno . . refundagdo do politico
econdmico como estratégia de
desenvolvimento
Mauss (2003) Sociologia e Colptaneg de estudos de Dédiva, vinculo
Antropologia sociologia e etnografia
Estudo sobre a origem da Economia substantiva -
Polanyi (2000) A grande transformagdo economia de mercac.lo: Modificacao na relagdo
notadamente a transi¢do do do ser humano com a
feudalismo para o capitalismo | natureza
. Renovagdo dos principios da | Contribuig@o da teoria da
. Sociedades e . . ~ . .
Sabourin (2011) . reciprocidade; evolucdo de reciprocidade para o
organizacdes ’ . .
formas de reciprocidade nas desenvolvimento
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camponesas: uma leitura | economias e sociedades
através da reciprocidade | camponesas
E nvolvimento: B n ndamen .
Sachs (1986) codesenvolvime .to usca de novos fu damentos Ecodesenvolvimento
crescer sem destruir para o desenvolvimento
Analisa a importancia da
Desenvolvimento como liberdade, da cultura, da
Sen (2010) liberdade democracia e dos direitos Liberdades humanas
humanos para nortear
modelos de desenvolvimento
L Critica ao modelo ocidental . .
Globalizagdo e . Dialogo intercultural e
Zaoual (2003) Diversidade Cultural de desenvolvimento e ensamento relacional
v uitu surgimento do homo situs p
. Hibridizagdo entre a
Nova economia das . S
iniciativas locais: uma economia ¢ a solidariedade,
Zaoual (2006) introducio a0 ' entre a economia ¢ a Homo situs
¢ . pluralidade: uma construgéo
pensamento poés-global -
dos atores sociais

Categorias teoricas/metodologicas de orientagdo a captura de dados

A fim de capturar o modo de vida dos indigenas Guarani Mbya em suas aldeias, a
pesquisadora serviu-se de categorias teoricas/metodoldgicas apropriadas do referencial
bibliografico, as quais também permitirem identificar um modelo organiza¢do social que
subjazem ao modelo de sociedade direcionadas ao desenvolvimento, o qual promoveu um
homem com identidade moldada pelas estruturas sociais, assim sempre em crise.

Dada a indicagdo de identificacdo de um /homo situs na Teoria dos Sitios Simbolicos
de Pertencimento de Hassan Zaoual (2006), optou-se pelo aprofundamento das categorias
tedricas desse para conduzir a investigacdo. Sendo essas as trés caixas de conhecimento de um

homem situado:

QUADRO 3 — DESCRICAO DAS CATEGORIAS DE IDENTIFICACAO DO SIiTIO SIMBOLICO DE
PERTENCIMENTO (CAIXAS) DE ZAOUAL

CAIXA DESCRICAO
Preta Mitos fundadores, valores, revolucdes, sofrimentos e experiéncias do grupo
Conceitual Conhecimentos empiricos e ou tedricos compartilhados
de Ferramentas Modos de organizagao, modelos de comportamento e agao, técnicas

Antes de iniciar a pesquisa de campo realizou-se uma pesquisa bibliografica relativa
ao publico alvo, especialmente em teses e dissertacdes de autores indigenas, seguido dos nao.
Esta foi acompanhada de uma pesquisa documental, realizada em sites oficiais de instituigdes
publicas, a qual foi constituida principalmente de laudos antropologicos, entrevistas,

recomendacdes do Ministério Publico, entre outros:
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QUADRO 4 — REFERENCIAIS BIBLIOGRAFICOS SOBRE POPULACAO ALVO E TEMAS
APROPRIADOS, POR ORDEM ALFABETICA

com a sociedade ndo
indigena comparando as
distintas cosmovisdes

Autora/autor Obra Tema da obra Tema apropriado
Kopenawa*, Albert | A queda do céu: Palavras | Relata a experiéncia do | Cosmovisao indigena
(2015) de um xama yanomami xama em suas relagdes | sobre o territorio

Krenak* (2019)

Ideias para adiar o fim do

Critica a humanidade e

Conexdo entre ser

constitui¢do e uso

mundo suas formas de | humano e natureza
“descolamento” da
natureza
Krenak* (2020) O amanha ndo esta a Proposta de novos rumos | Dialogo intercultural
venda para a humanidade sobre o fim do
antropcentrismo
Ladeira (2007) O caminhar sob a luz: | Apresenta a localizagdo e | Narrativas que
Territorio mbya a beirado | situagdo  das  aldeias | fundamentam o modo de
oceano Guarani Mbya no litoral | vida Guarani Mbya
do Brasil
Ladeira (2008) Espago Geografico | Descreve o modo de | Relagdo do Povo Guarani
Guarani-Mbya: ocupagdo do espagopelos | Mbya com a Floresta
singanificado, Guarani Mbya Atlantica

Luciano* (2006)

O Indio Brasileiro: o que
vc precisa saber sobre os
povos indigenas de hoje

Discorre sobre assuntos
como identidade,
educagdoe meio ambiente
na atualidade indigena

Analise comparativa
entre a economia de
mercado e as formas de
producdo e distribuicao
indigenas

da cultura Guarani

de vida Guarani

Nimuendaju (1987) As lendas da Criagdo e | Descreve a convivéncia | Aspectos fundamentais
Destricdo do  Mundo | do autor entre os Guarani | das crengas e rituais
como fundamento da no inicio do século XX Guarani
religido do Apapocuva
Guarani

Schaden (1974) Aspectos  fundamentais | Descrigdo geral do modo | Aspectos da  cultura

Guarani

* Autores indigenas.

QUADRO 5 — REFERENCIAL DOCUMENTAL E INSTITUICAO FONTE DE DADOS

INSTITUICAO PESQUISADA

TIPOS DE DADOS COLETADOS

FUNAI

Fundacao Nacional do Indio —

situagdo fundiaria

Localizagdo geografica, dados populacionais, demarcagdo de terras indigenas,

Instituto Socio Ambiental — ISA

Guarani

Localizagdo geografica, situagao fundiaria, informagdes relativas a cultura

Instituto de Terras, Cartografia e
Geologia do Parana — ITCG

Localizag@o geografica

Observagao participante

Dentro da metodologia qualitativa foi escolhido o método de observagao participante,

que consiste num método etnografico, no qual o investigador participa ativamente das

atividades de coleta de dados e informagdes, adequando-se a cada situagao (MONICO, 2017).

Esse método permite o acesso a situagdes € eventos comuns que ndo poderiam ser analisados




23

por meio de entrevistas ou por outros instrumentos de avaliagcdo. O pesquisador realiza contato
direto, frequente e prolongado com o grupo social pesquisado dentro do contexto cultural deste.
Esta técnica de pesquisa, que teve inicio na Antropologia Cultural sendo progressivamente
incorporada pelas Ciéncias Sociais ¢ Humanas, ¢, segundo Monico (2017), especialmente
apropriada para pesquisas exploratorias e descritivas, tal como se propde pela presente pesquisa.

A convivéncia da pesquisadora nas aldeias do Litoral do Parana contribuiu para a
escolha do método, considerando a confianga mutua desta com os lideres das comunidades. A
confiang¢a implica, segundo Whyte (2005), num longo processo de aproximagdo até se chegar a
uma boa interagao entre o pesquisador e o pesquisado. O autor chama a aten¢do para a
importancia do tempo necessario para a compreensao pelo pesquisador em estudos relacionados
ao comportamento ¢ a a¢do de grupos sociais. No presente estudo a pesquisadora obteve
condi¢des favoraveis para participar de reunides e eventos internos e externos, situagdes em
que os comportamentos seriam alterados ou nem ocorreriam com a presenca de pessoas

externas, sem relagoes de confianca.

2.3 POPULACAO-ALVO DA PESQUISA

As terras ocupadas atualmente pelos Guarani, segundo o Caderno Mapa Guarani
Continetal, abrangem parte da Argentina, Brasil, Bolivia e Paraguai. Calcula-se uma populagao
de mais de 280.000 pessoas distribuidas em areas que vao desde o Atlantico até a regido pré-

andina, constituindo um dos povos indigenas de maior presen¢a na América Latina (Figura 1).

FIGURA 1 - MAPA GUARANI CONTINENTAL

Extraido de: ISA (2016).
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No Brasil, segundo o Instituto Socioambiental — ISA (2020) sdo reconhecidos trés
subgrupos étnicos do Povo Guarani: Nhandeva, Kaiowa e Mbya que vivem em aldeias. As
aldeias Nhandeva/Xiripa estao localizadas no estado do Mato Grosso do Sul, Sdo Paulo, Parana
e Rio Grande do Sul; as aldeias Kaiowa estdo no Mato Grosso do Sul; e os Mbya estdo no
interior e litoral dos estados do Sul - Parana, Rio Grande do Sul e Santa Catarina, € no dos do
Sudeste - Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo. Essa pesquisa terd como publico alvo o
subgrupo Guarani Mbya, predominante no litoral do Parand, 4rea de abrangéncia das pesquisas
realizadas no Programa de Pds-Graduacgao em Desenvolvimento Territorial Sustentavel, no qual
a pesquisa foi desenvolvida, e area de atuagdo profissional da pesquisadora.

Respeitando o conhecimento e a organizacdo social Guarani Mbya, o recorte
geografico da pesquisa ndo foi a divisdo politica/administrativa da microrregido do litoral do
Parana feito pela sociedade envolvente, mas sim a derivada da relagdo entre aldeias estabelecida
pelos indigenas. Assim, a aldeia Aragai, localizada no municipio de Piraquara, pelas intensas
relacdes de parentesco, aliangas e orientacao espiritual integra o Territério Guarani do litoral
do Parana, populagado alvo da pesquisa.

O campo de observacdo da pesquisa abrange seis Terras Indigenas e sete aldeias,

localizadas em seis municipios (classificagdo da sociedade envolvente):

QUADRO 6 — TERRAS INDIGENAS, ALDEIAS E LOCALIZACAO POLITICA/ADMINISTRATIVA NO
LITORAL DO PARANA

Terra Indigena Aldeia Municipio
Cerco Grande Kuaray Guata Poty Guaraquegaba
Ilha da Cotinga Pindoty Paranagua
Sambaqui Karaguata Poty e Guaviraty Pontal do Parana

Kuaray Haxa

Kuaray Haxa

Guaraquegaba/Antonina

Deuses da Montanha

Tupa Nhe’e Kreta

Morretes

Karugua

Aracai

Piraquara

Fonte: FUNAI e ISA (2019).
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2.4  DESCRICAO DO MODO DE VIDA DOS GUARANI MBYA

A descricdo do modo de vida dos Guarani Mbya seguiu as categorias
teorica/metodologica de Zaoual, utilizando-se vezes dos materiais bibliograficos e
documentais, vezes da observacao participante.

Os resultados foram apresentados e validados nas Aldeias propoésitos do estudo.

2.5 PLANEJAMENTO DA PESQUISA

A pesquisa foi planejada para ocorrer em diferentes momentos (M):

M1) comunicacao e anuéncia das comunidades estudadas;

M2) revisao teodrica;

M3) coleta de dados secundarios, revisao de literatura;

M4) eleicao das categorias de analise no campo teorico

M5) Observacao das categorias de analise nas terras indigenas;

MS5) analise, descrig¢do e apresentacao dos resultados;

M6) conclusdo sobre o desenvolvimento/modo de vida das comunidades indigenas do

litoral do Parana.

A seguir, os procedimentos técnicos e instrumentais utilizados para responder aos

objetivos especificos:

MI) O tema central da pesquisa, desde sua elaboragdo, foi discutido com as liderancas das

aldeias, e a proposta de pesquisa valorizada pelos Guarani.

M2) Para construir a base teorica que deu suporte a pesquisa, realizou-se a revisao da literatura

relativa a territorio € desenvolvimento.

M3) Foi realizada a coleta de dados oficiais junto a FUNAI, ISA e ITCG, bem como pesquisa
de estudos, laudos, entrevistas e outros documentos relacionados com o publico-alvo da

pesquisa

M4) A partir das teorias propostas foram eleitas as categorias a serem observadas no cotidiano

das aldeias, bem como em eventos internos e externos.
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M5) A andlise foi realizada com base nas teorias apresentadas;

M6) A conclusdo foi obtida a partir da anélise dos dados e de acordo com as teorias propostas,
resultando no reconhecimento da importancia do nhadereké (modo de ser Guarani) para o

desenvolvimento no litoral do Parana.
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3 O HOMO SITUS GUARANI MBYA

Os sitios (lugares) t€ém uma alma que a economia ignora. (ZAOUAL, 2003, p.102)

Neste capitulo trataremos de explorar o modo de ser Guarani Mbya sob a perspectiva

das descri¢des das categorias teoricas do homo situs descritas por Zaoual (2006, p. 33):

a) caixa preta que contém mitos fundadores, valores, revelagdes, revolugdes, sofrimentos e
experiéncias do grupo compartilhado. E o aspecto simbélico, frequentemente oculto, das
praticas locais;

b) caixa conceitual que abrange seus conhecimentos comuns empiricos, e/ou tedricos
compartilhados no local; e

©) caixa de ferramentas contendo seus modos de organizagao, seus modelos de comportamento

¢ de agdo, seu saber-fazer, suas técnicas, etc.

Com base na metodologia proposta, as categorias teodricas/metodologicas serdo
descritas a partir das ocasioes em que a pesquisadora participou nas aldeias ou fora delas, mas
relacionadas a populagdo alvo da pesquisa, bem como identificadas em materiais bibliograficos
ou documentais de instituigdes que pesquisam ou atuam com populacao alvo.

Para iniciar, ¢ possivel dizer que a interligacdo das caixas (categorias téoricas) resulta

no nhandereko ou no modo de ser ou de viver Guarani Mbya:

Nhandereko ¢ como nos, Guarani Mbya, chamamos o que o jurud chama de cultura.
Mas nhandereko para nos é mais do que isso. E todo o nosso modo de ser, o nosso
modo de viver, o jeito como nds educamos nossos filhos e nossas filhas, como
enxergamos o mundo, como nos relacionamos com a nossa espiritualidade. E
impossivel para o jurud entender o que € o nhandereko, porque somente vivendo ¢
que se compreende o que ele ¢ (CGY, 2019).

Com base nas afirmagoes de Zaoual (2003),de que o homem ¢ um animal territorial e
precisa de sentido, direcdo para estar situado no tempo, no espago € no imaginario; pode-se
afirmar que o indigena Guarani Mbya se situa no mundo nhandereko enraizado no Territorio
Guarani por meio de seus mitos no ambiente da floresta. A sobrevivéncia cultural e fisica do
Povo Guarani esta relacionada, tanto ao aspecto simbdlico como ao material.

Na Teoria dos Sitios Simbolicos cada sitio possui seus proprios conhecimentos, o qual
deveriam ser reconhecidos em cada canto do planeta, dando lugar a um tapete de mosaicos

(ZAOUAL, 2003) .
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Segundo a cosmologia Guarani, a terra perfeita chamada Yvy Tenonde foi destruida
pela falta de respeito as regras e condutas sociais, e mais tarde foi criada a terra onde vivemos,
imperfeita e instavel. A Terra foi entdo repovoada pela maior divindade da cosmologia Guarani
Nhanderu Ete Tenonde que partiu para a terra sem males, deixando sua esposa Nandecy gravida.
Mais tarde, Nandecy e seus filhos tentaram encontrar o caminho realizado por Nhanderu rumo
a terra sem males. Uma vez encontrado, os filhos de Nandecy se transformaram em sol e lua e
essa caminhada pode ser interpretada como “origem do mundo terreno ou refundacdo do mundo
e da sociedade”. Assim, acredita-se que os Guarani seguem os caminhos de seus antepassados
em busca da terra sem males (SOUSA, 2015, p.136).

A indigena Elza Fernandes (2019), lideranga espiritual da Aldeia Kuaray Haxa, diz
que os Guarani Mbya se sentem estimulados a caminhar pelos caminhos percorridos por seus
antepassados, os quais aparecem em sonhos para lhes indicar a dire¢ao de uma terra melhor:
“Mesmo que a gente pare de caminhar, nossos filhos e nossos netos vao continuar sonhando
com nossos antepassados e eles vao mostrar o caminho”. Essa concep¢do de mundo continua
marcando profundamente o jeito de viver do povo Guarani Mbya e suas formas de ocupagdo do
territorio (informacao verbal).

Ladeira (2008) também relata em sua pesquisa que o guarani se v€ como um ser em
constante movimento. Mais do que uma pratica religiosa, a busca pela terra sem males implica

a caminhada e ¢ um movimento que deve ser natural:

Conforme comentarios feitos em uma aldeia do litoral do Parana, se existem lugares,
¢é preciso ter caminhos (para chegar, sair e movimentar-se), porque nada ¢ parado, nem
as aguas nem o vento (LADEIRA, 2008, pag.146).

E por este constante movimento que também se compreende o Territério Guarani

Mbya, o qual ultrapassa a dimensao de uma aldeia para incorporar diversas aldeias interligas
por vinculos, aliangas e relagdes de parentesco, e pela participacdo em rituais de cura e
festividades das pessoas entre as aldeias, criando redes de conexao, num movimento continuo.
Para Ladeira (2004) a apreensao do territorio pelos Guarani Mbya se da por meio de relagoes
de reciprocidade que nao se limitam a aldeia, nem a areas geograficas continuas, € no ambito
do mundo que se configura o territorio guarani. “Desse modo, as dindmicas sociais,
econdmicas, politicas, religiosas e as redes de parentesco implicam em permanente mobilidade
que garante aos Mbya o dominio de uma ampla extensao geografica” (LADEIRA, 2004, p.08).
Esse espago geografico apesar de amplo ¢ fragmentado por ser ocupado também por

outros grupos sociais. Porém, no espago concreto das aldeias vivem somente os guarani, onde
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so falam entre eles na lingua guarani. Aldeia ¢ chamada de tekoa e significa “um lugar de
costume e de modo de vida”.

De acordo Ladeira (1992) o mundo Mbya ¢ formado pelo territorio tramado pela
relacdo que se estabelece entre as aldeias (tekoa), € nessas a distribui¢do ordenada dessas da
suporte para sua estrutura. A autora afirma que os Guarani Mbya fundam suas tekoas com base
em preceitos miticos relacionados a Floresta Atlantica, tanto no aspecto simbolico como no
aspecto material, que condicionam sua existéncia. Sousa (2015) também referencia a Floresta

Atlantica, um lugar especifico do planeta Terra como fundante do Territorio Guarani:

E importante ainda ressaltar que este territorio guarani (mbya) ndo pode ser
confundido com qualquer terra. Ele é um espago referenciado ecoldgica e
geograficamente. Por um lado, esta diretamente associado ao bioma Mata Atlantica,
essencial para sua sobrevivéncia. Por outro, inclui uma area geografica especifica que,
segundo a cosmologia guarani, foi habitada por Nandecy (SOUSA, 2015, p.136).

O processo de ocupagdo da sociedade envolvente nas areas geograficas de Floresta
Atlantica vem sendo acompanhado da destrui¢ao da Floresta, causando grandes dificuldades
para a reprodugao fisica e cultural dos Guarani, que, segundo Ladeira (2004), s6 pode ocorrer
conjugada a Floresta Atlantica.

Como descreve Zaoual (2003) na Teoria dos Sitios Simbolicos de Pertencimento, cada
sitio possui trés caixas que contemplam caracteristicas do modo de vida do homem situado.
Com base nessa Teoria, para melhor conhecer o sitio simbdlico de pertencimento do Povo

Guarani Mbya e sua relagdo com a Floresta Atlantica ¢ preciso explorar suas caixas.

3.1 A “CAIXA PRETA”

De acordo com Zaoual, a caixa preta contém mitos, valores, revelagdes, sofrimentos
e experiéncias fundadoras do grupo. Para o populagdo-alvo em questdo, o carater divino que
fundamenta o Territério Guarani estd na terra por onde caminharam seus antepassados e que
ainda sdo continuamente reverenciados nos rituais do batismo das criangas ¢ na forma de
produzir e distribuir os alimentos.

Para os Guarani, a origem da terra e dos homens que nascem nela se deve aos

Nhanderu (deuses) que no batismo, nhemongarai*, passam a protegé-los:

4 Nhemongarai é um ritual de batismo dos alimentos e das pessoas, onde as criangas recebem seus nomes. Este
processo ¢ fundamental para os Guarani Mbya, pois os nomes significam o Nke e (espirito-nome, que protege as
pessoas) da pessoa, e ¢ durante o Nhemongarai que descobrem o seu Nhe e, espirito protetor que pode ter
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O primeiro mundo quem fez foi Nhamandu Ru Ete, o primeiro Nhanderu que existiu.
Ele fez o mundo e quando ficou pronto, ele pensou: “poxa, eu estou muito sozinho”.
Entao, ele fez uma mulher para ser companheira dele. Como ele é Nhanderu, aquele
que tem poder, que ¢ tdo poderoso, ele pensou: “mas, s6 assim ndo da. Eu vou fazer
outros”. E ele fez Tupa. Tupa ¢ dono da dgua; quem manda a chuva ¢ Tupd Ru Ete.

Nhamandu Ru Ete pensou: “esta faltando mais”. Entdo, ele fez de novo Karai Ru Ete.
Ele ¢ Nhanderu também; pra nos ¢ deus. Entdo, Nhamandu pensou um pouquinho e
disse: “esta faltando mais”. Entdo, ele fez Jakaira Ru Ete, outro Nhanderu também.
Mas todos eles sdo mais novos que Nhamandu Ru Ete, porque ele foi o primeiro que
existiu. Depois, ele mesmo destruiu essa terra, pra renovar de novo.

[...] Nhanderu Tenonde ¢ o primeiro de todos. A dire¢ao na qual ele mora ¢ o leste,
como os jurua (brancos, nao indigenas) falam. Cada deus mora em certa diregdo.
Existe Nhanderu Tupd, que fica na direcdo oeste. Ha também Nhanderu Jakaira, que
fica na direcdo sul, depois ha também Nhanderu Karai, que mora no norte, em direcao
ao norte. Assim, nas quatro regioes eles t€ém amba (lugar, morada) deles. Esses deuses
todos se conhecem, todos sdo deuses e todos sdo igualmente poderosos. Por isso, na
nossa sabedoria realmente ha quatro deuses, nés conhecemos quatro deuses. Agora,
no conhecimento do jurua existe apenas um. Eles conhecem apenas o deus que criou
o mundo, s6 aquele, mais ninguém. Realmente, existem esses quatro deuses, mas,
além desses, ha mais subdeuses que sdo seus auxiliares, foram criados por eles. Ai
sim, entra Karai Jekupe, que mora ao lado deles. A morada dele € mais perto de nos.
(CTL 2015, p.11).

Sdo essas divindades, mencionadas pelo Xamoy® Marcolino da TI Aracai em
publicacdo do Centro de Trabalho Indigenista — CTI (2015), que dao nome aos indigenas em
seu batismo, os quais serdo seus protetores durante toda a vida. O ritual do batismo, chamado
por eles “batismo do milho” ou nhemongarai, ¢ onde ocorrem essas trocas com deuses e deusas,
considerados seus guardides. Durante o ritual os deuses ouvem os cantos das criangas e em
resposta indicam o nome de cada crianca ao Xamoy. Ao transmitirem os nomes, os deuses € as
deusas tornam os nominados seus “parentes” que serdao protegidos e guiados por eles durante
toda a sua vida. Segundo Ladeira (1992), a influéncia do nome transmitido pelos deuses exerce
influéncia sobre o papel de cada individuo na composi¢ao do nahandereko (grupo), sobre a
escolha da pessoa com quem vai se casar e até onde construir sua morada. Toda a organizacao
do grupo ¢ influenciada pelos deuses nominados.

Nesse sentido, Nimuendaju (1987) argumenta que o nome determinado deste modo

tem para o Guarani um significado muito maior que uma locugao sonora de identificagao.

diferentes moradas, e, portanto, pode ter vindo de diferentes lugares. Dependendo do lugar de onde vem o Nhe'e,
a pessoa precisa aprender determinadas praticas, respeitar certas regras, e manter sociabilidades com parentescos
espirituais (pessoas cujo Nhe e vieram da mesma morada celestial).

5 Xamoy (ou xamoin) é o termo utilizado nas aldeias do litoral do Parané para denominar o pajé ou xama
(lideranca espiritual).
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O nome, a seus olhos, ¢ a bem dizer um pedago do seu portador, ou mesmo quase
idéntico a ele, inseparavel da pessoa. O Guarani ndo ‘se chama’ fulano de tal, mas ele
‘¢’ este nome. O fato de malbaratar o nome pode prejudicar gravemente seu portador
(NIMUENDAIJU, 1987, p.31).

O mesmo autor avalia que seja de extrema importancia o nome recebido durante o
Nhemongarai pelo fato de que quando todos os esforgos para salvar um doente sao insuficientes,
o ultimo recurso de cura € a troca de nome. O Xamoy deve encontrar outro nome para o doente
e realizar um novo ritual de batismo. Acredita-se que assim a doencga ficaria presa no nome
anterior, liberando o re-nominado que, a partir dai, ndo deve mais ser chamado pelo antigo.

Nimuendaju (1987) acrescenta que os Guarani também possuem um nome nao
indigena para o qual ndo ddo muita importincia: “Nao conferem a minima importancia, porém,
a seus nomes cristdos, trocando com freqiiéncia aquele recebido no batismo catolico” (p.31).

Nimuendaju escreve que todos os Guarani possuiam um nome ndo indigena. Assim
ocorre também no litoral do Parana, onde os indigenas assumem um nome juruda no registro de
nascimento, quer seja um registro civil ou um registro administrativo realizado pela Fundagao
Nacional do Indio — FUNALI sendo bastante comum eles quererem trocar de nome, o que quase
sempre ¢ impossibilitado devido aos tramites necessarios.

Bonamigo (2008) elaborou, com base em relatos do cacique Dionisio da Terra
Indigena Ilha da Cotinga, uma figura que indica os nomes dos deuses e de suas moradas (Figura

2).

FIGURA 2 - NOMES E LOCALIZACAO DE ORIGEM

Jekume e fva ou
Jekaira e Yrapi
Vera (ou Tupd) Fuwray e Jackuka
& Para fou Aral
Centro da Tems

Earai e Kereclny
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Extraido de: Bonamigo (2008, p.150).

Além dos nomes ligados aos quatro pontos cardeais as criancas recebem um segundo
nome que facilita a identificagdo da pessoa. No dia a dia os Guarani apelidam as criangas com
nomes de aves e animais; chamam os adultos por seu nome guarani € conversam entre eles
exclusivamente no seu idioma. Os nomes nao indigenas colocados nos registros denascimento
sdo utilizados apenas para o relacionamento com a sociedade envolvente.

Assim, como o nhemongarai, os demais rituais indigenas estdo relacionados com
ciclos da natureza. O nhemongarai ocorre no periodo da colheita do milho, coincidindo com o
fechamento do ciclo do cultivo, no qual também ocorre o compartilhamento ou a distribui¢do
dos frutos. O milho ¢ o elemento central do ritual do batismo, momento em que corpo e “alma”

se alimentam e revitalizam a cultura, nhandereko:

O batismo do milho age no fortalecimento da comunidade da mesma forma que a
comunica¢do por meio da lingua Guarani ¢ indispensavel na transmissdo dos
ensinamentos de seus ancestrais. Comer desse milho fortalece ndo somente o corpo
de cada individuo, mas o corpo da comunidade como um todo. Enquanto a nominagao
indica a crianga e a seus pais seu papel na composi¢do do nhandereko, “seu jeito de
ser” na comunidade, o milho, o mel e o vinho alimentam seu corpo social e os alegram,
por vivenciarem a festa das colheitas e por estarem juntos (BONAMIGO, 2008,
p-150).

Ladeira (2004) relata que as plantas “verdadeiras”, priorizadas e cultivadas pelos
Guarani Mbya secularmente, sdo milho (avaxi), batata-doce (jety), amendoim (manduvi), feijao
(kumanda), mandioca (mandio), cabaca/porunga (jakua), sorgo (takuairee), tabaco (pety) e
melancia (xanjau). Assim como relatado pela autora, nas aldeias do litoral do Parand essas rocas
sdo plantadas ao redor das casas, que ndo podem estar muito juntas a fim de permitir um espago
de cultivo para cada familia. O cultivo das plantas mencionadas acima sdo de ramas ou sementes
nativas que circulam entre as aldeias e o milho € o mais valorizado. Além de plantados, cuidados
¢ colhidos os alimentos ainda devem ser benzidos no ritual antes de serem consumidos, evitando
assim doengas em criangas e adultos. Conforme relatos do pesquisador Pieri (2013, p.57), sem
0 benzimento dos alimentos a pessoa come “tudo que vé€ pela frente”. S6 depois do ritual a

comida pode trazer a “verdadeira” saude e forga.

Como vimos, aos Guarani foi destinado pelos deuses o arco e a flecha, enquanto aos
brancos a arma de fogo. Aos Guarani foram destinadas as florestas (ka’aguy) e os
frutos nativos (yva’a), e aos brancos os campos (nhunndy). Aos Guarani foram
destinados os animais de caga, em especial o queixada (koxi ou mymba’i), enquanto
aos brancos foi destinado o porco doméstico. (PIERI, 2013, p.57).
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Existe o tempo certo para cacgar, pescar e coletar, num jeito proprio dos Guarani que
envolve conhecimento dos ciclos reprodutivos e respeito aos espiritos dos animais, dos rios, das
montanhas, alguém a quem respeitar e retribuir. Toda caca € aproveitada ao maximo, a pele e até
mesmo as unhas de certos animais que servem para adornar pegas de artesanato.

Ha outros rituais ligados as colheitas, mas o do milho € o que possui maior importancia
para as aldeias do Litoral do Parana. Os rituais ocorrem por acreditarem nos beneficios que essa
cerimoénia traz para cada individuo e para o conjunto da aldeia e de suas realizagdes. O
nhemongarai acontece todos os anos normalmente no més de janeiro. Como a realizacdo desse
ritual se d4 somente pela presenga do Xamoy, que se comunica com as divindades durante a
cerimoénia, em 2019 o Xamoy Marcolino, da Aldeia Aracgai, foi até¢ a TI Cerco Grande para
realizar o ritual em decorréncia do falecimento do Xamoy Faustino no ano anterior.

Outro elemento imprescindivel do nhemongarai e dos rituais Guarani € o petyngua
(cachimbo). Acredita-se que a fumaga do petyngua, chamada de fataxina, constitui um veiculo
de comunicagdo com os deuses e ¢ utilizada para inspirar os pensamentos e limpar as
enfermidades em rituais de cura. O pefyngua nao ¢ fumado somente nas casas de reza, mas na
casa de reza ele ¢ imprescindivel e compartilhado, todos fumam: adultos, mulheres, homens,
criangas, jovens e velhos.

No litoral do Parand existem outros alimentos que também sdo “verdadeiros” para os
indigenas. A indigena Lucia, moradora da TI Sambaqui, durante a gravidez de seu filho
Everton, em 2018, preferia comer alimentos “verdadeiros”. Em certa ocasido ela, sua irma
Eliane e sua mae Florinda serviram um alimento chamando-o de koré. Tratava-se de uma larva
do bicho-da-taquara (Morpheis smerintha), que vive na taquara, planta comumente utilizada na
confeccdo de artesanato. O koro foi servido frito, sem acompanhamento, e causava uma
sensagao de satisfagdo prolongada.

O mel é outro alimento considerado “verdadeiro”, coletado de abelhas sem ferrdo,
nativas da Floresta Atlantica. Muito apreciado nas aldeias, o mel ¢ utilizado como alimento
energizante, adocante de bebidas e remédios. As abelhas ainda oferecem a cera para as velas e

outros produtos utilizados na confecc¢ao do artesanato.

QUADRO 8 — USOS DOS PRODUTOS DAS ABELHAS EM FERRAO

Produto Uso

Cera Velas para a opy

Mel Juntamente com infusdes para o tramento de gripe, tosse e resfriado, e também
como calmante; como alimento energizante; adogante de bebidas e outros
alimentos
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larvas e polen Pela mastigacdo no tratamento de azia e dores estomacais

Cerume Na confeccao de pulseiras usadas por meninas entre 12 e 14 para ficarem mais
protegidas; também para aderir a palha e a madeira no artesanato

Prépolis Como acabamento no artesanato, remédios e em pinturas corporais

Fonte: autora (2020).

A importancia das abelhas sem ferrdo para os Guarani vai além dos usos feitos de seus
produtos. Durante uma oficina® realizada na Aldeia Guaviraty, em novembro de 2019, surgiram
relatos sobre a relacdo entre os Guarani e as jatei (abelha Jatai), principalmente ap6s assistirem
a um video realizado na Aldeia Jaragud, localizada em Sdo Paulo’, que contava histéria de
quando os Guarany Mbya eram cagados pelos portugueses, Nhanderu mostrava onde estavam
as abelhas sem ferrdo, assim eles repunham energias com o mel e podiam seguir adiante,
enquanto os portugueses tinham que parar e descansar. Desta forma os Guarani conseguiram
vantagem na floresta e escaparam dos portugueses. Também contava uma historia do Xamoy
Horténcio, que muitos da aldeia Guaviraty ja tinham ouvido, sobre os ninhos de jatei. Quando
as jatel t€m um ninho e nasce outro ninho proximo, as abelhas do velho ninho contam umas
para as outras sobre a novidade e vao visitar, apos visitam-se mutuamente. Contou também que
se algum fator externo destruir um dos enxames, as abelhas vao refazer o ninho no mesmo lugar,
porque ali era o lugar sagrado para elas. Dessa forma ele estabelece o vinculo entre os ninhos,
tekoas, e o territorio Guarani. Assim que surge uma nova fekoa eles vao visitar pela existéncia
de vinculos e aliangas, estabelecendo reciprocidades. E se umas das tekoas for desocupada, os
Guarani voltardo, pois o local era parte de seu territorio.

Assim como os Guarani distinguem alimentos verdadeiros, provindos da natureza na
quantia necessaria ao sustento do homem, dos ndo verdadeiros, aqueles produzidos pela
sociedade envolvente, eles também distinguem as doengas que sdo causadas por esses, € que
devem ser tratadas pela medicina ndo indigena. Entre as doengas de fora fazem mengdo ao
cancer, sendo raros os casos entre os Guarani Mbya do litoral do Parand. As enfermidades de
causas internas estdo relacionados tanto ao mundo fisico quanto ao mundo espiritual, j4 que
entre os Guarani ndo existe essa distingao.

O Xamoy Marcolino da Aldeia Aragai ¢ constantemente procurado por indigenas de
outras aldeias para realizarem tratamentos, que podem durar semanas e até meses, e quando ele
mesmo precisa de algm tratamento, viaja em busca de um xamoy em outras aldeias. As curas

sao realizadas dentro da opy, enquanto o Xamoy fuma vigorasamente o petyngua (cachimbo),

¢ A oficina foi coordenada pela colega de Mestrado em Desenvolvimento Territorial Sustentdvel na UFPR, Tatiana
Damasco Nunes, e faz parte de sua etnografia sobre as abelhas sem ferrdo nas aldeias do litoral do Parana.
70 video esta disponivel através do link https://www.youtube.com/watch?v=roBoFIObNsY .
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retendo ou ndo a fumaga dentro das maos e distribuindo-a desde a cabeca do enfermo, em
dire¢do aos ombros, e depois do pescogo para baixo, pelas costas e de frente, como se a fumaga
fosse limpando cada parte do corpo. Entdo ele pronuncia algumas palavras ou canta em Guarani,
e lhe da algum conselho. A familia do enfermo costuma retribuir o tratamento com alimentos
- galinhas, sementes - ou, artesanato, nunca dinheiro.

O petyngua ¢ um elemento imprescindivel das curas e dos rituais Guarani. Acredita-
se que a fumaga do petyngua, chamada de tataxina, constitui um veiculo de comunicagao com
os deuses e ¢ utilizada para inspirar os pensamentos e limpar as enfermidades em rituais de
cura. O petyngua nao ¢ fumado somente nas casas de reza, mas na casa de reza ele ¢
imprescindivel e compartilhado, todos fumam: adultos, mulheres, homens, criangas, jovens e
velhos.

Os cuidados com a pessoa nao terminam com a morte da pessoa. A morte em si, apesar
de ser vista como um processo natural, causa tristeza, mas a alma do falecido ainda precisa de
cuidados para fazer a “passagem”. Para os Guarani a despedida da pessoa morta precisa ser bem
feita, se ndo o espirito pode continuar na aldeia, principalmente em casos de mortes tragicas ou
de pessoas mais jovens. Nimeunadju (1987) descreve sobre os esfor¢os de um pajé em
reencaminhar um espirito perdido na aldeia, porque nao houve o ritual de despedida.

Em junho de 2019 as aldeias do litoral do Parana se despediram do Xamoy da TI Ilha
da Cotinga, Senhor Cristino ou Jorge, pois ele trocou de nome (Figura 3). Foram trés dias de
despedida de filhos, netos, outros parentes e amigos vindos de todas as partes, principalmente
do litoral de Santa Catarina e de S3ao Paulo. Durante a despedida, as pessoas presentes
compartilhavam memorias, ensinamentos, recordagdes e duvidas com relacdo ao futuro sem
ele. Nao ha como detalhar o evento, devido a delicadeza e privacidade que o tema exige, mas

esse referencia o Guarani para além da morte fisica.
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FIGURA 3 — XAMOIN CRISTINO

Fonte: Autora (2019).

3.2 A “CAIXA CONCEITUAL”

Segundo Zaoual (2006), a “caixa conceitual” abrange conhecimentos comuns
empiricos e/ou tedricos compartilhados no local.

De acordo com o autor indigena da etnia Baniwa Gersem Luciano (2006), os
conhecimentos ancestrais dos indigenas, que fundamentam sua cultura, residem em respeitar a
natureza pela interdependéncia entre a natureza e o humano. Para o autor, a sustentabilidade da
vida humana ndo se da pelo dominio da natureza, mas pela capacidade de integrar-se a ela. Para
a sustentatilidade da vida humana a sociedade deve respeitar os ciclos naturais de vida dos

animais e das plantas, por esta razdo eles passam a fazer parte dos calendarios e dos rituais. A
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producdo nas aldeias atende a necessidades fisicas/bioldgicas, pedagogicas, espirituais e
morais.
Nas aldeias Guarani, a transmissdo dos conhecimentos ocorre principalmente no

cotidiano, por meio do compartilhamento desses pelos mais velhos:

A educagdo guarani ¢ um processo continuo, uma forma de preparagdo para a vida
adulta, onde os Guarani desde crianga aprendem observando os mais velhos no
cotidiano, nas atividades como dancas, cantos e rituais [...].

As criangas e adolescentes aprendem e desenvolvem livremente algumas atividades
mais simples, muitas vezes por meio de algumas brincadeiras, mas sempre com
acompanhamento de uma pessoa mais velha, que deve estar por perto para elas nao se
machucarem.

Esse modo de aprender se difere do modo de conhecer do jurud (ndo-indios), pois
segundo os mais velhos nada se aprende sem vivenciar na pratica e sentir dentro de si.
Para os Guarani tudo estd relacionado ao modo de ser, ou seja, ao nhandereko,
enquanto para a maioria dos jurud o conhecimento ¢ tratado como ideias e
pensamentos que sdo adquiridos com o passar dos anos nas escolas e universidades
(CTI, 2013, p. 20).

Nas fekoa existe um local especial onde os conhecimentos ancestrais sao transmitidos
com maior intensidade: na casa de reza, denominada pelos Guarani de opy. Em quase todas
aldeias do litoral do Paran4 existe uma opy: Aragai, Pindoty, Kuaray Haxa, Kauary Guata Poty,
Tupa Nhe’e Kreta. Para a existéncia de uma opy € preciso um lider espiritual, o Xamoy . Nas
aldeias onde nao ha Xamoy também ndo ha opy. Em alguns casos, como no da TI Cerco Grande
em que o xamoy Faustino faleceu em 2018, outros xamoys realizam os rituais, € a opy continua
sendo frequentada no dia-a-dia pela populacao da aldeia.

Ao cair da tarde homens e mulheres; jovens, criangas e velhos; todos se retinem na
opy. E quando discutem diariamente os problemas individuais e/ou coletivos, ¢ quando se
encontram solugdes. Na opy também sao realizados rituais, reunides internas e reunides com os

Jjurud. As opys saoiluminadas por velas e fogueira.



FIGURA 4 — OPY DA TI CERCO GRANDE
P =. Ty T

Fonte: Autora (2019).

FIGURA 5 - OPY DA TI ILHA DA COTINGA

Fonte: Tatiana Damasco Nunes, 2019

40
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FIGURA 6 — OPY DA TI TUPA NHE’E KRETA

.

Fonte: Projeto Origem (2019).

Da opy ressoam cantos Guarani. Os homens tocam ritimados instrumentos musicais:

violdo (mbaraka), chocalhos (mbaraka miri) e rabeca (ravé) com a funcao de introduzir a
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melodia até que um deles comeca a cantar. As mulheres e as criancas seguem e, pouco a pouco,
vao impondo tons vocais tao vibrantes, nasalados e afinados, que ¢ impossivel ndo se entregar
ao som de suas vozes. Sa0 como mantras que se propdem a afastar pensamentos e trazer
mentalmente os presentes cada vez mais para dentro da opy. As melodias dos cantos

reverenciam animais, historias da cultura e da resisténcia Guarani.

Nande mbaraete i katu (Vamos, sim, nos fortalecer)
Pavé’i jupivegua i (todos juntos)

Namonhendu i katu (vamos, sim)

Mborai javy'a awd (cantar nossos cantos)

Javy'a awa (e ser felizes).

Dancam de maos dadas com pequenos passos para frente ¢ para tras, num vai e vem
ritmado que se altera de acordo com o canto. Nao existe um canto fixo nem um tempo
determinado para que acontecam. Tudo ocorre naturalmente de acordo com a disposi¢do dos

participantes ou pelas orientagdes do xamoy.

FIGURA 7 - MULHERES DO CORAL DA ALDEIA PINDOTY
F B B

: ! o o n:
Fonte: Grande Reserva da Mata Atlantica (2019).
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8 Esse canto ¢ um dos mais populares nas aldeias do litoral do Parand. Disponivel em

http://www.cantosdafloresta.com.br/audios/nande-mbaraetei-katu/. (Acesso em 25/11/2019)
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Depois da sessdo de canto e danga, o xamoy ou o “cacique” tomam a palavra. Quase
sempre comeg¢am agradecendo as divindades, falando de seus antepassados, principalmente das
conquistas obtidas por eles com muito esfor¢o. Falam de acontecimentos importantes do dia,
fazendo uma reflexdo conjunta dos fatos. As falas sdo seguidas de periodos de siléncio. O
siléncio faz parte da opy. O siléncio abre espaco para aqueles que queiram falar. Qualquer um
pode falar e todos prestam atengao. O periodo de falas pode ser curto ou demorar horas, depende
da ocasido e dos participantes. As criangas, nas ocasides brincam até 0 momento em que acabam

adormecendo no colo das maes ou em colchdes dispostos no chao.

FIGURA 8 — CRIANCAS NA OPY

Para além dos conhecimentos comuns transmitidos a todos na opy, os primeiros
ensinamentos para as criangas sao transmitidos pelos pais. As criangas menores executam desde
cedo a tarefa de cuidar dos irmaos menores e de buscar 4gua, enquanto os maiores acompanham
0s pais nas rogas e nas construgdes das casas, e os adultos mais experientes na mata, quando
recebem ensinamentos de como se consegue lenha, mel, frutas, etc. Desde cedo, os pequenos
sao ensinados a andar sem fazer ruidos para ndo espantar os bichos e a ficar alerta aos perigos

e imprevistos que podem aparecer. Aprendem a respeitar e ouvir os mais velhos, assim como
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respeitar e se responsabilizar pelos mais novos. Além dos ensinamentos e aprendizagens, as
meninas e os meninos recebem algumas orientagdes especificas e diferenciadas.

Durante a primeira menstruagdo a menina faz resguardo e recebe orientagdes
transmitidas pelas mulheres adultas sobre o significado desta. Segundo a xejary Izolina da TI
Ilha da Cotinga, durante a primeira menstrua¢do a menina ¢ considerada vulneravel e deve se
distanciar de perigos. Sua dieta ¢ modificada de maneira a evitar alimentos doces para inibir
possiveis colicas menstruais. Além da dieta, o cabelo deve ser cortado curto, enquanto ela
recebe a visita de mulheres proximas mais velhas, as quais vao orientar sobre a nova fase de
sua vida. A partir da primeira menstruagdo a menina torna-se uma moca, jovem mulher,
podendo se casar, constituindo uma familia, desde que ela e seu pretendente tenham capacidade
para manté-la. Como explicou Dona Izolina: “Pra casar a moga tem que saber fazer comida,
plantar uma roca, cuidar das criancas. Sendo nao pode casar”.

Os meninos se reinem na opy ou no quintal desta ao cair da tarde para praticarem a
danca do xondaro® ou xondaro jeroky sob orientagdo de um instrutor que os guia, buscando o
equilibrio fisico e mental. Trata-se de uma roda onde se colocam uma série de obstaculos
dispostos de maneira a ampliar as dificuldades, sobre os quais os xondaros devem passar,
sempre girando em circulos e se esquivando dos obstaculos. Para ser um xondaro nao bastater
agilidade, os meninos precisam ter resisténcia e for¢a fisica. Os meninos devem aprender a
trabalhar em grupo, ter companheirismo e ser mais solidarios e responsaveis. A orientagdo ¢
complementada com alimentos tradicionais, a base de mel e frutas, para ajudar a ter um corpo
mais leve e mais saudavel. Durante todo o periodo do xondaro, os meninos devem ouvir os
conselhos dos mais velhos sobre como se comportar, mas nada € imposto; eles devem querer
dangar, participar, pois se forem obrigados logo desistem. Depende de cada um desenvolver ou
ndo esse conhecimento.

Os conhecimentos que circulam na tekoa ndo sdo somente os compartilhados na opy,
na familia ou nos momentos especificos de transmissao, eles também sdo trocados entre aldeias,
em eventos, e entre aldeia e sociedade envolvente, em reunides. Os eventos nas aldeias reinem
todos e sao oportunidades de compartilhar conhecimentos.

Todos os anos a Terra Indigena Ilha da Cotinga realiza algum tipo de celebragao por
ocasido do Dia do Indio, comemorado no Brasil no dia 19 de abril. Em 2019, foi realizada uma
“Semana Cultural” entre 17 a 20 de abril. No primeiro dia o Evento foi fechado, exclusivo para

a populagdo indigena da aldeia e de liderancas das Terras Indigenas do litoral do Parand, além

° Mistura de danga com artes marciais praticada pelos Guarani.



45

de xamoys de aldeias do Litoral Norte de SC e do Litoral Sul de Sdo Paulo (4rea contigua mais
preservada da Floresta Atlantica), quando foi permitida a presenca da pesquisadora. Durante o
Evento varias liderancas falaram, em idioma Guarani, sobre as formas de resisténcia do Povo
Guarani no passado e no presente.

As liderancas mais jovens deram inicio ao Evento falando de suas aldeias e do cenario
politico nacional como uma ameaca aos direitos constitucionais, conquistados em 1988 com a
luta dos povos indigenas e nao um ganho sem movimento. Foram mencionadas as dificuldades
encontradas na demarcacgdo de suas terras e na consequente falta de garantia de permanéncia
em suas aldeias. Algumas liderangas mencionaram as leis que asseguram direitos aos indigenas,
mostrando claro conhecimento sobre o sistema judiciario.

As falas dos xamoys Miguel e Estevam, realizadas na sequéncia, destacaram a
importancia das lutas mencionadas pelos mais jovens, porém em contraposi¢do a estes.
Caminhando lentamente de um lado para outro do recinto na frente dos participantes, com a
voz firme e semblante sério, disseram que sua verdadeira protecdo vem das divindades e nao
do governo (Estado) ou das instituicdes dos jurud (ndo indigenas). Ressaltaram sobre a
resisténcia dos povos indigenas durante a colonizagao e a ditadura militar no Brasil e lembraram
que o Nhanderu sempre esteve ao lado deles. Afirmaram que nenhum tipo de governo podera
acabar com o Povo Guarani.

Outra ocasido que observou-se o compartilhamento de conhecimentos entre aldeias foi
a Assembleia da Comissdo Guarani Yvyrupa'’ - CGY, que reuniu liderangas das TIs do Litoral
do Parand, Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo, entre
12 e 15 em novembro de 2019 na Aldeia Aracai. A CGY foi criada em novembro de 2006 e é

uma organizagao que representa o Povo Guarani das regides Sul e Sudeste do Brasil.

A forma de articulacdo interna da CGY apoia-se nos modos proprios de organizacao
politica guarani, ndo buscando sobrepujar a autoridade dos caciques e liderancas
espirituais e sim fortalecé-los, e por isso ndo buscamos replicar a logica do sistema
representativo caracteristico da politica dos brancos.

Nossa legitimidade advém do fato de que as comunidades guarani encontram nas
liderangas que compdem a coordenacdo da organizagdo importantes mediadores,
tradutores ¢ assessores dos caciques ¢ liderangas locais frente aos conflituosos ¢
burocraticos processos de identificagdo e delimitagdo das terras indigenas guarani.
(CGY, 2019).
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No dia 12 pela manhd na opy da Aldeia Aragai ndo havia ruidos nem se escutavam
vozes, parecia que a Assembléia havia sido cancelada, no entanto dentro da opy havia mais de
30 pessoas; mulheres e homens; adultos e criangas, quase que num total siléncio e concentracao.
A frente, uma e outra lideranga indigena se revezavam enquanto falavam em tom de voz baixo
e delicado, porém firme e com muita clareza sobre a conjuntura atual do Brasil e sobre as
ameacas que os direitos dos indigenas vém sofrendo no cenario politico-legal nacional,
enquanto a atencao dos ouvintes era dedicada totalmente aos falantes. As liderangas traziam
com riqueza de detalhes e conclusdes precisas conhecimentos sobre o funcionamento
institucional da sociedade envolvente e de suas formas de organizacdo social. Recorrentemente
as falas exaltavam o nhandereko, muitas vezes incompreendido ou ndo reconhecido fora das
aldeias. Durante a Assembléia, observou-se confianca e compartilhamento de informacgodes e de
experiéncias entre as liderangas, sendo esse um momento de atualizagdo, de conexdo entre as

aldeias Guarani das regides Sul e Sudeste do Brasil.

3.3 A “CAIXA DE FERRAMENTAS”

Para Zaoual (2006), a caixa de ferramentas, que contém os modos de organizacao, de
saber-fazer e de técnicas, estd interligada com as demais caixas, “produzindo as verdades em
torno das quais gravitam os comportamentos e agdes”.

Com relagdo a organizagao social das aldeias Guarani Mbya, essa ¢ formada a partir
de uma familia extensa, com lideranga espiritual e politica propria. Segundo o ISA (2019), a
populacdo das aldeias Guarani Mbya varia de 20 a 200 pessoas.

De acordo com os padrdes Guarani, a familia extensa ¢ composta pelo casal principal,
filhas, genros e netos. Como as unides s6 ocorrem entre os Guarani, os filhos passam a integrar
outra aldeia, e quando permanecem na aldeia dos pais, geralmente assumem a lideranca politica
do grupo. Os genros, que se mudam para as aldeias das esposas normalmente colaboram com
as sogras em tarefas didrias, como comentou Valdemir, da Aldeia Kuaray Haxa. Quando ele se
uniu a Eliane e foi morar na aldeia dela ele tinha a tarefa didria de colher lenha para a sogra,
Elza.

Nas aldeias do litoral do Parana nio existe unido de indigenas com juruds, o que torna
a mobilidade entre as aldeias fundamental para garantir a continuidade da populagao Guarani.

A unido entre os guarani ocorre quando o casal passa a viver junto, com ou sem 0
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consentimento dos pais, que levam em considera¢do a vontade do casal e a capacidade desse
em subsistir.

A organizacao social da aldeia ndo se restringe somente a estrutura da familia Guarani,
ela também se perpassa pelo direcionamento espiritual e de poder politico dentro da aldeia.
Segundo Nimuendaju (1987), os guarani ndo reconheciam outro lider sendo o pajé. No Brasil,
quando eles passaram a se relacionar com representagdes politicas, que ndo levavam em
consideragdo os costumes indigenas, esses passaram a nomeavam liderangas: “Qualquer
delegadozinho das localidades vizinhas julgava-se no direito de influir de maneira civilizada
sobre os ‘bugres’, nomeando ou destituindo chefes”(p.75), resultando em consequencias a

organizacao social das aldeias:

Uma parte do bando se mantem fiel a seu lider tradicional e declara hostilidade aberta
ao pretendente; uma outra submete-se a ele por medo ao Governo; uma terceira e uma
quarta propdem novos pretendentes e decidem igualmente visitar o Governo, para
derrubar o primeiro pretende e aproveitar a ocasido para mendigar presentes
(NIMUENDAJU, 1987, p. 75).

Na esteira de Nimuendaju, nos relatérios do Instituto Socio Ambiental - ISA (2019) a

lideranca espiritual era a lideranga politica das aldeias Guaranis:

Atualmente, cada comunidade tem um chefe politico, o cacique, ao qual estdo
subordinadas jovens liderancas para intermediar nas relagdes entre a comunidade
indigena e os representantes do Estado e varios setores da sociedade civil. Até meados
da década de 1990 era comum, entre os Mbya, o lider espiritual e religioso exercer
também a chefia politica na comunidade. Em periodos de muitas atribulagdes
decorrentes do contato, como ocorre atualmente, esta pratica ¢ impossivel pois o lider
espiritual precisa ser preservado (ISA, 2019).

Nas aldeias do litoral do Parand, o pajé (xamoy) exerce a lideranca espiritual, enquanto
um dos filhos assume a lideranca politica (cacique), principalmente para relacionamentos com
a sociedade envolvente. Cacique ¢ uma denominac¢ao ndo indigena que foi incorporado pelos
Guarani, mas quem detém o poder maximo de decisdo nos assuntos da aldeia ainda ¢ o xamoy.

Externa a cultura e a organizacdo das liderancas da aldeia, os Guarani do Sul e do
Sudeste criaram a Comissdo Guarani Yvyrupa como um movimento de resisténcia diante da
negacdo do seu Povo nestas regides. Essa organizagdo tem como objetivo informar, unir e atuar
com mais for¢a perante as dificuldades, respeitando o jeito de cada aldeia organizar seu
coletivo; um lider de uma aldeia ndo interfere em outra a nao ser que a lideranga solicite ou em

que o caso seja denotado muito grave.
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De concreto, observou-se que, os caciques das aldeias do Litoral do Parand para além
desta Comissdo estdo se organizando também numa espécie de comissdo local de caciques para
fazer frente a intromissdo de empreendedores, pesquisadores, reporteres, ongs e outros. Dessa
estabeleceu-se como meta a construgdo conjunta de um “protocolo de consulta” pelas aldeias
do litoral do Parand, ou seja, um documento que indique passo a passo a forma com que as
consultas devem ser feitas nessas aldeias. As consultas sao medidas previstas na Convengao
169 da OIT'! de maneira a garantir o livre consentimento e a previa informagdo, os quais nio
tém sido devidamente respeitados.

Desde 2018 pelo menos dois problemas internos graves decorrentes de acordos
externos realizados diretamente com algum membro das aldeias no litoral do Parana, sem
consulta e/ou consentimento do xamoy nem do cacique, acabaram ndo sendo ratificados por
eles. Como relatou Nimuendaju (1987), nas aldeias do Litoral do Parand também ha
pretendentes a liderar as aldeias, autointitulando-se representantes perante empreendedores,
pesquisadores, agentes publicos, universidades e outros interessados, promovendo divisdes
internas nas aldeias, e visdes que podem ser distorcidas pela sociedade envolvente. O “protocolo
de consulta” pode ser uma ferramenta de resisténcia ao seu modo de ser e de organizar cada
aldeia. O Povo Guarani e de outras etnias podem se organizar socialmente de forma especifica,
como previsto na Constituicdo Federal do Brasil de 1988. A organizacdo social, os costumes, a
lingua e as tradig¢des especificas sdo direitos, bem como se reconhece um direito originario as

terras tradicionalmente ocupadas:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crengas ¢ tradigdes, ¢ os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger ¢ fazer respeitar todos os seus
bens (CF, 1988).

Mesmo com o direito constitucional a organizacao social e uso das terras, a ocupagao
de terras pelo Povo Guarani € fato gerador de constantes didlogos internos e conflitos externos.
Uma das principais afetagdes se refere a regularizacao fundidria. Segundo a Fundagdo Nacional
do indio — FUNAI (2018), as terras ocupadas tradicionalmente pelo Povo Guarani no Brasil sio
aquelas onde ocorre o maior nimero de conflitos de demarcagdo de terras indigenas do Pais,

estando elas: nas regides Sul, Sudeste, € mais recentemente no estado do Mato Grosso do Sul.
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Ainda de acordo com a Fundagdo, as terras indigenas ndo sdo criadas pelo ato

constitutivo, elas precisam ser reconhecidas a partir de requisitos técnicos e legais'?:

[...] o direito dos povos indigenas as suas terras de ocupagao tradicional configura-se
como um direito origindrio e, consequentemente, o procedimento administrativo de
demarcagdo de terras indigenas se reveste de natureza meramente declaratoria.

(FUNAL 2018).

De acordo com dados da FUNAI (2018) existem 462 terras indigenas regularizadas no

Brasil, contemplando todos os biomas e representando 12,2% do territério nacional, mas o

processo de reconhecimento das terras da década de 1980 ficou concentrado na Amazdnia

Legal. No Estado do Parana apenas 0,42% do total da érea territorial sdo Terras Indigenas,

segundo a Recomendacdo Conjunta 01/2020 do Ministério Publico Federal — MPF e do

Ministério Publico Estadual do Parand - MPPR:

[...] a area total do Estado do Parana ¢ de 19,931 milhdes de hectares e que a area
destinada, na safra 2015/2016, ao plantio de soja foi de 5,445 milhdes de hectares
(27,3%), ao de trigo foi 1,8 milhdo hectares (9%), ao de milho foi de 487.314 hectares
(2,44%), ao de monocultivos florestais (Pinus e Eucalipto) foi de 1,2 milhdes hectares
(6%), no total de 44,74% e que a soma das Terras Indigenas no Estado ¢ de 85.235
hectares (0,42%), destinadas as etnias Kaingang, Guarani Kaiowa, Guarani
Nhandewa, Guarani Mbya e Xet4; (MPF/MPPR, 2020).

Sobre a demarcagdo de Terras Indigenas no Brasil, salienta-se que no website da

FUNALI sao publicadas apenas as terras indigenas delimitadas, declaradas, homologados,

120 processo de demarcagdo de Terras Indigenas é o meio administrativo para identificar e sinalizar os limites do
territério tradicionalmente ocupado pelos povos indigenas. E regulamentado pelo Decreto n°® 1775/96 e
compreende as seguintes fases, todas de competéncia do Poder Executivo:

FASES RESPONSAVEL
1- Estudos de identificagdo e delimitacdo FUNAI
2- Contraditorio Administrativo FUNAI
3 - Declarag@o dos limites Ministro da Justiga MINISTRO DA JUSTICA
4 - Colocagdo Dos marcos fisicos FUNAI

5 - Levantamento fundiario de avaliagdo de
benfeitorias implementadas pelos ocupantes ndo-
Indios

a cargo da FUNALI, realizado em conjunto com

o cadastro dos ocupantes nao-indios, a cargo do
INCRA

6 — Homologagao

Presidéncia da Republica

7 - Retirada de ocupantes ndo-indios e pagamento de
benfeitorias consideradas de boa-fé

A cargo da FUNAI, e reassentamento dos
ocupantes ndo-indios que atendem ao perfil da
reforma, a cargo do INCRA

8 - Registro das terras indigenas na Secretaria de
Patrimoénio da Unido — SPU

FUNAI

Fonte: A partir de dados da FUNAI (2020).
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regularizadas ou em estudo'. As Terras Indigenas com reivindicagdes qualificadas na espera
de estudos pela FUNAI ndo aparecem nos dados da Fundacao, havendo assim divergéncia com
as informagdes apresentadas pelo ISA e pelo Instituto de Terras, Cartografia e Geologia do
Paran4 - ITCG.'* As informagdes disponibilizadas pelo ISA, mencionam duas terras indigenas
localizadas no Litoral do Parana que ndo sdo indicadas no portal da FUNAI: Tupd Nhe’e Kreta
e Kuaray Haxa, ambas localizadas nas Unidades de Conservagao Federais — UCs: Parque
Nacional Guaricana e Rebio Bom Jesus, respectivamente, sendo que nessas localizam-se aldeias
reconhecidas pelo Instituto Chico Mendes de Conservagdo da Biodiversidade - ICMBIO, 6rgao
responsavel pela gestdo destas UCs (ISA, 2019).

O Litoral do Parana possui uma 4rea territorial de 632.921 hectares.!> Destes, 1.700
hectares (menos de 0,3% do total) teve sua regularizagdo fundiaria concluida: a Terra Indigena
Ilha da Cotinga. Dentre as demais, duas tiveram concluida a primeira_fase do processo (estudos
de identificacdo e delimitacdo) e duas aguardam o inicio dos estudos, ou seja, a primeira fase

do processo de demarcagdo das terras.

Terra Indigena Ilha da Cotinga

Localizada em Paranagua/PR, a Terra Indigena Ilha da Cotinga compreende duas ilhas:
Cotinga e Rasa, sendo que a aldeia Pindoty esta localizada na primeira, onde vivem cerca de 20
familias que tém como casal elementar o falecido xamoy Cristino e sua esposa também falecida

Natalia.. A TI Ilha da Cotinga teve sua regulariza¢ao fundiaria homologada em 17 de abril de

13 QUADRO - TIS PUBLICADAS PELA FUNAI POR FASE DO PROCESSO

FASE DO PROCESSO QTDE SUPERFICIE(ha)
DELIMITADA 43 2.183.990,4500
DECLARADA 73 7.612.681,3759

HOMOLOGADA 9 334.546,3127
REGULARIZADA 440 106.936.192,6108
TOTAL 367 117.067.410,7494

EM ESTUDO 117 0,0000
PORTARIA DE INTERDICAD 6 1.080.740,0000

Extraido de: FUNAI (2020).

4 O ITCG indica a localizagdo da TI Morro das Pacas, localizada no Parque Nacional Superagui, que ndo
aparece no portal da FUNAI A TI Morro das pacas ndo esta ocupada desde 2015, quando toda a aldeia se
mudou para o estado de Sdo Paulo por motivo desconhecido.

15 Dados do Instituto Paranaense de Desenvolvimento Econdmico e Social- IPARDES.
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1994. Atualmente na TI Ilha da Cotinga ha uma tentativa de criagdo de mais uma aldeia, a qual
ndo ¢ reconhecida como independente pelas liderangas da Pindoty, nem pelas liderangas das

outras aldeias do litoral.

FIGURA 9 - DONA IZOLINA E O MARIDO DARCI

"
.S -

Terra Indigena Cerco Grande

Localizada em Guaraquegaba/PR, a Terra Indigena Cerco Grande teve Estudo
publicado em 12 de Maio de 2016 apds a entrada de regularizagdo fundidria em 2008 e
atualmente estd na fase “sujeito a contestagdes”. Nela vivem dez familias tendo como calsal
elementar o falecido xamoy Faustino e sua esposa Juventina. Na TI Cerco Grande existe a
sobreposi¢do de trés Unidades de Conservagao: a Estacdo Ecologica Guaraquecaba - ESEC; a

Area de Protegdo Ambiental - APA Federal; ¢ a Area de Protegdo Ambiental APA Estadual.

FIGURA 10 — DONA JUVENTINA
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Fonte: Vitor Pavan (2019).

Terra Indigena Sambaqui

A Terra Indigena Sambaqui, localizada no municipio de Pontal do Parana, tal como a
TI Cerco Grande, teve seu processo de regularizag¢ao fundiaria iniciado na FUNAI em 2008 e
em 19 de Abril de 2016 teve seus Estudos de identificacdo e delimitagdo publicados. Desde
2005 a Prefeitura Municipal de Pontal do Parana ja reconhecia a presenca indigena na area
territorial de administra¢gdo municipal, garantindo uma pequena 4drea para sua ocupagao
(Decreto n° 2.153), porém em 2017, sob outra gestdo, outro Decreto, o de n°® 6.704, revogou o
antigo Decreto, retirando a garantia de permanéncia dos indigenas no municipio. Destaca-se
que em 2017 foi 0 ano em que o processo de constru¢ao do complexo portuario no Municipio
ganha apoio do Governo do Estado do Parana.

Importante também ¢é destacar que, ao contrario da maioria das Terras Indigenas
Guarani que sdo constituidas por uma s6 aldeia - formada por familia extensa, a TI Sambaqui ¢

constituida por duas aldeias independentes, ou seja, por duas familias extensas: A Karaguata
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Poty, localizada na estrada do Rio Guaraguacgti que tem como casal elementar Irineu e Florinda
e trés familias descendentes; e a Guaviraty, localizada no balneario Shangrild, que tem como

casal elementar Jodo e Rosalina com 13 familias descendentes.

FIGURA 11 - DONA FLORINDA
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Fonte: Cristiane Tavares (2019).
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FIGURA 12 — DONA ROSALINA

v 3% eGP

Fonte: Autora (2019).

Terra Indigena Aracai

A TI Aragali, localizada no municipio de Piraquara, ¢ a TI do litoral do Parané formada
por maior numero de familias, 23, tendo como casal elementar o xamoy Marcolino e sua esposa

Natalia. Essa TI encontra-se em situagao fundidria “em estudo”. Segundo o Cacique Laércio,
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os Estudos ja foram concluidos ha alguns anos e mesmo assim ndo foram publicados. Consta
na FUNAI (2019) como ultima informagao a Portaria 615, de 12 de junho de 2008, que instituiu

o grupo de trabalho responsavel pelos Estudos.
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FIGURA 13 - DONA NATALIA

Fonte: Tatiana bam3506 Nunes (2019).
Terra Indigena Kuaray Haxa

A Terra Indigena Kuaray Haxa, localizada na divisa entre os municipios de Antonina
e Guaraquegaba, faz sobreposicao a Reserva Bioldgica Bom Jesus sob a gestao do ICMBIO. A
TI Kuaray Haxa ¢ formada por sete familias e tem como casal elementar o cacique Rivelino e
sua esposa Elza. O pedido de demarcacao foi protocolado em 2012 e baseia-se em estudos que
argumentam que essas terras ja foram habitadas por Guaranis. No etnomapeamento (EM) da TI
Kuaray Haxa a lider espiritual da aldeia Elza Fernandes sugere que a aldeia foi criada pelos

seus avos, ou seja, por ha trés geragoes:

Quando viemos aqui minha avé veio ainda. Ai que ela tava contando que ali em
Morretes tinha uma aldeia[...]. Tinha uma estrada que atravessava pra Sao Paulo, que
era essa aqui, que até agora ainda tem la em Iguape, que passa por 14, por Cananeia. E
minha avo se lembrava disso, que realmente antigamente passavam por aqui. (EM,
2017, p.3).
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FIGURA 14 — ELZA NA OPY

Fonte: Projeto Origem (2019).

A estrada que Elza se refere ¢ a atual PR-405 que liga Antonina a Guaraquegaba, que
como tantas outras foi construida sobre um antigo caminho Guarani, o caminho do Peabiru que
ligava os Andes ao Oceano Atlantico muito antes da chegada dos colonizadores europeus, e em

anos recente ligava as aldeias do Parana as do litoral Sul de Sdo Paulo.
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FIGURA 15 - MAPA DOS CAMINHOS DO PEABIRU SOBREPOSTO A TEKOA KUARAY HAXA

Tokoi
Kumrsy Haxe

Imagem 02. Mapa dos caminhos de Peabing sobroposto & atual
locakzagio das sldeins guarani, segundo Maack

Extraido de: EMTKH (2017, p 2).

Conforme contam Rivelino Vera Popygua, cacique da aldeia, e sua mulher Elza
Jaxuka, Kuaray Haxa ¢ um lugar composto por diversos caminhos, trajetorias que se
entrecruzam, como a de sua propria familia. Vindos do interior do Parana, refizeram
no sentido contrario o percurso da geracdo de seus avos, que pressionados por diversos
fatores, afastaram-se do litoral e rumaram ao interior do Estado, de onde Vera e Jaxuka
futuramente retornariam com seus filhos para as matas litordneas (EMTKH,
2017,p.4).

Segundo o EM da Aldeia Kuaray Haxa baseado em relatos dos mais velhos, os
caminhos entre as aldeias sdo indicados em sonhos e visdes em rituais, quando os Guarani se
comunicam com suas divindades. Sdo os Nhanderu Kuery que guiam os Guarani revelando os
lugares ja habitados pelos antigos (2017, p.4).

Apesar de todas as indicagoes de que a TI Kuary Haxa ¢ um territdrio que ja tinha sido
ocupado pelo Povo Guarani, o ICMBIO ajuizou uma agdo de reintegracao de posse (ACP
N°5000189-75.2014.4047008/PR) contra as familias da aldeia. Porém no mesmo ano, 2014, o
Tribunal Regional Federal da 4* Regidao (TRF4) concedeu a permanéncia da populacao no local,
por considerar que a presenca dos indigenas na area nao trazia nenhum prejuizo a Unidade de
Conservagao, informando que ndo era de responsabilidade da FUNAI promover a retirada dos

indigenas (ISA, 2014). Os indigenas permaneceram na aldeia, e em 20 de abril de 2018 o Juiz
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Federal da 11* Vara, Flavio Antonio da Cruz, responsavel pelo caso, esteve na aldeia Kuaray
Haxa, onde reconheceu que a presenga de indigenas na area afugentava cacadores e extratores,
preservando espécies de animais que ja ndo eram mais vistos no local e inibindo o corte ilegal
de palmito. O Juiz buscou conciliar esses a protecdo cultural e aos direitos dos indigenas,
pleiteados pelo Ministério Publico Federal - MPF, determinando a permanéncia dos indigenas.

Contudo, o imbroglio juridico segue.

Terra Indigena Tupa Nhe’e Kreta

Assim como a TI Kuaray Haxa, a TI Tupa Nhe’e Kreta aguarda a realizacdo do Estudo
de identificacdo e delimitagao por parte da FUNAI. Esta composta por 9 familias, sendo a inica
aldeia multiétnica do litoral do Parand, que tem como casal principal Kreta (da entia Kaingag)
¢ Andreia (da etna Guarani). A TI Tupa Nhe’e Kreta estd localizada no municipio de Morretes,
com sobreposicao do Parque Nacional Guaricana, uma Unidade de Conservagao Federal de
gestao sob responsabilidade do ICMBIO. Nesse caso, ao contrario de Kuaray Haxa, existe a
constru¢do de um Termo ou Acordo de Convivéncia que estabelece regras para uma
convivéncia pacifica e uma gestdo compartilhada da area, que ¢ inferior a area total do Parque.
A minuta do Acordo iniciou em 2018 com a presenca de servidores do ICMBIO nacional,
regional e local, bem como de servidores da FUNAI nacional, regional e local, sendo concluida
em novembro de 2019. O Acordo, que ainda nao foi assinado pelo presidente do ICMBIO e que
depende de apreciacdo do Conselho Consultivo do Parque Nacional Guaricana, ndo garante a

demarcacao da TI, mas garante a permanéncia dos indigenas na TI durante sua vigéncia.
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FIGURA 16 — ALDEIA TUPA NHE’E KRETA, ICMBIO E FUNAI

Fonte: Rafael Machado (2019).

QUADRO 9 — LOCALIZACAO, AREA TERRITORIAL E FASE DOS PROCESSOS DE DEMARCACAO
DAS TERRAS INDIGENAS DO LITORAL DO PARANA

Terra Indigena Municipio Area territorial Fase
Ilha da Cotinga Paranagua 1.701,2020 Registrada no SPU
Cerco Grande Guaraquegaba 1.390,0000 Identificada e Delimitada
Sambaqui* Pontal do Parana 2.795,0000 Identificada e Delimitada
Aragai Piraquara 0** Em estudo
Kuaray Haxa Guaraquegaba/Antonina 0** Qualificada
Tupa Nhe’e Kreta Morretes 0** Qualificada

* A Terra Indigena Sambaqui compreende duas aldeias: Guaviraty (no balneario Shangrild) e Karaguata Poty (no
rio Guaraguagu).

** A area de terras em estudo ou qualificadas ndo é divulgada pela FUNAL

Fonte: FUNAI e ISA (2019)

Apo6s a coleta de dados e as verificacdes feitas em campo, foi elaborado o Mapa

“Presenca Indigena no Litoral do Parana”, que indica a localizagcdo das Terras Indigenas, bem

como a fase do processo de demarcacio dessas junto 8 FUNAI'®,

16 A elaboragdo do mapa contou com a valiosa colaboragio colega do Mestrado em Desenvolvimento Sustentavel
da UFPR Gustavo Elste.



FIGURA 17 - PRESENCA GUARANI NO LITORAL DO PARANA
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Uma vez localizadas e identificadas Terras Indigenas Guarani Mbya no litoral do
Parana segue a descricdo das relagdes desse Povo com o meio onde vivem, por meio da

observagdao de suas técnicas ou ecotécnicas. Dentre as técnicas observadas, uma merece
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destaque: o artesanato, por estar presente no cotidiano das aldeias, por abranger o manejo

sustentavel de espécies nativas da Floresta Atlantica, por transmitir simbolos da cultura e por

ser a mais importante fonte de dinheiro das aldeias.

O artesanato Guarani faz referencia as transformagoes de elementos da natureza em

objetos de uso, entre os mais comuns estao as cestarias, utilizadas para transportar o milho e

outros alimentos, o arco e a flecha, utilizados para cagar, e em objetos destinados a venda.

Os objetos do artesanato foram sendo ressignificados, mas nao os materiais utilizados

que dao origem a estes. Os materiais utilizadas para a producdo de cestarias, arco e flecha ou

bichinhos (destinados a venda) continuam sendo coletadas nas terras das aldeias e seus

arredores. As cestarias e os arcos e flechas sdo produzidos a partir da taquara'’, e os bichinhos

17 As taquaras e bambus, pertencentes a familia Gramimeae (Bambusoideae), é nativa em quase todos os
continentes, exceto na Europa, com mais de 1.200 espécies, divididas em cerca de 90 géneros (UFPR,
http://www.oikos.ufpr.br/produtos/taquaras%20e%20bambus.pdf)
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sdo produzidos a partir da caixeta'®, uma espécie da Floresta Atlantica. Materiais que sio
retirados com todo o cuidado.

Uma das agdes repetidas na TI Ilha da Cotinga ¢ a retirada da taquara para a cestaria,
sendo feita com todo o cuidado, permitindo que rebrote. Na aldeia Guaviraty, o Senhor Jodo
Acosta e seu filho Paulo Acosta possuem grande conhecimento das técnicas de manejo da
caixeta. A escolha da arvore e o momento adequado para o desbaste, demonstrando respeito ao
ciclo de vida de cada espécie.

Durante a caminhada para o corte da taquara ou da caixeta, os que saem estdo sempre
atentos aos cantos dos passaros, aos cheiros das plantas, aos animais e suas pegadas, pois esses
orientam a precisdo na confeccdo das pegas. Durante as caminhadas, também ocorre o
compartilhamento do conhecimento sobre plantas e animais, bem como da contagdo de historias
antigas e atuais que exaltam o jeito de ser Guarani.

Apos a colheita do material, a parceria na familia continua. E comum ver as mulheres
sentadas amolecendo a taquara e tecendo cestos e os homens com um pedaco de caixeta e
canivete na mao, sempre criando, sempre moldando, enquanto conversam, riem ¢ cuidam das
criancas. O artesanato ¢ uma atividade familiar. Todos se envolvem nos processos, desde a
coleta do material na natureza até a venda dos produtos na cidade.

Os grafismos das cestarias sao simbologias Guarani e reverenciam os caminhos que o0s

antepassados percorreram até chegar no lugar.

18 Caixeta ¢ uma arvore de pequeno porte de ocorréncia em terrenos alagadicos da faixa litorAnea de Mata
Atlantica cuja madeira leve ¢ facil de cortar (https://www.portalsaofrancisco.com.br/biologia/caixeta)
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FIGURA 18 — CESTO

Fonte: Vitor Pavan (2019).

Segundo Elza da TI Kuaray Haxa, toda pega de artesanato tem um significado. Quando
ela faz uma pega para alguém, é pensando naquela pessoa que a peca vai sendo confeccionada.
Mesmo que seja para a venda, as pegas sao produzidas em conexao com a natureza € com suas
divindades.

Os bichinhos, em sua maioria, retratam animais da Floresta Atlantica: onga, coruja,
tamandud, tucano, entre outros. Em raras ocasides ¢ possivel encontrar a reproducao de espécies
exoticas, como elefantes, que nao reproduzem as imagens capturadas nas caminhadas. Esse tipo
de artesanato nem sempre ¢ bem visto por todos os indigenas, provocando risos € comentarios

quando expostos nas aldeias.
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FIGURA 19 - TAMANDUA

Fonte: Vitor Pavan (2019).

FIGURA 20 — ONCA CONFECCIONADA NA TI CERCO GRANDE

Fonte: Vitor Pavan (2019).

Nem sempre quem confecciona ¢ quem troca ou vende o artesanato. E comum os

indigenas trocarem artesanato em visita a outras aldeias, realizando intercambio. Florinda da TI
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Sambaqui produz seus proprios cestos, mas também gosta de trazer novidades do Rio Grande
do Sul. As novidades representam a cultura do outro lugar. Ela acredita que quando as pegas
sdo trocadas interaldeias ocorre a circulagdo da riqueza (material e espiritual) entre as aldeias,
num circulo virtuoso, quando estdo visitando outra aldeia compram pagando em dinheiro
brasileiro.

A ampliagdo do comércio de artesanato permeia nas conversas nas aldeias, e parece
fundamentar a sobrevivéncia dos indigenas frente aos avancos da sociedade envolvente e ser
uma oportunidade na regido. Os Guarani vém ressignificando cada dia o artesanato, porém
dentro dos preceitos (principios) do nhandereko (manejando as plantas com respeito,
observagdo da natureza, representacdo da identidade Guarani, atividade em familia, entre
outros).

Em 2019, durante a execucdo de um projeto de valorizagdo do artesanato Guarani nas
TIs Cerco Grande e Kuaray Haxa!®, constatou-se que a tnica coisa que os indigenas produzem
para vender ¢ o artesanato. Os alimentos, quando plantados, tém como destino a subsisténcia
das familias e dos animais da aldeia. Quando a colheita ¢ abundante, ela é compartilhada com
parentes e vizinhos, principalmente durante os rituais, quando o compartilhamento ¢ elemento
vital. A pesca, igualmente a produgdo de alimentos, de acordo com Jair, da TI Ilha da Cotinga,
que costuma comentar e fotografar suas pescarias, quando ocorre de maneira abundante ¢
compartilhada. Assim como ele, nenhum outro indigena da Ilha da Cotinga pesca para vender
ou busca pescar mais do que o necessario para a subsisténcia. Nao se observa em nenhum dos

casos mencionados qualquer afa de acumulagao.

190 projeto contou com a colaboragio da professora Ana Elisa Freitas da UFPR, de sua aluna Taise Alessandra
Passos e do fotografo Vitor Pavan.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

E terrivel o que esta acontecendo, mas a sociedade precisa entender que ndo somos o
sal da terra. Temos que abandonar o antropocentrismo; ha muita vida além da gente,
ndo fazemos falta na biodiversidade. Pelo contrario, desde pequenos, aprendemos que
ha listas de espécies em extingdo. Enquanto essas listas aumentam, os humanos
proliferam, destruindo florestas, rios e animais (KRENAK, 2020, p. 05).

Desde o inicio esta pesquisa buscou demonstrar a relagdo do Povo Guarani Mbya do
litoral do Parand entre si e com o meio onde vivem. Uma relagdo harmoniosa, recheada pelo
vinculo entre humanos, entre humanos e deuses, animais, plantas e espiritos da floresta.
Enquanto a sociedade ocidental se apropria cada vez mais da ideia de dominagdo da natureza,
qualificada como “recurso”, os povos indigenas resistem para ocupar seus territorios,
sustentados pela forca dos vinculos com a natureza. Nao como recurso, mas como quem oS
criou e os sustenta.

Mesmo durante séculos de contato, os Guarani mantém o seu mode de ser. Abrem mao
de desfrutar o que os jurud designam de “confortos” para continuarem vivendo na floresta. Suas
casas mantém a simplicidade, os materiais (madeira, barro e palha, as vezes substituida por
telhas tipo eternit) e a logica Guarani de ocupagdo do espago. Isso ndo impede o uso de algumas
tecnologias da sociedade envolvente, a comecar pelo uso do celular com acesso a internet, que
tem servido para fortalecer seus vinculos e relagoes entre aldeias e para fora das relagoes entre
indigenas, ampliando a circulagdo de informacdes entre si e no contato com as sociedade
envolvente. O uso desta tecnologia ¢ muitas vezes incompreendida ou até distorcida pelos jurud
que desconhecem que sua cultura ¢ viva, e em constante transformacao, porém sem perder o
vinculo entre o ser humano e a natureza, respeitando os ciclos da vida. Como escrito por Kapp,
os sistemas que regem a vida estdo interligados e em movimento.

O que pode ser dito apods a pesquisa € que o modo de vida Guarani, diferentemente do
modo de vida das sociedades ocidentais que adotaram modelos de desenvolvimento baseados
no crescimento do PIB sdo distintos, e que pelo vinculo que tém com a natureza, seus impactos

negativos na destruicdo do planeta parecem muito inferiores.

Vocés, jurud, quando querem fazer uma poupanca tém que trabalhar, ganhar dinheiro,
ir 14 no banco e depositar. Nos ndo. A gente cuida da mata e ela nos da agua, comida,
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material pra fazer nossas casas, nosso artesanato, da tudo que gente precisa. Simples
assim. (Rivelino, 2017).2°

Como parte de um organismo vivo do planeta, nas aldeias Guarani Mbya, a
alimentacdo e medicamentos, os utensilios, o artesanato, os rituais ¢ outros estdo baseados nos
elementos naturais e nos ciclos de vida que ocorrem na Floresta Atlantica. Conservando a
floresta, o Guarani garante a sua propria sobrevivéncia.

Por meio do didlogo intercultural com o Povo Guarani foi possivel compreender as
diferencas que dao sustentabilidade a vida daquele povo, como a existéncia de alimentos
“verdadeiros”. Enquanto os Guaranis resistem plantando o milho, com sementes tradicionais
que se renovam de geracdo em geracao, compartilham as colheitas entre as aldeias em rituais
sagrados e com festividade, sendo este um verdadeiro alimento; aos jurud o milho ou os
derivados chegam para serem trocados por dinheiro, s3o de sementes transgénicas por vezes
importadas e plantadas em sistemas de monocultura, um milho que antes de alimentar o homem
alimenta um sistema agricola perverso que favorece a poucos em detrimentos de muitos, ¢ deixa
para as geragdes futuras os danos ambientais.

A abelha sem ferdo, que fornece o mel e e a cera tdo apreciados pelos Guarani, tem
uma relagdo benéfica também para a conservagado da Floresta Atlantica, pois ¢ responsavel pela
polinizacdo de quase 90% das avores do bioma, especie esta quase exterminada pelos jurud por
causa do uso excessivo de pesticidas para seus monocultivos.

Assim como as abelhas Jatai, os Guarani estabelecem vinculos entre as aldeias,
exercendo reciprocidades nas relagdes, como o dos genros que apoiam suas sogras nas tarefas
diarias em retribui¢cdes ao acolhimento na aldeia, ou aos xamoy pelos tratamentos recebidos. A
retribuicdo ndo ocorre baseada nas mesmas unidades do bem recebido, eles sabem que ao dar
ou doar-se em algum momento a retribui¢do vird, ndo necessariamente pela mesma pessoa, mas
vird. A reciprocidade baseia-se na confianga em que se estabelecem as relagoes entre os
Guarani e entre esses € a natureza, tal como observado e relatado por Mauss na Teoria da Dadiva

nas relacoes sociais.

20 Frase memoravel do Cacique Rivelino (Werd) da TI Kuaray Haxa durante a abertura do I Encontro Indigena no
Litoral do Parana, realizado em 2018 no Instituto Federal de Paranagua, do qual participei como moderadora).



68

FIGURA 21 — RIVELINO E ABELHAS JATAI

Fonte: Tatiana Damasco Nunes, 2019.

A confianga pela reciprocidade dos Guarani também se estende as divindidades, aos
ancestrais € a outros seres vivos. As retribui¢oes que permeiam nas reciprocidades alimentam
o circulo virtuoso da déadiva, fazendo com que nas aldeias exista um sentimento de
pertencimento ao todo (sitio simbdlico), onde os Guarani ativam diversas formas de ajuda mutua
ou associativismo pelo manejo compartilhado de bens comuns: no uso da agua, na coleta de
materiais para artesanato, durante a confec¢do e a venda desses. As retribuicoes também
extrapolam a aldeia, definindo territorios indigenas, fazendo circular as riquezas entre as
aldeias. Sobre esses novamente € possivel estabelecer uma correlagdo com os relatos das aldeias
da Polinésia de Mauss (2003): em que a energia recebida ndo pode ser estancada, deve cirular:
ela circula pelos seus usudrios e se prende até o momento da retribuicdo.

Para além dos territérios indigenas, as areas terrioriais do litoral do Parana estao sob
forte pressao pela expansao do uso pela sociedade envolvente. No litoral: a expansdo portuaria

estd ocorrendo pela ampliagdo do Porto em Paranagud e a construgao de novos
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empreendimentos portudrios e industriais em Pontal do Parand; a especulacdo imobiliaria,
ligada ao turismo de “segunda residéncia”, que predomina no litoral, ndo cessa; e, nos espacos
geograficos considerados “vazios”, as unidades de conservacdo, que limitam e em alguns casos
at¢ impedem a presenga humana, adotam planos de manejo endurecidos. Projetos privados ou
publicos que atendem demandas internacionais, nacionais € macroreggionais beneficiando
populagdes de fora do litoral do Parana, restando para essa, pouca informagao e participacao na
tomada de decisdes.

Além da ampliacdo do cercamento das terras indigenas, a sociedade envolvente vem
promovendo mudancas no modo de vida nas aldeias, principalmente por meio de politicas de
educagdo e saude e por meio de programas ligados ao licenciamento ambiental, impostas nas
aldeias pela for¢a da lei, a qual auxiliou em certo momento no reconhecimento das terras
indigenas e dos modos de vida, conforme inscritos na Consituicao de 1988.

A sociedade envolvente vem implantando suas formas de transmissdao do
conhecimento por meio da construgdo de escolas nas aldeias, sob gestdo da Secretaria Estadual
de Educagdo. Nas aldeias Aracai, Tupa Nhe’e Kretd, Kuaray Guata Pora, Guaviraty e Pindoty
ja existem escolas de ensino fundamental. Apesar de ser tratado como “diferenciado”, essas
escolas vém atendendo modelo etnocéntrico de desenvolvimento, e ndo aos interesses dos povos
indigenas. Os Guarani buscam um equilibrio das atividades escolares com as atividades da
aldeia, como na TI Ilha da Cotinga, onde hd um calendério proprio que respeita os eventos na
aldeia, além de assuntos de interesse da aldeia serem levados para dentro da escola; na TI Cerco
Grande agumas aulas sdo levadas para a opy e outras para a floresta. Na Aldeia Aragai existe
uma grande dedicacao de professores indigenas e juruds para conciliar a escola e o nhandereko.
Entretanto, resta um longo caminho para o dominio dos indigenas sobre as escolas nas aldeias.
Enquanto a Resolucdo CNE/CEB N* 03/99 que rege a estrutura e o funcionamento destas
escolas reconhece a condi¢do de normas e ordenamento juridico proprios, visando a valorizagao
das culturas dos povos indigenas e a afirma¢do e manutencdo de sua diversidade étnica, a
execugdo de tais politicas publicas praticamente inviabiliza a contratagdo de professores
indigenas das proprias aldeias, por ndo possuirem a gradua¢do necessaria. O material didatico
proprio ¢ escasso e as metodologias também.

Os Distritos Sanitarios Especiais Indigenas - DSEIs, criados especificamente para
realizar a atencdo bdsica de satde nas aldeias, tampouco levam em consideragdo os principios
que orientam o modo de vida Guarani. Assim como nas politicas publicas de educacao, os
DSEIs retiram da aldeia o nascimento de um indigena, ao considerar vulneravel o parto

realizado com parteiras, obrigando a mulher indigena a dar a luz em um hospital, inclusive na
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contra mao da evolugdo da medicina, que vem promovendo os partos humanizados. Nao
reconhece os tratamentos proprios dos Guarani, desconsiderando-os em seus planejamentos e
acoes. Mesmo assim, os Guarani buscam caminhos de resisténcia pacifica em virtude da pressao
continua da sociedade envolvente sobre seu territorio.

Sob esse contexto, € pertinente a proposta de Latouche da necessidade de descolonizar
0 imaginario, por meio de uma revolu¢do cultural, recuperando a ancoragem territorial da
politica, da cultura e do proprio sentido da vida. Nem transplantar nem impor modelos de
desenvolvimento exdgenos: fundamental nesse processo ¢ ndo cair nas armadilhas de ideias
pré-concebidas. Latouche (2009) escreve sobre a importancia de se reconhecer a divida
reivindicada pelos povos indigenas como algo fundamental para o equilibrio das relagoes.

Krenak como Latouche argumentam que outro mundo ¢ possivel. Ambos alegam que
ha uma banaliza¢do da vida e que as atividades econdmicas dependem de nés humanos, € nao
o contrario. “Dizer que a economia ¢ mais importante ¢ a mesma coisa que dizer que o navio €
mais importante que a tripulacdo” (KRENAK, 2020, p.08).

Latouche afirma que o problema do desenvolvimento nao estd na economia, € sim na
politica (2009, p.40). Essa ideia pode ser estendida as politicas de conservacao da natureza.
Qual ¢ o sentido de uma politica de conservacdo ambiental que expulsa os verdadeiros
“guardides” desse territorio? Sao decisdes politicas que vem conduzindo a criagdo deunidades
de conservacao e nao decisdes técnicas baseadas no conhecimento especifico do local.

Partindo em dire¢do a resposta se outro modelo de desenvolvimento é possivel, os
Guarani Mbya nos mostram outro modelo de desenvolvimento, dado que resistiram ao modo
de vida da sociedade envolvente. Os Guarani Mbya retroalimentam principios norteadores e um
conjunto de técnicas, chamadas por Sachs (1986) de ecotécnicas,’’ aqui foram identificadas e
auxiliaram no ecodesenvolvimento dos territorios indigenas. Espera-se que esta pesquisa, como
afirma Sachs inspire a imaginacao de pesquisadores e responsaveis pelo planejamento.

Por tudo isso, conclui-se que o dialogo intercultural com os povos indigenas € urgente,
ndo basta trazer s6 os conhecimentos supostamente capturados pelos pesquisadores nasaldeias
e transformados em teorias, laudos, projetos (como sugere Sachs), mas trazer os Guarani Mbya,
homens e mulheres para contribuirem com o desenvolvimento ecologico, integral, humano e

sustentavel como co-protagonistas do didlogo, do planejamento e da implementacdo de novas

21 Segundo Santos (2012, pag. 16): ‘As técnicas sdo um conjunto de meios instrumentais e sociais, com os quais o
homem realiza sua vida, produz e, a0 mesmo tempo, cria espaco. Essa forma de ver a técnica nao ¢, todavia,
completamente explorada.”
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experiéncias de ecodesenvolvimento de outras ecorregides. Um dialogo intercultural deve ser
simétrico, sO assim sera possivel conceber novos paradigmas, novas bases de a¢do. O Equador
e a Bolivia, por meio da participag¢ao dos povos indigenas reconheceram e protegem a natureza
como um ser vivo, ndo mais como recurso. Acredita-se que para isso € preciso que a sociedade
envolvente abra espago de didlogo para que os indigenas falem por si, e que estejam abertos a
reconhecer a diversidade de uma cultura viva que sustenta esses povos; que os indigenas possam
garantir espagos minimos para a reproducdo fisica e cultural de seus povos; que a sociedade
envolvente desista de impor seu modo de vida nas aldeias através de politicas publicas
etnocéntricas e pare para ouvir o que os indigenas tém a dizer.

Mesmo defendendo projetos de desenvolvimento etnocéntricos que beneficiam
empresas européias, norte-americanas, japonesas, chinesas, os jurua continuam sendo vistos
nesses mesmos lugares quase como indigenas. Diante dessa situacdo, num contexto onde a
globalizagao colocou em xeque as identidades nacionais, reconhecer a presenca e valorizar a
cultura do Povo Guarani pode também contribuir para a construgdo de uma identidade propria
da sociedade do litoral do Parand, ou da Floresta Atlantica, uma identidade plural composta pela
diversidade dos povos originarios e dos outros povos que chegaram e escolheram esse territorio
para viver, trazendo suas técnicas, sua cultura, seu jeito de ser.

Essa “mistura” ¢ uma caracteristica marcante do povo brasileiro, que costuma exaltar
a cultura trazida dos europeus porém resiste em reconhecer a cultura pré-existente no territorio,
que de todas formas foi assimilada nos nomes dos rios, cidades, montanhas; na alimentacao, no
cuidado pessoal, que também sao costumes aprendidos com os povos daqui. Por que ndo plantar
a semente de uma sociedade pluriversa no litoral do Parana?

Espera-se que o conhecer sobre a cultura indigena, que acredita-se realizou-se por meio
desta pesquisa exploratoria, abra portas para o didlogo intercultural com os Guarani Mbya de
forma igualitaria. Que os conhecimentos dos indigenas aqui escritos sejam valorizados como
principios de vida, que possam ter contribuido com o conhecimento cientifico e com a abertura

de novos caminhos para a sociedade do litoral paranense.



72

REFERENCIAS

BOFF, Leonardo. O cuidado necessario: na vida, na satde, na educagdo, na ecologia, naética
e na espiritualidade. Rio de Janeiro: Vozes, 2012.

BONAMIGO, Z¢lia Maria. A economia dos Mbya-Guaranis: trocas entre homens e entre
deuses ¢ homens na ilha da Cotinga em Paranagua-PR. Dissertacio (Mestrado em
Antropologia) — Setor de Ciéncias Humanas, Universidade Federal do Parand, Curitiba, 2006.

. Comunidade Mbya-Guarani: Economia e relagdes com a sociedade —atrevida,. Tellus,
Campo Grande, ano 8, n. 14, p. 145-170, abr. 2008.

. A Economia dos Mbya-Guarani: trocas entre homens e entre deuses e homens na Ilha
da Cotinga, em Paranagua — PR. Curitiba: Imprensa Oficial, 2009.

VIVEIROS de CASTRO, Eduardo. A inconstiancia da alma selvagem e outros ensaios de
antropologia. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2002.

FREITAS, Ana Elisa de Castro. Laudo antropologico complementar. Vinculado aos Autos
n°® 5002882-22.2015.4.04.7000/PR e n° 5002888-29.2015.4.04.7000/PR. Matinhos, 2018.

FURTADO, Celso. O mito do desenvolvimento economico. Sao Paulo: Paz ¢ Terra, 1974.

FUNAI-FUNDACAO NACIONAL DO INDIO. Noticias. Brasilia, publicado em 23/07/2014.
Disponivel em: http://www.funai.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/2914-terras-
indigenas-apresentam-o-menor-indice-de-desmatamento-na-amazonia-legal.  Acesso  em
11/12/2018.

, Demarcacao de terras indigenas. Disponivel em:
http://funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/demarcacao-de-terras-indigenas?start=1#. Acesso
em 10/12/2018.

, Indios no Brasil. Disponivel em: http:/funai.gov.br/index.php/indios-no-
brasil/quem-sao. Acesso em 11/12/2018.

GARLET, Ivori J.; ASSIS, Valéria S. de. Desterritorializagdo e reterritorializacdo: a
compreensao do territorio e da mobilidade Mby4a-guarani através das fontes historicas. Revista
Fronteiras. v. 11, n. 19, p. 15-46, jan./jun. Dourados, 2009.

GIL, A. C. Métodos e técnicas de pesquisa social. 6. ed. Ed. Atlas SA, 2008.

GOES, Paulo Roberto Homem de. Morfologicas: um estudo etnolégico de padrées
socioambientais entre os Kaingang (dialeto Parani) e os Mbya (litoral sul). Tese
(Doutorado em Antropologia) — Setor de Ciéncias Humanas, Universidade Federal do Parana,
Curitiba, 2018.

HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. 11. ed. Rio de Janeiro: DP&A,
2006.



73

ISA — INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL. Caderno Mapa Guarani Continental. Publicado
em 2016. Disponivel em: https://acervo.socioambiental.org/acervo/publicacoes-isa/guarani-
continental-povos-guarani-na-argentina-bolivia-brasil-e-paraguai. Acesso em 15/02/2019.

Mapa Guarani Continental. Publicado em 2016. Disponivel em:
https://acervo.socioambiental.org/index.php/acervo/mapas-e-cartas-topograficas/america-do-
sul/guarani-reta-2008. Acesso em 15/06/2018.

, Terras Indigenas no Brasil. Disponivel em: https://terrasindigenas.org.br/. Acesso
em 20/11/2018.

KAAP, William. In: DOPFER, Kurt (org.). A economia do futuro em busca de um novo
paradigma. Rio de Janeiro: Zahar, 1979.

KOPENAWA, Davi; ALBERT, Bruce. A queda do céu: palavras de um xama Yanomami. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2015.

LADEIRA, Maria Inés. Espaco geografico Guarani-Mbya: significado, constitui¢do e uso.
Sao Paulo: Edusp, 2008.

, Terras Guarani no Litoral: as matas que foram reveladas aos nossos antigos avos.
Sao Paulo: Centro de Trabalho Indigenista — CTI, 2004.

LATOUCHE, Serge. Pequeno Tratado do Decrescimento Sereno. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2009.

LEFF, Enrique (coord). A complexidade ambiental. Sao Paulo: Cortez, 2010.

LUCIANO, Gersem dos Santos. O indio brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos
indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: LACED/Museu Nacional, 2006.

MARES DE SOUZA FILHO, Carlos Frederico. In: LADEIRA, M.1.. Espaco Geografico
Guarani-Mbya: significado, constitui¢ao e uso. Sao Paulo: Edusp, 2008.

MARTINS, Paulo Henrique. A sociologia de Marcel Mauss: dadiva, simbolismo e associagao.
Revista Critica de Ciéncias Sociais. Coimbra, n°73, dez. 2005, p.45-66. Disponivel em
<http://rccs.revues.org/954> Acesso em 01 de outubro de 2016.

MARTINS, Tatiana Azambuja Ujacow. Direito ao Pao Novo: o principio da dignidade humana
e a efetivag@o do direito indigena. Sdo Paulo: Pillares, 2005.

MAUSS, M. Sociologia e antropologia Titulo original: Sociologie et anthropologie. Tradugao:
Paulo Neves. Sao Paulo: Cosac Naify, 2003.

MELIA, Bartomeu. El Guarani: una experiencia religiosa. Assuncién-Paraguay: CEADUC-
CEPAG, 1991.

MINAYO, M.C. Pesquisa social: teoria, método e criatividade. Petropolis: Vozes, 2002.
MORIN, Edgar. Anais para um pensamento do sul: Didlogo com Edgar Morin. Rio de
Janeiro: SESC, 2011.



74

MOTA, Lucio Tadeu. A construcio do "vazio demografico" e a retirada da presenca
indigena da historia social do Parana. Dissertacdo de mestrado defendida na PUC/SP em
1992.

NEGRELLE, Raquel R.B; LIMA, Renato Eugenio de. Meio Ambiente e Desenvolvimento no
litoral do Parana: subsidios a acdo. Curitiba: NIMAD UFPR, 2002.

NIMIENDAIJU, Curt. As lendas da criacido e destruicao do mundo como fundamentos da
religido dos Apapocuva-Guarani. Traducdao: Charlotte Emmerich e Eduardo Viveiros de
Castro. Sao Paulo: HUCITEC; Editora da Universidade de Sao Paulo, 1987.

PECQUEUR, Bernard. A guinada territorial da economia global. Eisforia: desenvolvimento
territorial sustentavel: conceitos, experiéncias e desafios tedrico-metodologicos. CAYAPA
Revista Venezolana de Economia Social, v. 11, n. 22, 2011b.

PIERRI, Daniel Calazans. O perecivel e o imperecivel: logicado sensivel e corporalidade no
pensamento Guarani Mbya. Sdo Paulo: FFLCH USP, 2015.

PIERRI, N.; ANGULO, R.; SOUZA, M.C.; KIM, M.K. A ocupagio ¢ o uso do solo no litoral
paranaense: condicionantes, conflitos e tendéncias. Revista Desenvolvimento e Meio
Ambiente. Curitiba: UFPR, jan/jun 2006.

POLANYI, K. A subsisténcia do homem e ensaios correlatos. Rio de Janeiro: Contraponto,
2012.

RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro: a formacdo e o sentido do Brasil. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2006.

SABOURIN, Eric. Teoria da reciprocidade e socio-antropologia do desenvolvimento.
Sociologias. Porto Alegre, n°27, mai./ago. 2011, p.24-51.

SACHS, 1. Ecodesenvolvimetno: crescer sem destruir. Sao Paulo: Vértice, 1986a.

SACHS, Ignacy. Rumo a ecossocioeconomia: teoria e pratica do desenvolvimento. Sao Paulo:
Cortez, 2007d.

SACHS, I. A terceira margem: em busca do ecodesenvolvimento. Séo Paulo: Companhia
das Letras, 2009¢e. SOS MATA ATLANTICA. Mata Atlantica. Disponivel em
<https://www.sosma.org.br/nossas-causas/mata-atlantica/>. Acesso em 22/02/2019.

SOUSA, Cassio Noronha Inglez de; ALMEIDA, Fabio Vaz Ribeiro de. Gestao territorial em
Terra Indigenas no Brasil. Brasilia: Mec; UNESCO, 2015.

VIANA, G.; SILVA, M.; DINIZ, N. (Org.). O desafio da sustentabilidade: Um debate
socioambiental no Brasil. Sdo Paulo: Editora Fundagao Perseu Abramo, 2001.

WERA, Kakd. A Terra ¢é de Nhanderd. Revista Bodisatva. Disponivel em:
<http://bodisatva.com.br/terra-e-de-




75

nhanderu/?tbclid=IwAR0JoaRNv8sIAXFA6DBOQnojtbZNS XjImoPr48LCTDrrCy-
nSACbg2gl ESOw>. Acesso em 01/03/2019.

ZAOUAL, Hassan. Globalizac¢ao e diversidade cultural. Sao Paulo: Cortez, 2003.

. Nova economia das iniciativas locais: uma introdu¢@o ao pensamento pos-global.
Rio de Janeiro: DP&A, 2006.



GLOSSARIO

Jurud: ndo indigena

Koro. larva do bicho da taquara

Nhandereko: modo de ser e viver Guarani Mbya
Nhanderu. deuses

Nhemongarai: ritual de batismo do milho e das criangas
Opy: casa de reza

Petyngua: cachimbo Guarani

Tataxina: fumaca do petyngua

Tekod: aldeia/lugar de costume e de modo de vida
Xamoy (ou xamoin): lideranga espiritual

Xondaro: mistura de danga e artes marciais
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