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Caminhos da cultura indigena: o Peabiru e o neoindianismo

Englobando os atuais estados do sul do Brasil existem, ainda hoje, trechos
preservados de um caminho muito peculiar que vem sendo interpretados como ramais do
caminho do Peabiru. Segundo alguns cronistas, que passaram por ele durante o século XVI,
o caminho formava um leito coberto por gramineas e fazia a ligagdo entre o Oceano
Atlantico e o Pacifico. Atualmente, autores académicos falam dele como pertencente aos
grupos Ge, outros argumentam ser de origem guarani. Fora do circuito académico, o
Peabiru aparece ora vinculado ao império incaico, ora vinculado a Sdo Tomé ou Pai Zumé.
Além destes, ainda outros grupos conectam discursos new age sobre exploragcdo
ecoturistica e sustentabilidade ao mesmo caminho. Percebe-se que as interpretagdes sobre
esta trilha sdo diversas e, a partir do contraste entre os discursos da oralidade popular e
memodria, histéria e escrita erudita faremos uma arqueologia do caminho, dos seus usos ¢
significados em varios contextos, localizando durante o processo o local que ocupa o
elemento indigena, a memdria pessoal e a historia de cada cidade e regido. Portanto, ndo
haveria nem respostas fechadas, nem uma busca pela verdade, mas pelas interpretagdes da
realidade ou construgdes contextualizadas e como estas se compdem e se relacionam. As
informag¢des foram obtidas em quatro municipios que, em tese, estariam na trajetoria do
caminho. Inicialmente a cidade de Barra Velha (SC), depois os municipios de Pitanga e
Campina da Lagoa, no centro do Estado do Parand, e por fim, o municipio de Kuruguaty,

no Paraguai.

Palavras Chave: Caminho do Peabiru; memoria; constru¢cdo contextualizada; neo-
indianismo.

Ways of the aboriginal culture: the Peabiru and the neo-indianism

The vestiges of a peculiar trail, called the Peabiru Way, are often interpreted as
reminiscences of an ancient road that extends between Peru and South Brazil. Historical
writings of the sixteenth century describe the way as a grass covered trail linking the
Atlantic to the Pacific. Informal conversations were held with inhabitants of four cities,
between March and June of 2005, supposedly lying along the Peabiru Way. Starting in
Barra Velha (SC), through Pitanga and Campina da Lagoa (PR), ending in Kuruguaty,
Paraguay. Academics currently disagree about the origin of the Peabiru Way. Some
attribute it to the linguistic group Gé, others to the Guarani. Passed the University walls, the
Peabiru is sometimes mentioned in association with the Incaic Empire, and other times
even to S@o Tomé or Pai Zumé (Saint Thomas). Others still explore it as, for example, eco-
tourism, sustainable development or new age superstition. Clearly, interpretations are
diverse. From the contrast between popular orality/memory, history/erudite writing, I have
traced an archaeology of the Peabiru Way, its uses and meanings. The role of the
indigenous elements, their personal memory and the history of each city and region, were
recognized during the process. We stress that such a work provides neither closed answers,
nor a search for truth; instead, it supplies a sort of interpretation of reality, which I shall
define as a contextualized construction.

Keywords: Way of the Peabiru; memory; context construction; neo-indianism.

11l



Indice

Parte I - Um Caminho Etnografico 1
Negociagdo de idéias 1
Sobre o trabalho de campo: entre nativos e forasteiros 6
Sobre a forma: entre a viagem, o nomadismo ¢ a errdncia 11
Sobre o texto: relato etnografico e literatura 13
Sobre autoridade etnografica: experiéncia e autoria 16
Parte II - A Costa 22
A Velha Barra do Rio Itapocu 22
Biblioteca, escola e o historiador: porque procurar nestes locais 23
A bicicletaria 27
Fotocopias na rodovidria 28
Seu Silvino, Seu Domingos e Jaqueline, a filha da Dona Conceigédo 29
O Mercado de Peixe e a Baixada 32

Parte III — Peregrinagio na Serra da Pitanga 35
Pitanga e o Centro Geodésico do Parana 35
O Povao Hotel e Restaurante 37

A Mulher 38

O Negro 38

O indio 39
Universidades: quando alguém fabrica uma fonte? 39
Sobre Fontes e Documentos 42
Clemente Gaioski e 0 IBGE 45
Reminiscéncias 48
Bardo de Capanema, IHGB ¢ IBGE 51
A construcdo da invengdo e da resignifica¢io 56
Luis Galdino, purismo etnoldgico e as teorias de contato 61
Pioneiros do pinhaldo 64
Pitanga e os indios: uma guerra moderna 66
Beato José e a peregrinagdo 67
A primeira fogueira 70
A segunda fogueira 72
A costela dois fogos 74
Museu e Casa da Memdoria 75
Peregrina¢do e a Pds-graduagiio sobre o Peabiru 76
Therezinha e o Lendéario Caminho do Peabiru na Serra da Pitanga 77
Tiken Xeta 78
78

O Pomar de Pitangas

v




Caminho modermno

79

Dialeto 79

O caboco macho, a arma e seu carro 80

A visagem 81

A comida 81
Parte IV- Mudanca de rurno 83
Peabiru - Campo Mourdo ou Campina da Lagoa? 83
A Campina das Trés Lagoas: Pedro Altoé e Igor Chmyz 83
Grupos G¢ e seus deslocamentos ou como trocar uma verdade por outra 86
Casa da Memoria e Secretaria da Cultura 88
Doca: pioneiro, cagador e Juiz de Paz 88
Conceigdo Pereira e o livro de 1920 91
Minhoca ¢ a teoria/pratica novamente 95
Assis Chateaubriant/ Palotina/ Guaira 96
Parte V — Paraguay, mundo guarani? 99
Relag¢des de fronteira 99
Mais um historiador local 103
Jodo, a guampa de mate e a cadeira paraguaia 105
Os Guayaki e os guarani 108
Menonita, eu? 109
UNINORTE: Universidade e politica 110
Guarani: lingua, moeda, politica e territorio 111
Criangas 112
A prata paraguaia 112
Parte VI — O que trouxemos na bagagem 114
O retorno 114
Epistéme, Indianismo e neo-indianismo 115
Recapitulando o imaginado 120
Diagrama: objetivaciio e positividade do campo 123
Referéncias Bibliograficas 125
131

Bibliografia de Apoio




COMENTARIO INICIAL

ara o leitor, gostaria de esclarecer os movimentos etetuados
durante a constru¢do desta dissertacdo. As idéias de projeto dificilmente sdo dadas,
na grande maioria das vezes devem ser construidas. Objetos que a primeira vista nio
nos dizem muita coisa, dependendo de como observados ¢ de como sua abordagem ¢é

feita podem se tomar brilhantes objetos de pesquisa.

O projeto aprovado durante a selecdo do mestrado 2004 no PPGAS da UFSC
tinha pouco a ver com o que finalmente se constituiu. A principio o tema era a
viagem exploratéria de Dom Alvar Nufies Cabeza de Vaca abordando os contatos
que sua expedi¢do teve com 0s povos tupi guarani da regido que hoje comporta os
estados do Parand e Santa Catarina. A tentativa era de identificar ceramicas
arqueoldgicas nos museus que se encontrassem na rota descrita pelo explorador e

tentar conectd-las com as populacdes que realmente tiveram contato com Cabeza de

Vaca.

Com os créditos do primeiro semestre cumpridos, logo percebi a irrelevancia
deste tipo de estudo para a antropologia e, a partir de conversas com meu orientador
tive acesso a cinco livros que mudariam os rumos do projeto. Levi-Strauss, Tvetzan
Todorov, Serge Gruzinski, Jacques Le Goff e Maurice Halbwachs. O trabalho seria
entdo direcionado aos contatos do eu com o outro, 0 pensamento amerindio € 0s
didlogos recorrentes entre os povos da América, a histéria de longa duragdo, a

formacdo do pensamento mestico e as diferencas entre historia e memoria.

Depois de escrever um segundo projeto basicamente enfocando a formagao
de um pensamento mestico a partir do contato entre brancos e indigenas, ainda
sobravam arestas. Estava me direcionando para um tema perigoso e que custou caro

a diversos pesquisadores. Durante o segundo semestre, nas disciplinas de etnologia,
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ministradas pelos professores Oscar Calavia e Marnio Teixeira, a mesticagem passou a
ter um papel secundario. Sendo orientado a ler “Jamais Fomos Modemos” de Bruno
Latour, surgiria a discussdo entre a hibridacdo e a purificagdo das proprias idéias de

ciéncia, quase um estudo epistemologico.

Bruno Latour possibilitou a abertura para um oufro tema, a constru¢do dos
discursos e das memorias sobre o Caminho do Peabiru. Durante a qualificagdo do
projeto, a banca ainda orientou uma observa¢do mais minuciosa quanto aos dialogos
presentes entre as diversas memorias e como estas se relacionam, muitas vezes,

utilizando trechos e fragmentos de outros discursos, emitidos em outros contextos.

Assim, o tema, o Caminho do Peabiru ja estava presente desde o primeiro
projeto, porém tomado por uma invisibilidade que, com o passar do tempo, das leituras,
das disciplinas ¢ da orientagd3o foi sendo clarificado. Simultaneamente o objeto se
modificou da cerdmica indigena para os processos de mesticagem chegando até os
discursos e memorias sobre o caminho, seu didlogo € a percepcdo de como sdo

construidos e como se relacionam.

Depois de definido como seria olhado o tema, através da memorna, restava
definir o conceito. Para isto fui levado a uma aventura entre os meandros da memoria e
dos diferentes usos tanto do conceito como da palavra. Memoéria € um termo que
ouvimos o tempo todo, desde “1984” de George Orwell, até as pesquisas modernas
sobre 0 Mal de Alzheimer; de Maurice Halbwachs e sua teoria sobre a memoria coletiva
até as pesquisas recentes sobre a memoria subterrdnea de Michel Pollak e os estudos

sobre cogni¢do e memoria em humanos, animais domésticos e selvagens.

Nesta discussdo senti algo que ja tinha vivido mas ainda ndo tinha percebido, os
movimentos efetuados por um projeto. Com certeza, os trabalhos de campo mudariam o
projeto mais uma vez segundoc os interesses e caracteristicas das pessoas que
participaram da construgio dos dados de campo e segundo os proprios limites impostos

pela escrita de uma dissertacio.
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Durante a escrita do trabalho, outros problemas apareceram. A transcri¢do dos
didrios de campo mostrou que os estudos sobre memoria poderiam ndo ser o elo
fundamental entre todos os relatos, apesar de ter utilidade em diversas analises. Optou-se
entdo por discutir o porque das diferentes formas de relatar, ndo através do conceito de
memoria, mas pelo conceiio de epistemologia e do cruzamento entre as disciplinas da
historia, da antropologia e da literatura. Assim, foram incorporados na teoria trabalhos de
Michel Foucault e Friedrich Nietzsche que ampliaram ainda mais a discussdo. Com a
combinagdo apareceu também a necessidade de autocritica e da observagdio em
perspectivas multiplas deste proprio trabalho; foi dado espago para que os informantes
relatassem seu texto integralmente o que permite ao leitor visualizar as diferencas entre os
discursos. Perguntas como: O que € a verdade?; dificultaram andlises fechadas e

interpretacdes por parte do autor, for¢ando o leitor, a interpretar o texto, se quiser.

Enfim, o caminho ainda sera longo. Este texto inicial propde que o leitor participe

ndo apenas de algo finalizado e acabado, mas que me acompanhe na construgdo deste

relato/dissertacdo desde seu inicio.

Escrito em 14 de fevereiro de 2005 e revisado em 27 de dezembro de 2005.
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Parte I - Um Caminho Etnografico

No fundo da pratica cientifica existe um discurso que diz:
nem tudo € verdadeiro; mas em todo lugar e a todo momento existe
uma verdade talvez adormecida, mas que no entanto esta somente a
espera de nosso olhar para aparecer, a espera de nossa mao para ser
desvelada. A n6s cabe achar uma boa perspectiva, o angulo correto,
0s instrumentos necessarios, pois de qualquer maneira ela estd
sempre presente aqui e em todo lugar. (...) A verdade, como o
relampago, ndo nos espera onde temos a paciéncia de embosca-la e
a habilidade de surpreende-la, mas que tem instantes propicios,
lugares privilegiados, ndo s para sair da sombra como realmente
para se produzir.

Michel Foucault, Microfisica do Poder, 1979. p.113.

Negociacdo de idéias

m boa parte do sul e sudeste do Brasil temos a presenca de caminhos, por vezes
muito antigos e que suscitarmn a curiosidade da historiogratia brasileira desde o inicio do
século XX (CAPISTRANO DE ABREU, 1998 [1907]). Englobando os atuais estados de
Sdo Paulo, Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul existem, ainda hoje, trechos
preservados de um caminho muito peculiar e que vem sendo interpretados como ramais do
caminho do Peabiru. Segundo alguns cronistas que passaram por ele durante o século XVI
o caminho fazia a ligagdo entre o Oceano Atlantico e o Pacifico. Segundo o padre jesuita
Ruiz de Montoya (1985 [1585]), o Peabiru tinha cerca de 80 cm de largura e 40 cm de
profundidade, formando um “leito”, coberto por um tipo de graminea em toda a sua
extensao .

Sérgio Buarque de Holanda (HOLANDA, 1994) assim como Capistrano de Abreu
apresenta a idéia de que a colonizacdo de grande parte do que hoje ¢ o Brasil s6 teria sido

possivel devido aos caminhos utilizados pelos amerindios em periodos pré-coloniais. O que

! Na tradugdo da palavra Peabiru, segundo BORDONI (Dicionario da lingua tupi na geografia do Brasil, s/d.)
peabiru consta... pé...caminho + abiru... entulbo = caminho conservado, consertado, (OB) Orlando Bordoni.
Também constando piabugu como estrada larga ou caminho largo (SB) Francisco da Silveira Bueno
(Vocabuldrio Tupi-Guarani Portugués). Outras interpretagdes do nome Peabiru aparecerdc no decorrer do
textc. Em Barra Velha, uma delas se refere ao termo como o caminho ao Aviru, um rio localizado no
territério peruano. Outra diz ser o Caminho do Peixe Fresco, pois os indios levavam peixes ocednicos até os

Andes.



depois viemos a conhecer como a Tritha do Ouro (MG) ou o Caminho do Itupava (PR)
seriam caminhos indigenas retificados durante o processo de colonizacio e reutilizados de
uma nova maneira (BORGES, 2000; MOREIRA, 1975). Este processo de marcar e trilhar
caminhos desenvolvidos pelos indigenas foi ainda descrito por diversos autores como
Koch-Griinberg, Martius e Stradelli podendo ser percebido de formas diferentes da
morfologia citada acima corno vemos na descri¢io de HOLANDA, onde explana que os
indigenas criavam “codigos” para a demarcacdo de trithas, portanto, trilhas subjetivas que

em nada se assemelhariam a uma estrada atual ou um caminho fortemente marcado;

Quando em terreno bem coberto por vegetacdo alta, distinguiam-se os caminhos gracas a
galhos cortados a mao de espago em espago, correndo muitas vezes tortuoso ou seguindo as
curvas de nivel dos vales. Nas expedigdes breves serviam como balizas ou mostradores da volta.
Onde houvesse arvoredo grosso, os caminhos eram assinalados a golpes de machado. Koch-
Griunberg descreve uma destas marcas de caminho na Serra do Tunui, Roraima, constando
simplesmente de uma vareta quebrada em partes desiguais, a maior metida na terra e a outra em

angulo reto com a primeira mostrando o rio.(HOLANDA, 1994. p.24)

Foram muitas as interpretagdes produzidas sobre o caminho do Peabiru. A
arqueologia paranaense, vinculada aos meios académicos, nos indica ser de origem
Kaingang, pois todos os trechos coincidem com vestigios de ceramica relacionados a este
grupo (CHMYZ & SAUNER, 1971; CHMYZ et alli, 1999). Uma outra teoria produzida
por alguns arquediogos académicos ligados a UFRJ esgarca a temporalidade deste caminho
considerando-o muito mais antigo. As primeiras trilhas ligando os vales do rio Parana com
o litoral Atlantico tertam surgido com os deslocamentos sazonais de grupos cagadores-
coletores ligados a Tradigdo Humaita® (MENTZ RIBEIRO, 2000).

Outra corrente, também académica, atribui o caminho ao povo Guarani € a sua
busca pela “Terra Sem Males” na diregdo do sol nascente (LADEIRA, 1992). Outras
interpretacdes académicas, vém do Setor de Ciéncias Exatas da Universidade Federal do
Parana onde existe um grupo que estuda “Arqueoastronomia Guarani”. Em geral estdo

empenhados em levantar dados e mensuragdes em sitios arqueoldgicos para interpreta-los

“ A Tradigdo Humaitd é uma classificagdo formulada pelo PRONAPA em 1969. Consenso entre 0s
arqueblogos brasileiros para classificar tradigdes arqueoldgicas e cerdmicas. A Tradigdo Humaitd estd
presente no vale do rio Parand com sitios que datam desde 6000 anos antes do presente e, segundo Pedro
Augusto Mentz Ribeiro, a regidio de ocupagio da Tradigio Humaitd acompanha as areas de floresta que

conectavam a costa aos vales interiores.



segundo observagdes astrondmicas modernas. Também estudam como os grupos indigenas
olham para o céu, como explicam as constela¢des e os mitos relacionados as variagdes
celestes. O mentor do projeto é o professor Germano Afonso, mantém um size na internet’ e
vende um CD Rom com estes dados publicados.

Seguindo uma transigdo sutil, iniciada com o saber académico e afastando-se dele,
Luis GALDINO (1972) ¢ Hernani DONATO (1973), ligados ao ITHGB - Instituto Historico
¢ Geografico Brasileiro, arrematam com a interpretagdo de que o caminho teria sido
construido pelos Incas e jornais locais chegam inclusive a constatar a presenca de vestigios
de pirdmides no litoral brasiteiro JORNAL GAZETA DO POVO, 2004)! Ainda uma outra
autora, catarinense e também ligada ao IHGB, desenvolve suas idéias a partir da expedi¢do
de Aleixo Garcia pelo mesmo caminho e vém fazendo uma compilagdo de dados
documentais, etno-histéricos e arqueologicos em varios municipios do interior do Parana,
Santa Catarina e Paraguai (BOND, 1998).

Ainda outro grupo, ndo académico, vem a algum tempo, organizando uma rede de
contato entre todos os municipios que fazem parte da suposta rota do caminho. Durante os
trés ultimos anos foram organizados os Congressos de Estudiosos do Caminho do Peabiru
em municipios chave desta trajetéria numa tentativa de promover o turismo e a
sustentabilidade das localidades. Participantes ligados ao curso de jommalismo da UFSC,
editam nestes trés anos, a Revista Cadernos da Ilha composta por reportagens, artigos e
entrevistas com participantes destes Congressos®. Dentre os varios temas abordados, chama
atenc¢do a vinculagdo do caminho a Sdo Tomé, um apostolo de Cristo que teria pregado na
América no inicio dos tempos, segundo o jesuita Ruiz de Montoya (1986 [1585]), e uma
outra idéia que inventa este caminho como o “Caminho de Santiago de Compostela da
Ameérica” (REVISTA CADERNOS DA ILHA, 2004).

Além destes recortes, podemos acrescentar outros como um video produzido pela
UNISUL, de Santa Catarina ¢ o Ministério da Cultura, que conta a histéria de Aleixo

Garcia como o primeiro branco que trilhou o caminho do Peabiru. O video ja em fase de

* Os links eletrénicos para estas publicagdes miudam com freqiiéncia. E interessante operar uma busca pelo

termo “arqueoastronomia guarani’.
* Interessante notar que Rosana Bond, Germano Afonso, Luis Galdino, Hernani Donato, Clemente Gaioski,

Igor Chmyz e Pedro Altoé, ja participaram ou foram citados durante estes encontros € compde parte dos
informantes, como veremos adiante.
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produgdo tera cinco mil copias distribuidas em bibliotecas e escolas publicas de todo o
estado Catarinense. Semethante desdobramento do tema ¢ perceptivel em Floriandpolis
onde a Escola de Samba Consulado, do bairro da Caieira, organizou o desfile de carnaval
de 2005 com o tema: “Da Terra Sem Mal ao Império do Sol — o Eldorado de Aleixo
Garcia”, sendo classificada como escola campea do carnaval 2005 de Floriandpolis.

Percebemos que as interpretagtes sobre esta trilha sdo diversas, mas ndo nos cabe
definir uma ou dar um significado fechado para este monumento e sim contabilizar os
diversos significados e interpretagles, contextualizando-os. Com este panorama de
negociacdo de idéias que ocorre a alguns anos sobre as origens do Peabiru, a presente
dissertagdo pretende buscar as memérias orais e as memorias escritas fazendo um contraste
entre a oralidade popular e a oralidade de eruditos orgdnicos’ em relacdo ao passado da
regido, a populagdes indigenas e as ruinas do caminho.

Quanto a buscar o contraste entre a oralidade popular e a oralidade de eruditos
organicos remete a uma discussdo longa sobre as diferencas entre a cultura oral e 0 mundo
da escrita. Voltaremos nisso, mas por ora basta dizer que estamos atras das diferengas entre
os discursos da oralidade e da escritura por personificar uma oposi¢do metodoldgica, dentro
da historiografia, localizada nas discussdes entre memoria e oralidade popular; historia e
escrita erudita.

Farei entdo uma arqueologia antropologica do caminho, desenterrando alguns de
seus usos e significados em varios contextos, localizando durante o processo o local que
ocupa o elementc indigena nestes discursos por dois motivos. Primeiro pelas diversas
fontes que atribuirem o Caminho do Peabiru ao elemento indigena, seja ele Inca, J&, Carijo
ou Guarani, como ja falamos. Em segundo pelas contingéncias dos trabalhos de campo
quando me deparava com situagdes onde o informante ndao conhecia o Peabiru e as
perguntas passavam a ser no sentido da histéria regional ¢ memoria do informante. A
primeira vertente de dados mostrou-se interessante logo nos primeiros momentos do

campo, pois da representagiio sobre o indigena sempre se retiravam informagdes. O que €

* Eruditos organicos podem ser definidos como pessoas responsdveis pela memoéria de localidades, guardam
registros documentais e colecionam fatos historicos regionalmente localizados. Organico deve-se ao fato de
serem, em geral, gestados no seio da localidade. Podemos ainda substituir este termo por historiador local,
porém, em diversos casos estes informantes ndo se identificam como historiadores, mas como pesquisadores
ou curiosos. Para o conceito de erudito organico ver também a obra de Gramsci.



um indio para vocé? A resposta descortinava seccdes nas cidades, as representagoes, a
mesticagem, a purifica¢do e a descendéncia. Um jogo de espelhos sobre o que as pessoas
acham que seria um indio, uma idealizagdo, um reflexo do real. Nas trocas entre a
visibilidade e a invisibilidade do indio imaginado, discorrem outros fatores como a
presenca deste indio idealizado compondo as origens do Peabiru.

Anuncia-se aqui fambém, um novo recorte sobre o que genericamente
conhecemos como indianismo, fendmeno que se inicia com o romantismo em solo
brasileiro e que apresenta suas manifestagdes na literatura, na arte, na musica. Este
“resgate/recorte” indianista, suscitado pelo Caminho do Peabiru, se constitui atualmente na
medida em que discursos new age sobre turismo e “sustentabilidade” agregam o elemento
indigena ao caminho de varias maneiras diferentes, e por vezes, extremamente
contraditérias®.

Assim, a linha mestra de informagdes foi se compondo com o passar da pesquisa e
os temas giravam em torno ce caminhos, mais especificamente o Peabiru; a representacdo
sobre o indigena, sobre o bugre, conectado ou ndo ao caminho; e informagdes relacionadas
a memoria pessoal e a historia da cidade e da regido, os pioneiros, a colonizagdo e seus
processos compdem assim os quadros de informacdo que se entrelagam em certos
momentos ¢ se afastam em outros, como perceberemos no decorrer do texto.

Portanto, ndo haveria nem respostas fechadas sobre o tema nem uma busca pela
verdade, mas pelas interpretagdes da realidade ou construgbes contextualizadas, como
chamaremos, e como estas s¢ compdem e se relacionam. Desta maneira convido o leitor a

me acompanhar em uma viajem de dois meses pelo mew caminho do Peabiru e observar

alguns de seus significados.

® Estes elementos evidenciam urma idéia mais ampla da antropologia e das bases da filosofia da ciéncia,
adiante, Bruno Latour (1994) nos ajudara a discutir os conceitos de hibridag¢do e de purificagdo para ampliar a
percepgdo sobre os meios pelos quais a propria ciéncia vem se construindo. Colocando em relagdo de
diferenga as macro-divisdes das disciplinas académicas, levanta-se a questio do contexto histdrico, das
possibilidades e limites de inveng&o das interpretagdes sobre a realidade. Segundo estes contextos € invengdes
possiveis, é contingente ao leitor, perceber as nuances e a diferenga relativa entre os discursos dos diversos
interlocutores. Ao final do texto ha um diagrama real¢ando estas diferengas.
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Sobre o trabalhoe de campo - entre nativos e forasteiros

Partindo do municipio de Barra Velha, litoral norte de Santa Catarina, percorri cerca
de mil e duzentos quilometros até a cidade Kuruguaty, no Paraguai. Ao todo foram nove os
municipios visitados durante sessenta ¢ cinco dias. Em quatro municipios foram retiradas as
informagdes que compdem a discussio desta dissertagdo, Barra Velha, litoral norte de Santa
Catarina, Pitanga no centro ¢ Campina da Lagoa no centro oeste do Estado do Parana e

Kuruguaty no distrito de Canindeyu, regido leste do Paraguai.
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Gravura mostrando a rede hidrografica ¢ o deslocamento efetuado durante a pesquisa de campo

Em cada cidade, uma nova situagdo se compunha. Em Barra Velha facilmente
consegui uma casa sendo bastante integrado pela familia que me acolheu. Porém, as
situagdes conspiram a favor, esta cidade ¢ um balneario de veraneio e, quando estive la,
véarias casas estavam vazias sendo facil encontrar uma. Em outras localidades, como
aconteceu no Paraguai, as familias alugam quartos, praticamente um hotel dentro da casa de
uma familia. Em outras ainda, a estrutura da cidade ndo permitia que coisas assim

pudessem acontecer, em Pitanga a casa das familias, em geral, ndo tem espago para



visitantes e existem chdacaras com espago, mas sdo afastadas demais. Assim, os hotéis do
centro oferecem boas oportunidades de integragdo.

A partir das pesquisas de campo foi constatado um jogo de reflexo e anti-reflexo
com relacdo as fontes sobre o Peabiru sendo interpretadas de maneiras bem diferentes,
assim como a possibilidade de existéncia e a rota do caminho. No municipio de Pitanga,
por exemplo, ele aparece com a sua materialidade, em outras localidades pesquisadas o
caminho aparece quase virtual, no campo da lenda, da fonte, ou da memoéria da
colonizac¢io. As vezes aparece como mito, outras ainda como monumento a ser descoberto
e preservado, também como uma memdoria do outro e em casos extremos, o Peabiru sequer
existia. Nossa abordagem estaria focada em perceber as transformagdes dos usos e
significados deste monumento e como as fontes sobre ele estdo sendo utilizadas ou
“resgatadas” por diversos agentes envolvidos na sua construcio’.

Além desta relagdo de diferenga aparente dos significados do Peabiru e do elemento
indigena, através do contraste entre as localidades apareceram outros temas que também
sofriam modificagdes. Os pratos tipicos se alteravam, os sotaques presentes na linguagem
coloquial popular, as metaforas ¢ piadas também. Os conceitos nativos de autodenominacio
podem aparecer nestas relagdes de diferenca. Em Barra Velha ¢ facil encontrar pessoas que
se autodenominam nativos. Em Pitanga esta palavra ndo existe, mas o conceito sim € o
termo utilizado seria o de caboclo. Em Campina da Lagoa os “nativos” passam a ser
chamados de pioneiros e no Paraguai este conceito se perdeu, as vezes aparece como
pueblo, as vezes como paraguaio apenas para marcar a diferenga com relagdo ao brasileiro.

As fontes citadas pelos mais diversos informantes durante as pesquisas de campo
abordaram desde os primeiros relatos de exploradores e das Missdes Jesuiticas,
bandeirantes e tropeiros, Império e sua transi¢do 4 Republica com as produgdes do IHGB,

até as atuais pesquisas historicas e arqueoldgicas sobre o tema. A partir destas informagdes,

" Pensemos neste conceito a partir das discussdes sobre epistemologia. Como as ciéncias, os discursos
cientificos, a literatura, ou a arte constituem-se na medida da sua época e da sua geogratia. O indianismo
romdntico representa uma imagem do elemento indigena e seu retrato em uma época. Hoje com rela¢do ao
Peabiru, os discursos estdo colocados em outras bases, mas continuam a ser construidos com pensamentos que
tem “a nossa idade e a nossa geografia”. Em outras palavras, a epistéme necessaria para se construir um
objeto de certa maneira, € nio de outra.



percebe-se que algumas sdo analisadas isoladamente, fora de seu contexto. Os fatos e fontes
compdem uma época, estavam indexados em uma seqiiéncia de outras viagens
exploratorias, acidentes, naufragios, acordos e desacordos pelo tamanho do territorio e o
grupo que teria seu dominio. Também hoje, a utilizagdo destes fatos e fontes encontra-se
indexada em contextos, em grupos, em regides. Assim, percebe-se que 0s agentes ndo sao
neutros e suas acdes, escolhas e interpretagdes dependem, em parte, de todo o seu contexto,
do seu mundo vivido e da sua experiéncia.

E interessante notar que os discursos coletados em campo compdem um mosaico
das fontes em voga com relagdo ao caminho do Peabiru. A grande parte das informag¢des
obtidas com historiadores locais passa por alguns fatos, nomes e datas especificos. Estes
“herdis” coloniais, constantemente citados, compdem de certo modo a histdria oficial do
processo de descoberta e conquista da Bacia Hidrografica do Rio da Prata pelo elemento
branco europeu e, a partir de cada conjunto de fontes oficiais surgem explicagdes,
interpretagdes e roteiros extra-oficiais para o caminho do Peabiru.

O acaso pode ter sido um bom ingrediente do campo, as roupas que eu usava®, o
meu sofaque absolutamente perceptivel pelos moradores locais, ora afastavam, ora atraiam
informantes. Em todas as localidades, as redes de informantes eram localizadas ao acaso,
no inicio, depois se definiam pessoas chave entre estas redes. Minha experiéncia me faz
pensar em Rabinow e como entra em contato com o interior da Medina Marroquina, por
uma sucessdo de informantes que levam o pesquisador a compor uma rede cada vez maior
de pessoas interconectadas ¢ aprofundam cada vez mais o entendimento sobre o grupo
(RABINOW, 1977). E importante perceber que esta rede, provavelmente, compde uma
parte da localidade. Quando eu apresento um desconhecido (pesquisador por exemplo) para
alguém, sempre o colocarei em contato com uma rede de amigos, jamais de inimigos.
Assim, este aprofundamento gradual na localidade se daria de modo univoco, apresentando
apenas uma parte do grupo. A composi¢do de redes de informantes deve, entdo, acontecer

em varias frentes na tentativa de conhecer grupos opostos e, geralmente, em conflito.

% Em dois casos estas questdes de diferenga apareceram. Em Pitanga as pessoas aparentavam certa antipatia
comigo até que comprei um chapéu, tipo cawboy. Depois passei a ser tratado de outra maneira. Comprei
também um macacdo azul, mas que sd teve significagdo depois que entrei no Paraguai. Quanto ao chapéu,
apesar de ser bem tratado em Pitanga, devido a ele, nas outras localidades eu era o ridiculo, pois apenas
idosos usavam chapéu. Tive que carregar o chapéu até o fim da viagem e passar por isto nas demais

localidades.



Em certo momento dos trabalhos de campo percebi que recebia alcunhas dos
moradores locais, dos informantes. Obviamente estes “apelidos” n3o eram os mesmos e
foram se transformando, até mesmo se repetindo. Na primeira situagdo em que me dei conta
dos apelidos que recebia foi em Pitanga onde freqiientemente me chamavam de forasteiro,
de astronauta (devido a urna bota que eu usava) e de cowboy, devido ao chapéu. Em
Campina da Lagoa me transformei em galcho; € novamente em cawboy na cidade de
Palotina. Na fronteira do Paraguai, em Salto del Guaira fui identificado como hippie e em
Kuruguaty eu ja era americano (norte-americano), mormon e menonita, devido ao macacio
jeans que usava.

Afinal, o que € o antropdlogo em campo? As coisas em que pode se transformar
seriam ilimitadas? A explicagdo seria, como ja falamos, da criagio de uma diferenga
relativa, presente como base do método comparativo, em parte, € nas proprias teorias
estruturalistas da linguagem e da etnologia, em outro. As diferencas de significado
apareceriam entdo apenas depois de colocar significados em relagdo.

Como acontece a passagem de informacdo entre um e outro, ou como se da a
relacdo entre o antropologo e o nativo? Para responder poderiamos pensar pela perspectiva
descrita por Cliford Geertz (1998) e sua antropologia interpretativa de sistemas
significativos. Dentro de uma perspectiva epistemologica, o antropoélogo deveria
compreender como seus nativos criam suas compreensdes, uma contextualizagdo dos
pensamentos e praticas inseridos entre descrigdes detalhistas e estruturas globais. Porém,
depara-se com a impossibilidade de entrar na pele do nativo para saber como ele realmente
pensa e assim o antropélogo consegue vislumbrar apenas praticas simbolicas que seus
nativos usariam para perceber o mundo. Claramente, Geertz, fala do Circulo Hermenéutico
de Dilthey onde uma visdo totalizante composta de varias partes oscila para uma visdo das
partes através da totalidade, que seria a causa de sua existéncia. Assim, busca-se fazer com
que uma (as partes) seja a explicagdo da outra (a totalidade).

Pode ser interessantz pensar assim, mas a medida que caminhava, as mesmas
situacdes, a roupa, o chapéu, o Eu, ganhavam significados diferentes. Ndo eram cidades que
me 1dentificavam desta ou daquela maneira, segundo a possibilidade de interpretagdo dos
habitantes, mas rela¢des que se criavam com cada informante especifico. Em contraponto a

Geertz, caimos em uma perspectiva relacional, seriamos nativos ou antropélogos com



relagdo a um outro. Viveiros de Castro (2002) nos fala sobre uma meta-relagio, uma
rela¢do que se transforma na medida que acontece, uma interagdo relacional, intersubjetiva.
Desta maneira o outro ndo seria um objeto, mas a expressdo de um mundo possivel e as
perguntas do antropélogo sdo formuladas a partir das perguntas que os nativos nos
apresentam. O que varia nesta meta-relagdo antropdlogo/nativo ndo ¢ o conteudo das
relacdes, mas sua idéia mesma; o que conta como relagdo nesta ou naquela cultura, ou
como nos diz Viveiros de Castro “Nio sdo as relacdes que variam, sdo as variagdes que
relacionam” (2002, p.122).

Quanto a esta interacdo pratica entre o antropdlogo e o nativo temos, na
antropologia, desde pesquisadores que realizaram suas pesquisas visando o maximo de
visibilidade para o nativo, € no outro extremo, antropologos que fizeram de tudo para ndo
serem percebidos em campo. Diferentemente de Malinowski, por exemplo, ndo escondi
meu diario de campo, o trabalho propriamente dito e o didrio estdo juntos, misturados, o
que deixa esta dissertacdc com um aspecto de inacabada. Se fosse uma casa, seria
construida deixando os encanamentos aparentes e compondc a propria estrutura da
habitagdo. Especificamente, o texto deixa transparecer as dificuldades, os erros e as
mudangas ocorridas com o préprio pesquisador durante os encontros meta-relacionais que
teve.

O leitor mais acostumado com a literatura antropologica pode estranhar a
morfologia da pesquisa de campo efetuada por este trabalho. Assemelha-se, de inicio a um
survey, uma espécie de viagem etnografica de reconhecimento. Um trajeto que se percorre
para observacdo e onde se escolhe um local propicio para uma pesquisa mais aprofundada.
Como falado acima, muitas cicades foram visitadas, mas apenas algumas foram estudadas
em profundidade, em contrapartida o campo produziu uma leitura geral de todo o percurso
com algumas cenas mais detalhadas. Porém, gostaria de direcionar a discussio
considerando este campo ndo como um survey, mas como um relato de viagem. O caminho
percorrido, obviamente, dependeu de toda uma formagdo, um contexto, interesses, escolhas,
acaso, Interacdo. Deve-se entdo observar este trabalho como relato, mas também como uma
etnografia, contextualizande até mesmo o olhar do pesquisador.

Assim, o presente relato/dissertacdo discutird uma questdo especifica, as

transformagdes dos usos e significados do Caminho do Peabiru e como as fontes sobre ele
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estdo sendo utilizadas ou “resgatadas” por diversos agentes envolvidos na sua construgdo.
Fica claro que o olhar do viajante se direciona para pontos especificos, observa questdes
melhor do que outras e escolhe a rota, selecionando também o que ¢ seu objeto de estudo e
como olha para ele. Como uma sele¢do, atualiza e expressa o dilema de toda escolha, que
supde sempre uma série ilimitada de renuncias. E importante entdo, empreender uma
triplice operagdo que identifique os critérios de escolha, assinale o carater representativo da
selecdo feita e, finalmente, verifique a existéncia, ou nd3o, de uma explicitagdo do arbitrario
presente nessa como em qualquer sele¢do.

Um dos critérios desta selegdo é o desejo de uma escolha polifonica que permita ao
leitor um diadlogo com diferentes perspectivas e latitudes analiticas, em um coro de vozes,
porque “todo relato € sempre uma réplica, um dialogo que se estabelece com outros relatos”
(ROUANET,1999: 20). Ainda, como queria o poeta Blas de Otero, o texto tece, “nas
malhas da letra” (SANTIAGO, 1989), o tecido com o qual sera possivel fabricar o velame
para empreender a aventura de nossos descobrimentos, ja que, como nos ensina DeCerteau

(1990: 251) “os leitores pertencem a linhagem dos viajantes” (NEVES, 2000).

Sobre a forma - entre a viagem, o nomadisme e a errancia

A atividade da viagem aparece como um tema interessante e abrangente.
Geralmente, os relatos de viajantes sempre fascinam. Quem nunca se impressionou com os
relatos da Odisséia. Marco Pdlo e Ibn Bathutha, muito tempo depois, fariam descobertas de
caminhos e rotas comerciais ndo conhecidas dos europeus, mas utilizadas pelas populagdes
do Oriente e Médio Oriente desde tempos muito recuados. As rotas aparecem com a fungdo
de comerciar especiarias, tecidos, objetos e obras de arte exoticas quando retiradas de seu
contexto. As rotas de comércio continuam a fazer parte dos desejos do Ocidente, basta
lembrarmos que uma interrupgdo nas rotas terrestres entre Ocidente e Oriente nos daria o
motivo principal para a desccberta de outras rotas, agora pelos Oceanos. Partindo do
comércio, cria-se uma complexa tecnologia de navegacdo que culminaria na descoberta da
América, alguns séculos depois.

Hoje é facil encontrarmos empresas de turismo e viagem que vendem passeios pela

Rota da Seda entre Turquia e Paquistio. O Caminho das Indias por sua vez, nio mereceu,
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pelo menos até agora, o titulo de patrimonio turistico nos moldes atuais. Existe, nos ultimos
anos, um movimento de recriagdo de diversos caminhos que passam a ter significados
diversos para cada grupo que os percorre. Nas Montanhas Rochosas, nos Estados Unidos
existe um caminho que dizem ser indigena. No Brasil proliferam-se rotas como as do
Caminho Real que se localiza entre Minas Gerais e Rio de Janeiro e seria a antiga rota de
escoamento de ouro durante o Império. No Lago da Usina de Itaipu existe também o
Caminho das Aguas e em Minas Gerais existe o Caminho da Fé, rotas de peregrinagdo que
levam a locais supostamente sagrados que contariam a historia de santos locais e igrejas
com grande peso simbdlico.

Outros dois Caminhos chamam a aten¢do pois sdo utilizados a bastante tempo neste
tipo de atividade de viagem e peregrinagdo. Um deles seria Machu Pichu, no Peru, um caso
diferente, a quase trinta anos serve a uma clientela bem variada que percorre toda a Trilha
Inca. O que leva as pessoas a fazerem este caminho seria uma curiosidade historico-
arqueologica, para alguns, ecoturistica, para outros e ainda vinculos a uma curiosidade ou
uma crenga em rituais ligacos aos movimentos da Nova Era. O Caminho de Santiago de
Compostela, na Espanha, seria utilizado pelo mesmo tipo de publico que freqiienta a Trilha
Inca, porém, cria um novo vinculo, um vinculo religioso, cristdo.

Em geral, todos estes caminhos, sdo utilizados por uma clientela bastante variada,
ndo existem respostas homogéneas dadas pelos peregrinos e cada um justifica seu motivo
de maneira bastante complexa e abrangente. O que entdo ligaria todo este publico
diferente? Porque os humanos, ou pelo menos estes, gostam tanto de caminhar?

Quem pratica caminhada sabe do tipo de atividade que esta fazendo. Quase todos
falam em autoconhecimento: “andar por um caminho ¢ ter um olho na trilha e outro dentro
de s1”. Outros justificam seus motivos pela vontade de conhecer coisas novas, paisagens,
pessoas. Em geral utilizados como diferenciagdo simbolico-social, os deslocamentos de
viagem seriam maneiras enconiradas pelas pessoas para re-visitar suas proprias paisagens
mentais, redescobrindo-as com outros significados, como se os sujeitos estivessem
fechados em si mesmos, a revisitar-se quando viajam (NERY, 2003).

Em nosso caso especifico, que as pessoas andem por caminhos histéricos pelo seu
bel prazer ndo ha problema algum, o que devemos pensar é: 0 que um antrop6logo faz num

destes caminhos? Os cientistas naturais Spix e Martius ou Saint-Hillaire, por exemplo,



fizeram caminhadas belissimas pelo territério brasileiro sendo os dois primeiros, os
precursores da antropologia, ou melhor, de um tipo bem especifico de descrigdo do outro.
Como fazer entdo que um deslocamento, uma viagem, ganhe valor antropologico, ou
etnografico para a atualidade?

A resposta estaria em como colocamos em rela¢do as informag¢des coletadas em
campo. Um etndlogo colocaria em relagdo uma sociedade indigena com ela mesma. No
presente trabalho, faremos a criagdo de diferengas relativas aparecerem por comparacdo
entre as quatro principais cidades pesquisadas. Assim, nada no relato seria banal, as
observagdes do pesquisador sobre as cidades, a descricdo de termos utilizados pelos
moradores, as comidas tipicas, piadas e metaforas, a roupa, o chapéu e as significagdes do
Eu, como ja dissemos, constroem a comparagdo que apenas ganha significado na medida
que se acumula, na medida em que o pesquisador se desloca no espago. Assim, a pesquisa

de campo errante, 0 nomadismo tedrico e o relato etnografico encontram-se entrelagados e

inseparaveis.
Sobre o texto — relato etnografico e literatura

Dentre as primeiras manifestagdes do romance, na Antigiiidade tardia, o relato de
viagem constitui uma das principais modalidades. E o periodo de apogeu do Império
Romano, cujos dominios se estendem por toda a costa Mediterrdnea, nos trés continentes
vizinhos. Sdo comuns narrativas de viagens a regides longinquas, que deleitam o puiblico
leitor — urbano, culto — com a descri¢ao de terras distantes e estranhos costumes. O género
perdura na Idade Meédia, incorporando a si um componente intrinseco a €poca: o
maravilhoso cristdo. A viagem real torna-se a viagem metafisica ou alegorica, como mais
tarde se daria na Divina Comédia. A viagem extraordinaria ¢ também uma viagem de
aprendizagem, inicidtica. Da mesma forma, quando se inicia o ciclo de navegacdes da
modernidade, os relatos de paufragios que se multiplicam tomam por matriz o “modelo de
relato medieval de viagem, principalmente nas narracdes de viagens fantasticas para o
além”, o que se comprova pela existéncia de uma estrutura narrativa: partida, tempestade,

naufragio, aboerdagem, peregrinagdo (TODOROV, 1970). Do mesmo modo, repetem-se os



objetivos da viagem: desejo de lucro — material ou espiritual; curiosidade pelo
desconhecido e vontade de conquista.

Em torno do final do século XVIII verifica-se uma grande ruptura no pensamento
europeu que ira afetar profundamente tanto os posicionamentos epistemologicos como as
formas de saber: trata-se, como indicou Foucault em As palavras e as coisas, da passagem
da ordem classica a historia. A historia ndo sera mais compreendida somente como “a
cole¢do das sucessdes de fatos, tais como puderam ser constituidas”, mas, sobretudo como
“0o modo fundamental de ser das empiricidades, aquilo a partir do qual elas se afirmam, se
apresentam, se dispdem e se repartem no espago do saber para conhecimentos eventuais e
para as ciéncias possiveis” (Foucault, 1981:231).

A separag¢do entre a literatura e os estudos historicos acentuou-se desde entdo, tendo
como motivagdo a questdo da possibilidade de escrever factualmente sobre a realidade
observavel. Nesse sentido, ¢ importante lembrar que no século XIX, a literatura e a histdria
eram consideradas como tendo a mesma fung¢@o — narrar a experiéncia e o acontecido com
o objetivo de orientar e elevar o homem. Até entdo, ambas podiam ser associadas a um
esfor¢o para subjugar o cacs, mediante a edificagdo de modelos capazes de assegurar aos
homens tanto a orienta¢do como a verdade.

Florestan Fernandes, em 1949, € o primeiro a chamar a aten¢do para a constitui¢do
dos relatos de viagem como etnografia levando em consideragdo fatores como a
confiabilidade da observagdo e do registro presentes nos relatos. O autor, no trabalho “Um
balanco critico da contribui¢do etnografica dos cronistas” (FERNANDES, 1975), faz uma
compilagdo de 36 cronistas que escreveram sobre a sociedade tupi e desenvolve uma lista
de temas que aparecem de maneira mais ou menos homogénea em todos os relatos com
relagdo a este grupo. Hoje tal pratica estaria fora de proposito, pois alguns antrop6logos tém
inovado no tratamento de documentos historicos e relatos de viagem considerando-os
enquanto expressio de ideologias de e sobre o passado.

Para que as observagdes dos relatos facam sentido para uma etnografia moderna é
necessario delimita-las com relagdo ao tempo e ao espago. Os registros devem ser
contextualizados ndo em sua homogeneidade ou fechado ao estudo das mudangas histéricas
e das diferencas regionais. Atualmente é contingente ao pesquisados localizar a informagao

e contextualiza-la. O préprio estilo literario, a cronica, constituia-se, no século XVII, e



XVIII como uma técnica elaborada para comunicar, uma determinada atitude diante da
realidade e, uma forma definida de transmissdo das experiéncias pessoats acumuladas
(FERNANDES, 1975 p.272).

E preciso dar um estatuto tedrico tanto ao objeto como a forma de investigacio,
no caso, as cronicas e relatos de viagem devem ser pensados enquanto uma produgdo
intelectual, um tipo de produg¢do especifica realizada por certos atores sociais ¢ de acordo
com um conjunto de regras e expectativas sociais historicamente definidas. A cronica deve
ser conceituada enquanto uma modalidade especifica de producdo intelectual, orientada por
normas técnicas de recorte, verbalizagdo e sistematizagdo da realidade observada. De
grande relevancia ¢ o fato do relator ou do cronista ter passado por um processo especifico
de preparagdo que o capacitou a perceber certos fendmenos (e ndo outros), a falar deles de
certa forma e a propor certos tipos de explicagdo. A produgio intelectual, neste caso, ndo se
faz em um vazio social dirigido por certas normas técnicas e ideais de “como” ou “o que”
fazer, mas sim dentro de um sistema de relagdes sociais que articula entre si os diferentes
tipos de produtores intelectuais, os papéis e as posi¢cdes que assumem segundo seu grau de
acesso e controle de certos aspectos materiais da produgdo, segundo a propria legitimidade
que possuem e os critérios de hierarquizagdo que dispde seus produtos em relagdo a outros.

Assim, segundo Pierre Bourdieu, uma analise interna da estrutura de um sistema
de relacdes simbdlicas s6 consegue reunir fundamentos solidos se estiver subordinada a
uma analise socioldgica da estrutura do sistema de relagdes sociais de producdo, circulagio
e consumo simbolicos, onde tais relagdes sdo engendradas e onde se definem as fungdes
socials que elas cumprem objetivamente em um dado momento do tempo. Cumpre-lhe
também determinar as leis de funcionamento que caracterizam propriamente este campo
relativamente auténomo de relagdes sociais, leis capazes de explicar a estrutura das
produ¢des simbolicas, bem como suas transformagdes. A ciéncia deve aplicar a estes
campos o principio da teoria do conhecimento antropolégico, segundo o qual os sistemas
simbolicos que um grupo produz e reproduz no ambito de um tipo determinado de relagdes
sociais, adquiram seu verdaceiro sentido quando referidos as relagdes de for¢a que os torna
possiveis e sociologicamente necessarios (BOURDIEU, 1974, p.175-176).

Atualmente, os relatos de viagem s@o usados como dados de conhecimento que

exigem reflexdo critica, uma vez que espelham fatos vividos e impressdes narradas cujo



conteudo e modo de produgio fornecem a imagem construida de um olhar, em geral,
estrangeiro (LEITE, 1996). A tematica "etnografia dos relatos de viagem" tem importancia
devido a esta reflexdo critica sobre o uso dos relatos de viagem na produgdo da
antropologia, questionando-se o carater da objetividade presente na transposi¢do da
experiéncia etnografica para a construgdo dos textos antropologicos (MARCUS, 1994). A
utilizagdo dos relatos de viagem teria, entdo, importancia instrumental no fazer
antropoldgico.

A possibilidade de utilizagdo de relatos de viagem como instrumento, didrios de
campo ou didrios e cartas de viajantes deve evidenciar um conjunto de representagdes que
traduzem uma matriz cultural com valores especificos por refletirem de modo privilegiado
o olhar que os constrdi, ou ainda pela confluéncia com uma produgdo que enfoca a
literatura de viagem como produgdo cultural, num didlogo permanente com as éareas da
"literatura" e da "historia". Desse modo, a "literatura de viagem", passa por uma reflexio
mais sistematizada a respeito do uso na antropologia desse material como fonte estratégica
de pesquisa contribuindo para inventariar criticamente aquilo que ja se fez, como se fez e o

campo em que se circunscreve.
Sobre autoridade etnogrifica — experiéncia e autoria

Discutimos anteriormente, de forma breve, uma diferenciagdo entre dois autores,
Geertz e Viveiros de Castro e suas idéias sobre a relagdo antropdlogo e seu objeto/sujeito
de estudo. A histdria da antropologia nos levaria a uma discussdo mais aprofundada sobre
esta relagdo jd que ndo sou o primeiro a pensar sobre isto. Durante o século XX diversos
problemas foram colocados pelos mais diversos autores sobre a questdo que come¢ou como
método de pesquisa participante, passou a ser interacionismo e termina por ser discutido em
termos de traducdo intercultural.

Diversos trabalhos produzidos depois da década de 1970 mostram claramente as
dificuldades e duvidas sobre os procedimentos utilizados na representagdo de grupos
humanos. As etnografias passariam entdo a apresentar uma luta consciente para evitar a
constru¢do dos “outros” abstratos e a-historicos. Desde o final do século XIX os interpretes

da vida nativa, por exceléncia eram missionarios, administradores coloniais e viajantes. A
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imagem do pesquisador de campo formaria uma autoridade baseada na singular
experiéncia pessoal onde, depois da década de 1920, Malinowski seria o melhor exemplo.

Em geral, os estudos britanicos gerariam profissionais de campo que se
reconheceriam como antropologos e trabalhariam ativamente para aliar a experiéncia
empirica, a andlise cultural e a descrigdo etnografica. Este novo estilo de pesquisa,
claramente diferente daquele desenvolvido por missionarios fazia parte de uma tendéncia a
elaborar de modo mais articulado os componentes empiricos e tedricos da pesquisa
antropologica. Esta gera¢do de pesquisadores reunia nomes como Boas, Radcliff-Brown e
Malinowski. O campo em geral era curto, semelhante a uma iniciagdo e ndo se
posicionavam como se fizessem parte da cultura estudada, de certa maneira mantinham a
atitude documentaria e observadora de um cientista natural.

Malinowski nos daria a imagem do “novo antropélogo” acocorando-se junto da
fogueira, olhando, ouvindo ¢ perguntando, registrando e interpretando a vida trobriandesa.
Ele estava certo também quando percebia na etnografia a distancia entre os resultados finais
da pesquisa e o material bruto das informagdes coletadas em campo. Este mesmo autor
ainda utiliza uma técnica de escrita diferenciada que serviria para que sua propria
experiéncia adquirida pela experiéncia com os nativos pudesse se tornar também a
experiéncia do leitor.

Seria na década de 1920 que tomaria forma a etnografia, a partir de teoricos
pesquisadores de campo que desenvolvem este novo género cientifico e literario. A
etnografia seria entdo uma descrigdo cultural sintética baseada na observagdo participante.

Na década de 1940, Evans-Pritchard publica Os Nuer e amplia as discussdes sobre a
complexa subjetividade da observagdo participante. Esse amalgama peculiar entre a
experiéncia pessoal intensa e a analise cientifica, entendida como rito de passagem € como
laboratorio, emergiu como um método de observagdo participante. Este método passa a
servir como uma formula de apreensdo das relagdes entre interior e exterior. Captando o
sentido de formulas, gestos especificos através da empatia, daria seu contraste com a
contextualizagdo destes significados. Assim, acontecimentos singulares adquiririam
significagdo mais profunda ou mais geral.

Como falamos anteriormente, a relagdo entre a experiéncia e a interpretagdo passa

por uma critica na atualidade. Qual tipo de experiéncia seria necessaria para interpretar um
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fato de tal maneira e ndo de outra? Seguindo a linha hermenéutica de Wihelm Dilthey, a
autoridade experiencial estaria baseada numa sensibilidade para o contexto estrangeiro,
uma espécie de conhecimento acumulado. Na visdo deste autor, o ato de compreender os
outros inicialmente deriva do simples fato da coexisténcia num mundo que € partilhado. A
dificuldade do etnografo ¢ exatamente a de criar esta intersubjetividade, de partilhar a
cultura estrangeira como sua. Assim, a esfera comum deve ser estabelecida a partir da
constru¢ido de um mundo de experiéncias compartilhadas em relacdo a qual todos os textos,
eventos e fatos terdo suas interpretagdes construidas.

A antropologia interpretativa, um dos desdobranientos possiveis da dialética
experiéncia/ interpretacdo, contribui para uma crescente visibilidade dos processos criativos
pelos quais os objetos culturais sdo inventados e tratados como significativos (WAGNER,
1981). Trataria-se do processo pelo qual o comportamento, as falas, as crengas, a tradi¢do
oral e outras manifestagdes ndo escritas vem a ser marcados como um corpus, um conjunto
potencialmente significativo.

Embarcar no conceito de possibilidade de interpretagdo pode explicar varios
problemas, porém, observa-se o outro inscrito e sua cultura como texto ou como livro,
esperando apenas algum pesquisador para lé-la. A cultura como texto nos daria a impressao
de algo fixo, acabado, mas ao tratarmos o outro como uma relagdo, tudo isso se transforma.
Assim, construiremos nossos outros como inscritos em um corpus significativo de praticas,
e estes significados serdo construidos na interagdo com o pesquisador. Malinowski, por
exemplo, chegou mesmo a odiar seus nativos, os trobriandeses, e escreveu isto em seu
diario que felizmente ndo foi publicado. Seus dados brutos foram traduzidos, sua
experiéncia se transformou em texto e toda aquela realidade dolorosa da experiéncia de
campo ficou escondida até que sua esposa publicasse seus diarios em 1967.

No caso de Malinowski, os autores reais sao separados de seus textos, as
memorias, os significados sdo retirados de seu contexto, desmembrados, analisados e
reconstruidos no laboratério, bem longe do local onde foram coletados. Ao separar os
autores de suas produ¢des uma espécie de sujeito genérico deve ser inventado e é assim que
surgem “‘os trobriandeses”, “os dogon” cu “os nuer” (CLIFFORD, 1998).

A partir deste ponto de vista tedrico, na década de 1960, Levi-Strauss faz uma

distingdo fundamental entre a realidade do modelo e o modelo da realidade. A busca de leis
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gerais no conjunto das rela¢des ndo da sentido a existéncia do individuo, mas encontram a
sua realidade na realidade que descrevem. O que as pessoas fazem e falam ndo estdo dados
sendo os modelos nativos apenas indicativos e o antropdlogo o responsavel pela sintese
entre modelos decorrentes da experiéncia humana.

Em “4 nog¢do de estrutura em etnologia” na obra Antropologia Estrutural I, Levi-
Strauss inicia citando Kroeber quando se refere a nog¢do de estrutura como uma moda, 0
interessante seria pensar sobre a estrutura da nog¢do; um estude epistemoldgico entdo. Para
Levi-Strauss os modelos nativos seriam tidos como grupos de transformagdo que
explicariam os fatos observados e onde se pode prever a reacdo do modelo através de
observacdo e experimentacdo. Os modelos nativos estariam entre o consciente e o
inconsciente. O parentesco, por exemplo, seria inconsciente e ganharia significagdo dentro
de um sistema onde as prescrigdes de atitudes seriam idénticas, obscurecendo uma lei geral.
Evidenciaria uma existéncia sociolégica somada a elementos do discurso, seria composto
de um sistema terminoldgico ¢ de um sistema de atitudes, ambos interdependentes, um
sistema dindmico em perpefuagdo onde as relagdes de alianga envolveriam os individuos
em uma perspectiva diacronica e sincronica simultaneamente. Estes sistemas seriam entdo
um fato social semelhante a linguagem onde a mutualidade, a reciprocidade, o direito e a
obrigacdo permeariam as relagOes entre as familias. Remetem ainda a direitos e deveres, a
relagdes de afinidade, reciprocidade e troca de maneira simétrica onde o interessante seria
notar o que € trocado, qual o valor da coisa trocada e quais valores estdo em jogo no
momento (LEVI-STRAUSS, 1982).

Em 1978, Héléne Clastres publica o livro Terra Sem Mal: o profetismo Tupi-
Guarani, onde argumenta sobre a natureza intrinseca do grupo, ndo reativa ao contato e que
depois eclodiria em movimentos migratérios. Baseando-se em referéncias como Schaden,
Nimuendaju e Cadogan a autora desenvolve hipbteses sobre a concep¢do Guarani de
Natureza, de Sociedade e de Pessoa. E a Hélene Clastres que devemos o esbogo da visdo
Guarani do Homem, que o constréi como lugar de compromisso instavel e perigoso entre a
animalidade e a divinidade. Eduardo Viveiros de Castro, em Araweté: os deuses canibais,
descreve esta inconstancia ou instabilidade como um tipo de filosofia, com recortes logico-

filos6ficos subjacentes na maioria das cosmologias sul-americanas.
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Com esta diferenca na abordagem tedrica do outro, os indigenas deixam de ser
apenas exoticos e passam a se diferenciar de modo fundamental das sociedades ocidentais.
A construgdo do conceito de pessoa como devir, como instivel e em transformagio
constante, ndo apenas refletiria, mas se combinaria de maneiras complexas na construgdo e
significacdo de outros conceitos em uso nas sociedades Tupi-Guarani. A antropologia passa
gradualmente a observar os conceitos e o ponto de vista dos nativos, o entendimento das
metaforas e o outro em sua integridade.

Ainda outra autora, Marilyn Strathern publica “Kinship at the Core”, sobre
Elmdon, uma pequena vila na Inglaterra (STRATHERN, 1999). Elmdon é um antigo
povoado formado em meades do século XVII por algumas familias que mantém relagdo por
todo este periodo. Por uma difusa conexdo entre o casamento, as ramificagdes dos grupos
de trabalho e o pertencimento de uma familia de descendéncia longinqua no local surge a
possibilidade de um individuo ser um morador real da vila ou villager. Estas relagdes
fizeram emergir uma identificagdo imediata aos de fora, os outsiders, pessoas que nio
pertencem ao grupo das familias mais antigas. Esta distingdo também estd marcada na
distribui¢do do espago na vila, os reais habitam as partes centrais, os estrangeiros as
periferias. Outra fronteira de distingdo seria o idioma, certas familias identificariam certas
nuances lingiiisticas ¢ imediatamente classificariam o orador.

A idéia de antiguidade das familias depende delas acreditarem, classificarem e
interpretarem o parentesco, o idioma, a estrutura da ocupagdo de trabalho e da distribuicao
geografica. Resgatando um pouco os fundamentos relacionais das teorias da alianca,
percebe-se a extrema fluidez da defini¢do de villager, a fronteira da lingua, o numero e os
interesses dividindo os moradores inevitavelmente constroem esteredtipos conforme a
observacdo. A dicotomia estrutural entre villager/outsider ainda define o grupo
ocupacional, a reputacdo, a habitacdo familiar, o estilo de vida e a proeminéncia na vila.
Porém, cada um destes status sdo compostos conforme a ocasido, conforme a relagdo que
se coloca para dois ou mais interlocutores.

Neste momento percebemos-que existem mais do que termos genéricos para definir
grupos culturais, existem pessoas em carne € 0ss0, com suas visdes, seus problemas
préprios suas preocupagdes € portanto, ninguém entende melhor o outro como ele mesmo.

Ou ainda como nos ensinou Marilyn Strathern: a arte da antropologia € a arte de determunar
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os problemas postos por cada cultura, ndo a de achar solu¢des para os problemas postos
pela nossa. O ponto de vista nativo passa a ser levado a sério e conseqilentemente, nem a
experiéncia, nem a atividade interpretativa do pesquisador podem ser consideradas
inocentes. Torna-se necessario conceber a etnografia ndo como a experiéncia e a
interpretagio de uma outra realidade, mas como uma negocia¢do construtiva envolvendo
pelo menos dois sujeitos conscientes e politicamente significativos. Os paradigmas de
experiéncia e interpretacdo estio dando lugar a paradigmas discursivos de didlogo e
polifonia.

No caso especifico desta dissertagdo, deste relato de viagem ou desta literatura
académica, seu formato transita entre a narrativa literaria e a linguagem jornalistica. Foram
usados certos elementos textuais incomuns como notas de rodapé, longas citagdes
transcritas das falas dos informantes, citagdes de tedricos e o proprio autor. Até certo ponto
poética na construgdo dos titulos e subtitulos, as letras Capito/ no inicio dos capitulos e as
descrigdes minuciosas de fatos e lugares transformam o texto, afastando-o do formato
académico classico. A polifonia implicita pode ser transcrita no didlogo entre o autor e seus
informantes, mas também entre os informantes e de maneira egocéntrica em fluxos de
consciéncia do préprio autor.

Esta primeira parte constitui-se portanto como uma auto-analise do trabalho, uma
perspectiva critica da propria escrita, da interagdo e obtencdo de fontes, da experiéncia

histérica do pesquisador, da nossa epistéme, , da nossa €poca e da nossa geografia.



Parte II - A Costa

Bem, mas tu ndo vés, Cratilo, que aquele que segue
nomes em busca das coisas e analisa seus sentidos
corre grande perigo de ser enganado?

Platdo. Didlogos, Cratilo.

A Velha Barra do Rio Itapocu

arra Velha, municipio do litoral norte de Santa Catarina, foi o lugar escolhido
para se iniciar as pesquisas de campo porque aparece nos relatos de Pero Hernandez,
escrivio de Cabeza de Vaca, o rio Itapocu (CABEZA DE VACA, [15807] 1999)
(SOARES, 2001). Barra Velha é uma pequena cidade litordnea com cerca de 17 mil
habitantes e como em muitas localidades da costa sul-sudeste brasileira, com a chegada do
verdo e das férias escolares a popula¢do chega a 500 mil na alta temporada. Algumas
semanas depois do carnaval, o ritmo normal se re-estabelece, lojas, sorveterias e bares
baixam as portas, as ruas ficam vazias. A tarefa neste caso era descobrir onde estava a
populacdo moradora da cidade, em geral funciondrios ou prestadores de servigos aos
turistas que enchem as praias urna vez 40 ano.

Geograficamente a cidade se estende por uma costa de quase 20 Km com um
grande bairro de casas de veraneio com moradores anuais esparsos. No centro existe uma
boa infraestrutura, bancos, postos de gasolina, restaurantes, lojas de departamentos e um
mercado de peixe. Em uma praga localizada na parte central exibe-se fragmentos da ossada
de uma das ultimas baleias mortas na cidade na beira de uma grande lagoa que se estende
ao norte por quase 10 Km. Esta lagoa seria o rio Itapocu muitos anos atras. Uma enxurrada
assoreou a boca do rio e em uma outra enxurrada o rio abriu outra boca mais ao norte.
Barra Velha seria entdo a velha barra do rio Itapocu.

Outra informagdo sobre a toponimia seria com relagdo ao rio Itapocu, tendo o
significado de pedras compridas, segundo alguns porque nas nascentes existiriam muitas

pedras lajeadas e segundo outros porque na sua foz existem pedras alinhadas formando nma

linha perpendicular a costa’.

? No dicionario de Orlando Bordoni coasta Itapucti: ita = pedra + puct = comprido. Pedra comprida, ferro
comprido, alavanca.
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Logo de inicio a aproximacdo com alguns moradores se fez no sentido de
descobrir alguém que soubesse o porque do nome Barra Velha. Na seqiiéncia a
identificacdo de historiadores locais, visitas a biblioteca e ao sebo, banca de revistas e

depois de alguns dias passei a conversar com os pescadores e moradores mais antigos.

Biblioteca, escola e o historiador: porque procurar nestes locais.

A principio, os trabalhos de campo seriam uma busca por informag¢des com dois
grupos sociais distintos (para a minha cabega), os letrados e os nao letrados. Esta discussido
de oposi¢@o ou simplesmente de um tipo de pensamento ou de memoria diferenciado para
estes dois grupos € longa. Platio ja apresentava em Didlogos a histéria do Farmakon,
veneno e remédio representadc pela escrita (DERRIDA, 2004). Para um antigo sacerdote
egipcio, a escrita seria uma palavra morta, fixa, parada, passiva. Em contraposi¢do a um
tipo de palavra viva, mais préxima da narrativa, do interlocutor que participa, que altera o
que diz dependendo da situagao.

Toda uma tradigdo historiografica percebia a escrita ou palavra morta como uma
prova de veracidade, um retrato fiel de uma época. O que teria sido escrito no passado
permaneceria inalterado e, ao ler um manuscrito do século XV, estariamos observando a
época, questio também implicita na discussdo sobre documento/monumento que veremos
mais adiante. Da mesma forma, a palavra viva, a narrativa ou o que depois seria também
chamado de memoria estaria do lado oposto. A fala estaria sujeita a interpretagdes, desejos
e humores do interlocutor o que a tornaria talvez menos verdadeira. Toda uma tradi¢do
atual de historiadores utiliza o conceito de histéria oral para contrapor a histdria oficial ou
factual, a que permaneceu registrada pela escrita e, teoricamente “mais verdadeira”.

Hoje achamos que as coisas ndo acontecem bem assim. A distingdo que estamos
propondo pode ser percebida relacionando o conhecimento e o poder. Michel Foucault ja
falava do poder de um médico, que o detém apenas porque possui um conhecimento.
Também a disponibilidade de conhecimento em uma sociedade da seu valor, assim, a
raridade ou a escassez de um tipo especifico de conhecimento determinaria parte de seu
valor e da posi¢do social do seu detentor. O que estariamos tentando abordar com esta

divisdo letrado/ndo-letrado, seria exatamente esta participagdo em circulos especificos de
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poder. Poderfamos falar em sdbios locais, os que deteriam um conhecimento e
conseqlientemente participariam de grupos sociais distintos daqueles que ndo tiveram a
oportunidade de participar destes circulos letrados. Porém, as pessoas que se mantém fora
dos circulos das letras, participa e cria outros poderes baseados em conhecimentos
especificos, ndo baseados nas letras, mas na observa¢ao, na empiricidade, na concretude.

A partir dos trabalhos de campo, a impressdo que tive dos historiadores locais
letrados era de que seus discursos se assemelhavam. Lembravam do que tinham lido, as
vezes, suas memdorias ndo eram suas, eram memorias do Saint-Hillaire, do Thevet ou do
Bigg-Whither, mas também dos seus avos e pais. Entre o segundo grupo, os ndo letrados, a
percepcdo da lembranca me pareceu mais ligada ao mundo concreto e aos dados sensiveis,
construindo assim, um tipo de memoria genealdgica. Suas narrativas vinham de relagdes
soclals proximas como parentes ou compadres ndo citando autores nem autoridades e ao
perguntar para um destes se conhecia uma trilha que subia a Serra, ele respondeu: “Mas
rapaz, aqui era tudo trilha...!”.

Dentro deste quadro, a solugdo encontrada foi a unido entre os dois tipos de
informantes, os letrados me dariam a informacdo sobre a constru¢do do caminho pelas
citagdes e re-citagcdes de fontes, e os ndo letrados dariam pistas sobre a dindmica social
local o que poderia evidenciar a importancia dada, naquele contexto, a um tipo de fonte em
detrimento a outra.

Mas ainda falta discutirros: o que ¢ uma fonte?

E importante conceituar o que estamos chamando de fonte. Tanto nos relatos
coloniais como nas entrevistas coletadas durante o campo, percebe-se um processo
homologo de observagdo, memérias, criagdo, invengdo e construgdo dos fatos. Cada qual na
sua €poca emite discursos, fabrica fontes e constroi interpretagdes a partir de um referencial
simbolico mais ou menos limitado. Assim, as memorias, relatos, discursos, interpretagdes e
fontes poderiam ser observacos pelo termo construgdes contextualizadas. Continuaremos a
utilizar os termos com o seu sentido tradicional, porém, sob a perspectiva do contexto e das
relagdes que se impde no momento.

Um dos primeiros locais que visitei na cidade foi a biblioteca municipal onde
conheci a pessoa que me hospedaria durante o periodo da pesquisa. A Neide morava com a

maie e um irmdo, nascidos no Vale do Itajai, seu sogro ¢ um dos pescadores mais velhos da



Colonia de Pescadores de Barra Velha e o irmdo € professor e ex-diretor da escola
municipal. Sobre a histdria da regido, Neide me aconselhou a falar com Caca, ou José
Carlos assim como diversos outros informantes fizeram posteriormente, principalmente
outros letrados, pois ele seria um especialista na historia da regido e na época da pesquisa
exercia o cargo de diretor da escola municipal.

Entre os informantes que se enquadrariam em um grupo de dominantes das letras
estaria entdo José Carlos, claramente localizavel, um professor de histéria que cumpre um
papel importante pesquisando e publicando em jornais locais textos sobre a historia, lugares
e movimentos de periodos diversos. Durante as quase trés semanas em que estive na cidade
freqiientemente me encontrei com ele, o que gerou um acumulo grande de informagdes
histdricas, principalmente. Mostrou-me um acervo de fotos do inicio do século XX que
documentam os primeiros ciclos econdmicos dos imigrantes alemaes vindos do Vale do
Itajai. Mostrou-me ainda uma gravura do busto de um suposto Aleixo Garcia e de Cabeca
de Vaca.

Entre estas construgdes contextualizadas citou Palmier de Goneville em “20 luas”
devido a proximidade com Sio Francisco do Sul, local onde teria aportado. Avé Lallemant
contando que em Barra Velha ¢ Penha, volta e meia os indios matavam alguns. John Mawe
em “Viajem ao sul do Brasil” e Aires Casal na “Chorografia Brasilica” fizeram referencia
ao Itapocu. Saint-Hilaire (p. 158-159) falaria do Itapocu e de um ataque de indios a Barra
Velha e a Joinvile que teria causado correria nestas cidades.

E ainda citou outras como Sergio Milliet no “Dicionario Critico”, Conde D'Eu na
“Viajem Militar ao Rio Grande do Sul”, André Thevet em “Singularidades da Franca
Antartica”, Jean De Léry, Rosana Bond e Eduardo Bueno em “Traficantes naufragos e
degredados” onde também falariam sobre o Peabiru.

Falou também de Silvio Coelho dos Santos (1987) e sua publicagdo sobre os
Xokleng em um livro onde hd uma foto do Martin Bugreiro, um cagador de bugres que,
entre outros, se encarregavara de exterminar os indigenas habitantes nos vales do Itajai e do
Itapocu, devido aos constantes conflitos com os recém imigrados europeus. O informante
ainda acrescentou que seu pai lembrara de ter ouvido falar no Martim Bugreiro que teria
agido entre Luis Alves e Blumenau contratado pelas empresas colonizadoras para fazer

uma limpeza étnica na regido.



Ainda citou outros documentos como Acacio Borba que localiza em Barra Velha
um ramal do Peabiru e conta sobre vicentistas'® faiscadores que teriam se instalado
proximo ao Escalvado, devido a descoberta de minas de rubi e ouro. O ramal seguia o rio
Itapocu sendo por ai que aconteceu a coloniza¢do do territério. Falou ainda de uma
atividade que existia em Barra Velha, as fiandeiras de tucum, atividade que teria sido citada
também por Gabriel Soares de Souza (1971[1587]) como um tecido feito a partir das fibras
da palmeira tucum. Livro de que encontrei um exemplar na biblioteca municipal.

Em uma das conversas ainda disse: “Na cidade de Garuva, um lugar chamado Topb
do Padre existe um trecho de caminho que sobe a Serra”. Um dado ao qual ndo foi dada
relevancia, porém, com o decorrer da pesquisa se mostrou interessante, pois evidenciou
duas grandes vertentes discursivas sobre este ramal de Barra Velha. Com o decorrer da
descrig¢do ficard mais claro e voltaremos a isto quando estivermos em Pitanga.

José¢ Carlos trabalhou ainda com os sambaquis da regido, no Sambaqui do
Escalvado, por exemplo, construiram uma piscina sobre o sitio e encontraram laminas de
machado, mio de pildo e fosseis humanos. O Sambaqui da Faisqueira ainda esta sem
datagdo e sem trabalhos. Existe ainda um outro na foz do rio Perequé, perto do Sinuello e
na ilha do Grant, o Padre Rohr, encontrou um sitio sepultamento raso.

Em uma manhi, depois de conversarmos sobre estas coisas, me levou para observar
algumas oficinas liticas presentes no Costdo de Barra Velha. Subimos no Morro do Cristo
(um morro com um Cristo em cima) com uma vista fantastica da regido. Durante as
conversas me falou que os carijé chegaram no litoral pelo Peabiru, originalmente seriam da
regido do Paraguai e Bolivia e vieram pra esta regido pela crenga na Terra sem Males.
Chegaram na regido pelo ano 1000 d.C. e criaram alguns topdnimos como em Itajuba onde
ha um parcel'' chamado Pedra do Bugre. E entre o Ribeirdo Baleado e o Rio do Peixe
existiria um lugar chamadc Vargem do Ranho, onde as pessoas que viviam ali seriam

descendentes de indios, da familia Nogueira. “Uma mulher morreu com mais de 100 anos e

outros ainda moravam no mato”.

" Trata-se de moradores originarios da vila de So Vicente que, segundo as teorias mais difundidas, teriam
migrado ao sul efetuando o povoamento e a fundagio de novas vilas como Cananéia, Paranagua e Barra

Velha.

! parcel é um recife, um baixio.



Sobre a histéria indigena da regido certa vez arrematou:

A verdade e a mentira para a histdria sdo subjetivas. Na década de 1960, quando
Barra Velha foi transformada em municipio, tinha-se a necessidade de heroicizar, construir
uma referéncia, um passado, uma histdria. Na historiografia desta época era comum inventar,
Assim, Barra Velha tem como primeiro habitante na histéria oficial um agoriano de nome
Joaquim Alves da Silva, mas ndo acredito que ele realmente tenha existido.

Em suas pesquisas ele percebeu que a relagdo entre data e memoria também seria
subjetiva: “As pessoas ndo lembram as datas e sempre temos que verificar as datas corretas
nos documentos”. Dentre tude o que conversamos, certa vez disse que teria entrado com

um pedido para fundar uma radio comunitaria, se chamaria Radio Peabiru!

A bicicletaria

Com o passar dos dias percebi que muitas pessoas andavam de bicicleta e certa
vez fui a bicicletaria Cuitelinho onde conheci Giovane, o proprietario, que chegou a fazer
metade do curso de Engenharia Quimica em Blumenau. Fizemos certa amizade e durante o
periodo em que permaneci na cidade nos encontramos diversas vezes. As horas passadas no
estabelecimento foram intersssantes, conversava muito com oS clientes que representavam
uma grande parcela da populacdo. Todas as faixas etdrias e trabalhadores em diversos
ramos de atividade se encontravam ali.

Quanto ao Caminho do Peabiru disse que nunca tinha ouvido falar, mas contou
sobre uma estrada que margeia o rio Itapocu até Massaranduba indo a Guaramirim e
chegando em Jaragua do Sul pelo Bairro Ilha da Figueira. Desta cidade a estrada segue até
Corupa e antes de Sdo Bento tem uma cachoeira chamada Salto da Mula, local onde teria
caido um animal da tropa guiada pelo primeiro dono das terras da atual Jaragua do Sul.
Proximo a esse Salto, seguindo pela linha férrea, tem um lugar que chama Rio Vermelho
com trechos de um caminho com pedras e madeira, um morro cortado e nivelado para fazer
o caminho calgado, seu pai diz que era usado por tropeiros. A partir de Sdo Bento, a estrada

ruma para Lengol e Rio Negrinho e assim chega-se a Campo Alegre, ja em campos do

Primeiro Planalto.
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Com o passar das conversas, Giovane ainda me disse que se achava meio bugre,
que algum antepassado deveria ser indigena e comegou a identificar diversas cidades nas
redondezas batizadas com nomes tupi-guarani12 . Disse que seu pai, nascido em Jaragua do
Sul sabia sobre o Peabiru e que nos préximos dias ele me falaria alguma coisa. Descobriu
entdo se tratar de um caminho que chegava do Atlantico aos Andes e que era milenar. Ao

interroga-lo sobre como cbtivera aquela informagdo, a resposta foi: “da Enciclopédia

Barsa™!

Fotocopias na rodovidria

Maria Aparecida ¢ pedagoga e proprietaria de uma sala no terminal rodoviario
onde guarda alguma quantidade de livros que servem para pesquisa local e também
empréstimo, na sala ha ura maquina de fotocopias e um computador. Seu publico ¢
variado, desde musicos, até criancas da escola, empresarios e funcionarios publicos. Apesar
de ndo conhecer o Peabiru, ja tinha ouvido algo sobre, mas ndo se lembrava aonde. No dia
seguinte tinha feito uma pesquisa na internet sobre o caminho na qual continha um texto:
“Entrevista com a jornalista, escritora e correspondente de IHGB em Floriandpolis, Rosana
Bond”. Uma impressdo, sem fonte, mas com o titulo “Histéria das civilizagdes nativas da
Ameérica do Sul — A desconhecida maravilha indigena”. Falou ainda do Peabiru tendo seu
final em Barra Velha, conirariando outros que o abordam como iniciando neste local.
Questionou ainda o termo indio, como sendo da India, pois os primeiros descobridores
achavam que tinham chegado na India.

Também me encontrei diversas vezes com esta informante, na biblioteca
municipal comecei a encontrar diversas referéncias interessantes, um livro sobre os
Araweté de Viveiros de Castro ¢ o Tratado Descritivo de Gabriel Soares de Sousa. Diversos
outros materiais impressos foram copiados e durante o processo registrei o tipo de interesse

de outro grupo na cidade. No caso desta informante, as memorias ligavam-se a motivos e

12 José Carlos, o historiador, me forneceu uma copia do Decreto Lei n. 941 de 31 de dezembro de 1943, do
interventor Nereu Ramos, no qual altera o nome do municipio de Bananal para Guaramirim observando o
disposto no decreto federal de 1938, que previa a aplicagdo de nomes tupi-guarani a localidades brasileiras —a
questdo de dar relevancia a topdnimos deve ser cada vez questionada. Da mesma forma, a presenga de um
nome que remeteria a algum grupo indigena criaria uma memoria ¢<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>