UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA

LUANNA FERNANDA DA CRUZ BACH

“UM ROTEIRO SEGURO E CERTO, A ELEVAR AS ALMAS JOVENS'":
EDUCACAO AFETIVA E SEXUAL NA REVISTA MOCIDADE (1958-1994)

CURITIBA
2020



LUANNA FERNANDA DA CRUZ BACH

“UM ROTEIRO SEGURO E CERTO, A ELEVAR AS ALMAS JOVENS":
EDUCACAO AFETIVA E SEXUAL NA REVISTA MOCIDADE (1958-1994)

Dissertacao apresentada ao Curso de Pos-Graduagdo em
Historia, linha de pesquisa Intersubjetividade e
Pluralidade: reflexdo e sentimento na Historia, Setor de
Ciéncias Humanas, Universidade Federal do Parana,
como requisito parcial a obtencdo do titulo de Mestre
em Historia.

Orientagdo: Prof* Dr* Karina Kosicki Bellotti.

CURITIBA
2020



FICHA CATALOGRAFICA ELABORADA PELO SISTEMA DE BIBLIOTECAS/UFPR —
BIBLIOTECA DE CIENCIAS HUMANAS COM OS DADOS FORNECIDOS PELO AUTOR

Fernanda Emanoéla Nogueira — CRB 9/1607

Bach, Luanna Fernanda da Cruz

“Um roteiro seguro e certo, a elevar as almas jovens” : educagao afetiva e
sexual na revista Mocidade (1958 — 1994). / Luanna Fernanda da Cruz Bach. —
Curitiba, 2020.

Dissertagdo (Mestrado em Historia) — Setor de Ciéncias Humanas da
Universidade Federal do Parana.
Orientadora : Prof2. Dr?. Karina Kosicki Bellotti

1. Educacéo sexual para jovens - Periddicos. 2. Relagdes de género.

3. Igreja Adventista do Sétimo Dia — Publicagbes seriadas. 4. Mocidade
(Revista) — Histoéria e critica. . Bellotti, Karina Kosicki, 1978 -. Il. Titulo.

CDD - 056.981286




Os membros da Banca Examinadora designada pelo Colegiado do Programa de Pés-Graduagao em HISTORIA da
Universidade Federal do Parana foram convocados para realizar a arguicdo da Dissertagdo de Mestrado de
LUANNA FERNANDA DA CRUZ BACH, intitulada: "UM ROTEIRO SEGURO E CERTO, A
ELEVAR AS ALMAS JOVENS": EDUCAGCAO AFETIVA E SEXUAL NA REVISTA MOCIDADE (1958-
1994), sob orientagdo da Profa. Dra. KARINA KOSICKI BELLOTTI, apés terem inquirido a aluna e realizado a
avaliagéo do trabalho, sZo de parecer pela sua APROVACAOQ no rito de defesa.

A outorga do titulo de Mestre esta sujeita & homologagdo pelo colegiado, ao atendimento de todas as indicacdes e

ne Y

UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA

MINISTERIO DA EDUCAGAQ
SETOR DE CIENCIAS HUMANAS

UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA

PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO HISTORIA -

40001016009P0

TERMO DE APROVAGAO

corre¢des solicitadas pela banca e ao pleno atendimento das demandas regimentais do Programa de Pds-

Graduagao.

Curitiba, 28 de Fevereiro de 2020.

£
\raol,

PRISCILA PIAZE

P

l
A |.\§’{.xh.l\\\,\ Jud e o
|

NI VIEIRA

Avaliador Interno (UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA)

Rua General Carneiro, 480, Ed.D.Pedro |, 7° andar, sala 716 - Campus Reftoria - CURITIBA - Parand - Brasil
CEP 80060-150 - Tel: (41) 3360-5086 - E-mail: cpghis@ufpr.br



Para Luiz Inacio Lula da Silva, por fazer universidade se pintar de povo.



AGRADECIMENTOS

Meus agradecimentos vao inteiramente para as pessoas que, nessa trajetoria, me
apoiaram e me incentivaram a ir atras do que eu queria pra mim. A vida académica pode
muitas vezes escapar a compreensao de alguns, mesmo dos que por ela também passaram.
Mas o que me alegra realmente ¢ ver a felicidade no rosto do meu v e minha vo, Jair e Gesa,
que mesmo com pouca oportunidade de acessar os estudos formais, sabem o valor da
educagdo e se emocionam a cada nova etapa que suas netas conquistam. Obrigada ao meu pai
e minha mae, Luiz e Lucia, por me apoiarem e me motivarem durante toda a vida. Serei
sempre grata por todos os esfor¢cos que fizeram para que eu pudesse estudar, pois sei que
abriram mao de muitas coisas para possibilitar que eu chegasse até aqui. Com vocés aprendi o

que ¢ o amor. Kamila, irmd e amiga, minha sorte € saber que tenho vocé sempre por perto.

Um muito obrigada para a professora Karina, por ter acreditado no meu trabalho desde
a iniciagdo cientifica e topado meus novos projetos de bracos abertos. Vocé ¢ dedicada,
atenciosa e tem um conhecimento imenso. Agradeco por compartilhd-lo comigo. Professora
Ana Paula e professor Marcos, agradego pelas inimeras sugestdes que fizeram esse trabalho
crescer ao longo dos semindrios de linha. Obrigada também as professoras Sandra e Priscila,

pela atencao ao ler esta dissertacao e pelas contribuigdes feitas na banca de qualificagao.

Agradeco aos colegas de turma, por trazerem esperanga nas quintas pela manha no
decorrer do angustiante ano de 2018. Obrigada Cris e Yuri pela disposi¢do em nos ajudar com
as burocracias académicas. A CAPES, pelo apoio financeiro. Agradeco, ainda, ao pessoal da

Biblioteca Publica do Parana pelo cuidado e solicitude em relagdo ao material pesquisado.

Bruno, agradego seu apoio imensuravel. Foi vocé que ndo somente me ajudou a lidar
com minhas aflicdes ao longo da pesquisa, mas também contribuiu concretamente para sua
realizacdo, por meio das visitas a Biblioteca Publica do Parana e as incontaveis copias de

fontes. Obrigada por vir para o que der e vier comigo. Amo-te.

Beatriz, obrigada por fazer parte da minha historia. Thaiane, Ana B. Melo, Gabi
Larocca, Carol Gonzaga, Carol Pacheco, Clara Lume, Raul e Douglas, agradeco pela sincera

amizade. Sei que com vocés posso sempre contar.

Aos felinos da minha vida: Serena, Olga, Ernesto, Mercedes, Tobias e Princesa Eva,

por aquecer meus bragos, barriga e coracao.



RESUMO

A presente dissertacdo analisa o discurso sobre educacdo afetiva e sexual para a
juventude em um periodico publicado pela Casa Publicadora Brasileira, editora da Igreja
Adventista do Sétimo Dia (IASD) no Brasil. Partindo da perspectiva da Historia Cultural das
Religioes e dos estudos de género, este trabalho mostra como a revista Mocidade constroi
modelos de sexualidade, namoro, noivado e casamento para a juventude no contexto
brasileiro na segunda metade do século XX. Esse modelo, pautado por uma moral crista,
compreende que o namoro € o noivado sdo etapas para algo maior: o casamento. De carater
monogamico, cisgénero, heterossexual e vitalicio, casamento ¢ para além de uma unido
burocratica, um matrimonio: a unido entre um homem e uma mulher sob o olhar de Deus.
Sendo assim, o casal deve estar sempre em concordancia com os principios cristdos, ndo
transgredindo as leis de Deus desde as etapas pré-matrimoniais. Quanto a sexualidade, ela
deve ser constantemente controlada durante o namoro e o noivado, pois ¢ algo reservado
unico e exclusivamente para se vivenciar dentro dos contornos matrimoniais. Nos casos em
que o/a jovem exerce-a fora do casamento, deixando-se levar pelas influéncias das “novas
ideias” trazidas pela liberagdo sexual, o preco pago € alto. As consequéncias apontadas pela
revista sdo as “doencas venéreas”, a gravidez indesejada e o aborto. Quem se desvia da norma
heterossexual também ¢ considerado/a um/a transgressor/a das leis de Deus. A
homossexualidade e a masturbagdo sdo apresentadas como problemas psicologicos
decorrentes de traumas e falhas no desenvolvimento psicolégico e social. Ainda assim, ¢
possivel notar transformagdes em meio as tensdes doutrinarias. Mesmo que aparecam pouco,
algumas fissuras sdo encontradas dentro do discurso hegemodnico de Mocidade no que tange
ao feminismo, ao casamento, ao sexo e a violéncia doméstica. Quanto a metodologia, a partir
dos cerca de 145 exemplares da revista disponiveis na Biblioteca Publica do Parand e em
acervo pessoal, selecionamos matérias que abordassem os temas de interesse da pesquisa. O
material selecionado, que data entre 1958 e 1994, foi organizado para analise conforme os
eixos trabalhados em cada capitulo. Considerando a necessidade de refletir sobre como as
religides nao sO utilizam a midia, mas também como através dela aderem sentidos a
experiéncia religiosa, entendemos que por meio de suas revistas, a Igreja Adventista do
Sétimo Dia nao s6 constrdi sua identidade religiosa, como oferece um modelo de mundo e de
vida para quem as 1€. O interesse desta pesquisa foi, portanto, entender como o discurso
cristdo da revista propde ao publico leitor, majoritariamente jovem, uma educacdo sexual e
afetiva pautadas na norma cristd e num modelo de sexualidade heteronormativo e
monogamico em meio a um contexto de intensas transformacdes trazidas pela revolugdo
sexual em meados do século XX.

Palavras-chave: educagdo sexual; relagdes de género; adventismo; midia impressa; revista

Mocidade.



ABSTRACT

This dissertation analyzes the discourse about sexual and affective education for the
youth in a periodic published by Seventh Day Adventist Church (SDAC)’s publisher, Casa
Publicadora Brasileira. From the perspective of Cultural History of Religions and gender
studies this work shows how Mocidade magazine constructs sexuality, dating, engagement
and marriage models for the youth along the second half of the 20th century in Brazil. These
models, guided by Christian morality, state that dating and engagement are steps to something
bigger: marriage. Monogamic, cisgender and lifelong marriage goes beyond a simple
bureaucratic contract. It is a matrimony: the union between a man and a woman under God’s
eye. Therefore, the couple must always follow Christian principles and not overcome God’s
laws, ever since pre-matrimonial steps. As to sexuality, it must be in a state of constant
control during dating and engagement, given that it’s something reserved for marriage
boundaries only. There is a high price to pay when young people practice their sexuality
outside marriage, taken by the influence of sexual liberation “new ideas”. The magazine
points consequences such as “venereal diseases”, pregnancy and abortion. He or she who
deviates from the heterosexual norm is also considered a breaker of God’s laws.
Homosexuality and masturbation are presented as psychological problems that come from
trauma and psychological and social problems of development. Despite that, it is possible to
perceive some transformation in these doctrinarian tensions. It is not recurrent, but some
fissures can still be found inside Mocidade’s hegemonic discourse in regard to feminism,
marriage, sex and domestic violence. Regarding methodology, we extracted articles that
addressed the topics of interest of this research from about 145 copies of the magazine,
available at Biblioteca Publica do Parana and the researcher's personal archive. The selected
material — which dates from 1958 to 1994 — was organized to analysis according to the
subjects discussed in each chapter. Considering the need to think about religious use of media
as well as the way they add new meanings to the religious experience, we understand that, as
from its magazines, SDAC not only constructs its religious identity but also offers a world
and life models to those who read them. Thus, this research interest was to understand how
the magazine’s Christian discourse proposes a sexual and affective education to its mostly
young readers based on Christian norms and on a heterosexual, monogamic sexuality model,
in a context of intense transformation brought by the sexual revolution in the mid-20"
Century.

Keywords: sexual education; gender relations; Adventism; printed media; Mocidade

magazine.



LISTA DE FIGURAS

FIGURA 01 — Ellen G. White em registro fotografico de 1864............ccovevviinieniiiinienieeiene 45
FIGURA 02 — Carta enviada aos assinantes junto a edi¢cdo de agosto de 1958..........ccccceene. 53
FIGURA 03 — Antncio: Procuram-se (Para Compromisso SEri0).........eeeevrrervreeerveeenveessnneenns 53
FIGURA 04 — Capa da edig@o de julho de 1958........ccoviiiiieeiieeeeeeee e 54
FIGURA 05 — Capa da edigdo de dezembro de 1965...........ccooviiiiiiiiiiieiiiieeeeeeeen 54
FIGURA 06 — Capa da edicdo de abril de 1983........ccooiiiiiiiiiiiiiieeeecceeee 61
FIGURA 07 — Capa do suplemento Sexo e Juventude da edi¢ao de junho de 1978................. 61
FIGURA 08 — Detalhe do artigo “Namoro. Caricias, beijos... qual o limite?”...................... 102
FIGURA 09 — Detalhe do artigo “Casei-me a0s deZoit0”..........covuievuierieeniieniieiienie e 109
FIGURA 10 — Enunciado do artigo “Casamento € SOTte?”..........cccereerueeieneneeneenueneeneenens 112
FIGURA 11 — Detalhe do “tridngulo amoroso” entre ele, ela € Deus..........ccceevveeviieciiennnnnns 115
FIGURA 12 — Abertura do artigo “Sexo: ndo aumente 0 f020”.......c.covveviierirevienieeiieeieens 121
FIGURA 13 — Capa da edigdo de margo de 1985........ooooiiieiiiieieeceeeee e 132
FIGURA 14 — Abertura do artigo “A decisao de Vania”.........ccceeeeevieeeiieeniieeeiee e 148
FIGURA 15 — Edicao especial de Mocidade sobre “doengas venéreas”...........c.ceeeveeveennnnne. 166
FIGURA 16 — Edicao especial de Mocidade sobre “doengas venéreas”.............cceeveevveennnenne. 166
FIGURA 17 — Fotos publicadas nas edi¢des especiais de Mocidade.....................ccccven..... 168
FIGURA 18 — Chamada da edicao especial de Mocidade...............c.ccccoueeeevvvivcueeniiaaareanne. 170
FIGURA 19 — Chamada da edicao especial de Mocidade...............cc.cccoueeveuveivcueeniiaaareannne. 170
FIGURA 20 — Abertura do artigo “Promiscuidade sexual e seu rastro de dor™..................... 171
FIGURA 21 — Tlustragao do artigo “Aids: A invasdo do virus”.......c..cccceeveevervenvenensennenne. 176

FIGURA 22 — Charge publicada na matéria “Feminismo: A eterna polémica™..................... 186



LISTA DE TABELAS

TABELA 01 — Média de segdes fixas e artigos livres em Mocidade por década

TABELA 02 — Motivos de capa em Mocidade por década.............cccoeviiriiiniieniiniieiieen,

TABELA 03 — Quadro de nomes e cargos da equipe editorial de Mocidade......



2.1
2.2
23
2.4
2.5

3.2
33
34

4.1
4.2
4.3
4.4
4.5

SUMARIO

INTRODUCAQ . .....ccueuererererererereresessssssssssssssssssssssssssssssssssssssasaes .12

IGREJA ADVENTISTA DO SETIMO DIA: RELACOES ENTRE MIDIA,

JUVENTUDE E EDUCACAOQO AFETIVA E SEXUAL...uococereeeruseesnesesssssessesssesnes 34
Igreja Adventista do Sétimo Dia: relagdes entre midia e adventismo..........cc.ceeuveeeee. 37
Ellen G. White, mensageira do Senhor...........ccceeeiiiiiiiiiiiiieieee e 44
A TVISTA MOCIAAAE. ... 50
Familia, juventude e religido: um olhar para a sexualidade.............cccccvvevciveeriieencnnnns 67
Relacdes de género e educagdo sexual no contexto brasileiro (1950-1990)................. 79
NAMORO, NOIVADO E CASAMENTO EM MOCIDADE.............euiossorensas 91
Porque os rapazes sdo tdo esquisitos? E por que as garotas sdo tdo estranhas?
Transformacgdes da puberdade nas paginas de Mocidade..................cccouevcuvevvennnnn... 93
Sobre amor, namoro e noivado: a preparagao para 0 Casamento...........ceeevverevervennennn 97
O triangulo amoroso entre ele, ela € DEeUS........cc.eeecviiiiciiieciie e 105
Sex0: N30 aUMENtE 0 FOZO! .. .cciiiiiiieeie e 118
A CARA DO PECADQ Q. ...cuucoiiuirnicnissecsnicsnsssncssissssssesssissasssssssssssssssssssssssssssssssssssss 141
A deCiSAO: ADOTTO.....eeviiiiiiiiiieie ettt ettt sttt et e sae e 145
Sem ideais e objetivos: MASTUIDAGAO. .........c.eevuiiriiiiiieiieeee e 151
Um desvio sexual: “homosseXualiSmO™...........coouiiiiiiieniiinienieeieeiee e 154
Promiscuidade sexual e seu rastro de dor: aids e “doencas venéreas™..................... 165
Eternas polémicas: feminismo e violéncia contra as mulheres.........cc.ccccevveneenennee. 178
CONSIDERACOES FINAIS......cooeeererererereresesessssesesessssssssessssssssssasesssssessasesesssssens 194
FONTES . ..ccutiiiiiiininuicninissuissnssesssissssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 202

REFERENCIAS. c..voveeeeeeesesesessssssssssssssssssssssssssssssssessesssssssssssssnssssssesssnssssssssssssnsses 208




12

1 INTRODUCAO

Tabu. Mistério. Essas eram as palavras mais adequadas para definir o
comportamento humano em relagdo ao sexo ha algumas décadas. Hoje, acabou o
mistério. Temas relacionados ao sexo sdo tratados com desenvoltura e franqueza
impressionantes. E, varridos pela nova onda de liberalizacdo dos costumes, aumenta
o numero dos que julgam ultrapassados certos principios e instituicdes bem
estabelecidos. Prudéncia e equilibrio sdo virtudes muito tuteis nesta época de tantas
transformagdes sociais. E oportuna também uma boa analise dos fatores historico-
sociais que culminaram em alteragdes irreversiveis [...]. Discussdo sadia que aponte
diretrizes equilibradas em temas de profunda importancia como sexo e casamento ¢
uma necessidade muito atual. Entre tabu asfixiante e medieval e a corrosiva
liberalidade, nada melhor do que a opgdo oferecida por um cristianismo lucido,
equilibrado, responsavel (CARDOSO, 1976, p. 03).

E com a mensagem acima que o editorial de Mocidade abre a edi¢io de janeiro de
1976. Intitulado “Tabu e liberalidade”, ela elucida um momento de transi¢cdo da revista, o
problema da repressdo sexual versus o perigo da liberagdo sexual e as reconfiguracdes sobre
sexo e casamento pelas quais a década de 1970 ¢ marcada. Desde sua criagdo na década de
1950 até entdo, a revista se preocupava em aconselhar e orientar a juventude sobre as etapas
do namoro, noivado e casamento (nos moldes cristaos), e repelir de suas mentes qualquer
possibilidade de contato sexual pré-marital. Contudo, o sexo ainda ndo era o tema central no
periodico. A castidade masculina, a virgindade e a pureza feminina, os limites para os
contatos intimos antes do casamento e também o perigo das “provas de amor” eram evocadas
em suas paginas ao longo da década de 1960. Com a liberagdo sexual, o discurso feminista e a
chegada dos anticoncepcionais, os cristdos se veem confrontados pelas “ondas das novas
ideias”, que ameagam o controle e supervisdo dos corpos e do exercicio da sexualidade de
homens e mulheres até entdo comprometidos tdo e somente com Deus.

A presente pesquisa € fruto de um interesse pessoal pela interseccdo entre religido,
sexualidade e relagdes de género que me acompanha desde a graduacdo. Durante os anos de
2015 e 2017, desenvolvi duas pesquisas de iniciacdo cientifica', além da monografia em
Histéria®, sobre o papel da maternidade, da sexualidade, e o ideal de beleza para mulheres
adventistas nos 1980, a partir de um perioddico publicado pela Casa Publicadora Brasileira: a
revista Vida e Saude. A partir destas pesquisas, observei que a midia impressa se constitui
dentro do adventismo como um mecanismo consistente de produgdo de sentidos e de

identidade religiosa. Um dos assuntos que mais me chamava aten¢do era justamente a

! Ambas as pesquisas foram financiadas pelo CNPq: “A mulher adventista dos anos 1980 a partir da revista Vida
e Saude” (2015-2016) e “A Beleza para a Mulher Adventista (1980-1989)” (2016-2017).

* “Sexualidade, beleza e maternidade: o modelo cristio de mulher nos anos 1980 a partir da revista Vida e
Saude”, defendida em fevereiro de 2017. (Ver: BACH, 2017).
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constru¢do de um discurso sobre a sexualidade especifico para as mulheres, e notei que muitas
vezes esse discurso era voltado aquelas que se encontravam em um relacionamento estavel,
monogamico e vitalicio: o casamento. Para as mulheres solteiras, restava o conhecimento
sobre sua sexualidade apenas no plano tedrico, e a revista adventista buscava suprir, entre
outras coisas, justamente esse campo das informagoes sobre 0 sexo.

Sabendo da extensa lista de periddicos publicados pela Igreja Adventista do Sétimo
Dia por meio de suas editoras, procurei revistas que falassem diretamente ao publico jovem,
na tentativa de entender como a igreja propde um modelo de vida, de sexualidade e de
relacionamentos para esse grupo especifico — e a Mocidade se mostrou o periddico ideal para
esta empreitada. Quanto ao recorte temporal, ele deu-se muito em fun¢ao das transformacdes
sociais ocorridas na segunda metade do século XX, que influenciaram amplamente a forma
como as pessoas se relacionam sexualmente e afetivamente, mas também foi delimitado de
forma mais especifica pelo proprio periodo de publicagdo da revista escolhida para a pesquisa.
Estabeleci como recorte tematico a juventude por ser, para o universo religioso, o periodo da
vida em que os individuos seriam mais “tentados” a cederem as influéncias de fora do ambito
familiar e cristdo. Nesse sentido, a proposta abarca entender como a revista constroi um
discurso sobre a sexualidade e os relacionamentos tendo por principio da doutrina cristd
adventista. Como afirmado por Foucault (1999), a histéria da sexualidade deve ser feita a

partir do ponto de vista de uma histdria dos discursos. Contudo,

Nao se deve fazer divisdo binaria entre o que se diz € 0 que nao se diz; € preciso
tentar determinar as diferentes maneiras de ndo dizer, como sdo distribuidos os que
podem e os que ndo podem falar, que tipo de discurso ¢ autorizado ou que forma de
discri¢do ¢ exigida a uns e outros. Ndo existe um so, mas muitos siléncios e sdo
parte integrante das estratégias que apoiam e atravessam os discursos (idem, p. 30).

Outra ideia levantada por Foucault ¢ que em “toda sociedade a produgdo do discurso ¢é
ao mesmo tempo controlada, selecionada, organizada e redistribuida por certo nimero de
procedimentos” (FOUCAULT, 1996, p. 08), entre eles a interdi¢cdo, a separagdo e a vontade
de verdade. A vontade de saber, para ele, estd intimamente ligada a vontade de verdade, uma
vez que se apoia em um suporte institucional e um “compacto conjunto de praticas” (idem, p.
17), tais quais as relacionadas a pedagogia; mas também ¢ reconduzida “pelo modo como o
saber ¢ aplicado em uma sociedade, como ¢ valorizado, distribuido, repartido e de certo modo
atribuido” (idem) por meio dos discursos. A proposta de investigar como sdo produzidos os
discursos sobre a sexualidade dentro do periddico adventista passa também pela vontade de

saber do publico leitor, que se manifesta pela tangente, por meio da publicagdo de matérias
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sobre temas especificos a pedido dos/as leitores/as em segdes como “Didlogo Mocidade”, ou
também pela demanda manifesta nas cartas destinadas a se¢ao “Vocé Pergunta”.

A analise do discurso religioso acerca das relacdes de género e da sexualidade ¢ um
campo em ascendéncia na disciplina histérica. De acordo com Sandra Duarte de Souza
(20064a), a academia passa a ter uma permeabilidade maior aos estudos sobre as religides que
ultrapassam a historia eclesiastica e institucional na década de 1970, com pesquisas que se
propdem a pensar novas formas de compreender o fendmeno religioso dentro das éareas de
antropologia, sociologia e teologia. O trabalho no campo das religides exige um olhar atento
dos estudos feministas, pois implica entender o fendmeno religioso “como uma realidade
situada, limitada e orientada socialmente, influenciando e sendo influenciada pelo meio que a
gestou” (idem, p. 8). Sendo assim, consideramos a religido como uma constru¢ido sécio-
cultural, envolta de relagdes de poder, de género, entre outras. Ao articular género e religido, ¢
necessario atentarmos para as transformacdes sociais e sua articulagdo com o universo
religioso. Nas ultimas décadas, muito se falou sobre processos de secularizacdo da sociedade,
que cada vez mais passa a estar independente das influéncias das religides. Contudo, ao
olharmos o contexto brasileiro, nem sempre essa no¢ao de sociedade secularizada se aplica; e
isso incide diretamente nas questdes de género. Precisamos pensar até que ponto isso se
sustenta, até que ponto vivemos em uma sociedade secularizada, que passou por um processo
de secularizag¢do, e como esse processo interage com o religioso.

A religido ainda se faz muito presente nas instancias de poder e possui ainda grande
reconhecimento social, regendo a vida ndo s6 das pessoas religiosas, como das pessoas nao
religiosas. Como observado por Souza, “num pais declaradamente religioso como o Brasil,
mesmo que o poder religioso esteja relativizado pelas implicagdes da secularizagdo, pensar as
representacoes de género demanda pensar o papel da religido na construgao social dos sexos”
(idem, p. 09). Nesse contexto, a religido ndo deixou de participar da construcdo e da
redefini¢do das identidades de género, afinal, “apesar da perda do poder regulador da religido
nas sociedades secularizadas o que se verifica ¢ ainda um forte religious appeal na maneira
como 0s sexos se reconhecem socialmente” (idem, p. 8).

No Brasil, mesmo que o catolicismo tenha perdido espaco nas ultimas décadas para as
igrejas evanggélicas, pentecostais e neopentecostais, ainda existe um modelo cristdo
preponderante sobre o modo de lidar com as questdes de género tanto no ambito publico
quanto privado. Porém, observa-se uma fragmentacao do poder religioso institucional. Com a

pluraliza¢do do cenario religioso, as ortodoxias institucionais passam a se deparar com “a
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ineficacia de seu poder regulador” (SOUZA, 2006b, p. 30), ou ao menos a diluicdo do

mesmo. Segundo Souza,

a laicizagdo de institui¢des sociais, a infidelidade doutrinaria dos sujeitos, sua
capacidade hermenéutica que extrapola os limites da interpretacdo autorizada, o
transito religioso cada vez mais explicito e possivel em um contexto de crescente
pluralismo religioso [...] € a maior eficiéncia de outros mecanismos de producdo de
sentido sdo alguns dos elementos que indicam a relativizagao do poder regulador da
religido na chamada modernidade tardia (idem).

Com isso, a religido deixa de ser a organizacdo social que representa a matriz
produtora de sentidos para a sociedade, dividindo espaco com outras instituigdes, como ¢ o
caso da midia, da escola, entre outros (idem, p. 37). Contudo, a “vontade de poder da religido
sobre o exercicio sexual” (idem, p. 36) ainda tem sido bastante incisiva no que tange a
sexualidade e as relagdes de género. O que ocorre, por conta disso, ¢ uma ambiguidade na
sexualidade, especialmente feminina: de um lado, a virgindade e maternidade, de outro, o
sexo por prazer. No caso que analisamos, a Igreja Adventista do Sétimo Dia busca estabelecer
um universo no qual se mantém um circulo de influéncias relativamente fechado, produzindo
modelos e sentidos ndo apenas pelo discurso dentro das igrejas, mas chegando aos fiéis
também através da ampla cultura midiatica desenvolvida desde o século XIX pela propria
denominag¢do. Compreendendo as religides como representagdes culturais, elas também sao
espagos de formagao de identidades e de uma cultura propria para seus fi¢is. Sendo assim,
faz-se necessario discutir o que entendemos como cultura e identidade, e qual o papel das
religides e da midia para a formagdo das mesmas.

Os estudos sobre religides e midias vém crescendo dentro da Histéria. Nas ultimas
décadas, com o aumento da utilizacdo dos meios de comunicagdo pelas religides, percebe-se
que elas ndo apenas fazem o uso dessa midia de forma instrumentalizada, mas por meio dela
aderem sentidos subjetivos a experiéncia religiosa. De acordo com Peter Burke e Asa Briggs,
a midia consiste num sistema em continua mudanca, “no qual elementos diversos
desempenham papéis de maior ou menor destaque” (BURKE; BRIGGS, 2006, p. 15) que
interagem entre si. Ao trabalharmos com midia, temos que ter sempre em vista de analise o
“‘qué’ (conteudo), o ‘quem’ (controle) e o ‘para quem’ (audiéncia)” (Idem). Eles elencam
como canais de midia desde os meios de transportes, que tiveram papel crucial no tempo de
transmissdo de mensagens, até o — cada vez mais crescente — uso da internet, passando pelos
manuscritos, pelos livros, pelo cinema, pela televisdo e imprensa. Nesse trabalho, partimos da

noc¢ao de que a midia é composta atualmente por

um conjunto de meios de comunicacdo audiovisuais (televisdo, radio, servicos
telefonicos de aconselhamento, musica), impressos (livros, revistas, devocionais,
jornais, folhetos), e virtuais (Internet). Também contemplamos a cultura material de
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massa (camisetas, adesivos, cadernos, agendas, bibelds, etc), porque ela vem se
destacando nos ultimos anos como estratégias de comunicacdo audiovisual e
impressa (BELLOTTI, 2004, p. 99).

Com relacdo aos estudos acerca das relagdes entre midia e religido, nas ultimas duas
décadas estes passam por um momento de reorganizagdo, deixando enfoques funcionalistas
que visavam explorar quais os meios de comunicagdo as religides utilizavam e passam a
buscar compreender como ela se torna um meio de mediacdo do religioso. Com isso,
comegam a ser abordados ndo apenas os usos, mas as razdes pelas quais a midia ¢ utilizada de
determinadas formas, qual o papel e os sentidos que a midia exerce perante aos grupos
religiosos. Martin-Barbero indica que devemos olhar “os meios de comunicacdao como espago
de constitui¢io de identidades e como espago de conformagio de comunidades™ (MARTIN-
BARBERO, 1995) — ndo apenas religiosas, mas dos diversos grupos sociais que se
relacionam com a midia. Para compreender como a midia realiza essa construg¢do de sentidos,
Martin-Barbero indica que nosso olhar deve se dirigir menos aos meios em si, mas para suas
mediagdes. Ou seja, como a midia, para além de uma ferramenta, media relagdes sociais e
culturais.

Na leitura de Magali Cunha, isso “significa pensar a comunicagdo a partir da cultura,
dos modos de ser e de fazer”. E necessario deslocar “da analise dos processos
comunicacionais dos meios de comunicagdo para onde o sentido ¢ produzido, para o ambito
das interacdes e dos usos sociais, as ‘mediacdes culturais da comunicacao’” (CUNHA, 2016).
Essas mediacdes permeiam a ordem social e dao sentido as interagdes sociais e culturais
(idem). Para além, a midia também exerce a funcdo de gestar a vida religiosa das pessoas. Por
isso, observa-se o uso cada vez mais crescente dos diversos meios mididticos pelas
denominagdes, das mais diversas tradigdes religiosas. Afinal, a midia adere sentido aos fi€is e
se torna um canal de agregacdo de novas pessoas as comunidades religiosas. Conforme

analisado em pesquisa anterior,

a utilizacdo da midia pelas religides desempenha o importante papel de torna-las
cada vez mais acessiveis aqueles que integram a comunidade denominacional,
possibilitando exercer a crenga e reafirma-la nos mais diversos niveis da vida de
cada fiel. Além disso, midia torna-se o meio de propagandear as religides, uma
carta-convite para quem deseja integra-la, levando a religido para a casa de cada um
que esteja na disposi¢ao de conhecé-la e exercé-la (BACH, 2017, p. 06).

Além disso, a midia se constitui como um espago de disputa, marcada pelas relagcdes

de poder. De acordo com Douglas Kellner, na midia travam-se lutas sociais e politicas, ela

molda a vida diéria, a forma como as pessoas pensam e se comportam, mas também, auxilia

3 . . ., . . ., . . . .,
“los medios de comunicacion como espacios de constitucion de identidades y como espacios de conformacion
de comunidades” (tradug@o livre).
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na construcao de identidades, individuais e subjetivas (KELLNER, 2001, p. 10). Ao passo
que, em certa medida, exerce dominagao ideologica e refor¢am relacdes de poder, a midia
pode também fornecer “instrumental para a constru¢do de identidades e fortalecimento,

resisténcia e luta” (Idem). Como reflete Kellner,

Hé uma cultura veiculada pela midia cujas imagens, sons e espetaculos ajudam a
urdir o tecido da vida cotidiana, dominando o tempo de lazer, modelando opinides
politicas e comportamentos sociais, ¢ fornecendo material com que as pessoas
forjam sua identidade. O radio, a televisdo, o cinema e os outros produtos da
industria cultural fornecem os modelos daquilo que significa ser homem ou mulher,
bem-sucedido ou fracassado, poderoso ou impotente. A cultura da midia também
fornece o material com que muitas pessoas constroem o seu senso de classe, de etnia
e raca, de nacionalidade, de sexualidade, de ‘nés’ e ‘eles’. Ajuda a modelar a visdo
prevalecente de mundo e os valores mais profundos: define o que ¢ considerado bom
ou mau, positivo ou negativo, moral ou imoral. As narrativas e as imagens
veiculadas pela midia fornecem os simbolos, os mitos ¢ os recursos que ajudam a
constituir uma cultura comum para a maioria dos individuos em muitas regides do
mundo de hoje. A cultura veiculada pela midia fornece o material que cria as
identidades pelas quais os individuos se inserem nas sociedades tecnocapitalistas
contemporaneas, produzindo uma nova forma de cultura global (Idem, p. 9).

O inicio da utilizagdo da midia pelas religides evangélicas no Brasil remete ao século
XIX, com o inicio da publicacdo do jornal protestante Imprensa Evangélica em 1864. No
século XX ampliam-se as publicagdes de midia impressa (panfletos, revistas, jornais) e alguns
grupos passam a ter presenca no radio, destacando aqui os programas “A Voz Evangélica no
Brasil” (1938) de matriz protestante ecuménica, ¢ “A Voz da Profecia”, produzido pelos
adventistas a partir de 1943 (BELLOTTI, 2010, p. 69). Diferentemente do contexto
estadunidense, no qual os evangélicos fizeram o uso massivo da televisdo desde os anos 1950,
no Brasil desde o final da década de 1930 até aos anos 1970 ha uma presenga evangélica mais
expressiva no radio.

A partir dos anos 1970, sob influéncia dos modelos televangelistas estadunidenses,
surgem na televisdo brasileira figuras como R. R. Soares e Edir Macedo. De acordo com
Cunha, seus programas e pregacdes tinham como foco o eixo “salvagdo-milagres-coleta de
fundos” (CUNHA, 2002; 2009). Sendo assim, tinham como objetivos maiores a
evangelizagdo e a conversao, mirando o crescimento ¢ a legitimagao de suas denominagdes.
Contudo, a partir da década de 1990 esse cendrio comeca a se modificar, muito por conta de
transformagdes sociais ocorridas no pais. Em busca da modernizacdo, os programas passam a
aderir a formatos “seculares”, focados menos na prega¢do e dando énfase ao entretenimento.
Ha também a substituicdo dos lideres carismaticos por diversos apresentadores, de perfis
variados de acordo com o publico mirado por cada programa (CUNHA, 2009).

No que tange a midia impressa, ela ¢ a mais utilizada (e ha mais tempo) pelas igrejas.

Mesmo que elas ndo possuam programas de televisdo ou radio, certamente fazem algum tipo
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de comunicagdo através de materiais impressos, seja por meio de panfletos, jornais
denominacionais ou revistas. No caso adventista, a midia impressa tem parte na propria
institucionalizagdo da igreja, com a producdo massiva de folhetos e livretos de cunho
proselitista por Ellen G. White e outras liderangas da igreja desde o século XIX. Com a
producdo de revistas dos mais diversos segmentos — comportamento € bem-estar, satde,
infantil, jovem, denominacional, entre outros — percebemos uma adesdo, assim como 0s
programas de televisdo, a um formato mais secular. Vale lembrar que a primeira metade do
século XX, falando no contexto histérico do Brasil, hd a producao de inimeros periddicos —
jornais, revistas, almanaques — e a Igreja Adventista do Sétimo Dia entra no mercado com
suas revistas e seus livros na concorréncia pelo publico brasileiro.

Para além da midia impressa, da TV e do radio, as religides vém incorporando a
internet nas suas praticas e mensagens religiosas. Essa segmentagdo ¢ a base para a construcdo
de identidades religiosas por meio da midia. Observam-se cada vez em maior numero as
igrejas que “tém as midias como parte do seu projeto de criagdo/existéncia e como esséncia de
suas praticas” (idem), colocando a midia como principal mediadora entre fié¢is e a igreja,
utilizando-a intensivamente durante os cultos (amplo aparato eletronico, projecao de textos e
videos e transmissdo ao vivo via internet, por exemplo). Ademais, ela media e individualiza a
experiéncia religiosa. Como destaca Martin-Barbero, as igrejas que fazem o uso intensivo das
midias encaram esses meios como uma mediacdo fundamental da vivéncia religiosa, ajudando
a amplificar a voz das religides e sendo um “elemento fundamental do contato religioso, da
celebracao religiosa e da experiéncia religiosa” (MARTIN-BARBERO, 1995). Cunha indica,
ainda, que as igrejas passam a focar mais em captacao de publico — o que gera legitimagdo e
visibilidade — do que adeptos/fiéis permanentes (CUNHA, 2016). Nesse sentido, ¢ também a
partir da midia que as igrejas trazem representagdes de sujeitos que se deseja formar
(BELLOTTI, 2010), seja como cidadao, seja como fiel. De forma geral, os canais de midia
religiosa, sobretudo evangélicos, reforgam as caracteristicas comuns entre estes grupos
cristaos.

Isso se traduz no conceito de Religiosidade mididtica, termo que substitui o conceito
de “Igreja Eletronica” utilizado por tedricos como Hugo Assmann (1986) na década de 1980 e
que mais recentemente ¢ considerado insuficiente para traduzir os usos e os sentidos dados a
midia pelas religides e a constituicdo das religiosidades através da midia, independente de
vinculagdes denominacionais. Na visdo de Cunha, ao optar pelo conceito “religiosidade

midiatica”, explica-se
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o processo de midiatizagdo da religiosidade (ou pratica religiosa individual ou
coletiva) experimentado que ¢, em suma, um processo de producdo de significados
por meio do qual os evangélicos tém buscado se compreender, se comunicar e se
transformar, a partir das novas tecnologias e dos meios de producéo e transmissao de
informagao (CUNHA, 2002).

Por conta disso, como ressalta Stewart Hoover, “as midias sdo uma fonte de
informagdo sobre as religides, sobre as tendéncias religiosas e sobre as ideias religiosas”
(HOOVER, 2014, p. 42). A midia também possibilita o acesso a religido fora das fronteiras
“formais” da institucionalidade, fazendo com que os sujeitos sejam cada vez mais os
responsaveis pela elaboracdo de suas crengas e praticas religiosas (idem, p. 49). Se antes
havia uma énfase nos estudos funcionalistas sobre o uso — desprovido de sentidos — das
midias pelas religides, atualmente essa abordagem nao da conta de compreender o fendmeno
da religiosidade midiatica e da cultura estabelecida em torno disso (CUNHA, 2009). Como

destaca Cunha,

o reprocessamento desses elementos culturais da atualidade (mercado e midia),
concretizado nas transformag¢des no modo de ser cristdo, ¢ realizado por meio da
introdugdo de novas significagdes religiosas, que enfraquece algumas das bases que
dao sentido a existéncia dos grupos, mas refor¢a outras. Este processo provoca,
muito especialmente na passagem do século XX para o século XXI, uma crescente
presenca de distintos grupos cristdos no mercado ¢ na midia, o que promove a
elaboragdo de um novo modo de vida religiosa e, portanto, novos discursos que o
alimentam (idem).

Estudar o papel da midia para as religides contribui para compreender como elas
aderem sentido a vida religiosa e como, através dela, se constréi uma visdo de mundo
particular. A segmentacao das publicagdes da Igreja Adventista do Sétimo Dia possibilita que
publicos diversos se interessem por suas revistas. No caso de Mocidade, o publico-alvo ¢ a
juventude interessada numa visdo cristd de mundo. Faz-se necessario a investigar o conceito
de juventude e o que significa “ser jovem”, ja que ele ndo se trata de um conceito fechado,
unico, € tampouco permanente, € também como através da midia segmentada constitui-se um
modelo de identidade e cultura para o publico cristdo e jovem. Entendemos de antemao que o
conceito de cultura, assim como a juventude, ¢ bastante amplo. Por isso, partimos agora para
uma breve andlise dessa categoria e como ela se aplica ao universo religioso, bem como da
noc¢ao de identidade cultural e suas pertinéncias dentro do campo da Historia.

Falar em cultura requer coloca-la incondicionalmente no plural — nacionais ou
tradicionais, dominante ou subculturas. Segundo Williams, ¢ uma relagdo entre o material e o
simbolico, envolvendo o sentido de aprendizado, de arte e de desenvolvimento humano.

3

Trata-se de um conjunto entre “um modo de vida material, intelectual e espiritual™

* “un modo de vida material, intelectual y espiritual” (tradugio livre).
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(WILLIAMS, 2001, p. 15). Stuart Hall elenca Raymond Williams, juntamente a Hoggart,
como fomentadores iniciais dos chamados Estudos Culturais na Inglaterra nos anos 1950, dos
quais posteriormente ele ¢ um grande contribuidor. Na interpretacdo de Hall, Williams indica
como defini¢do de cultura a “soma das descri¢des disponiveis pelas quais as sociedades dao
sentido e refletem as suas experiéncias comuns” (HALL, 2003, p. 135), e também como as
tradigdes e praticas sdo incorporadas, vividas e expressas por diferentes grupos sociais (Idem,
p. 142). Nesse sentido, cultura ¢ formada ndo apenas pelas praticas, mas pelas ideias também.
Quando trabalhamos com uma determinada tradi¢ao religiosa, denominacao, grupo religioso,
olha-los a partir da perspectiva cultural ¢ considera-los formadores de praticas e ideias
especificas a um determinado grupo. No caso deste trabalho, entender como se constroi,
muito por conta da midia, uma cultura adventista. A Igreja Adventista do Sétimo Dia constroi
aparatos que orientam o corpo de fiéis — e para além destes — nos mais diversos aspectos da
vida, como o ambito da fé, social, alimentar, intelectual, médico, sexual. Sendo a Mocidade
um peridodico de colportagem, a midia também direciona seu discurso para individuos
externos a denominagdo, propondo um estilo de vida especifico que ¢ aquele pautado no
modelo adventista, mesmo que nao se apresente explicitamente como tal.

Uma importante questdo fomentada por Hall diz respeito a centralidade da cultura no
contexto do século XX. Com isso, ele busca chamar ateng¢do para o papel central da cultura
em todos os ambitos da vida social, sobre “como a cultura penetra em cada recanto da vida
social contemporanea, fazendo proliferar ambientes secundarios, mediando tudo” (HALL,
1997, p. 22). Isso pode ser facilmente compreendido quando nos propomos a observar uma
denominacdo como a Igreja Adventista do Sétimo Dia. A religido ocupa e desenvolve
orientagdes para todos os ambitos da vida de seus/suas fiéis. A no¢do dessa centralidade da
cultural contribui para a construcao da subjetividade e da propria identidade — pessoal, social
e cultural — dos individuos.

Diferente de outras grandes transformagdes sociais vividas anteriormente, a virada
cultural destaca-se por seu carater global, mais democratico e popular (Idem, p. 18). Porém,
como alerta Hall, essas transformagdes e trocas culturais acabam gerando deslocamentos e,
por vezes, homogeneizagdo — muito por conta da atuacdo dos grandes monopo6lios mididticos
(Idem). Isso ndo quer dizer que seja absorvida passivamente. Porém, frente a uma tentativa de
“hegemonia cultural”, diversas outras culturas contrapostas, afinal, “a cultura global necessita
da ‘diferenca’ para prosperar - mesmo que apenas para converté-la em outro produto cultural
para o mercado mundial” (Idem, p. 19). Ao passo que se observam movimentos de

homogeneiza¢ao de culturas religiosas, ha também o afloramento de novas formas de se
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vivenciar as experiéncias religiosas. No caso brasileiro e adventista, observa-se que por meio
da midia a denominagdo proporciona aos fi¢is um modo especifico de se viver, estabelece
uma determinada cultura para essas pessoas.

Ja Gordon Mathews, ao estudar aspectos culturais de diferentes sociedades, afirma que
na contemporaneidade cultura pode ser entendida como “o modo de vida de um povo” tal qual
usualmente ¢ definida por antropdlogos, e também “as informacdes e identidades disponiveis
no supermercado cultural global” (MATHEWS, 2002, p. 15). Temos como exemplo o
mercado de bens simbolicos disponiveis ao campo religioso. O que para uma determinada
denominagdo tem um valor e um sentido na experiéncia religiosa, para outras pode ser isenta
de significados. Voltando nosso olhar para o caso adventista, para além dos escritos biblicos
como fonte de inspiracdo para suas crengas, ha uma grande influéncia dos pensamentos da
profetisa Ellen G. White para a experiéncia religiosa das pessoas adventistas. Mathews atenta
para o fato de que ndo podemos falar em cultura no singular, tanto num plano global (afinal,
ndo hd apenas uma cultura Unica), mas também num plano regional. Por mais que haja
culturas étnicas, nacionais, elas hoje nao estao blindadas de influéncias das correntes culturais
compartilhadas globalmente, ha coisas que sao unicas de uma determinada cultura, mas outras
tantas podem ser compartilhadas entre varias culturas. Isso implica diretamente na nocao de
identidade cultural. Para Mathews, ela pode ser entendida como a forma pela qual “as pessoas
entendem quem sdo culturalmente” (Idem, p. 24).

Para formar nossas identidades culturais, recorremos frequentemente a esse
“supermercado cultural”, escolhendo nosso estilo musical, as roupas que queremos usar, € até
mesmo a crenga na qual queremos acreditar. Escolhas estas que fazem parte da formagao
cultural do eu. Para ele, héa trés niveis de formacdo: “o que se faz sem pensar, o que se faz
porque tem que fazer e o que se faz porque escolhe fazer” (Idem, p. 45). Porém, segundo
Mathews, a maioria dessas ‘“escolhas” apenas parecem livres; elas sofrem uma dupla
influéncia, das for¢as do Estado e das for¢as do mercado (Idem, p. 26) e podemos também
incluir as forcas religiosas, agindo na moldagem dos modos de vida. Além disso, ha

influéncias do proprio meio onde se vive, do mundo social a nossa volta. Segundo Mathews,

essa escolha de interesses, valores ¢ identidades ndo ¢é realmente livre. As pessoas
pegam ¢ escolhem de acordo com sua classe, género, crenga religiosa, etnia ¢
cidadania, assim como de acordo com todas as exigéncias de sua propria formagdo
pessoal, em um supermercado cultural que faz intensa propaganda de algumas
escolhas e suprime outras; elas pegam e decidem, negociando e verificando o
desempenho por outras escolhas. A escolha ndo ¢ livre como parece: como se, a
partir, da vasta disponibilidade de escolhas culturais quanto a que uma pessoa possa
acreditar, como possa viver, nés fazemos nossas escolhas e como consequéncia
vivemos e acreditamos. Na maior parte, nos nos formamos de maneiras proximas ao
lar, de acordo com nossa qualidade de membros da sociedade de nosso lar.
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Entretanto, também podemos, até certo ponto, nos formar além desses limites: o
supermercado cultural e as identidades que oferece sdo globais (Idem, p. 44).

Outro autor que refletiu profundamente sobre a questdo das identidades culturais foi
Stuart Hall. Para ele, como parte de um amplo processo de mudanca social, observa-se uma
“crise das identidades”, o declinio da ideia de sujeito unificado. Elas vém sendo, cada vez
mais, descentradas, deslocadas, fragmentadas por processos como a globalizagdo. Segundo
Hall, mudangas estruturais observadas nas sociedades no final do século XX estdo
“fragmentando as paisagens culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raca,
nacionalidade, que, no passado, nos tinham fornecido solidas localizagdes como individuos
sociais” (HALL, 2015, p. 10). O individuo pdés-moderno, diferente do iluminista e do
socioldgico, tem sua identidade caracterizada pela fragmentagdo e multiplicagdo. Ou seja, na
contemporaneidade ndo mais possuimos uma identidade fixa e imutdvel, mas identidades no
plural; e elas podem ser provisoérias, variaveis, problematicas e, até mesmo, contraditorias. E,
nas palavras de Hall, uma “celebracdo moével: formada e transformada continuamente em
relagdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que
nos rodeiam” (Idem, p. 11-12).

Isso nos ajuda a entender como se constituem as identidades religiosas. As pessoas
passam a ter a possibilidade de mudar suas vivéncias religiosas, escolher no que crer ou nao
crer, de modificar crengas de origem ao longo da vida. Cada vez mais a crenca descola-se do
institucional para dar lugar as religiosidades, formas individuais de se vivenciar a experiéncia
religiosa. Em contrapartida, ao observar essas transformagdes culturais, as proprias igrejas
buscam criar mecanismos para a manuten¢dao do sentimento de pertencimento dos sujeitos a
determinada crenga. E o caso, como veremos, do fortalecimento dos canais de midia por meio
dos quais se veiculam representagdes do que € ser, por exemplo, um verdadeiro cristdo ou
adventista. Sendo assim, espagos religiosos também podem servir para a andlise da
confluéncia de multiplas subjetividades, que buscam ndo s6 ser um campo de
homogeneizagdo, mas também de convergéncia e interagdo entre sujeitos distintos.

Dentro do campo da Historia, o conceito de identidade cultural vem sendo discutido e
adotado a partir dos anos 1970, tornando-se muito util para as pesquisas a partir da
perspectiva da Historia Cultural das Religides, como ¢ o caso do presente trabalho. Certeau
declara entender a Historia como “esta pratica (uma ‘disciplina’), o seu resultado (o discurso)
ou a relagdo de ambos sob a forma de uma ‘producdo’ (CERTEAU, 1982, p. 32). Qualquer
que seja o objeto de andlise, devemos ter sempre em mente a distdncia temporal que nos

separa do mesmo, ¢ que o discurso elaborado em torno dele ¢ sempre pautado por uma
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“leitura do presente” (Idem, p. 34). No que diz respeito a Histéria Cultural, além das
renovacoes e acolhimento de fontes anteriormente deixadas de lado pela historiografia, ela
também reformulou as nogdes acerca dos objetos e sujeitos contemplados pela escrita da
historia. Ganham visibilidade aqueles e aquelas que até entdo, parafraseando Michelle Perrot
(2018), tinham sido excluidos da historia.

Além do mais, outras fontes passam a ser abarcadas pelo discurso histérico, como € o
caso dos periodicos, fonte utilizada para a presente pesquisa. Em conjunto a isso, denunciou a
crenca da imparcialidade ou neutralidade do historiador na escrita historiografica. Nessa
perspectiva, de acordo com Burke, “o que era previamente considerado imutavel ¢ agora
encarado como uma ‘construcdo cultural’, sujeita a variagdes, tanto no tempo quanto no
espago” (BURKE, 1992, p. 11). Para Chartier, a Historia Cultural tem por objetivo principal
“identificar o0 modo como em diferentes lugares e momentos uma determinada realidade
social ¢ construida, pensada, dada a ler”, levando em consideracdo as “classificagdes, divisdes
e delimitagdes que organizam a apreensao do mundo social” (CHARTIER, 2002a, p. 16-17).
Partindo dessa perspectiva, procuramos compreender onde se localiza o discurso de
Mocidade, dada sua orientacao religiosa, cristd e adventista, em um determinado tempo — o
periodo entre as décadas de 1950 e 1990 no Brasil.

Menos apegada ao quantitativo, a Historia Cultural ela se dedica a observacao de
praticas e representagoes, preocupando-se em maior parte com o simbolico e suas possiveis
interpretagdes. Para Peter Burke, “o historiador cultural abarca artes do passado que outros
historiadores ndo conseguem alcancar” e, além disso, sua “énfase em °‘culturas’ inteiras
oferece uma saida para a atual fragmentacdo da disciplina em especialistas de historia de
populagdo, diplomacia, mulheres, ideias, negocios, guerra e assim por diante” (BURKE,
2005, p. 08). Seu foco estd menos no econdmico, nas ideias ou nos sistemas de pensamento,
priorizando o estudo das mentalidades, suposi¢des e sentimentos (Idem, p. 69). Por isso, fazer
um estudo historico partindo da perspectiva cultural da religido adventista nos ajuda a
compreender como se constroi o discurso cristdo adventista, a identidade adventista e sua
representacdo de mundo. Destacando as contribui¢cdes de grandes tedricos para os estudos
historicos a partir de uma perspectiva cultural, tais quais Mikhail Bakhtin, Norbert Elias,
Michel Foucault e Pierre Bourdieu, Burke enfatiza conceitos que nos sdo caros, como o de
“autocontrole” de Elias e também “controle do eu” e “corpos doceis” vindos de Foucault
(Idem, p. 74).

Amplamente discutido por Chartier, outro conceito valioso para a Historia Cultural € o

de representagdo. Juntamente aos conceitos de pratica e discurso, sao as bases para a reflexao
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dentro do campo historiografico; e também fundamental para entendermos como se da a

construgdo das identidades culturais. Conforme observado por Chartier,

por um lado, as representagdes coletivas que incorporam nos individuos as divisdes
do mundo social e organizam os esquemas de percepcdo a partir dos quais eles
classificam, julgam e agem; por outro, as formas de exibi¢do e de estilizacdo da
identidade que pretendem ver reconhecida; enfim, a delegacdo a representantes
(individuos particulares, instituigdes, instancias abstratas) da coeréncia e da
estabilidade da identidade assim afirmada. A historia da construcdo das identidades
sociais encontra-se assim transformada em uma historia das relacdes simbodlicas de
forca. Essa historia define a constru¢do do mundo social como o éxito (ou o
fracasso) do trabalho que os grupos efetuam sobre si mesmos - ¢ sobre os outros -
para transformar as propriedades objetivas que sdo comuns a seus membros em uma
pertenca percebida, mostrada, reconhecida (ou negada) (CHARTIER, 2002b, p. 11).

Ela diz respeito a maneira do sujeito estar, pensar e sentir-se no mundo, cercando-se
de trés elementos fundamentais: a constru¢do da realidade por determinado grupo social, as
praticas que legitimam essa identidade social e a existéncia de institui¢des que perpetuam essa
identidade social (CHARTIER, 1991, p. 183). No caso adventista: ndo sé a espaco da igreja,
mas também as escolas, hospitais, editora, induastria alimenticia. Além disso, ha
representacdes do mundo social construidas pela Igreja, através dos seus discursos —
proferidos ndo apenas via oral em pregagdes ou nas suas crengas fundamentais, mas também
através dos seus canais de midia, incluindo aqui a midia impressa. Chartier afirma que “as
representacdes do mundo social assim construidas, embora aspirem a universalidade de um
diagnodstico fundado na razdo, sdo sempre determinadas pelos interesses de grupo que as
forjam” (CHARTIER, 2002a, p. 17). Portanto, ¢ sempre importante avaliar ndo s6 o discurso
proferido, mas quem os profere e os utiliza.

Outra importante contribui¢do da Histdria cultural (e que nos ¢ muito cara por conta
da natureza das fontes utilizada para a presente pesquisa) foi a renovag¢do do olhar do
historiador em relacao aos objetos de pesquisa, tal qual os periddicos. Segundo Tania de Luca,
com as reflexdes feitas pela Escola dos Annales e seu fomento a novos objetos, problemas e
abordagens, ‘“observa-se uma relacdo estreita entre a diversificacdo das temadticas
historiograficas e a escolha dos periédicos como fonte de pesquisa” (LUCA, 2008, p. 126),
que até a década de 1970 apareciam timidamente nas pesquisas académicas, que se valiam dos
mesmos como fontes secundarias nos estudos sobre historia da imprensa — e ndo por meio

dela. A historiadora destaca que:

a imprensa periodica seleciona, ordena, estrutura e narra, de uma determinada forma,
aquilo que se elegeu como digno de chegar até o publico. O historiador, de sua parte,
dispoe de ferramentas provenientes da andlise do discurso que problematizam a
identificacdo imediata e linear entre a narragdo do acontecimento e o proprio
acontecimento [...] (Idem, p. 139, grifo da autora).
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Sendo assim, cabe a nods investigar o porqué, por exemplo, da priorizagdo de
determinados assuntos em determinados momentos historicos, ou por determinados grupos.
Através dos periddicos, podemos visualizar representacdes de grupos sociais, a construcao de
identidades, as disputas e conflitos entre discursos. Nesse sentido, Luca alerta para a
necessidade de uma andlise critica das fontes periddicas, ndo devendo ser usadas como mero
canal de confirmacgdes de teorias pré-determinadas, ndo sao apenas fontes de informacgdes “a
serem selecionadas, extraidas e utilizadas a bel prazer do pesquisador” (Idem, p. 116).
Devemos buscar sempre identificar quem ¢ responsavel pela publicacdo do periddico utilizado
como fonte. Em nosso caso, trabalhar com a revista Mocidade ¢ trabalhar com um grupo
social especifico, que ¢ o religioso. E, mais especificamente, cristdo e adventista. Por conta
disso, o periddico ¢ permeado pela visdo de mundo predominante dentro do grupo o qual a
produz.

Nos estudos das religides também ha uma grande renovacdo a partir das novas
abordagens propostas pela Historia Cultural. Entendendo-as como um conjunto de crengas e
praticas individuais e coletivas, Dominique Julia destaca que ao estudar a religido por meios
cientificos “ja& constitui uma confissdo de que esta deixou de fundamentar a sociedade,
significa defini-la como uma representacdo, trata-la como um produto cultural despido de
todo privilégio de verdade com relagdo aos outros produtos” (JULIA, 1976, p. 107). Ainda

segundo o autor,

as mudancas religiosas s6 se explicam, se admitirmos que as mudangas sociais
produzem, nos fiéis, modificagdes de idéias e de desejos tais que os obrigam a
modificar as diversas partes de seu sistema religioso. H4 uma continuidade de ida e
volta, uma infinidade de reagdes entre os fendmenos religiosos, a posi¢do dos
individuos no interior da sociedade ¢ os sentimentos religiosos desses individuos. A
densidade de populag@o, as comunicagdes mais ou menos extensas, a mistura de
racas, as oposicoes de textos, de geracdes, de classes, de nagdes, de invengdes
cientificas e técnicas, tudo isso age sobre o sentimento religioso individual e
transforma, assim, a religido [...] (Idem, p. 106).

Nessa perspectiva, devemos entender as religides, também, como representacdes
culturais, visto que elas “aspiram a universalidade e sdo determinadas por aqueles que as
elaboram e ndo sdo neutras, pois impdem, justificam, legitimam projetos, regras, condutas”
(SILVA, 2011, p. 227). No campo de estudos das religides, outra importante corrente de
analise, anterior a Escola dos 4Annales, foi a Escola Italiana de Religides: critica tanto a ideia
da existéncia de uma dicotomia entre o sagrado e o profano que rege a existéncia humana,
quanto a uma esséncia religiosa contida em cada um — tais quais evocados por Mircea Eliade
(BELLOTTI, 2011, p. 21). Para os estudiosos italianos, algo inerente as experiéncias

religiosas ¢ o fator crenga (Idem, p. 23). Marcelo Massenzio, seguidor da escola italiana,
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refor¢a um elemento — por vezes nao muito 6bvio — mas ¢ que devemos tratar da histéria das
religides obrigatoriamente no plural. Para ele, o plural “representa o trago distintivo e de certo
modo ‘enobrecedor’ da matéria”™ (MASSENZIO, 2000, p. 345), cujo olhar histérico-religioso
se dirige para além dos limites ocidentais.

Através das renovagoes trazidas por essas escolas, ampliaram-se os conceitos relativos
aos estudos sobre as religides, e considerando um “contexto de diversidade cultural global,
podemos repensar valores éticos e morais ocidentais e ndo ocidentais a luz de novos dilemas,
tais como as violéncias de género, religiosas, étnicas e a discussdo sobre o conceito de
tolerancia no ambito religioso e secular” (BELLOTTI, 2011, p. 24). Um importante ponto
recordado por Bellotti, a partir da reflexdo sobre as contribui¢des dos estudos culturais e da
Escola Italiana de Religides ¢ que “a Historia das Religides deve atentar ndo somente para a
historia das instituigdes religiosas, mas também considerar que o fendmeno religioso ha muito
ultrapassou os muros fisicos e simbolicos de tais institui¢des” (Idem, p. 29-30), manifestando-
se através da midia, dentre outras formas. Em contraponto, a incorpora¢do da midia pelas
religides também torna possivel a observagao de um contexto de competitividade entre as
religides institucionais, no qual cada uma busca tracar estratégias ndo apenas para manter sua
clientela, mas também atrair novos fiéis.

De acordo com Sérgio da Mata, com a crescente secularizacdo observada a partir do
século XIX e sua acentuagdo no século seguinte, com o avanco da ciéncia — o que colocou em
xeque uma série de percepcdes religiosas de mundo — assistiu-se a um enrijecimento das
instituigdes religiosas € uma tendéncia ao fechamento para o dialogo, sendo sua relacdo com
outras instancias sociais permeadas por tensdes e conflitos (MATA, 2010, p. 12). Contudo,
nas sociedades contemporaneas a experiéncia religiosa ndo se resume a apenas a isso.
Segundo da Mata, nas ultimas décadas se observa que “em face da utilizagdo cada vez mais
consciente (e competente) dos meios de comunicagdo de massa, a religido produziu
‘espetaculos’ de dimensdes até entdo inimaginaveis” (idem, p. 14). As religides ndo apenas
protagonizaram grandes conflitos, mas através da midia se reconfigurou e aderiu novas
formas de se vivenciar a experiéncia religiosa. Sendo assim, a partir de uma perspectiva
cultural podemos estabelecer um meio de investigagdo sobre os usos e os sentidos que a
religido da para a midia impressa, atentando para a narrativa construida através dela. Vale

refor¢car que, enquanto pesquisadoras, devemos nos propor a escrever uma historia sobre o

> “Ese plural representa el rasgo distintivo y en cierto modo ‘ennoblecedor’ de la materia” (tradugio livre).
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religioso abdicando de juizos de valor ou fé, de forma reflexiva e critica, e sem ““a pretensao
de dizer as pessoas em qué e sequer se elas devem crer” (MATA, 2010, p. 18).

Outro espaco no qual este trabalho se insere ¢ no campo dos estudos de género. Entre
as diversas contribui¢des das lutas feministas da década de 1970, no ambito académico uma
delas foi a constituicdo do campo dos estudos feministas e da Historia das Mulheres. Este
ultimo comegou a ser fomentado na década de 1980 por historiadoras como as francesas
Francoise Thébaud e Michelle Perrot. Anteriormente, a categoria “mulher” era assunto mais
presente em outras areas de estudos, como na antropologia e na sociologia, e ligada ao
pensamento marxista’. Um texto que marca a consolidacdo do campo dentro da historiografia
¢ Historia das Mulheres, publicado pela historiadora estadunidense Joan W. Scott em 1992.

Conforme apontado por Scott, as primeiras tentativas de se escrever uma historia das
mulheres, ainda na década de 1960, buscou tird-las da completa invisibilidade e transforma-la
em heroinas, como prova de uma atuagdo e a¢ao feminina ao longo da histéria. Na década de
1970, ha um afastamento do aspecto politico, ampliando as abordagens. De acordo com Scott,
se observa a partir de entdo uma ampliagdo do “campo de questionamentos, documentando
todos os aspectos da vida das mulheres no passado” (SCOTT, 1992, p. 64). Assim, o campo
de estudos da Historia das Mulheres ganha maior folego. O objetivo central desses estudos
estd em mostrar como, ao longo da histéria, as agdes das mulheres foram subestimadas,
menosprezadas e subordinadas aos homens. Mostrar como a “histéria” adquiriu, ao longo de

sua producdo, o carater intrinsecamente masculino. Nas palavras de Scott,

Questiona a prioridade relativa dada a “histéria do homem”, em oposi¢do a “historia
da mulher”, expondo a hierarquia implicita em muitos relatos historicos. E, mais
fundamentalmente, desafia tanto a competéncia de qualquer reivindicacdo da
historia de fazer um relato completo quanto a perfei¢do e a presenca intrinseca do
objeto da historia — o Homem universal (idem, p. 78).

Na década de 1980 ocorre um amadurecimento dos debates feministas, que
influenciado pelos estudos pos-coloniais e pela filosofia da diferenca’ passa a entender a
categoria “mulher” no singular como limitadora, homogeneizante e eurocéntrica. A partir de
entdo, a categoria passa a ser pensada no plural, atentando para as multiplas formas de “ser
mulher”, a depender do contexto ao qual se estd inserida. Esse ¢ também um periodo no qual

ocorre o que Scott chama de desvio das mulheres para o género (idem, p. 64). Sobre essa

% Entre as académicas brasileiras, podemos citar aqui as contribui¢des da socidloga Heleieth Saffioti, autora do
classico “A mulher na sociedade de classes — Mito e realidade” (1976) e de “Mulher brasileira: opressdo e
exploracdo” (1984). Destaque também para Elisabeth Souza-Lobo, que no inicio dos anos dos anos 1990
publicou o livro “A classe operaria tem dois sexos: trabalho, dominagdo e resisténcia”.

’ Entre os principais expoentes dessa corrente de pensamento, destacam-se Gilles Deleuze, Félix Guattari,
Jacques Derrida ¢ Michel Foucault.
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categoria, a propria Scott debate sua pertinéncia para os estudos historicos no texto®
vastamente referenciado Género: uma categoria util de andlise historica. Nele, a autora
argumenta que a adog¢do do termo género pelo feminismo enfatiza o carater
“fundamentalmente social das distingdes baseadas no sexo” (SCOTT, 1995, p. 72), indicando
uma rejeicdo ao ‘“determinismo biologico implicito no uso de termos como ‘sexo’ ou
‘diferenca sexual’” (idem). O uso da categoria género evidencia, acima de tudo, o aspecto
relacional das definigdes normativas masculinas ¢ femininas. Pretende-se abordar ndo a
historia das mulheres de maneira isolada, mas de forma relacional. Com isso, segundo Scott,
as pesquisadoras feministas ndo acrescentaram somente novos temas para suas areas de
estudo, mas pautaram um “reexame critico das premissas e dos critérios do trabalho cientifico
existente” (idem, p. 73). A escrita da historia das mulheres sob o prisma do género implicava
em uma nova escrita da histéria como um todo, repensando e problematizando as relagdes
sexuais e sociais.

Assim, os estudos de género se consolidaram como um campo de pesquisa. Entre suas
caracteristicas principais estd sua interdiciplinaridade e a quebra de rigor metodologico das
disciplinas. Conforme apontado por Margareth Rago (1998), a partir dos estudos de género ha
a constitui¢do de uma epistemologia feminista, um projeto feminista de ciéncia. Este que, por
sua vez, se expressa na “busca por uma nova linguagem, ou na producdo de um
contradiscurso” (idem, p. 03, grifos da autora). Para a teoria feminista, a década de 1990 ¢
um momento de aprofundamento na reflexao sobre as categorias de identidade, género, sexo,
corpo ¢ desejo. Uma de suas principais fomentadoras foi Judith Butler, autora de Problemas
de Género, que entende o género como um ato performativo dentro de um regime de
poder/discurso, e para a qual essas categorias nada mais sdo do que producdes que criam
efeitos de natural, original e inevitdvel. Para Butler (2019), o falocentrismo e a
heterossexualidade compulsoria sdao institui¢des que produzem efeitos de origem e causa,
praticas e discursos acerca do género e da identidade sexual.

Partindo desse amplo panorama, o objetivo deste trabalho ¢ analisar o discurso sobre
educagdo afetiva e sexual e os aconselhamentos direcionados a juventude crista no que tange
ao namoro, noivado, casamento e sexualidade tendo por base a revista Mocidade. Tal
periddico foi publicado entre as décadas de 1950 e 1990 pela editora Casa Publicadora
Brasileira, fundada pela Igreja Adventista do Sétimo dia no Brasil ha 120 anos. E importante

salientar que Mocidade se trata de uma revista de tendéncia religiosa, mas nao proselitista,

¥ O texto foi publicado pela primeira vez em 1986, mas a versio traduzida para portugués ¢ de 1995.
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pois seu objetivo ¢ alcancar um publico mais amplo, ndo apenas adventistas, mas interessado
em uma perspectiva de mundo pautada nos principios cristaos. Quanto a IASD, ela esta
inserida em territorio brasileiro desde o final do século XIX, mas trata-se de uma
denominacdo que nasceu no contexto estadunidense da primeira metade deste mesmo século,
no seio dos movimentos religiosos reformadores e messianicos. Sua institucionalizacdo e
crescimento para além das fronteiras estadunidenses ocorreram muito por conta da atengado
voltada a midia impressa, que se constituiu como um meio ndo s6 de divulgacdo da
mensagem adventista, mas também forneceu condi¢des para se estabelecer uma unidade de
discurso e coesdo doutrinaria.

Por esse motivo, a midia impressa € um importante canal para a compreensdo e analise
do discurso adventista. Suas revistas’ sdo um rico espaco de circulagdo de ideias,
representacdes, modelos e uma visdo de mundo propria. Sendo assim, merecem a aten¢do de
pesquisadores e pesquisadoras com interesse em fazer estudos das religides e das midias
religiosas e sobre como, para além do uso, elas se tornam um meio para a construgdo de
sentidos, experiéncias e identidades. Analisar o discurso sobre sexualidade e relagdes de
género a partir de uma revista crista possibilita que entendamos melhor como as religides
constroem uma visdo de mundo propria, além de reforcarem papéis de género e proporem
modelos de conduta para a sexualidade e para as relacdes afetivas. Considerando as religides
como representacdes culturais, a presente pesquisa visa contribuir para os estudos sobre
religido e midia na Histéria, mostrando como universo religioso cristao interage com a midia
e constroi, por meio dela, um discurso particular sobre juventude, sexualidade, relagdes de
género e relacionamentos afetivos.

Propor uma andlise do discurso, nesse caso de uma revista religiosa, ¢ entendé-lo
como uma pratica cultural, algo que ndo tem fim em si mesmo. Rosalind Gill (2008) destaca
que todo discurso € circunstancial. Sendo assim, entendemos que se deve levar em conta
quem profere o discurso, como o profere, onde o profere e para quem ele ¢ proferido. Nao
existindo uma forma Unica de técnicas de andlise de discurso, Gill afirma qualquer que seja a
perspectiva, elas partilham “uma rejeicdo da nogdo realista de que a linguagem ¢
simplesmente um meio neutro de refletir, ou descrever o mundo, ¢ uma convic¢do da
importancia central do discurso na constru¢do da vida social” (GILL, 2008, p. 244). Ao

analisar o discurso sobre sexualidade, namoro, casamento em Mocidade, entendemos de

° Entre o rol de revistas publicadas atualmente pelos adventistas no Brasil, trés delas circulam no mercado de
forma ininterrupta ha pelo menos seis décadas: a Revista Adventista, desde 1906; a revista Vida e Saude, desde
1939; e a revista Nosso Amiguinho, desde 1953.



30

antemao que esse discurso esta permeado por valores e projecdes de mundo especificas de um
grupo social e de um dado recorte temporal. Portanto, enquanto pesquisadoras, temos que ter
em mente que “as maneiras como nos normalmente compreendemos o mundo sdo historicas e
culturalmente especificas e relativas” (idem, 245).

Quanto a selecao das fontes, elas foram disponibilizadas em sua quase totalidade pela
Biblioteca Publica do Parana'’, salvo algumas edicdes faltantes adquiridas ao longo da
pesquisa. O acervo acessado possui 137 edi¢des, datadas entre 1963 e 1994. Primeiramente,
nos dedicamos a revisar todas as edi¢des, uma a uma, a fim de identificar matérias que
tratassem dos temas abordados e temas tangentes a eles: sexualidade, sexo, castidade,
virgindade, pureza, namoro, noivado, casamento, doencas sexualmente transmissiveis,
métodos contraceptivos, gravidez, entre outros. Observamos, nesse momento, que ha uma
grande preocupacdo do discurso da revista em orientar a juventude com relacdo as etapas dos
relacionamentos interpessoais ao longo de todo o periodo da publicagdo da revista. Sempre
pressupostas como heterossexuais, 0 namoro ¢ o noivado sdo a preparagdo para algo maior,
mas igualmente importante: o casamento. Contudo, a partir da década de 1970, surgem
preocupacgoes distintas quanto aos relacionamentos. Com a libera¢ao sexual, as reivindicagdes
dos movimentos gay, lésbico'' e feminista e a pilula anticoncepcional, que possibilitou
principalmente as mulheres de questionar normativas e vivenciar de forma ampla novas
formas de relagdes no tocante a sexualidade, o discurso de Mocidade passa a abordar de
forma mais intensa o sexo e suas implica¢des na vida da juventude brasileira. Na década de
1980, surge uma preocupagao ainda maior com relacdo ao sexo e considerada algo fora dos
padrdes cristdos (heterossexual, monogamica e vivenciada apenas no interior da vida
matrimonial): a aids'%.

Nesse sentido, a divisao dos capitulos foi feita com base nessas questdes que emergem
nas paginas da revista. No segundo capitulo, apresentamos a Igreja Adventista do Sétimo Dia,
instituicdo por trds da produgdo da revista Mocidade, a qual também recebe um topico

descritivo. Além disso, discutimos o conceito de juventude, educagdo sexual e relacdes de

' A Biblioteca Publica do Parana é uma instituigdo fundada em 1857 e¢ mantida pelo Governo do Estado do
Parana. Ela se localiza atualmente na Rua Candido Lopes, n. 133, no centro de Curitiba, capital do estado. Para
saber mais: <http://www.bpp.pr.gov.br/>.

" posteriormente, na década de 1990, o movimento recebeu a sigla LGBT, que incluia também bissexuais,
travestis, transexuais e transgéneros. Mais recentemente, sdo utilizadas siglas diversas, entre elas a LGBTQI+,
que abarca também pessoas que se identificam enquanto queers, interssexuais e outras denominagdes ndo
contempladas pelas letras iniciais.

"2 Escolhemos grifar a palavra aids em minusculo de acordo com a orientagdo feita por Castilho (apud SILVA,
1999), que entende que o conceito “aids” se tornou, da mesma forma que as doencas, substantivos comuns.
Assim como Pelucio e Miskolci (2009), optamos por escrevé-la nesse formato por entender que seu uso em
minusculas manifesta “uma perspectiva critica em relagdo ao panico sexual criado em torno da aids” (p. 127).
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género no contexto brasileiro dos anos 1950 a 1990. Dedicamos ainda um espaco para a
exposicao dos principais pensamentos de Ellen Gould White (1827-1915), uma figura central
dentro do adventismo, especialmente no que tange ao casamento, papéis de género e conduta
sexual. E a partir de 1844 que a jovem religiosa comeca a aglutinar seguidores por conta de

3

seus testemunhos e “visdes”. Até o fim da vida, produziu incessantemente escritos (entre
livros, panfletos, revistas) sobre os mais diversos aspectos da vida pautada na religido. Na
segunda metade do século XIX, ao lado de figuras como seu marido, Tiago White (1821-
1881), e de Joseph Bates (1792-1872), foi responsavel pela elaboragdo o rol de crengas que
organizam e instituem a Igreja Adventista do Sétimo Dia. Até os dias atuais, a igreja €
conhecida por utilizar como fonte de inspiracdo nao apenas a biblia, mas também os escritos
de White, que trariam mensagens proféticas segundo os adventistas.

Considerando as contribuigdes da Historia Cultural, além dos conceitos como
representacdo e identidade cultural, entendemos que a revista Mocidade reflete uma visao de
mundo pautado na moral cristd e institui modelos de juventude, sexualidade e
relacionamentos a partir dela, trazendo também diversos aspectos do pensamento de Ellen G.
White. Além disso, fazemos uma discussdao sobre o papel que a midia exerce, sobretudo
impressa, na constru¢do de uma identidade cultural religiosa, cristd e adventista para a
juventude, que por sua vez compreendemos como uma categoria construida historico, social e
culturalmente. Buscamos entender como se relacionam as nog¢des de familia, juventude e
religido no tocante a sexualidade.

Para mais, ¢ importante salientarmos que propomos uma abordagem feminista ao
trabalharmos com a sexualidade prescrita sob uma perspectiva religiosa. Consideramos que as
relagdes de género se estabelecem de forma dindmica e como efeito de determinagdes
culturais, sociais e sexuais. Abdicando do essencialismo bioldgico pregado pelo discurso
religioso cristdo com relacdo ao sexo e aos papéis de género, entendemos que o discurso da
revista ¢ generizado. Sua fala ndo ¢ direcionada para a juventude de forma neutra, pelo
contrario, carrega a marca da divisdo binaria entre os sexos ao incumbir modelos de
sexualidade especificos para homens e mulheres, pautadas na heteronormatividade. Vemos
que isso que Butler (2019) nomeia de heterossexualidade compulsoria, ganha na revista o
efeito de natural. Em Mocidade, ¢ possivel observarmos como se estabelece uma educacao
sexual e afetiva voltada a juventude pautada por “praticas disciplinadoras e pelos
discursos/saberes instituintes” (RAGO, 1998, p. 06).

No terceiro capitulo, partimos para a analise das fontes sobre amor, namoro, noivado,

casamento e sexo pré-marital. Observamos que o discurso alarmista sobre os perigos do sexo
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antes do casamento se desdobra em pelo menos duas diregdes. A primeira, abordada no
terceiro capitulo, diz respeito as consequéncias morais, tais quais o arrependimento, a
condenacdo pessoal e social, as implicacdes espirituais. O sexo fora dos contornos
matrimoniais deixam sequelas ndo apenas no corpo, mas também no espirito. Exercé-lo no
momento errado faz com que a pessoa nunca possa vivencia-la sem culpa depois, mesmo no
casamento. A outra face das consequéncias desse sexo fora dos padrdes cristdos ¢ além de
moral, fisica. Ela é representada pelas “doencas venéreas”, pelo “homossexualismo”, pela
masturbacao, pelo aborto; e esse ¢ um dos enfoques dados pelo quarto capitulo.

Para além desses temas, ndo podemos deixar de comentar os pontuais € escassos
discursos dissidentes dentro da revista. Como um peridédico produzido por uma editora crista,
mas que traduz muito contetido das revistas adventistas estrangeiras e também recebe
contribui¢des de autores e autoras ndo apenas religiosas, em alguns momentos Mocidade se
mostra um pouco mais progressista em relagdo ao discurso hegemodnico de matriz cristd no
que tange aos direitos das mulheres, por exemplo. Sendo assim, no quarto capitulo também
contemplamos a analise de algumas matérias que tratam da violéncia sexual e feminismo,
explorando como a revista tratou destas questdes e oscilou entre a defesa dos direitos das
mulheres a culpabilizacdo das vitimas de violéncia e praticantes do aborto (até os dias de hoje,
ilegal no Brasil, salvo em casos especificos previstos em lei).

O interesse desta pesquisa foi, portanto, entender como o discurso cristdo da revista
propoe ao publico leitor, majoritariamente jovem, uma educagdo sexual e afetiva pautada na
norma crista e num modelo de sexualidade heteronormativo € monogamico. Queremos
entender como Mocidade estruturou um discurso de defesa da moral crista, dos valores da
familia e da pureza sexual ao longo de quatro décadas de intensas mudangas sociais e
culturais, alimentando em muitos momentos um panico moral acerca de praticas dissidentes
ao modelo de sexualidade defendido pela revista e pelo universo religioso adventista. Pelos
assuntos pautados na revista, podemos observar uma maior ou menor preocupagdo, a
depender das tematicas mais evidentes. Contudo, as orientagdes pouco mudam. Assim, uma
questdo central é: de onde vem a forca para lutar contra 0 mundanismo, contra a crescente
promiscuidade sexual, contra a destrui¢do da instituicdo matrimonial que assola a juventude?
Num contexto de ressignificacdo de experiéncias sexuais, mas também de ampliacdo do
cenario religioso no contexto brasileiro e de uma crescente disputa de ideias, como (e o que) o
discurso de Mocidade fala para a juventude como um todo, € ndo apenas religiosa, sobre o
sexo? Quais as estratégias argumentativas utilizadas para defender um modelo de sexualidade

heteronormativa e monogamica em um contexto de maior liberdade sexual?
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Investigar o modo como os discursos sobre educacao sexual e afetiva pautado pela
defesa da abstinéncia sexual pré-marital foram construidos e reforcados pela retorica crista
auxilia na compreensdo de fendmenos mais recentes de valorizacdo da pureza sexual, das
campanhas pré-vida e da defesa da instituicdo familiar. Temos por objetivos mostrar como
esse modelo de sexualidade e afetividade sustentado por Mocidade e elaborado sob uma
matriz religiosa ecoa no cenario atual de disputas sociais e politicas. Chamamos a atengao
para como assuntos em voga no presente ja eram discutidos décadas atrds; ndo surgiram do
nada, pelo contrario, tem profundas raizes na tradi¢do cristd. Pretendemos, ainda, que este
trabalho sirva de inspiracdo para outras pesquisas sobre o universo religioso partindo de uma
perspectiva feminista, enfatizando as multiplas possibilidades de investigacao e na articulagao

entre género, sexualidade e religido.
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2 IGREJA ADVENTISTA DO SETIMO DIA: RELACOES ENTRE MIiDIA,
JUVENTUDE E EDUCACAO AFETIVA E SEXUAL

Este capitulo tem por objetivo apresentar a Igreja Adventista do Sétimo Dia,
instituicdo religiosa cristd que administra a Casa Publicadora Brasileira. Esta por sua vez, ¢ a
editora responsavel pela editoracdo e publicagdo da revista Mocidade, fonte da presente
pesquisa. Fazemos uma apresentagdo sobre os principais pensamentos de Ellen G. White,
profetisa do adventismo, sobre os temas investigados (namoro, noivado, casamento, relagdes
de género e conduta sexual), a fim de entender como ele exerce influencia (e em quais pontos
distancia-se) no discurso dos periddicos adventistas, em especial na revista Mocidade. Em
seguida, trabalhamos o conceito de juventude e sua relacdo com a religido e a instituicao
familiar, que ao longo da segunda metade do século XX passam por intensas transformagoes.
E feita ainda uma revisio tedrica sobre o conceito de educacio sexual, partindo da nogdo de
“pedagogias da sexualidade” e “sexo bem educado” e suas incidéncias sobre a juventude, com
destaque a juventude religiosa.

Nosso objeto de estudo ¢ a revista Mocidade, periddico publicado pela Casa
Publicadora Brasileira (CPB), editora pertencente a Igreja Adventista do Sétimo Dia,
publicada entre o final da década de 1950 até a primeira metade da década de 1990. A revista
tinha como publico alvo a juventude crista de forma mais geral, ndo apenas adventista. Nosso
interesse se localiza no discurso sobre temas em constantes debates no meio social, cultural e
jovem no periodo pelo qual a revista foi publicada, como sexo, relacionamentos amorosos,
casamento, castidade, virgindade, liberagdo sexual, entre outros. Esses sdo, por sinal, temas
muito frequentes nas paginas da revista, e se relacionam com temas de interesse social
conforme o periodo — como a funcdo do namoro e do noivado, nos quais o exercicio da
sexualidade ¢ proibido pelo discurso cristdo; os métodos contraceptivos a partir da década de
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1970, fomentado pelo advento da pilula anticoncepcional; e as “doengas venéreas” °, tendo

seu debate intensificado a partir década de 1980, em fungdo da epidemia de HIV/Aids. A

¥ Optamos for colocar entre aspas por motivos diversos. Primeiramente, por que se trata de um termo em
desuso, hoje substituido por IST’s (Infecgdes Sexualmente Transmissiveis). Esse ultimo termo vem sendo
adotado mais recentemente, mas por um bom periodo elas foram conhecidas de DST’s (Doencas Sexualmente
Transmissiveis). Também as colocamos entre aspas por entender que essa era uma forma pejorativa de chama-
las, em conjunto com uma associa¢do equivocada a grupos considerados mais propensos ao contagio, como 0s
homossexuais, viciados em drogas e prostitutas. A partir do final da década de 1970, em alguns casos, a revista
passa a falar dessas doengas de modo mais formal, chamando-as de “DTS”, doengas transmitidas por contato
sexual. Contudo, as duas edi¢des especiais publicadas sobre o tema durante a década de 1980 trazem o titulo
“Doencas Venéreas”.
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forma como a revista aborda essas e outras questdes nos mostram os interesses — religiosos,
cristaos e adventistas — sobre esses temas. Em Mocidade, podemos observar a escolha pela
manuten¢do de um discurso que sustenta os valores defendidos pela igreja, como a “pureza” e
a virgindade pré-matrimonial, a fun¢do do namoro e noivado no ambito sexual (preparar os
casais com um conhecimento “tedrico” sobre o assunto), a defesa das relacdes sexuais
“saudaveis” e monogamicas, limitada aos contornos do casamento, a necessidade de uma
educacdo sexual da juventude que esteja de acordo com os principios religiosos.

O capitulo também tem por objetivo elucidar algumas questdes acerca de juventude e
religido no contexto brasileiro. Para compreender a preocupacao da Igreja Adventista com a
juventude em relacdo as relagdes amorosas, a representagao da sexualidade e o discurso sobre
educagdo sexual nesse periodo, faz-se necessario também explorar o que se entende por
juventude e, consequentemente, o que se entende por jovem, tanto no ambito religioso e
secular.

No que diz respeito a educacao sexual, foi partir da década de 1920 que ela passa a ser
encarada como uma preocupacao, especialmente no ambito escolar. Nesse periodo, em prol de
um “sexo bem educado”, o discurso acerca da educacao sexual reforcava a ideia de que as
praticas sexuais deveriam ser “heterossexuais, monogamicas, consolidadas pelo matrimonio e
reprodutivas” (CESAR, 2009, p. 43), muito proximas da visdo cristi na época e que é
sustentada até os dias de atuais. Ja na década de 1960, os ideais construidos sobre educagao
sexual passam a ser intimamente ligados aos movimentos pelos direitos civis, movimento
feminista, movimentos gays e Iésbicos e movimentos étnico-raciais (Idem, p. 39-40) e por
conta disso, distancia-se de uma visdo unica em confluéncia com o discurso religioso cristao.
A partir da década de 1980, com a epidemia do HIV/Aids, os debates sobre sexualidade no
plano social, médico e escolar passam a caminhar juntos, hasteando a bandeira da
“prevencao”. O “sexo bem educado” passa a ser o sexo responsavel, saudavel, seguro (Idem,
p. 38; p. 44), garantindo um controle dos corpos e do exercicio da sexualidade, reforcando o
padrdo heteronormativo.

Dessa forma, temos nesse periodo uma reaproximagao em alguns pontos do discurso
religioso e do discurso secular. Como veremos na propria Mocidade, hd uma grande
preocupacao em falar sobre as chamadas “doencas venéreas”, incluindo a partir da segunda
metade da década de 1980 a aids, tendo seu discurso focado na ideia de cuidado e prevengao.
Mesmo colocando-a como uma doenca eminentemente delimitada a um “grupo de risco”, eles
optam por descrever os sintomas e formas de prevencdo, nimero de casos, imagens e até

mesmo testes de conhecimento sobre o assunto. Sempre focando no discurso de que elas sao
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consequéncia de praticas sexuais incondizentes com a vida crista: a liberagdo sexual feminina,
o amor livre, os relacionamentos abertos, o “homossexualismo”.

Quanto ao recorte temporal delimitado, ele ¢ estabelecido pelo préprio curso da
revista, seu inicio e seu fim (1958-1994). Por conta disso, faz-se necessario compreender a
discurso secular em torno do sexo, das relagdes amorosas, do casamento ¢ da educacao
sexual. Afinal, esses temas ndo sdo abordados de forma isolada pela revista Mocidade, mas
sdo assuntos recorrentes no ambito social, cultural e mididtico, especialmente a partir da
década de 1960, com a chamada revolucdo sexual. Nesse sentido, buscamos entender como as
experiéncias, acontecimentos, praticas e discursos seculares influenciam o modo de ver e falar
sobre a sexualidade e as relacdes amorosas nas paginas de Mocidade. Além disso,
direcionamos nossa aten¢do também para como se estabelecem as relagdes de género, dentro
desses parametros religiosos para a sexualidade.

A Igreja Adventista do Sétimo Dia existe no Brasil desde o final do século XIX, tendo
sua origem nos movimentos messianicos estadunidenses ocorridos na primeira metade desse
mesmo século. Ela ¢ uma denominagdo pouco expressiva em termos numéricos no cenario
religioso brasileiro se comparada com a Igreja Catolica, que ainda detém a maior fatia entre as
pessoas religiosas, € com as igrejas pentecostais € neopentecostais, que tiveram um acelerado
crescimento nas ultimas décadas. No ultimo censo organizado pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica, em 2010, os adventistas estavam inseridos nos 4,1% das pessoas
identificadas como “evangélicos de missao”, que inclui também outras denominagdes como a
luterana, a presbiteriana, a metodista ¢ a batista'®.

Desde o inicio de sua organizagdo, a IASD procura estabelecer orientagdes para seus
fiéis nos diversos ambitos da vida, através de formacao de uma cultura midiatica adventista,
alimentada com a publicacdo de livros (tendo uma parcela significativa desse material de
autoria de Ellen G. White), revistas e panfletos, e mais recentemente, com aparatos
audiovisuais (como redes de televisdo e radio) e digitais. Por conta disso, a midia impressa,
em destaque os periodicos publicados pela igreja através da Casa Publicadora Brasileira e
suas diversas outras editoras espalhadas mundo afora, tornam-se um rico material de pesquisa,

servindo como fonte para a analise da denominag¢ao nos mais diversos aspectos. Seus livros e

' Em 2010, o censo realizado pelo IBGE registrou uma queda em relagio ao censo anterior (2000) no nimero de
pessoas que se declaram Catolicos romanos, de 73,7% para 65%. Ainda sim, este grupo representa a maior fatia
do grafico das religides, seguido dos Evangélicos pentecostais e neo-pentecostais, que subiram de 10,4% em
2000 para 13,4% em 2010. Em sequéncia, estdo aqueles que se declaram “Sem religido”, que sdo 8% da
populagdo em 2010. Este mesmo censo registrou um nimero de 2,7% no grupo “outras religiosidades”, 2% de
espiritas e 4,9% de “Evangélicos nao determinados”. Consultado em:
<https://cens02010.ibge.gov.br/apps/atlas/pdf/Pag 203 Religi%C3%A30_Evang_miss%C3%A30_Evang_pente
costal Evang nao%?20determinada Diversidade%?20cultural.pdf>. Acesso em: 17/01/2020.
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revistas, comercializados por meio da colportagem, sdo além de um importante meio de
divulgacao e promog¢ao das doutrinas adventistas a um publico potencialmente interessado
nelas e em fazer parte da Igreja Adventista do Sétimo Dia, um meio de ganho de renda para
seus fiéis, inclusive para financiar seus estudos nas instituicdes de ensino superior sob
responsabilidade da propria denominagao.

Em nosso caso, temos como objetivo analisar na revista Mocidade os discursos acerca
de educagdo sexual, sexualidade e relacionamentos amorosos voltados aos jovens ao longo do
periodo de publica¢do do periddico, entre 1958 a 1994. Em uma primeira analise das fontes,
observamos que a preocupacdo com a sexualidade era constante nas paginas da revista, bem
como os cuidados em torno do namoro e a preparacdo para o casamento. Vale lembrar que
falaremos de uma (e a partir da) perspectiva ocidental sobre a sexualidade, a condi¢do da
mulher e das relagdes de género, afinal, nenhuma dessas categorias possui uma defini¢do fixa,
totalizante, global. Ainda, ¢ importante salientar que, no Brasil, algumas pesquisas de maior
folego ja foram desenvolvidas a partir da analise de periodicos adventistas, dado o volume de
material impresso publicado pela denominacao ao longo das quase doze décadas de existéncia
da CPB no Brasil, mas este ¢ o primeiro trabalho académico que se debruga sob Mocidade, a

unica revista adventista publicada especialmente para o publico jovem no periodo.

2.1 Igreja Adventista do Sétimo Dia: relacdes entre midia e adventismo

A Igreja Adventista do Sétimo Dia tem suas origens nos movimentos messianicos-
milenaristas estadunidenses da primeira metade do século XIX. Nesse periodo, diversos
movimentos surgiram por conta um descontentamento com as igrejas ja estabelecidas — como
a Catdlica e diversas denominagdes protestantes — organizavam-se no cendrio religioso dos
EUA. Um deles foi liderado por Guilherme Miller. Sendo interdenominacional, esse grupo
em particular ficou conhecido por prever uma data especifica — 22 de outubro de 1844 — na
qual ocorreria a segunda vinda de Cristo a Terra. A ndo realizacdo da profecia gerou o que
ficou conhecido dentro da histéria adventista como “O Grande Desapontamento”
(DOUGLASS, 2003, p. 39). A relagdo entre o adventismo e o movimento protagonizado por
Miller da-se justamente ap6s esse acontecimento. Entre os grupos remanescentes, aqueles que
acreditavam na necessidade de guarda do sétimo dia das semanas — e por isso ficaram
conhecidos como “adventistas do Sabado e da Porta Fechada” (Idem, p. 50), comegaram a se
organizar em torno da figura da jovem Ellen G. White. Pouco tempo apds a fragmentacdo do

movimento, em dezembro de 1844, ela recebe a primeira “visdo”, na qual, segundo consta, ela
b
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deveria guiar a caminhada do povo adventista por um caminho estreito até o Reino de Deus.
Essa primeira visdo de White ¢ conhecida entre os adventistas como “O povo do advento a
caminho da Cidade Santa” (Idem, p. 546). Cumpre citar que o termo “adventista” vem da
crenca do grupo no Segundo Advento, ou seja, na segunda vinda de Cristo a Terra.

No ano de 1848 ocorrem diversas conferéncias nas quais se inicia o delineamento das
crengas adventistas. Ha a defesa do descanso aos sabados' (fomentado principalmente por
Jos¢ Bates) e Ellen G. White ¢ reconhecida como possuidora de um dom profético.
(OLIVEIRA FILHO, 2004, p. 163). De acordo com Oliveira Filho, nesse periodo “as visdes
de Ellen aglutinaram os adeptos, orientando todos os passos para a formagdo do universo
simbolico adventista” (Idem). Além disso, suas declaragdes orais e escritos adotam o formato
de ‘testemunho” (Idem). Esse ano também ¢ marcado pela iniciativa de White, motivada por
uma visdo, de publicar livretos para divulgar seus ensinamentos e crengas adventistas. Em
1849, junto ao marido Tiago White, Ellen d4 inicio a publicacdo do periddico intitulado The
Present Truth. As diversas publicagdes de autoria de White a partir desta tiveram uma
importante tarefa de alinhamento e coesdo das diretrizes do movimento adventista, que vinha
se espalhando pelo territorio estadunidense.

Alguns autores como Rodrigo Follis ¢ Magali Cunha partem da interpretacdo que
esses movimentos milenaristas ocorridos na primeira metade do século XIX foram refluxos a
Revolugdo Francesa, que mostrava como caminho o crescimento do racionalismo, do
individualismo e um desencantamento do mundo, propondo uma divisdo decisiva entre o
religioso e o secular. Dessa forma, Follis ¢ Cunha sugerem que o adventismo centralizado
primordialmente nas figuras de Ellen G. White, Tiago White e Jos¢ Bates surge “como um

movimento de fronteiras”, o qual transita

Do desencanto de mundo, amplificado como resposta a revolugdo francesa, para a
pregacgao sobre a necessidade do fim de todas as coisas; e finalmente, adquirindo nos
movimentos de reforma a importincia de diversas énfases de reforma, como:
principios de saude, educacionais, entre outros. Tudo isso possibilita a existéncia de
pensamentos aparentemente paradoxais dentro do movimento, o qual, mesmo
esperando para breve a volta de Jesus Cristo ¢ o fim do mundo, ¢ incentivado,
provavelmente pela mesma razao, a desenvolver diversos hospitais, escolas, creches
[...] (FOLLIS; CUNHA, 2010, p. 62).

> O descanso e observagio dos sabados ¢ uma doutrina caracteristica da Igreja Adventista do Sétimo Dia,
baseando-se em escrituras biblicas, eles declaram que “quando Deus ‘descansou’ no sétimo dia da semana da
criagdo, Ele também ‘santificou’ e ‘abengoou’ esse dia (Gn 2:2, 3), separando-o para uso sagrado e
transformando -o em um canal de béngaos para a humanidade. Aceitando o convite para deixar de lado seus
‘proprios interesses’ durante o sabado (Is 58:13), os filhos de Deus observam esse dia como uma importante
expressao da  justificagdo pela fé em Cristo (Hb 4:4-11)". Disponivel em:
<https://www.adventistas.org/pt/institucional/organizacao/declaracoes-e-documentos-oficiais/observancia-
sabado/>. Acesso em: 17/06/2019.
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Acreditando serem detentores da missdo de divulgacdo sobre o Tempo do Fim'® ¢ o
iminente retorno de Cristo a Terra, os adventistas desenvolveram essas amplas estruturas a
fim de se inserirem nos mais diversos espacos sociais, tendo sempre em vista uma atuagao
missionaria'’. Desde seus primeiros anos de pregacdo, Ellen G. White ja indicava a
necessidade da criagdao de escolas e editoras para a produgdao de materiais impressos voltada
para a tarefa de evangelizacdo, a fim de difundir a mensagem adventista.

No Brasil, o primeiro canal de evangeliza¢do se da através de periddicos e livros
adventistas vindos da Europa para a regido sul, especialmente nas colonias alemas localizadas
no Rio Grande do Sul e Santa Catarina, a partir do ano de 1884. Dez anos depois, os
primeiros missionarios adventistas estadunidenses passam a se instalar em solo brasileiro,
espalhando-se pelas demais regides (CARVALHO, 2014, p. 1060-1061). Em 1897, a
denominacdo ja havia instalado cinco Igrejas e dezesseis escolas sabatinas — que aglutinavam
cerca de 750 membros (Idem, p. 1063). Para suprir a crescente demanda de materiais
impressos, em 1900 os adventistas abrem as portas de sua editora no Brasil. Ao longo da
primeira metade do século XX, outras obras missiondrias sao implantadas, tais quais as
instituigdes educacionais adventistas (universidades, escolas e internatos), hospitais e outras
atividades na area da saude. Destaca-se também a criagdo da empresa alimenticia Superbom
em 1925' oferecendo produtos vegetarianos a fim de auxiliar na promogdo da reforma da

. 119
saude .

' Baseado na interpretagio de Ellen G. White, a data de 22 de outubro de 1844 marca a “purificagdo do
santuario”. Com isso, inicia-se o periodo de preparagdo para o retorno do Messias, o “Tempo do Fim” para os
adventistas. (Para saber mais: OLIVEIRA FILHO, p. 161-162)

'7 A Igreja Adventista do Sétimo Dia se organiza através de uma Assembleia Geral, que por sua vez se ramifica
em divisdes, unides, missoes e igrejas locais. Ela se encontra presente atualmente em todos os continentes,
estando presentes em 215 paises, de acordo com o site da Igreja. Disponivel em:
<https://www.adventistas.org/pt/institucional/>. Acesso em: 17/06/2019. A declaracdo das crengas fundamentais
adventistas ocorreu, e de tempos em tempos s@o revisadas, a partir da Assembleia Geral organizada pela Igreja
Adventista do Sétimo Dia. Atualmente, eles elencam 28 crengas fundamentais adventistas. Destacando alguns:
“O grande conflito”, a crenca de que existe um constante enfrentamento de forcas entre Deus e Satanas; “Os
remanescentes e sua missao”, sendo os adventistas pertencentes a igreja remanescente fundada por Jesus Cristo e
tendo por missdo reformar a terra e pregar a segunda vinda de Jesus; “O Dom da Profecia”, manifesto na figura
de Ellen G. White, que possui a missdo de guiar o povo adventista pelo caminho que leva até a igreja
remanescente de Jesus e “O Sabado”, que deve ser guardado como dia de adoracdo e descanso, para aguardar o
segundo advento. Para saber mais: NISTO CREMOS, 2017.

' Consultado em: <https://www.superbom.com.br/empresa/>. Acesso em: 19/04/2019.

' A reforma da saude ¢ uma visdo em relagio a saude fisica e a espiritualidade e um regime de cuidado com o
corpo ¢ a mente, sendo uma filosofia difundida desde a primeira metade do século XIX na sociedade
estadunidense e adotada pelo adventismo. A partir de 1860, Ellen G. White passa a discursar sobre a necessidade
da reforma da saude e seus principios, indicando a necessidade de elementos fundamentais para sua manutengao.
Mais recentemente, sao listados pela doutrina adventista oito elementos: ar puro, luz solar, autocontrole, repouso,
exercicio fisico, alimentagdo saudavel, agua e a confianga em Deus. A reforma da saude também abrange as
missoes médicas e as instituigdes hospitalares adventistas. Disponivel em:
<https://www.adventistas.org/pt/saude/saude-com-esperanca/a-reforma-de-saude/> e
<https://www.adventistas.org/pt/espiritodeprofecia/visoes/visao-da-reforma-de-saude/>. Acesso em: 17/06/2019.
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Para além dos espagos institucionais adventistas — Igrejas, hospitais, empresas
alimenticias e escolas, a midia ¢ outro importante canal para a difusdo de sua mensagem
profética. Lembrando que, para além do uso e instrumentalizacdo desses meios, ela também ¢é
responsavel por promover um sentido ao estilo de vida adventista. A midia, para além de
instrumento evangelizador, marca a trajetoria de crescimento e institucionalizacdo da igreja
como viabilizadora da manuten¢do de coesdo em seu discurso e praticas pelos territorios nos
quais ela se instalou. Para além de um canal de prega¢do, a midia também “é considerada
como forma de chegar até onde ndo se poderia ir de outra forma, ou seja, para se cumprir a
promessa da volta de Cristo (‘o evangelho sera pregado a todo reino’), € preciso mais do que
um meio, € preciso todos os meios” (FOLLIS; CUNHA, 2010, p. 65-66).

Fundada em 1900, a Casa Publicadora Brasileira (CPB) ¢ a editora brasileira da Igreja
Adventista do Sétimo Dia. De acordo com seu site oficial’’, nos primeiros anos de existéncia
da CPB suas sedes variaram de localizagdo, sendo inicialmente estabelecida na cidade de Rio
de Janeiro (1900-1904), seguida de Taquari, no Rio Grande do Sul (1904-1907) até que foi
transferida para o interior de Sao Paulo, para a cidade de Santo André (1907-1985). La
permaneceu por 78 anos, até ser novamente transferida para Tatui-SP (1985-presente), onde
permanece lotada até os dias atuais em uma sede edificada especialmente para comportar a
estrutura da editora adventista. Além de publicar os titulos de autoria de Ellen G. White em
lingua portuguesa, a CASA — como também ¢ denominada pelos adventistas — ¢ responsavel
atualmente por produzir os materiais didaticos (de orientagcdo criacionista) para toda a rede
educacional adventista do pais, e também os peridodicos da denominagdo. Dentre as revistas
publicadas pela editora, destacam-se a Revista Adventista, a Nosso Amiguinho e a Vida e
Saude, todas com frequéncia de publicagdo mensal, distribuidas por meio de assinaturas ou
por colportagem — meio de distribuicdo e divulgacdo amplamente utilizado pelos adventistas.

A colportagem ¢ a atividade de visitacdo, distribui¢do e venda de materiais impressos
voltados a evangeliza¢do. Considerada uma atividade de missdo, a equipe de colportores
adventistas ¢ formada por pessoas de todas as idades e que, passando de porta em porta,
buscam difundir a mensagem adventista e compartilhar seus materiais impressos. Em muitos
casos, parte do dinheiro arrecadado com a venda de livros de colportagem ¢é direcionado para
o financiamento dos estudos desses jovens nas instituigdes adventistas de ensino superior
espalhadas pelo pais. Além disso, para muitas pessoas a colportagem ¢ a principal atividade

remunerada exercida por elas. O Ministério de Publicagdes foi criado pela Igreja Adventista

20 Consultado em: <https://www.cpb.com.br/institucional/sobre>. Acesso em: 16/01/2020.
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do Sétimo Dia em 1881 nos EUA, designando como Evangelista da Pagina Impressa ou
Colportor Evangelista “o missionario de sustento proprio que, sendo membro batizado,
estando em perfeita harmonia com as normas e doutrinas da Igreja e sentindo sua vocacao, se

21 No Brasil, o

dedica, mediante um voto, a propagar os principios da fé e crencas adventistas
trabalho de colportagem inicia em 1893, antes mesmo da instauragdo da editora adventista no
pais, utilizando materiais importados.

O trabalho de colportagem ¢ organizado por regionais, através de lideres que
aglutinam sob sua supervisdo um grupo de colportores. Além disso, a Igreja Adventista do
Sétimo Dia, através do Ministério de Publicagdes, organiza cursos de formagao e encontros de
colportores. Também hd um controle interno por meio do ministério sobre o nimero de
colportores, nimero de vendas e distribuicdes (tanto de livros quanto de revistas), total
arrecadado. Esses numeros foram, por muito tempo, publicados através de um relatorio
mensal na Revista Adventista. Em 1958, o relatério de agosto mostrava um numero total de
304 colportores ativos, divididos entre Unido Sul-Brasileira (que agrupava as missdes
catarinense, goiano-mineira, mato-grossense, Parana, Rio Grande do Sul e Sao Paulo) e Unido
Norte-Brasileira (que agrupava as missdes de Baixo Amazonas, Central Amazonas e Costa
Norte) (LESSA, 1958, p. 38). No final da década de 1979, ja havia mais uma unido, a Este-
Brasileira (composta pelas missdes Rio-Minas, Leste, Mineira, Bahia-Sergipe ¢ Nordeste).
Nesse momento, além da equipe composta por 1.333 agentes colportores, a atividade também
contava com 61 secretarios assistentes (SARLI, 1980, p. 37), encarregados de organizar os
trabalhos por missdo/regiao.

Atualmente, o periddico ndo publica mais os relatdrios sobre a atividade de
colportagem. Segundo dados apresentados pela Igreja Adventista do Sétimo Dia®’, na
América do Sul atuam cerca de 4,5 mil colportores e colportoras em dedicagdo integral e que
sdo responsaveis pela venda de 489 mil exemplares de livros e revistas por més. Esse nimero,
segundo os dados apresentados pela institui¢cao, chega a 634 mil unidades no periodo de férias
escolares, quando jovens estudantes colaboram para a atividade. Para além da venda de livros
e assinaturas das revistas, cumpre citar que o Ministério de Publicacdes atualmente também ¢
responsavel pela campanha Impacto Esperanca, que ocorre anualmente e conta com a

presenca massiva da comunidade adventista para a distribuicdo gratuita de livretos de cunho

! Consultado em: <https://www.adventistas.org/pt/publicacoes/colportagem/>. Acesso em 03/01/2020.
22 Consultado em: <https://www.adventistas.org/pt/institucional/missao-e-servico/ministerio-de-publicacoes/>.
Acesso em: 03/01/2020.
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evangelista. Entre as razdes elencadas para participar da missdo” estdo: levar a pessoa a uma
conversao real; se fazer mais semelhante a Jesus; o crescimento em Cristo; permanecer salvo;
¢ um antidoto contra a apostasia (afastamento da religido); promove um reavivamento
saudavel; ¢ um remédio contra a mornidao espiritual e prepara para a volta de Cristo.

No que tange as publicagdes mensais publicadas pela Igreja Adventista do Sétimo dia
e vendidas por meio da colportagem, a Revista Adventista €, certamente, o principal periddico
direcionado ao seu publico interno da denominacao. Publicada no Brasil desde 1906, ela traz
informagdes sobre o crescimento da igreja em territorio brasileiro, eventos locais, nacionais e
internacionais relacionados ao adventismo, escritos e ensinamentos. Considerada o “6rgao
geral da Igreja”, entre seus objetivos principais, destacam-se a manutencao da igreja “em
todos os seus segmentos, unida em torno dos ideais cristdos” e a defesa, o esclarecimento das
“doutrinas biblicas dentro da visdo profético-teolégica da IASD” e o estimulo ao
“crescimento moral, social e espiritual da Igreja como um todo” (MARINHO et al, 1990, p.
39). Com mais de 1300 edi¢des publicadas ao longo de seus 114 anos, a revista tem seu
acervo disponibilizado na integra na internet pela propria editora’. Anteriormente intitulada
apenas como “Revista Trimestral” ou “Revista Mensal”, ¢ somente em 1932 que ela passa a
ser chamada de “Revista Adventista™.

Ja a revista Nosso Amiguinho tem seu direcionamento voltado ao publico infantil.
Lancada no inicio da década de 1950, ela ¢ bastante conhecida no Brasil, sendo consumida
ndo s6 pela comunidade adventista, mas cristd de forma geral. Segundo Bellotti*® (2010), a
revista ¢ “uma prova de que a identidade religiosa nao ¢ fixa” (idem, p. 121), sendo desde
seus primeiros anos intencionalmente adaptada para um publico amplo, e ndo apenas
adventista (Idem, p. 123). Sobre isso, a edicdo de julho de 1990 da Revista Adventista reforca
que com a consolidacdo da revista em territorio brasileiro, a “Nosso Amiguinho passou pela

primeira reformula¢do um ano apds seu langamento: mudanga de formato e redirecionamento

para o publico leitor, passando a atingir ndo somente as criancas da Igreja, como havia sido

> As oito razdes para participar da missio de evangelizagio estio organizadas em um infografico elaborado pelo
Ministério de Publicagdes. Disponivel em: <https://www.adventistas.org/pt/evangelismo/infografico-razoes-
para-a-missao/>. Acesso em: 03/01/2020.

0 acervo digital da Revista Adventista pode ser acessado por meio do endere¢o eletronico:
<http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb>. Acesso em: 17/01/2020.

5 A tese em Ciéncias da Religido de Rodrigo Follis (2017), “Memoéria, midia e transmissio religiosa: estudo de
caso da Revista Adventista (1906-2010)”, defendida na Universidade Metodista de Sdo Paulo, destaca-se como
um recente trabalho de folego que se dedica a analisar o periddico.

*% A tese de Karina Kosicki Bellotti (2007), que resultou no livro “Delas é o Reino dos Céus”: midia evangélica
infantil na cultura pos-moderna do Brasil (1950-2000) publicado em 2010 dedica-se, entre outras questdes, a
analise do discurso da revista Nosso Amiguinho, periddico voltado ao publico infantil e produzido pela Igreja
Adventista do Sétimo Dia por meio de sua editora Casa Publicadora Brasileira.
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seu objetivo inicial, mas as criangas de um modo geral” (MARINHO et al, 1990, p. 37). Outra
preocupacdo dos editores nessa reformulagdo foi priorizar caracteristicas brasileiras nas
matérias publicadas, evitando a traducdo de artigos estrangeiros produzidos pelas revistas
infantis adventistas em outros paises.

Por fim, a revista Vida e Saude ¢, dentre os “carros-chefes” da editora, a que mais se
aproxima em formato e conteido de um modelo “secular”. Isso porque seus temas principais
versam sobre comportamento, bem-estar, saide e alimentagdo. A primeira tentativa adventista
de publicagdo de uma revista sobre satide foi em 1914, com a revista Saude e Vida. Durando
poucas edicoes, ela retorna em 1939 sob o nome Vida e Saude (Idem), sendo publicada
mensalmente e de forma ininterrupta ao longo de oito décadas. Objetivando a difusdo do
“valor da reforma do regime alimentar” (Idem, p. 38), o periddico se constitui como um
importante meio de divulgagdo da doutrina alimentar adventista, a qual condena o consumo
de carne, de bebidas alcoodlicas, chas e café, além de alimentos considerados estimulantes,
como pimentas ¢ condimentos®’.

Em 1996 a Igreja Adventista do Sétimo Dia brasileira criou a 7V Novo Tempo, que
atualmente faz parte da Rede Novo Tempo de Comunica¢do, responsavel por administrar um
conjunto de suportes midiaticos digitais direcionados ao publico religioso, como o canal de
televisdo, radio”® e portal de jornalismo®’. Além disso, com o slogan “Musica que toca o
coracdo”, a rede também ¢ responsavel pela gestdo da gravadora adventista, que produz e
comercializa diversos produtos, como CD’s e DVD’s. Outro ponto de interesse ¢ a investida
no campo do mercado de bens de consumo, com a comercializacdo de camisetas e souvenirs

. . 30 .
no site da gravadora. De acordo com o site da Rede Novo Tempo™, seu canal de televisao

*7 A Vida e Satide ja foi tema de pesquisa em quatro trabalhos académicos. Dentre eles, o artigo de André
Dalben e Carmen Lucia Soares (2008), “A revista Vida e Saude: modos de olhar e educar o corpo feminino em
suas paginas (1940-1950)”, que traz uma interessante analise acerca o olhar médico-higienista, cientifico,
religioso e masculino sobre o corpo feminino nas paginas da revista. Citamos também o artigo “Identidade de
género: a representacdo da mulher na Revista Vida e Satde durante a Segunda Guerra Mundial (1940-1945)” de
autoria de Débora Maria Soares, Liege de Oliveira Leopoldo e Silva e Paulo Fernando de Souza Campos (2014),
que fazem uma analise das representacdes de género em periodo semelhante ao artigo anterior citado. Além
disso, a monografia na area de historia, escrita por mim ¢ apresentada em 2017 na Universidade Federal do
Parand, “Sexualidade, beleza e maternidade: o modelo cristdo de mulher nos anos 1980 a partir da revista Vida e
Saude” (BACH, 2017), na qual me debruco a investigar a representagdo da mulher na revista com enfoque nas
trés temas intitulados. Vale comentar que este ultimo trabalho ¢é resultado de duas pesquisas de Iniciag@o
Cientifica desenvolvidas entre os anos de 2015 ¢ 2017 com apoio do Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnologico (CNPq), nas quais investiguei a revista Vida e Saude no tocante ao discurso sobre
sexualidade e beleza para as mulheres adventistas. Por fim, um quarto trabalho, de pds-doutorado, intitulado
“‘Satide ¢ um dever cristdo’: saude e religido na comunicagao adventista impressa e digital”, de Prof. Dr. Karina
Kosicki Bellotti, debruga-se sobre os 80 anos da revista Vida e Saude, e ainda se encontra em fase de conclusdo.
¥ A Rede Novo Tempo oferece radio online e regionais em pelo menos 10 cidades, além de podcasts.

* Além do programa apresentado na TV Novo Tempo, a parte jornalistica também divulga matérias online e
publica a revista Novo Tempo (Disponivel em: <http://novotempo.com/revista/>. Acesso em: 19/04/2019).

** Consultado em: <https://www.novotempo.com/historia/>. Acesso em 06/01/2020.
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“esta presente em 735 cidades, 17 capitais, através de canal aberto com um alcance de mais de
74,5 milhoes de telespectadores em potencial”. Além disso, ha um vasto rol de contetidos
disponivel também no site, com uma programacgao “voltada para responsabilidade social com
énfase nos valores da familia, educacdo e principios biblicos”. Toda esta empreitada midiatica
realizada desde o século XIX com a midia impressa, e mais recentemente com a midia digital,
faz parte de um amplo projeto fomentado pela profetisa Ellen G. White, da qual os escritos
sdo considerados referencial teoldgico para a Igreja Adventista do Sétimo Dia até os dias
atuais. Portanto, faz-se necessario apresentar qual foi seu papel para a organizacdo e
desenvolvimento institucional da denominac¢do, sua influéncia sobre as crengas e praticas

adventistas, bem como seu incentivo e participa¢ao na midiatizacao da IASD.

2.2 Ellen G. White, mensageira do Senhor

Ellen Gould White, anteriormente Ellen Harmon, (1827-1915) nasceu em Gorham
(Maine, EUA) e ¢ considerada uma profetisa para o adventismo. Foi também fundadora da
Igreja Adventista do Sétimo Dia e uma das escritoras estadunidenses mais traduzidas em todo
o mundo, publicando cerca de 150 obras, entre livros e coletaneas, além de inimeras cartas,
manuscritos e artigos assinados para as publicacdes adventistas. Ela foi responsavel pelo
desenvolvimento do rol teologico adventista, inspirado pelos escritos biblicos e pelas visdes e
sonhos que recebia. White ¢ conhecida por escrever sobre os mais diversos assuntos, entre
eles evangelismo, educagdo, finangas, comportamento e saude. Por conta disso, até os dias de
hoje as obras de Ellen G. White ndo apenas inspiram a vida dos adeptos do adventismo, mas
sdo também os textos-base que formulam as proprias doutrinas da Igreja. Por sua importancia
para a historia da Igreja Adventista do Sétimo Dia, sua obra ainda ¢ amplamente difundida e
traduzida, sem perder o valor profético dentro da instituicao.

Entre as 28 crengas fundamentais dos adventistas do sétimo dia, encontra-se a crenca
no dom profético de Ellen G. White, que teria sido instruida por Deus “em favor de seu povo
dos ultimos dias” (NISTO CREMOS, 2017, p. 281). Mesmo que ndo tenha tomado para si o
titulo de profetisa, White ndo se opunha aqueles que a identificassem como tal. Em uma

publicacdo feita na Review and Herald em 26 de julho de 1906, ela explica:

Cedo em minha juventude foi-me perguntado muitas vezes: E vocé uma profetisa?
Sempre tenho respondido: Sou a mensageira do Senhor. Sei que muitos me tém
chamado de profetisa, mas jamais reivindiquei esse titulo. [...] Por que ndo
reivindico ser chamada de profetisa? Porque nestes dias muitos que audaciosamente
pretendem ser profetas, representam um oprobrio a causa de Cristo; e porque minha
obra inclui muito mais do que o termo “profeta” significa. [...] Reivindicar ser
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profetisa ¢ algo que jamais fiz. Se outros me chamam por esse nome, nao discuto
com eles. Mas a minha obra abrange tantos aspectos, que nao posso chamar-me a
mim mesma sendo uma mensageira (WHITE apud. NISTO CREMOS, 2017, p.
281).

Entre os aspectos elencados pelos adventistas que justificam o reconhecimento de
Ellen G. White como uma profetisa esta: a concordancia com a Biblia, a exatiddo de suas
predicdes, o reconhecimento da encarnagao de Cristo e a influéncia de seu ministério (NISTO
CREMOS, 2017, p. 283-284). Ela se constitui como um espirito de Profecia, sendo que seus

escritos ndo pretendem substituir a Biblia.

FIGURA 01 — ELLEN G. WHITE EM REGISTRO FOTOGRAFICO DE 1864.

FONTE: Ellen G. White Estate Inc’'.

O tedlogo adventista estadunidense Herbert E. Douglass escreveu um extenso livro

sobre a vida e obra de Ellen G. White, traduzido pela Casa Publicadora Brasileira e intitulado

' Esta e outras fotografias estio disponiveis no site do Ellen G. White Estate Inc:

<https://whiteestate.org/resources/photos/>. Acesso em: 26/12/2019.
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“Mensageira do Senhor. O ministério profético de Ellen G. White”. Nele, sdo abordados
diversos aspectos da vida pessoal e publica da escritora, trazendo informagdes desde sua
infancia até suas ultimas horas de vida. Sendo assim, ¢ uma obra que se destaca por trazer
uma imagem extremamente positiva de Ellen G. White®?, destacando a importincia dela para
a Igreja Adventista do Sétimo Dia e mostrando como sua vida inteira foi intimamente ligada a
histéria da denominagdo. Mesmo que seja um texto em tom apologético, concordamos que
Ellen G. White configura-se como uma personagem central na histéria do adventismo.
Atualmente, além dos livros publicados por White em vida e aqueles publicados apds seu
falecimento, o patrimonio literario da escritora também ¢ formado por outros materiais, tais
quais as incontaveis cartas para a familia, membros da igreja e fiéis, seus diarios (cerca de 60
volumes), sermdes e artigos para periodicos (idem, p. 116). Uma das imagens mais utilizadas
pela Igreja Adventista do Sétimo Dia para apresentar a profetisa ¢ a fotografia dela sentada
em uma mesa (FIGURA 01), com um olhar voltado para cima e em posi¢do de escrita.

Dentre seus escritos e conselhos, White dedicou grande aten¢do ao tema dos
relacionamentos e¢ da familia. Para citar alguns titulos, temos traduzidos em portugués os
livros Cartas a Jovens Namorados, Fundamentos do Lar Cristdo, O Lar Adventista e
Testemunhos Sobre Conduta Sexual, Adultério e Divorcio. Além destes, ela se dedica a
escrever sobre esses temas em diversos outros livros, como Educacdo, Ciéncia do Bom Viver,
Mensagens aos Jovens, Testemunhos Seletos, entre outros. Algumas das preocupagdes
centrais de White com relagdo ao matrimonio € que aparecem nas revistas adventistas sdo a
idade certa para casar, ambos serem tementes a Deus, estarem em condi¢cdes materiais e
mentais desenvolvidas, estarem amadurecidos fisicamente, ter a certeza de que se trata de
amor verdadeiro e ndo de uma paixdo passageira, e também o jugo desigual. No livro Cartas
a Jovens Namorados, ela atenta para a necessidade de a juventude cristd zelar pela
responsabilidade sexual. Alegando que muitas jovens mulheres podem ser insinuativas e
tentadoras, os jovens moc¢os devem tomar cuidado para ndo se deixarem levar por elas a
desfrutarem de prazeres que infringem as leis de Deus. Estas mulheres, segundo White, “sob
este ou aquele pretexto cativam a atencdo dos homens, sejam casados ou solteiros, €
continuam seduzindo-os até que tenham transgredido a lei de Deus, tornando-se inaptos para

o trabalho, e sua alma esteja em risco” (WHITE, 2006, p. 52).

32 Em contrapartida, existem autores que realizaram estudos criticos sobre a institui¢io, sobre a profetisa e sobre
a perspectiva cristd criacionista, como € o caso de Ronald L. Numbers, que era também membro da IASD e por
conta de seus posicionamentos contestadores foi banido da denominagio.
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Outro problema que atinge jovens casais cristaos ¢ a pressa em se unir em matrimonio,
sem o amadurecimento necessario €, em muitos casos, sem sequer o consentimento familiar.
De acordo com White, “afei¢des formadas em tenra idade tém muitas vezes resultado em
unides infelizes, ou em vergonhosas separacdes. As unides precoces, formadas sem o
consentimento dos pais, raramente sao felizes” (WHITE, 2013, p. 82). Os jovens devem estar
sempre atentos as orientagdes de tutores e familiares, seguindo principios firmes, a fim de
“que possam desenvolver devidamente as faculdades que Deus lhes concedeu” (WHITE,
2004b, p. 345). Nesse sentido, deve-se prezar pela cautela ao escolher o/a companheiro/a de
vida, devendo ser feita de forma ““a melhor assegurar, aos pais e aos filhos, a felicidade fisica,
mental e espiritual” (WHITE, 2013, p. 251). Sendo assim, na escolha do par ideal devem
“observar todo trago de carater naquele com quem desejam unir sua vida” (WHITE, 2004b, p.
394). White orienta que o caminho percorrido até o casamento, como também a vida
matrimonial, “deve ser caracterizado pela modéstia, simplicidade, sinceridade e pelo sincero
proposito de agradar e honrar a Deus. O casamento afeta a vida futura tanto neste mundo
como no vindouro. Um cristdo sincero nao fara planos que Deus nao possa aprovar” (idem).

Muitas sao as passagens em que White também condena as diversdes mundanas, como
o teatro, o circo e as dangas. Escrevendo sobre isso no século XIX, ela afirma que “o amor a
esses espetaculos aumenta cada vez mais, assim como o desejo de bebidas alcodlicas se
fortalece com seu uso. O unico caminho seguro ¢ evitar o teatro, o circo e qualquer outro
lugar de diversdao duvidosa” (idem, p. 346). A reprovagao a estas e outras atividades de lazer ¢
algo que permanece ao longo do tempo no universo religioso adventista. Em Mocidade,
muitas diversdes populares entre a juventude nas décadas de 1950 a 1990 sdao condenadas nas
paginas da revista. Cinema, bailes, discotecas, bares, todos estes sdo lugares propicios a
levarem os jovens para longe dos propositos de Deus. Na década de 1960, por meio de

colunas como “Forum de Problemas da Juventude*

, a revista busca pautar assuntos como
“recreacdes verdadeiras e falsas”. Como opg¢do de recreacdes “verdadeiras” e sadias para a
juventude, eles sugerem a pratica de esportes, leitura de obras edificantes e o cultivo de
hobbies como filatelia, aeromodelismo, floricultura, entre outros. Na edi¢do de novembro de
1966, até mesmo um grupo musical especifico ¢ colocado em pauta no “Forum de Problemas

da Mocidade: “Ha algum mal em gostar dos Beatles?”. Para o editorial da revista, cultivar o

gosto por bandas e grupos do tipo nada tem de benéfico a juventude.

33 Optamos por citar a sedo da forma como é originalmente escrita, sem acento na palavra Forum.
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O pensamento de White sobre namoro, noivado e casamento também sdo perpetuados
através das revistas adventistas, como a Vida e Saude e Mocidade. Como veremos no proximo
capitulo, muito do que circula de ideais sobre essas etapas da vida (que seriam naturalizadas,
vivenciadas por todas as pessoas), bebe das influéncias do pensamento da profetisa adventista,
desenvolvido em grande parte ao longo do século XIX. Como exemplo, o cultivo da
religiosidade pelos jovens casais € bastante valorizado em seus escritos. White destaca em
uma passagem do livro A Ciéncia do Bom Viver que “sé6 em Cristo € que se pode com
seguranga entrar para a alianga matrimonial. O amor humano deve fazer derivar do amor
divino os seus lagos mais intimos. S6 onde Cristo reina ¢ que pode haver afeicdao profunda,
verdadeira e altruista” (WHITE, 2013, p. 252). Outras caracteristicas do pensamento da
profetisa com relacdo ao casamento ¢ a preocupacdo com os ‘“fundadores do lar” e a

influéncia dos mesmos em relagdo aos filhos e filhas.

Os que pensam em casar-se devem tomar em conta qual sera o carater e a influéncia
do lar que vao fundar. Ao tornarem-se pais, ¢-lhes confiado um santo legado. Deles
depende em grande medida o bem-estar dos filhos neste mundo e sua felicidade no
mundo por vir. Determinam, em grande extensdo, a imagem fisica e a moral que os
pequeninos recebem. E da qualidade do lar depende a condi¢ao da sociedade; o peso
da influéncia de cada familia concorrerd para fazer subir ou descer o prato da
balang¢a (idem, 251).

Aqui, também podemos observar o destino natural de homens e mulheres em
constituirem matrimonio, bem como terem filhos e filhas. Diversas sdo as passagens em que
White reforca a separacdo dos papéis de género, algo também presente nos periodicos
adventistas ao longo do século XX, incluindo aqui a revista Mocidade. As mulheres cabem os
servigos domésticos e o cuidado familiar no que tange a saude, alimentacdo e bem-estar. Aos
homens, a tarefa de prover a casa daquilo que seja necessario para a sobrevivéncia familiar.
“Todos se casam com um santo propdsito” (WHITE, 2004a, p. 98), diz White; e estabelecida
essa relagdo, ambos devem servir de modo a completarem um ao outros, afinarem suas
qualidades e dons: “do homem Deus fez a mulher, para ser-lhe companheira e ajudadora, [...]
para alegra-lo, encoraja-lo e abengoa-lo” (idem) e quanto ao marido, cabe “conquistar as
puras afeicdes do coragdo da esposa” (idem). Em sua obra Cartas a Jovens Namorados, ela

afirma que:

Embora as mulheres desejem homens de carater forte e nobre, a quem possam
respeitar e amar, essas qualidades precisam estar combinadas com ternura e carinho,
paciéncia e tolerancia. A esposa, por sua vez, deve ser alegre, bondosa e dedicada,
assemelhando seu gosto ao de seu marido até onde for possivel, sem perder sua
individualidade. Os dois devem cultivar paciéncia e bondade, assim esse terno amor
de um para com o outro tornard a vida de casados deleitosa ¢ agradavel (WHITE,
2000, p. 23).
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Nos escritos de Ellen G. White, ndo se observa nada de novo com relagdo aos papéis
de género a época. A mulher, resta cumprir suas tarefas no ambito doméstico ¢ familiar,
servindo de suporte para o marido, que deve ser o provedor e grande protagonista da vida
social. Em Testemunhos sobre Conduta sexual, Adultério e Divorcio, White evidencia o
carater vitalicio da unido matrimonial, que representa a unido entre Cristo e Sua Igreja. Ja no
século XIX, criticava o modo como a juventude vislumbrava o casamento, muitas vezes

esquecendo-se que se trata de uma decisdo para toda a vida.

Na mente juvenil, o casamento se acha revestido de romance, e dificil é despoja-lo
desse aspecto com que a imaginac¢ao o envolve, e impressionar a mente com o senso
das pesadas responsabilidades compreendidas nos votos matrimoniais. Esses votos
ligam os destinos de duas pessoas com lagos que coisa alguma sendo a mao da morte
deve desatar (WHITE, 2008, p. 11).

Outro cuidado a ser tomado pelos jovens cristdo na escolha das amizades e do/a
companheiro/a de vida é com relagdo a “associagdes mundanas” (idem, p. 13). Segundo a
profetisa, elas “tendem a colocar obstrugdes no caminho do servigo a Deus” (idem). Por esse
motivo, qualquer relacdo entre crentes e descrentes ¢ proibida, afinal, “em Sua Palavra o
Senhor instruiu claramente Seu povo a ndo se unir com aqueles que ndo andam em Seu amor
e temor” (idem, p. 14). Entre outros comportamentos ndao recomendaveis ¢ baseados na
doutrina crista estd o casamento em tenra idade, quando a jovem muitas vezes ndo passa de
uma menina; casamentos muito precoces, quando mal se conhece o par escolhido; e também
longos noivados, nesse caso, pautado por “saudavel discernimento e discricdo” (idem, p. 15),
a duracdo ideal ¢ de um a dois anos. Quanto ao divorcio ou separagdes, estes s6 podem ser
verdadeiramente justificados em casos excepcionais, como quando um dos lados do casal
renuncia a religido (apostasia) ou comete o pecado do adultério. Mesmo que um casal se
divorcie pelas leis do pais, sob as leis de Deus eles continuam sendo marido e esposa.

Em outro capitulo da mesma obra, Ellen G. White dedica-se a falar “outros males
sexuais” (idem, p. 100), entre eles a excessiva condescendéncia sexual (cedendo a “paixdes
corruptas”) e desonrando o proprio corpo, a desconfianga entre marido e esposa, a transmissao
de vicios entre pais e filhos®* e o abuso dos privilégios sexuais (apelando para a intemperanga
e o sensualismo). Entre as atitudes recomendadas pela conselheira, estd a dignidade e o auto-
respeito da esposa com relacdo ao sexo, a importancia do bom exemplo com relagdo a
conduta sexual e a preservagdo do corpo e da mente. Outra questdo pautada por White é a
diferenciagdo entre paixao e amor, algo que também aparece na revista Mocidade como alerta

para os jovens casais.

3 Argumento este que era tipico do discurso eugenista da época, e que aparece também nos escritos de Ellen G.
White sobre satide e em publicagdes estadunidenses e brasileiras sobre satide até meados do século XX.
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Ainda em Testemunhos sobre Conduta sexual, Adultério e Divorcio sao agregadas
algumas percepcoes de Ellen G. White quanto as “perversdes sexuais”, colocadas em pé de
igualdade a homossexualidade, a masturbacdo e ao abuso sexual de criangas. A autora nao
dedicou longos escritos sobre esses temas, e muito do que escreveu estava relacionado aos
escritos biblicos. A “impureza sodomita”, como ela se refere a homossexualidade, deve ser
combatida com jejum e oragdo, e aqueles “que ndo se arrependerem e nao abandonarem toda
impureza, cairdo junto com os impios” (idem, p. 109). Para ela, principalmente os jovens sdo
tentados pela depravacdo moral e tém suas almas poluidas, “a menos que se encontrem
entrincheirados na verdade” (idem, p. 110), em comunhdo com o plano de Deus para suas
vidas. Em seus textos de orientagdo para criangas, reproduzidos na obra acima citada, White
afirma que aqueles que praticam a masturbagdo estdo em concordancia com os planos de

Satanas.

A masturbag@o destroi as boas resolugdes, o esfor¢o fervoroso ¢ a for¢a de vontade
para formar um bom carater religioso. Todos os que t€ém qualquer verdadeiro senso
do que significa ser cristdo sabem que os seguidores de Cristo estdo na obrigagdo,
como discipulos Seus, de trazerem todas as suas paixdes, forcas fisicas e faculdades
mentais, em perfeita subordinacdo a Sua vontade. Os que s3o controlados por suas
paixdes ndo podem ser seguidores de Cristo. Estdo devotados demais ao servigo de
seu mestre, o originador de todo o mal, para abandonarem seus habitos corruptos e
escolherem o servigo de Cristo (idem, p. 112).

Aqueles que estdo em propdsito com Deus controlam suas paixdes e pensamentos
impuros, pois sabem que a masturbacao diminui a “energia vital” (idem) e ¢ “base para varias
doencas futuras” (idem). Ainda assim, como veremos no quarto capitulo, em Mocidade o
ponto de partida para falar sobre a homossexualidade e a masturbag¢do encontra-se muito mais
nos argumentos psicanaliticos do final do século XIX (que relaciona as praticas ao
desenvolvimento da crianga e as influéncias familiares) e menos nos argumentos descritos por
White ou na retorica cristd. Por ora, cabe apresentaremos as principais caracteristicas do
periddico adventista e como ele se trata dos temas mais emergentes relacionados a juventude

na segunda metade do século XX.

2.3 A revista Mocidade

A revista Mocidade tem sua primeira edi¢do lancada em janeiro de 1958 e finda suas
atividades em 1994. Sua proposta baseou-se no formato da antecessora Juventude, publicada
entre 1936 ¢ 1940 pela Casa Publicadora Brasileira (MARINHO et. al., 1990, p. 37). Sua

proposta central ¢ ser um instrumento missionario que fala a juventude sobre “assuntos
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edificantes” e alertar os mesmos acerca “dos perigos que o cercam” (Idem). Nela encontramos
artigos dedicados a satide, meio ambiente, educagdo, literatura, artes, atividades manuais,
lazer, entre outros temas. Ha também sec¢des como “De todo o mundo”, dedicada a noticias e
variedades do Brasil e de outros paises; “Curiosidades”, que na década de 1970 foi substituida
por “Carrossel Mocidade” e “Janela Poética” (que posteriormente passa a se chamar “Pagina
do Estreante”), espago onde a revista publica produgdes artisticas dos leitores e leitoras, como
letras de musicas, contos e poesias. Além de alterarem seus nomes, essas se¢des eram por
vezes inconstantes; muitas vezes se ausentavam em uma ou outra edi¢do, e voltavam a ser
publicadas em seguida.

Como uma demanda dos/as proprios/as assinantes, na década de 1970 a revista passa a
publicar um topico (geralmente junto a se¢do “Didlogo Mocidade”) que € o
“Correspondéncia”, no qual s3o divulgados os contatos de diversos leitores e leitoras que
possuem interesse em manter correspondéncia — via carta — entre si. No inicio, alguns poucos
contatos sdo divulgados, e a lista vai crescendo conforme o costume se consolida entre o
publico leitor. Na década de 1980, “Correspondéncia” chega até mesmo a publicar a foto da
pessoa, a pedido do/a leitor/a. Ao longo de todo o periodo de sua publicagdo, a revista ainda
se dedica a fornecer material de estudo ao publico leitor como apoio escolar, por meio de
secdes como “Li¢cdes Praticas de Inglés” (década de 1960), “Portugués e Inglés” (década de
1970) e “Portugués dinamico” e “Inglés para vestibular” (a partir da década de 1980), além de
frequentemente trazer a apresentacao e curiosidades sobre as mais diversas profissdes. Assim
como em Nosso Amiguinho, ha uma preocupagdo em contextualizar as matérias pensando o
cenario brasileiro, langando sec¢des sobre cidades turisticas e histdricas, personalidades
importantes, museus e datas comemorativas do calenddrio nacional. Sobretudo a partir da
década de 1970, suas capas passam a trazer informagdes mais precisas sobre os conteudos de
destaque trazidos em cada edigdo e mostram a pluralidade de assuntos veiculados em
Mocidade. Exemplo ¢ a edicdo de abril de 1983 (FIGURA 06, p. 61), que destaca em capa os
artigos “Sexo: ndo aumente o fogo!”, “Rock: som diabdlico?”, “Satde: Cuidado: gordos
vivem menos que os fumantes” e “E possivel aprender dormindo?”".

Dividida entre se¢des fixas e artigos livres, fizemos um levantamento da média das
categorias a cada edicdo por década, expresso na tabela a seguir. O que podemos observar ¢
que o numero de segdes dobra entre os primeiros anos para os ultimos anos de publicagdo da
revista, o que ¢ resultado tanto da ampliagdo do peridodico em nimero de paginas, como
também da consolidag¢do de alguns temas de interesse do publico leitor. No ultimos anos de

Mocidade, além das secdes ja tradicionais que s3o mantidas (e algumas renomeadas), a equipe
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editorial também d4 inicio a novas sec¢des fixas, como a “Brincando com a ciéncia”, que traz
descobertas e curiosidades cientificas, contanto que ndo contradiga o pensamento criacionista
sustentado pela revista e pela instituicao religiosa que a produz; “Artesanato”, que foi mais
constante entre as décadas de 1950 e 1960, e que volta a ganhar espaco no final da década de
1980; “Mix” que traz diversidades e sugestoes de leitura e musica; além da criacao da secao

“Quero me corresponder com voce€”, que se torna independente de “Dialogo Mocidade™.

TABELA 01 — MEDIA DE SECOES FIXAS E ARTIGOS LIVRES EM MOCIDADE POR DECADA

Década de Década de Década de Década de Década de
1950 1960 1970 1980 1990
Secdes 5 6 6 8 10
Fixas
Artigos 8 5 8 8 9
livres

FONTE: A autora (2020).

Focando na divulgacdo e no crescimento do ntimero de assinaturas e leitores, no
primeiro ano de publicacdo da revista a equipe editorial chegou até mesmo a enviar edigdes
extras aos assinantes, junto a uma carta de agradecimento (FIGURA 02) que fazia também
pedido de ajuda para a divulgacdo de Mocidade. Nela os editores afirmam que “apesar de
nova”, possuem os “mais elevados ideais e propositos”, ¢ declaram estarem “decididos a
cumprir nosso lema de ser ‘um roteiro seguro e certo, a elevar as almas jovens’”
(MOCIDADE, n. 08, 1958, anexo). Ainda, indicam que estdo a contar com o interesse de seus
assinantes em “divulga-la entre as pessoas de suas relacdoes e amizade”, distribuindo as
edicoes extras enviadas pela equipe da revista para pessoas que possam ser potenciais leitores
e leitoras da revista.

Outra estratégia de divulgacdo das assinaturas, esta voltada principalmente para a
renovagdo de leitores e leitoras ja familiarizados com Mocidade, foi publicada na revista em
dezembro de 1978 (FIGURA 03). O texto faz alusdo a um antncio de classificados (ou
correio sentimental), comunicando que se procura “para compromisso sério” (de 12 meses,
periodo de uma assinatura anual) jovens homens e mulheres “que amem a vida”. A
contrapartida oferecida pelo periédico sdo indicagdes seguras acerca de temas que seriam de
interesse da juventude: namoro, noivado, casamento, cultura e educagdo. Apos informarem
sobre os procedimentos necessarios para firmar a assinatura da revista, os editores ainda

"’

anunciando que, ao fazé-la, o/a jovem estaria selando “compromisso com a felicidade




FIGURA 02 — CARTA ENVIADA AOS ASSINANTES JUNTO A EDICAO DE AGOSTO DE 1958.

FONTE: Arquivo pessoal.

FIGURA 03 — ANUNCIO: PROCURAM-SE (PARA COMPROMISSO SERIO).

PROCURAM-SE
(Para compromisso sério)

Procuram-se jovens, ambos os sexos, ?ual'qug-r idade, para compro-
misso sério 12 meses. Exigéncia tnica: Que amem a vida. Ofe-
recemos: Indicacdo segura para namoro, noivade e casamento; orien-
tagdo correta para a escolha da profissio; excelentes amizades; cultura;
descontragao; passeios pelo Brasil ¢ o mundo; segredo de boas notas
escolares. O que fazer: Premcher’ cheque ou vale postal em nome
do Servico Educacional Lar e Saude ¢ fazer carta com estes dizeres:
Aceito a oferta. Quero assinar MOCIDADE por 12 meses. Enviar
este ido com seu nome e endereco bem legiveis ao distribuidor mais

iximo de sua cidade (a lista estd na pdgina 3). Prego da assinatura:
285,00. . -
CrsE.rcrm agora. Sele compromisso com a felicidade!

mocidace-21
FONTE: Biblioteca Publica do Parana.
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Ja no primeiro ano da revista, ela tinha por caracteristicas fisicas capa e contracapa
colorida, com miolo inteiramente preto-e-branco, totalizando 20 paginas. As capas das
edi¢cdes traziam imagens ilustradas de mulheres sorridentes, trabalhadores, casais
apaixonados, criangas e jovens em atividades manuais e ao ar livre, remetendo sempre a um
universo de alegre, em contato com a natureza ¢ uma vida saudavel. Desse modo, mostram
um universo que remete ao American Way of Life (ver FIGURA 05), afinal de contas, muitas
das imagens eram importadas de bancos de empresas estadunidenses, como o A. Devaney Inc,

Camera Clix e H. M. Lambert>.

FIGURA 04 E 05 — CAPAS DAS EDICOES DE JULHO DE 1958 (A ESQ.)
E DEZEMBRO DE 1965 (A DIR.).

FONTE: Arquivo pessoal.

De forma geral, as pessoas ilustradas nas capas das edi¢des de Mocidade sdo brancas
(ver FIGURA 04 e 05). Excecdo ¢ a capa da edi¢dao de agosto de 1958, que traz um homem
negro na capa. Contudo, essa figura masculina ndo se encontra ligada a atividades de lazer,
mas ¢é retratada exercendo um trabalho bracal. E apenas na década de 1980 que a revista vai
trazer a imagem de um casal negro na capa, em julho de 1986, ¢ de uma mulher negra, na

edigdio de maio de 1988. E importante salientar que ndo hd uma preocupagio com

3% Nesse periodo a revista Vida e Saiide segue o mesmo padrio, importando imagens de estadios estrangeiros
para a producdo de suas capas.
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representatividade nesse sentido na revista, bem como este nao ¢ o foco da presente pesquisa.
Mas podemos refletir, ainda que brevemente, sobre quais sdo 0s corpos que importam para o
editorial de Mocidade. Quem ¢é seu publico-alvo, se ndo pessoas brancas. Cumpre citar que
Mocidade passa a retratar com maior frequéncia pessoas negras (no conteudo interno) a partir
da década de 1970, quando a producao visual da revista, bem como as fotogratias usadas nos
artigos e sec¢oes, passam a ser (ainda que parcialmente) produzidas no Brasil, mas trata-se de
uma porcentagem minima, se comparado ao niimero de individuos brancos retratados em suas
paginas. Por ser uma revista que focaliza o publico jovem, nenhuma capa entre as edi¢des
disponiveis para a pesquisa retratava pessoas idosas. Outra questdao notada sobre as capas ¢
que em imagens nas quais aparece apenas uma crianca ou jovem junto a uma figura
masculina, a relagdo entre ambos ¢ sempre profissional ou educacional; como um aluno e o
professor, salva-vidas e banhista. Quando a crianga ou jovem estd junto a uma figura
feminina, a relagdo ¢ sempre materna/afetiva. Para auxiliar na visualiza¢do e quantificacao

dos motivos de capas, segue abaixo uma tabela (02), organizada por década™.

TABELA 02 - MOTIVOS DE CAPA EM MOCIDADE POR DECADA

Década de
1950

Década de
1960

Década de
1970

Década de
1980

Década de
1990

Mulher branca

19

Homem branco

14

Mulher negra

1

Homem negro

0

Crianga

[e)

Casal branco

[
B |

Casal negro

Grupo de pessoas (misto)

Grupo de mulheres (2+)

Grupo de homens (2+)

Grupo de criangas (2+)

Mulher + crianca(s)

Homem + crianga (s)

Casal + crianga(s)

Arquitetura/Meio urbano

Natureza/Paisagem

Animais

Alimentos/Frutas
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3% Os nameros, de acordo com cada categoria, expressam o elemento predominante da capa. Por conta da
variagdo no numero de edi¢des disponiveis para a pesquisa, os nimeros da década de 1980 se mostram mais
elevados do que os demais periodos. Vale recordar que a revista comecga a ser publicada em 1958 e finda suas
atividades em 1994.
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TABELA 02 - MOTIVOS DE CAPA EM MOCIDADE POR DECADA

(continua)
Instrumentos/Ferramentas
de trabalho 0 0 0 2 0
Automovel 0 0 0 1 0
Ilustragdes diversas 0 0 2 10 1
Objetos/Diversos 0 0 1 1 0

FONTE: A autora (2020).

Podemos observar, a partir da tabela, que em todos os periodos de publicacdo a
predominancia das capas ¢ o retrato mulheres brancas e casais brancos. Com o passar dos
anos, as cores passam a invadir as paginas da revista, e fotos comecam a aparecer nas capas
das edigdes, que antes traziam apenas ilustragdes importadas representando pessoas ou
animais. Além disso, os motivos de capa passam a ser mais diversificados, por vezes
tematicos de acordo com alguma data comemorativa do més de publicacdo ou de acordo com
o tema da matéria de destaque, trazendo a fotografia de instrumentos musicais, mascaras e
ferramentas de trabalho. E na década de 1970 que a equipe editorial passa a contar com uma
equipe de profissionais responsaveis pela direcdo de arte, producdo visual e diagramagao da
revista. Por esse motivo, podemos observar que nesse periodo comegam a ser mais utilizadas
ilustragdes e montagens diversas, produzidas pela propria equipe de arte. Neste mesmo
periodo, ela foi publicada com 28 péginas e no final da década subsequente, chegou a 32
paginas. Em relagdo a tiragem da revista, ela s6 comeca a ser notificada pelo editorial a partir
de 1987, quando a Casa Publicadora Brasileira ja havia sido transferida de Santo André para a
cidade de Tatui, no interior do estado de Sdao Paulo. Nesse ano, o nimero variou entre 80 ¢
100 mil exemplares.

Quanto ao modelo de escrita do titulo e a diagramacdo da revista, diversas sdo as
alteragdes ao longo das quase quatro décadas de sua publicagdo. No inicio da década de 1960,
ela passa pela sua primeira alteragdo na diagramacdo do titulo, capa e indice. As outras
mudancas observadas foram ao final da década de 1960, no inicio e fim da década de 1970,
em 1984, em 1988 e, por fim, no inicio da década de 1990. No total, foram identificadas ao
menos sete formas diferentes de apresentacdo da revista. Isso nos ajudou a localizar, por
exemplo, o periodo de publicacio de duas edi¢des especiais sobre “Doengas Venéreas™  que
serdo analisadas no capitulo seguinte e nas quais ndo contém informagdes consistentes sobre

ano de publicagdo. Cabe destacar que essas edicdes especiais eram uma estratégia de

37 Analisando o modelo de diagramagdo da capa, uma delas foi publicada na segunda metade da década de 1980,
entre 1985 e 1987. A outra, anterior a esta, foi publicada em 1983. Sua datagdo foi possivel ndo apenas pelo
estilo de diagramagao, como também por conta de informagdes de um de seus artigos.



57

divulgacao da revista através da colportagem, vendidas de porta e porta, assim como foram
feitas com edigdes especiais de Vida e Saude sobre vegetarianismo nos anos 1980.

Tendo como foco o publico jovem cristdo, ao longo dos anos de publicagdo a revista
buscou um formato atrativo para a juventude, abordando em suas matérias temas “polémicos”
e que despertassem a curiosidade desse publico especifico, como relacionamentos, sexo,
“doencas venéreas”, drogas, convivéncia familiar e, at¢ mesmo, feminismo. Contudo, sempre
através de um olhar conservador no que tange aos costumes. No inicio da década de 1990 uma
matéria veiculada na Revista Adventista afirma sobre Mocidade que “80 por cento dos
assinantes dessa revista sdo jovens nao-adventistas alcan¢ados, na maioria, através de
programas de colportagem direcionados a escolas de primeiro e segundo graus” (Idem).
Mesmo que esse nimero seja um dado levantado pela propria instituicdo, indicando um
publico consolidado de ndo-adventistas, podemos nos questionar o porqué de a instituigdo
evidenciar um grande publico externo a denominagcdo que consumiria seus materiais
impressos. Ela busca enfatizar o alcance das publicacdes adventistas, bem como uma
demanda da sociedade em informagdes sobre os assuntos abordados em Mocidade, entre eles
a educacao sexual e afetiva da juventude. Nao temos como mensurar o universo dos
assinantes da revista, mas podemos considerar que seu publico — externo ou ndo a Igreja
Adventista do Sétimo Dia — estaria interessado no discurso e nos valores morais cristaos
empregados na revista. Ao analisar as cartas de leitores publicadas pelo editorial, ou as
perguntas feitas para a secao “Vocé€ Pergunta”, podemos notar que nem sempre ha uma total
aceitagdo desse discurso conservador. Mesmo que sejam assinantes com interesse no
conteido da revista, ndo quer dizer que esse publico ndo traga questionamentos ou
discordancias com determinados artigos ou opinides expostas nas paginas do periodico, ainda
que sejam de formas pontuais.

Os temas propostos para analise neste trabalho sdo alguns dos muitos possiveis a partir
do periddico, que permite que entendamos qual ¢ universo ideal que a Igreja Adventista do
Sétimo Dia projeta para a juventude, ndo s6 adventista ou cristd, mas de forma mais ampla,
brasileira. Levando em consideragdo a tradi¢do adventista de incentivo a leitura e sua ampla
publicacdo de materiais — entre eles livros, revistas, folhetos, para citar apenas as midias
impressas — constatamos que o publico efetivamente leitor da revista ¢ bastante heterogéneo.
Sao homens e mulheres das mais variadas idades, iniciando por volta dos 12 anos e chegando
a faixa dos 50 (neste caso, especialmente mulheres, como veremos na analise das cartas
enviadas a Dr. Belisario na secdo “Vocé Pergunta”). Contudo, majoritariamente sd3o jovens

por volta dos seus 20 anos.
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Faz-se necessario comentar também que a Mocidade se aproxima dos modelos
seculares de revistas destinadas ao publico jovem. Porém, ao observarmos seu conteudo,
capas e se¢oes, por vezes ela também pode ser comparada as revistas destinadas ao publico
feminino. Economia e politica sdo temas ausentes em suas paginas — bem como em todos os
outros perioddicos adventistas, considerando as implicagdes da questdo religiosa, para a qual
estes “problemas” ndo sdo de sua algada, a0 menos na perspectiva da Igreja Adventista do
Sétimo Dia. Isso também ocorre por conta do periodo de publicagdo da revista, que coincidiu
com o periodo de ditadura civil-militar no Brasil, vigente entre os anos de 1964 e 1985. Seu
foco, assim como as revistas “femininas”, estd na saude, bem-estar, sexualidade, hobbies,
trabalhos manuais e lazer. Mas também, distingue-se destas por trazer segoes focadas na
escolha de profissdes (sem distingui-las entre “masculinas” e “femininas”), li¢des de
portugués e inglés, Historia do Brasil e do mundo, turismo e curiosidades.

De modo geral, as opinides do publico leitor que sdo publicadas na revista comumente
sdo positivas. Até a década de 1960, o espaco destinado a voz do leitor ou leitora € no texto de
abertura, que traz trechos de cartas comentadas pelo editor. A partir da década de 1970 até o
fim da revista, as cartas passam a ter mais espaco na se¢ao “Diadlogo Mocidade”, que publica
a opinido de leitores e leitoras sobre a revista, edicdes especiais, temas de interesse e
comentarios sobre matérias publicadas. Como ja comentado, em sua grande maioria tratam-se
de elogios a revista, ao corpo editorial e as escolhas de temas. Podemos destacar comentarios
como “Mocidade ¢ uma revista que todo jovem devia ler porque ¢ dinamica e atualizada, que
da muitos ricos conselhos aos jovens” (COELHO, 1983, p. 20) ¢ “Num mundo tao carente de
respeito e amor, ¢ muito bom ver que ainda existem pessoas preocupadas com as criangas,
jovens e adultos” (DORCA, 1984, p. 16).

Alguns comentarios criticos, ainda que esparsos, também sio encontrados. E o caso da
carta de Carlos A. F. Franca, publicada na edi¢do de junho de 1979. Nela, Franca questiona
uma matéria publicada em fevereiro do mesmo ano, chamada “Discotheque — a Nova Febre”,
e sobre a qual seu autor teria uma visdo “hipdcrita” e falando sobre o espago como “um
caipira” (FRANCA; MEDICI, 1979, p. 04). Em resposta a Franca, feita pelo proprio autor da
matéria Ademir Medici, ele discorda da opinido do leitor e recomenda que o jovem “torca
para que a discoteca seja apenas mais uma onda, mais um febre; um febre nociva porém
passageira, para o bem dos olhos, dos ouvidos e da saude de milhares de jovens como vocé”
(idem). Em outra se¢do, a “Vocé Pergunta”, também trouxe o descontentamento de uma

leitora em relagcdo a imagem pejorativa e machista construida das mulheres que fazem sexo
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. . o . c s 38
antes do casamento pelo discurso de Mocidade. Marcia Peixoto escreve para Dr. Belisario

uma carta em resposta ao artigo “Sexo: nao aumente o fogo!”, questionando a classificagao de

uma mulher como “impura”:

Creio que muito mais deve ser levado em conta para classificar uma pessoa de
“impura”. Gostaria de entender esta repressao sexual que a mulher sofre, sendo que
nunca vi um homem ser “desqualificado” por ter praticado sexo. Pobre mulher! Ela
¢ sempre discriminada, censurada! [...] O homem sim, é que precisa de elevar seu
espirito. Tornar-se puro (PEIXOTO, 1984, p. 16).

A jovem também pergunta ao conselheiro como ocorre o “homossexualismo” e a
bissexualidade. Belisario Marques da inicio a sua resposta dizendo que “em muitas ocasides
sou acusado de ‘machista’, apesar de defender-me todas as vezes, o que deve indicar algum
tragco dessa caracteristica” (MARQUES, 1984, p. 16). Na tentativa de responder aos
apontamentos feitos pela jovem, ele justifica que o casamento ou matrimoénio ¢ uma unido
entre dois seres do sexo oposto, e “dessa unido viria a multiplicacdo da espécie via relacdo
sexual” (idem). Com a deturpagdo do sexo, sendo instrumentalizado até para a venda de
produtos e até da propria pessoa, foi necessario estabelecer algumas regras para ele. Quanto a
no¢do de “impureza”, ela estaria associada ao conceito de virgindade, “a qualidade daquilo
que é puro, o que é casto, o que nio foi usado, o estado do que é novo” (idem, p. 17). E uma
questdo mais simbodlica do que fisica, e nisso Marques reconhece que se trata de um
julgamento de valor. Para o autor, a sociedade pressiona o homem “para a conquista e a
aventura” (idem), enquanto a mulher “¢ defendida, protegida e presa até o casamento” (idem).

E interessante observar que mesmo que esteja nesse momento falando em tom de
critica sobre “A sociedade” da qual o universo religioso se distinguiria ¢ que defende essa
nocao ultrapassada, isso ¢ um argumento constantemente reforcado dentro da propria revista,
bem como nos escritos de Ellen G. White. Para a moral religiosa, a mulher deve se resguardar
até o casamento, como veremos na analise das fontes sobre sexo e relacionamentos. No que
diz respeito a homossexualidade, Marques comenta que para o “homossexual militante”, esse
tipo de relagdo ¢ “simplesmente uma forma diferente de expressdo sexual” (idem). Contudo, o

argumento do autor ¢ que muitas vezes o “homossexualismo” ¢ resultado de um comodismo,

3 Professor universitario e psicologo, Belisario Marques ¢ uma figura importante na comunidade adventista
brasileira, e teve uma destacada participagdo nas revistas da Casa Publicadora Brasileira. Contribuindo com
diversos artigos e entrevistas, ele ¢ o responsavel pela coluna “Autoestima’ na revista Vida e Saude, ¢ escreveu a
popular se¢do “Vocé Pergunta” em Mocidade, na qual atuava como conselheiro, respondendo cartas enviadas
por leitores e leitoras sobre os mais variados temas, como timidez, problemas estéticos, conflitos familiares mas,
sobretudo, sobre relacionamentos amorosos (namoro, noivado, casamento, sexo, amor...). Na edi¢ao de junho de
1981, foi publicada uma reportagem especial intitulada “Ainda Juntos...”, sobre as Bodas de Prata de Belisario
Marques e a esposa, Geny Daré Marques, destacando-os como exemplo de casamento feliz e duradouro.
Recentemente, ele também publicou um livro pela editora Casa Publicadora Brasileira, intitulado “A Vida ¢ uma
Arte” (2019).
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principalmente no caso do lesbianismo. Citando o livro /¢ Is Time to Care, de George Bach®’,
ele sugere que esse tipo de comportamento ¢ “uma das consequéncias da liberagdo sexual e
constante troca de parceiros” (idem).

Existem também solicita¢cdes de conteudos, especialmente no que tange ao namoro e
sexualidade. Na mesma edi¢do comentada anteriormente, de junho de 1979, ¢ publicado um
apelo contra o carnaval, assinado pelo leitor José¢ Carlos de O. Melo: “Eu sou jovem, € ja que
MOCIDADE trata de jovens, gostaria que publicassem uma preveng¢ao contra o carnaval. Os
jovens sdo os mais afetados” (MELO, 1979, p. 04). Aparentemente, a preocupagdo de José
relacionada a festividade popular ¢ que os jovens se animariam demais com algo secular e
seriam “vitimas” dela. Na edicdo de outubro de 1980, uma jovem chamada Genilda Alves
Maia afirma gostar muito das matérias que abordam temas como juventude, sexo, namoro e
casamento, e sugere que a revista publique mensalmente testes sobre estes assuntos. Em
margo de 1981, sdo publicados os pedidos de trés pessoas distintas, solicitando mais artigos
sobre sexo. Ibernom Noronha Lima declara: “os temas que mais aprecio sdo turismo € sexo;
gostaria que vocés publicassem sempre” (LIMA, 1981, p. 13). Ja Adriana Fuchter escreve:
“gostaria que falassem mais sobre a iniciagdo sexual dos jovens, sobre ‘masturbagao’. Minha
professora de orientagdo educacional explicou alguma coisa, mas como eu ndo sabia do que se
tratava fiquei ‘boiando’” (FUCHTER, 1981, p. 13). Ainda no mesmo numero, outra leitora
afirma que ‘“gostaria de saber mais sobre namoro. Para minha fase ¢ muito importante”
(CARVALHO, 1981, p. 13).

Talvez pela demanda de leitores através das cartas, mas também por serem assuntos
em voga no periodo, entre o final da década de 1970 e inicio da década de 1990 observa-se o
aumento de artigos e reportagens que tratam dos temas acerca do casamento, sexo e “doencas
venéreas”. Nao por acaso, tematicas conectadas a principal preocupagdo adventista com
relacdo a juventude que sdo as relacdes sexuais: o sexo antes do casamento — assunto
recorrente nao s6 em Mocidade, mas também na revista Vida e Saude ao longo desse mesmo
periodo. Artigos publicados na revista como “Sexo: ndo aumente o fogo!” (abril de 1983) e
“Sexo e Juventude” (junho de 1978) — que serdo analisadas mais adiante — sdo alguns
exemplos que ilustram bem a constante vigilancia religiosa sobre a vida sexual. Suas capas
(FIGURA 06 e 07), assim como as edi¢gdes especiais sobre “doencas venéreas”, estampavam a
imagem de jovens mulheres ou casais pensativos, como se refletissem sobre os temas em

pauta.

3% Nio foi possivel confirmar a referéncia feita por Belisario Marques, mas é possivel que se trate do psicologo
George Bach.
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FIGURA 06 E 07 — CAPA DA EDICAO DE ABRIL DE 1983 (A ESQ.) E CAPA DO SUPLEMENTO SEXO E
JUVENTUDE DA EDICAO DE JUNHO DE 1978 (A DIR.).

FONTE: Biblioteca‘}li.ﬁliclzl do Parana.

Este ultimo, “Sexo e Juventude”, na realidade trata-se de um suplemento anexo a
edicdo mensal de Mocidade e foi elogiado em uma edi¢do posterior por uma leitora. Em julho
de 1978, Maria Isabel de Oliveira Leme escreve: “Adorei muito aquele suplemento sobre sexo
que veio na revista MOCIDADE de julho. Creio que todos os jovens também gostaram, pois €
interessantissimo. Vocés sao maravilhosos e estdo de parabéns” (LEME, 1978, p. 04). Quanto
a preocupacdo com relacdo as “doencgas venéreas”, ela pode ser percebida por conta das
matérias recorrentes sobre o assunto, além de duas edigdes especiais langadas na década de
1980. Em contraponto, o casamento ¢ indicado como o caminho ideal a ser seguido, um
objetivo a ser alcancado para uma realizagdo plena no quesito sexual.

E necessario atentar para o fato de que o discurso proferido na revista e a
representacdo de uma sexualidade monogamica e heteronormativa sdo construidos
majoritariamente a partir de vozes masculinas. Poucas as matérias acerca de casamento, sexo
e “doencas venéreas” sdo assinadas por mulheres. Contudo, elas s3o o maior foco desse
discurso que busca estabelecer uma conduta sexual baseada em principios morais e religiosos.
Isso ¢ evidenciado ndo apenas no discurso, mas também nas proprias capas € imagens
ilustrativas dos artigos sobre sexualidade, namoro e casamento. De modo geral, sio homens

que assinam boa parte dos textos publicados e coordenam seu contetdo da revista. Apenas
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quatro mulheres aparecem como parte do corpo editorial da revista, ¢ apenas uma delas ocupa
um cargo de destaque. Shirley M. Nogueira®’, Maria Jos¢ Bienemann®' e Herlem Xavier de
Campos*” apareceram como diagramadoras — cargo que ndo produz conteudo, apenas
organiza os elementos graficos de cada pagina — em edi¢des da década de 1980. Vale
enfatizar que esta era uma das funcdes que mais variava de responsavel, e foi exercida
também por diversos homens, como César Luis Pagani*’ e Rogério Sorvillo Vieira™.

Sueli Nunes Ferreira® foi a unica mulher a ocupar um cargo maior dentro da revista,
sendo Colaboradora Especial nos dois ultimos anos de publicacdo da revista. O contetido
produzido por mulheres limita-se a falar sobre amor romantico, dos preparativos para as
cerimodnias de noivado ou casamento e higiene e saide no ambito doméstico. Sao também
mulheres as responsaveis pela coluna “Os 100 problemas da Mulher” — por Claudia Villaret*
— ¢ “Secdo das Mogas” — pela professora Alvacele de Mello*’ —, ambas publicadas durante a
década de 1960 e voltadas a “assuntos femininos” e trabalhos manuais como confec¢ido de
roupas e itens decorativos para a casa. Alguns poucos artigos merecem destaque, que nao
apenas foram assinados por mulheres, mas também sao registros de “pontos fora da curva” no
discurso conservador da revista. Podemos citar aqui “Feminismo: a eterna polémica”, de
Valéria Silva em margo de 1984 ¢ “O sexo tem historia”, de Alberta Mazat em margo de
1993. Ambos serdo analisados no quarto capitulo.

Ja os cargos de maior destaque e importancia dentro do editorial, como redator-chefe e
gerente geral, foram todos ocupados por homens — entre os quais jornalistas, tedlogos e
pastores adventistas. Durante a década de 1960 e inicio da década de 1970, o gerente geral de
Mocidade foi Bernardo E. Schunemann®. Em sequéncia, o cargo foi ocupado por Wilson

Sarli*’ (década de 1970 e 1980) ¢ Carlos M. Borda (a partir de 1985). Ao longo do periodo

" Nio foi possivel localizar nenhuma informagio sobre a mesma.

*I Nio foi possivel localizar nenhuma informagdo sobre a mesma,

2 Adventista e moradora de Tatui-SP, concluiu em 2017 a especializagio em Teologia ¢ Estudos Adventistas
pelo Centro Universitario Adventista de Sdo Paulo, em Engenheiro Coelho.

# Jornalista, escritor, tradutor adventista. Realizou trabalhos de escrita, diagramagdo ¢ tradugdo para a Casa
Publicadora Brasileira e trabalhou no Instituto Adventista de Sdo Paulo, em Hortolandia, como professor de
religido.

* Adventista, estudou Comunicacdo Social na Universidade Metodista de Sdo Paulo na década de 1980, se
especializou em Docéncia Universitaria pelo Centro Universitario Adventista de Sdo Paulo em 2013. Trabalhou
na Casa Publicadora Brasileira entre as décadas de 1970 e 1980, e hoje atua como professor no Centro
Universitario Adventista de Sdo Paulo (Unasp), campus Engenheiro Coelho.

* Jornalista e pedagoga adventista, publicou junto com Marcos de Benedicto o livro “De Bem com Vocé”, pela
Casa Publicadora Brasileira.

% Nao foi possivel localizar nenhuma informagdo sobre a autora.

7' Nao foi possivel localizar nenhuma informagao sobre a autora.

* Adventista, hoje ancido na Igreja Adventista do Sétimo Dia de Santo André-SP.

* Pastor adventista, chegou a atuar como Diretor-Geral da Casa Publicadora Brasileira.

*% Adventista, escrevia também para a Revista Adventista entre as décadas de 1980 e 1990.
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de publicacio da revista, o cargo de redator-chefe foi ocupado por Almir A. Fonseca’'

(década de 1960), Carlos A. Trezza™ (entre 1965 ¢ 1977) e Rubens Lessa™ (a partir de 1977).
Quanto aos redatores e editores (que variavam entre redatores, redatores associados, redatores
responsaveis, editores associados, colaboradores especiais), destacam-se Ivo Santos Cardoso™
(década de 1970), Azenilto G. Brito>® (década de 1970), Paulo Pinheiro®® (década de 1980) e
Wilson de Almeida’’ (a partir do final da década de 1980) — estes que tiveram uma grande
producdo de artigos para a revista. Cabe destacar também a presenga de Marcos de
Benedicto™ no corpo editorial da revista a partir de 1987 como colaborador especial e na
década de 1990 como editor.

Para possibilitar uma melhor visualizacdo da equipe editorial da revista e sua
expressiva desigualdade de género, elaboramos um quadro de cargos e o periodo exercido por
cada pessoa (TABELA 03). Em destaque, os poucos nomes femininos que compdem a lista de
41 nomes que foram possiveis serem listados a partir das fontes disponiveis, e que resultam
em menos de 10% do total de profissionais envolvidos na produgdo da revista ao longo de
suas quase quatro décadas. Sobre a maioria dos homens atuantes em Mocidade, foi possivel
identificar a formagdo e profissdo, muito por conta de serem figuras importantes dentro da
Igreja Adventista do Sétimo Dia no Brasil — eram pastores, tedlogos, jornalistas adventistas
que contribuiam amplamente para as publicagdes da Casa Publicadora Brasileira. Ao
pesquisar sobre as mulheres que atuaram na equipe editorial, bem como produziram contetdo
por meio de artigos ou seg¢des para a revista, evidencia-se o desconhecimento sobre suas

histérias — quem foram, o que faziam.

> Adventista, atuou na Casa Publicadora Brasileira também como tradutor.

>2 Pastor e tedlogo adventista, na década de 1970 foi também redator-chefe da Revista Adventista. Na década de
1980 publicou pela Casa Publicadora Brasileira o livro “A Reconquista do Homem”.

3 Lessa (1937-2019) foi um jornalista e pastor adventista que atuou por mais de quatro décadas na Casa
Publicadora Brasileira como editor ¢ redator-chefe. Foi também responsavel pela Revista Adventista, além de
publicar livros pela editora adventista como “Alimento para o Coracdo” e “Ele ¢ a Saida”.

>* Teologo adventista. Formado também em Comunicagdo Social, trabalhou na Casa Publicadora Brasileira
como editor, redator ¢ repérter entre a década de 1970 ¢1980. Além de responsavel pela Mocidade, também foi
redator da revista Nosso Amiguinho entre 1973 ¢ 1977.

> Professor, escritor, jornalista e tedlogo adventista, trabalhou na Casa Publicadora Brasileira como editor e
redator a partir da década de 1970. Pela editora, publicou o livro “O desafio das drogas: como vencé-lo”.

*% Jornalista e pastor adventista, contribuiu com os peridédicos da Casa Publicadora Brasileira ao longo das
ultimas décadas. Foi editor da Revista do Ancido, hoje descontinuada. Atualmente, ¢ Diretor do Instituto de
Desenvolvimento do Estudante Colportor da UNASP.

°7 Jornalista, tedlogo e pastor Adventista. Escreveu em parceria com Mara Solange Leite livros infantis
publicados pela Casa Publicadora Brasileira, entre eles “O Desafio da Selva Amazodnica”, “Acidente na Gruta
Sem-Fim” e “Maremoto”. Trabalhou na editora adventista entre 1975 e 2000. Foi editor da revista Nosso
Amiguinho e Superamigo.

¥ Jornalista, tedlogo e pastor adventista, foi editor da Mocidade nos ultimos anos de publicagio da revista e
publicou livros e materiais didaticos pela editora adventista. Atualmente é editor da Revista Adventista e desde
2014 exerce o cargo de redator-chefe na Casa Publicadora Brasileira.
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Nome Cargo(s) exercido(s) Periodo
Bernardo E. Schunemann Gerente Geral 1958-197?
Raphael de Azambuja Butler Redator responsavel 1958-777?

Almir A. Fonseca

Redator responsavel

Década de 1960

Redator Associado

1977

Carlos Alberto Trezza

Redator chefe

1965-1977

Redator responsavel

Década de 1970

Ivo Santos Cardoso Redator 1977-1978
1980
Redator Associado 1979-1980
Arnaldo B. Christianini Diretor de redagao 1973
H. C. Kaercher Chefe - Departamento de Arte 1973
Diagramacao 1973
Erlo Kohler Cbefe - Departamento de Arte 1977-1978
Direcao de Arte 1978-1983
Chefe de Arte 1993-1994
Wilson Sarli Gerente Geral 197?-1985
Decio G. Stach Diagramacao 1977-1978
Francisco Marques Diagramacao 1977-1978
Diagramacao 1977-1978
Wilson de Almeida Dire¢do de Arte 1978-1980
Editor Associado 1988-1989
Rubens Lessa Redator chefe 1978-1994
Azenilto G. Brito Redator Associado 1978
Redator 1979-1980
Edilmar Corte-Real Diagramador Associado 1978
Cilas Manfrin Diagramador Associado 1978
Diagramacao 1978-1980
Rogério Sorvillo Vieira Dire¢do de Arte 1981-1987
Chefe de Arte 1987
Maria Jose Bienemann Diagramacio 1980-1981
Direcao de Arte 1981
César Pagani Diagramacdo 1982-1983
Producao Visual 1987-1988
Shirley M. Nogueira Diagrallla(;ﬁ.o 1982-1983
Producio Visual 1984-1985
Paulo Sartori Gusmao Diagramagdo 1983
Chefe de Arte 1987-1989
Jodo L. Cardoso Diagramacao 1984
Ivacy F. de Oliveira Redator 1984-1985
Carlos M. Borda Gerente Geral 1985-1994
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(continua)
Davi Gangi Produgao Visual 1985-1990
Diagramacao 1994
Paulo Pinheiro Redator 1986
Editor 1987-1994
Wilson L. Paroschi Colaborador Especial 1987
Pedro Machado Gerente de Circulagdo ¢ Vendas 1987
Pedro S. Camacho Gerente Associagao 1987
José Carlos de Lima Expedi¢ao 1987
Colaborador Especial 1987-1989
Marcos de Benedicto Editor Associado 1989-1990
Editor 199?7-1993
Josias H. da Silva Produgao Visual 1988
Claudio S. dos Santos Diagramacao 1988
Herlem X. de Campos Diagramacio 1989
Urias P. Chagas Chefe de Arte 1989-199?
Robson Mariaho Colaborador Especial 1989
Editor Associado 1990
Claudio Sampaio Diagramacao 1990
Jobson Santos Diagramacao 1993
Sueli Nunes Ferreira Colaboradora Especial 1993-1994
Sérgio Antoniazzi Colaborador Especial 1993
Levi Gruber Diagramacao 1994

FONTE: A autora (2020).

A proépria revista raramente divulgava informagdes sobre seus/suas autores/as. No caso

das autoras mulheres, as poucas apresentadas brevemente eram colocadas como “esposa do

pastor”, como ¢ o caso de Ruth Peale, ou eram ativas na comunidade adventista

estadunidense, principalmente como escritoras ou professoras, como Nancy Van Pelt e

Alberta Mazat. Isso nos faz refletir sobre como, além de serem menor em numero, as

mulheres que participam da produ¢do ou escrevem para a revista sdo, de certa forma,

desconhecidas. Afinal, quem possui destaque no meio editorial adventista e “tem uma

historia”, uma ‘“carreira” na area sdo, como em outras incontdveis areas de atuacdo, os
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homens. Se olharmos para a historia da Igreja Adventista do Sétimo Dia, ela ¢
majoritariamente escrita por pessoas da propria denominagdo ¢ ¢ em geral uma historia
masculina (escrita por homens e sobre os homens adventistas). Nao porque as mulheres nao
estiveram ativamente participando das obras missiondrias, da produ¢do de midia, na fundagao
de escolas e hospitais, mas porque eram colocadas a sombra das figuras masculinas,
considerados “desbravadores” e “pioneiros”.

No ano de 1994 ocorre a extingdo de Mocidade do quadro de periddicos da Casa
Publicadora Brasileira em razdo de sua baixa tiragem, o que levou o editorial da revista a
operar com as contas negativas (ALMEIDA, 1994, p. 13). A revista, que chegou a rodar 100
mil exemplares mensalmente, vinha se desgastando desde o final da década de 1980,
registrando em 1988 uma tiragem de 65 mil exemplares, reduzidos para 50 mil em 1989
(permanecendo com esse nimero nos primeiros anos da década de 1990), 26 mil em 1993 e
25 mil em 1994. Logo em sequéncia, houve a tentativa de substitui-la pela revista Superamigo
direcionada ao publico adolescente (Idem), mas publicada por um curto periodo. Ela se
propunha a ocupar uma lacuna que surgia aos leitores que deixavam de serem leitores de
Nosso Amiguinho, mas que ainda eram muito jovens para os temas tratados em Mocidade
(Idem). Apds alguns anos sem publicar um periddico voltado a juventude, a Casa Publicadora
Brasileira lanca em 2006 a revista Conexdo 2.0°°, com o slogan “Entenda. Experimente.
Mude”, preenchendo a lacuna deixada pela Mocidade a partir da segunda metade da década
de 1990.

A ampla utilizacdo da midia por parte da Igreja Adventista do Sétimo Dia faz com que
suas publicagdes periddicas sejam ricas fontes de investigacdo dos discursos e praticas
cristds/adventistas. Como bem dizem: os tempos mudaram, e a midia produzida por e para
eles faz com que possamos investigar como isso € absorvido pelas institui¢des religiosas e
qual a visdo que elas pretendem passar para o corpo de fi¢is e para além dele, visando a
difusdo de seus ideais pela sociedade como um todo. Com as reformulagdes dos discursos e
praticas em torno da sexualidade nas décadas de 1960, a Igreja Adventista do Sétimo Dia foi
pressionada a debater esse e outros temas emergentes conflituosos com sua crenga para
orientar as criangas e jovens adventistas. De acordo com Carla Bassanezi, ¢ a partir dos anos
1960 que “a énfase no prazer sexual/sentimental feminino ameaca as bases da dupla moral
para os sexos ¢ da dominagdo masculina na hierarquia de género.” (BASSANEZI, 1993, p.

143). Essa dupla moral sexual aparece como um dos grandes problemas que ameagam a

% Para saber mais: <http://conexao.cpb.com.br/>. Acesso em: 10/04/2019.
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juventude cristd na revista Mocidade, abalando estruturas até entdo cristalizadas, como o

casamento e os papéis de género na dinamica familiar. Nesse sentido, Bellotti afirma que

Em um contexto de questionamento dos papéis de géneros e familiares, como
ocorreu a partir dos anos 1960 com o feminismo, o tema da familia e o da educagio
infantil ganham relevo tanto no Brasil quanto nos Estados Unidos. A partir dos anos
1950, o fundamentalismo americano e o pentecostalismo brasileiro elaboram
estratégias que visam resgatar a familia do ‘monstro’ do secularismo, do feminismo
e da midia, oferecendo-lhe um porto seguro em que as delicias do paraiso terrestre
possam ser consumidas sem o perigo de perder a alma para o consumismo, para o
sexo e para a violéncia do ‘mundo’ (BELLOTTI, 2010, p. 65).

Com o desafio de manter a juventude ativa dentro da comunidade religiosa, muitas
igrejas tém investido na linguagem jovem e estimulando que a juventude se utilize da midia
para dialogar com seus pares. Ainda assim, como € o caso da Mocidade, ha a tentativa de
estabelecer uma representacdo do que € ser jovem e cristdo, evidenciando a importancia de
estar em sintonia com os preceitos religiosos. Como vem sendo observado em diversas outras
religides, ha uma preocupagdo especial com a juventude pertencente a igreja com relagao aos
“perigos do mundo moderno” e isso ndo ¢ um fendmeno recente. Os costumes seculares
acerca de relacionamentos e sexualidade sdo encarados como uma ameaca a manutencao da
igreja enquanto doutrina e instituicao, uma vez que os jovens sao o futuro da denominagao.

Tendo apresentado nosso objeto e trazido um panorama acerca da presenca da Igreja
Adventista do Sétimo Dia no Brasil, faz-se necessario apresentar um panorama sobre o
conceito de juventude e sua relagdo com a religido e a sexualidade, para entender onde ele se
encaixa em um contexto de esgarcamento do modelo familiar vigente, de um processo de
desencantamento do mundo e¢ de uma crescente liberagdo dos costumes. Nesse sentido,
também faremos uma apresentacdo sobre as transformacdes das relacdes de género e da
sexualidade entre os anos 1950 e 1990 e da constitui¢ao de uma educacao sexual no contexto

brasileiro.

24 Familia, juventude e religiao: um olhar para a sexualidade

O século XX assistiu uma transformacao das relagdes sociais, amorosas ¢ também
familiares. Contudo, essas transformag¢des ndo aconteceram por acaso, mas tem suas origens
no nascimento da sociedade moderna. De acordo com Richard Sennet (1999), a “estavel
familia burguesa”, que em meados do século XIX havia se consolidado como antitese do
espago publico, voltando-se ao cultivo da vida privada no interior do lar, viu-se em

transformagdo. No século XIX, a transforma¢do das cidades implicou em uma mudanga na
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forma de constitui¢ao familiar, que deixa de ser extensiva e passa a ser nuclear, e que partindo
do modelo heteronormativo, era constituida pelo homem, a mulher e a prole. Nesse contexto,
a “funcdo da familia era vista entdo como um abrigo, como um refugio” (idem, p. 223). O
autor também aponta para a fun¢do dessa familia nuclear, reservada as fronteiras do lar,
também se constituia em um lugar em que as mulheres e as criangas eram colocadas em
posicdo “contra a sociedade, a0 mesmo tempo abrigando-as e suprimindo-as” (idem), no
sentido em que se encontravam, assim, protegidas dos males e problemas das ruas e do espaco
publico.

Contudo, Sennet aponta que essa familia nuclear ndo era constituida apenas como
espaco de estabilidade, refugio, isolamento e encargos da vida. Havia uma tentativa, nao
necessariamente bem sucedida, de precaucdo de comportamentos espontdneos. Os pais
deveriam permanecer “‘vigilantes’ quanto a seu proprio comportamento, a0 mesmo tempo em
que estdo vigilantes quanto ao comportamento da crianga” (idem, 225). Isso por que “a
personalidade ¢ criada pelas aparéncias” e, sendo assim, “o relaxamento se torna um perigo”

(idem). Nesse cenario, para Sennet

A familia nuclear simplifica o problema da ordem ao reduzir o nimero de atores e
com isso reduzindo o nimero de papéis que cada pessoa da familia precisa
desempenhar. Cada adulto s6 precisava ter dois papéis: esposo (esposa) e pai (mae);
sem os avos em casa, a crianga nunca veria os pais como filhos de alguém. A prépria
crianga terd uma Uinica imagem do amor adulto e da expectativa do adulto para com
ela. Ela ndo sera obrigada a discernir o que ha de diferente entre a maneira que
esperam que se comporte diante dos pais e a maneira como se deve comportar diante
dos avos ou dos tios. Em outras palavras, a forma nuclear permite as aparéncias
humanas se resolverem ordenadamente, numa questdo de relacionamentos humanos
simplificados. Quanto menos complexos, mais estaveis; quanto menos a pessoa tiver
que lutar, mais sua personalidade podera se desenvolver (idem, p. 226).

Uma das mudangas observadas no seio da instituicao familiar nesse periodo foi o trato
com a crianca ¢ o jovem. Conforme observado por Bauman, a crianga, que antes era vista
como um adulto menos capaz ou menos desenvolvido fisicamente, passa a ser “considerada
um ser fragil, que requer estreita e constante vigilancia e interferéncia; um ser inocente mas
que, pela propria razao de sua inocéncia, vivia sob uma constante ameaca de ser ‘estragada’,
incapaz de evitar e combater os perigos por sua conta” (BAUMAN, 1998, p. 178). Por conta
disso, faz-se necessario o controle e a permanente orientacdo das mesmas, a fim de
acompanhar suas “etapas de desenvolvimento” em ambientes e profissionais propicios —
médicos, educadores e a familia. Nesse processo, Bauman afirma que se deu a “primeira
revolugdo sexual”, na qual “juntamente com a idéia positiva do amadurecimento, uma idéia
negativa da ‘crianga precoce’ apareceu, trazendo um aroma decididamente patologico” (idem,

p. 178). Como parte do que Bauman chama de “revolucdo educacional”, a vigilancia em
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relagcdo a sexualidade da crianga no XVIII foi convertida em “pedra angular” no surgimento

da psicanalise no século seguinte.

A revolugdo consistiu em trés desvios fundamentais: primeiro, em separar uma certa
parte do processo da vida individual como o estagio da “imaturidade”, isto €, uma
fase repleta de perigos, mas também caracterizada por necessidades especiais e que
requer, assim, um ambiente, um regime e processo todo seu; segundo, na separagao
espacial daqueles que precisam de tal tratamento peculiar ¢ na sua submissdo ao
cuidado de especialistas deliberadamente instruidos; e, terceiro, em conferir a
familia especiais responsabilidades de supervisdo no processo de “amadurecimento”
(idem, p. 177).

A partir disso, os discursos médicos e educacionais construiram a nocdo da
“sexualidade infantil”. Entre outros pontos de articulagdo, esse discurso desenvolveu um
panico em torno de praticas como a masturbacdo, ‘“considerada simultaneamente uma
inclinagdo natural e uma doenga, um vicio impossivel de se erradicar e um perigo com
incalculavel potencial de dano” (idem, p. 180). Outra categoria “inventada” e que passa por
transformagoes ao longo dos ultimos séculos — sob influéncias médica, educacional e familiar
— e que nos ¢ pertinente ao trabalharmos com uma revista destinada a um publico especifico ¢
o conceito de juventude.

O debate acerca da conceituagdo de “juventude” € extenso, plural, € ndo encontra uma
definicdo consensual entre os pesquisadores e pesquisadoras da categoria. Na busca por
medidas objetivas, em muitos casos, no caso do Direito, a definicdo etaria ¢ utilizada no
sentido de parecer “ser o melhor critério para o julgamento das agdes individuais e a
atribuicao de deveres e direitos, dada sua universalidade e carater quantitativo” (GROPPO,
2004, p. 10), sem considerar que a juventude ndo ¢ algo universal e igualitario a todos e todas.
Nao podemos também descolar o jovem (o sujeito) na andlise das multiplas formas de se
vivenciar a juventude (o tempo do sujeito). Em seu texto “Contribui¢do a construgdo das
categorias jovem e juventude: uma introducao”, Cassab afirma que muito do que temos como
representacdes do jovem e juventude no contexto brasileiro foram herdadas de representacdes
oriundas do pensamento ocidental europeu (CASSAB, 2011, p. 146). Comumente, o jovem
foi colocado como um individuo a ser controlado, e sua respectiva juventude um tempo
indefinivel entre a infincia e a vida adulta, sendo sua entrada marcada pelo inicio da
puberdade e sua despedida no ingresso ao mercado de trabalho e/ou constituicdo de um
nucleo familiar proprio/casamento.

No volume IV da coletanea Histéria da Vida Privada, Michelle Perrot dedica-se
brevemente a analisar as figuras e papéis dos adolescentes, individuos em sua “idade critica”.
Ao longo do século XIX, os jovens eram encarados como um perigo ndo so para a sociedade,

mas também para eles mesmos, em funcdo de sua “transformacdo sexual e a tomada de
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consciéncia do fato” (PERROT, 1991, p. 163). Podemos afirmar que essa cautela social
acerca das transformacodes da juventude, sobretudo no que tange a sexualidade, se faz presente
até os dias atuais, mesmo que em menor incidéncia. Ela também ¢ muito presente discurso
religioso, que ontem e hoje, supervisionam e orientam de forma bastante incisiva sua
juventude, como veremos mais a frente em Mocidade. Perrot afirma que “o conhecimento ¢ a
administracao do sexo dos adolescentes se encontram no cerne das tarefas educativas e da
ansiedade social” (Idem, p. 165), demandando pedagogias especificas que nem sempre o
nucleo familiar individualmente daria conta. E nessa época, no século XIX, que surgem
institui¢des que, juntamente com a familia e a igreja, vao vigiar e orientar a juventude acerca
da sua sexualidade. “Zona de turbuléncia e contestagdo, a adolescéncia constitui uma linha de
fraturas e erupcdes vulcanicas no seio das familias” (Idem, p. 167), e também na esfera
religiosa, com a constante vigilancia de padres, pastores e de seus proprios pares fiéis.

Foi entre os séculos XVII e XIX que a juventude passou a ser identificada como “um
periodo especifico da vida, em que se desfruta de certos privilégios. Um momento entre a
maturidade biologica e social” (CASSAB, 2011, p. 151). Na transi¢do para o século XX, de
acordo com Cassab, “a juventude prolonga-se e torna-se uma época de formagdo e de
escolhas” (Idem, p. 152), com uma dedicagdo cada vez maior ao estudo e ao trabalho. Vale
aqui ressaltar as desigualdades existentes entre jovens mulheres e homens e entre classes
populares e altas. O acesso ao estudo quase sempre nao estava dado como uma opgao para as
mulheres e para os sujeitos das camadas mais pobres da sociedade. Inseridos precocemente
em atividades produtivas, aos filhos e filhas de operarios “restavam poucas coisas além da
obediéncia e da renuncia” (Idem, p. 153). No plano religioso, ¢ o periodo de preparo dos
rapazes € mogas para o casamento, salvaguardando nos votos de castidade a pureza. Nesse
cenario, juventude ¢ definida como uma “fase perigosa” € um momento de transicao.

Quando falamos em juventude, precisamos ter em mente, também, que ela trata-se de
uma categoria construida socialmente e ‘“usada para classificar individuos, normatizar
comportamentos, definir direitos e deveres” (GROPPO, 2004, p. 11). Partindo disso, podemos
também falar em uma “condicdo juvenil”, sendo que dela deriva as multiplas juventudes,
sendo essa concepcdo fundamentada na “consideragdo de que toda sociedade e cultura
diferenciam seus membros pelo género (masculino e feminino), pelo parentesco (mais e
menos parentes) e em ‘fases da vida’ (infancia, maturidade e velhice, geralmente com rituais
de passagem entre as fases)” (Idem, p. 12).

Para Souza “¢ notavel, a existéncia de diferentes juventudes, a depender da situacao,

vivéncias, referéncias subjetivas e grupais e identidades sociais” (SOUZA, 2011, p. 83). Com
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isso, observa-se o aparecimento e crescimento de grupos dedicados a organizagdo da
juventude, sendo eles organizados por instituigdes (governamentais, religiosas, movimentos
sociais) ou pelos proprios jovens, na busca por uma identidade que os defina e como uma
preparacdo para o mundo social. Nesse sentido, Souza afirma que “ha diferentes formas de
considerar os jovens, como hé diferentes maneiras de eles se afirmarem como sujeitos,
considerando, inclusive, diferentes organizacdes sociais de referéncia” (Idem, p. 86).

Regina Novaes, uma das referéncias brasileiras nos estudos sobre juventude e religido,
entende que o conceito de juventude como uma categoria construida histdrica e culturalmente
nas sociedades ja ¢ algo dado, um lugar-comum (NOVAES, 2006a, p. 105). Partindo disso,
precisamos entender como o conceito de juventude e “ser jovem” t€ém mudado e quais sdao
suas nuances entre os espacos e condigdes sociais. Assim como Groppo, Novaes rejeita a
defini¢do objetivista e naturalista da juventude a partir de um marco etério. Para ela, ocorre
nas ultimas décadas do século XX um “alargamento” da juventude por questdes sociais como
0 acesso ao mercado de trabalho mais tardio, seja por maior tempo de estudo ou dificuldade
de acesso ao primeiro emprego, como também o crescimento da expectativa de vida, levando
a juventude até a casa dos 30 anos. Isso vale também para a juventude religiosa adventista,
para a qual passa a ser melhor aceita a inser¢do feminina no mercado de trabalho e na
formagdo académica, o que prorroga um marco do fim da juventude bastante especifico: o
casamento.

Segundo Novaes, classe, género e raga implicam diretamente no modo como se vive a
juventude (Idem, p. 106), principalmente nos grandes centros urbanos. Podemos incluir nessa
conta, também, a religido, pois ela incide diretamente na representacdo de mundo que ¢ dada a
juventude religiosa, como se relacionam com outros grupos sociais € como vivem
experiéncias com relagdo a educacdo, a sexualidade, entre outros aspectos. Para muitos, a
escola ¢ tida como espago de sociabilidade, mesmo que seu acesso ainda nao seja
universalizado. Ainda assim, no caso de jovens religiosos, o espaco e tempo dedicados a
religido faz com que a igreja acabe por ser outro espago de sociabilidade juvenil®,
principalmente pela existéncia de grupos no interior das institui¢des religiosas com o objetivo
especifico de organizar sua juventude.

Precisamos, com isso, analisar as percepg¢des e praticas sociais da juventude: o quanto,

como e quando a religido ou a religiosidade as influenciam. Em uma pesquisa realizada em

%A opgdo por nomear “igreja” reflete o fato de a grande maioria dos “grupos de jovens” religiosos serem
organizagdes provenientes das instituicdes religiosas cristds — catolicos, protestantes, pentecostais, neo-
pentecostais. Nao pretendo aqui negligenciar a existéncia de outras manifestagdes religiosas existentes no tao
plural contexto brasileiro.
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sobre o perfil da juventude brasileira, Novaes (2005) observou que mesmo pressupondo que
as institui¢des religiosas possuam ‘“normas para regular relagdes sexuais”, nota-se que “os
preceitos religiosos que circunscrevem o sexo ao casamento ndo tém um peso decisivo para
interditar o exercicio da sexualidade dos jovens dessa geracao” (Idem, p. 283). Nesse sentido,
Novaes se questionou “se as diferengas propriamente religiosas nao estariam menos em suas
praticas sexuais € mais nas opinides sobre temas controversos” (Idem). H4 uma modificagao
da gestdo religiosa sobre a sexualidade, uma vez que a juventude diz respeito a um periodo da
vida “em que os scripts que orientam a experiéncia da sexualidade e os varios roteiros para a
vida amorosa, conjugal e reprodutiva ficam bastante salientes, os valores compartilhados com
a familia ou a comunidade mais proxima sao especialmente relevantes” (SILVA, 2008, p.
684).

Cada vez mais, o sujeito € o responsavel pela gestdo de sua propria religiosidade.
Frente a isso, as religides tém “renovado seus discursos sobre o género e¢ a sexualidade,
mantendo-se como dimensdo sociocultural relevante no processo de socializagdo para a
normatividade sexual” (Idem), assimilando a ideia de que ha uma sexualidade “natural” a ser
ensinada a juventude. Observamos entdo o discurso acerca do casamento, ndo s6 de seu
"valor” enquanto sacralidade, mas também com efeito de “domar” os desejos sexuais da
juventude religiosa (Idem, p. 687). Leis divinas unem-se a subjetividades partilhadas nos
espacos de sociabilidade religiosa e desenvolvem assim “normas para convivio social mais
amplo” (Idem, p. 690), adaptadas a vida cotidiana da juventude brasileira.

Nesse sentido, a religido continua a fazer parte da biografia de milhdes de brasileiros e
brasileiras, incluindo boa parcela da juventude (NOVAES, 2006b, p. 135). Se percebemos nas
ultimas duas décadas uma religiosidade e uma tutela religiosa sobre a sexualidade mais
flexivel, isso de alguma forma ¢ reflexo dos movimentos sociais ocorridos a partir da década
de 1960, que ocasionaram grandes mudanc¢as na forma como construimos nossas identidades
e refletimos a respeito de pertencimentos. Contudo, ndo podemos negligenciar que em
diversas denominagdes religiosas continua a ser exigido que o “pertencer” venha
acompanhado de um comportamento e de praticas restritivas no tocante as vivéncias em
outras religioes e formas de religiosidades e também a sexualidade.

Um dos principais espagos que sustentam discursos religiosos conservadores,
direcionados a criangas € jovens, € o espago escolar. Nesse caso, nos espacos confessionais de
educacdo. Assim como foi com a midia impressa, a educagdo escolar foi dada grande
importancia desde os primordios da organizagdo institucional da IASD. Ellen G. White

dedicou varias de suas obras ao tema, e isso auxiliou na formulagdo das estruturas
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educacionais adventistas que temos até hoje. As escolas adventistas sao bastante conhecidas
no Brasil, tendo sua primeira unidade instalada em territorio brasileiro no ano de 1896 em
Curitiba, no Parana. A rede adventista de educacdo se declara uma das maiores redes
confessionais de educagdo do mundo, seguindo os principios biblicos e tendo como missao
“Promover, por meio da educagdo crista, o desenvolvimento integral do educando, formando
cidadaos autonomos, comprometidos com o bem-estar da comunidade, da patria e com Deus”.
Atualmente, conta com 458 unidades escolares®' e sdo frequentadas por estudantes adventistas
e ndo-adventistas.

Na escola adventista, além da educacdo a partir de uma perspectiva criacionista, muito
dos seus valores morais e principios religiosos sao transmitidos aos alunos e alunas, incluindo
aqui a educagdo sexual nos moldes religiosos. Além disso, nas escolas adventistas, o professor
ou a professora exercem ndo so o papel de educadores e educadoras, mas também devem ser
um exemplo de vida a ser seguido. Por isso, grande parte do corpo docente das instituigdes
educacionais da IASD ¢ pertencente a comunidade adventista, ou ao menos cristdo. De acordo
com Schunemann, nas escolas adventistas “a experiéncia educacional ndao se limita a
contribuicao para essa vida, mas envolve o conceito de uma preparacao para a eternidade”,
onde “os objetivos educacionais estdo relacionados intimamente com a experiéncia da
salvacao” (SCHUNEMANN, 2009, p. 80). Mesmo que ndo seja o foco do presente trabalho,
cabe salientar que dentro da educagdo adventista se observa uma oposi¢do a educagdo sexual
secular, a critica ao multiculturalismo, proibi¢ao do ensino da teoria evolucionista, com o
objetivo de estabelecer “um espaco de protecao a crianga, para que ela nao seja confrontada
com a ‘maldade do mundo’ e, principalmente, possa ser mantida fora das influéncias
seculares, vistas como uma artimanha do diabo para afastar todas as pessoas do caminho da
verdade.” (Idem, p. 90).

Com isso, podemos observar que dentro da comunidade adventista hd diversos
mecanismos e instancias que proporcionam a possibilidade de uma educagdo pautada nos
principios cristdos para criangas e jovens. Seja pelas suas diversas midias, seja pela sua rede
de escolas, a Igreja constrdi por diversos aparatos uma representacdo de mundo e um modelo
para gerir os mais diversos aspectos da vida. Com objetivo de formar uma “cosmovisdo
adventista”, dentro dos espagos escolares ¢ refor¢ada uma visdo de mundo alternativa,
pautada nas doutrinas religiosas cristds. No caso da educagdo sexual, ela fica a cargo nao

somente da escola, mas também dos pais e da comunidade religiosa como um todo. Além

%' As informagdes foram coletadas no site oficial da Escola Adventista. Para consulta ¢ maiores informagdes:
<http://www.educacaoadventista.org.br/quem-somos/>. Acesso em: 26/07/2018.
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disso, a midia exerce um papel importante no aconselhamento e complementagao da educagao
da juventude adventista. Por isso a necessidade de analisar seus principais periodicos,
objetivando investigar qual era o discurso sobre educacdo sexual dentro desses meios de
comunicagdo entre institui¢ao religiosa e fiel.

Outro aspecto importante a ser observado ¢ presenca do discurso religioso na esfera
publica ¢ um fendmeno observado em funcdao da ascensdo fundamentalista ao longo das
ultimas décadas. Segundo Karen Armstrong (2009), o fundamentalismo enquanto uma
“devo¢ao militante” dentro das grandes tradigdes religiosas — cristianismo, islamismo e
judaismo — nasce no século XX. Tratando-se do fundamentalismo religioso cristdo, entre suas
caracteristicas mais evidentes estdo: a aversdo aos valores da sociedade moderna; a
valorizagao do livro de Génesis e conjunto ao literalismo da leitura da biblia como um todo e,
consequentemente, o carater criacionista do discurso religioso fundamentalista, que ndo
reconhece os avancos nos estudos sobre a natureza humana. A questdo fundamental apontada
por Armstrong ¢ a importancia da forca que a religido exerce nas sociedades nas ultimas
décadas. Se em meados do século XX acreditava-se que o secularismo “era uma tendéncia
irreversivel” (idem, p. 10) e que “nunca mais a fé desempenharia um papel importante nos
acontecimentos mundiais” (idem), isso € contradito, sobretudo, a partir da década de 1970
com as grandes investidas fundamentalistas para colocar a f¢€ como ponto central na vida das
pessoas.

Conforme apontado por Eliane Moura da Silva, “a religido deixou de ser uma questao
pessoal, privada e praticada como um aspecto da vida individual” (SILVA, 2006, p. 12). Num
contexto historico em que a religido volta a se fazer presente no debate publico, e que, em
contrapartida, os sujeitos sdo cada vez mais pressionados pelo individualismo e a tarefa de
tomarem decisdes por si proprios, surgem os fundamentalismos “com suas mensagens
irredutiveis, suas certezas alardeadas, oferecem uma alternativa de suprema autoridade para
aqueles que, no mundo pos-moderno, globalizado e de sociedade de consumo se encontram
nas agonias da escolha, em uma cultura cada vez mais plural” (idem). Essas investidas
religiosas conservadoras se colocam como respostas aos efeitos da globaliza¢do, mas de modo
paradoxal, sdo efeito dela.

O fundamentalismo religioso ¢, mas palavras de Bauman, “um filho legitimo da pos-
modernidade, nascido de suas alegrias e tormentos, ¢ herdeiro, do mesmo modo, de seus
empreendimentos e inquietagdes” (BAUMAN, 1998, p. 228). Sdo um remédio contra o
“veneno da sociedade de consumo” (idem) e apaziguando o medo da autonomia e das

autoridades por meio de uma unica autoridade, que ¢ a religiosa. Segundo Bauman, “num
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mundo em que todos os meios de vida sao permitidos, mas nenhum € seguro, elas mostram
coragem suficiente para dizer, aos que estao avidos de escutar, o que decidir de maneira que a
decisdo continue segura e se justifique em todos os julgamentos a que interesse” (idem, p.
229). A mensagem que objetivam transmitir ¢ que nenhum individuo ¢ auto-suficiente e nem

3

autoconfiante. Qualquer pessoa necessita ser guiado, dirigido e “informado do que fazer”
(idem, 227) — e como fazer, e quando fazer, se voltarmos nosso olhar para a sexualidade.

Os fundamentalistas religiosos cristdos viram na revolug¢do sexual, na emancipagdo
das mulheres, nas reivindicagdes de igualdade de direitos civis e sexuais uma forma de
participarem do movimento de contracultural dos anos 1960, opondo-se aos comportamentos
“liberados” e reivindicando seus lemas conservadores, estabelecendo assim um clima de
“cruzada bélica contra os valores laicos e seculares” (SILVA, 2006, p. 16). Nesse processo, 0
fundamentalismo religioso cristdo investe a familia como da tarefa de ser um “microcosmo da
ordem moral universal”, um lugar “privilegiado para a educagdo e a transmissao dos valores
religiosos de uma geragdo para a outra” (idem, p. 18) no qual as relagdes entre pais e filhos,
marido e mulher — baseadas nos principios cristdos — sdo instrumentalizadas como exemplo de
relagdes ideais. Por meio da fundacdo de organizagdes e igrejas proprias, emissoras,
universidades e o fortalecimento da midia impressa, buscam enfrentar seus “inimigos” mais
temidos, como ¢ o caso do feminismo e a emancipa¢do das mulheres. Nesse contexto,
segundo Silva, ¢ destinado as mulheres cristas um papel fundamental: “o de lutar contra todos
esses males, reconduzir seus maridos ao centro dos acontecimentos, salvar os filhos, a familia
e a sociedade. A sexualidade, a familia e o fortalecimento dos papéis tradicionais de género
ganharam estatuto de espiritualidade, fé e militancia” (idem, p. 18).

Partindo desse panorama, sustenta-se a tese de que a secularizagdo da sociedade, que
anunciava um processo de “desencantamento” do mundo em relagdo as “verdades” religiosas,
encontra-se em crise. Como apontado por Juan Vaggione, “na maior parte das sociedades
contemporaneas, a projetada despolitizacdo da questdo religiosa, sua privatiza¢do, nao
aconteceu, mas pelo contrario, tem se dado uma constante presenca publica (sendo
incrementada) dos atores e discursos religiosos” (VAGGIONE, 2015, p. 72-73). Mesmo que a
agenda dos movimentos feministas e pela diversidade sexual encontrem-se em
compatibilidade com a teoria da secularizagdo, ndo ha como negar a crescente participagao
das religides na esfera publica e politica mesmo frente a toda a mobilizagdo contraria a elas.
Para esses movimentos, “a influéncia do aspecto religioso ¢ um dos principais pilares
culturais e politicos que sustentam o patriarcado e a heteronormatividade como sistemas de

poder” (idem, p. 73).
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De fato, a aplicacao de valores religiosos nas tomadas de decisdes de governantes e no
desenvolvimento das leis que regem os direitos sexuais e reprodutivos ¢ um empecilho para as
conquistas efetivas desses movimentos. Contudo, de acordo com o autor, ¢ necessario
também “pensar criticamente o secularismo”, pois “permite entender sua genealogia,
particularmente sua raiz cristd” (idem, p. 79). Um exemplo trazido a luz ¢ o casamento.
Mesmo sendo uma instituicdo de origem religiosa que passou por um intenso processo de
secularizagdo, ainda hoje conservam-se “padrdes culturais que legitimam a sexualidade como
pacto de amor e reprodugdo” (idem, p. 80). Nesse sentido, Vaggione aponta para a
necessidade de se pensar a religido como parte da agenda académica feminista, considerando
0 “processo de reativacao dos setores religiosos” (idem, p. 85) atuando no campo politico.

Para isso,

¢ necessaria uma nova construcdo teoérico-conceitual que recupere nio s6 a
dicotomia religioso-secular, mas também permita repensar os vinculos entre o
religioso e o politico. Um desafio analitico nesse sentido ¢ entender que a defesa da
ordem sexual restritiva j4 ndo descansa apenas na hierarquia catdlica, mas tem a
forma de movimento social, autodenominado pré-vida ou pro-familia (idem).

No ensaio “Corpos institucionalizados que balancam entre fluidez e rigidez religiosa.
Ensaio sobre a tutela da igreja cristd na sexualidade”, Paixdo e Rodrigues buscam
compreender como as igrejas de tradigdo cristd veem a sexualidade e como buscam controlar
corpo e o pensamento sexual. Para elas, ha o bindmio discurso-pratica que rege as relagdes
entre autoridades religiosas e fiéis, na qual os ensinamentos que objetivam a manutencao de
uma ética cristd diferem da pratica real da sexualidade (PAIXAO; RODRIGUES, 2011, p.
134). Em um ambiente sociocultural em constantes reformula¢des, como foi de forma
expressiva o periodo de 1960 a 1990, podemos observar que mesmo entre as religioes cristas
ha diferencas nos niveis de controle sobre os corpos dos sujeitos religiosos, mas nenhuma
foge do conceito “biologizado” de sexualidade e género. Em seu discurso, exigem do sujeito
uma constante vigildncia e negacdo dos desejos sexuais, no qual podemos observar
“momentos de rigidez que dialogam com a emergéncia da fluidez nas fronteiras que
delimitam a coagdo ou a liberdade dos corpos, protagonistas das estruturas de poder que
redefinem as identidades” (Idem, p. 135).

A associagdo de desejos e praticas sexuais a um mal e ao pecado faz com que o debate
ainda seja negligenciado dentro das igrejas, devendo-se ao fato de que os sujeitos religiosos
baseiam-se ndo apenas no dito, mas principalmente no ndo-dito nos discursos institucionais,
estabelecendo assim uma relagdo de poder. Isso reflete até hoje em praticas religiosas

tradicionais como a confissdo (na igreja catélica), mas também na utilizagdo de linguagens
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seculares para a difusdo do discurso religioso sobre a sexualidade, como ¢ o caso da utilizacao
da midia pelas denominagdes religiosas, sobretudo cristds. Mesmo que haja praticas nao
condizentes com o discurso religioso, as igrejas relacionaram e ainda relacionam a pratica
sexual a vida matrimonial e a heteronormatividade. Além disso, ha também uma inegavel
hierarquizagdo entre os géneros, reforcando modelos ideais de homem cristdo e mulher crista.
O peso dessas representagdes recai muito mais sobre as mulheres, que devem assumir papéis

de submissao social, sexual, matrimonial.

As composic¢des de género determinam os valores e modelos desde corpo sexuado,
suas aptidoes e possibilidades, e criam paradigmas fisicos, morais, mentais cujas
associagoes tendem a homogeneizar o ‘ser mulher’, desenhando em multiplos
registros o perfil da "verdadeira mulher". Se o masculino também ¢é submetido a
modelos de performance e comportamento, a hierarquia que funda sua institui¢do no
social desnuda o solo sobre o qual se apoia a constru¢do dos estereotipos: o
exercicio de um poder que se exprime em todos os niveis do social (SWAIN, 2001,
p. 12-13).

Devemos assim ter em mente que o discurso religioso, mesmo que se faca presente no
plano social — no qual muitos individuos refor¢am visdes conservadoras acerca dos direitos
sobre o proprio corpo — ndo ¢ unanime. H4 movimentos propondo ressignificagcdes acerca de
sexualidade e género inclusive dentro do universo cristdo. As questdes e os anseios levantados
no plano social e cultural fazem com que as instituigdes religiosas repensem seus discursos e
abordagens, podendo caminhar tanto para o crescimento de uma flexibilidade, quanto para
uma tentativa de acentuagdo do controle sobre os corpos. Para a tedloga Elina Vuola, hé certa
“cegueira” dos estudos feministas e da teologia tradicional quanto a relevancia da intersec¢ao
entre religido e género, ignorando o papel que as religides exercem na vida das mulheres, para

além do controle e repressao.

Em outras palavras, a religido ndo ¢ vista/analisada/considerada como um fator
(multifacetado) na vida das mulheres, particularmente no que se refere aos aspectos
positivos, empoderadores ou libertadores da religido, mesmo quando muitas pessoas,
entre elas mulheres de diferentes tradigdes religiosas, declaram o contrario: que sua
tradigdo religiosa as empodera, sustenta ¢ consola — embora muitas vezes de forma
contraditéria e plena de tensdo. Em outras palavras, existe uma subestimacdo da
religido como uma forga cultural importante. Ignora-se a religido (VUOLA, 2015, p.
41).

Em outro polo, a religido ¢ também muitas vezes vista, de forma generalizada,
superficial, homogeneizante e extremamente negativa, como “a raiz da submissdo da mulher”
(idem, 42), sendo a mulher religiosa apresentada como “alienada e necessitando de
libertagcao” (idem). Sua critica também se direciona a influéncia da tese da seculariza¢ao nos
estudos feministas, como algo ndo so inevitavel, mas também desejavel. Esse modo de
pensamento ¢, para Vuola, extremamente eurocéntrico, pois ignora a vivéncia religiosa de

mulheres onde a religido se faz muito mais presente em seus cotidianos. A religido seria um
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mal a ser combatido, com objetivo de libertar as “Outras” mulheres. Nisso, “a mulher
européia ou ocidental torna-se o modelo universal de ser mulher ou, pior ainda, ¢ entendida
como a mais civilizada e liberada. Em outras palavras, as mulheres de outras culturas sdo
apresentadas em termos de alteridade” (idem, 43). Como demonstrado também por Eliane
Moura da Silva (2006), utilizando o exemplo latino-americano de participacdo e
protagonismo feminino dentro das igrejas, € no qual muitas vezes as mulheres tém de lidar
com a infidelidade masculina, o alcoolismo e o comportamento agressivo de maridos ou

companheiros,

A prioridade conferida a vida religiosa e os papéis de género em torno da
domesticidade, da submissdo, habilita estas mulheres a lidar com as contradi¢des do
cotidiano, sobretudo numa sociedade que coloca a auto-estima feminina dependente
da boa aparéncia, do trabalho bem-sucedido, mas que na pratica nao lida com todas
as dificuldades impostas pelo sub-emprego, pelo ambiente social que ainda coloca a
criacdo dos filhos e dos cuidados domésticos como totalmente femininos e altamente
desvalorizados. Pertencer a uma comunidade religiosa que valoriza essas dimensdes
da existéncia das mulheres torna a vida mais facil e ajuda a lidar com as tensdes e
dificuldades (idem p. 22).

Mesmo que o pensamento de Vuola ndo dé o devido destaque aos estudos feministas,
como os pds-coloniais, que vém realizando um esfor¢o a um bom tempo para repensar essa
no¢ao universal de mulher, sua critica ¢ pertinente no que tange aos estudos de religidao e
género, ainda bastante invisibilizados dentro da academia. Mais ainda, chama a atencao para
a viabilidade de se pensar a religido como possibilidade de autonomia e espaco de
sociabilidade para as mulheres. E necessario pensar essa relagio a partir de uma perspectiva
global, interseccional e inter-religiosa. E preciso também, segundo a tedloga, “fazer uma
distingdo conceitual e pratica entre o ensino oficial (instituicao, elite) e a religiosidade de
forma mais ampla (religiosidade popular, vivida)” (idem, p. 46). Isto ¢, muitos dos estudos
sobre as religides centram-se na institucionalidade, nas escrituras, nos dogmas, mas nao
direcionam o olhar para as multiplas formas se vivenciar a religido e transformar as
identidades religiosas. Para ela, essa perspectiva “torna-se cega as multiplas formas vividas da
identidade religiosa das pessoas, que incluem a resisténcia de muitas mulheres as suas
tradi¢des religiosas” (idem). Em complemento a isso, devemos também atentar para aquilo
que o discurso institucional produz para além do que estd amarrado diretamente aos escritos
biblicos, como os proprios produtos de midia e, no caso do adventismo, os escritos de Ellen
G. White no século XIX e outros/as autores/as adventistas e cristdos que vém produzindo
novas leituras de mundo e publicando seus pensamentos por meio da Casa Publicadora
Brasileira. Mesmo que nosso foco esteja mais na producdo do que na recepgdo, € necessario

considerar o enfatizado por Elina Vuola:



79

A religido como parte da cultura ndo ¢ imutdvel. Ignorar a histéria de mudancas e
interpretagdes variadas pode ser parte do interesse tanto das forgas mais
hegemonicas dentro das religides, como daqueles que querem manter uma visdo da
religidlo como algo inevitavelmente sexista e patriarcal, sem possibilidade de
mudanga (idem, 44).

Por isso, ndo podemos olhar para a religido como algo que apenas obriga as mulheres
as cumprirem determinadas condutas. Mas devemos atentar para as formas como elas
constroem um modelo de mundo e comportamentos que sdo naturalizados, através do
discurso institucional e também de outras instancias, como € o caso da midia. Veremos que
nem sempre em Mocidade ha um consenso sobre determinados assuntos, e em alguns casos
eles se distanciam do que a institucionalidade declara (considerando os escritos de Ellen G.
White e a Biblia). Tentam, de algum modo, refletir e produzir respostas sobre as mudangas
sociais no trato das relacdes de género. Antes de partir para a analise da revista em si, cabe
apresentar as discussdes acerca da educacdo sexual no Brasil. Focalizando o periodo de
publicacdo da revista, entre as décadas de 1950 e 1990, trazemos a luz alguns temas centrais
que dialogam com essas duas categorias, como sexo, virgindade, métodos contraceptivos,

aborto, relacionamentos amorosos e heteronormatividade.

2.5 Relagoes de género e educacio sexual no contexto brasileiro (1950-1990)

Até a primeira metade do século XX no Brasil, a mulher era destacada como a “rainha
do lar”, Para seguir seu “papel natural” na sociedade, havia uma grande vigilancia sobre as
mulheres com relagdo as etapas pré-matrimoniais. A valorizagdo da virgindade era um
imperativo para qualquer mog¢a que quisesse arranjar “‘um bom partido’, isto ¢, um homem
‘sério e trabalhador’ que pudesse prover as necessidades da futura esposa e mae de seus
filhos” (SCOTT, 2013, p. 21). Na década de 1950, as mulheres jovens eram divididas entre a
“boa moga”, a “garota facil” e as rebeldes. Modelo seguido pelas jovens religiosas, a “moca

99 €6

de familia” “porta-se corretamente, tem gestos contidos e ‘boas maneiras’, mantém-se no
‘bom caminho’” (PINSKY, 2013, p. 482). Além disso, obedece aos familiares, especialmente
a figura paterna, e “se prepara adequadamente para cumprir o destino feminino,
desenvolvendo prendas domésticas e guardando as intimidades sexuais para o futuro marido”
(idem). As palavras da historiadora Tania Navarro Swain traduzem bem o status do sexo e da
sexualidade para as mulheres da década de 1950: “escrito na carne e traduzido em prosa e
verso, o destino manifesto, a funcdo maior: a maternidade. No casamento e na

heterossexualidade o caminho, a ordem.” (SWAIN, 2000, p. 06).
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A sustentagdo desses papéis de género e sobretudo do modelo do que ¢ “ser mulher”,
foi ao longo do século XX feita em grande parte pelas revistas “femininas”. Do Jornal das
Mocas, Claudia, Nova Cosmopolitan, Marie Claire, Elle, Glamour, Capricho, entre tantas
outras — para falar apenas do campo editorial brasileiro — fizeram parte da vida das mulheres,
direta ou indiretamente®. Isso por que foi através delas que o modelo vigente de sexualidade,
maternidade, casamento, beleza e satide foram estabelecidos, homogeneizando o “ser mulher”
e desenhando o perfil da “verdadeira mulher”. Com isso, conforme destacado por Tania
Navarro Swain, “a midia e as revistas femininas compdem um /locus especial de analise da
acdo do discurso e das imagens, modelando corpos e assujeitando-os a uma certa
representacao do feminino” (SWAIN, 2001, p. 11). Ela também chama a atengao para a forma
como as revistas “femininas” contribuem para o processo de modelagem dos corpos,

refor¢ando a divisdo binaria e generizada do mundo.

Isto nos leva a questdo dos corpos que se transformam em feminino e masculino
num processo significativo que restitui, no discurso e na matéria, as representagdes
valorativas que dao sentido as relagdes sociais. Assim, a sexualidade torna-se o eixo
principal da identidade e do ser no mundo, fundamentando-se em termos de valores
institucionais tais como procriagdo, casamento, familia; a hegemonia da
heterossexualidade, pratica sexual entre outras, como atesta a multiplicidade de
culturas, torna-se naturalizada (idem, p. 18)

A partir da andlise de perioddicos direcionados ao publico feminino, Swain afirma que
seducao, maternidade, submissdo, altruismo, abnegagdo sdo algumas das matrizes de
inteligibilidade que contribuem para a construgdo e naturalizagdo do ‘“‘sexo feminino”,
atributos essenciais a “natureza” da verdadeira mulher. Mais recentemente, o fendmeno da
literatura evangélica direcionada ao publico feminino também se mostrou uma importante
ferramenta para a perpetuagdo de um modelo do “ser mulher” voltado ao ambito privado,
familiar e doméstico. De acordo com Sandra Duarte de Souza, muitos dos livros evangélicos
largamente comercializados e direcionados as mulheres se apresentam “como um ‘manual de
conduta’ para as mulheres, visando ‘aconselhd-las’ em seu cotidiano” (SOUZA, 2017, p.
317). No campo da literatura evangélica, a mulher ¢ comumente “representada como
submissa, sofredora, responsavel pela casa e pelo equilibrio familiar, e sua identidade se
constroi em fun¢do do marido” (idem, p. 322).

Nesse sentido, podemos notar que mesmo tratando de literaturas produzidas em meios

distintos, ¢ sustentada a mesma divisdo bindria e generizada dos papéis sociais, evidenciando

62 Vale lembrar que essas revistas diferem-se entre si, algumas sustentando uma postura mais conservadora em
relag@o aos costumes e aos papéis de género, como Claudia e Jornal das Mogas, e outras mais progressistas no
tocante, especialmente, a sexualidade — ¢ o caso de Nova Cosmopolitan. Sobre esta ultima, um interessante
trabalho foi feito pela historiadora Juliana Fleig Bueno (2013), no qual ela mostra como a revista retratava um
ideal de “nova mulher”, abordando de forma mais aberta e dindmica assuntos como sexo e beleza.
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uma conciliagdo entre o “ser mulher” religioso e secular. Outra questdo em evidéncia ¢ a
perpetuagao desses padrdes. A docilidade, a domesticidade e a servidao que flutua em torno
da figura feminina sdo caracteristicas observadas nos discursos de Ellen G. White produzidos

ha mais de um século.

Muitas senhoras consideradas bem educadas, diplomadas com distingdo em alguma
instituicdo de ensino, sdo vergonhosamente ignorantes dos deveres praticos da vida.
Sdo destituidas das qualificagdes necessarias para a devida regulamentagdo da
familia e por isso mesmo essencial a sua felicidade. Podem falar da elevada posicao
da mulher e seus direitos, mas elas mesmas ficam longe de alcangar a verdadeira
posigdo da mulher. E direito de toda filha de Eva ter conhecimento completo dos
deveres domésticos, receber educacdo em cada departamento do trabalho do lar.
Toda jovem deve ser educada de tal maneira que, se chamada a ocupar a posi¢ao de
esposa € mae, possa governar como uma rainha em seu dominio. Deve ela ser
plenamente capaz de guiar e instruir os filhos, dirigir os empregados e, se
necessario, ministrar com as proprias mios as necessidades do lar. E seu direito
compreender o mecanismo do corpo humano e os principios de higiene, os assuntos
relacionados com o regime alimentar e o vestuario, trabalho e recreacdo, ¢ outros
pormenores sem conta que intimamente dizem respeito a0 bem-estar de sua casa. E
seu direito obter tal conhecimento dos melhores métodos de tratar as enfermidades
que possa cuidar dos filhos quando enfermos, em vez de deixar seus preciosos
tesouros nas maos de enfermeiras e médicos estranhos (WHITE, 2004a, p. 88).

Portanto, cabe as mulheres o cuidado com o lar em seus mais variados aspectos, o zelo
pela alimentacao, saude e bem-estar do marido e da prole. Nao se trata apenas uma posi¢ao,
um destino natural, uma tarefa destinada a todas as mulheres, mas também um direito. O
cuidado de si ¢ um campo obscurecido em sua existéncia que estd sempre a servigo da familia.
Como mostrado por Susan Bordo, “exige-se das mulheres que desenvolvam uma economia
emocional totalmente voltada para os outros” (BORDO, 1997, p. 25).

Mesmo que muito haja uma tentativa de sustenta¢do do “‘ser mulher”, que objetiva
estar de acordo com o que ¢ a “verdadeira mulher” até os dias atuais, apoiado em larga escala
pelos meios de comunicacdo, subversdes € mudangas na vida das mulheres vém sendo
observadas desde meados do século XX. Mesmo que amplamente malvisto socialmente, o
“desquite” foi introduzido ao Cddigo Civil em 1942. No ano seguinte, a legislacdo brasileira
passa a permitir que mulheres casadas trabalhem fora de casa sem que fosse necessaria a
apresentacdo de uma ‘“‘autorizagcdo expressa do marido” (SCOTT, 2013, p. 21-23). Duas
décadas depois, passa a vigorar o Estatuto da Mulher Casada, que segundo Scott, ¢ a partir
deste que a mulher deixa de ser considerada “incapaz” pelo Codigo Civil Brasileiro (Idem, p.
23). S6 em 1977 ¢ que foi instituida, ndo sem grandes conflitos, a Lei do Divorcio®. De
acordo com Pinsky, a década de 1960 foi marcada por uma disputa de discursos acerca dos

costumes valores morais.

8 A Lei do Divorcio (6515/1977) diferentemente do “desquite”, prevé que a mulher possa casar-se novamente,
caso deseje.
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Ao lado das formulas conservadoras, repetidas a exaustdo por vozes
autoidentificadas como de ‘cidaddos sérios e responsaveis’, conviviam atitudes que
denotavam a ‘evolugdo dos costumes’ num sentido de maior liberdade e igualdade.
Nesse cabo de guerra, havia, por vezes, grande discrepancia entre os ‘conceitos
admitidos e os preconceitos subterraneos’, havia também adaptagdes de velhas
ideias a nova realidade. Porém, ampliavam-se de fatos os sinais de inconformismo
com a condigdo de superioridade masculina na sociedade e a discriminagao sexual
que vitimava a mulher. Ja era possivel escutar com clareza reivindicagdes de ‘ampla
liberdade sexual’ para as mulheres e discursos a favor do ‘amor livre’ (sexo sem
casamento) ou do ‘relacionamento aberto’ (sexo sem compromisso de fidelidade
com um parceiro). E ja havia quem passasse do discurso a pratica (PINSKY, 2013,
p- 516).

E a partir da década de 1960 que as mulheres brasileiras passam a ter acesso e a
utilizarem métodos contraceptivos mais eficazes. Foi em 1962 que se inicia a comercializacdo
de pilulas anticoncepcionais no pais (Idem). Débora Diniz elenca, entre esse periodo até os
dias atuais, trés geracdoes de mulheres e suas diferentes relagdes com os métodos
contraceptivos, pilulas anticoncepcionais, aborto e reprodugdo. Para aquelas nascidas entre
1940 e 1959, a chegada da pilula ndo se tratava apenas como uma conquista em prol de uma
maior liberdade sexual, mas implica fortemente na questdo do planejamento familiar. Ainda
assim, essas mulheres enfrentaram os riscos a satde desses hormonios sintéticos, dos quais
pouco se sabia sobre os efeitos colaterais (DINIZ, 2013, p. 317). A segunda “geragao pilula”
(mulheres nascidas entre 1960 e 1979), de acordo com Diniz, foi aquela que conviveu com a
epidemia de HIV/Aids, além da popularizagdo dos métodos inseguros de abortos e das
clinicas clandestinas. Essa geragdo também assistiu o surgimento da medicina reprodutiva ao
longo dos anos 1980 e 1990 (Idem, p. 319). Podemos observar nessa geragao dois polos
distintos que versam sobre a relacdo entre as mulheres e a maternidade. Sobre isso, Diniz
aponta que “se antes o aborto era um procedimento que desafiava o imperativo da
maternidade (pela recusa das mulheres ao “dever” da gestacdo), as praticas derivadas das
tecnologias reprodutivas devolvem as mulheres ao lugar de maes, um simbolo valorizado
histérica e socialmente” (Idem, p. 321). Por fim, a terceira geragdo recai sobre os intensos
debates com relagdo ao aborto. Grandes “cruzadas™ contra clinicas clandestinas sdo feitas, ao
passo que a pratica passa a ganhar maior visibilidade na midia (Idem, p. 322). Apenas em
2005, o aborto passa a ser autorizado legalmente em casos de anencefalia do feto (Idem, p.
325). Atualmente, o aborto também ¢é permitido se a gestagdo oferece risco para a mulher ou
se a gravidez é resultante de um estupro. E importante salientar que esses direitos, ainda longe
do ideal, ndo foram conquistados sem uma grande pressao contraria de setores conservadores
da sociedade, sobretudo de grupos religiosos.

Nos anos 1970 no Brasil, o crescimento do movimento contracultural “se expandiu no

Brasil ndo por causa, mas apesar da ditadura” (RISERIO, 2006, p. 26). Os setores mais
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inquietos da juventude passam a se dividir entre o movimento de esquerda e o contracultural.
O ponto forte trazido a tona nesse periodo foi a Revolugao Sexual, que com a comercializagao
do anticoncepcional possibilitou que jovens, principalmente as mulheres, reformularem a
forma como se relacionam, visualizando para si possibilidades de se relacionaram com mais
de um parceiro ou parceira sexual e também “perder a virgindade sem culpa” (KEHL, 2006,
p. 36). Contudo, isso ndo era uma prerrogativa disponivel a juventude religiosa. Houve grande
resisténcia por parte das igrejas cristds em aceitar como forma de planejamento familiar o uso
dos anticoncepcionais. O mesmo ocorre quanto a liberacdo sexual feminina, que foi algo
extremamente malvisto no ambito religioso e comumente associada ao crescimento de
gravidez na adolescéncia e/ou fora do casamento, além dos casos de “doencas venéreas”.

Na Europa, diversas foram as conquistas do movimento feminista para a vida das
mulheres. A exemplo, temos o caso do Reino Unido, onde em 1967 foi criada a Lei do
Aborto; em 1970, Lei do Salario Igual e a Lei sobre a Discriminagdo Sexual e de Protecao no
Emprego em 1975 (ERGAS, 1995, p. 584-586). Esses debates foram fomentados nos 6rgdos
institucionais do Estado devido ao amplo movimento que vinha ocorrendo na sociedade
ocidental ao longo da década de 1960, de carater eminentemente politico. Os reflexos desses
movimentos sociais, sobretudo o movimento feminista ¢ suas reivindicagdes no tocante a
soberania sobre os proprios corpos, contribuiram para uma nova forma de compreender a
sexualidade ndo s6 para as mulheres, mas para todos os sujeitos desviantes da norma
heteronormativa vigente, que era alimentada nao apenas pelos moralismos sociais, mas
também religiosos. Infelizmente, essas conquistas nao foram replicadas em termos de Brasil.
Mesmo que houvesse uma grande movimentagdo em defesa desses direitos, a pressdo de
setores conservadores, especialmente os setores religiosos, travaram e travam até os dias
atuais os debates acerca dos direitos reprodutivos e do aborto.

Periodo de ebulicdo dos debates acerca das identidades de género e sexualidade, os
anos 1970 e 1980 foram marcados pelo crescimento do movimento de gays e lésbicas
(posteriormente, movimento LGBT) como também do movimento feminista, que deu “voz
aquelas que eram silenciosas e silenciadas” (LOURO, 1997, p. 19). Segundo Guacira Lopes
Louro, no Brasil passa-se a utilizar a categoria “género” apenas no final da década de 1980,
sendo que os estudos de género sempre caminham em alguma proporcao pelos estudos acerca
da sexualidade, afinal, esta “se constitui a partir de multiplos discursos sobre o sexo: discursos
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que regulam, que normatizam, que instauram saberes, que produzem ‘verdades’” (Idem, p.
26). Essas identidades — de género e sexual — sdo profundamente inter-relacionadas. As

transformagdes dessas identidades trazem uma ressignificacdo do olhar sobre elas e uma
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vivéncia acerca delas que perpassa todos os sujeitos, envolvidos diretamente ou ndo. Isso
porque identidade sexual e de género, para além de uma questdo pessoal, ¢ também uma

questao social e politica:

Se as transformagdes sociais que construiam novas formas de relacionamento e
estilos de vida ja se mostravam, nos anos 60, profundas e perturbadoras, elas se
acelerariam ainda mais, nas décadas seguintes, passando a intervir em setores que
haviam sido, por muito tempo, considerados imutaveis, trans-historicos e universais.
As novas tecnologias reprodutivas, as possibilidades de transgredir categorias e
fronteiras sexuais, as articulagdes corpo-maquina a cada dia desestabilizam antigas
certezas; implodem nocdes tradicionais de tempo, de espaco, de "realidade";
subvertem as formas de gerar, de nascer, de crescer, de amar ou de morrer (LOURO,
1999, p. 10).

Outro tema que movimentou os debates acerca de sexualidade nos anos 1980 foi a
epidemia de HIV/Aids, fazendo que nos anos posteriores e até os dias atuais haja um
aparelhamento do discurso médico, religioso e estatal em prol de uma pratica sexual “segura”.
Isso resultou em campanhas que evidenciam a importancia do cuidado consigo € com o outro
e os riscos trazidos por um comportamento sexual “inadequado”, uma vez que a aids era vista
por muitos como a vinganca da natureza (ou para os cristdos, de Deus) contra aqueles que
“transgrediram seus limites” (WEEKS, 2018, p. 45). De acordo com Jeffrey Weeks, se a
década de 1950 protagonizou uma nova caga aos “degenerados sexuais” e 0s anos 1960 vivem
uma onda de permissividade, “dividido entre um relaxamento dos velhos cédigos sociais
autoritarios e a descoberta de novos modos de regulacdo social” (Idem, p. 67). No contexto

estadunidense das décadas de 1970 e 1980 é observado

o comeco de uma reagdo contra aquilo que era visto como os excessos da década
anterior e, talvez pela primeira vez, a sexualidade se tornou uma verdadeira questdo
politica de primeira linha, com a Nova Direita identificando o ‘declinio da familia’,
o feminismo e a nova militdncia homossexual como potentes simbolos de declinio
nacional (Idem).

No caso brasileiro, o debate publico e politico também alimentado por setores
conservadores de costumes e religiosos, com destaque a Igreja Catdlica. De forma geral,
dentro do cendrio religioso brasileiro — expressivamente cristdo — a sexualidade ¢ um mau que
necessita ser controlado, especialmente entre os jovens e as mulheres. Seja através dos
discursos ou da falta de informagdo, suas explicagdes pouco avancam para além do
essencialismo bioldgico dos corpos. Discussdes sobre as relagdes de género e sexualidade
ganham pouco espaco dentro dos debates religiosos, pelo menos de forma mais progressista.
Porém, isso nao se limita aos espacos religiosos, mas se arraiga por setores conservadores da
sociedade, que veem a sexualidade diretamente ligada ao casamento e a reprodugao. Inspirado

pelas reflexdes de Foucault, Weeks afirma que
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s6 podemos compreender as atitudes em relacdo ao corpo e a sexualidade em seu
contexto histdrico especifico, explorando as condi¢des historicamente variaveis que
dao origem a importancia atribuida a sexualidade num momento particular e
apreendendo as varias relagdes de poder que modelam o que vem a ser visto como
comportamento normal ou anormal, aceitavel ou inaceitavel (Idem, p. 53).

Sexualidade e género sdo conceitos que pairam sob o campo da educagao sexual. De
acordo com Maria Rita de Assis César, “muitos projetos e iniciativas de educacdo sexual
pontuaram a historia da educag@o no Brasil e o encontro com a perspectiva de género sempre
foi problematica” (CESAR, 2009, p. 37). Nas décadas de 1920 e 1930, j& se pensava a
educagdo sexual de criangas e jovens nas escolas, porém, com um vViés estritamente
biologizado, médico e higienista (Idem, p. 39-40). De acordo com a autora, a tonica da
educagdo sexual nas escolas brasileiras foi o “sexo bem educado”. Essa também foi a postura
adotada pelo discurso religioso quanto a educacao sexual. Como veremos em Mocidade, esse
¢ o discurso sustentado até o inicio da década de 1990.

Foi a partir da década de 1960, com os movimentos gays e feministas, que se observa
alguma mudanca sobre o trato da sexualidade nas escolas, pelo menos no plano tedrico (Idem,
p. 40). Mesmo assim, pouco se avangou no combate por uma educacdo sexual que ndo fosse
cisnormativa e heteronormativa. César afirma que a partir da década de 1990, com a epidemia
de HIV/Aids e o reconhecimento de necessidade de prevenir a gravidez na adolescéncia, a
preocupacao da educagao sexual dos/as jovens se concentrou no discurso da prevengao (Idem,
p. 38). Tendéncia bastante observada no discurso religioso também. Uma prevencdo muitas
vezes permeada por discursos preconceituosos, que associa a aids a uma doenca que atinge
exclusivamente aos homossexuais e viciados em drogas. Em contrapartida, ¢ também nesse
periodo que “a sexualidade e o género passaram a habitar os discursos e as praticas
educacionais brasileiros de forma mais bem instalada” (Idem), por conta do estabelecimento
dos Parametros Nacionais de Educa¢ao — mas ndo de forma menos conflituosa, afirma César.

Outro debate que permeia a educagao sexual é destacado por Dinis e Asinelli-Luz, que
alertam para a ideia equivocada de “orientagdo sexual”. Nao cabe aos educadores, educadoras,
pais, maes ou a religido orientar a sexualidade de criangas e jovens. Para os autores, a
sexualidade ¢ algo construido histdrico e culturalmente (DINIS; ASINELLI-LUZ, 2007, p.
82). Eles comentam sobre os manuais de educagdo sexual falam em sistema “reprodutor”, o
que fortalece a ideia de que ele se trata de um mecanismo para reprodug¢do € nao para o prazer
— ao menos nao para o prazer feminino (Idem). Outro equivoco recorrente ¢ a utilizagdo da

expressdo “‘gravidez indesejada” para aquelas ocorridas na adolescéncia, como se,
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consequentemente, uma gravidez em idade adulta seja “naturalmente desejada” pela mulher

(Idem, p. 79). Para Dinis e Assinelli-Luz

um trabalho de educag@o sexual significa problematizar a sexualidade, ndo no
sentido de encara-la como problema a ser resolvido, mas de questionar as
evidéncias, apresentar um leque de conhecimentos para que a sexualidade seja
compreendida com um aspecto predominantemente histérico-cultural, e para que os
discursos normativos que regem as construgdes de nossas imagens do masculino e
do feminino, bem como as diversas imagens de ter prazer com o préprio corpo e/ ou
com o corpo do/a outro/a sejam desconstruidos, permitindo novas vivéncias acerca
da sexualidade (Idem, p. 82).

Sobre isso, Guacira Lopes Louro faz um alerta sobre as no¢des de normalidade. A
“norma” sexual estd em toda parte: na escola, na rua, na midia, na igreja, em casa. Ela se
expressa “por meio de recomendagdes repetidas e observadas cotidianamente, que servem de
referéncia a todos. Dai por que a norma se faz penetrante, dai por que ela ¢ capaz de se
‘naturalizar’.” (LOURO, 2008, p. 22). S6 ¢ possivel estabelecer uma diferenca, um desvio a
essa norma se constituirmos uma relagdo entre elas. O que ¢ o padrdo e o que escapa a ele. E
mesmo nessa relagdo, hd wuma tentativa de formatagdo em um Dbinarismo -
heterossexual/homossexual, masculino/feminino (Idem, p. 21). E nesse estabelecimento da
norma, ha também a constru¢ao do que ¢ “fazer-se mulher ou homem”, na qual “as vérias
possibilidades de viver prazeres e desejos corporais sao sempre sugeridas, anunciadas,
promovidas socialmente” (LOURO, 2018, p. 10). Contudo, a compreensdo da sexualidade ¢
uma questao pessoal, social e politica. Ela ndo ¢ aprendida, mas sim construida pelos sujeitos
(Idem, p. 11).

Mas ainda, segundo Louro, muitos sujeitos ainda acabam seguindo as imposicoes
sociais e culturais com relagdao ao corpo e a sexualidade, moldando-os “de modo a adequé-los
aos critérios estéticos, higi€nicos, morais, dos grupos a que pertencemos” (Idem, p. 17). A
pedagogia da sexualidade e o disciplinamento dos corpos podem ser discretos e sutis, mas sao

também processos continuos, eficientes e duradouros. Sobre isso, ela destaca que

Os grupos sociais que ocupam as posi¢des centrais, “normais” (de género, de
sexualidade, de raca, de classe, de religido etc) tém possibilidade ndo apenas de
representar a si mesmos, mas também de representar os outros. Eles falam por si e
também falam pelos “outros” (e sobre os outros); apresentam como padrdo sua
propria estética, sua ética ou sua ciéncia e arrogam-se o direito de representar (pela
negacdo ou pela subordinagdo) as manifestagdes dos demais grupos (Idem, p. 18-
19).

Essa posicdo de extrema “normalidade” de sujeito estaria representada na figura do
homem, branco, heterossexual, cisgénero, classe média e, no caso brasileiro, podemos
certamente completar com cristdo. Frequentemente, espacos onde se utiliza alguma

pedagogia, ela estd a servigo do refor¢o desse modelo hegemonico de sujeito, ao passo que
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“subordina, nega ou recusa outras identidades e praticas” divergentes (Idem, p. 30). Esses
espacos, sejam eles a midia, a igreja, a escola ou a familia, constroem uma linguagem e uma
pratica especifica de sexualidade. Sdo produtoras de “marcas” que constituem o “ser mulher”
ou o “ser homem” para esses grupos. Especialmente nas escolas, seja ela publica ou
particular, secular ou religiosa, ha um disciplinamento de meninos € meninas com relacao aos
modos de olhar e se olhar, a0 momento de ouvir, de falar e de calar, ao que rejeitar ou preferir
(LOURO, 2014, p. 61).

Para Louro, a educacdo sexual deve partir de uma perspectiva feminista, pensando em
praticas educacionais ndo-sexistas. Contudo, hd uma disputa com relagdo a propria
responsabilidade sobre a educagdo sexual. Alguns grupos, atravessados por valores moralistas
e religiosos, tendem a negar esse papel como sendo da escola, reivindicando para si o papel de
estabelecer uma educagdo sexual de tendéncia religiosa, criacionista, atravessada por
moralismos e preconceitos com o que foge a norma monogamica e heterossexual. Em
conjunto a isso, na propria organizagao das politicas educacionais de educagdo sexual, muitas
vezes elas recaem sob dualidades como “saudavel/doentio, normal/anormal (ou desviante),
heterossexual/homossexual, proprio/improprio, benéfico/nocivo, etc” (Idem, p. 133).

Ou também, a depender do assunto a ser tratado, acaba por resultar em um completo
silenciamento, como ¢ o caso da homossexualidade. Segundo Louro, falar em gays, bissexuais
ou lésbicas poderia resultar, segundo esse pensamento moralista, num “recrutamento de
jovens inocentes”. Ou seja, falar sobre homossexualidade poderia desencadear o
comportamento homossexual nesses jovens. Além do mais, como podemos observar no
discurso religioso, ndo raro se propdem tratamentos para curar o individuo da “doenga” que é
a homossexualidade. Por isso, “ndo saber sobre essas comunidades parece que funciona como
uma espécie de garantia de que o/a estudante ird preferir ser heterossexual” (Idem, p. 138).
Como agravante, ja mencionado anteriormente, ha nas Ultimas décadas o direcionamento do
discurso da educagdo sexual voltado para a ideia de preveng¢ao, por conta principalmente da
epidemia de HIV/Aids, que ¢ frequentemente relacionada de forma negativa a comunidade
LGBT (Idem, p. 140).

Judith Butler é uma autora que coloca em xeque a propria nocao de diferenca sexual e
seus limites discursivos. Para ela, o discurso estd intimamente ligado a questdo da
materialidade do corpo e “performatividade do género” (BUTLER, 2018, p. 193-194). Ela
defende que a categoria de “sexo” ¢é normativa. Para Foucault, um “ideal regulatério”.
Portanto, o “sexo” ¢ tanto norma como parte de uma pratica regulatoria, que por sua vez

integram o poder produtivo. Assim como o proposto por Foucault, por meio desse poder
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produtivo, a norma e as praticas regulatorias nao reprimem, mas moldam desejos, produzem
0s corpos ¢ os governa. Nas palavras de Butler, “as normas regulatorias do ‘sexo’ trabalham
de uma forma performativa para constituir a materialidade dos corpos e, mais
especificamente, para materializar o sexo do corpo” (idem, p. 195). Podemos considerar que
diversas sdo as instancias que perpetuam essas normas regulatorias sobre o sexo, produzindo
sua materialidade nos corpos — uma delas ¢ a instancia religiosa.

Para Butler, o “sexo0” (como categoria, feminino ou masculino), ndo ¢ “simplesmente
aquilo que alguém tem ou uma descri¢ao estatica daquilo que alguém é: ele ¢ uma das normas
pelas quais o ‘alguém’ simplesmente se torna viavel, ¢ aquilo que qualifica um corpo para a
vida no interior do dominio da inteligibilidade cultural” (idem, p. 196). Toda a formacao dos
sujeitos passa pela normatividade do sexo e pela “regulacdo de praticas identificatorias”
(idem, p. 198). Um exemplo dado pela autora ¢ com relagdo ao conceito de “queer”, que antes
era utilizado como uma forma depreciativa para se referir as pessoas homossexuais, mas que
vem sendo ressignificado dentro da academia a partir da forma¢do do campo de estudos
queer. Como destacado por Butler, a construgdo e ressignificacdo das categorias “ocorre no
tempo, mas ¢, ela propria, um processo temporal que atua através da reiteracdo de normas; o
sexo ¢ produzido e, a0 mesmo tempo, desestabilizado no curso dessa reiteragdao” (idem, p.
208-209).

Quando pensamos em como a heterossexualidade se tornou a norma por meio de
diversos mecanismos, dispositivos e institucionalidades, temos que ter como horizonte a
perspectiva de poder foucaultiana, como poder produtivo. Desse modo, Butler traz a reflexao
de que ha sempre a possibilidade da norma entrar em crise e, como efeito, essa crise ser

potencialmente produtiva.

Como um efeito sedimentado de uma pratica reiterativa ou ritual, o sexo adquire seu
efeito naturalizado e, contudo, ¢ também, em virtude dessa reiteragdo, que fossos e
fissuras sdo abertos, fossos e fissuras que podem ser vistos como as instabilidades
constitutivas dessas construgdes, como aquilo que ndo pode ser totalmente definido
ou fixado pelo trabalho repetitivo daquela norma (idem, p. 209).

Em suma, a performatividade do “sexo” ndo ¢ “um ‘ato’ singular, pois ela ¢ sempre
uma reiteracdo de uma norma ou conjunto de normas” (idem, p. 213). Devemos lembrar
também que dizer que o discurso ¢ formativo (da heteronormatividade, por exemplo), nao
quer dizer que “ele origina, causa ou exaustivamente compde aquilo que ele admite” (idem, p.
210), mas ¢, justamente, relembrar que ndo hd um “corpo puro” sem formacdes e
significacdes adicionais. O ato da fala ndo produz ou origina aquilo que nomeia. Desse modo,

Butler afirma que “a performatividade de género ndo pode ser teorizada separadamente da
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pratica forgosa e reiterativa dos regimes sexuais regulatorios” (idem, p. 218), tampouco dos
discursos que reproduzem e criam o efeito de naturaliza¢ao dessas categorias.

Quanto ao “sexo” enquanto pratica sexual, Thomas Laqueur sustenta a teoria de que
“quase tudo que se queira dizer sobre sexo — de qualquer forma que o sexo seja compreendido
— j& contém em si uma reivindica¢ao sobre o género” (LAQUEUR, 2001, p. 23). Com isso,
ele pretende dizer que o “sexo” € situacional, “explicavel apenas dentro do contexto da luta
sobre género e poder” (idem). Sendo o sexo contextual, ele acrescenta que “o corpo privado,
incluso, estavel, que parece existir na base das nog¢des modernas de diferenca sexual, ¢é
também produto de momentos especificos, historicos e culturais” (idem, p. 27). Para
Foucault, o que ¢ caracteristico das sociedades modernas, a partir do século XVIII, nao foi a
condenacdo do sexo a obscuridade, mas sim “o terem-se devotado a falar dele sempre,
valorizando-o como o segredo” (FOUCAULT, 1999, p. 36).

Falar sobre o sexo e a sexualidade implica pensar a categoria de “corpo”. Susan Bordo
propde que o corpo ¢ um agente da cultura, formado por “o que comemos, como nos
vestimos, os rituais diarios através dos quais cuidamos dele” (BORDO, 1997, p. 19). E nele
que se manifesta a performatividade de género e no qual o poder produtivo exerce sua

3

capacidade tanto de sujeicdo quanto de transformacdo. Segundo Bordo, ele ¢ “um lugar
pratico direto de controle social” (idem). Dentro dos estudos feministas, destaca-se o fato do
tratamento do corpo feminino em termos de diferenga e alteridade. O corpo masculino ¢ a
norma. O género s6 ¢ cunhado no corpo feminino. Nesse sentido, Laqueur refor¢a os
argumentos desses estudos, de que “¢ sempre a sexualidade da mulher que estd sendo
constituida; a mulher ¢ a categoria vazia. S6 a mulher parece ter “género”, pois a propria
categoria ¢ definida como o aspecto de relagdes sociais baseado na diferenca entre os sexos,
onde o padrao sempre foi o homem” (LAQUEUR, 2001, p. 32).

Partindo desse panorama sobre a constru¢do do discurso acerca da educagdo sexual,
sobre o0 “sex0”, a sexualidade e as relagdes de géneros, partiremos para a analise sobre como a
revista Mocidade busca orientar e educar a juventude cristd com relagdo ao exercicio da
sexualidade e nos relacionamentos amorosos. Entendendo que o namoro ¢ o noivado sdo a
preparacdo para algo maior e instituido por Deus, o casamento, estas etapas ndo podem ser
vivenciadas sem regras especificas, principalmente no que tange a vida sexual. Ela deve
seguir a norma heterossexual, monogamica e cisgénera, na qual o corpo feminino ¢ o
principal foco de vigilancia e controle. Como veremos, caso o sexo seja praticado fora dos

contornos matrimoniais, ele acarretara para o jovem e, especialmente a jovem, profundas

consequéncias morais e fisicas. Por isso, mesmo frente aos discursos de liberagcdo sexual da
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década de 1970 e o surgimento da pilula anticoncepcional, elas ndo devem ser motivagoes
para ter relagdes sexuais durante o namoro ou noivado, com a desculpa da necessidade de
verificar se ambos combinam ou ndo. Caso o casal seja levado aos contatos mais intimos,
certamente terdo uma experiéncia imatura e incompleta, além da sensagdo posterior de

remorso e arrependimento.
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3 NAMORO, NOIVADO E CASAMENTO EM MOCIDADE

Ao fazer uma leitura aprofundada das fontes, foi possivel tracar diversos assuntos que
dialogam com o tema da educacgdo sexual, sendo de grande incidéncia o casamento, namoro,
noivado, sexo antes do casamento, virgindade, amor, “doencas venéreas” e puberdade.
Também estdo presentes nas paginas de Mocidade temas como o aborto, gravidez indesejada,
maternidade, métodos contraceptivos, liberacdo sexual (estes dois ultimos principalmente a
partir da década de 1970), “homossexualismo”, masturbagdo e violéncia sexual. Vale lembrar
que isso nao quer dizer que € essencialmente o contetido da revista, ela também se dedica a
publicar, como ja mencionado, licdes de portugués e inglés, informagdes sobre estudos e
vestibular, curiosidades, informag¢des historicas e turisticas sobre cidades, informacdes sobre
personalidades brasileiras (de Princesa Isabel e Tiradentes até Elis Regina!), lazer, esportes,
entre outros assuntos que seriam de interesse da juventude.

A revista mostra-se sempre preocupada em aconselhar jovens mogos e mogas da
importancia de se respeitar a “etapas da vida”, especialmente no tocante a preparagao para o
casamento. O namoro nao ¢ condenado, mas incentivado desde que seja com a pessoa certa e
em momento apropriado. Sobre isso, algumas edigdes buscam auxiliar a/o jovem a ndo se
deixar levar por paixdes repentinas, enfatizando que ndo existe amor a primeira vista, e que
um noivado e casamento prematuro pode acabar mal, quando o casal ¢ tomado pela paixao
sem refletir se de fato amam seu par. Sendo assim, ndo ¢ incomum nos depararmos com
testes, como “vocé esta amando realmente?”” de outubro de 1973, “serd que vai dar certo?”” na
edicdo de outubro de 1984 e “namoro no escuro”, em dezembro do mesmo ano. Outro alerta
feito € o perigo das jovens cairem na armadilha da “prova de amor”, na qual o namorado a
pressiona para terem relacdes sexuais a fim de provar que os amam.

Principalmente as leitoras mostram-se inseguras com relagdo ao namoro e noivado, e
isso se observa na secdo “Vocé Pergunta”, que possui formato semelhante ao famoso
“consultorio sentimental”, muito recorrente nas revistas femininas e nos quais os “assuntos e
linguagem sao escolhidos de acordo com o publico, mas a chave ¢ sempre a relagdo amorosa”
(CUNHA, 2002, p. 211). No caso de Mocidade, o publico assinante envia questdes a serem
respondidas pelo Doutor Belisario Marques. Entre os temas mais abordados, destacam-se as
insegurancas da juventude com relagao ao corpo, problemas de relacionamento como estar
noiva de um e amar o namorado anterior, pressdo para ter relagdes sexuais, ter feito sexo e

estar com sentimento de culpa, estar noiva e ndo ter certeza se quer mesmo casar. Os
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problemas trazidos na se¢do nao eram exclusivos das mulheres, pelo contrario, muitos rapazes
também recorriam aos conselhos de Dr. Belisario para tratar de problemas de
relacionamentos, inquietagdes pessoais, duvidas sobre sexo e amor. Algumas dessas angustias
sdo discutidas em formato de artigo na revista, e em se¢des como “Forum de Problemas da
Juventude” e “Os 100 problemas da Mulher”, estas apenas até a década de 1960. A educacao
sexual ¢ evocada diretamente em algumas matérias, como ‘“Namoro: evolu¢do ou
decadéncia?” em junho de 1979, na qual ela é considerada uma “espada de dois gumes”,
devendo ser de responsabilidade de uma equipe médica e educacional capacitada para dirigi-
la de “modo elevado e puro” (WALDVOGEL; BRITO, 1979, p. 06).

E interessante notar que, mais do que definir uma “fun¢do” para o sexo, eles se
preocupam em definir o lugar do sexo: dentro dos contornos matrimoniais. Contudo, deixam
em evidéncia de que se trata de algo criado por Deus, e que tem o prazer (até mais do que a
reproducdo) como seu principal objetivo. Ao passo que sexo ndo ¢ um tabu nas paginas da
revista (pelo contrario, fala-se muito de sexo e eles gostam de enfatizar isso), pouco se entra
nos detalhes de uma relagao sexual. Sempre pressupondo relagdes heterossexuais, o discurso
da revista se limita a explicar que elas existem para serem aproveitadas de forma completa
apenas no casamento, que o sexo necessita de amor e confianga entre os envolvidos, que nao
ha problema em ter relagdes sexuais apenas por prazer (o que ¢ considerado saudavel), mas
ndo explica como se dé, na pratica, a relagdo em si. Isso gera complicagdes e limitacdes de
como a juventude leitora da revista compreende a relacdo sexual. Toma-se como
“conhecimento inerente” da juventude, além de pressupor que os leitores seguem a norma
heterossexual. Podemos entender, assim, o que Guacira Lopes Louro (2017) fala sobre o
silenciamento de alguns assuntos a fim de evitar o desencadeamento de uma curiosidade sobre
eles.

Quando se explica algo, limitam-se apenas a parte “interna” do corpo e relacionada a
reproducdo, como exemplo o suplemento “Sexo e juventude”, publicado na edi¢cdo de julho de
1978. Com uma linguagem pouco acessivel, descrevem o trajeto do dvulo até o utero, € como
se da a fecundagdo do ovulo pelo espermatozoide. Em seguida, explicam passo a passo a
formagao e transforma¢ao do embrido. Sequéncia semelhante ¢ trazida na edi¢do de janeiro de
1979. Mesmo que o prazer seja uma expressao legitima da relacdo sexual, busca focalizar que
as funcdes naturais do sexo e dos 6rgdos reprodutores sao — como o proprio nome diz — a
reproducao.

Quanto a maternidade, ndo encontramos nenhuma matéria sobre gestacdo, a ndo ser

aquelas que estdo relacionadas a gravidez indesejada (fora do casamento ou na adolescéncia).
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O enfoque da gravidez e a maternidade como algo positivo ¢ delegado a outra revista
publicada pela Casa Publicadora Brasileira, a Vida e Satide, como ja observado em pesquisa
anterior (BACH, 2017). A maternidade caminha junto ao modelo de mulher dona-de-casa e
esposa. E sendo assim, a mulher mae e esposa ¢ quem da sentido ao lar cristdo. Em Mocidade,
a revista procura ser um meio para promover uma educacao sexual crista, sadia, um “sexo
bem educado” nos moldes religiosos. Buscaremos neste capitulo nos debrucar sobre as
matérias que tratam de namoro, noivado e casamento, especialmente no tocante a pratica
sexual, em como a revista modela essas etapas com relagdo a experiéncia sexual, que ¢ vista

como exclusivamente heterossexual € monogamica.

3.1  Porque os rapazes sdo tdo esquisitos? E por que as garotas sdo tdo estranhas?

Transformagdes da puberdade nas paginas de Mocidade

Com o objetivo de “investigar os discursos que constituiram a adolescéncia como
objeto de investigacdo e interven¢do” (CESAR, 1999, p. 01) desde o inicio do século XX,
Maria Rita de Assis César analisa como, por meio de diversos mecanismos, a adolescéncia foi
“inventada” como uma nova subjetividade. Quanto ao papel da familia, ndo bastava apenas
criar, era preciso também educar a crianga e o adolescente. No discurso dos reformadores da
ordem social — incluindo aqui médicos, psicélogos e educadores — especialmente aqueles e
aquelas em condi¢des mais precarias estariam em situacdo de transgressdo. No caso das
meninas, a transgressao € associada a iniciacdo sexual fora do casamento; ja no caso dos
meninos — para os quais “‘exercicio da sexualidade” ndo representava um “problema de
acentuada gravidade” (idem, p. 03) — a transgressdo se daria através dos “vicios proprios da
delinquéncia juvenil” (idem), a masturbag@o e o comportamento e as praticas homossexuais.

Para César (1998), “o suposto saber essencialista e inquestionavel sobre a
‘adolescéncia’ é passivel de uma reconstrugo histérico-genealdgica” (idem, p. 07). Com isso,
¢ possivel detectar o regime discursivo que associou o “adolescente”, entre outras coisas, ao
“clamor do sexo” e a “explosdo hormonal” (idem). E necessario, portanto, fazer uma analise
dos discursos sobre a adolescéncia, a fim de compreender a constitui¢do do “adolescente”
enquanto objeto de investigacdo médico-higienista, psicopedagdgico e, por que nao, religioso.
Como mostrado pela autora, o nascimento da ‘“adolescéncia” esta intimamente ligado aos
estudos sobre a puberdade no século XIX pela psicanalise, que inseriu o adolescente “no
interior das preocupagdes com a sexualidade” (idem, p. 87). Inserido na juventude como uma

passagem distinta, esse periodo também foi exaustivamente associado as transformacdes
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trazidas pelos hormonios, que tinham por fun¢ao transformar meninas em mulheres, meninos
em homens.

Sendo assim, nesse primeiro topico trataremos das mudancgas pelas quais meninos e
meninas passam no periodo da adolescéncia sob o olhar de Mocidade; estas que refletem
diretamente na forma de agir, na forma de pensar, nas relacdes com a familia e amigos e,
também, na sexualidade. Na edi¢do de novembro de 1966, Mocidade publicou o artigo “O
Jovem e Seu Fisico”, assinado por Sérgio V. Collins®*. Nele, sdo elencadas as transformacdes
internas e externas que a puberdade traz para os meninos € meninas durante a adolescéncia.
De forma didatica, informam sobre a agdo dos hormdnios nos 6rgaos reprodutores masculinos
e femininos, sobre o aumento no tamanho dos orgdos genitais e transformagdes fisicas
distintas, como o crescimento de pelos faciais e alargamento dos membros no menino, € o
crescimento do busto e arredondamento dos quadris nas meninas (COLLINS, n. 11, 1966, p.
04). Ainda, o autor alerta sobre os perigos para a saude, para o curso natural dessas mudangas,
praticas como fumar, se alimentar de forma inadequada ou usar salto alto, e assim alerta
“quao melhor ¢ observar os principios de higiene e as normas que regem a vida sa, a fim de
formar um corpo integro, vigoroso € bem preparado para desempenhar com éxito na vida
adulta!” (Idem, p. 12). Esse discurso acerca dos cuidados com a higiene e o asseio pessoal
esta estreitamente ligado com os principios da reforma da saude adventista, mesmo que nao
enunciada no texto de forma direta.

O incomodo com as mudangas fisicas durante a puberdade ¢ encarado como natural.
Mas além do aspecto exterior, hd também alteracdes interiores (relacionadas principalmente
aos hormonios) que refletem na forma como os e as jovens agem, se relacionam e como
percebem o proprio corpo. De acordo com Mocidade, essas mudancas exercem grande
influéncia na personalidade feminina e masculina, que se constréi no periodo da adolescéncia.
Elas sdo elucidadas a partir de duas matérias complementares: “Por que os rapazes sao tao
esquisitos?” e “Por que as garotas sdo tdo estranhas?” de outubro e novembro de 1989,
respectivamente. Esses dois artigos complementares sdo interessantes pelo fato de delinearem
as caracteristicas naturais que sao desenvolvidas e amadurecidas ao longo da adolescéncia,
especialmente a “agressividade sexual” para os meninos e a delicadeza, afetividade e instinto
materno no caso das meninas. H4 uma énfase na natureza “bioldgica” dessas caracteristicas

como parte da criacao divina. Contudo, nada tem de natural nessas particularidades elencadas

6 Escritor adventista publicou livros sobre amor e intimidade no matriménio, relacionamento familiar e

juventude. Pela Casa Publicadora Brasileira, langou em 1968 o livro “A Familia Moderna ¢ a Solugdo dos Seus
Problemas” e, em 1973, o livro “A personalidade triunfante do jovem moderno”.
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a cada um dos géneros, mas trata-se de construcdes sociais, o imaginario do que ¢ um homem
e uma mulher, quais sdo as caracteristicas inerentes a determinados sujeitos.

Ambas sio assinadas por Barry St. Clair ¢ William “Bill” Jones®. Segundo os autores,
meninos € meninas se diferenciam no espirito e na personalidade. Mesmo que ambos possuam
um “vazio existencial” que sé ¢ preenchido por Jesus Cristo, cada um procura preenché-lo de
formas distintas, na auséncia da fé. Em suma, meninos apelam para uma agressividade fisica e
sexual, sdo “duros, asperos e abrasivos”, sendo dominados mais pelo sexo do que pelo amor -
0 que ocorre inversamente no caso das meninas. Elas prezam em preencher o “vazio
existencial” através da busca de afeto, protecdo e seguranca através de relacionamentos
amorosos. Ainda, para elas, “sexo ¢ apenas uma parte de um quadro maior. As meninas
desejam saber se sdo amadas, antes de se entregarem sexualmente” (CLAIR; JONES, 1989b,
p. 4), apelando ainda para a metafora carregada de sexismo, afirmando que “o rapaz quer
consumir a pizza; a garota quer os pratos para lavar” (Idem, p. 04-05).

A personalidade feminina, para os autores, seria composta por diversas caracteristicas
que implicam diretamente na forma como se relacionam sexualmente. Segundo eles, as
meninas sdo romanticas, sonhadoras, desejosas de seguranca ¢ emotivas (Idem, p. 05). Ja os
meninos, sdo facilmente excitados, perdem o interesse rapidamente e dificilmente voltam
atras numa decisdo (CLAIR; JONES, 1989a, p. 04-05). Tudo isso sem qualquer referéncia
teorica, apenas informagdes coletadas empiricamente através da observacao de jovens mogos
e mocas. Clair e Jones se utilizam de uma experiéncia (sobre a qual ndo foi dada maiores
informacdes) feita com um grupo de rapazes que, tendo seus bragos atados e ligados a um
medidor de pulsagdo, tiveram uma expressiva aceleracdo de pulso quando lhes foram exibidas
imagens de carros esportivos e mulheres nuas. Mas quando mostrado imagens de flores ou
bebés, tdo logo a pulsagdo diminuiu. Em contrapartida, ao ser repetido o mesmo teste em
mocas, a pulsacao foi elevada ao visualizarem imagens de bebés e flores, afinal, “a maioria
das mulheres gosta de flores” e também ¢ “o instinto materno em a¢do” (CLAIR; JONES,
1989b, p. 04). Quando exibidas as imagens dos automodveis e de homens nus, a pulsacio
baixou. A explicacdo dos autores ¢ que as mulheres “ndo se ligam” em carros, além de serem
“mais ligadas em amor e romance do que em sexo” (idem).

Por conta dessa analise feita, concluem que o rapaz ¢ insaciavel e possui “instintos
inerentes” relacionados ao exercicio da sexualidade, ao passo que a garota nao cede tao

facilmente porque coloca o amor a frente das relagdes fisicas. Segundo o texto, “quando uma

% Barry St. Clair e Bill Jones sdo pastores e escritores estadunidenses. No Brasil, publicaram o livro “Sexo
Desejando o melhor” pela editora Jumoc em 1995.



96

menina sai com um rapaz, geralmente ele pensa em sexo, e¢ ela em amor” (Idem, p. 05). E
acrescenta que “se ambos estdo assistindo a um filme®, ele estd interessado em manter
contatos fisicos, enquanto ela provavelmente esteja mais ligada na histéria de amor que se
passa na tela: a beleza, o relacionamento, o romance” (Idem). Amor, maternidade e
romantismo sao apontados como prerrogativas da natureza feminina, enquanto um “espirito
aventureiro”, pouco afeito ao romance e a sensibilidade, seria inerente a natureza masculina.
Ao passo que os meninos precisam de compreensdo, paciéncia e respeito por parte das
meninas, estas devem ser entendidas como sonhadoras, romanticas e desejosas de seguranca.

Essas diferencas também sao exaltadas na edi¢do de fevereiro de 1994, na qual falam
em “guerra dos sexos” em artigo assinado por Marcos de Benedicto. Baseando-se em
diferengas de cromossomos ao tamanho do cérebro, eles trazem a informagdo de que “o feixe
de nervos que liga os dois hemisférios do cérebro [...] € 23% mais largo nas mulheres”
(BENEDICTO, 1994, p. 06) e que, por conta disso, “elas seriam muito mais intuitivas”
(Idem). Pelo mesmo motivo, os homens “talvez por usarem mais o lado esquerdo,
especializado no pensamento racional, seriam mais 16gicos e teriam mais capacidade visual-
espacial” (Idem). Esses dados sdo utilizados no texto de forma a reforcar o modelo feminino
intuitivo e sensivel, em oposicdo (ou complementagdo, pensando pela via matrimonial) ao
masculino racional e logico. Além disso, de acordo com o artigo, os homens seriam
fascinados por nlimeros, organizados e adoram esportes, “chegando a necessitar deles” (Idem,
p. 07). Enquanto que “o esporte de boa parte das mulheres ¢ bater papo, passear nos
shoppings e falar de seus amores” (Idem). Porém, um ponto de destaque levantado pelo autor
¢ que em parte isso faz parte da nossa cultura, a qual impde, por exemplo, que homem nao
pode chorar ou que a mulher ¢ fragil. E sendo assim, tanto os homens quanto as mulheres
podem amenizar isso, principalmente os homens, afinal “a emo¢do do amor compensa”
(Idem).

Outras edicdes trazem as diferencas entre meninos € meninas que se intensificam na
adolescéncia. E o caso de “Os Mistérios de Uma Idade”, da edi¢io de janeiro de 1990. Pelo
fato de seu autor, Sauveur Boukris, ser médico67, o texto & bastante técnico e aborda as
transformagoes biologicas trazidas pela puberdade e acdo dos hormonios no corpo. Na década

de 1970, o tema foi desenvolvido no livreto “Sexo e Juventude”, publicado junto a edicdo de

5 E interessante notar a referéncia aos filmes, uma vez que anteriormente (na edigio de dezembro de 1982) a
revista ja havia alertado sobre os “perigos do cinema”, bem como o perigo do casal de namorados ou noivos
andarem sozinhos de carro, especialmente a noite (na edigdo abril de 1983). Seriam esses ambientes propicios a
“passar dos limites” no quesito fisico e sexual.

7 Nio foram encontradas outras informagdes sobre o autor.



97

julho de 1978 e sera analisado de forma mais aprofundada em outro subitem. Porém, vale
citar que o topico 3, intitulado “Fecundacao e Formacao do Embrido pela Imagem”, também ¢
de autoria de um médico, Roberto Orvoine, e por conta disso também traz uma linguagem
técnica, além de ilustragdes sobre o processo reprodutor. No que tange as alteragdes e
diferencas na personalidade, mesmo que distantes da realidade (uma vez que homens e
mulheres podem vivenciar diferentes fases com relagdo a sexualidade, as emogdes € a outros
aspectos da vida), ¢ apoiada nessas caracteristicas modeladoras para meninos e meninas que a
revista constroi seu ideal de relacionamento entre homens e mulheres - de namoro, noivado e
casamento. Elas permeiam essas relacdes, que seriam carregadas pela dicotomia amor-
feminino e sexo-masculino. Isso € proposto ao final da década de 1980, mas reforga

pensamentos contidos na revista ja no inicio da década de 1960.

3.2 Sobre amor, namoro e noivado: a preparacio para o casamento

Trataremos a partir de agora das “etapas” que antecedem o casamento na vida dos
casais: 0 namoro e¢ o noivado. De acordo com o discurso de Mocidade, em ambas ha a
necessidade de se respeitar certo tempo: nao podem se alongar muito, mas também nao devem
ser aceleradas, deixando o casal ser tomado pela pressa da paixdo. Sdo periodos para o
homem e a mulher se conhecerem, conversarem, cultivarem gostos comuns, mas ndo para se
relacionarem fisicamente ou sexualmente - isso estragaria a “dadiva” reservada ao casamento
— o ato sexual. Ao longo do namoro, do noivado e do casamento, deve prevalecer o
sentimento de amor entre o0 homem e a mulher. Anthony Giddens, em seu estudo sobre as
transformagodes da intimidade nas sociedades modernas, explica que esse elemento romantico
nas relagdes surge no século XIX, com a idealiza¢do do lar como espaco distinto do publico, e
do qual os homens passam a esperar de suas esposas 0 apoio emocional, “em contraste com o
carater instrumental do local de trabalho” (GIDDENS, 1993, p. 36).

No caso dos relacionamentos entre um homem e uma mulher, especialmente se forem
cristdos, deve ser pautado a partir de um amor reciproco. Seguindo os preceitos cristdos, ele
deve levar o casal a um namoro sadio, no qual ambos passam a se conhecer melhor, ¢ ao
noivado, que ¢ o voto da intencdo de casar, e periodo no qual o casal pode ficar ainda mais
proximo - mas sem abdicar dos limites de contato fisico e sexual. Como destaca Carla
Bassanezi Pinsky, na década de 1950 e inicio dos 1960 no Brasil ha o triunfo do ideal do
“casamento por amor”, mas que ainda era marcado pela necessidade da aprovagdo familiar,

sobretudo pela figura paterna (PINSKY, 2013, p. 482). Por conta disso, “se ‘as mulheres



98

vivem para o amor’, como se dizia, devem evitar a paixao, ‘a efervescéncia do juizo’, as
escolhas insensatas e condenaveis” (Idem). Nao se devem deixar ser arrebatadas pelo
sentimento de paixdo, apressando um casamento sem antes conhecer de forma mais
aprofundada o par escolhido. Esse perigo da paix@o e contraposicdo ao verdadeiro amor ¢
bastante reafirmado em Mocidade, e indicado como uma questdo eminentemente feminina.

Conforme observado por Giddens (1992), o amor apaixonado difere-se do amor
romantico, pois ele ¢ perturbador e implica em uma idealizagdo temporaria do outro. Com a
delineagdo do amor romantico, a partir do final do século XVII, introduziu-se nas sociedades
ocidentais “uma narrativa para uma vida individual” (idem, p. 50). No contexto religioso, ele
se faz pertinente uma vez que o elemento do “amor sublime tende a predominar sobre aquele
do ardor sexual” (idem, 51). Isso quer dizer, nas palavras de Giddens, que “o amor rompe
com a sexualidade, embora a abarque; a ‘virtude’ comeg¢a a assumir um novo sentido para
ambos 0s sexos, nao mais significando apenas inocéncia, mas qualidades de carater que
distinguem a outra pessoa como ‘especial’”’ (idem). Essa ideia do amor acima da sexualidade,
ou como algo que a abarca, mas nunca deve ser subutilizado por ela, ¢ uma ideia bastante
presente no discurso de Mocidade.

No inicio da década de 1960, era publicada na revista a se¢do “Os 100 problemas da
mulher”, na qual, na edigdo de abril de 1963, lancaram a seguinte questio: “E a paixdo
amor?”. Segundo informa a autora Claudia Villaret, a paixdo ¢ uma espécie peculiar de amor,
que atua como “uma varinha magica que opera a atracdo mutua de um homem e uma mulher”
(VILLARET, 1963, p. 06). Ela ainda “invade o espirito, quebra a vontade, transforma a
sexualidade, obscurece o brilho do Sol sobre mil atos da vida cotidiana” (idem). Ou seja, € um
perigo para as jovens mogas, que podem ser levadas a se entregarem completamente a esse
“fogo de palha”. E um fendmeno perigoso e misterioso, afinal, “mais do que a intensidade, a
caracteristica principal desse fenomeno ¢ a brevidade” (Idem). Duas décadas adiante, diminui-
se o discurso alarmista, substituido por formas mais dinamicas ¢ interativas de se falar sobre a
cautela necessaria com relagdo as paixdes suas consequéncias e diferengas em comparagao ao
“amor verdadeiro”. Os testes ganham mais espaco e frequéncia na revista, como exemplo
“Paixdo ou amor? Eis a questdo” da edi¢do de abril de 1988 (BENEDICTO, 1988, p. 06-07) e
“Vocé esta realmente amando?” (VAN PELT, 1988, p. 04-05) da edi¢ao de setembro do
mesmo ano.

Diferenciar amor e paixdo ¢ relevante, pois implica no desenvolvimento das etapas
que conduzem um casal ao matrimonio. Essas etapas - namoro e noivado - sdo temas

recorrentes nas paginas de Mocidade. E como veremos pouco se altera o discurso acerca deles
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ao longo das quase quatro décadas de existéncia do periddico, mesmo sendo um periodo de
grandes transformagdes no ambito dos relacionamentos amorosos, das relagdes de género e da
sexualidade. Na se¢do “Forum de Problemas da Mocidade” de fevereiro de 1964 foi tratado
sobre os temas de namoro e noivado, na qual consta que como fun¢do do namoro “permitir
aos candidatos ao casamento se observarem e conhecerem melhor, desfazendo as ilusdes do
‘amor a primeira vista’ e verificar se a atragdo e a simpatia que sentiram quando se

conheceram correspondem a uma realidade” (WEIL, 1964, p. 14).

No texto, que ¢ uma tradugdo de parte da obra Relagcoes Humanas, de Pierre Wei168,

afirma-se que ¢ nesse periodo que o casal deve avaliar “se serdo capazes de passar a vida
juntos; pois uma coisa ¢ passear conversando ¢ namorando, outra ¢ enfrentar as alegrias e
decepgdes de toda uma vida matrimonial” (idem). O autor aconselha que as jovens tomem
cuidado com a “exuberancia de certos rapazes” (idem), além de ser “conveniente” a moga nao

apressar ou cobrar o rapaz de forma tao incisiva, devendo seguir alguns principios basicos:

1.°) S6 conversar com rapaz que lhes tenha sido apresentado por pessoa de
confianga; se o encontro tiver sido ocasional, procurar, por todos os meios que nio
magoem o rapaz, saber quem é&le €, qual o seu trabalho e seus passatempos; 2.°) Nao
acreditar muito nas declaragdes de amor precipitadas; muitos rapazes s6 querem se
‘divertir’ a custa da dignidade das mdgas. O amor verdadeiro se demonstra muito
mais por atitudes de admirag@o e respeito e por inten¢des honestas, comprovadas
muito mais tarde, do que com palavras baratas e que nada valem; 3.°) Evitar
perguntas ao rapaz se €le quer casar, pois €éle talvez ainda ndo as observou
suficientemente para poder dar uma resposta; esperar que €le se pronuncie; de outra
maneira arriscar-se-ao a perdé-lo; 4.°) Quando tiver passado o tempo suficiente para
se conhecerem, e o rapaz nao tiver, ainda, se pronunciado, procurar conhecer suas
idéias sobre o casamento, mas sem que €le perceba a intengéo; conforme a resposta,
diminuir o nimero de encontros; isto talvez o leve a se pronunciar; do contrario, ndo
vale a pena continuar o namoro, a ndo ser que o rapaz seja muito timido e esteja com
receio de uma recusa; neste caso sera necessario demonstrar-lhe amor de maneira
indireta, mas bastante clara, como, por exemplo, comprar pequenos presentes, ou
perguntar se €le quer conhecer os seus pais. Esta Gltima pergunta constitui, em geral,
um Otimo ‘teste’ para conhecer as intencdes de um rapaz que ja esta namorando ha
muito tempo e que ainda ndo se pronunciou (idem).

O noivado ¢ a continuidade do namoro, mas que conta com o “consentimento oficial
dos pais e com o compromisso moral do noivo de casar” (idem), com as visitas a familia da
noiva e maior convivio entre o casal. Em um artigo sobre noivado de fevereiro de 1967 e
assinado por Sérgio Collins, alertam sobre a preocupacdo que existe em se autopromover
fisicamente e economicamente, em detrimento de intelectualmente, para possiveis namorados
ou namoradas. Muitas e muitos jovens se lancariam a desejar um noivado precocemente,
porém, “o mogo ¢ a mdga, antes de estarem em condigdes de amar, devem atingir um grau

razoavel de maturidade emocional e de solidez de pensamento e discernimento” (COLLINS,

68 . P A . . ~
Escritor, educador e psicologo francés, autor de livros como “Amar e ser amado: a comunica¢do no amor”
(1990) e “A crianga, o lar e a escola” (1991), ambos pela Editora Vozes.
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1967, p. 05). Para além da idade bioldgica (que o ideal seria entre os 20 a 25 anos), deve-se
colocar na balanc¢a a capacidade de ambos estarem preparados para um “noivado fecundo” e
um “matrimoénio feliz” (idem). Nesse sentido, ndo convém iniciar um namoro precocemente,
durante a adolescéncia, periodo em que a personalidade ainda estd imatura e ndo ha uma

intencgao efetiva de se resultar em matrimonio.

A associa¢do de um jovem e de uma jovem em idade adolescente, e que conservam
uma amizade que se torna cada vez mais intima, incluindo liberdades de ordem
sexual, ndo pode ser um noivado; é, tAo-somente, uma amizade com o proposito de
novidade ¢ excitagdo, que se apropriou de prerrogativas que nao lhes pertence
(idem).

Mesmo em um periodo em que a idade média para o casamento aos poucos

aumentava, ainda era comum unides com uma diferenca idade expressiva entre o casal®.

Pinsky afirma que até meados do século XX havia uma intensa vigildncia at¢é mesmo na
duragdo dos namoros, a qual “ndo pode ser longa a ponto de denotar falta de ‘intengdes sérias’
(vontade de se casar), estas evidenciadas pelo noivado” (PINSKY, 2013, p. 482). E como
produto de uma cultura religiosa bastante conservadora nos costumes, a revista Mocidade
também traz essa percep¢ao sobre a duragdo de cada etapa pré-matrimonial, que também nao
poderia ser demasiadamente breves — deve durar entre seis meses a um ano. E nesse momento
que o noivo ¢ a noiva tém maior possibilidade de observar se ha harmonia entre ambos. Caso
ndo se sintam aptos a levar uma vida conjugal feliz e harmoénica, “é melhor um noivado
rompido que um casamento fracassado”. A revista, de modo geral, mantém esse
posicionamento ao longo dos anos. O cuidado em nao incentivar relacionamentos (namoros €
principalmente noivados) de forma irrestrita, de modo a preservar a juventude de um
casamento infeliz, que pode vir a resultar em trai¢des e divorcio, ambos fortemente
condenados pelo discurso de Mocidade. Em suma, o noivado ¢ definido como:

A associa¢do de um mogo e de uma moga que experimentaram uma afeigdo mutua,
com o propoésito sério de unir-se em casamento dentro de espago de tempo mais ou
menos curto. Isto é, o periodo de noivado encerra uma finalidade: fazerem os noivos
o preparo indispensavel - do ponto de vista do entendimento pessoal - para se darem
em casamento com boas possibilidades de éxito e felicidade. [...] Que fazer durante
o noivado? Sair, passear, conversar, visitar museus, assistir a concertos, examinar
assuntos culturais e cientificos, falar de interésses espirituais e religiosos, sentar-se
no jardim, sonhar juntos, ir & casa da noiva, visitar a casa do noivo, discutir e
aborrecer-se, reconciliar-se ¢ muitas outras atividades. [...] O mo¢o ¢ a moga devem
aprender a ajustar-se aos modos, ideais, esperancas ¢ aspiragdes do outro
(COLLINS, 1967, p. 05).

% Era comum que esse tipo de unido (sendo ela formal ou informal) configurasse casamento infantil, quando
uma das partes tem idade inferior a 18 anos. Essa ¢ uma pratica que persiste até os dias atuais e atinge sobretudo
meninas, estando comumente associada a gravidez precoce ¢ abandono escolar. Considerada uma violagdo dos
direitos humanos pela ONU, o Brasil ¢ ainda hoje um dos paises com as maiores taxas de casamento infantil.
Consultado em: <https://nacoesunidas.org/artigo-casamento-infantil-o-que-falta-para-erradicar-essa-pratica/>.
Acesso em: 21/01/2020.
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O noivado foi um assunto tratado com maior frequéncia partindo de 1958 e ao longo
da década de 1960. A partir da década de 1970, com as transformacdes da sociedade ¢ a forma
de ver e viver as relagoes estando em constante contestagao e transformacodes, a revista busca
orientar a juventude sobre os cuidados que se deve ter durante o namoro. A pressao para sexo
pré-matrimonial como um problema enfrentado pela juventude comega a se fazer mais
presente nas paginas de Mocidade, comumente associado a maior liberacdo sexual e o
advento da pilula anticoncepcional, que comeca a ter seus impactos associados a gestacdes
indesejadas, aumento das “doengas venéreas” e desvalorizacdo dos votos de castidade durante
0 Namoro.

Em “Namoro. Evolu¢ao ou decadéncia?” assinada por Azenilto G. Brito na edi¢cdo de
junho de 1979, diversas perguntas sobre o tema sio respondidas por Luis Waldvogel’® Para
ele, se “observa hoje uma permissividade exagerada” com relacdo aos namoros. Em seu
tempo de jovem, diversas restricdes faziam parte do namoro, como o encontro s6 com portas
entreabertas e sob supervisdo dos pais ou de responsaveis, que podiam ser religiosos,
professores ou diretores da escola. “Nessas circunstancias, nao havia intimidades, mas ta0-so
o didlogo que se constituia no principal modo de os jovens enamorados travarem
conhecimento mutuo mais intimo” (WALDVOGEL; BRITO, 1979, p. 05), afirma Brito, que
ainda reforca o fato de que “o casal Waldvogel estar casado e ser muito unido ha 55 anos
talvez sirva para avaliar a eficacia do método” (idem). Para Brito e Waldvogel, a crescente
influéncia do radio, da televisao e das “leituras” tem contribuido para uma série de mudangas
negativas na mentalidade e para a degradacao da juventude. Elencam ainda os “efeitos da
Pilula”, que para Tio Luis ¢ “uma causa importante para a pratica de relacionamento sexual
pré-conjugal entre jovens namorados” (Idem, p. 06). Em sua interpretacdo, isso ocasiona
resultados danosos a esses “jovens modernos”, como o “aumento de maes solteiras e dos
filhos sem pai” (idem).

Essa “permissividade exagerada” também ¢ amplamente abordada no artigo “Namoro.
Caricias, beijos... qual o limite?”. Assinada por José Carlos Ebling’' e publicada na edigdo de

marco de 1983 com uma linguagem visual atrativa (FIGURA 08), o artigo propde-se avaliar

" pastor adventista, escritor, tradutor e redator, trabalhou por décadas na Casa Publicadora Brasileira. Assim
como Dr. Belisario Marques, Luis (ou Luiz) Waldvogel é um nome frequente em Mocidade, publicando diversos
artigos e respondendo as demandas acerca de relacionamentos amorosos, noivado, casamento e outras demandas
do publico leitor. Waldvogel também contribuiu com outros periddicos publicados pela editora, entre eles a
Revista Adventista, sendo responsavel pela se¢do “Consultorio da Juventude”, na qual comumente era chamado
de “Tio Luis”. E foi redator-chefe da revista Vida e Sauide entre as décadas de 1940 e 1960. Escreveu diversos
livros, entre os quais “Matrimonio Feliz” e “Memorias de Tio Luiz”.

' Professor universitario da rede adventista, publicou diversos livros sobre aconselhamento matrimonial e
educacdo religiosa, entre eles “Namoro no Escuro” (1987) pela Casa Publicadora Brasileira.
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“a importancia do relacionamento fisico com o sexo oposto e discute a necessidade de
conhecer os proprios limites” (EBLING, 1983a, p. 10). Ebling faz referéncia a um “esquema”
que gerencia as formas de contato entre duas pessoas’>, no qual “o mais rudimentar contato
fisico entre duas pessoas estaria representado na extremidade esquerda do esquema como
olhares” (idem, p. 11), um contato fisico “bem inocente”. Na extremidade oposta do esquema
esta situada a relagdo sexual, “que ¢ algo belissimo criado por Deus e reservado por Ele
apenas para o casamento” (idem). O problema dos casais ¢, segundo o autor, saber “tragar a
linha diviséria durante o0 namoro e o noivado” (idem). Afinal, “a regido do consentimento ¢é

também a regido do perigo e do arrependimento” (idem).

FIGURA 08 — DETALHE DO ARTIGO “NAMORO. CARICIAS, BEIJOS... QUAL O LIMITE?”.
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FONTE: Biblioteca Publica do Parana.

2 0 qual ¢ referenciado poucos meses depois (na edi¢io de novembro de 1985) em outra revista publicada pela
Casa Publicadora Brasileira, a Vida e Saude. Curiosamente, o respectivo artigo - “Contatos fisicos para
desenvolver o amor” - ja foi analisado por mim anteriormente. Ver: BACH, L.F.C.. Sexualidade, beleza ¢
maternidade: O modelo cristdo de mulher nos anos 1980 a partir da Revista Vida e Saude. Trabalho de
Conclusao de Curso (Monografia), Historia — Memoria e Imagem, UFPR, 64 p., 2017.
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De acordo com o autor, ha em todas as pessoas um impulso interior que, se faltando
autocontrole, levara um casal o mais “a direita” do esquema de contatos fisicos (a relacao
sexual). Reconhecendo que no periodo contemporaneo ao artigo nao se possa induzir que
mesmo 0s jovens cristdos permanecam apenas nos limites da troca de olhares até o dia do
casamento, estes devem seguir alguns critérios e principios, seguir de forma cautelosa nos
contatos fisicos. Sendo uma forma de comunicacao, esses contatos ndo podem ser buscados
apenas por que “¢ gostoso”, pois “quando isso ocorre, ja ndo estd havendo mais comunicagdo

sadia e sim exploracdo” (idem). A orientacdo dada a quem est4 lendo o artigo € que:

No momento apropriado quando a vida e o coragdo de duas pessoas se tocam pode
ser algo maravilhoso e belo estender a mdo e tocar a mdo do outro. Isso pode
comunicar mais do que meras palavras e ambos percebem muito bem. Eles também
podem perceber quando um esta sendo usado para provocar sensagdes excitantes no
outro. E quanto maior a sensag@o envolvida, mais grotesca estara sendo a exploragao
(idem).

Por isso, deve se valorizar os pequenos gestos, como os olhares e as maos dadas, sem
idealizar contatos mais intimos como melhores, mais simbdlicos, ou prova de amor. Quanto
mais “a direita”, mais dificil de controlar. O autor alerta que frequentemente pessoas “bem-
intencionadas” sao levadas por essa forca, e argumentam que nao pretendiam fazer, que “sem
querer, aconteceu”. Por isso, os/as jovens devem se manter “dentro de uma ampla margem de
seguranca” (idem), pois quando se passam os limites o relacionamento acaba se tornando
puramente fisico e “tocar o corpo um do outro se torna a atividade principal” (idem),
arruinando o verdadeiro sentimento de amizade e amor que o casal sente um pelo outro. Desse
modo, o para o autor, a relacdo interpessoal se torna uma exploracdo grotesca — algo negativo,

feio, desprezivel para ambas as pessoas envolvidas. Ebling explica ainda que

Quando a preocupacdo no namoro esta excessivamente voltada para o aspecto dos
contatos fisicos, normalmente a amizade sofre ¢ nio cresce. A verdadeira amizade,
seja no namoro, noivado ou até mesmo no casamento, ¢ a que se desenvolve em
varios aspectos. No aspecto social, espiritual, emocional, e ndo apenas no fisico. Um
namoro sadio e realmente maduro se desenvolve nesses aspectos. Os dois crescem
socialmente, fazem novas amizades juntos, progridem no ambito social em que se
encontram, discutem assuntos espirituais e preocupam-se em como crescer
espiritualmente. Eles falam sobre as emogdes que possuem e os proprios sentimentos,
procurando crescer na expressdo adequada de tais sentimentos. Falam também
sobre idéias e planos para o futuro a nivel intelectual. Um namoro é tudo isso e nio
apenas contato fisico (idem, p. 12, grifos meus).

Podemos observar que o discurso ¢ de orientacdo, de uma adequag¢do a determinada
forma de compreender os relacionamentos amorosos ¢ se relacionar. O autor ainda faz uma
insercao sobre as diferencas entre homens e mulheres que se manifestam nos relacionamentos
amorosos: “em geral, os rapazes se excitam muito mais rapidamente que as garotas” (idem),

além de serem estimulados visualmente, diferente das mulheres. Para o autor, os contatos
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fisicos para os homens sao motivados pela sensacao de erotismo, enquanto as mulheres, pelo
clima de romance. Isso faz com que inimeras mogas “se aventuram a algumas intimidades
fisicas pensando que a situagdo estad sob controle” (idem), porém, o rapaz acaba por
surpreendé-la com atitudes inesperadas e indesejadas. Por isso, “toda moga deveria sempre
lembrar-se que ao se permitir certas intimidades fisicas com um rapaz esta normalmente
predispondo-o e dando a impressdo, as vezes falsa, de que realmente ele pode ir em frente
pois ela estd disposta a tudo” (idem, p. 13). Desse modo, o autor opta por culpabilizar a
mulher por possiveis resultados indesejaveis que a permissdo por parte da mesma com relagao
as investidas feitas pelos homens. O que sugere que até mesmo um estupro seria culpa da
mulher.

Por fim, ele informa que “varios estudos” afirmam que as mulheres ndo se excitam
com a nudez, mas sdo estimuladas sexualmente “por atos e palavras romanticas, ndo erdticas”
(idem), seu desejo sexual “deriva primeiramente de um sentimento de amor pelo rapaz”
(idem) — bem como ja foi observado nas matérias sobre instintos e “natureza” feminina ou
masculina. Entoando os discursos proferidos intensamente em décadas anteriores sobre o
cuidado que a jovem deve tomar para nao ser “seduzidas” e acabarem cedendo antes da hora,
o autor recai no argumento de que a mulher é a parte mais seduzivel e mais propensa aos
deslizes, mas que de forma ambivalente, ¢ também aquela que provoca o rapaz, ainda que de
forma ndo intencional, afinal, seu interesse maior estd no cultivo do amor e ndo no desejo
sexual. Conforme analisado por Pinsky, “as garotas desde cedo aprendiam que o casamento
feliz coroado pela maternidade e um lar impecavel ¢ negado as ‘levianas’, as que se permitem
ter intimidades fisicas com homens” (PINSKY, 2013, 481). Ebling refor¢a que hd uma

diferenca de perspectiva sobre essas situagdes entre homens e mulheres:

depois que o rapaz tem certas intimidades e¢ se envolve em contatos fisicos
excessivos com determinada moga, pode abandona-la e partir para nova experiéncia
deixando-a decepcionada. A garota que pensa em conquistar o rapaz através de
intimidades fisicas, acaba perdendo-o pela mesma razao (EBLING, 1983a, p. 13).

O sexo como prova de amor sempre foi uma preocupacdo manifesta nas paginas de
Mocidade. Em maio de 1967, a secdo “Forum de Problemas da Mocidade” tratou desse
problema enfrentado pelas jovens que “cedem as exigéncias intimas dos rapazes” (S. V. C.,
1967b, p. 17). De acordo com o artigo, uma vez rompida a barreira, ¢ dificil resistir as novas
tentagoes. Ceder a uma relagdo sexual prematura ¢, no discurso da revista, um comportamento
de jovens que “se sentem inferiores, pouco populares” (idem). Quando namorando, ela pode
mais facilmente ceder aos desejos do namorado e dar-lhe uma “prova de amor”, afinal, “a

unido fisica faz parte de um amor verdadeiro” (idem), mas nem sempre ¢ compreendido seu
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verdadeiro proposito: ser algo que s6 possa ser desfrutado em sua plenitude dentro dos
contornos do matrimdnio. O sentimento de amor nao ¢ razao suficiente para a entrega fisica,

afirmam.

apesar dos que sdo favoraveis as relagdes pré-nupciais e das ‘unides de ensaio’ para
terem certeza de que ambos se adaptardo, continuam de pé as normas sociais, 0s
principios morais e os preceitos religiosos, que defendem o conceito da santidade do
matriménio. Nao ¢ possivel violar estas disposi¢des milenarias sem sofrer as
consequéncias, em térmos de isolamento social, de fortes sentimentos de
culpabilidade e de uma vida conjugal infeliz. As relagdes pré-nupciais comunicam
uma idéia completamente deformada do que é o sexo. Uma experiéncia ilicita
produz culpa e a culpa inibe — posteriormente no casamento — as respostas sexuais
espontaneas, por que inconscientemente o ato intimo continua sendo considerado
ilicito (idem, grifo meu).

Sao nesses termos que se sustenta o discurso de nega¢do do sexo antes do casamento.
A pratica seria reflexo de uma inseguranca e falta de autoestima da mulher. A pureza
feminina ¢ evocada como algo que deve ser preservado para o marido, parte de uma
experiéncia maior que ¢ o casamento. E o pedido de “prova de amor” feita pelo rapaz faz com
que ele, na realizacdo do ato sexual, perca a confianga na mulher, “naquela jovem que se lhe
tornou tao facil e a quem éle pretendia amar” (idem). Em contrapartida, ndo ¢ mencionada a
necessidade de o rapaz controlar seus instintos. Segundo o texto, “ha sempre mogos
dispostos” (idem), afinal, a inclinacdo ao ato sexual ¢ tida como inerente a0 homem. Se um

casal encontra-se em real compromisso com Deus, ele sera guiado por um sentimento de amor

verdadeiro e f¢, mantendo sua pureza até o casamento.

33 O triangulo amoroso entre ele, ela e Deus

J& nas primeiras edigdes, Mocidade fala sobre a importancia do “amor verdadeiro” no
noivado e no casamento. Em matéria assinada por Artur Spalding” na edigdo de agosto de
1958, afirma que “nenhuma experiéncia que se tem na vida humana atinge as proporcdes da
do matriménio, em que duas pessoas de origem, natureza e educacdo diversas se unem na
maior das intimidades, para juntas dirigirem para sempre o barco da vida” (SPALDING,
1958, p. 10). Dessa forma pressupde, obviamente, o carater vitalicio da unido. E com isso,
alerta para os cuidados que os jovens cristdos devem ter ao longo do namoro e do casamento,
com relagdo ao amor, ndo devendo ser tomados por impulsos comuns ao inicio de namoro.

Sobre essa questdo, o autor refor¢a que

7 Artur W. Spalding (1877-1953) foi um religioso e missionario estadunidense. Participando ativamente da
divulgacdo da mensagem adventista, faleceu em 1953. O texto de 1958 ¢ atribuido a ele provavelmente por se
basear em seus escritos, ainda que ndo identificados no artigo da revista.
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A regra que devem seguir o0 mogo e a moga em suas relagdes antes do casamento, ¢
nunca dar nem receber caricias, beijos ou outra familiaridade. O primeiro beijo que
for trocado deve ser o penhor do contrato de casamento. Por qué? Francamente e
sem rodeios, pela razio seguinte: Esses impulsos para o contato entre individuos
elegiveis para o casamento sdo, em si mesmos, a aproximagao natural para a unido
conjugal. Eles s pertencem a esposa e marido. Impossivel ¢, para naturezas dotadas
de normal sexualidade, com eles contemporizar sem despertar as paixdes que nas
relagdes legitimas, e quando devidamente dirigidas, sdo santas mas, do contrario,
produtoras dos maiores males que o mundo conhece (idem, p. 11).

Observamos que o discurso da revista sempre se volta para o carater “santo” do
casamento. Mais do que uma unido burocratica, ¢ um matrimonio - a unido entre um homem e
uma mulher sob o olhar de Deus. Nesse periodo, ja existiam preocupagdes com relacdo a
maior liberdade de jovens, especialmente para as mulheres. Até porque € na década de 1950
que se evidenciam dois “tipos” femininos: a “boa moca” e a “garota facil” (PINSKY, 2013, p.
480). Mas também ha uma resposta dos setores mais conservadores da sociedade, em
destaque o religioso, a esse comportamento mais liberado de algumas mocas. Em Mocidade,
declaram “confianca no propdsito sincero de os mogos € mogas cristdos ficarem nas fileiras
do exército de Jesus Cristo e, quer casados quer solteiros, manterem os principios de
verdadeira e cristd varonilidade e feminilidade” (SPALDING, 1958, p. 11).

Ao longo da década de 1960, diversas sio as matérias’® sobre casamento que se
dedicam a mostrar formas de se adequar a vida matrimonial nos primeiros anos de casamento,
0 que pode vir a mudar na relagdo do casal do namoro e noivado para o matrimonio, as
atribuicdes matrimoniais das mulheres e dos homens, comumente refor¢ando os papéis
tradicionais de género. Numa relacao dicotomica em que o homem ¢ o chefe da casa e o “pai
de familia”, a mulher é a dona de casa ¢ “rainha do lar”, a moca ¢ cercada de caracteristicas
idealizadas como naturalmente femininas, tais quais a pureza, dogura, paciéncia e instinto
materno, em contraposicdo as caracteristicas consideradas tipicamente masculinas, como
racional e provedor. Nesse periodo, segundo Cunha, ainda ¢ possivel observar “divisdes
rigidas de papéis e atribuigdes, valorizagdo da virgindade, manutencao da dupla moral sexual,
autoridade do marido sobre a mulher” (CUNHA, 2001, p. 202), algo bastante presente no
cotidiano das mulheres na primeira metade do século XX.

Observamos a idealizagdo de um destino natural da mulher — o casamento — e o qual

tem seu grau de sucesso intimamente ligado ao éxito dela enquanto dona de casa. Em abril de

™ Como exemplos, podemos citar “Um casal sabio”, da edi¢do de julho de 1958 ¢ “Quem deve manejar os
corddes da Bolsa? (sobre finangas domésticas), da edi¢do de fevereiro de 1964. Além do Forum de Problemas da
Mocidade, que aborda questdoes como “A Mae ideal” (maio de 1964), “Duragdo da lua-de-mel” (janeiro de 1968)
e “Quando casar” (outubro de 1967).
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1963 no artigo de Haroldo Shryock’ intitulado “Como Alcancar Exito no Casamento”, ele
declara que “cada jovem moga que pensa no matrimonio, forma uma ideia com relagao aquele
que sera seu companheiro para o futuro. Comeca a formar essa imagem em sua adolescéncia
ou mesmo em sua infancia” (SHRYOCK, 1963, p. 08). Com isso, fica em evidéncia esse
pressuposto de que a mulher idealiza, desde muito jovem, a vida matrimonial, e seu par -
sempre masculino. No decorrer do artigo, Shryock afirma que ¢ preciso, contudo, deixar esse
modelo imaginado de companheiro, pois ele terd defeitos assim como ela também os tém.
Para o autor, “cada conjuge deve aceitar o outro para o melhor ou o pior” (idem), desejando,
por fim, que Deus dé discernimento aos jovens casais, para avaliar as diferengas que sdo
sérias e as de pouca importancia (idem, p. 15).

Em “A fusdo da personalidade no casamento”, de abril de 1968 e assinada pelo mesmo
autor, ele procura tratar das desilusdes sentidas pelos conjuges, passado os primeiros dias de
casamento ¢ a lua de mel. Ele argumenta que este ¢ um periodo crucial, que determina o
sucesso ou o fracasso do casamento. Apos a lua de mel, o casal percebe que ndo podera passar
todo o tempo em companhia um do outro, comeca a se questionar se a vida conjugal sera um
eterno romance, como no namoro € no noivado, ou serd tomada pela monotonia. Durante o
noivado, Shryock argumenta que “o jovem estava certo de que sua noiva ndo possuia 0s
defeitos que observara em outras pessoas. Supunha que ele alcancaria éxito onde outras
mulheres fracassaram” (SHRYOCK, 1968, p. 08). Porém, passado algum tempo, a mulher
deixa de sorrir, cuidar da aparéncia. Além disso, ela também passa a ver defeitos em seu
parceiro, e isso pode ser um sintoma de que o casamento ndo vai bem. Nesse sentido, ele faz
um alerta direcionado as mulheres, dizendo que “se depois do casamento ela acha que ja o
‘segurou’ e se considera, portanto, com direito de descuidar de sua aparéncia pessoal, existe o
perigo de que a mudanca o convenga de que ela ndo possui os refinamentos que sao simbolos
da feminilidade” (Idem, p. 10, grifo meu). Nota-se aqui a atribui¢ao do cuidado pessoal com o
corpo ¢ a aparéncia como intrinseco a feminilidade, devendo ser buscada ¢ mantida por toda
mulher que espera ser admirada e respeitada pelo seu esposo.

A idade certa para casar, bem como a diferenca de idade entre o casal, ¢ um assunto
também recorrente na revista. Afinal, sdo fatores determinantes na relagdo interpessoal e pode
acarretar conflitos entre personalidades muito distintas no decorrer da vida matrimonial. Além

de aparecer com certa frequéncia em secdes e artigo de perguntas e respostas como uma

7 Edwin Harold Shryock (1906-2004) e foi um médico e escritor adventista estadunidense. Trabalhou por mais
de 40 anos na Universidade adventista de Loma Linda. Nas décadas de 1950 e 1960 seus livros “O mogo e seus
problemas”, “a moga e seus problemas”, “Felicidade conjugal” e “Avenidas da Saude” foram traduzidos e
publicados pela Casa Publicadora Brasileira.
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demanda do publico, o assunto também foi tratado em “Forum de Problemas da Mocidade” de
junho e outubro de 1967. Um dos argumentos utilizados pelo discurso de Mocidade ¢ que as
mulheres amadurecem mais rapido, e por isso uma diferenga de poucos anos, sendo a esposa
um pouco mais nova com relacgdo ao marido, ¢ o ideal. Contudo, pode haver problemas
quando ela ¢ mais velha, ou quando o marido ¢ muito mais velho do que a esposa. No
primeiro caso, corre o risco de a mulher desenvolver um tratamento “maternal” com relagao
ao homem, e também “o pretexto de sua maior experiéncia poderia ser usado para dirigir as
atividades e dominar as decisdes do esposo. Sendo o homem a cabega natural do lar, esta
atitude da espOsa, caso se concretizasse, poderia fazer perigar a felicidade do casamento”
(MOCIDADE, n. 07, 1967, p. 16).

A revista estabelece como modelo que o marido seja de dois a quatro anos mais velho,
sendo ambos maiores de 20 anos, quando a personalidade, segundo afirmam, estaria mais
amadurecida. Por isso, os jovens casais devem sempre fazer uma boa avaliacdo sobre o
momento certo para o casamento. Para além da personalidade imatura antes dos 20 anos,
dificilmente o homem terda um emprego estavel que garanta o necessario para manter as
despesas da casa. “Noivos prudentes ndo se casam enquanto o jovem nao souber realmente do
que vai viver” (SHRYOCK, 1967, p. 17, grifo meu), declara Haroldo Shryock, que assina o
texto “Quando Casar”. Observamos assim uma postura de reprovagdo ao trabalho feminino
fora do ambito doméstico. Mesmo que o trabalho assalariado tornando-se cada vez mais uma
opcdo para as mulheres’®, a revista declara que ele ndo é a solucdo para os jovens casais
adiantarem a data do casamento. Creem eles que as mulheres devem ser excepcionais na
funcdo inerente a natureza feminina: doméstica. Shryock declara admirar “as jovens que estdo
dispostas a realizar um trabalho duplo!” (idem). Porém, isso traz diversas complica¢des a vida

matrimonial, afinal:

Quando uma mulher assume a fungdo de mantenedora do lar, coloca-se na posi¢do
de ser a cabeca déste. Esta situagdo anormal complica de certo modo os lagos
proprios do matriménio. Ndo ¢ facil nem desejavel a um jovem seguir atras,
enquanto sua esposa vai a frente desempenhando o papel mais importante de velar
pela manutencao da familia (idem).

O tema da idade volta a aparecer em duas edi¢des de 1985, nas matérias “Casei-me
aos dezoito” e “A melhor idade para o casamento” de janeiro e maio, respectivamente. O
primeiro artigo traz a historia de uma jovem que, tomada por insegurangas pessoais, casou
com o primeiro namorado, acreditando que este havia “nascido para ela”, mas vive uma vida

infeliz por conta das diferencas de personalidade que se acentuaram ao longo dos dois

7% De classe média e urbana, uma vez que o trabalho ja era uma realidade ha tempos para mulheres camponesas e
pobres.
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primeiros anos de casamento. Nesse periodo, o casamento com 18 anos (ou até menos) ja era

menos comum, se comparado ao periodo anterior.

FIGURA 09 — DETALHE DO ARTIGO “CASEI-ME AOS DEZOITO”.

FONTE: Biblioteca Publica do Parana.

Além de trazer uma jovem aborrecida na foto de abertura (FIGURA 09)"’, ha ainda o
aviso da autora, afirmando que “jamais contaria isto se tivesse que revelar meu nome, pois a
realidade ¢ muito diferente daquilo que sempre conto aos meus amigos” (NAYLOR, 1985, p.
29). Phyllis Naylor’®, que assina o artigo, salienta ainda que para se casar a pessoa “deve ter
suficiente confianga em si mesma e em seu futuro de tal modo que ndo precise agarrar-se com
forca as coisas — e pessoas — como se elas fossem a ultima oportunidade da vida” (idem, p.
30). Afinal, manter um bom casamento custa “muitissimo caro”, e quando ele inicia permeado

de duvidas, € necessario “trabalhar cinco vezes mais para manter a unido” (idem).

" Nio foi possivel identificar se a foto foi produzida pela autora do artigo ou pelo editorial da revista, ou se foi
coletada em banco de imagens.

® Mesmo com a declaragiio de abertura do artigo, Phyllis Naylor ndo é um pseudénimo. Ela ¢ uma escritora
estadunidense nascida em 1933, autora de obras como a trilogia de livros infantis Shiloh. Cumpre salientar que
na época de publica¢do do texto na revista Mocidade, Naylor ja tinha 52 anos. Possivelmente, trata-se de um
texto escrito por ela em data anterior ou baseado em escritos dela. Na biografia da autora, disponivel em seu site
oficial, consta que ela casou-se logo apds terminar o colegial, corroborando com a histdria trazida no artigo de
Mocidade. Disponivel em: <https://phyllisnaylor.com/full-bio/>. Acesso em 26/08/2019.
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Em conjunto ao artigo, ha um questiondrio para testar se o leitor ou a leitora esta
preparado/a para o casamento, desenvolvido por Odilon Chaves’. Quanto mais pontos forem
feitos ao final do teste, mais apto/a vocé estard para o casamento. Uma vez que cada questdo
ha trés respostas possiveis, que variam entre 0, 25 e 50 pontos, ¢ possivel tracar o que seria a
resposta ideal para cada item. Entre os temas abordados, ha o tempo pelo qual conhece o/a
noivo/a (a resposta esperada ¢ “mais de dois anos”), o nimero de filhos pretendidos (cuja

80
7™ (que espera a

resposta esperada ¢ de 1 a 4) e o significado de ser “cabeca da familia
resposta “aceitar a autoridade amorosa e dedicada” do marido). Estes itens trazem respostas
previsiveis, dada a orientagdo comportamental que o discurso da revista constroi ao longo dos
anos de publicagao.

Contudo, outras respostas trazem mudangas de percepcdes sobre alguns assuntos,
como com relagdo a responsabilidade pelo lar, na qual a resposta “com ela” € a que menos
pontua e a de pontuagdo maxima — portanto a ideal — seria “com ambos”. Isso reflete ndo
apenas uma reformulag@o na visao cristd do papel da mulher com relagdo ao lar, mas também
a instabilidade do proprio periodo, que vivenciava uma ampla recessao econdmica. Ha
também a previsao de que, em alguns casos, o casal opte por nao ter filhos, como ¢ o caso da
questdo “Se vao evitar filhos”, cuja resposta de valor 0 ¢ “ndo acham importante o0 método” e
a de valor 50 ¢ “j& escolheram o método”. Essa questdo reflete uma mudanca com relacdo a
maternidade compulsoria, como destino natural da mulher, o didlogo sobre métodos
contraceptivos entre o casal e, principalmente, a aceitacdo de métodos contraceptivos - que
pode ou ndo abranger a pilula, mas que certamente abrange outros métodos para além da
privacdo sexual (que de forma geral ¢ vista como negativa para a vida matrimonial no
discurso religioso adventista). Indo de encontro a essa questdo, temos também a “Sexo para
voce ¢:” na qual a resposta ideal ¢ “fundamental para a felicidade do casal”. Além disso, passa
a ser considerado valido o trabalho assalariado da mulher como parte da renda familiar, uma

vez que a questdo “quem sustentara o lar financeiramente?” tem como resposta de maior valor

“ambos” (CHAVES, 1985, p. 31).

" Nio foram encontradas informacdes sobre o autor.

% Mesmo que ndo seja mencionado, a expressdo faz referéncia ao trecho biblico de Efésios 5:23: “Porque o
marido ¢ a cabeca da mulher, como também Cristo ¢ a cabeca da igreja, sendo ele proprio o salvador do corpo”
(BIBLIA SAGRADA, 2010). No teste elaborado por Odilon Chaves, a resposta que renderia a pontuagio
maxima nessa questdo ¢ “ele assumira a dire¢do com amor e dedicagdo”. Nao quer dizer que “ele vai mandar” ou
tem mais responsabilidade que a mulher no casamento (CHAVES, 1985, p. 31).
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J4 o segundo artigo é um texto adaptado de um livro de Nancy Van Pelt®’. A autora
propde um balango entre a idade legal para o casamento e a idade que de fato o/a jovem esta
realmente apto/a. As mudancas de personalidade “pde em risco o casamento prematuro”
(VAN PELT, 1985, p. 28-29), diz ela. Como ja vimos em edi¢des anteriores, permanece a
ideia de que pouca idade ¢ sindbnimo de pouca estabilidade sentimental ¢ maturidade. Para
Van Pelt, “a idade de 22 para a mulher e 24 para o homem parece assegurar melhor sucesso”
(idem). Ela alerta, ainda, para o crescente numero de divorcios, bastante incidente em casos
de casamento entre pessoas de pouca idade. O argumento de Van Pelt ¢ que muitos
adolescentes sequer escolheram casar, mas “foram forcados ou levados pela correnteza”
(idem). Com isso, mostra também uma preocupagdo com relagdo a falta de planejamento
familiar, por conta dos casamentos em decorréncia de gravidez durante o namoro ou noivado,
ou aquelas que ocorrem logo apds o casamento, também ndo planejadas. Sobre esse tema, a
autora ndo fornece uma solucdo ou formas de fazer com que o casamento tenha éxito e nao
acabe em divorcio. Mas alerta sobre problemas que resultam de gravidez e casamentos
precoces, como a evasao escolar desses jovens e a dificuldade do marido em sustentar a
familia por falta de experiéncia profissional e formagdo educacional. Nota-se aqui a
sustentagdo dos papéis tradicionais de género, segundo os quais o marido ¢ o provedor, aquele
que trabalha e sustenta financeiramente a esposa ¢ filhos.

Com relagdo aos testes que se propdem a avaliar a aptiddo para o casamento de
leitores e leitoras da revista, ao menos mais dois sao publicados em Mocidade na década de
1980. Em “Sera que vai dar certo?” de dezembro de 1984 e sem autoria identificada, buscam
mapear caracteristicas necessarias na propria pessoa que esta respondendo, a fim de afirmar se
ela estd ou ndo apta para o casamento. Entre as caracteristicas positivas para um/a candidato/a
ao casamento, destacam-se “levar a sério” o relacionamento com Deus, gostar de animais e
criangas e os tratar com ternura, ser bem humorado/a e ter um bom relacionamento com a
familia. “Quando mais alto o indice de respostas positivas, mais madura ¢ adequada esta a
pessoa para relacionar-se afetivamente com alguém do sexo oposto” (MOCIDADE, n. 12,
1984, p. 26).

Em outro teste de setembro de 1987, cujo autor é David P. Gammeli*’, aparecem itens

j& observados em outros questiondrios, como idade minima recomendada e a diferenga de

81 Escritora recorrente nas revistas adventistas, como Mocidade e Vida e Saiide, abordando temas como amor,
relacionamento e vida conjugal. Autora de diversos livros sobre aconselhamento familiar, conjugal e amoroso,
teve algumas de suas obras publicadas pela Casa Publicadora Brasileira, como “O Namoro Completo”, “Lua de
mel” e “Vocé esta me ouvindo?”.

%2 Nio foram encontradas informacdes sobre o autor.
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idade entre os futuros conjuges; pretender ter filhos, afinal, “um dos propositos basicos do
matrimonio ¢ a procriacdo” (GAMMELLI, 1987, p. 07) e se conhece o conjuge ha mais de um
ano. Contudo, outros tdpicos interessantes sdo elencados, tais quais: o conjuge ter boa
aparéncia fisica, afinal, “terd que olhar seu conjuge pelo resto de sua vida!” (idem); ser da
mesma raga € nacionalidade, pois argumentam que “a diferenca étnica e cultural contribui
para que haja mais conflitos” e a necessidade de pertencerem a mesma organizagao religiosa,
afinal, “a religido proporciona uma profunda reserva de energia ao matrimonio” e, além disso,
“as diferengas de crengas e expectativas religiosas constituem uma fonte primaria de conflitos
no matriménio!” (idem). Em ambos os testes, destaca-se a importancia do cultivo de uma
religiosidade cristd pelos pretendentes ao matrimdénio. Mesmo que nao seja tratado de forma
direta, o jugo desigual ¢ desencorajado. O incentivo ¢ direcionado aquelas relagdes entre duas
pessoas que “levem a sério” o relacionamento com Deus. Neste ultimo teste, um ponto ¢
concedido a quem pertencer a uma instituicdo religiosa, € mais um ponto caso o conjuge
pertenga a mesma organizacdo. Em caso de resposta negativa, perde-se um ponto, afinal, “as
diferencas nas crencgas e expectativas religiosas constituem uma fonte primaria de conflitos no

matrimonio!” (idem).

FIGURA 10 — ENUNCIADO DO ARTIGO “CASAMENTO E SORTE?”.

[

WHA MAIS DO GRS ERDIEES ‘COMO lCONSEGUIR?

o Ea

' @ sorte >

-

VO SANTOS CARDOSO

— Antonio. Fernandes, recebes o Maria da
prometes ser, fiel'na alegria e na tristeza
respeitandosa em todos os dias de sua v

— Sim! ; 3 :

Mari A =l iy
lesr;:;rd;e?lr::;&;iei:sz I—:;aﬁ:lnmnm Fernandes por legitimo es
respeitandoso todos os dias de sug vi
— Simlaai

Iva por legitima es
ide e na doenga, an

s DA saude e na doenca, amando-o e

FONTE: Biblioteca Publica do Parana.

A década de 1970 ¢é marcada por uma nova perspectiva de abordagem com relagdo ao

casamento por conta do aumento das taxas de “desquite” e da iminéncia da regulagdo dessas
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separacdes através da Lei do Divorcio®, que vem a ser oficializada em 1977. Em outubro de
1973 a reportagem especial intitulada “Casamento ¢ sorte?”, assinada por Ivo Santos Cardoso,
¢ carregada de forte linguagem visual (FIGURA 10), com a primeira pagina em fundo preto e
em destaque para os votos matrimoniais feitos por um casal. Em seguida, anuncia dados do
ano de 1969, no qual “23.086 homens e mulheres arrependeram-se da promessa feita diante
do Juiz de Paz e separaram-se através de desquites e anulagdes” (CARDOSO, 1973, p. 05).
Esses dados, segundo o autor, sdo relativos ao estado de Sao Paulo, mas essa realidade — do
crescente numero de separagdes — se replica em outros estados do Brasil e também em nivel
mundial.

O “drama das separagdes” ¢ uma realidade ndo mais barrada pela moral ou principios
religiosos, afirma Cardoso. Para sustentar sua opinido, o autor busca opinido de pessoas como
Silvia, uma mulher que se descreve como feliz em seu casamento que ja dura 4 anos, € que
argumenta que o fracasso de relagdes conjugais que terminam em desquite deve-se a falta de
maturidade e ao despreparo dos jovens para o casamento. Silvia ainda direciona sua critica
principal as proprias mulheres, segundo a qual “muitas delas ndo sabem sequer o nome de
uma verdura. Mesmo com dez empregadas ¢ necessario que se saiba o que vai para a mesa ¢
como ¢ preparado” (Idem, p. 06). Para outro entrevistado, Valdemar, a principal questdo que
gera problemas nos casamentos ¢ “a mentalidade liberal da juventude” no periodo,
provavelmente se referindo as novas formas de se vivenciar o amor e a sexualidade no
periodo, como o amor livre e o relacionamento aberto, e especialmente no caso das mulheres,
que passam a reivindicar para si maior liberagdao sexual. De acordo com o autor, hé problemas

com relagdo a liberdade da juventude, bem como a falta ou mal preparo para o casamento.

[...] hoje ¢ muito dificil escolher o par ideal, pois grande parte da questdo estd na
orienta¢@o que os jovens recebem no lar. Fora dele os inimigos naturais da unidade
da familia s3o muitos. Para Maria Brito, esta na escola parte desses inimigos, alguns
dos quais sdo os proprios professores que “chegam a ensinar que familia ¢ coisa do
passado, que tanto faz uma moga ter filhos sendo casada ou ndo...”. Silvia Zanforlin
também lamenta a mentalidade de algumas mogas que julgam perder a liberdade
quando casam (Idem, p. 06-07).

Essa critica feita a educacao fora do seio familiar e, ainda que indiretamente, fora dos
padrdes cristdos busca responder as iniciativas de educacdo sexual nas escolas nesse mesmo

periodo, propostas pelos movimentos feminista e LGBT sob uma perspectiva de género. Sob

¥ Aprovada em junho de 1977, a Lei n® 6.515/1977 foi oficializada nio sem um amplo embate entre
parlamentares e civis, divididos em divorcistas e anti-divorcistas. A Igreja Catdlica participou ativamente contra
a regulag@o das separacdes, além do caso ser amplamente divulgado nos canais de midia impressa. O principal
argumento que figurava entre os conservadores e religiosos era com relagdo as representagdes cristalizadas de
uma organizagdo social, a sustentagdo dos papéis de género, da moral (principalmente feminina) e a
dissolubilidade do casamento como pecado imperdoavel, especialmente no catolicismo. Para saber mais:
FAVERYI, 2007.
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o olhar religioso, essa perspectiva nada mais faria do que ensinar aos jovens — e especialmente
as mocas — que sexo, monogamia, heterossexualidade e casamento nao necessariamente sao
conceitos que caminham juntos. Em resposta a provocacao feita no enunciado do artigo, vale
dizer que nenhuma das pessoas entrevistadas considera o casamento uma questao de “sorte”.
Mobilizar a opinido de “outros” que no fundo apenas servem para corroborar com a
argumentacao feita pelo proprio autor ¢ uma pratica recorrente obervada nos artigos
publicados em Mocidade. Geralmente sdo declaragdes feitas por profissionais reconhecidos
socialmente, como um médico, professor, escritor ou psicdlogo (e que se encontram em
sintonia com valores conservadores dos costumes, defendidos pela moral cristd adventista);
ou sao feitas por pessoas comuns e identificadas apenas pelo primeiro nome — e que podem
muito bem se tratar de pseudonimos ou declaragdes “inventadas”.

Cardoso ainda traz indica algumas cautelas que devem ser tomadas no periodo pré-
matrimonial e também durante a vida conjugal. Para ele, faz parte do preparo o cuidado com
relacdo aos namoros precoces, com as disparidades expressivas no ambito social, econdomico e
cultural, com as intimidades em excesso e com os conflitos morais e religiosos. O autor traz,
ainda, o comentario de um pastor adventista, Jos¢ Nunes Siqueira, para o qual “um casal com
ideais religiosos iguais e genuinos, boa satde e nivel cultural semelhante, tem boas razdes
para dar-se perfeitamente bem” (idem, p. 07). Por fim, salienta também que os mitos e
fantasias do amor, como aquele “a primeira vista”, podem influenciar em uma escolha
equivocada de companheiro ou companheira. Comum a outras edigdes, a reportagem ¢
encerrada com um teste: “vocé estda amando realmente?”, que aborda questdes como a
chegada repentina do sentimento de amor por uma pessoa, ciimes e interesses em comum.

O ciime ¢ colocado ja na década anterior como um dos grandes causadores do
“desquite”, sendo tema da secdo “Os 100 Problemas da Mulher” da edi¢dao de junho de 1964.
Como o proprio nome ja sugere, ele ¢ tratado como um problema essencialmente feminino.
Para além, fazem uma separagdo entre o ciime legitimo, quando reflexo de uma traicdo, e o
ciime “tiririca”, que nada mais ¢ que um vicio da alma, uma ‘“sémi-enfermidade”
(VILLARET, 1964, p. 06). Algumas das ideias articuladas no artigo sdo provenientes de uma
escritora identificada como G. Simenon™, para a qual a mulher ciumenta é um flagelo. Ela
argumenta também que “a mulher ciumenta destroi a civilizagdo; por causa dela € que existe o

divorcio, e explodem dramas passionais... Nao existem dramas nas familias em que a mulher

¥ No artigo de junho de 1964, a autora faz referéncia a uma pessoa no feminino, identificada como "G.
Simenon". Na tentativa de rastrear informacdes sobre esta pessoa, apenas foi encontrada referéncias ao escritor
belga Georges Joseph Chistian Simenon (1903-1989), que escreveu inimeros textos e livros ao longo do século
XX. Portanto, ndo podemos afirmar se a autora do artigo estava se refere a ele ou a outra pessoa homonima.
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nao ¢ ciumenta” (idem). O artigo indica ainda que a mulher € mais suscetivel a ter ciumes do
que os homens, pois teriam mais a perder com a separacio, pois fere a moral feminina. E
também um sinal, segundo afirmam, de que a saude esta deficiente, devendo-se cuidar
especialmente das mudangas de humor durante “a idade critica” — a menopausa.

Como ja vimos, nas paginas de Mocidade o casamento ¢ enquadrado, antes de tudo,
como uma instituicao divina. E, sendo assim, deve ser indissoluvel. Na edi¢ao de setembro de
1982, o artigo “Casamento: um assunto sério” assinado por Eli Silveira Campos® faz
referéncia a um “tridngulo amoroso” (FIGURA 11) composto pelo marido, pela esposa e por
Deus, que nada mais ¢ do que uma formula ideal que “cimenta o casamento com a argamassa
do amor verdadeiro e de alegria” (CAMPOS, 1982, p. 11). O casamento em comunhdo com
o0s principios morais € cristdos torna-se matrimonio. Nesse esquema, quanto mais proximos de
Deus, mais proximos o casal estaria proximo um do outro, e “essa ¢ a verdadeira realidade
que o casal cristdo deve experimentar diariamente. Ao aproximar-se de Deus, o entendimento

mutuo cresce constantemente” (idem).

FIGURA 11 — DETALHE DO “TRIANGULO AMOROSO” ENTRE ELE, ELA E DEUS.

A?

FONTE: Biblioteca Publica do Parana.

Belisario Marques, o responsavel por responder iniimeras cartas no “consultério
psicoldgico” de Mocidade, revela os “segredos” de um casamento duradouro na edi¢do de
janeiro de 1979, segundo o qual a instituicdo matrimonial, nesse periodo, estava passando por
momentos de insegurancga e temores, ndo s6 para quem ja ¢ casado, mas também aqueles e

aquelas pretendentes ao casamento. Para Marques, na década de 1970 “o maior problema ¢

% Contribuiu com artigos para os periédicos da Casa Publicadora Brasileira, além de ser responsavel pela
diagramagdo da revista Vida e Saude entre as décadas de 1970 e 1980.
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que ninguém quer fazer compromisso” (MARQUES, 1979, p. 05). A assinatura dos papéis
vem assustando a juventude, e por isso, ele rememora que “no tempo de Jesus Cristo nao se
assinava papel. O contrato era um contrato moral, de palavra” (idem) e assim deve ser
primeiramente um compromisso moral. Belisario fala ainda que o divorcio ndo ¢ a solugao
para a infelicidade, uma vez que a pessoa divorciada passa a se sentir pior do que antes. Para
mais, “isso deixa na pessoa um certo trauma, uma certa marca, € a pessoa nao quer passar por
isso outra vez” (idem). Por isso, dificilmente essa pessoa serd feliz em um segundo
casamento. Motivo pelo qual também orientam os/as jovens a ndo investirem em relagdes
com pessoas divorciadas.

Os problemas observados nos casamentos € os cada vez mais comuns “desquites”
também sdo pauta de Nancy Van Pelt no més de maio de 1984 e 1987, periodo em que além
de regularizados, os divorcios sdo mais bem aceitos socialmente. Apds trazer o relato de uma
professora e palestrante — Ruth Peale®™® — que ao falar sobre o casamento para um grupo de
jovens, foi surpreendida por uma série de criticas quanto ao valor do matrimoénio e da
castidade pré-matrimonial, ela fala sobre a completude do matriménio e da “alta de
divorcios”. Para Peale, o casamento € a maior carreira da mulher. Contudo, Van Pelt ressalta
que para se ter um casamento feliz, devem-se juntar esfor¢os de ambos os conjuges: “o fato de
um matrimdnio se tornar uma bénc¢do ou um tormento, depende inteiramente do casal
envolvido” (VAN PELT, 1987, p. 06). Em contrapartida, ao passo que admitem a maior
aceitabilidade do divorcio no plano social, apontam como um dos fatores de seu crescimento a
facilidade com que se consegue o divorcio. Outro fator, segundo afirma Van Pelt, ¢ a
“deterioragdo da qualidade da vida familiar” (VAN PELT, 1984, p. 27). Para ela, ndo ha mais
vivéncia familiar conjunta, mas individuos cada vez mais isolados que veem o lar como um
hotel, vivendo a vida fora dele. Os casamentos prematuros e a falta de estrutura para sustentar
a vida conjugal sdao outros fatores que contribuem para o aumento de separagdes. Além disso,
soma-se como fator relevante o declinio das “vivéncias cristas”, o cultivo de uma vida
religiosa. Ademais, ela alerta que “o divorcio € mais frequentemente uma fuga do problema
do que propriamente uma solu¢do” (idem), e ¢ usado como uma valvula de escape sem que as
pessoas envolvidas reflitam profundamente sobre suas consequéncias, ou realmente facam

esfor¢os para ndo chegar a esse infeliz resultado.

% Identificada pela autora apenas como esposa do Dr. Norman Vincent Peale (1898-1993). Este, por sua vez, foi
um influente pastor e escritor presbiteriano estadunidense do século XX. Entre os livros publicados e traduzidos
para portugués, destaca-se a obra “O Poder do Pensamento Positivo”.
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A partir do que foi observado no discurso de Mocidade em suas segdes, artigos e
testes, o casamento deve ser permeado por respeito, amor, paciéncia, dedicagao,
companheirismo e uma vida sexual satisfatoria a ambos. Quem se guarda até o casamento tem
a “experiéncia completa” da relacdo sexual. O “fazer amor” de verdade. Porém, pouco se fala
da experiéncia sexual quando o assunto ¢ casamento propriamente dito, diferentemente das
matérias sobre namoro e noivado, que buscam sempre apresentar os problemas acarretados
pelas relacdes sexuais fora dos contornos matrimoniais e falar sobre a realizagdo que € obtida
quando praticadas no casamento. Nessa transi¢ao da tutela feminina do pai para o marido, as
mulheres comumente sdo enquadradas como responsaveis por manter a harmonia do lar, a
feminilidade inerente as mulheres e sua condi¢ao reservada aos espagos privados.

Algumas “regras” perpassam periodos e se cristalizam nas paginas da revista, como a
necessidade do matrimonio como inerente a natureza humana e sua indissolubilidade, além de
ser considerado uma experiéncia carregada de valor moral e religioso. Outras passam por
adaptacdes, por pressdes sociais ou demandas de leitores e leitoras atentas as novas formas de
vivenciar o casamento, o trabalho e a vida sexual. Se até a década de 1970 o trabalho
assalariado da mulher, como exemplo, era algo mal-visto no meio evangélico, a partir da
década seguinte ele passa a ser mais aceito e estimulado, seja por uma pressdo econdmica,
uma vez que o periodo foi bastante turbulento e considerado a “década perdida” no Brasil,
seja por uma maior aceitagdo no meio cristdo da figura da mulher que trabalha. A gestdo da
vida sexual do casal também passa por reformulacdes, pois num primeiro momento nao se
fala em controle/planejamento familiar ou métodos contraceptivos. S6 na década de 1980
passa a ser mais do que aceito, mas também esperado dos casais, especialmente dos recém-
casados — ainda que poucas sejam as informagdes veiculadas, pelo menos no caso da revista
Mocidade.

Diferentemente do que vem sendo observado no cenario politico atual, com liderangas
evangélicas e catdlicas militando ativamente por uma interferéncia religiosa no Estado, o
periodo vivido entre a passagem da década de 1970 para a década de 1980 no Brasil foi
acompanhado de mudangas em todos os aspectos da vida social, seja com uma sociedade mais
permissiva em relagdo ao sexo, a televisdo cada vez mais presente no cotidiano da populagao
ou novas abordagens educacionais nas escolas, que fizeram com que os religiosos cristdos se
sentissem marginalizados, “remando contra a maré¢” no que tange aos novos costumes. Sob o
olhar religioso, essas mudangas implicaram diretamente na forma com que as pessoas —
religiosas ou ndo — se relacionam com o mundo. Nesse cendrio, as religides perdem espago

em um contexto em que as pessoas estao, para elas, sucumbindo ao pecado e a0 mundanismo;
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e € em relacao a essas mudangas que Mocidade busca trazer respostas e alternativas “seguras”

a juventude.

34 Sexo: ndo aumente o fogo!

A partir do mapeamento das relacdes amorosas reconhecidas pelo discurso religioso
na revista Mocidade, partimos agora para uma avaliacdo do discurso sobre a relagdo sexual
em si e 0 modelo de educacdo sexual proposto para a juventude pelo periddico. Abordaremos
os argumentos utilizados com intuito de convencer os e as jovens a ndo terem relacdes antes
dos votos de casamento, o valor atribuido a virgindade e a pureza, o desafio da castidade e as
consequéncias morais acarretadas por uma relagdo sexual prematura, como o arrependimento
e a infelicidade. Intercalando com artigos sobre amor, noivado, casamento, surgem as
matérias que procuram frear a juventude que estd cada vez mais exposta as novas
possibilidades de vivéncias sexuais, sobretudo para as mulheres, como as praticas de amor
livre e os relacionamentos abertos. A liberagdo sexual e a chegada da pilula anticoncepcional,
como veremos, sao apontadas como fatores causadores dessa mudanga no comportamento da
juventude com relagdo as praticas sexuais e a propria sexualidade, consideradas imorais e
irresponsaveis.

Colocar a sexualidade em discurso ¢ um fendmeno observado por Michel Foucault.
Segundo o filésofo, a partir do século XVIII ha uma mudanca no discurso sobre sexualidade,
ha uma incitagdo aos discursos, “em torno e a proposito do sexo hd uma verdadeira explosao
discursiva” (FOUCAULT, 1999, p. 21). Nesse periodo, uma transformagdo significativa no
meio cristdo foi a instituicdo da confissd@o aos fiéis. Podemos traduzi-la, nas palavras de
Foucault, como um projeto de “colocacdo do sexo em discurso” (idem, p. 24). A repressao
sexual e o falar sobre sexo tomam novos contornos, que visava uma tarefa frequente e
permanente “de dizer, de se dizer a si mesmo e de dizer a outrem, o mais frequentemente
possivel, tudo o que possa se relacionar com o jogo dos prazeres, sensagcdes € pensamentos
inumeraveis que, através da alma e do corpo tenham alguma afinidade com o sexo” (idem).
Assim, tudo o que se faz, pensa, ambiciona com relagdo ao sexo tem a obrigacdo moral de
passar pela palavra, de se fazer discurso. Contudo, a tese central de Foucault ¢ que essa
repressao sexual, esse poder exercido sobre o sexo, ndo ¢ necessariamente negativo, mas
produtor, multiplicador de sexualidades dissidentes a norma.

Além disso, ha um interesse publico na administragdo do sexo, pois cada vez mais se

faz necessdrio a administragdo de um povo enquanto populacdo, através do controle de
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natalidade, mortalidade, planejamento familiar, satide, alimentagdo, habitagdo. De acordo com
Foucault, no cerne deste problema de estado, econdmico e politico, encontra-se o sexo. Por
este motivo, € necessario analisar dados como “a taxa de natalidade, a idade do casamento, 0s
nascimentos legitimos e ilegitimos, a precocidade e a frequéncia das relagdes sexuais, a
maneira de torna-las fecundas ou estéreis, o efeito do celibato ou das interdi¢des, a incidéncia
das praticas contraceptivas” (idem, p. 28). Surge assim a andlise das condutas sexuais da
populagdo, suas incidéncias e efeitos, que perpassam o econdmico e o biologico. O discurso
sobre o0 sexo passa a ser construido ndo apenas pela Igreja Catdlica, mas também pelo Estado,
pela medicina, pela ciéncia. Assim, o século XIX assiste a uma “medicalizacdo”, higieniza¢dao
e cientificizagdo do discurso sobre o sexo. Para Foucault, “ndo se fala menos do sexo, pelo
contrario. Fala-se dele de outra maneira; sdo outras pessoas que falam, a partir de outros
pontos de vista e para obter outros efeitos” (idem, p. 29-30).

O desenvolvimento do dispositivo da sexualidade, de uma sciencia sexualis, no século
XIX possibilitou o triunfo de uma “instancia soberana dos imperativos da higiene, somando
os velhos medos do mal venéreo aos novos temas da assepsia, os grandes mitos evolucionistas
as modernas instituicdes da satde publica” (idem, p. 54). Seu objetivo era tanto “assegurar o
vigor fisico” (idem), como também “a pureza moral do corpo social”, marginalizando “os
portadores de taras” e os degenerados; “em nome de uma urgéncia biologica e historica,
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justificava os racismos oficiais, entdo iminentes. E os fundamentava como ‘verdade’” (idem,
54). Paradoxalmente, segundo Foucault, o desenvolvimento dessa scientia sexualis, “guarda
como nucleo o singular rito da confissdo obrigatéria e exaustiva, que constituiu, no Ocidente

cristdo, a primeira técnica para produzir a verdade do sexo” (idem, 66-67). Para ele,

ndo se trata somente de dizer o que foi feito - o ato sexual - e como; mas de
reconstituir nele e a seu redor, os pensamentos ¢ as obsessdes que o acompanham, as
imagens, os desejos, as modula¢des ¢ a qualidade do prazer que o contém. Pela
primeira vez, sem duvida, uma sociedade se inclinou a solicitar ¢ a ouvir a propria
confidéncia dos prazeres individuais (idem, p. 63).

Isso constitui o que Foucault chama de vontade de saber relativa ao sexo. Mas foram
necessarios novos procedimentos para adaptar os rituais de confissdo estabelecidos no século
XVIII aos “esquemas da regularidade cientifica” (idem, p. 64). De acordo com Foucault,
foram nomeadamente a codificacao clinica do “fazer falar”, isto ¢, “combinar a confissdo com
0 exame, a narragdo de si mesmo com o desenrolar de um conjunto de sinais e de sintomas
decifraveis” (idem, p. 64); a causalidade, “o dever de dizer tudo e o poder de interrogar sobre
tudo” (idem, p. 64); o deslocamento da confissdo, integrando-a “a um projeto de discurso

cientifico” (idem, p. 65); o método da interpretacio e producdo da verdade e a “medicalizagdo
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dos efeitos da confissdao” (66). Nesse contexto, o foco de tratamento deu-se em quatro grupos
estratégicos, que “desenvolvem dispositivos especificos de saber e poder a respeito do sexo”
(idem, p. 99): a histerizacdo do corpo da mulher, a pedagogizagdo do sexo da crianga, a
socializacdo das condutas de procriagdo e a psiquiatrizacdo do prazer perverso.

Diante disso, ¢ pertinente olharmos para o discurso religioso sobre a sexualidade.
Ellen G. White colocava todas as sexualidades dissidentes a norma heteronormativa como
perversdes sexuais — homossexualidade, masturbag¢do e abuso de criangas era colocado num
mesmo “pacote”. Isso €, até certo ponto, reproduzido em Mocidade; a0 menos com relagdo as
duas primeiras “perversdes”’, que sdao encaradas como “desvios”. Em contrapartida, tanto nos
escritos da profetisa quanto no periddico, o prazer sexual ndo ¢ algo condenado, nem direito
unilateral do homem. Veremos a partir daqui como a revista articula seu argumento sobre o
sexo e a repressdo sexual, colocando-os em discurso a fim de fazer a manutengdo de um
modelo cristdo de sexo — hétero e cis normativo, monogamico, limitado aos contornos
matrimoniais — a partir do dispositivo da sexualidade.

Em outubro de 1989, a revista publica o artigo “Como fazer Amor”, que busca mostrar
as diferengas entre o “fazer amor” e o “fazer sexo”. Christopher Blake, autor do texto, comega
enfatizando que o “fazer amor” ¢ muito mais do que s6 “fazer sexo”. Além disso, diz respeito
a uma experiéncia completa, muito maior que o ato sexual em si e reservada apenas ao
casamento. Para o autor, o amor s6 ¢ feito de fato quando hé responsabilidade, e o ato sexual ¢
algo maravilhoso, mas pode ser frustrante e vazio “quando praticado sem a seriedade do
matrimoénio” (BLAKE, 1989, p. 07). Nesse sentido, Blake adverte que “quando um rapaz e
uma moga fazem sexo fora do casamento eles estdo fazendo alguma coisa mais. Estao fazendo
lagrimas, estdo fazendo mentiras e estdo fabricando culpa e remorso. Tudo isso acompanha o
sexo que ¢ praticado sem a responsabilidade e os compromissos do amor” (idem).

Isso ilustra o que foi os anos 1980 na revista Mocidade, que publicou diversos artigos
e reportagens especiais com titulos que remetem a questdes como “por que ndo agora”, “por
que esperar”’, “fui longe demais”, e que procuram construir um discurso para “segurar” a
juventude com relacdo ao sexo pré-matrimonial e barrar as “ondas de novas ideais” que
correm pelo ambito social, cultural e midiatico no periodo. A revista foca, assim, na ideia de
preparagao (da juventude), contencao (no namoro e noivado) e a promogao (da relacao sexual
“completa” vivenciada apenas no casamento). Se nos anos 1960 a preocupagdo maior era com
a orientagdo sobre as etapas de namoro, noivado e casamento, a partir da década de 1970 ha

uma maior vigilancia no que diz respeito as relagdes sexuais. Com o crescimento de casos de
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doencas transmitidas por via sexual, a chegada dos anticoncepcionais, o discurso sobre o amor
livre, o sexo torna-se a preocupacgdo central do discurso da revista com relagdo a juventude.
Em abril de 1983 José Ebling publicou o texto “Sexo: ndo aumente o fogo”, afirmando
que o mesmo pode ser um “agravante das relagdes entre 0 homem e a mulher” (EBLING,
1983Db, p. 06), isso por que muitos jovens estdo “aumentando o fogo™ na hora errada. Logo na
abertura do artigo, ¢ mostrada a imagem (FIGURA 12) de um casal num momento de troca de
carinhos, entregando-se aos contatos fisicos e sorrindo. Logo abaixo, mostra outro casal

“apagando o fogo” e aparentemente divertindo-se.

FIGURA 12 — ABERTURA DO ARTIGO “SEXO: NAO AUMENTE O FOGO”.
. 8

.

FONTE: Biblioteca Publica do Parana.

Ebling declara que “o jovem que decidiu manter-se puro e continuar reservando as
intimidades sexuais apenas para o casamento, ndo tomou uma decisdo facil”, afinal, “os
instintos sexuais sao fortes, reais, € ndo desaparecem a apenas uma ordem” (idem, p. 07). Por

isso, devem ser evitadas as situagdes que colocam o/a jovem perto de “cair em tentagdo”,
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aplicar freios e “controlar-se para nao ir a extremos” (idem). Essas situagdes sdo mencionadas
pelo autor, como conversas sobre assuntos sexuais, uma vez que elas sao “um forte elemento
de excitacdo”, caricias abaixo dos ombros, pois “rapidamente levam ao ponto de ndo-retorno”
e ficar muito tempo a s6s com o namorado ou namorada, ja que “a privacidade e o tempo em
grande quantidade sdo indispensdveis para que duas pessoas tenham intimidades fisicas
intensas chegando a relagdo sexual” (idem). Além disso, submeter-se aos efeitos de drogas e
bebidas alcodlicas também pode trazer consequéncias graves, pois leva a pessoas a se
envolver “em intimidades fisicas excessivas” e “afeta o funcionamento da consciéncia
levando a pessoa a fazer coisas que nao pretendia” (idem). O autor fala ainda, com direito a
um breve relato pessoal, sobre a tarefa dos “pais cristdos” de ndo deixarem os jovens casais a
s0s, a fim de evitar situacdes que os exponham a possiveis intimidades fisicas excessivas, que
pode ocasionar até mesmo a “destruicdo do namoro” (idem). Pais e maes ndo devem ser
considerados antiquados ou excessivamente desconfiados por vigiar os filhos e filhas. Afinal,
a desconfianca ndo esta neles, mas sim na natureza humana. E quando colocados em situagdes
propicias, podem “facilmente ser levados a extremos” (idem).

Ebling prossegue o texto argumentando o porqué da necessidade de se falar sobre o
assunto, que para muitos ¢ “algo natural”. “Baseado em informacgdes biblicas, teologicas e
cientificas, além de observagdes praticas” (idem), sem especifica-las, o autor comenta que o
sexo na hora errada acarreta prejuizos para ambos, mogos € mocgas, mas ‘“‘entregar-se a
intimidades sexuais antes do casamento” (idem, p. 08) tende a afetar mais o lado feminino.
Em seguida, ele lista as principais consequéncias: enquanto o rapaz se gaba da aventura
sexual, a moga perde o respeito proprio; ela se torna desqualificada para o casamento, afinal
“ainda hoje os rapazes consideram a virgindade como caracteristica importante na garota com
quem pretendem casar” (idem); o escandalo social, comentarios desagradaveis e “o vexame
quando ha gravidez pré-nupcial” (idem); o abalo no relacionamento, que se prolonga até
mesmo apoOs 0 casamento, uma vez que “muitos maridos acabam questionando a fidelidade e
sinceridade da esposa, usando como argumento, pretexto e razao para duvidar da idoneidade
dela o fato de ela se ter permitido, antes do casamento, intimidades sexuais” (idem).

Para Ebling, o homem também sofre algumas consequéncias morais por conta de um
contato intimo antes do casamento. Ele declara que a sociedade ocidental e seus “ambientes
seculares” tende a exaltar as aventuras sexuais dos rapazes, motivando-os a sentir orgulho de
seus atos. Porém, o resultado pode ser tdo negativo quando ¢ para as mogas, como O
desenvolvimento de um auto-centrismo, egoismo e desrespeito consigo e com relagdo ao sexo

oposto; afeta o casamento futuro e a saude mental; destruicdo da “resisténcia moral” e dos
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valores de uma garota, tornando-se manipulador. O autor afirma que “grande parte dos
homens voluveis e at¢ mesmo alguns que se dizem cristdos sofrem a tentagdo de verem todas
as pessoas do sexo oposto como objetos sexuais” (idem) e considera isso algo lastimavel. Em
compensag¢do, o autor declara que mesmo sendo um pecado que deixa marcas permanentes, o
moco pode ser “curado e restaurado pela graca perdoadora de Deus, como qualquer outro
pecado” (idem). Perdao este que nao ¢ mencionado pelo autor ao falar das consequéncias
trazidas as mocas, mesmo que na retorica cristd ndo haja pecado grave demais que ndo possa
ser perdoado por Deus.

O assunto permeia de forma bastante semelhante outros artigos, tais quais: “Sexo. Se a
gente se ama, por que esperar?” de maio de 1983, “Sexo. Por que ndo agora?” de julho de
1984, “Somos noivos. Por que esperar?” de setembro de 1987 e “Por que ndo ir longe demais”
de julho de 1988. A primeira enuncia o sexo antes do casamento como “um procedimento que
parece cada vez mais natural, atropelado por uma avalanche de permissivismo que tenta
demarcar novas fronteiras no terreno dos costumes” (EBLING, 1983c, p. 06). Mas se
questiona quanto as consequéncias e se de fato essa pratica compensa. Assinada também por
Jos¢ Ebling, ele recorre novamente a biblia e a tradicdo crista, alegando que estas “tém
ensinado que o sexo deve ser reservado apenas para o casamento”, € que vale a pena esperar o
momento certo para vivencid-lo. De acordo com Ebling, para além do peso moral, ha também
razdes praticas pelas quais deve ser esperado: o ato sexual antes do momento certo pode levar
a indisciplina e aos excessos sexuais dentro do casamento; pode “se tornar uma for¢a que uma
antes do tempo” (idem), na forma de compromissos prematuros; pode levar a promiscuidade
sexual; pode se fazer perder o valor simbolico da cerimonia matrimonial e, ainda, levar a uma
gravidez indesejada.

Quanto ao ultimo argumento, o autor ainda faz uma ressalva, destacando que o
surgimento da pilula anticoncepcional fez com que esse argumento fosse invalidado para
algumas pessoas. Contudo, isso ndo diminuiu os casos de gravidez ndo planejada. As jovens
que tomariam a pilula — separadas por Ebling em dois grupos: “as que ndo pretendem se
envolver em atividades sexuais, e as que desejam manter uma imagem interna de inocéncia”
(idem) — seriam as vitimas mais recorrentes da gravidez pré-matrimonial. Com isso, induz a
leitora a pensar que o método causaria uma falsa sensagdo de controle da situacdo, e que ele
nao ¢ sindnimo de garantia de protecao, caso haja a relagao sexual.

O segundo artigo fala sobre o beneficio do sexo dentro dos contornos matrimoniais. O
seu autor, Paulo Pinheiro, comenta que se antes o sexo era um tabu, mantido pela Igreja

Catoélica como um assunto “impuro e pecaminoso”, ele hoje ¢ tema da ciéncia, dos filmes e
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até da sala de aula. No entanto, ele ndo pode ser praticado deliberadamente, fora do
casamento, sem que haja consequéncias. S6 o matrimdénio proporciona um ambiente
confortavel, pois nele “ndo hé pressa, ndo hd medo de ser descoberto, ndo ha temor de estar
sendo traido ou deixado em apuros pelo outro, ndo ha medo de uma gravidez como resultado”

(PINHEIRO, 1984, p. 29), e ha o alcance pleno do prazer sexual sadio, afinal:

Deus mesmo ¢ a fonte de todo verdadeiro prazer, assim como Ele ¢ a origem do
amor, da beleza e da harmonia. Deus quer que Suas criaturas apreciem a vida. O
prazer procurado de maneira divinamente designada ¢ livre de vergonha e culpa. O
esfor¢o dedicado para tornar feliz um casamento sera recompensado, entre outros
modos, por maior satisfagao nas relagdes sexuais (idem).

O terceiro artigo citado também procura atribuir a um ser divino o impulso e o prazer
sexual. Alf Lohne®’, seu autor, segue na mesma linha que os artigos anteriores, penalizando
casais que se envolvem sexualmente antes do casamento. Para ele, “se a compreensao e o
respeito ndo existirem antes que a relacdo sexual entre em cena, ¢ altamente duvidoso que os
adquiram depois” (LOHNE, 1987, p. 28). Outro problema ¢ o argumento utilizado no periodo
que um casal com vivéncia sexual antes do casamento tem mais chances de dar certo, mas,
para o autor, isso ¢ “altamente questionavel”, uma vez que “estudos sobre o assunto mostram
que o historico desses casais nao apresenta nenhuma vantagem sobre os que seguem a norma
crista tradicional” (idem). Isso revela como, ndo s6 Lohne, mas diversos outros autores que
escrevem para a revista, fazendo referéncias a “estudos cientificos” quando lhes ¢ conveniente
para corroborar a mensagem que querem transmitir e deslegitimar opinides contrarias ao
pensamento adventista. Vale ressaltar que neste caso, bem como na maioria das outras
citacoes feitas de “estudos cientificos”, dificilmente eles sdo devidamente referenciados e
passiveis de serem localizados na integra para verificacdo de informagdes ou de métodos
utilizados para chegar as conclusdes citadas.

Ele comenta também sobre a falsa ilusdo causada pela pilula. Se antes o receio de uma
gravidez indesejada evitava que os namorados vivessem como casados antes da cerimonia, a
pilula reduziu expressivamente esse medo. Porém, nenhum método ¢ 100% eficaz, “e as
centenas de indesejadas e ndo planejadas gestacdes entre essas mulheres, provam essa
afirmacao” (idem). Por isso, de todo modo ¢ uma relagdo arriscada. Mesmo que haja maior
incentivo a “atitudes liberais”, Lohne reprova de forma enfatica, alegando que ndo ha ideias
“mais falsas e enganosas” do que acreditar que o sexo antes do casamento ¢ benéfico ao casal.
Para Lohne, “o teste antes do casamento ndo ¢ no aspecto fisico. E na area do carater e da

personalidade” (idem, p. 29).

%7 Pastor escandinavo, autor do livro “O Amanhd Comega Hoje”, traduzido e publicado pela Casa Publicadora
Brasileira.
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O quarto e ultimo artigo, escrito por Osvaldo Gallino®, elenca diversas respostas a
pergunta de muitos/as jovens: por que nao ir longe demais, com relagdo a experiéncia sexual
antes do casamento? Suas ideias estdo em confluéncia com os outros autores, como o
problema com relagdo aos anticoncepcionais; a conducdo a um compromisso imaturo; a
inseguranca, desconfianca e a falta de respeito que ela gera entre os envolvidos. Ele alega
ainda que o fato de “ceder” antes da hora significa “exceder” depois, ocasionando desvios
sexuais. Ademais, mesmo com o uso dos anticoncepcionais, ha quem vai “longe demais”, e
com o surgimento da pilula, as jovens deram ‘“as boas-vindas a uma nova era de
experimentacao sexual livre e despreocupada” (GALLINO, 1988, p. 28). Sobre isso, Gallino
reforca que fazer uso de anticoncepcionais ndo deve querer dizer que a moga esta disponivel,
e faz um alerta para aquelas que se rendem a um contato fisico mais intimo que uma gravidez
pode ocorrer “por estreito contato genital mesmo que sem penetracdo” (idem, p. 29); ainda
que a possibilidade nesses casos seja reduzida, “ndo sei se vocé€ se atreveria a correr esse
risco” (idem), completa.

Ele também alega que quando o namoro ou noivado ¢ permeado pela relacao sexual,
ele acaba se resumindo apenas a isso, ha um monopélio da atengdo mutua do casal para o ato
sexual: “uma vez aberta a porta da intimidade fisica, seu atrativo faz com que ela monopolize
boa parte do tempo que o casal passa a s6s” (idem). Por conta disso, o didlogo, que seria tao
essencial para um casal que pretende se unir em matrimonio, “se ressente ou desaparece”.
Além do mais, “a relagdo exige cada vez mais satisfacao fisica, e deixa pouco tempo para
deter-se na consideracdo das personalidades” (idem), estas que de acordo com o discurso da
revista necessitam de uma boa avaliacdo e conhecimento muituo para que o casal avalie se ha
compatibilidade.

Angustias por ter ido longe demais podem ser observadas na revista em reportagens
que trazem depoimentos reais € também na se¢do “Vocé Pergunta”, relatadas sempre por
mulheres que foram “enganadas” por um falso amor. Elas tém por objetivo mostrar, antes de
qualquer coisa, como mogas ingénuas, seguidoras dos principios morais e religiosos, podem
ser levadas a situagdes pelas quais nunca imaginaram passar, servindo de alerta para leitoras
que acreditam ter tudo sob controle, mesmo permitindo que alguns limites sejam
ultrapassados no namoro e noivado. “... E Fui Longe Demais” conta a historia de uma jovem
de 15 anos, que relata em primeira pessoa seu namoro com um rapaz que ja tinha namorado

outras garotas, e para o qual ela ndo conseguia dizer “ndo0”. Depois de muito tentar “segurar”

% Teologo argentino e adventista. E redator, editor e tradutor da Asociacién Casa Editora Sudamericana, editora
adventista argentina.
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os limites com o rapaz, ela acabou cedendo, mas quando isso ocorreu ele “mostrou-se quase
desapontado”, pois esperava que ela fosse mais forte para controlar os contatos intimos. Com
isso entrando em cena, segundo relata, ela percebeu que a conversa e o amor ficaram de lado
no relacionamento, e que as brigas aumentaram. Quando foram “até o fim” pela primeira vez,
ela relata que foi muito bom momentaneamente, mas “percebendo o que acabavamos de fazer,
oramos fervorosamente pedindo perdao e uma nova oportunidade. Mas o mal ja estava feito.
Nas proximas vezes que as emocdes se exaltaram nos ndo as freiamos [sic] porque nao
podiamos ou ndo queriamos” (... E FUI LONGE, 1983, p. 31). Isso fez com que, com o
tempo, eles perdessem o respeito um pelo outro, e “amor comegou a se desgastar. Haviamos
compartilhado tudo, € como éramos muito jovens para nos casarmos, nosso relacionamento
perdeu a graga” (idem), levando ao fim do relacionamento.

Com isso, a revista busca trazer um exemplo pedagodgico para as leitoras que
acreditam ter tudo sob controle com relacdo aos contatos intimos com o namorado ou noivo.
Nem sempre basta que sejam assiduamente religiosas, acreditando que se pedirem perdao
resolverao seus problemas apds o pecado ter sido cometido. Quem o pratica uma vez, nao
conseguira se segurar nas proximas vezes. Esses exemplos também sdo trazidos na secao
“Vocé Pergunta”, uma vez que elas sdo selecionadas previamente e ndo isentas de intengdes
por tras dessa selecdo. Em setembro de 1984, outro caso de uma jovem que “foi longe
demais” ¢ trazido as paginas de Mocidade. Segundo a moga, nascida em um lar cristdo (sem
especificar qual igreja), ela nao se sente perdoada por ter cedido ao namorado, um rapaz que
jé era “experimentado na vida” (MARQUES, 1984, p. 11).

Ela se lamenta que no inicio “foi até bonito”, mas que o rapaz queria mais do que ela
estaria disposta a dar. Apds atingir um ponto das relagcdes intimas ao qual ndo queria ter
chegado, ela foi tomada por um profundo arrependimento: “isso me machuca, me perturba o
tempo todo. Ndo me entreguei por completo porque desejo me manter intacta até o
casamento. Mas acontece que foi um namoro sujo, fora dos padrdes biblicos”. Nesse sentido,
engana-se a jovem que pensa que sO porque “ndo foi até o fim”, ela ndo serd afetada pelo
sentimento de culpa e remorso. O certo ¢ ndo ultrapassar nenhum limite com relagdo aos
contatos intimos. Pois ela pode acabar desenvolvendo uma repulsa por si mesma e ndo
conseguir alcancar a plenitude nas relagdes intimas que ¢ reservada apenas a vida
matrimonial.

Outro depoimento semelhante aos anteriores ¢ partilhado na edi¢do de agosto de 1989.
“Perdi mais do que a minha virgindade”, narrado por Chyntia Wallace (de acordo com a

revista, o nome ¢ um pseudonimo, mas que se trata de uma historia real), lista uma série de
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consequéncias morais que a perda da virgindade fora do matriménio pode acarretar as jovens.
Apos uma suspeita de gravidez, o descaso do namorado e a cogitacdo de um aborto, a jovem
argumenta que, com frequéncia, se “ouve pais, pregadores e professores falando dos perigos
da pratica sexual antes do casamento” (WALLACE, 1989, p. 12), citando quase sempre a
aids®” como “primeira evidéncia contra o comportamento promiscuo” (idem). Porém, ela
alega que nem sempre ¢ so 1sso, se questiona se eles realmente sabem “o quanto custa isso a
uma garota — mesmo dentro de um relacionamento estavel?” (idem), seguindo da lista de “o
quanto custou” para ela: perdeu o “amigo mais intimo” que era o namorado; perdeu a familia,
pois ao esconder o que vivenciou dos familiares, a “felicidade e o relacionamento franco”
com estes desmoronaram.

Além disso, perdeu também o “senso de identidade” e o respeito proprio; perdeu a
vontade de se casar, pois acredita que nunca mais conseguird se entregar “sem reservas”
novamente e ndo serd capaz de satisfazer seu parceiro sexualmente. Wallace relata ainda que
perdeu “o Unico presente com o qual poderia demonstrar ao meu futuro marido que estava me
entregando totalmente a ele — algo especial que era apenas seu, € que jamais pertenceria a
outro homem” (idem). Refor¢ando assim, a valorizagdo da virgindade feminina, a necessidade
de se manter “pura” até o casamento, ndo tendo qualquer contato intimo com outro homem
que nao seja o marido e, ainda, a ideia de que ¢ algo pertencente, de propriedade do marido, a
“primeira vez” da mulher.

Vale ressaltar aqui que esse tipo de historia com fundo moral apontando para o
arrependimento de ter feito sexo antes do casamento ¢ sempre contada a partir de uma
perspectiva feminina. Para além dos artigos, isso também se reflete nas cartas publicadas pela
secdo “Vocé Pergunta”, na qual as perguntas assinadas por homens relatam apenas problemas
com timidez, duvidas sobre decisdes de vida (relacionadas a profissao ou estudos),
inseguranca em relagdo ao corpo, como em “Nao sou feio. Mas tenho medo...” (MARQUES,
1981b, p. 16) ou sobre relacionamentos, como em “Nao tenho assunto para elas...” (Idem,
1982¢c, p. 17). Alguns também relatam problemas amorosos com seus pares, tais quais “ela
nao gosta de carinho” (Idem, 1980b, p. 10) e “ela ¢ muito ciumenta” (Idem, 1980c, p. 10),
mas ndo entram em pauta problemas com relagdo ao sexo ou a transgressao dos limites para

os contatos fisicos.

% Trataremos o tema da aids com maior profundidade no Capitulo 4.
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Em “Virgindade & Pureza. Ultrapassadas?”, a estudante Laura Herman’® alega que a
revolucdo sexual “fez suas vitimas”, incentivando jovens a experimentarem coisas reservadas
a um momento especifico da vida que nao o periodo pré-nupcial, acarretando inlimeros casos
de gravidez entre jovens solteiras. “De quem ¢ a culpa, Senhor?”, ela se questiona, sugerindo
que seja tanto “da geragdao que deseja tornar o sexo pré-nupcial tdo comum como uma troca
de presentes” quando de geragdes anteriores, “‘que perpetuaram uma atmosfera de repressao
sexual, sujeita a estourar um dia” (HERMAN, 1983, p. 13). Esta geracdo, que tratava o sexo
como tabu, defendia o sexo apenas no casamento, o que mantém sua “aurea sagrada” (idem).
Mais do que o siléncio, o problema maior € que a geracao da década de 1980, estimulada pela
revolucdo sexual da década de 1960, sacrificou isso “em nome do lema ‘se ¢ gostoso, por que
esperar?’” (idem).

Mesmo que no passado houvesse uma grande e negativa repressao, a geragao de 1980
vive num mundo onde “as proezas sexuais sdo promovidas nos horarios nobres” e a
“libertinagem esta na ordem do dia” (idem, p. 14). Contudo, Herman afirma que mesmo com
toda a promog¢ao do sexo na sociedade naquele periodo, ¢ possivel “nutrir um carater puro”,
pureza essa “que ndo nega a sexualidade humana” e que nao termina no casamento, mas a
realca. Mesmo parecendo ser mais facil dizer “sim” ao invés do “ndo”, a juventude deve
aceitar a lideranca de Deus em suas vidas, pois “a pior coisa que pode acontecer a um cristao
ndo ¢ a gravidez, ou as doengas venéreas, ou o sentimento de culpa, ou os futuros problemas
matrimoniais” (idem), mas sim, as consequéncias na relagao com Deus.

Uma das poucas matérias que tratam especificamente da castidade no inicio da revista
foi publicada no “Forum de Problemas da Juventude” de abril de 1967. O texto publicado
busca responder o questionamento se a castidade ¢ ou ndo prejudicial. Associando a castidade
a uma questdo masculina, afirmam que muito se difunde a ideia de que a castidade provoca
enfermidades, mas isso nao passaria de um preconceito. Para refor¢ar os argumentos em favor
da castidade, a se¢do recorre a um professor universitario, Joio Augustin’', que argumenta
que a castidade ndo s6 ¢ possivel, como também ¢ “inofensiva e mesmo benéfica a satide do
homem, tanto em seu aspecto fisico como no psiquico” (S. V. C., 1967a, p. 17). Ele ressalta

ainda o equivoco em pensar que a castidade influencia na poténcia sexual do homem, pelo

% Identificada como “estudante do colégio Unido do Pacifico, na Califérnia, EUA” — instituigdo de ensino filiada
a Igreja Adventista do Sétimo Dia. Trata-se, portanto, de artigo traduzido.

°! Identificado pelo autor como “professor universitario e diretor da sala de clinica médica do Hospital Ramos
Mejia de Buenos Aires” (S. V. C., 1967a, p. 17).
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contrario, “tudo se torna mais facil quando temos convicgdes firmes e se da um sentido

.. N . . . . 92 r
espiritual a vida” (idem). Para outro professor, Marcial Quiroga~, o argumento ¢ que,

do ponto de vista médico, todo ato sexual alheio ao ambito conjugal, deve ser
considerado uma possivel fonte de contagio venéreo, ndo existindo meio algum
profilatico nem preventivo com a qual se possa, de maneira absoluta, garantir a
indenidade ao expor-se alguém ao perigo (idem, grifo meu).

Essa visdo negligencia o fato de que o contagio pode ocorrer mesmo entre pessoas
casadas. O casamento ndo inibe a pessoa de ter, de forma “promiscua” ou ndo, ter sido afetado
por uma “doenca venérea”. Quiroga afirma, ainda, que as praticas sexuais antes do casamento
sdo prejudiciais aos homens por conta do desperdicio de sémen, além de trazerem como
possiveis consequéncias problemas psiquicos, depressdo, esgotamento, perturbacdes e até

3

mesmo a impoténcia, tornando-os ‘“verdadeiros velhos prematuros pelo excesso sexual”
(idem). Dessa forma, se estabelece como modelo que o homem cristdo deve, assim como as
mulheres, esperar para ter relacdes sexuais apenas no casamento.

Quase uma década depois, a reportagem “Amor, sexo, casamento”, publicada em
janeiro de 1976, traz diversos questionamentos de jovens sobre esses temas, que sao
respondidos pelo ja apresentado Belisario Marques. O que chamou a atencdo foi a resposta
dada por ele a seguinte pergunta: “muitos conceitos estdo mudando hoje. Com respeito a
virgindade, por exemplo, a pureza no pensar ndo ¢ mais importante do que tudo? Nao importa
se a moga pertenceu a outros, o importante € ser ela sincera, sem afetacdo. O que o senhor
acha?” (MARQUES, 1976, p. 07). Belisario concorda com o fato de que os conceitos estao
mudando, e a virgindade sendo vista de outra forma. Porém, ele duvida da sinceridade de uma
moga para com o namorado, quando esta ja pertenceu a outros homens. Para ele, ndo importa

s6 a pureza mental, mas sim a virgindade fisicamente falando. J4 ter se relacionado

sexualmente, mesmo que traga arrependimento, ndo traz a inviolabilidade fisica de volta.

Quando uma pessoa ingénua, ignorante, sem informagdes sexuais corretas, cai numa
situagdo dessas e depois abre os olhos e tem uma nova visdo da vida, encaminha-se ¢
toma um novo rumo, naturalmente, para essa pessoa, a virgindade mental, a pureza
no pensar ¢ mais importante. No entanto, se ela continua participando no ato ndo
vejo porque continuar falando em pureza, em virgindade mental. Além disso, ndo
vejo, dai em diante, nenhuma sinceridade (idem).

E importante salientar que ha diferencas entre a castidade e a virgindade. Na revista
isso se divide bem, uma vez que a castidade ¢ comumente relacionada a ambos ou apenas ao
homem, sendo ela um voto de abstinéncia sexual. Neste caso, 0 mogo ¢ a moga devem se
manter castos até o casamento. A virgindade e a pureza, por sua vez, sao comumente

associadas apenas as mulheres. A virgindade ¢ mais do que apenas um voto, um compromisso

92 Nio foram encontradas outras informagdes sobre o ele.
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moral, mas ¢ também a condi¢cdo da mulher no periodo pré-matrimonial, que deve ser mantida
a fim de se conservar a pureza dela para o marido.

Apesar do discurso bastante conservador de valorizagdo da castidade masculina e da
virgindade e pureza feminina, precisamos mencionar alguns discursos mais avangados
encontrados em Mocidade. Foi possivel, ao longo da revisao minuciosa das fontes, localizar
de forma isolada algumas declaragdes que fogem a regra dos modelos formulados pela
revista. E o caso identificado na segdo “Vocé Pergunta” de outubro de 1984. Nela, o mesmo
Belisario Marques, que fala do valor da virgindade “fisicamente falando”, demonstra outra
postura ao responder um jovem que, angustiado por namorar uma moga que ja se envolveu
sexualmente com outro, pede ajuda para aceitar a condi¢ao da namorada, com a qual também
tem relagdes sexuais. Apos dissertar sobre os problemas que o sexo entre jovens e fora do
casamento traz, Marques refor¢a ao rapaz que ela foi ao menos honesta com ele, e que o
sentiu preconceituoso e vingativo, “parece que vocé quer castiga-la por ndo ser virgem ao
casar-se com voc€” (MARQUES, 1984, p. 12). E ainda questiona-se o porqué de tanto
sofrimento por causa da virgindade dela, “afinal, o que ¢ uma mulher? S6 um himen?”’ (idem).
E aconselha que o rapaz tente ver as coisas para além disso, reforcando que ndo estd
defendendo a relagdo sexual fora do casamento, mas nem por isso acredita que uma pessoa
precisa ser punida ou condenada. Ele recomenda, por fim, que ele olhe nos olhos da moga,
pois “talvez eles digam muito mais pra vocé do que o himen jamais diria” (idem).

Veremos mais adiante, no quarto capitulo, outros pontos “fora da curva” no discurso
padrao da revista, como ¢ o caso de um artigo especial que a revista publica sobre feminismo,
em mar¢o de 1984, em fun¢do do Dia Internacional da Mulher. Além de trazer relatos de um
caso de violéncia doméstica e outro de abuso sexual na se¢do “Vocé Pergunta”, respondendo
ambas as cartas de forma favoravel as mulheres envolvidas. Em dezembro de 1987, a revista
publica um extenso artigo sobre violéncia sexual, no qual lamentam o fato de que em muitos
casos de estupro os culpados nao sdo punidos. Além do tom alarmista expresso no “tome
cuidado” do subtitulo e as orientacdes dadas as mulheres para escaparem se situagdes que
podem resultar em violéncia sexual, culpam o liberalismo mididtico e a industria pornografica
pelo crescimento dos casos.

Nao pretendemos com isso sugerir que a revista ou a Igreja Adventista do Sétimo Dia
negligenciam ou silenciam casos de violéncia doméstica e sexual. Até porque o fato de a
revista trazer os relatos dessas mulheres mostra também uma opg¢ao editorial, pois as cartas
publicadas eram escolhidas entre intmeras enviadas a redacdo. Contudo, queremos

demonstrar que, na época, isso era excepcional nas paginas de Mocidade e de outros
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periodicos adventistas, bem como no plano social, cultural e midiatico como um todo. Até
mesmo porque esses temas ndo eram tao discutidos e visibilizados, quando contrastados com
os niveis de discussdo que temos nos dias atuais’.

Vamos agora voltar nosso olhar para o discurso sobre o sexo “bem educado” e a
defesa de uma educacao sexual em Mocidade. Comegaremos analisando o artigo escrito por
Paulo Pinheiro sobre repressao sexual. Legado de outras geragdes, a repressao sexual passou a
ser tratada no século XX como problema clinico e de saude. Pinheiro lamenta a forma como,
até o século XIX, o sexo era tratado (pecaminoso, perverso, indecente). E que muitos jovens
até a atualidade “recebem dos pais uma nocao desfigurada do sexo” (PINHEIRO, 1985, p.
31). Tanto a repressao sexual como a liberagdo sexual sdo assuntos discutidos por Michel
Foucault em sua Historia da Sexualidade, para o qual ha uma explosdo discursiva em torno
do sexo nos ultimos séculos. Quanto a repressao sexual, Foucault (1999) argumenta que ela
nasce com a sociedade moderna, tirando o sexo do “plano real” e transpondo-o para a
linguagem, estabelecendo um discurso sobre o sexo. Ainda assim, o filéosofo critica a
“liberacao sexual” pregada no século XX, como se esta fosse algo que “explodisse” das
pessoas € como nunca antes tivesse sido experienciado plenamente.

No artigo de Paulo Pinheiro, o mesmo refor¢a em seu discurso a ideia de que o sexo
ndo ¢ pecado. A revista Mocidade passa a trazer o sexo como pauta a partir da segunda
metade da década de 1970, muito por conta das demandas que as proprias revistas e outros
canais de midia seculares. Passa a se falar abertamente sobre o assunto, e para nao deixar que
a juventude cristd se informe por outros meios, os periddicos adventistas passam a falar
abertamente sobre o assunto, defendendo seus pontos de vista’. Por conta disso, o artigo de
Paulo Pinheiro ¢ motivo de capa (FIGURA 13), que traz a imagem de um homem e uma
mulher (ambos jovens) imobilizados por cordas que envolvem seus corpos, em alusdo as

repressoes sexuais.

% Vale lembrar aqui que, mais recentemente, a Igreja Adventista tem se mobilizado em conscientizar a
comunidade religiosa sobre o tema da violéncia contra a mulher, através de seus canais de midia. Podemos citar
a matéria publicada no site da Revista Adventista em 2015, em fun¢@o do Dia do Combate a Violéncia Contra a
Mulher. (Disponivel em: <http://www.revistaadventista.com.br/blog/2015/11/25/a-violencia-mora-dentro-de-
casa/>. Acesso em: 16/07/2019). Além disso, o assunto também foi um dos temas tratados no livro de
distribuigdo gratuita que a Igreja Adventista realiza anualmente: "Esperanca Para a Familia", de 2019 (o qual ¢
possivel ser acessado na pagina da campanha: <http://livro.esperanca.com.br/esperanca-para-a-familia/>).

**E na década de 1970 no Brasil que os temas sobre sexualidade, namoro e casamento sob uma 6tica religiosa e
biblica ganham espago, através de ministérios como o Vencedores por Cristo e a Associa¢do Lar Cristdo,
fundados no final da década de 1960 pelos estadunidenses Jaime Kemp e Judith Kemp.
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FIGURA 13 — CAPA DA EDICAO DE MARCO DE 1985.
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FONTE: Biblioteca Publica do Parana.

Paulo Pinheiro destaca que o sexo ¢ carregado de aspectos simbdlicos, que dao a ele
“sentidos, valores, normas, interditos e permissdes” (idem). Um ponto interessante € que o
autor reconhece que para além do natural, o sexo ¢ algo cultural, sujeito a cddigos. Pinheiro
recorre, ainda, a um livro de Marilena Chaui: “Repressdo Sexual: Essa nossa desconhecida”,
publicado em 1984, e por meio do qual ele desenha uma breve retrospectiva histdrica sobre o
sexo. Em seguida, recorre também a Freud, segundo o qual a repressao sexual acompanha as
pessoas cotidianamente “em suas operagdes psiquicas, sociais e culturais” (idem, p. 31). Por
conta dessa repressao, muitos jovens tém uma visdo deturpada do sexo, e comumente acabam
passando do “falar de sexo” para o “fazer sexo”. Porém, isso nao os liberta da repressao
sexual, afinal, “a simples fuga irresponsavel da repressdo sexual traz consigo riscos, como o
sentimento de culpa, as doencas venéreas e a gravidez” (idem). Portanto, para o autor, a fuga

(recorrer a pratica do sexo como resposta a repressao sexual) ndo resolve o problema.
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Para elucidar que sexo ndo ¢ pecado, Pinheiro recorre aos escritos biblicos. Seria
necessario reconsiderar as origens da repressao sexual. Mesmo que a biblia descreva o
homem e a mulher “antes do pecado” e “depois do pecado”, ela ndo se refere ao sexo em
geral. Para ele, “ndo ha na descri¢do biblica nenhuma relagdo entre o ato do pecado original e
0 sexo” (idem). Mesmo assim, fazendo referéncia a uma passagem em Génesis — na qual
Adao e Eva, apds comerem o fruto da arvore proibida, perceberam-se nus, envergonharam-se
— o0 autor admite que isto pode representar o inicio da repressdo sexual. Contudo, “ndo no
conceito de que o sexo € pecaminoso ou vergonhoso, mas porque a desobediéncia de Adao e
Eva causou de imediato embarago no relacionamento deles” (idem). Nesse sentido, Pinheiro
reforca que o equilibrio emocional se encontra na “harmonia com os principios de Deus”, e
que “quem vive em paz com Ele, relaciona-se bem consigo mesmo e com os outros” (idem).

A repressdo sexual, como apontado pelo proprio Paulo Pinheiro, ¢ uma heranga da
tradi¢do cristd, perpetuada por rituais vinculados ao catolicismo, como € o caso da confissao.
Como mostrado por Foucault, considera-se que hd uma mudanga na forma como as
sociedades ocidentais se relacionam com o sexo a partir do século XVIII. A partir desse
periodo,

definiu-se de maneira muito mais estrita onde e quando ndo era possivel falar dele;
em que situagdes, entre quais locutores, e em que relagdes sociais; estabeleceram-se,
assim, regides, sendo de siléncio absoluto, pelo menos de tato e discrigao: entre pais
e filhos, por exemplo, ou educadores alunos, patrdes e servigcais (FOUCAULT,
1999, p. 21-22).

Contudo, essa hipodtese repressiva gerou um contra-efeito, ao colocar o sexo em

3

discurso, que refletiu em uma ‘“valorizacdo e uma intensificagdo do discurso indecente”
(idem, p. 22). O procedimento da confissdo ndo gerou uma repressao do sexo como algo
velado, intocavel, impronunciavel; pelo contrario, ela colocou um imperativo de “ndo
somente confessar os atos contrarios a lei, mas procurar fazer de seu desejo, de todo o seu
desejo, um discurso” (idem, p. 24). O que se observa ¢ também o estabelecimento de uma
policia do sexo, que reflete a “necessidade de regular o sexo por meio de discursos tuteis e
publicos e ndo pelo rigor de uma proibicdo” (idem, p. 28). O sexo passa a ser apresentado pela
pastoral cristd, aquilo que Paulo Pinheiro chama de repressdo sexual, como um enigma
inquietante, que segundo Foucault ndo ¢ “o que se mostra obstinadamente mas o que se
esconde em toda a parte, presenca insidiosa que se corre o risco de se ouvir porque fala em
voz tao baixa e muitas vezes disfarcada” (idem, p. 36).

A discussao sobre sexo em Mocidade ja ¢ trazida na década de 1970, com a primeira

publicagdo de uma edi¢@o especial sobre o tema. A edi¢cdo de julho de 1978 traz anexada no
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miolo da revista um livreto intitulado “Sexo e Juventude”, que também aborda temas
transversais como a propaganda e a reproducdo humana, ja comentados anteriormente. No
editorial da revista, assinado por Ivo Santos Cardoso, o sexo ¢ anunciado como “envolvido
pelo turbilhdo agitado da sociedade atual, o sexo, juntamente com todos os temas a ele
relacionados, tornou-se objeto de consumo” (CARDOSO, 1978, p. 03), referindo-se ao
crescente apelo sexual pelo cinema, propagandas, revistas, novelas e programas de televisio’-.

No primeiro topico do caderno especial, a revista traz uma entrevista o professor e
médico Elias Morsch®, o qual declara que “antigamente as pessoas eram criadas dentro desse
tabu do sexo. Nao se podia falar de sexo... Hoje estd havendo um exagero para o outro lado,
mas de maneira superficial e at¢é mesmo errada porque ndo existe educacdo sexual”
(CARDOSO; MORSCH, 1978, p. 12). Para ele, falta uma maior preparagdo da juventude com
relagdo ao tema, e que esta ¢ uma obrigacdo dos pais primeiramente, mas também da escola e
da igreja, afinal, o interesse pelo sexo € inerente a natureza humana. Entretanto, Morsch
condena veementemente o sexo antes do casamento, pois além de ser prejudicial a satde, nao
proporciona a relacdo sexual de forma integral. Pratica-lo sem a devida maturidade traria
prejuizos “para o homem e principalmente para a mulher, pois sendo ela de carater muito
mais emotivo do que o proprio homem, evidentemente sentird muito mais os efeitos” (idem,
p. 16-17). Por isso, a questdo fundamental levantada pelo entrevistado ¢ o cuidado para nao
“ir muito longe”.

No segundo topico, denunciam a constante exploracdo da imagem da mulher, o apelo
a uma hiperssexualidade feminina, evidenciando corpos de forma provocante e persuasiva nas
propagandas cada vez mais sexualizadas. No terceiro e ultimo topico, explicam como se da a
“fecundacdo e formacdo do ser humano”, que “embora profunda e exaustivamente estudado,
ainda mantém intacto o segredo da vida” (ORVOINE, 1978, p. 20). E de forma bastante
técnica que eles buscam apresentar as etapas da fecundacdo e formagdao do embrido,
referenciando nomes cientificos cada elemento que compde o processo. Contudo, eles
“esquecem” de evidenciar que, para que todo esse caminho seja percorrido, ¢ necessaria uma
relacdo sexual. Limita-se a informar no inicio do texto que isso ocorre “por ocasido do coito”,

mas sem descrever de forma mais aprofundada esse ato. Preferem recorrer a explicagdes com

% Vale lembrar que a década de 1970 ¢é o auge da pornochanchada no cinema nacional e da produgdo de filmes
pornograficos mais explicitos, como Deep Throat (Garganta profunda), em 1972. Além disso, podemos destacar
o inicio da publica¢do de revistas masculinas ou “para adultos”, como Playboy e Status.

% Na entrevista concedida a Ivo Santos Cardoso, ele é apresentado como médico-legista do Instituto Médico
Legal de Porto Alegre, professor de medicina legal na Escola de Policia, membro fundador da Sociedade de
Sexologia e palestrante com enfoque em juventude.
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fundo religioso, alegando que “somente a analise que inclui um proposito criador tem
condigdes plenas de recomendar critérios de educagao sexual” (idem, p. 20).

A necessidade da educagdo sexual volta a ser reclamada na edi¢cdo de abril de 1979,
que afirma em seu editorial que “no Brasil ainda ndo se chegou a um consenso sobre como
introduzir a educagdo sexual nos curriculos escolares” (BRITO, 1979, p. 03), mas que passos
foram dados, como a realizacdo do I Congresso Nacional Sobre Educagdao Sexual Nas
Escolas. De fato, a década de 1970 foi de constantes debates e disputas de discursos com
relagdo a Educacdo Sexual, e podemos destacar aqui as propostas trazidas pelo movimento
feminista e aquelas trazidas por correntes religiosas, sobretudo cristds. No artigo de Azenilto
G. Brito, “Educacao Sexual — Desafio na Escola e no Lar”, ele coloca a educagdo sexual como
um desafio para pais e professores, mas também “para os jovens que querem receber a mais
sadia orientagdo a respeito” (idem, p. 06). O problema apontado por Brito esté circunscrito ao
campo do dialogo fragil entre criangas e jovens e seus pais, maes, professores e professoras.

Recorrendo a fala de um psicologo, José Novais’’, ressalta que os desvios sexuais sdo
causados, entre outros motivos, por uma auséncia ou falha educacdo sexual, por um
hipererotismo e pela falta de “higiene mental”. “Evitando-se a excitacdo mental, evitar-se-4 a
excitacao sexual ou genital” (idem, p. 07). Ele ainda salienta que as pessoas estdo certas em
reconhecerem a dificuldade em educar sexualmente os/as jovens e manté-los longe das
excitagdes trazidas pela cada vez mais visibilizada pornografia e propagandas com apelo
sexual, presenciadas principalmente em grandes centros urbanos. Utilizando o argumento de
um professor italiano, Giovanni Calletti’®, diz que a “chamada revolucio sexual que deveria
ter igualado homens e mulheres em dignidade, que deveria ter acabado com os privilégios
masculinos [...] e dado uma significacdo mais rica e profunda as relacdes sexuais [...]
degenerou em erotismo e pornografia” (idem). Isso leva, entre outras coisas, a pratica da
masturbacdo, amplamente condenada no discurso cristdo, descrita como ‘“auto-
homossexualismo” e pode ocasionar irritabilidade, desorganizagdo e agressividade (idem).

Para Brito,

o controle do impulso sexual ¢ destacado por todos quantos desejo a sadia formagdo
de criancas ¢ jovens. A orientagdo adequada sobre isso parece impor-se mais € mais,
a despeito de tornar-se cada vez mais dificil. A falta de formagdo espiritual parece
envolver jovens e adultos na deturpagdo da atividade sexual (idem).

°7 Identificado pelo autor como “educador e diretor de uma clinica de aconselhamento profissional e
psicologico” em Sao Paulo.

*® Identificado pelo autor como diretor da Divisdo de Dermatologia do Hospital Geral Provincial de Mestre, em
Veneza, na Italia.



136

Ele ainda aponta que a falta de informagao também se desdobra em outro problema,
relacionado as “doencas venéreas”. Trazendo em um quadro a lista de doengas e o nimero de
casos notificados no mundo, destacam-se a gonorreia, a varicela e a sifilis. Destacam-se a
varicela, a gonorreia e a sifilis, as duas ultimas transmitidas pelo contato sexual. Para além
dessas doengas transmissiveis, o autor ainda cita uma pesquisa que indica um aumento de
casos de cancer entre mulheres que iniciaram a vida sexual abaixo dos 20 anos. Brito recorre a
uma explicacdo cientifica (ainda que sem referéncias) de que esses casos ocorrem por que a
pele que cobre o colo do tutero ¢ ainda imaturo e sensivel quando a mulher ¢ jovem, sendo
“facilmente irritado pelo sémen” (idem, p. 08). Além do mais, o uso da pilula
anticoncepcional por adolescentes também aumentaria o risco de cincer, ndo por conta da
formula utilizada ou outras questdes relacionadas ao medicamento em si, mas por que permite
maior atividade sexual, “o que aumenta o sinistro quadro de males provocados pela
permissividade sexual na atualidade” (idem). Seguindo a logica de que o cancer pode ser
resultado de uma iniciagdo sexual precoce, o autor ndo considera que isso pode ser motivado
por um fator cultural, como os casamentos infantis, que resultam em mulheres muito jovens —
e até mesmo criangas — a terem relagdes sexuais abaixo dos 20 anos.

Em uma entrevista publicada em fevereiro de 1981 com Jodo Benedito de Azevedo
Marques, identificado como promotor publico, a revista aborda novamente o tema da
educacdo necessaria com relacdo ao sexo. Marques comeca criticando veementemente as
publicacdes, propagandas e o cinema de cunho erotico e obsceno, alegando que estes
influenciam a juventude e desvirtuam o sexo do seu sentido natural. Para o promotor, mesmo
que seja necessario em seu trabalho avaliar aquilo que faz parte dos padrdes culturais e morais
de uma sociedade, deve também estar atento aquilo que “ofende a moral média do nosso
povo” (CARDOSO; MARQUES, 1981, p. 07). Ele refor¢ca também a ideia da necessidade de
uma educagdo para que adolescentes estejam mais bem informados sobre as atividades
sexuais, ¢ cabe a escola parte dessa desafiadora tarefa, mas desde que professores e
professoras transmitam ‘“conselhos corretos na area sexual” (idem). O promotor acrescenta
ainda que ha um relaxamento dos costumes “em nome de uma promiscuidade sexual, em
nome de uma sociedade permissiva € em nome do sexo promiscuo” (idem), que afrontaria a
posicao cristd com relagdo a conduta sexual.

Essa vigilancia sobre as questdes morais nas produgdes culturais exercida por agentes
publicos era algo comum na época, visto o contexto de ditadura civil-militar vigente no
Brasil. Cumpre lembrar que esse regime, vigente por 21 anos, consolidou um sistematico

mecanismo de censura a tudo que atentasse contra os valores morais ¢ defendendo pautas
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compartilhadas com o universo cristdo, como a defesa da instituicdo familiar. Conforme
apontado por Adrianna Setemy (2018), nesse contexto a censura nao era apenas um
instrumento de violagdo do direito de liberdade de expressdo, mas sob a bandeira da defesa da
moral e dos bons costumes, consistia também como um “instrumento politico legitimo
perante setores da sociedade civil, um endosso do Estado aquilo que era considerado
pertinente aos valores da familia crista” (idem, p. 175).

Ao final da década de 1980, a revista permanece com sua constante vigilancia e
preocupacdo com relacdo ao sexo e a educacdo sexual. Em margo de 1989, o editorial da
revista afirma que toda pessoa dispde de duas fontes de informacdes sobre sexo, uma delas ¢
traz “informagdes sadias que visam integrar o individuo com a sociedade”, e outra
proveniente de ‘“agentes corrompidos que desviam o sexo do seu proposito natural”
(PINHEIRO, 1989, p. 03). Para eles, a falta de informacao sadia pode fazer da pessoa uma
“presa facil das fantasias do sexo” (idem) e por isso, trazem nesta edicdo o artigo “Sexo,
assunto quente e desconhecido”, a fim de informar melhor os/as leitores/as sobre o assunto.
Escrito por Marcos de Benedicto, o sexo ¢ apresentado como uma “forma profunda de contato
humano, espressao [sic] de intimidade e amor, fonte de prazer” (BENEDICTO, 1989, p. 28) e
muito mais do que isso. Mas que “para desfrutd-lo, ¢ preciso entendé-lo” (idem). Para
Benedicto, assim como para outros autores que tratam do assunto na revista, ndo ha nada de
errado em gostar de sexo. Contudo, apesar de ser um assunto “quente e bom”, hd uma enorme
desinformacao com relacdo ao assunto, especialmente entre adolescentes. Nao so sobre o sexo
em si, mas também sobre menstruagao, masturbacao, métodos anticoncepcionais ¢ doengas
sexualmente transmissiveis. Esses assuntos, os quais serdo analisados com mais profundidade
no quarto capitulo, ndo sdo vistos de uma forma isenta de moralismos religiosos pela revista,
principalmente falando dos métodos anticoncepcionais € masturbagao.

Citando uma pesquisa feita pela Folha de Sdo Paulo, Benedicto lista uma série de
desinformacdes e confusdes que jovens homens e mulheres fazem com relacdo a esses
assuntos, € uma delas chama aten¢do: a “bobagem” bastante comum de achar que “quanto
maior for o pénis, maior também serd a satisfacdo sexual da mulher” (idem, p. 29). Ele alega
que isso ¢ uma crendice boba, e explica de forma bastante enfatica que “o orgasmo da mulher
depende da excitacdo de orgdos localizados basicamente na regido externa do seu genital,
como o clitéris e os labios vaginais” (idem). O autor refor¢ca que, quando houver alguma
duavida de cunho sexual, o jovem ou a jovem deve recorrer “aos pais, a adultos de confianca
ou a professores” e, caso seja necessario, a ajuda médica e terapéutica. Ao final do artigo, ele

ainda insere um quadro sobre “o que ¢ normal” para quem estiver lendo a revista tirar
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algumas davidas comuns. Mesmo que ndo estimule praticas como a masturbagao, ele garante
que a curiosidade com relagdo ao corpo que se manifesta durante a puberdade ¢ normal, e
nada tem a ver com “homossexualismo”. Em contrapartida, fala sobre o periodo menstrual
que, mesmo sendo incomodo, nada tem de vergonhoso. Quando a isso, ele desmistifica
tradicdes populares como nao poder lavar o cabelo “naqueles dias”, e defende que ela nao
evita que se mantenham relagdes sexuais no periodo, “vai depender do gosto do casal” (idem,
p. 30).

Cumpre destacar que isso ndo deve ser considerado um discurso excepcional na
revista, afinal, o discurso cristao com relacao ao sexo prevé o pleno prazer sexual de ambos os
lados, tanto do homem quanto da mulher, mas dentro dos contornos matrimoniais. Além
disso, converge com uma percep¢do racionalista da sexualidade (ainda que apenas na vida
conjugal) comum ao adventismo, que busca dissipar supersticdes e mé informagdo e trata o
sexo como um assunto relacionado a saude. Como analisado por Bellotti anteriormente, “o
casamento implica a unido dos dois cOnjuges em ‘uma s6 carne’, o que significa que o
casamento implica ndo somente a comunhdo espiritual, mas também sexual” (BELLOTTI,
2003, p. 174). Por conta disso, nao € raro encontrar na literatura crista voltada a familia e aos
casais, conselhos sobre sexualidade. Ao analisar de livros publicados pelos presbiterianos no
Brasil sobre aconselhamento conjugal, Bellotti identifica também o estimulo ao didlogo entre
o casal acerca de questdes sexuais: “os cOnjuges precisam comunicar sempre suas
necessidades, suas preocupacdes, preferéncias e crengas, pois se ha problemas, eles nao
desaparecerao sozinhos” (Idem, p. 189).

“Fazer sexo ¢ facil, o dificil (¢ mais importante) ¢ amar” (SOUZA, 1990, p. 04).
Assim se inicia o artigo “Sexo fécil e fragil” de autoria de César Vasconcellos de Souza®
publicado em fevereiro de 1990. Para o autor, as pessoas estdo cada vez mais distantes do
fazer amor por conta da maior liberdade sexual, experimentada nas décadas anteriores.
Mesmo que antes da revolugdo sexual o problema fosse o silenciamento e a repressao sexual,
na década de 1990 o falar sobre sexo se tornou algo problemético também. Para Souza,
“parece que as pessoas passaram de um extremo para outro: da repressdo vitoriana para a
liberdade sexual dos Aippies” (idem), e ambas as formas de se lidar com o sexo sdo “prisdes”
que induzem as pessoas a certo tipo de comportamento sexual questionavel. O problema para

ele ndo ¢ a sexualidade, mas o que fizeram dela, querendo substituir o afeto, a compreensao e

% Médico psiquiatra, palestrante e escritor adventista. Contribui desde os anos 1980 para as revistas adventistas,
com destaque para a Vida e Saude. Atualmente, continua a escrever para o periddico citado e possui um
programa de televisdo, ClaraMente, na Rede Novo Tempo, vinculada a Igreja Adventista do Sétimo Dia.
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outras necessidades de um relacionamento por sexo. Isso se aplica especialmente aos
namoros. Souza argumenta ¢ facil “se excitar, ir para a cama com alguém, obter o orgasmo”
(idem), o dificil é “aprender a aceitar o outro, a cuidar do outro com carinho” (idem), e ¢ isso
que um casal de namorados deve buscar, ndo o prazer fisico.

Mesmo que haja uma pressao social e cultural cada vez maior para que jovens facam
sexo antes de casar, o/a jovem deve seguir a orientacdo de Deus. “Para o cristdo, o sexo pré-
marital ndo ¢ algo culturalmente determinado. Nao ¢ uma questdo para a sociedade decidir.
Nao ¢ um grupo social ou uma comunidade ‘cientifica’ que dé a palavra final, determinando o
comportamento nesta questdo” (idem, p. 05). Quem determina isso ¢ Deus. Souza declara
ainda que ¢ preciso que ambos estejam preparados emocionalmente para ter relacdes sexuais.
Achar que estar pronto “fisicamente” ¢ suficiente ¢ um pensamento equivocado. A preparacao
total ocorre apenas com o casamento, antes disso, deve-se apenas buscar informacdes tedricas
sobre as relagdes sexuais.

A educagdo sexual promovida pelo discurso cristdo da revista esta circunscrita dentro
da perspectiva de um “sexo bem educado”, a vivéncia sexual sadia, monogamica e reservada
ao casamento. Esse discurso se propde abranger um publico leitor cristdo amplo, abdicando de
marcas identitarias adventistas a fim de ndo repelir leitores de outras denominacdes. Para eles,
a juventude tem que estar atenta as armadilhas criadas pelas “novas ideias” trazidas pela
revolu¢do sexual. A conscientizacdo sobre temas que circulam em torno do sexo busca
estabelecer um cerco controlavel de informagdes que respaldam o modelo de relacao
defendido pela revista. O objetivo ¢ informar antes que eles saibam por outros meios, baseado
em ideais dissidentes ao discurso religioso. Este que se organiza através de uma preparacdo
da juventude, pela educacgdo sexual cristd; a conteng¢do do sexo no caso do namoro e noivado
e a promogdo do sexo, quando exercido dentro enlace matrimonial.

Apresentado o modelo de namoro, noivado e casamento proposto pela revista e suas
relacdes com o sexo, abordaremos no capitulo seguinte os “infortinios” trazidos pelo sexo
incompleto e pela sexualidade imatura, alguns comumente referenciados como efeitos da
revolugdo sexual. Entre os topicos previstos, destacam-se “amor livre: um prego muito alto”,
no qual esmiugarei o discurso construido em torno das doencas sexualmente transmissiveis;
“Promiscuidade e seus rastros de dor”, no qual tratarei do discurso sobre perversdes, desvios,
masturbagao, aborto e “homossexualismo”; e “AIDS - A invasao do virus”, tema bastante
significativo que deve ser observado em separado das outras “doencas venéreas”. Vale
lembrar que os casos de aids comecam a surgir no Ocidente em 1981, sendo o virus detectado

em 1983. Ela ¢ uma doenga que foi e ainda ¢ muito estigmatizada e por diversos motivos, seja
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pela associacdo equivocada a apenas um determinado “grupo de risco”, seja pela sua origem e
trajetoria até chegar no ocidente, mas também por ser uma doenca transmitida quase sempre
através do contato sexual e que foi por muito tempo considerada uma doenca fatal'®.
Investigaremos ainda o enquadramento do feminismo nas paginas de Mocidade, para eles,

uma “eterna polémica”.

100 P r . . .
Nas ultimas duas décadas, com o desenvolvimento dos medicamentos e¢ aprimoramento do coquetel de

remédios, a aids passou a ser considerada uma doen¢a cronica, ndo mais fatal. Além disso, deixou de ser
associada a um “grupo de risco” (homossexuais, hemofilicos, viciados em drogas, prostitutas), ¢ passa a ser
entendida como uma doenga que atinge qualquer pessoa.
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4 A CARA DO PECADO

Se ha um modelo ideal de relacdes amorosas e experiéncias sexuais, ¢ porque ha em
contrapartida determinados tipos de comportamentos reprovaveis. Na revista Mocidade, o
amor livre, a promiscuidade e o “homossexualismo” sdo praticas amplamente condenadas,
pois trazem consequéncias severas, tanto fisicas quanto psicologicas. Quem as exerce tem
como horizonte ndo apenas o arrependimento, mas também as temidas doengas venéreas e
uma possivel gravidez indesejada. Na década de 1980 o discurso alarmista anti-promiscuidade
ganha mais uma aliada que ¢ a epidemia de aids, assistida ndo apenas em territorio
estadunidense e europeu, mas também no Brasil. O problema central apontado pela revista
reside no fato de que aqueles que promovem e incentivam a liberdade sexual ndo mencionam
as consequéncias acarretadas por essa “filosofia de vida”, tais quais abortos, desajustes
emocionais, doengas venéreas e mentais, arruinando vidas “de jovens que poderiam estar
sendo felizes e uteis a sociedade” (BRITO, 1983, p. 05). Ainda assim, outros “problemas”
sociais sdo apontados, a masturbagdo e a homossexualidade sdo praticas amplamente
condenadas.

Fato interessante ¢ que desde a década de 1970 hd um grupo organizado de adventistas
que se reconhecem enquanto homossexuais e buscam o reconhecimento de sua sexualidade
junto a igreja. A Seventh-Day Adventist Kinship International, também conhecida como SDA
Kinship, declara em seu site oficial'®' que o trabalho do grupo iniciou com uma publicacio
por dois homens gays adventistas em uma revista voltada ao publico homossexual chamada
The Advocate, na qual fizeram um convite aqueles e aquelas que quisessem conversar sobre
seus sentimentos. Segundo informagdes do grupo, obtiveram com essa primeira publicagdo 37
respostas, tanto de homossexuais adventistas tradicionais, como também de pessoas recém-
convertidas. Difundindo-se num primeiro momento no estado da Califérnia, dentro de quatro
meses 0 grupo ja possuia 75 membros, além de ja se organizar em comités e ter um
presidente. Em 1976, os adventistas homossexuais da Califérnia uniram for¢as com outro
grupo, este mais informal, que vinha se organizando em Nova York desde 1974. A partir de

02
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1978, a SDA Kinship comega a publicar um boletim informativo chamado Connection'”’, e

em 1980, ddo inicio a organizacdo de acampamentos anuais, com objetivo de trazer maior

101
102

Disponivel em: <https://sdakinship.org/pt/history>. Acesso em: 26/12/2019.
Publicadas anualmente, todas as suas edi¢des encontram-se disponiveis para consulta no site da organizagio:
<https://sdakinship.org/pt/connection>.
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coesdo em seu discurso, a fim de levarem suas reivindicagdes para a Conferéncia Geral
Adventista.

E importante destacar que a organizagdo desse grupo ndo aconteceu sem uma ampla
rejei¢do por parte da Igreja Adventista do Sétimo Dia. Tanto que, em dezembro de 1987, a
institui¢do entrou com uma ag¢ao judicial contra a SDA Kinship, alegando o uso indevido do
nome “adventista do sétimo dia” e violagdo de marca registrada. O processo resultou de forma
favoravel a SDA Kinship, que expediu um comunicado em 15 de outubro de 1991, refor¢ando
que a lei se posicionou ao lado dos direitos gays. No documento'®, eles retomam alguns
dados referentes ao grupo, afirmando que dispdem de 500 membros ativos e 2000
correspondentes distribuidos em 17 paises. Nos anos 2000, a SDA Kinship passou a realizar
conferéncias em outros continentes ¢ a desenvolver publicagdes voltadas a discussdo acerca
da relacdo entre cristianismo e homossexualidade. Atualmente, o grupo reivindica a bandeira
LGBTIQ, agregando Iésbicas, gays, bissexuais, transsexuais e interssexuais. Em 2018, o
nimero atualizado de membros registrados e associados era de 3.042. Com informagdes
disponiveis em cinco linguas, sua missao declarada ¢ fornecer “uma comunidade espiritual e
social segura para lésbicas, gays, bissexuais, transsexuais ¢ intersexuais de Adventistas ¢ ex-
Adventistas do Sétimo Dia do mundo inteiro™' .

As declaragoes feitas pela Igreja Adventista do Sétimo Dia acerca da
homossexualidade t€ém por inspira¢do os escritos biblicos. A igreja afirma que “a intimidade
sexual ¢ apropriada unicamente no relacionamento conjugal entre homem e mulher”'’. Além
disso, declaram que a “Biblia ndo faz ajustes para a atividade ou relacionamentos
homossexuais” e que o padrdo confirmado em todas as Escrituras ¢ o heterossexual. Portanto,
“os atos sexuais praticados fora do circulo de um casamento heterossexual estdo proibidos”.
Em contrapartida, a SDA Kinship defende que a préopria Ellen G. White, mesmo com sua
vasta producao bibliografica, nunca declarou nada a respeito da homossexualidade. Em nota
publicada pela organizacdo, eles enfatizam que nem mesmo Jesus proferiu qualquer

declaragao acerca disso.

a Biblia ndo condena ou mesmo menciona homossexualidade como uma orientagao
sexual e que, em seus escritos, Ellen White ndo faz paralelo algum com os textos da
Biblia que sdo utilizados freqlientemente para condenar pessoas gays. A maior

'O comunicado pode ser acessado no site oficial da SDA Kinship. Disponivel em:
<https://sdakinship.org/images/PDFs/news release 19911015.pdf>. Acesso em: 26/12/2019.

1% Consultado em: <https://sdakinship.org/pt/history>. Acesso em: 26/12/2019.

195 As declaragdes encontram-se disponiveis no site do Centro de Pesquisas Ellen G. White, vinculado 8 UNASP.
Verbete: Homossexualidade. Consultado em: <http://www.centrowhite.org.br/homossexualidade/>. Acesso em:
26/12/2019.
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angustia imposta aos filhos de Deus gays, tem sua raiz na ma interpretacdo, ou mal
entendimento, do que a Biblia realmente diz'®.

Tanto a homossexualidade, como também a masturbagdo e o aborto, sdo praticas
consideradas pecados dentro do adventismo, uma vez que estas transcenderiam as leis de
Deus. No volume Testemunhos sobre Conduta sexual, Adultério e Divorcio da obra de Ellen
G. White (2008), em nota de rodapé a equipe editorial insere a informacao de que o concilio
anual da Adventista do Sétimo Dia no ano de 1977 votou que ‘“graves perversdes sexuais,
incluindo praticas homossexuais, sdo reconhecidas como um mau uso das faculdades sexuais
e uma violacao da inten¢do divina no tocante ao casamento. Como tais, constituem justa causa
para o divorcio”. Assim, pessoas que praticassem a homossexualidade, o abuso sexual de
criangas e outras “perversdes sexuais” (entre elas, a masturbacdo) poderiam ser expulsos da
comunidade adventista. No mesmo livro, algumas passagens escritas por Ellen G. White,
como vimos anteriormente, associam homossexualidade a “impureza sodomita”, e ¢ uma
pratica encarada pela profetisa como uma perversao sexual no mesmo patamar do abuso
sexual de criancgas.

Mesmo que Ellen G. White ndo tenha se preocupado em escrever extensos conselhos
acerca dessas praticas, ainda assim ndo deixam de serem temas recorrentes dentro da midia
impressa adventista ao longo do século XX, sobretudo na sua segunda metade. As
transformagdes sociais assistidas a partir da década de 1960 no ocidente, seja em menor ou
maior grau a depender do pais, foram o principal motor para que a Igreja Adventista do
Sétimo Dia passasse a posicionar contra a liberagdo sexual, em defesa da familia e da
instituigdo matrimonial. A inten¢do das publicacdes sobre esses assuntos em Mocidade ¢
alertar a juventude para o perigo existente nas relagdes sexuais desregradas, nos
relacionamentos rebeldes e ndo-monogamicos, em despropdsito com as leis de Deus.

A edigdo de fevereiro de 1993 convida o publico a entender como “funciona” essa
rebeldia contra Deus. Para o autor de “A cara do pecado”, Francisco Lemos'”’, o pecado é um
virus “pior do que todos os demais juntos” e “que mata mais do que o HIV” (LEMOS, 1993,
p. 16). A matéria se alicer¢a em um clima de conciliagdo com uma comunidade cristd mais
ampla com relagdo ao pecado e em concordancia com alguns pardmetros sobre o tema

sustentados pela Igreja Catolica. Ela focaliza a introducdo ao tema do pecado tendo por base o

1% A nota da SDA Kinship intitulada “O que diz a lider da igreja, Ellen G. White?” encontra-se disponivel em:
<https://sdakinship.org/images/ Private/What-EGW-said pt-br.pdf>. Acesso em: 26/12/2019.

197 pastor e jornalista. Publicou pela Casa Publicadora Brasileira os livros Inspiragdo “Juvenil - Natureza Viva”
como autor, e “Remédios de Deus” e “Aventura ao Ar Livre” como co-autor.
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lancamento de uma nova edicio do catecismo'®, recente a época, que segundo Lemos
prometia “mais rigor para alguns pecados e tolerancia para outros” (idem). Casos como
masturbacdo e homossexualismo, de acordo com o novo catecismo da Igreja Catdlica, teriam
sua gravidade avaliada a depender das circunstancias. Contudo, Lemos salienta que “pecar ¢é
mais do que fazer coisas erradas”, e para justificar seu argumento, recorre a diversas reflexdes
biblicas. Afirmando que o pecado ndo consiste apenas nos atos, afinal todas as pessoas sao
pecadoras (€ uma condi¢do do sujeito ser pecador), o autor do artigo se manifesta num “ato de
hostilidade a Deus” (idem). Segundo Lemos, ndo hd pecado pequeno ou grande, leve ou
grave, mas que, ainda assim, o orgulho pode ser considerado um dos maiores pecados. A
Unica saida € o arrependimento e perdao em face de Deus que, ao enviar seu filho Jesus para
tirar o pecado do mundo, ajudou a humanidade a transformar sua natureza, ndo apenas
ajudando a ndo cometer pecados. Para finalizar o discurso explicitamente cristdo presente no
texto, Lemos afirma que “Se Jodo Batista vivesse hoje, provavelmente diria: ‘Jesus € o
antivirus que destroi todos os virus do mundo, até o HIV’” (idem, p. 17) — comentério este
que converge com a pratica de atualizagdo do discurso da igreja de acordo com temas em
evidéncia no periodo.

Se nas décadas de 1960 e 1970, a revista falava timidamente sobre praticas
consideradas promiscuas, na década de 1980 a revista busca mostrar sua opinido sobre
assuntos como amor livre, doengas venéreas, aborto, masturbacdo ¢ homossexualidade,
principais assuntos que circulam em torno do tema da promiscuidade sexual para Mocidade.
Nesse periodo, preocupam-se também em falar sobre feminismo, violéncia e abuso sexual.
Em alguns casos, a moral crista se faz bastante presente, condenando a liberagao sexual como
justificativa para os mais diversos problemas sociais. O casamento continua visto como um
reduto inviolavel de felicidade e satde, no qual ndo € possivel existir doencas venéreas.

Em casos especificos, como veremos no artigo “Feminismo: a eterna polémica” e
“Sexo tem historia”, questionam a imagem da mulher como uma criatura docil, fragil e
submissa, e reivindicam o direito ao prazer e ao orgasmo. Mas também ndo medem esforcos
para criticar o “sexo ilicito”, alegando que a pilula ndo ¢ a solugdo e que o tnico método de
prevencao de “enfermidades venéreas” ¢ nao participar de relagcdes sexuais ilicitas (A

PILULA, 1983, p. 11). Dentre os artigos que tecem duras criticas & liberagio sexual e a

1% O catecismo da Igreja Catolica é o texto de referéncia sobre as crengas, doutrinas e condutas cristds catolicas.
De tempos em tempos reformulado, a edi¢do do catecismo publicado em 1992 ¢ o mais recente. Dividido em
quatro partes (cito: A Profissdo da Fé, A Celebragdo do Ministério Cristdo, A Vida em Cristo ¢ A Oragdo Cristd),
0 texto encontra-se disponivel na integra no site do Vaticano:
<http://www.vatican.va/archive/cathechism po/index new/prima-pagina-cic_po.html>. Acesso em: 20/11/2019.
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“correnteza das novas ideias” estd o “Amor livre. Preco Muito Alto”'” de Azenilto G. Brito.
Ele conta a historia de uma jovem que saiu de casa para estudar e encontrou uma “atmosfera
diferente da que se acostumara em casa, muito mais sofisticada e ‘evoluida’ (BRITO, 1983,
p. 06), e que entrava em conflito com sua formagao cristd. A argumentacao central do autor ¢
que, ao se deixar levar pela “onda das novas ideias”, a jovem nao so foi “vitima” de um
homem aproveitador, abandonando-a gravida, como também contraiu doencas venéreas.
Desencorajada e frustrada, ela ainda se submete a um aborto. Ela ndo s6 ocultou dos
familiares seu drama, como também arruinou sua vida, sendo “incapaz de prosseguir nos

estudos” (idem, p. 07).

4.1 A decisdo: aborto

Em Mocidade, o aborto aparece como algo decorrente ndo s6 de uma gravidez
indesejada, mas também como resultado de uma transgressao das leis de Deus, que é o sexo
promiscuo, antes do casamento. Ele surge como pauta em um periodo no qual ndo somente se
passou a falar mais abertamente sobre a pratica, instigando longas discussdes sobre ela, como
também vinha tornando-se mais acessivel no Brasil. Um levantamento realizado pela UnB em
parceria com a UERJ''’, divulgado em 2008, revelou que o perfil predominante das mulheres
que abortaram no Brasil entre os anos de 1987 e 2007 é: possuiam de 20 a 29 anos,
encontram-se em unides estaveis, tinham até oito anos de estudo, usavam métodos
anticoncepcionais e tinham pelo menos 1 filho. Quando inseridas no mercado de trabalho,
muitas vezes estavam em situa¢des informais, com renda familiar de até 3 salarios minimos. E
importante destacar que aquelas que possuiam de 17 a 19 anos foram enquadradas na pesquisa
como “adolescentes”, e representaram de 7% a 9% do niimero de abortos do periodo. Nessa
faixa, as jovens comumente sdo dependentes financeiramente de familiares ou do
companheiro. Quanto ao método abortivo, o mais utilizado por essas mulheres foi o
misoprostol, por trazer menores riscos para a saude, pela sua eficacia e pelo baixo custo.
Assim, podemos de antemao observar que o discurso que associa o aborto a “promiscuidade”
oculta uma série de outras motivagdes pelas quais as mulheres se submetem ao procedimento,

entre elas a falta de planejamento familiar e a precariedade econdmica.

19 Conforme analisado em pesquisa anterior (BACH, 2017), o mesmo artigo ja havia sido publicado na revista
Vida e Saude em janeiro de 1980 sob o titulo “Doengas venéreas: o prego do amor livre”.

1 A referida pesquisa, “Aborto e Satde Piblica no Brasil - 20 anos”, foi financiada pela Organiza¢do Mundial
de Saude e encontra-se disponivel na integra no site do  Ministério da  Saude:
http://bvsms.saude.gov.br/bvs/publicacoes/livro_aborto.pdf.
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Conforme constatado por Gongalves e Lapa (2008) em sua pesquisa de mapeamento
de influéncias religiosas e feministas em casos de aborto levados a tribunal no Brasil, o debate
entre aborto e religido comeca a ser fomentado na década de 1970, com a legalizagdo da
pratica em alguns paises, como ¢ o caso estadunidense em 1973. No caso latino-americano, de
acordo com as autoras, “verificou-se uma incisiva intervengdo de grupos religiosos na
tentativa de constitucionalizar a garantia do direito a vida ‘desde a concep¢ao’ (idem, p. 16).
A organizagdo de um consistente /obby, fomentado, sobretudo pela Igreja Catdlica,
pressionando o debate politico e juridico foi a principal estratégia para barrar o acesso legal ao
aborto. No Brasil, a pressao exercida pelos grupos religiosos ndo conseguiu fazer com que a
constituicdo de 1988 assegurasse o direito a vida “desde a concep¢do”, mas também nao
descriminalizou o aborto. Desse modo, cada caso ¢ analisado individualmente, contando
sempre com a intimidagdo por parte desses grupos, sendo constantes os conflitos com o
debate feminista de direito ao aborto legal, seguro e gratuito a todas as mulheres.

Seguindo o vocabulario técnico juridico, o abortamento ¢ “a conduta de interrupgao da
gravidez com a destrui¢ao do produto da concepgao” (idem, p. 25). No caso brasileiro, o
codigo penal considera a pratica do aborto um crime, sendo autorizado apenas nos casos em
que a gestante corre risco de vida, ou se o feto ¢ anencéfalo, ou quando a gravidez ¢ resultante
de um estupro. Quando o aborto ¢ realizado fora dessas circunstancias, ele ¢ considerado
ilegal. De acordo com Gongalves e Lapa (idem, p. 28-29), a pena varia se o aborto for feito
pela propria gestante, se for feito por terceiro(s) mediante solicitagdo da gestante, ou se
realizado por terceiro(s) sem o consentimento da gestante. Em 2008, ano do estudo feito pelas
autoras, estimava-se que a cada dois minutos era realizado um aborto clandestino no Brasil.
Atualmente, os nimeros sdo ainda maiores. Na maioria dos casos, sdo feitos por mulheres de
baixa renda e em situagdes extremamente precarias.

Hoje em dia, a unica institui¢do religiosa que se manifesta de forma positiva a
descriminaliza¢do do aborto induzido no Brasil ¢ a Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD), evangélica e neopentecostal comandada pelo bispo Edir Macedo. Apesar das grandes
controvérsias dentro da propria institui¢do, a justificagdo se da pelo discurso do planejamento
familiar e direito de escolha da mulher. Na perspectiva catolica, o aborto é considerado “um
pecado que insulta e frustra o poder criador de Deus” (idem, p. 51), e o argumento de que o
feto ¢ um ser humano desde sua concepg¢ao, por ja possuir animagao (alma) foi o ponto central
da argumentagdo religiosa no campo politico sobre a pratica. Essa perspectiva se estende a

outras religides cristds, como € o caso da adventista.
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O aborto aparece na revista Mocidade como consequéncia de gravidez resultante de
“sexo ilicito”. Publicada na edi¢ao de maio de 1985, “A decisao de Vania” ¢ uma historia com
fundo moral sobre a pratica do aborto, que ndo chega a se concretizar por uma tomada de
consciéncia da personagem. A autoria da historia ¢ atribuida a Ganymédes José'''. E
interessante destacar que ela foi publicada no em maio, considerados o “més das maes” para a
retorica cristd. Na mesma edi¢ao, foram publicadas outras matérias tematicas que endossam o
modelo de mulher destinada a maternidade, ao casamento € ao universo doméstico, como

~ . . 112
“Maes aos dezesseis. O que pode acontecer?” de Sueli Parente

, “Avental: presente para a
mamae” (sem autoria identificada) e “A melhor idade para o casamento”, tendo por base uma
obra de Nancy Van Pelt. No artigo de Ganymédes Jos¢, ap6és Vania descobrir que estava
gravida e ter sido dispensada por Régis, homem por quem se apaixonou perdidamente e do
qual acabou engravidando, vé-se sozinha e com “idéias estranhas” para resolver seu

problema. O narrador nos conta em tom critico que ela estava sendo influenciada pelos

debates da época.

Havia lido em jornais, ouvido em radios, visto em televisdo certas feministas
risonhas, coradas e bonitas que afirmavam com a maior convic¢do de que o corpo
pertence a mulher e, portanto, a mulher tem direitos absolutos sobre ele. Assim,
como uma mulher corta o cabelo para ficar bonita ou tira um apéndice porque lhe
ameaca a vida, as mulheres deveriam ser amparadas pela lei que lhes desse direito de
praticar aborto quando julgassem interessante (JOSE, 1985, p. 12)

Inspirando-se nessas mulheres “emancipadas, cheias de vida e segurissimas do que
diziam” (idem), Vania toma a decisao de se “livrar” da criang¢a que gestava, preparando tudo
“no maior siléncio e na maior dissimulag@o” (idem). O narrador insiste em um tom debochado
ao falar das mulheres feministas pelas quais Vania se deixou levar, afirmando que logo ela
“estaria livre, emancipada, igualzinha aquelas mulheres maravilhosas e batalhadoras” (idem).
Dissimulada por Satanas, que se traveste das coisas mais atraentes para fazer com que os seres
humanos cometam pecados, chegou a ir até uma agéncia bancaria sacar o dinheiro necessario
para realizar o procedimento, mas se sentia incomodada com a ideia e “relutava em aceitar
que as tais mulheres maravilhosas ¢ que estavam do lado da verdade” (idem). Enquanto
aguardava, foi surpreendida com um sujeito dando voz de assalto no local. Temendo pela
propria vida e ouvindo os avisos dos assaltantes para calar a boca ou iriam “estourar os teus

miolos”, ela teria se indignado com o fato dos bandidos acreditarem que sdo donos da vida e

" Escritor brasileiro conhecido por sua extensa produgio de obras voltadas ao publico infantil, publicadas entre

as décadas de 1970 e 1980. Em 1985, foi ganhador do Prémio Jabuti, na categoria literatura infantil.

"2 Jornalista adventista, Sueli Parente trabalhou a partir de 2010 como editora, revisora e jornalista responsavel
pela revista “Profecia Para Hoje”, produzida e publicada pela Associagdo Paulistana da Igreja Adventista do
Sétimo Dia.
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da morte. Foi entdo que ela se percebeu como uma potencial assassina igual a eles, ao pensar
em realizar o aborto. Afinal, ela também pretendia “apontar uma arma na cabega de um ser

que se resguardar” (idem) dentro de seu ventre.

FIGURA 14 - ABERTURA DO ARTIGO “A DECISAO DE VANIA”.

FONTE: Biblioteca Publica do Parana.

Essa analogia entre o perigo de vida que ela corria enquanto era assaltada e a ameaca a
vida da crianca que ela gestava em sua barriga ¢ inclusive o motivo de abertura do artigo, que
ocupa uma pagina inteira e mostra uma mulher com uma arma apontada para sua cabeca
(FIGURA 14)'". Imaginando um bebé desprotegido com uma arma apontada para sua

cabeca, Vania conclui que qualquer pessoa “ficaria indignadissima e clamaria por justi¢a aos

'3 Mesmo sendo uma imagem composta por elementos de forte apelo visual, como é o caso da arma de fogo, ela
foi produzida pela propria equipe de arte da Casa Publicadora Brasileira. O responsavel pela produgao foi Paulo
Gusmao.
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Céus” (idem p. 13) vendo essa cena. Mesmo ela sendo uma “mulher maravilhosa” como
aquelas que haviam influenciado-a — instrumento de Satanas para fazé-la cometer um pecado,
para ela, imperdoavel — seria ela quem estaria com o “dedo no gatilho” apontando a arma para
uma crianca desprotegida. Apos ter escondido a gravidez e ter planejado matar a crianca que
carregava no ventre, a historia se encerra com a redengao de Vania, que conta sobre sua
situagdo para a mae e diz “estou gravida e resolvi que vou deixar o meu filho nascer!” (idem).
Com um desfecho convencional, a histéria de Vania acaba ndo s6 com seu verdadeiro
arrependimento (por ter se deixado levar pela paixdo passageira que sentia por Régis), como
também com seu triunfo sobre o pecado, negando-se a praticar o aborto.

Em 1990, o artigo “O que vem depois do aborto” de Sabine Gordon''* também busca
apresentar os conflitos gerados por uma gravidez indesejada e os processos de decisdo
envolvidos. Identificada como diretora de um centro de auxilio para casos de “gravidez
anormal”, Gordon conta j& ter acompanhado muitas mulheres com problemas emocionais
relacionados a abortos. Para ela, as sensagdes observadas com maior frequéncia em mulheres
que passaram por procedimentos abortivos induzidos sdo os sentimentos de culpa, raiva e
remorso. Gordon observa também que muitos casais sofrem e ndo resistem a pressao ao “ver
o seu lar desfeito” (GORDON, 1990, p. 10) depois do aborto, que deterioram as relagdes
familiares. A autora sustenta que mulheres, muitas vezes bastante jovens, sdo na verdade
forcadas a praticarem o aborto por pressdes de seu tempo e do ambiente em que estdo
inseridas. Ela apresenta o caso de Paula, que com 15 anos foi levada pela mae até uma clinica
para abortar. A motivagao teria sido a vergonha na propria igreja, de ter sua filha exposta por
uma gravidez precoce. Outra jovem, Patricia, praticou um aborto com 12 anos e depois disso
envolve-se “em todas as atividades que favoregam a vida, realizadas na sua pequena cidade”
(idem, p. 11), de modo a compensar a culpa pela perda do filho.

Outro sintoma observado em mulheres que fizeram aborto, de acordo com Gordon, ¢ a
fantasia com um “bebé fantasma”, agravada quando veem uma crianga com idade aproximada
da qual teria o filho ou filha abortado. Muitas outras desenvolvem quadros de depressdo,
agravados em “episodios anuais” na data em que o bebé teria nascido. Entre as formas de
ajuda elencadas pela autora, estd a confianga no “valor intrinseco” da mulher face a Deus. As
pessoas proximas podem ajudar confirmando-lhe “o amor incondicional e infinita graca de
Deus” (idem). Ela orienta que sejam feitas oragdes, “pedindo perddo e restauracdo, ¢ a

capacidade de aceitar a graca de Deus”. Reforga ainda que os numeros estimados de aborto

114 1~ . , . . . , , , . .
Nao foi possivel identificar de forma precisa quem ¢ a autora. Contudo, ¢ provavel que o artigo tenha sido

traduzido de uma publicacdo estrangeira.
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sdao alarmantes, e que significa que mulheres da propria igreja podem ter realizado e estarem
sofrendo sozinhas. Por isso, “em vez de gozagdo ou condenagdo, elas precisam de empatia”
(idem), pois ¢ isso que Jesus faria.

Podemos perceber que a questdo central nos dois casos ¢ a importancia da nocao crista
de que a vida existe desde a concepcao e que nao ha pecado grande o bastante que ndo possa
ser perdoado, mediante ao sincero arrependimento. Gordon revela que essas mulheres que
acreditam que “puseram fim a vida de uma crian¢a ndo nascida, vivem ndo s6 com tristeza
mas também se sentem esmagadas pela culpa” (GORDON, 1990, p. 11). Além do mais, elas
sdo “incapazes de se perdoarem a si mesmas, ndo acreditam que outros o possam fazer. Tém
davidas de que o proprio Deus lhes possa perdoar” (idem). Paula, uma de suas entrevistadas,
lamenta que “embora a maioria esteja informada acerca dos riscos fisicos, poucas tem
qualquer tipo de informacdo a respeito do profundo trauma emocional que o aborto pode
provocar” (idem). Todas as mulheres citadas por Gordon vivenciam diariamente com uma
“agonia secreta” e os efeitos da depressdo pds-aborto. Mesmo que tenham relatado um alivio
momentaneo ao se livrarem do problema, em longo prazo isso se converte em um trauma para
a vida toda. De fato, pelo carater ilegal da pratica, até hoje poucos sdo os espagos de acolhida
dessas mulheres. Contudo, mesmo que haja o conhecimento sobre os riscos do aborto, eles
nao sdo consequéncia da pratica em si, mas justamente de seu carater ilegal, que leva
mulheres (especialmente as mais pobres) a recorrer a formas perigosas e extremamente
invasivas para realizar o abortamento, como métodos perfurantes ou causticos.

Como apontado por Diniz (2013), apenas na década de 1990 ¢ que ha a popularizacao
do Citotec'"”, remédio para tratamento de tUlcera géstrica utilizado como pilula abortiva.
Ainda assim, dentro da légica cristd, ndo apenas o aborto, mas em alguns casos até mesmo a
pilula anticoncepcional sdo vistos como meios ilicitos de controle de natalidade. Mesmo com
o surgimento dos contraceptivos orais que revolucionaram a vida sexual das mulheres e
separou definitivamente sexualidade e reprodugdo, “a contracepcdo passou a ser discutida
como uma questdo biomédica e de politica publica ligada ao planejamento familiar, enquanto
0 aborto permaneceu inscrito nos registros da criminalidade e da moral religiosa” (idem, p.
315). Somado ao efeito da criminalizagdo pautada no Coédigo Penal Brasileiro de 1940, “a
permanéncia da moral crista, que descreve o aborto como um pecado, contribui para o

siléncio das mulheres em torno do assunto” (idem).

5 Também grafado como “Cytotec”, tem como principio ativo o misoprostol.
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4.2 Sem ideais e objetivos: masturbacao

Outra zona de tensdo entre discurso religioso e sexualidade ¢ o tema da
masturbagdo''®. Nos escritos de Ellen G. White, ela aparece como uma das “perversdes
sexuais”. Quando olhamos para Mocidade, o pouco que se fala sobre masturbagdo aparece na
secdo “Vocé Pergunta”, na qual angustias dos leitores (e nesse caso, exclusivamente homens)
sdo trazidas para o debate e respondidas por Dr. Belisario. Ela gera anglstia por ser
considerada dentro da moral cristd como uma pratica desviante da sexualidade sadia. Em
outras palavras, a masturbagdo ¢ também tratada como uma “deturpagdo da atividade sexual”
causada pela falta de formagao espiritual. Chega a ser considerada, como ja citado no capitulo
anterior, uma pratica de “auto-homossexualismo”, e que de acordo com José¢ Novaes
Pasternostro'!’, gera desorganizagdo e irritabilidade no jovem que a pratica (BRITO, 1979, p.
07). E, por isso, tarefa da escola e dos familiares orientar adequadamente as criangas e 0s
jovens sobre o controle dos impulsos sexuais se desejam uma formagdo sadia dos mesmos
(idem).

Laqueur (2007) observa que registros médicos do inicio do século XVIII colocavam a
masturbacdao enquanto uma pratica profana e antinatural, permeada por questdes éticas. Mas,
como o proprio autor enfatiza, a historia da medicina s6 conta uma parte da histéria, afinal,

outras instancias sociais ja haviam pautado o corpo e suas “mas condutas”.

A medicina sempre foi algo semelhante a um guia moral, um tipo de ética da carne.
Esse papel aumentou consideravelmente no século XVIII, quando, ao menos nos
circulos progressistas, as normas morais comecaram a ser fundamentadas na
natureza, ¢ sdo ensinadas mais nas escolas, no mundo dos médicos e dos pedagogos,
e menos por meio da autoridade divina ¢ da pregagdo da Igreja, a esfera dos
sacerdotes e pastores. Nesse contexto, ndo ¢ surpreendente que as angustias culturais
foram transformadas em enfermidades''® (LAQUEUR, 2007, p. 19).

Enfermidades estas que provém, dentre outras coisas, da excessiva atividade sexual.

Portanto, por um longo periodo, variadas dimensdes da sexualidade humana foram

' A pratica da masturbagio ¢ conhecida também como “onanismo” em alusdo 4 historia biblica de Onan, o qual
¢ penalizado por Deus com a morte por praticar o “coito interrompido”, entendido como uma forma de
masturbagdo, e que resultava em um “desperdicio de sémen”, pois ndo era usado para fecundar a mulher.

"7 Em abril de 1979, o artigo “Educagio Sexual - Desafio na escola e no lar” identifica José Novaes Pasternostro
como psicologo, educador e diretor de uma clinica de aconselhamento profissional e psicoldgico nao identificada
na cidade de Sao Paulo. Também foi, ainda que por um breve periodo, diretor interino da Faculdade Teoldgica
Batista de Sdo Paulo. E autor dos livros “Como Ter Sucesso Na Profissdo”, publicado em 1982, e “Sustento
Ministerial — Sua Base Biblica” de 1984.

"8 <] a medicina siempre fue algo semejante a una guia moral, una suerte de ética de la carne. Ese papel aument6
considerablemente en el siglo XVIII, cuando, al menos en los circulos progresistas, las normas morales
comienzan a fundarse en la naturaleza, y son ensenddas mas en las escuelas, el mundo de los médicos y de los
pedagogos, y menos a través de la autoridad divina y las prédicas de la Iglesia, la esfera de curas y pastores. En
ese contexto, no es sorprendente que las angustias culturales fueran transformadas en enfermedade” (tradug@o
livre).
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condenadas por uma moral cristd e posteriormente, a partir do século XVIII, patologizadas
pelo discurso médico. O argumento de Laqueur centra-se na ideia de que a masturbag¢ao ou o
“sexo solitario” era uma pratica democratizada, feita por homens e mulheres. Nas palavras do
autor, ambos estavam em “idénticas condi¢des para cometer essa infracdo, igual e moralmente
propensos” "’ (idem, p. 17). E enquadra-la como um problema moral foi estratégia para tentar
solucionar outros problemas sociais e politicos e, sobretudo, uma resposta ao aumento do
individualismo e da autonomia dos sujeitos. A masturba¢do moderna, perpassada por esse
discurso, torna quem a pratica em enfermos, individuos nao sadios.

O fato de o discurso médico se apropriar do argumento condenatdério de praticas
associadas a sexualidade a partir desse periodo ndo necessariamente fez com que outras
instancias se ausentassem do debate e da aversdo a elas. Eles estavam muito mais em
confluéncia de ideias do que em oposicao. Em 1912, Freud publica seu estudo Contribuigcoes
a um debate sobre a masturba¢do, no qual ele conceitualiza a masturba¢do como um vicio
primario do individuo. Além de considera-la como uma matriz para outros vicios, Freud
também a associa as “atividades auto-eréticas da primeira infincia” (THA, 2011, p. 3) e
entende que ela ¢ uma pratica “regida pelo principio do prazer com a evitagao sistematica do
principio da realidade” (idem). Para Freud, a masturbacdo ¢ uma atividade sexual limitada,
que resulta em um comportamento de dependéncia, acarreta prejuizos organicos, descola a
pessoa da realidade estabelecendo um padrao psiquico segundo o qual “ndo ha necessidade de
passar pelas agruras da alteracdo do mundo externo para obter a satisfacao” (idem), além de
persistir em um infantilismo psiquico.

Essa percep¢ao de Freud sobre a masturbagdo (bem como das praticas homossexuais,
como veremos adiante) construida entre o final do século XIX e inicio do XX rege o discurso
sobre a pratica na revista Mocidade na década de 1980. Como observado por Foucault (1999),
nos trés ultimos séculos ha uma multiplicagcdo do discurso sobre o sexo e suas mais diversas
dimensdes. Pelo menos até Freud, a ciéncia estava “subordinada aos imperativos de uma

moral” (idem, p. 54). Esta que,

a pretexto de dizer a verdade, em todo lado provocava medos; atribuia as menores
oscilagdes da sexualidade uma dinastia imaginaria de males fadados a repercutirem
sobre as geracgdes; afirmou perigosos a sociedade inteira os habitos furtivos dos
timidos e as pequenas ¢ mais solitarias manias (idem).

E comum a ideia de que a masturbacdo pode causar doengas, considerado um vicio

perigoso pelo discurso médico até a primeira metade do século XX, este pautado em uma

"% “hombres y mujeres estaban en idénticas condiciones para cometer esa infraccion, igual y moralmente

propensos” (tradug@o livre).
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moral religiosa e higienista, que para Foucault estava a servigo “da lei e da opinido
dominante” (idem). Entre os séculos XVIII e XX, a campanha impetrada por médicos e
educadores contra os “habitos solitarios” das criangas e jovens considerava a masturbacao
uma “epidemia a ser extinta”, ou ao menos adestrada (idem, p. 42). Mesmo que a partir da
década de 1960 e 1970, surgem novas formas de perceber a masturbagdo, passando a ser o
“sexo solitario” aceito e at¢ mesmo incentivado como forma de autoconhecimento, o discurso
da revista prefere orientar a juventude sobre formas de se evitar essa pratica considerada
narcisista e auto-erotica.

Em fevereiro de 1981, um jovem da cidade de Bonfim-BA escreve para Dr. Belisario
a seguinte pergunta: “Gostaria de saber como deixar de praticar a masturbagdo. Quais as
doencas causadas por ela? E que um colega meu me falou que hd tempo vem praticando este
ato, e ndao sabe como deixd-lo”. De antemao, ja podemos concluir que o “colega” na realidade
¢ o proprio D. S., iniciais do jovem que assina a carta. Para deixar de se masturbar, o
conselheiro afirma que se deve eliminar da rotina todos os héabitos que alimentam essa pratica
auto-reforgadora. O prazer associado a masturbagao nao ¢ o mesmo que traz o alivio da tensao
sexual, pois o individuo que se masturba estd sempre tenso. Por isso, a pratica deve ser
abandonada em etapas, buscando fugir de sentimentos os espacos que sejam propicios para
fazé-la. Solidao e isolamento sdo uma dessas situagdes, € por isso deve-se procurar sempre
estar com outras pessoas, conversando e trocando ideias. Em conjunto, a ociosidade surge
como fator que contribui para pratica. Sendo assim, a mente deve estar sempre ocupada com
atividades fisicas e mentais sadias, € conversas que nao sejam relacionadas ao sexo. Quanto
aos ambientes, a cama e o banheiro, ou 0 momento do banho, sdo lugares oportunos para
“entrar na fantasia e jogar-se em devaneios” (MARQUES, 1981a, p. 16). Desse modo, o
conselheiro orienta que a cama seja um lugar para ficar apenas quando se estiver com sono €
para dormir, livre do excesso de cobertores, € o quarto deve ser um ambiente ventilado para
“nao haver perturbagdo da circulacao” (idem) — o que coincide com as recomendagdes de
higiene feitas pelos adventistas desde a reforma da satde no século XIX. Quanto ao banheiro,
o chuveiro deve ser usado apenas para o banho, evitando ficar tempo além do necessario, pois
se torna um momento favoravel a excitagdo. Nada de banhos quentes e demorados, ¢ “‘com
um jato frio no fim’, como dizia um velho professor” (idem).

Quanto as doencas provocadas pela masturbagao, Belisario Marques pondera dizendo
que “ndo existe um acordo muito grande entre os estudiosos” (idem), mas que entre as
principais reagdes observadas estdo a perda de contato com a realidade e os sentimentos de

“culpa, remorso, incapacidade de concentragdo, dores de cabega, dores nas costas, ejaculacao
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precoce”, entre outras. Por conta de a masturbagdo ser tratada como algo negativo dentro da
esfera religiosa, e por muito tempo também na esfera médica e social, esses sentimentos sao
de fato frequentes nos relatos sobre masturbacdo, além do arrependimento e a busca por
tratamento por quem a pratica. Podemos observar isso em outro momento da se¢do, em julho
de 1985, quando novamente o tema entra em pauta. Um jovem de 27 anos, que se
autonomeou como “Nau sem rumo”, afirma que ele ¢ “mais um psicopata cheio de fantasias
sexuais, que deturpam a mente. Mais um que quer abandonar a masturbagdo e ndo sabe
como”’, em tom bastante angustiado.

No caso desse pedido de ajuda, Dr. Belisario utiliza do seu repertorio cristdo para
aconselhar o jovem. O maior obstaculo a ser superado ¢ a vontade, ndo importando “quanto
fantasia sexual vocé€ tem ou quantas vezes masturba” (MARQUES, 1985, p. 13). Se o desejo ¢
abandonar definitivamente o vicio, o melhor a fazer € juntar a vontade do homem a vontade
Superior - de Deus - o que pode render um verdadeiro milagre. Mesmo que nao seja algo facil
de abandonar, o importante ¢ estabelecer uma meta e buscéa-la de forma incansavel. Quanto a
isso, Marques argumenta que “obstaculos surgirdo. O desanimo podera abaté-lo. A preguica
poderé sacrifica-lo. Nao desanime. Vocé vai errar, mas tenha certeza de uma coisa: s6 acerta
quem corre o risco de errar. Nao ha sucesso sem fracasso” (idem). Outra proposta interessante
¢ que o problema nd3o precisa ser resolvido sozinho. Assim como em casos de
“homossexualismo”, como veremos a seguir, o conselheiro orienta que seja buscada ajuda
médica, psicologica, assisténcia social e até mesmo a lideranca religiosa caso seja necessario

para repelir o vicio.

4.3 Um desvio sexual: “Homossexualismo”

Os debates acerca da homossexualidade entre as décadas de 1970 e 1980 foram

bastante intensos. A revolta de Stonewall'*’, em junho de 1969, pode ser considerada um dos

120 A revolta (ou rebelido) de Stonewall é como ficou conhecido o levante ocorrido em 28 de junho de 1969 em
frente ao bar Stonewall Inn, no bairro East Village em Nova York. Local de encontro de marginalizados sociais,
especialmente travestis, transsexuais, gays e lésbicas, o bar era alvo de constantes batidas policiais, num contexto
em que a homossexualidade era considerada crime em quase todo o territério estadunidense. Ap6s mais uma
violenta batida policial e uma confusio generalizada nas dependéncias do estabelecimento, seus frequentadores
deram inicio a manifestagdes que perduraram por 6 dias, agregando simpatizantes ao longo desse periodo. A
revolta € considerada um momento decisivo para o movimento LGBTQI+ nos EUA, pois foi fermento para a
criagdo das primeiras organizagdes pro-direitos civis para homossexuais, 1ésbicas, travestis e transsexuais.
Mesmo que de forma tardia, podemos considerar que esse movimento teve seu impacto no contexto brasileiro,
que a partir do final da década de 1970 comega a ter manifestagdes pontuais, € ganha mais coesdo apenas na
década de 1990, apds a epidemia de aids. Cabe acrescentar que anualmente o més de junho, e especialmente o
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pontapés que trouxe em voga esses debates na sociedade ocidental, tanto entre aqueles que
vinham se organizando em prol dos direitos civis e LGBT’s, quanto entre aqueles que
condenavam fortemente condutas que ndo fossem hetero-cis-normativas, como grupos
religiosos e setores mais conservadores da sociedade. De acordo com um recente relatorio da
ILGA (International Lesbian, Gay, Bisexual, Trans and Intersex Association), no final da
década de 1960, 74% da populagdo mundial vivia em paises nos quais a homossexualidade
era criminalizada (MENDOS, 2019, p. 177). Mesmo que esse numero tenha caido para cerca
de um quarto dos paises nos dias atuais, ainda hoje existem 68 paises nos quais a pratica ¢
considerada crime. Localizados principalmente no norte da Africa e no Oriente Médio, esses
paises exercem penas severas, como prisao perpétua e até mesmo pena de morte (tal qual o Ird
e a Arabia Saudita), contra pessoas associadas a homossexualidade.

No contexto brasileiro, ¢ no ano de 1985 que o Conselho Superior de Psicologia deixa
de considerar a homossexualidade como um desvio sexual. Seguindo uma tendéncia mundial
de despatologiza¢dao da homossexualidade, em 1990 a Organizagdo Mundial da Saude (OMS)

. .- . 121
retira a pratica do quadro de doengas mentais ~ .

No ano seguinte, a Anistia Internacional
passa a considerar a discriminagdo de homossexuais como uma violacdo dos direitos
humanos. No que tange ao surgimento do movimento homossexual no Brasil, Regina
Facchini (2002) afirma que em 1978 surgiu a primeira organizagdo, chamada Grupo Somos,
que realizou trabalhos até 1983. Segundo Facchini, diversas foram as siglas adotadas pelo
movimento ao longo dos anos 1980 e 1990, tais quais: MHB (movimento homossexual
brasileiro), MGL (movimento de gays e lésbicas) e GLBT (em referéncia a gays, lésbicas,
bissexuais e transsexuais), este ultimo observado em seus estudos de campo apenas a partir de
1999. Atualmente, as siglas mais recorrentes sao a LGBT, LGBTI e LGBTQI+, esta tltima
contemplando também pessoas que se identificam enquanto queers, travestis, transgéneros,
interssexuais e outros. Ha ainda quem adote outras letras para a sigla, como A (assexuais), P
(panssexuais), entre outras.

Para Facchini (2003), a partir da criacdo do Grupo Somos ocorre o que ela chama de
“primeira onda” do movimento homossexual brasileiro. Ele surge como um projeto de

politizacdo da homossexualidade. Anteriormente, as organizag¢des criadas por homossexuais

eram nao-politizadas, mais voltadas a sociabilidade. No mesmo ano, em 1978, ¢ langado o

dia 28, ¢é comemorado como o més do Orgulho LGBT. Com informagdes de:
<https:// www.bbc.com/portuguese/geral-48432563>. Acesso em: 25/11/2019.

210 dia em que a Assembleia Geral da OMS que tomou a decisdo, 17 de maio, ¢ comemorado como o Dia
Internacional contra a Homofobia. Vale lembrar que ainda hoje a transsexualidade ¢ patologizada em quase
todos os paises, com excec¢do da Franca.
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primeiro nimero do jornal Lampido da Esquina, um marco para o0 movimento homossexual
brasileiro. Nesse primeiro momento do movimento no Brasil, outros diversos grupos surgem,
alguns com atuagdo até os dias de hoje, como ¢ o caso do Grupo Gay da Bahia, fundado em
1980. De acordo com Facchini, um dos motivos para a crise dessa “primeira onda” ocorre em
funcdo do surgimento dos primeiros casos de aids no pais entre 1982 e 1983, afinal, “quando
surgiram as primeiras noticias a respeito da AIDS, houve varias reacdes de
desconfianga no interior do movimento, o receio era de que esta fosse mais uma
forma de controle médico sobre os homossexuais” (Idem, p. 92). O que resultou na
disseminac¢do de informagdes desencontradas e consequente desmobilizagdo do movimento.

Ainda na primeira metade da década de 1980, ha uma reducdo expressiva no numero
de grupos homossexuais organizados. De 22 grupos identificados no inicio da década de
1980, reduz para 6 o nimero de grupos organizados em 1985. Facchini afirma que uma das
justificativas é a epidemia de aids, com seu rétulo pejorativo de “peste gay” e
consequentemente seu poder de desmobilizagdo das propostas de organizagdo desse
movimento ¢ de liberagdo sexual. Em contrapartida, muitas liderangas do movimento
homossexual voltam-se para a luta contra a doenca, “criando as primeiras respostas da
sociedade civil a epidemia” (idem, p. 93). Outra questdo que gerou desmobilizacdo do
movimento foi a extingdo de Lampido da Esquina, que cumpria um papel de meio de
comunicagdo entre homossexuais, e pelo qual “faziam circular suas idéias e divulgar suas
atividades por todo o pais, dentro e fora do movimento” (idem, p. 94).

Facchini (2002) observa que ha um reflorescimento do movimento homossexual no
Brasil na década de 1990, fomentado tanto pelas politicas estatais de combate a epidemia de
aids, como também pelo crescimento de um mercado segmentado voltado ao publico
homossexual no periodo. Esses estimulos ndo apenas “reforcam a adesdo a um sistema
classificatorio segregacionista” (idem, p. 212), mas, em contrapartida, tornou-se fundamental
para o surgimento de uma politica de identidades homossexuais. O que contribuiu para
organizacio de um movimento homossexual mais consistente a partir da década de 1990. E
possivel analisar o crescimento de grupos homossexuais organizados por meio do nimero de
adesodes aos Encontros Nacionais do Movimento Homossexual entre 1980 e 1997. Entre 1990
e 1995, o numero de grupos participantes vai de 6 para 84 (FACCHINI, 2003, p. 104).

Na esteira dessas movimentagoes, a revista Mocidade também se manifestou trazendo
suas percepgOes e orientacdes aos jovens com relacdo a homossexualidade. Tragando um
quadro geral de como a homossexualidade ¢ percebida no discurso do perioddico, ela € um

desvio sexual que deve ser tratado e que se manifesta em pessoas que tiveram seu
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desenvolvimento afetivo-sexual prejudicado durante a infincia, consequéncia comumente
associada a relacdo da crianga com a figura materna. Essa visdo patologizada da
homossexualidade ¢ algo que, inclusive, vem ganhando um revigoramento nos ultimos anos.
No Brasil, um exemplo € o projeto de lei 4931/16, apresentado pelo deputado federal Ezequiel
Teixeira (PTN/RJ), que prevé a possibilidade de profissionais de satide mental (psicélogos/as
e psiquiatras) de realizar tratamento de “reversao” ou cura de homossexualidade em pacientes
que buscarem por ajuda em seus consultorios'*>. Uma figura que ganhou visibilidade no

Gltimo periodo é Marisa Lobo'*

, autointitulada psicologa cristd que defende o tratamento
psicologico e psiquiatrico de homossexuais através das midias sociais e por meio de palestras
e conferéncias. No caso de Mocidade, podemos destacar dois momentos em que a
homossexualidade — tratada na revista como “homossexualismo”, o que mostra a intencao de
frisar uma patologizagao da pratica — € colocada em questdao na década de 1980.

Em outubro de 1980, a secdo Vocé Pergunta traz o questionamento de um leitor,
identificado apenas pelas iniciais “Z. H.” e intitulado “Homossexualismo”. A duvida trazida
ao Dr. Belisario Marques ¢ a seguinte: “Estou desesperado: ndo sinto a menor atragdo pelo
sexo feminino. Ndo sei mais o que fazer. Tenho vontade de relacionar-me apenas com
pessoas do mesmo sexo. Ha uma solu¢do?”. O tom €, de fato, desesperador, considerando que
o jovem busca, através dos conselhos de Marques, encontrar uma forma de contornar seu
desejo exclusivamente homossexual. Em resposta ao leitor, Dr. Belisério reitera que a atracao
sexual por pessoas do mesmo sexo ¢ de fato perturbadora e desconfortante, segundo o qual
esse “problema” ¢ uma dificuldade de relacionamento heterossexual que surge ja no
desenvolvimento enquanto se ¢ crianga, “principalmente nos primeiros anos quando a mae
priva o filho de carinho, de afeto, de toque” (MARQUES, 1980a, p. 15). Comentando que ha
estudos com criangas que comprovam sua teoria, mas sem referenciar quais, ele afirma que,
de forma geral, “os individuos que tém essas dificuldades [relacionadas a qualidade do sexo e
ao apetite sexual] parecem ser filhos de maes muito frias e punidoras” (idem). Em contraste a
essa figura autoritdria e dominadora (a “mae ma”), haveria um pai passivo e submisso, que
ndo atua como um modelo sexual. Tratando neste caso da homossexualidade masculina, cle

afirma que faltaria “um pai com que possa se identificar” (idem).

12 Consultado em: https://cd.jusbrasil.com.br/noticias/435161853/projeto-permite-que-psicologo-ofereca-

tratamento-para-mudar-orientacao-sexual, e no texto integral do PL 4931/16 disponivel no link. Acesso em:
16/03/2020.

2 Em seu site pessoal (https://marisalobo.com.br/), a mesma se declara, também, tedloga, conferencista,
escritora e pesquisadora de género, pos-graduanda em saude mental e filosofia de direitos humanos. Sustentando
a bandeira de defesa da familia, do tratamento de homossexuais, contra a descriminaliza¢do do aborto e contra o
reconhecimento de unides homoafetivas, Marisa Lobo chegou a concorrer as eleigdes de 2018 para o cargo de
deputada federal pelo AVANTE Parana. Ela obteve 29.032 votos, mas ndo foi eleita para o cargo.
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Em confluéncia com o discurso de culpabilizacdo da mae e auséncia do pai como
modelo sexual esta o artigo “Homossexualismo: um desvio sexual”, publicado na edi¢ao de

junho de 1985 e assinado pelo Dr. César Vasconcellos de Souza'**

. Interessante notar que sua
publicagdo ocorre em sequéncia a despatologizacdo da homossexualidade, firmada pela OMS
em maio do mesmo ano. Logo de inicio, Souza declara que “o homossexual ¢ uma pessoa que
teve seu crescimento afetivo-sexual prejudicado em algum ponto do desenvolvimento de sua
personalidade. E uma pessoa imatura sexualmente” (SOUZA, 1985, p. 11). Desta vez
referenciando pesquisadores sobre o assunto, Souza destaca a reflexdo de Anthony Storr,
identificado como psiquiatra e psicanalista inglés, para o qual o individuo ndo se nasce
homossexual, pois para ele “o que determinard a preferéncia sexual de uma pessoa na idade
adulta estd diretamente ligado as influéncias emocionais a que esteve exposta durante sua
primeira infincia” (idem, p. 12). Autor de diversos artigos para as revistas adventistas, no
mesmo periodo Souza também refor¢ca que a homossexualidade é um desvio sexual que tem
suas origens ainda na infancia em sua coluna “Consultdrio Psicoldgico”, na revista Vida e
Satide'”.

Partindo dessa analise, Souza traz outra perspectiva em relacdo ao relacionamento
entre mae, pai e filho: “o filho que se torna homossexual geralmente ¢ o confidente e o
favorito da mae. O pai, pouco afetivo e hostil, ndo da atencdo para ele. A mae, com excessiva
intimidade, aproxima-se do menino” (idem). Ainda assim, essa mae ¢ vista como
“superemotiva, manipuladora e controladora” (idem), utilizando a crianga como substituidor
afetivo na auséncia do marido. Partindo dessa percepgdo, ele observa que no caso de
homossexuais homens, “o medo que eles possuem das mulheres existe por causa da
dificuldade em separarem-se nitidamente da mae. Para eles, relacionar-se emocionalmente
com uma mulher € voltar aos bragos que podem ser ternos, mas que também podem prender”
(idem). Mesmo assim, Souza faz uma ressalva, afirmando que h4a uma contribui¢do familiar
para o surgimento desse “desvio”, mas que “parece haver também algum fator pessoal,
possivelmente psicologico” (idem) que produz o comportamento homossexual. Vemos aqui
que nem entre os conselheiros mais influentes nos periddicos adventistas possuem um

consenso sobre as origens da homossexualidade.

124
125

Nesse artigo, Vasconcellos de Souza ¢ identificado como psiquiatra do Hospital Adventista Silvestre.
Podemos citar como exemplo a edi¢ao de Vida e Saiide de maio de 1989, na qual Dr. César Vasconcellos de
Souza responde a carta de um jovem homem, angustiado com seus desejos homossexuais que o perturba desde
crianga. Para Souza, seu relato “mostra o que acontece quando uma crianga fica sem orientagdo na vida”
(SOUZA, 1989, p. 20).
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Mesmo nao fazendo mengao, essa associacao entre o desenvolvimento da crianga e
atuacdo materna tem raizes na psicanalise € nos estudos de Freud sobre a mulher e figura da
mae. Como observado por Elisabeth Badinter, o “discurso psicanalitico contribuiu muito para
tornar a mae o personagem central da familia” (BADINTER, 1985, p. 295). Segundo a autora,
mesmo que a psicanalise nunca tenha afirmado que as maes fossem as unicas responsaveis
pelo desenvolvimento dos filhos e filhas, ainda assim, elas foram comumente descritas como
“a causa imediata, sendo primeira, do equilibrio psiquico” (idem) destes. Desse modo, a
psicandlise contribuiu para que, por muito tempo, uma crianca infeliz ou afetivamente
problematica fosse entendida como fruto de uma “made ma”. Badinter sugere que essa
percepcao ainda se faz presente em alguns discursos psicanaliticos na década de 1980, os
quais indicam em muitos casos o tratamento nao s6 da crianca problematica, mas também de
sua respectiva mae. Assim, “a psicandlise ndo s6 aumentou a importancia atribuida a mae,
como ‘medicalizou’ o problema da mae ma” (idem, p. 296).

Betty Friedan, em sua cléssica obra Mistica Feminina, também langou mao da analise
das consequéncias do discurso psicanalitico na percep¢ao do papel da mae no
desenvolvimento das criancas. Ela nos mostra como no p6s-1945, as mulheres foram levadas
a um “retorno ao lar”, reafirmando seu papel de mae e dona-de-casa. Neste momento, ndo sé a
midia, representada especialmente através imprensa feminina, mas também o discurso
académico passam a utilizar das teorias freudianas para respaldar e construir uma “religido da
mae” (idem, 326). Surge um novo conceito de familia sob o olhar psicanalitico e freudiano.
De acordo com Friedan, o “Complexo de Edipo” torna-se uma expressio corrente. Quanto a

figura da mae,

Descobriu-se de repente que ela podia ser culpada de quase tudo. Em casos de
perturbagdes infantis, ou de adultos alcoodlatras, suicidas, esquizofrénicos,
psicopatas, neurdticos, impotentes, homossexuais; de mulheres frigidas e
promiscuas, vitimas de ulceras e de asma, ou de qualquer outra moléstia, a mae era a
culpada. Frustrada, recalcada, perturbada, martirizada, insatisfeita, infeliz mulher.
Esposa exigente, irritante, colérica. Mae dominadora, superprotetora, ou desnaturada
(FRIEDAN, 1971, p. 165).

Sob o olhar psicanalitico, no caso da homossexualidade masculina a mae teria um
papel (ou uma culpa) fundamental. Como demonstrado por Friedan, uma das principais
caracteristicas dessa mae seria a falta de emancipacao: ¢ “uma mulher que vive através do
filho, e cuja feminilidade ¢ virtualmente usada em seduzi-lo, prendé-lo a si, de tal modo que
€le jamais consegue amadurecer para amar outra mulher, ou enfrentar sozinho a vida de
adulto” (idem, 237). As relagdes homossexuais sdo justificadas como um modo de disfargar

“o sentimento proibido e excessivo pela mae” (idem), enquanto a aversdo as mulheres ¢é
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explicada como uma reagdo odiosa motivada pela figura da mulher que “o impediu de se
tornar homem™ (idem). Nesse sentido, o discurso de Mocidade nao ¢, nem de longe,
infundado. Alimenta-se das teorias que desde o século XIX sdo instrumentalizadas para servir
a um discurso misogino e de culpabilizacdo das mulheres mae sobre todos os aspectos da vida
de seus filhos e filhas. Esse discurso sobre a homossexualidade também se fundamenta a
partir do que Foucault sugere no volume 1 de sua coletanea Histéria da Sexualidade. Segundo
o autor, no século XIX o homossexual torna-se uma espécie, constantemente analisado e
posto em discurso pela medicina e pela psicandlise. H4 uma busca pela justificacdo de sua

sexualidade na mais tenra infancia, no seu corpo, nos seus atos, nas suas palavras.

O homossexual do século XIX torna-se uma infancia, um carater, uma forma de
vida; também ¢ morfologia, com uma anatomia indiscreta e, talvez, uma fisiologia
misteriosa. Nada daquilo que ele ¢, no fim das contas, escapa a sua sexualidade. Ela
esta presente nele todo: subjacente a todas as suas condutas, ja que ela é o principio
insidioso e infinitamente ativo das mesmas; inscrita sem pudor na sua face e no seu
corpo ja que é um segredo que se trai sempre. E-lThe consubstancial, ndo tanto como
pecado habitual, porém como natureza singular (FOUCAULT, 1999, p. 43).

De acordo com Foucault, por meio dos exames médicos, das investigacdes
psiquiatricas, dos relatérios pedagodgicos e dos controles exercidos no ambito familiar, o que
ocorre ndo ¢ uma negacao das sexualidades dissidentes, “errantes ou improdutivas™ (idem, p.
45), mas sim a criacdo de um dispositivo que produz uma dupla incitacdo: prazer e poder
(idem, p. 48).

No artigo publicado por César Vasconcellos de Souza, a homossexualidade feminina
também ¢ justificada via relagdo mae-e-filha. Seu autor inicia seu argumento afirmando que
“as meninas tém a tendéncia de absorver as qualidades femininas que a mae possui (ou nao).
(...) uma menina de sorte ¢ aquela que tem uma mae que ama seu marido € que tem prazer na
sua funcdo materna, que se sente bem em ser mulher e feminina” (SOUZA, 1985, p. 12).
Sendo assim, parte-se de um entendimento estereotipado e homogéneo de mulher-mae-
esposa, para a qual sua vida gira em torno do casamento, da familia e do lar. Souza afirma
que, quando a mae ¢ um modelo problematico, a menina pode se sentir inferior como mulher,
o que implica diretamente no desenvolvimento de sua sexualidade.

As consequéncias centrais dessa falta de um modelo feminino seriam a fuga dos
relacionamentos com rapazes, pois ocorre uma “depreciacao de si mesmas” (idem), € o ndo
amadurecimento para além do estado de pré-adolescéncia, no qual o interesse e convivéncia
ocorrem mais entre pessoas do mesmo sexo: “permanecerdo somente nos grupinhos das
meninas (...), tendo dificuldade emocional em se relacionar com rapazes” (idem). Para que

1SS0 ndo ocorra, o essencial seria um bom relacionamento familiar, sobretudo com a mae. Nos
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casos em que as maes se revelam um modelo fraco de feminilidade, por exemplo, isso
“podera atrapalhar a menina a descobrir sua identidade como mulher” (idem). Como observa
Tania Swain (1999), no oposto da imagem da mulher “verdadeira” e feminina esté a 1ésbica, a
feia e “mal amada”. Partindo de uma reflexdo sobre O Segundo Sexo de Simone de Beauvoir,
Swain sugere que o enunciado ndo se nasce mulher, torna-se nao cabe para o lesbianismo
quando o argumento ¢ o mulher-feminina versus mulher-lésbica “na medida em que se
desenha nitidamente uma ‘natureza’ feminina, uma feminitude que se afirma ndo somente em
relacdo a masculino, mas também em oposicdo as “atitudes viris” das lésbicas” (SWAIN,
1999, p. 115).

E interessante notar a presenca desse debate na revista em um momento em que o
lesbianismo “reaparece” como pauta, e para além dos circulos de estudos feministas'*°, “como
parte da reflexdo que interroga a categoria ‘género’ em seu fundamento maior: a divisdo
binaria e ‘natural’ da sociedade em dois sexos, pressupondo assim a heterossexualidade”
(Idem, p. 110). Partindo de uma perspectiva heteronormativa e falocéntrica, Mocidade ainda
afirma que “por mais que uma mulher homossexual adquira satisfagdes no seu relacionamento
com pessoa do outro sexo” — 1€-se: outra mulher — “sempre fica faltando ser vivida e saciada
a parte de sua natureza que exige o apoio de um homem” (SOUZA, 1985, p. 12, grifos meus).
Adiante, o autor retoma novamente o argumento de que a relacdo entre duas pessoas do
mesmo sexo, € nesse caso, entre duas mulheres, ¢ uma relagdo incompleta, afinal a “outra”
“nao pode supri-la daquelas atitudes afetivas masculinas que ela, no fundo, necessita. Ambas
nao podem dar e receber maturamente o amor” (idem). Aqui, ¢ importante salientar que esse
argumento sustentado por Mocidade — de que as mulheres lésbicas sdo homossexuais por
“falta de homem” — ¢ o mesmo compartilhado por aqueles que praticam o chamado “estupro
corretivo” em mulheres 1ésbicas e transexuais, nos quais os agressores justificam a violéncia
sexual como forma de “corrigir” a caracteristica homossexual da vitima ou sua identidade de
géner0127.

Infelizmente, como ¢ explicada por Swain, a “apreensdo do mundo e dos seres se faz
assim num quadro de pensamento ordenado por certas categorias, por imagens €
representacdes sociais que designam os lugares e os papéis em sua atividade incessante de

constitui¢cdo e criagdo do real” (SWAIN, 1999, p. 110). Nesse universo religioso, ndo existe a

120 Algumas autoras feministas que ganham destaque na época sdo a estadunidense Adrienne Rich e a francesa
Monique Wittig.

27 A partir de 2018, com a sangdo da lei 13.718, esse tipo de crime passa a ser previsto em lei e ter uma pena
especifica para o agressor. Para saber mais: https://agenciapatriciagalvao.org.br/violencia/violencia-
sexual/estupro-corretivo-entenda-o-crime-de-violencia-sexual-contra-lesbicas/. Acesso em: 16/03/2020.
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figura da lésbica por que simplesmente nao ha o reconhecimento das relagdes afetivo-sexuais
constituidas entre mulheres. Nao como pessoas completas ou “normais”. Na perspectiva de
Butler (2019), as normas regulatorias do sexo trabalham justamente para a consolidacdo de
um imperativo heterossexual, de uma heterossexualidade compulsoria para a qual o
lesbianismo ¢ a propria dessexualizagdao do corpo feminino.

No caso das duas matérias analisadas em Mocidade, os seus autores orientam, de uma
forma ou de outra, a busca pelo tratamento e o combate do desejo homossexual. Num
movimento nitido de patologizagdo da homossexualidade e do lesbianismo, Dr. Belisario
declara que o tratamento ¢ dificil, mas possivel quando a pessoa ‘“‘aceita a situacao”
(MARQUES, 1980, p. 15) e se dispoe a se tratar. Sua orientacdo ¢ a busca por tratamentos
psicoterapicos que proponham uma reeducagao do individuo, a fim de que ele se recupere dos
“distarbios homossexuais” (idem). A motivacdo para a angustia desses jovens com relagdo ao
seu desejo homossexual deriva de uma moral religiosa e conservadora, mas as solucdes
apontadas ndo se encontram majoritariamente na restaura¢ao do individuo através da religido.
Eles a associam o “problema” da homossexualidade a um problema muito mais emocional, e
por isso, o tratamento deve contar nao s6 com o arrependimento e perdao, mas com auxilio
médico profissionalizado. Essa ¢ uma linha seguida em outros periddicos adventistas, como ¢
o caso da Vida e Saude. Com a despatologizacdo da homossexualidade por parte da OMS e
outros 6rgdos internacionais, aos poucos a defesa do tratamento psicoterapico vai deixando de
aparecer como uma opg¢ao de “cura gay”lzg.

Belisario também se dedica a fazer uma critica ao crescente debate acerca da
homossexualidade na sociedade, que para ele soa como uma “promocdo muito grande do
homossexualismo” (idem) — mas sem pontuar por quais vias essa promog¢ao ocorre, limitando-
se a dizer que ela objetiva a aceitagdo do “homossexualismo”. Vale lembrar que o periodo no
qual Belisario Marques escreve ainda haviam poucos grupos homossexuais organizados no
Brasil, e as expressdes sociais dos individuos homossexuais eram pontuais, muito por conta
do periodo politico vivido de regime ditatorial. Retomando a justificativa com base na teoria
psicanalitica, o autor afirma que essa promog¢ao faz com que se interprete a homossexualidade

como algo “normal, natural, como se ndo fosse um tipo de problema”, explicando em seguida

128 Isso ndo quer dizer que o discurso conservador e religioso ainda ndo sustente até os dias atuais, como ja
comentado, a possibilidade dos profissionais de psicologia tratarem a homossexualidade como patologia. De
acordo com Gama (2019), a “permissibilidade dos psicélogos de oferecerem tratamento para homossexuais,
visando converté-los a heterossexualidade” (p. 07) ¢ uma pauta que corre na Camara Federal entre os
parlamentares ha pelo menos uma década, e ¢ intensamente defendida por grupos civis conservadores e
religiosos. Ela vai a contramao de uma das principais reivindicagdes dos movimentos LGBTQI+, que desde a
década de 1980 lutam pela despatologiza¢do da homossexualidade, ndo s6 no ambito médico e juridico, mas
também no ambito social.
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que para certas linhas da psicanalise ela é, sim, um problema, um tipo de fixagdo, um
“estrangulamento do desenvolvimento sexual” (idem). Por fim, refor¢a o argumento que a
origem do “problema” encontra-se no relacionamento familiar: “hoje em dia talvez o
fendmeno esteja aumentando mais como fruto de outros fatores principalmente auséncia do
lar, do carinho, do afeto, aquilo que a crianga precisaria e que nao tem” (idem).

No artigo de 1985, o argumento central para o combate a homossexualidade encontra-
se na ideia de que Deus “designou um propdsito para o sexo” (SOUZA, 1985, p. 13).
Afirmando de forma enfatica que acredita na possibilidade de recuperacdo do individuo
homossexual, Souza cita alguns pontos a serem observados. Nesse trecho, revela-se a
presenca da moral crista, para a qual nao existe pecado grande o bastante que nao possa ser
perdoado. Em primeiro lugar, o homossexual precisaria “ser aliviado de sua carga de
sentimentos de culpa e inferioridade que o impede de formar um relacionamento
heterossexual” (idem, p. 12), informando-o que mesmo com essa “tendéncia” ou “desvio” ele
pode ser aceito e amado. Em seguida, o autor conflui na ideia de que € necessaria a busca por
tratamento psicoldgico profissional e também o apoio das pessoas proximas. Além disso,
outra ajuda importante o cultivo fé e “a crenca de que ha um Deus amigo que o aceita e ama
do jeito que ele ¢ e estd” (idem, p. 13). Deus estaria a disposicao para ajudar a transformar e
amadurecer a “direcdo sexual”, atuando nos pontos em que a ajuda humana ¢ limitada. Por
fim, Souza reitera que o amor homossexual ¢ incompleto, e que “mesmo as relagdes
homossexuais mais estaveis carecem ainda da completa realizagdo que se encontra na
heterossexualidade, isto ¢, homem se relacionando com mulher, conforme o propdsito
designado pelo Criador da raga humana” (idem). Aqui, o argumento sustentado pelo autor
passa pelo religioso.

A homossexualidade também foi tema das edigdes especiais de Mocidade sobre
“doencas venéreas”. Essas edi¢des ndo apenas trazem informagdes pertinentes sobre infec¢des
sexualmente transmissiveis, tais quais como evitar, identificar e tratar, mas também aborda
temas relacionados pela revista a uma “promiscuidade sexual” ocorrida pela liberacdo sexual
exacerbada a partir da década de 1960, como homossexualidade, amor livre ¢ uso da pilula
anticoncepcional. O artigo “Nao se desespere: hd uma solugdo” escrito por Rubens Lessa
associa pratica homossexual as perversoes sexuais. Seu texto segue a linha da valoriza¢do do
sexo como “uma das maravilhas criadas por Deus” (LESSA, 1983, p. 26), para em seguida
tecer criticas as sucessivas geragdes que “deturparam suas fungdes e finalidades” (idem).

Esses desvios de condutas, que para ele sio comuns a época e cada vez mais crescentes,
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fazem com que o sexo tenha “um fim em si mesmo” (idem), seja feito objetivando Unica e
exclusivamente o prazer, sem pensar em suas consequéncias.

Partindo dessa visdo, Lessa atesta que o “homossexualismo” ¢ talvez a perversao mais
conhecida, sobre a qual se observa uma “tendéncia em de se aceitar este problema como coisa
normal” (idem), e que se tornou um assunto ndao s6 dos movimentos homossexuais, mas
também passou a ser pauta de diversos outros setores da sociedade, como a politica e a
medicina. Contudo, a questdo central que o autor procura explicitar em seu artigo ¢ que a
homossexualidade tem cura, independentemente de sua causa. Lessa refor¢ca seu ponto de
vista recorrendo a um estudo de Colin Cook'” publicado na revista Insight, o qual
compartilha a ideia de que a homossexualidade tem cura e afirma conhecer varios casos de
“homossexuais que se tornaram absolutamente heterossexuais” (idem). Assim como
observado no artigo de César Souza, Lessa também evoca a moral cristd do pecado passivel
de perdao, bastando que o individuo “reconhega sua situagao e decida valer-se do poder que
vem de cima” (idem).

Na edi¢ao especial de Mocidade, a homossexualidade também ¢ relacionada
diretamente a doengas por meio do texto “Doencas Venéreas e Homossexualismo”, que nao
possui autoria identificada. Alertando sobre a epidemia de doengas decorrentes da crescente
promiscuidade sexual, o artigo atesta que “fato inegével que um casal que restrinja sua
atividade sexual apenas entre si estd livre de contrair doengas venéreas” (DOENCAS
VENEREAS, 1983, p. 9). Fato ndo considerado por seu autor ou autora ¢ que ha doencas
comumente associadas ao sexo que nao tem como a unica forma de contaminag¢do o contato
sexual. Em continuidade, afirma-se que aqueles que “praticam o sexo promiscuamente correm
o risco de contrair doengas venéreas com cada mudanca de parceiro sexual. E a
promiscuidade ¢ bastante comum entre os homossexuais” (idem). Para a revista, o “estilo de
vida do grupo ‘gay’ € bem mais livre do que o da maioria dos heterossexuais” (idem).

Essa associa¢do entre homossexualidade e “doencas venéreas” € algo recorrente nao
apenas na revista, mas como veremos a seguir, um argumento comum na sociedade,
especialmente apos o surgimento da aids. Podemos observar também uma constante negacao
de que a homossexualidade possa resultar em relagdes duradouras, uma vez que o/a
homossexual ¢ retratado/a como o simbolo do amor livre, do sexo irrestrito a um/a parceiro/a

sexual e a falta de cuidado com os outros e consigo mesmo/a quanto as infec¢des sexualmente

' 1dentificado como diretor de aconselhamento do Centro de Satude Green Hills em Reading, Pensilvania, EUA.

Também ¢ referenciado por César Vasconcellos de Souza em seus artigos e coluna na revista Vida e Sauide.
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transmissiveis. Por outro lado, a heterossexualidade ¢ tratada como garantia de monogamia e

fidelidade.

4.4 Promiscuidade sexual e seu rastro de dor: aids e “doencas venéreas”

De acordo com o Ministério da Saude'’, as Infeccdes Sexualmente Transmissiveis
(IST’s) sdo causadas por microorganismos, como virus e bactérias. Elas sdo chamadas dessa
forma por terem seu meio de transmissdo principal o contato sexual, mas que também pode
ocorrer entre a mae e a crianga durante a gestacdo, parto ou amamentacdo e pelo contato com
0 sangue, mucosas ou outras secregoes corporais contaminadas. Ainda conforme o 6rgao, a
terminologia “IST” foi adotada em substituicdio a “DST”, doengas sexualmente
transmissiveis, pois sublinha a possibilidade de uma pessoa estar contaminada e transmitir
uma infec¢ao, mesmo nao apresentando sintomas. Entre as infecgdes transmitidas por contato
sexual mais conhecidas, podemos destacar sifilis, gonorreia, clamidia, herpes, HPV ¢ HIV.
Existem também doencas comumente transmitidas pelo contato sexual, ainda que este nao
seja o principal meio, como € o caso da Hepatite C.

As infec¢des sexualmente transmissiveis, chamadas na revista de “doencas venéreas”,
sdo sempre associadas a uma vida sexual promiscua. Em outubro de 1984, um artigo sobre
saude intitulado “Doencas Venéreas: quais os riscos?” foi publicado sem autoria identificada,
mas que traz as percepgdes do ginecologista e obstetra José Geraldo Conceigio'*' sobre essas
infecgdes. Para ele, “a liberagao sexual, o aumento do homossexualismo, a automedicagao ¢ o
receio de buscar atendimento médico sdao (...) os principais motivos para a crescente
incidéncia de doencas venéreas no Brasil” (DOENCAS VENEREAS, 1984, p. 14). O discurso
sobre a liberacdo sexual e a homossexualidade como causas centrais do aumento de IST’s ¢
evidente em Mocidade, tema dificilmente tratado sem juizo de valor e moralismos. Em outra
passagem, o médico afirma que a liberacdo sexual ocorrida a partir dos anos 1960, “aliada a
prostitui¢ao” (idem, p. 15), prejudicou o combate as IST’s (as quais tinham o observado uma
curva decrescente no nimero de casos entre as décadas de 1940 e 1950 por conta da
descoberta dos antibidticos).

Entretanto, ndo podemos desconsiderar o fato de que a revista possibilita o acesso a

informacdes relevantes sobre essas doencas para uma juventude que muitas vezes tem

B30 Consultado em: <http://saude.gov.br/saude-de-a-z/infeccoes-sexualmente-transmissiveis-ist>. Acesso em:
26/11/2019.

B Segundo as informagdes do artigo, o médico trabalha no Projeto de Assisténcia Médica e Psicossocial do
Adolescente (PAMPA), grupo médico multiprofissional que atua na regido do ABC paulista.
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vergonha ou impossibilidade de buscar informacdes de outro modo'*?. Nio apenas indicando
as formas de transmissdao e os sintomas manifestados pelas doengas, talvez a contribuicao
mais importante seja a orientagdo pela busca de ajuda médica. Como reforgado ao final do
artigo, “devido ao carater ciclico dos sintomas das principais doengas venéreas, ¢ comum ao
portador pensar que a doenca foi eliminada ap6s o desaparecimento dos primeiros efeitos”
(idem). Contudo, “esse fator, aliado ao receio de procurar assisténcia médica competente, leva
muita gente a se automedicar” (idem), o que pode ndo apenas ser ineficaz, como também
dificultar o tratamento.

O editorial de Mocidade afirma que as duas edigdes especiais intituladas “Doencas
Venéreas”, publicadas na década de 1980, objetivam ser um servico de esclarecimento para a
juventude e para toda a sociedade, e sdo inspiradas em “principios retos e sentimentos
construtivos” (BRITO, 1983, p. 5). Estas edigdes ndo tratam apenas das “doengas venéreas”,
mas também de todo o “pano de fundo” promiscuo que leva a juventude a contrai-las. Assim
como as demais revistas adventistas vendidas por meio da colportagem, estas edi¢des
especiais eram distribuidas pelas equipes de colportores/as e tinham por objetivo impulsionar

a divulgacao de Mocidade.

FIGURA 15 E 16 — EDICOES ESPECIAIS DE MOCIDADE SOBRE “DOENCAS VENEREAS”.

| Moty elgu 1y NUMERD ESPECIAL

A MOCIDIE
) : : |

FONTE: Biblioteca Publica do Parana.

132 Outro fator importante a ser levado em consideragio é que, de acordo com a pesquisa realizada pelo Instituto
Pro-Livro, Retratos da Leitura no Brasil, as mulheres leem mais que os homens, ¢ entre suas preferéncias de
literatura destaca-se as de cunho religioso. Para saber mais: SOUZA, 2017.
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Em ambas as edigdes foram utilizadas uma linguagem visual que chamasse a atencao
tanto para o tema abordado, quanto para o publico ao qual elas se destinavam: a juventude e,
especialmente, as mulheres. Podemos observar que na primeira edi¢ao, publicada em 1983, a
capa (FIGURA 15) estampa um rosto feminino dividido entre uma fotografia e uma ilustracao
em alusdo a uma radiografia, como se pretendesse mostrar os reais impactos que o tema (as
“doencas venéreas”) tem sobre o foco (o corpo feminino). Ja na segunda capa (FIGURA 16),
na republicacdo da edi¢do especial alguns anos mais tardes, o editorial opta por estampar um
homem e uma mulher — possivelmente com o objetivo de mostrar um casal heterossexual —
para enfatizar que as “doencas venéreas” sao um problema de ambos. Mas, ainda assim, quem
se encontra em primeiro plano ¢ a mulher.

Nos artigos em que as Infeccdes Sexualmente Transmissiveis entram em pauta,
geralmente seus autores centram-se na sifilis e na gonorreia, que conforme registrado por José
Conceigdo tem um aumento no numero de casos no periodo, e entre jovens de 12 e 18 anos.
Ao longo da década de 1980, essas duas doencas ganham destaque na revista, tanto que nas
suas edigdes especiais sao feitos um artigo especifico para cada uma, € em seguida um artigo
que abarca ambas, “Sifilis e Gonorréia”; além de uma série de testes para avaliar o
conhecimento do publico sobre o assunto. Acreditamos que a escolha por trazer informagdes
detalhadas dessas duas doengas ocorre pelo fato de que sua forma de transmissdo ¢
majoritariamente sexual (no caso da transmissdo adquirida). A outra forma de transmissdo ¢ o
contagio congénito, isto €, quando a mae transmite para a crianca durante a gestagao, no parto
ou através da amamentacao. Como afirma o editorial, o perigo das “doengas venéreas” nao so
ameaca a juventude, como também aquelas “criaturas que nem ainda vieram ao mundo”
(idem), por conta de maes que sdo contagiadas por sifilis e gonorreia.

Nos dois artigos sobre estas doengas, o editorial de Mocidade nao poupa os leitores e
as leitoras de informacdes alarmantes e imagens, em suas palavras, chocantes, para ilustrar os
sintomas e consequéncias da sifilis e da gonorreia (FIGURA 17). E interessante observar que
ndo ha, pelos menos nesses artigos publicados nas duas edi¢cdes especiais, uma cautela em se
exibir orgdos genitais e os sintomas fisicos das enfermidades. As fotografias que mostram os
danos causados pelas duas doencgas sdo bastante incomodas, e este ¢ justamente o sentimento
que o editorial de Mocidade busca causar. A pratica sexual irresponsavel pode causar danos
ndo apenas psicologicos, mas também fisicos graves. As imagens também podem ser
entendidas como uma forma de chamar a aten¢do do publico para a necessidade de se buscar

ajuda médica e ndo praticar automedicagao.
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FIGURA 17 — FOTOS PUBLICADAS NAS EDICOES ESPECIAIS DE MOCIDADE

FONTE: Biblioteca Publica do Parana.

As perguntas que a revista se propde a responder sdo: entre as duas, que enfermidade ¢
mais comum? Como voc€¢ pode saber se tem? Como se contrai? Qual o tratamento? Tem
cura?. Estas e outras questdes totalizaram 24 tdpicos que seriam as dividas mais comuns
acerca das duas IST’s. Algumas das respostas dadas pela revista é que a gonorreia ¢ muito
mais comum, sendo que ela afeta homens e mulheres e na maioria dos casos ndo apresenta
sintomas. Sua maior consequéncia seria a esterilidade, se ndao descoberta e tratada em tempo
habil. No caso da sifilis, que tem um grau de incidéncia menor, o primeiro sinal manifestado
¢ o surgimento de cancro no 6rgdo genital ou em outras partes do corpo onde ocorreu a
exposicdo a bactéria transmissora. No caso das mulheres, o cancro pode surgir na parte
interna da vagina, o que dificulta a identificagcdo. Sobre esse sintoma inicial, ressaltam que seu
desaparecimento nao indica a cura da doenga, pois ela pode se manifestar muitos anos apos o
contagio e trazendo sequelas como paralisia, cegueira, doengas cardiacas, renais ¢ insanidade

mental (SIFILIS, 1983, p. 15).
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Quando sao abordadas simultaneamente as duas doencas, o artigo lista os sintomas e
consequéncias que surgem de forma distinta para homens e para mulheres, identificando cada
item com (S) ou (G). Para os homens, entre os principais problemas estdo: danos a mente, dor
de cabeca, perda de cabelos, cegueira, doenca cardiaca, doenga renal, erup¢do cutinea,
esterilidade, dor ao urinar, emissao amarelada ¢ deformagao ossea. No caso das mulheres, a
matéria cita como sintomas e consequéncias: danos ao cérebro, dor de cabeca, febre, perda de
cabelo, inflamacdo na garganta, dano a espinha dorsal, doenga renal, esterilidade, possivel
hemorragia, ferida indolor, erup¢do e danos aos vasos sanguineos. No caso da sifilis, os
sintomas podem aparecer entre 10 e 90 dias apds a contaminagao, e entre 3 e 8§ dias para casos
de gonorreia. Algumas das informacdes anteriormente citadas sdo repetidas, mas aqui destaca-
se também que no caso da sifilis s6 apds cerca de 4 anos a pessoa infectada deixa de ser
potencialmente transmissora da doenga, mesmo que nao eliminada do organismo.

Os trés artigos sdo guiados por uma linguagem médica acessivel, sem associar as
doengas a uma vida sexual promiscua, desregrada ou fora dos padrdes morais. Eles sdo
sucedidos por teste, no qual o publico ¢ convidado a responder perguntas e medir seus
conhecimentos sobre o assunto, partindo da leitura do conteudo da propria edigdo da revista.
Num primeiro momento, deve-se indicar se as sentencas (numeradas de 1 a 10) sdo
verdadeiras ou falsas. Em seguida, hd uma questdo de multipla escolha, contendo 5 topicos. E
uma terceira questdo solicita que a pessoa preencha os espagos em branco em afirmagdes
sobre as infecgOes sexualmente transmissiveis.

Na primeira versao da edi¢ao especial sobre “doencas venéreas” ha ainda uma pagina
que busca chamar a atenc¢do para a frequéncia com que os casos de gonorreia vém crescendo,
especialmente entre a juventude brasileira. A chamada (FIGURA 18) mostra um reldgio de
pulso com a imagem de um casal prestes a se beijar no visor. Acima, a frase “A cada um
minuto, um adolescente brasileiro contrai gonorreia”. Na segunda edicdo, a mesma chamada ¢
reproduzida, mas com uma imagem diferente (FIGURA 19). Ela mostra um jovem casal
aparentemente encurralado pelas “doengas venéreas”, ambos com olhares apreensivos e

posicao corporal defensiva.
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FIGURA 18 E 19 - CHAMADAS DAS EDICOES ESPECIAIS DE MOCIDADE

A CADA

MINUTO

FONTE: Biblioteca Publica do Parana.

O tom condenatorio fica a cargo do artigo “Promiscuidade e Seu Rastro de Dor”, o

33 concedida ao redator de Mocidade,

qual traz uma entrevista com José Martins de Barros'
Ivo Santos Cardoso. A abertura da entrevista ja € bastante provocante e chamativa (FIGURA
20). Ela mostra de um lado um casal com expressdes aborrecidas, provavelmente pelas
consequéncias das “doengas venéreas”, e de outro, as consequéncias diretas da contaminagao:
feridas, manchas na pele e bebés frutos de gestacdes de risco. Ainda, mostra a imagem de um
local, provavelmente um bar ou boate, no qual seria um ambiente propicio a promiscuidade.
Todas essas imagens sdo permeadas pela cor vermelha, um tom associado a paixdo, mas aqui
também ao relacionado ao perigo das relagdes motivadas por ela, além de seus “rastros de
dor”.

A primeira pergunta feita a Barros ¢ sobre o crescimento da promiscuidade sexual no
Brasil e no mundo. Segundo o médico, no caso o brasileiro problema encontra-se
principalmente nas cidades. No interior, fora dos grandes centros, as pessoas teriam “‘uma

vida mais calma, controlada, inclusive sob o aspecto moral e social” (CARDOSO; BARROS,

1983, p. 24). Em contrapartida, nas cidades os individuos sdo propensos a terem uma vida

'3 No artigo, 0 mesmo ¢ identificado como diretor do Servico de Educacio de Saude Piblica de Sio Paulo e
professor de Dermatologia Sanitaria da Faculdade de Saude Publica da Universidade de Sao Paulo.
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sexual mais ativa e dinamica, iniciando-a mais cedo e trocando frequentemente de parceiro/a.
Essas pessoas também seriam estimuladas por canais “excitantes” disponiveis, como o cinema
e o teatro. Vale lembrar que na revista esses espacos sdo declaradamente condenados como
locais propicios para “passar dos limites”. Barros afirma que o problema em nivel global ¢ o

solteiro, a pessoa entre 15 e 25 anos.

FIGURA 20 — ABERTURA DO ARTIGO “PROMISCUIDADE SEXUAL E SEU RASTRO DE DOR”.

SEXUAL E SEU
RASTRODE

Abalos mo sisigma nervedo. Cogueira no
thos. Eswerilidade, invalid
algumas das fhnsgguencus
venérens. O Dr, Jise Marth
do Servige de Educacio de
| i

FONTE: Biblioteca Publica do Parana.

O que se observa no periodo ¢ que hd um crescimento dos casos em mulheres, € o
médico justifica isso por meio da liberagdo sexual feminina assistida nos anos anteriores.
Ainda que faga uma dentncia para o descaso das autoridades sanitirias da época sobre a
notificagdo de casos e campanhas para divulgar informagdes sobre as doencgas, Barros é bem
enfatico em sua critica as diversdes da juventude. O problema ¢ a falta de “diversdes sadias”
(idem) que fagam frente as atividades excitantes e “oportunidades sexuais” (idem). Sendo um
periodo em que o descaso do Estado com relacdo a satide publica era generalizado, ainda mais
se tratando de doengas intimamente ligadas ao exercicio da sexualidade, ¢ muito mais facil
responsabilizar o doente pela doenca e taxa-lo apenas como um propagador de epidemias que

deve controlar seus proprios atos e sua vida sexual.
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Outro artigo, publicado na segunda edigdo especial, também demonstra a preocupacao
com a juventude e a crescente liberdade sexual. “Doengas Venéreas: os jovens sdao as
principais vitimas™ ¢ assinado por Valdenizio Petrolli'**, que inicia seu texto advertindo que
“quem vai desfrutar a ‘doce’ aventura do prazer ndo esta interessado em doenca venérea. Na
volta, fica surpreso quando percebe a ‘amarga’ mercadoria” (PETROLLI, 198-, p. 28). O sexo

~ . . 1
passou por uma transformagdo, e “a ‘amizade colorida’'*

sem barreiras, sem tabus, a pilula e
as interrupcdes voluntarias de gestacdo revolucionaram tudo” (idem). Porém, o prego pago
pela juventude por suas atitudes com relagdo ao sexo foi a contaminacdo pelas infec¢des
sexualmente transmissiveis. Petrolli corrobora com a visdo de Barros acerca dos estimulos
que os meios de comunicagdo, e destacadamente a televisao, exercem sobre a juventude e nos
quais a liberdade sexual ¢ “fartamente insinuada” (idem, p. 29). Para o autor, “muitos jovens
inexperientes encontram dificuldades em enfrentar a avalanche de argumentos persuasivos e
apelos que contrariam suas convicgdes € chocam com a formagdo cristd que receberam”
(idem). O argumento dos autores toma o jovem como tabua rasa, que por estar em uma fase
de perigosa e de transi¢do, deixa-se levar por quaisquer influéncias e estimulos.

A falta de informagdo sobre o contdgio e as formas de tratamento sdo problemas
enfatizados pelos dois autores, além dos especialistas consultados por eles para a producgdo
dos artigos. A juventude encontra-se no centro desse argumento, pois muitas vezes ndo tem a
quem recorrer, problema potencializado pela falta de educacdo sexual nas escolas. Ao listar
algumas IST’s como a sifilis e a herpes, Petrolli afirma (com base em constatagdoes de
médicos da Faculdade de Saude Publica da USP, sem identificar quais) que “o maior foco de
doengas venéreas sdo as mulheres com sexo descompromissado, que mantém relagdes — do
tipo amizade colorida — com varios parceiros” (idem, p. 30). Em segundo lugar, estdo os
homossexuais e prostitutas.

Petrolli salienta que, em contraposi¢do a falta de um programa de educacao sexual
efetivo para a juventude, hd um acentuado aumento da liberdade sexual no momento, “com a
sociedade constantemente bombardeada por apelos sexuais através da publicidade e
propaganda escrita, falada e televisada e insinuagdes constantes de programas e novelas”
(idem). Isso consistiria em uma “verdadeira lavagem cerebral” e uma “promoc¢do ao sexo
livre” (idem), que leva a juventude a se distanciar dos propositos de Deus. Valdenizio Petrolli

elenca ainda um ultimo ponto de discussdo que ¢ a aids, tema que se torna emergente no

134 . . ~ . , . ~
Jornalista e advogado paulista, ndo foi possivel saber se era adventista ou nao.

B3 A expressdo “amizade colorida” ¢ utilizada para se referir a um relacionamento sem compromisso de
fidelidade ou exclusividade e que envolve sexo casual entre duas ou mais pessoas. Foi também nome de uma
minissérie produzida pela Rede Globo em 1981.
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inicio da década de 1980, e ¢ associado a pratica sexual homossexual. Com relagao as
infec¢des sexualmente transmissiveis como um todo, o autor reforga que o perigo ¢ evitado
quando se escolhe bem as companhias, além de ser importante “excluir do roteiro de passeios
os lugares suspeitos como casa de massagem, barzinhos, boate, etc” (idem), pois seriam o0s
principais focos de transmissao de doengas.

De fato, a juventude sempre esteve mais propensa a contrair infeccdes sexualmente
transmissiveis, como atesta a médica Jacinta Azevedo (2008), seja pela pratica sexual com
varios parceiros ou parceiras, a baixa nocao de risco e de cuidados a serem tomados para
evitar a contaminacdo por infecgdes sexualmente transmissiveis, ou o uso incorreto de
métodos de protecdo e contracep¢do. Contudo, o problema central estd na associagdo a
promiscuidade sexual carregada de moralismo, e que culpa a crescente liberagdo sexual
assistida a partir do final da década de 1960 como algo que resultou apenas em desgragas para
a juventude. A falta de informagdo é um argumento consistente na sociedade e na revista, mas
esta parece dividir a juventude entre aqueles e aquelas comprometidos/as com os
ensinamentos cristdos e o “Outro”, que ¢ a juventude levada pela “onda de novas ideias”.
Desse modo, a revista insiste na sustentagdo de um modelo de jovem padrdo, ao passo que
observa uma juventude — encarada como o “Outro” — respondendo a esse ideal, rejeitando a
sujeiticidade da mulher, desobedecendo a regras impostas pelo discurso conservador e
religioso como uma forma de obediéncia de si. Com o aparecimento da aids, o argumento de
que as IST’s sdo consequéncias de praticas sexuais incompativeis com o modelo cristdo de
sexualidade fica ainda mais consistente.

A aids ¢ uma sindrome que se desenvolve a partir da contamina¢do do individuo pelo
virus da imunodeficiéncia humana, conhecido pela sigla HIV. Tanto a sindrome quanto o
virus entram em voga no ocidente a partir do inicio da década de 1980. Nao cabe aqui discutir
a origem do virus, nem como ele chegou aos EUA, a Europa ou ao Brasil. O que nos interessa
¢ entender como essa epidemia se desdobrou em multiplas facetas, no que diz respeito as
acoes relacionadas a saude, como também seus impactos no ambito social. Desde o inicio do
conhecimento sobre e das tentativas de tratamento, a aids foi associada sobretudo aos
homossexuais. De acordo com a Fundagdo Oswaldo Cruz'®, pressupde-se que os primeiros
casos da doenca nos EUA, Haiti e Africa Central datam de 1977 e 1978, mas apenas em 1982

¢ que o problema foi efetivamente identificado enquanto a sindrome de imunodeficiéncia

136 Consultado em: <http://www.ioc.fiocruz.br/aids20anos/linhadotempo.html>. Acesso em: 05/12/2019.
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humana. J4 no Brasil, o primeiro possivel quadro de aids ¢ de 1980, mas s6 diagnosticado em
1982, ano em que a sindrome ¢ também midiatizada no Brasil.

Os primeiros casos registrados no EUA observaram doengas atipicas em jovens
(homossexuais), o que fez com que o campo médico acreditasse que se tratava de uma nova
doenca por trds desses casos incomuns. O fato de ter sido descoberta entre um grupo
expressivo de homossexuais fez com que a aids rapidamente fosse enquadrada pelo discurso
midiatico hegemonico e pelo discurso conservador como um ‘“cancer gay” ou uma “peste
gay”, uma resposta divina a intensa promiscuidade assistida no ocidente e que teve seu auge
entre os anos 1960 e 1970. Porém, como bem observado pelo Dr. Jean Claude Nahoum, a aids
“foi estudada inicialmente em homossexuais, comecou a ser procurada insistentemente em
homossexuais e, naturalmente, foi encontrada em homossexuais” (apud. PELUCIO;
MISKOLCI, 2009, p. 132). Nesse cenario, como observa Pelucio e Miskolci, “a epidemia
permitiu o refor¢o da norma heterossexual que servira como modelo para patologizar as
sexualidades dissidentes”, por conta da afirmativa equivocada de que se tratava de uma
doenca que atingia exclusivamente o publico gay. Além disso, “o dispositivo da aids revelou-
se eficiente na conformagao dos antigos prazeres perversos em formas moldadas por padroes
heterossexuais.” (PELUCIO; MISKOLCI, 2009, p. 127).

Um fendmeno em torno da aids observado por Richard Parker e Herbert Daniel (2018)
¢ a chamada terceira epidemia. O argumento dos autores ¢ que, com relacdo a sindrome,
existiram trés epidemias ou momentos distintos. A primeira diz respeito ao inicio da
contaminacao pelo virus HIV, “que silentemente penetra na comunidade e passa muitas vezes
despercebida” (idem, p. 14). A segunda, ¢ a manifestacdo da sindrome da imunodeficiéncia, a
propria epidemia de aids, através de doencas oportunistas entre pessoas contaminadas pelo
virus. A terceira reflete a epidemia publica com relagdo a aids, que para os autores ¢
potencialmente a mais explosiva, a forma como a sociedade percebeu e perpetuou a sindrome,
a “epidemia de reagdes sociais, culturais, econdmicas e politicas a AIDS” (idem). Conforme
exposto pelos autores, desde antes das notificagdes sobre os primeiros casos no Brasil ja
circulava noticias com concepgdes complexas e contraditorias do que era “a AIDS”. Elas
quase sempre se baseavam “nas imagens e representacdes da AIDS, dos doentes, ou daqueles
que estariam em maior risco de contrai-la, produzidas e reproduzidas pelos meios de
comunicacao ¢ dai estendidas e desenvolvidas nos discursos da vida do dia-a-dia” (idem, 17).
Estabelecia-se, assim, a imagem da “vitima” da aids.

Num primeiro momento, profissionais da saude tentaram importar o modelo

estadunidense de procedimentos e as caracteristicas observadas nos proprios pacientes para o
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caso brasileiro. Frequentemente, as perguntas feitas aos possiveis contaminados (e aqui,
colocado propositalmente no masculino) era se eram homossexuais, se haviam viajado para os
paises com um grande niimero de casos (como EUA e Franca) e/ou se haviam se exposto a
situagdes de risco, como a utilizagdo de drogas injetdveis. Nesse primeiro momento o
interessante ¢ que, como foi observado por Daniel e Parker (2018), uma pessoa com todos os
sintomas possiveis da aids provavelmente passaria despercebida pelo olhar médico se nao se
ndo tivesse se exposto a situacdes de risco, ou se fosse heterossexual. No caso brasileiro, o
primeiro perfil tragado das pessoas contaminadas pelo virus eram individuos razoavelmente
ricos de Sao Paulo e do Rio de Janeiro, que costumavam viajar para cidades estrangeiras e
tinham uma ‘“conduta sexual promiscua”, que pode ser entendida como “uma espécie de
perigosa imoralidade que rapidamente se tornou central na concessdo popular de AIDS”
(idem). Nao tardou para que esse modelo desmoronasse, com a doenca se estendendo a outros
grupos marginalizados da sociedade e ndo somente homossexuais. Somam-se a eles
prostitutas, travestis, prisioneiros, camadas mais baixas e marginalizadas, “perigosas” da

sociedade. O que ¢ interessante notar ¢ que

Desde que a epidemia comegou a tomar forma, particularmente nas paginas dos
jornais diarios, a observada marginalidade de suas vitimas foi ligada a observavel
severidade das consequéncias da doenca. Uma ateng@o particular foi dada, talvez
acima de todo o resto, a pelo menos trés caracteristicas da doenga: sua natureza
contagiosa, sua aparente incurabilidade e seu desfecho inevitavelmente fatal (idem,
p. 20).

Em julho de 1986, a primeira matéria sobre a doenga ¢ publicada na revista. “Aids: A
invasio do virus™'? ¢ colocada como primeira pagina da revista, antes mesmo do sumério, e
traz uma ilustragdo'*® que ocupa uma pagina inteira, representando um virus monstro, lutador
e imbativel, que carrega em seu capacete a inicial “A” (FIGURA 21). O texto ndo ¢ assinado,
e traz dados gerais do que se sabe sobre a epidemia dentro e fora do Brasil. Seu discurso
corrobora o senso comum acerca da noc¢ao de “grupo de risco”, associando-a exclusivamente
a jovens homossexuais na parte de apresentagdo da doenga.

O conteudo mais interessante esta nas formas apontadas pela revista de se prevenir a
contamina¢do pelo virus HIV. A primeira delas ¢ a promiscuidade: deve ser evitada. O

cuidado em ndo se cultivar multiplos parceiros “deve ser o mesmo para hétero e

homossexuais” (AIDS, 1986, p. 03). Quanto aos lugares, devem ser evitadas as casas de

7 A mesma matéria ¢ replicada na segunda edigdo especial de Mocidade sobre “Doengas Venéreas”. Nao foi
possivel identificar qual foi publicada primeiro, uma vez que através da diagramacdo e do corpo editorial, s6 ¢
possivel saber que essa edi¢do especial foi publicada entre 1985 ¢ 1987.

% A ilustragdo é assinada por “Wanderley”. Como nesse periodo a revista contava com uma equipe consistente
de diregdo de arte e produgéo visual, possivelmente ela foi feita pela equipe da propria revista.
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massagem. Segundo a revista, os principais problemas sdo “as casas gay, frequentadas por
representantes do maior grupo de risco - os homossexuais, travestis que comercializam o sexo
e bissexuais” (idem). Com base em “‘autoridades médicas”, asseguram que a pratica do sexo
oral € comum nesses espagos e por isso sdo focos potenciais de transmissao. Nesses dois
pontos, parece que a revista coloca quase como uma questao de escolha a contaminagao pela
aids, muito proximo ao discurso de culpabilizacdo e resposta divina aos anos de liberagao

sexual e crescimento da visibilidade homossexual.

FIGURA 21 — ILUSTRACAO DO ARTIGO “AIDS: A INVASAO DO VIRUS”.

FONTE: Biblioteca Publica do Parana.

Alertam ainda sobre o cuidado na utilizagdo de seringas, ndo apenas no caso de
viciados em drogas, mas também nas farmadcias, prontos-socorros ou no dentista. E por fim,

reforcam a ideia de “grupo de risco”, mesmo sendo algo que, no momento da publicacdo da
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matéria, ja era algo amplamente discutido entre profissionais da satde, ativistas LGBT’s ¢ a
sociedade como um todo, buscando desmistificar a ideia de que apenas pessoas desviantes a
norma podem ser contaminadas pelo virus HIV. Inclusive, em 1986 foi criado o Programa
Nacional de DST e Aids do Ministério da Satide, que buscava ndo apenas tragar estratégias de
combate a transmissdo e tratamentos mais efetivos para as doencas, mas também
conscientizar a populagdo sobre as reais possibilidades de se contaminar. Contudo, os dados
utilizados no artigo que apontam que 75% das pessoas atingidas sdo homossexuais, seguidos
por viciados em drogas injetaveis, haitianos e hemofilicos. Esses dados, bastante contestaveis
J& a época, também eram veiculados na revista Vida e Saude.

Outro artigo bastante semelhante ¢ publicado em junho de 1987 pelo jornalista
Valdenizio Petrolli, nomeado de “Aids: o Mal do Século”. Considerada uma doenga que
chegaria a matar “mais do que as duas grandes guerras juntas”, a estratégia que deveria ser
adotada pela juventude para ndo se contaminar é “ficar longe da promiscuidade,
principalmente dos grupos de alto risco como os homossexuais, viciados e prostitutas” (idem).
Petrolli reforca a orientacdo de nao ter relacdes sexuais fora do casamento, que pode
representar “um perigo desastroso para a vida e satde” (idem). Mesmo admitindo que a
doenca ja estivesse afetando “mulheres, criangas e heterossexuais” (idem), ele recorre a
argumentos de um médico patologista estadunidense chamado John Grauerholz, com intuito
de endossar a nocdo de “grupo de risco”, sobre o qual deve ser evitado o contato e o
relacionamento com qualquer pessoa que pertenca a ele. Conforme noticiado no artigo, “o
médico afirma que a transmissdo ocorre por vias comprovadas: homossexualidade, uso
intravenoso de drogas, hemofilicos e pacientes que sofreram transfusdo de sangue” (idem).

Outro tema controverso abordado pelo artigo ¢ com relagdo as origens da doenga.
Citando o livro “Aids: um virus estranho que veio de longe” do imunologista francés Jacques
Leibowitch, trazem a historia de que o virus teria sido transmitido do macaco verde para
humanos no continente africano, e que de 1a foi trazido para ao EUA e Europa. Segundo
Peltcio e Miskolci (2009), a teoria do bergo africano da aids s6 faz reviver fantasmas
colonialistas, para os quais historicamente “as doengas foram compreendidas tendo origem
exterior e distante das populacdes sob ameaca” (idem, p. 134). No caso da aids, a geografia
que encontra sua origem na Africa e Haiti s6 reforca um imaginario associado ao
colonialismo e a “um Outro (negro) hipersexualizado” (idem).

Mesmo indicando que a doenca foi ironicamente batizada de “doenca gay”, o proprio
discurso presente no texto corrobora com a ideia de que a aids ¢ uma doenga majoritariamente

homossexual. Dando a entender que uma forma de prevencdo nao ¢ ter relacdes sexuais
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responsaveis (com o uso de preservativos), mas nao praticar relacdes homossexuais em si. A
principal forma de prevengdo seria, quem sabe, se curar o “homossexualismo”. Sendo a
relacdo sexual via anal mais perigosa, segundo Petrolli, faz com que a relagdo homossexual
seja de maior risco. A orientagdo feita € so ter relacdes com pessoas ndo infectadas (como se
fosse facilmente detectavel), mas o recomendavel ¢ evita-las. Além disso, o argumento
utilizado pelo autor para o risco maior ser entre prostitutas, homossexuais e bissexuais ¢ que
estas pessoas trocariam com frequéncia de parceiros, “na maioria das vezes, mais do que um
por dia” (PETROLLI, 1987, p. 07). No caso de homossexuais e bissexuais, significa
pressupor que isso € algo inerente a homo e bissexualidade. Como se isso dissesse respeito
apenas a pratica sexual isenta da possibilidade de criacao de lagos afetivos, por exemplo.
Como apontado por Herbert Daniel e Richard Parker, “as rea¢des diante da AIDS, ndo
apenas de individuos, mas até mesmo de grupos sociais e institui¢des, foram frequentemente
provocadas pelo medo, muito mais do que por qualquer outra causa” (DANIEL; PARKER,
2018, p. 15). Eram fundadas em entendimentos parciais ou compreensdes falhas do que era
efetivamente o virus HIV e a doenga causada por ele. Essa reagdo social, cultural e econdmica
em torno da aids e fortemente midiatizada suscitou o que os autores descrevem como uma
“sindrome de culpabilizacdo e acusacdo”. O que acaba por dificultar o real entendimento
sobre a sindrome, de uma forma despida de preconceitos, o “que em nada contribui, no final
das contas, para diminuir o avango da doenga ou para atender aqueles cuja vida atingiu”

(idem, p. 16).

4.5  Eternas polémicas: feminismo e violéncia contra as mulheres

A década de 1970 foi marcada por intensos debates feministas e no caso brasileiro,
marca também o surgimento dos primeiros grupos feministas no pais. Num contexto mais
amplo, como uma resposta as reivindicagdes feministas sobre diversos assuntos que vinham
desde a década anterior, o ano de 1975 foi eleito pela ONU o Ano Internacional da Mulher,
que rendeu para além dele diversas acdes, acordos governamentais, tratados internacionais e
eventos em geral em torno das pautas feministas. Desde esse periodo, tem-se buscado dar
visibilidade ao problema social da violéncia contra as mulheres. Quando se olha para a
histéria do Brasil em relagdo a violéncia contra as mulheres, por muito tempo ela foi
considerada um assunto de ordem privada, ja que frequentemente era praticada no ambito
familiar, conjugal e doméstico. Como relata Lage e Nader, legitimada por uma “ideologia

patriarcal, institucionalizada e garantida por leis, a domina¢do masculina fez do espago do lar
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um Jocus privilegiado para a violéncia contra a mulher, tida como necessaria para a
manutengdo da familia e o bom funcionamento da sociedade” (LAGE; NADER, 2013, p.
287). E seguindo essa logica, demorou muito tempo para que ela fosse considerada um
problema de ordem social e que exigia intervencdo do Estado.

Em 1976, um caso emblematico que deu visibilidade'*’

a uma triste realidade que ¢ o
feminicidio foi o assassinato de Angela Diniz. Assassinada a tiros pelo proprio namorado, o
caso rendeu a frase feminista “Quem ama ndo mata” (BLAY, AVELAR, 2017, p. 332).
Mesmo o caso tendo sido amplamente noticiado e discutido socialmente, a condigdo de
Angela como uma mulher que havia se separado e era amante (j4 que o namorado havia
largado da esposa para viver com ela), e portanto “afrontava os padrdes femininos da época”
(LAGE; NADER, 2013, p. 297), foi base para a construcao da defesa de seu assassino, que
argumentava que o crime foi cometido em defesa de sua honra.

Segundo Lage e Nader, em 1985 sdo criadas as primeiras delegacias especializadas no
atendimento a esses tipos de casos. Contudo, s6 em 2006 ha a promulgagdo de uma lei que
trata especificamente da violéncia de género em ambitos domésticos e familiares, que ¢
conhecida como a Lei Maria da Penha'®’. Foi também na década de 1980, na esteira da
Assembleia Constituinte, que o movimento feminista organizou uma mobiliza¢do que ficou
conhecida na imprensa como o “lobby do batom” (idem, p. 301), objetivando conquistas

legais em prol dos direitos das mulheres. Nao por acaso, ¢ na década de 1980 que aparecem as

1% Vale lembrar que a violéncia contra as mulheres, tanto em espagos piiblicos quanto no ambito doméstico e
familiar, ndo ¢ algo exclusivo da década de 1970 em diante. Outros diversos casos de violéncia foram
amplamente noticiados anteriormente, como o caso “A rainha do baile”, em 1905, no qual Joanna Maria Ramos
foi gravemente ferida num crime marcado nio sé pela violéncia de género, como também racial ¢ de classe; “A
tragédia de Icarai”, sobre o assassinato de Anna Levy Barreto em 1912 e cujo autor dos disparos foi seu proprio
marido; o assassinato (seguido do suicidio do autor) de Amedea Ferrari em 1919, no qual seu ex-marido ndo
aceitou o fim do relacionamento; e o Caso Aida Cury, que morreu tentando escapar de uma tentativa de estupro
em 1958, entre tantos outros (Cf. LAGE; NADER, 2013, p. 290-296). Mesmo com inimeras campanhas e até
uma lei de combate a violéncia contra as mulheres, ainda hoje se observa um nimero alarmante de casos,
sobretudo por motivagdes como términos de relacionamentos ou citmes. Mais recentemente, em 2015, foi
promulgada a 13.104/15, que classifica o assassinato de mulheres (feminicidio) como um crime hediondo e
inafiancavel, gerando agravante e consequentemente aumentando a pena do assassino. Consultado em:
<https://www.cnj.jus.br/cnj-servico-voce-conhece-a-lei-do-feminicidio/>. Acesso em: 07/12/2019.

140 A Lei 11.340/06 tem seu nome inspirado na histéria de Maria da Penha Maia Fernandes, que entre as décadas
de 1970 e 1980 viveu 6 anos sendo agredida pelo entdo marido, chegando a ficar paraplégica por conta das
agressoes e sofrendo tentativas de homicidio por parte do mesmo via afogamento, eletrocugdo e arma de fogo.
Apds a dentincia, o processo judicial levou 19 anos para ser concluido, levando o agressor a condenagdo somente
em 2002. Papel determinante teve a Comissdo Interamericana de Direitos Humanos que, um ano antes, havia
responsabilizado o Estado brasileiro por negligéncia, omissdo e tolerancia com casos de violéncia contra as
mulheres. Como forma de reparagdo, foi determinado que o Brasil adotasse medidas politico-juridicas e
promovesse politicas publicas para o combate a violéncia de género e a garantia dos direitos das mulheres (Cf.
LAGE; NADER, 2013, p. 310-311). Consultado também em: >https://www12.senado.leg.br/noticias/entenda-o-
assunto/lei-maria-da-penha>. Acesso em: 07/12/2019.
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primeiras referéncias a violéncia de género e abuso sexual na revista Mocidade, seja por meio
de artigos especificos ou por cartas publicadas na se¢ao “Vocé Pergunta”.

Um tipo especifico de violéncia que tem até os dias de hoje uma diferenga alarmante
entre o numero de oficial de casos notificados e as estatisticas de ocorréncias ¢ a violéncia e o
abuso sexual. Casos assim foram tema de duas cartas selecionadas em sequéncia por Dr.
Belisario em setembro e outubro de 1982. O primeiro relato conta a historia de “Esposa
Desesperada”, uma mulher de quase 50 anos que vive um casamento infeliz, no qual nunca se
sentiu bem. Em seu longo relato, que traz os diversos problemas de sua vida conjugal, chama

a atencao o seguinte trecho:

Nunca fomos amigos. Nunca conseguimos conversar, nossos mundos sdo tdo
diferentes, ele s6 fala em sexo; sempre lhe supliquei para ndo me repetir as piadas
sujas, imundices que os homens praticam com as mulheres, explicava-lhe que isto
me prejudicava muito. E como se a mulher fosse objeto de diversdo para o homem e
ndo um ser humano com dignidade. Isto foi me fazendo criar nojo até de mim
mesma como mulher. Alids a conversa dele sempre foi rebaixando a mulher. Muitas
noites chorei com vontade de conversar com alguém coisas comuns da vida, ser uma
pessoa e ndo um objeto (MARQUES, 1982, P. 16)

Ela refor¢a que para o marido, “o sexo sempre foi a coisa principal da vida” (idem), e
por isso nunca deixou de servi-lo. Em outra passagem de seu texto, a mulher conta que o
marido “escreveu a um orientador de familias e depois me esfregou a resposta no nariz, onde
dizia que a esposa ndo pode negar-se de maneira alguma, etc, etc. Sera que Deus tem
mandado certas pessoas darem conselhos quanto a vida intima dos outros?!” (idem, p. 17).
Seu ultimo pedido ao conselheiro ¢ que ele publique na coluna um aviso aos mogos que
“mulher ndo ¢ sindbnimo de sexo” (idem). A resposta de Belisario, também extensa, tenta
confortar a mulher nos mais diversos aspectos. Mesmo nao falando declaradamente, a forma
como ela fala sobre a vida sexual do casal foi o suficiente para o conselheiro entender que a
mesma sofre abuso sexual dentro do proprio casamento. Sobre isso, ele inclusive refere-se ao

crime de estupro, afinal, trata-se de uma rela¢do ndo consensual.

Por falar em sexo, eu ndo creio que pessoa alguma ¢é obrigada a praticar sexo sem
vontade. Alids quanto eu entenda ¢ considerado crime de estupramento. Nao creio
em sexo para provar nada. Nao creio em sexo para satisfazer contra a vontade do
outro. Sexo ¢ o resultado de um bom relacionamento, um bom entrosamento. E
coroamento de um relacionamento gostoso. Alids, de acordo com a Biblia, ele esta
associado ao companheirismo entre 0 homem e a mulher instituido no Céu. Sexo a
forga, por obrigacdo eu ndo conheco nem creio ser o tipo desejado e recomendado
por Deus (idem).

Mesmo com um apelo & moral cristd heteronormativa, Marques faz um importante
alerta para o fato de que os abusos sexuais podem ocorrer dentro de casa e da vida conjugal.
Nos conselhos do autor, encontramos um discurso destoante da norma matrimonial crista, a

qual coloca a mulher como essencialmente submissa ao homem, devendo servi-lo de todas as
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formas pelas quais for requisitada. Contudo, tampouco orienta que a mulher saia do
casamento infeliz, que nitidamente se trata de um relacionamento abusivo. Na tentativa de
ajuda-la, ele orienta que se converse muito, discutam o quanto for necessario, que se faca
“uma verdadeira limpeza por dentro de todas as magoas acumuladas através das primaveras e
outonos da vida” (idem). O que provavelmente ndo ¢ uma medida efetiva, uma vez que uma
das principais reclamacdes feitas pela mulher ¢ justamente e impossibilidade de didlogo e
constante menosprezo do marido por parte dela.

No més seguinte, Belisario Marques dedica a se¢do “Vocé Pergunta” para outro triste
relato que tem como pano de fundo o abuso sexual no espago familiar, mas desta vez entre pai
e filha. O relato de “Rosa Desfolhada”, 17 anos, conta que desde os 14 saiu de casa para
morar numa cidade maior para estudar. Nas primeiras férias que passou na casa de sua

familia, e foi quando os abusos comegaram.

Meu pai me disse que eu estava me afastando muito dele, porque eu nunca o beijava,
que ele tinha muita vontade de me beijar, que muitos pais e filhas se beijjavam. Mas
disse que ndo era pra eu contar nada para minha mae, pois ela podia ndo gostar.
Achei tudo muito estranho mas concordei, achando que seriam beijinhos no rosto e
nada mais [...].

No outro ano retornei em casa, ai eu ja trabalhava, era independente, tinha até
esquecido o assunto mas meu pai fez questdo de me lembrar. Quando ele foi me
beijar a primeira vez, é que eu vi o tipo de relacionamento que ele queria. Eu ndo
quis aceitar. Entdo ele comegou a fazer chantagem. Dizia que ia sumir pois os filhos
ndo gostavam dele, ia se suicidar...

Ele me falava que se eu aceitasse, tudo em casa ia mudar, ele ndo ia mais beber, ndo
ia maltratar minha mae e que eu ndo tinha nada a temer pois ele ndo iria me seduzir
e que ninguém ficaria sabendo de nada.

Muito contra minha vontade, mais [sic] pela minha mae, eu comecei a aceitar. O
tempo foi passando e eu comecei a sentir nojo de mim e de meu pai. E ele estava
mesmo cumprindo o que prometera, minha mae estava bem mais feliz. SO que ele
ndo estava agora querendo sé beijos e eu nao suportei mais vir fingindo o tempo
todo e pus um fim em tudo (MARQUES, 1982b, p. 16).

O caso da jovem reflete inimeros problemas do modelo familiar patriarcal e sua
reproducdo sistemdtica, no qual o homem tem plenos direitos sobre a vida da esposa, e
também dos filhos e filhas. Ainda hoje sdo frequentemente noticiados casos de pais que
justificam a pratica de estupro contra suas filhas argumentando estarem verificando se as
mesmas sdo virgens'*!. A chantagem envolvida no caso também expressa a relagio de poder

entre pai e filha, a qual ¢ levada a se submeter ao abuso em troca do bem-estar familiar. A

" Em 2016, um caso que veio a publico foi o do pastor residente de Vila Velha, que estuprou quase que
diariamente durante trés anos a filha de 17 anos. A justificativa utilizada pelo lider religioso € que, em sua igreja,
a jovem so poderia se casar se fosse virgem, e para verificar a virgindade da filha ele praticava os abusos
sexuais. Consultado em: <https://www.geledes.org.br/era-so-pra-saber-que-ela-era-virgem-diz-pastor-acusado-
de-abusar-da-filha/>. Acesso em: 22/01/2020. Outro caso recente e registrado no interior de Minas Gerais foi o
de uma menina de 15 anos, estuprada pelo padrasto também sob alegac@o de querer saber se a adolescente era ou
ndo virgem. Consultado em: <https://catracalivre.com.br/cidadania/padrasto-estupra-enteada-de-15-anos-para-
confirmar-se-ela-era-virgem/>. Acesso em: 22/01/2020.
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publicacao do apelo da jovem ¢ justificada por Belisario Marques “devido ao numero cada
vez maior de casos relacionados com o tipo de problemas descrito” (idem). Ao invés de
negligenciar a gravidade do relato, Marques responde parabenizando-a por ter conseguido sair
do ciclo de abusos, e indica a ela que seria bom procurar ajuda especializada, “uma
psicoterapia com um terapeuta de sua confianca para alivia-la um pouco das tensodes
restantes” (idem). Orienta ainda que ela ndo volte atrds sob nenhum argumento: “vocé nao foi
escolhida para sacrificar-se para o bem-estar de outrem. Quando alguém exige este sacrificio
da gente ¢ um abuso, manipulacdo e exploracdo” (idem).

O interessante nesses dois relatos € sua extensdo. Entre a carta da leitora e a resposta
de Belisario Marques, o texto preenche as duas paginas destinadas a secao “Vocé Pergunta”.
Dessa forma, talvez intencionalmente, a revista chama a aten¢do do publico em cada um dos
meses para um Unico relato, extenso e preocupante, que estd relacionado a um tema atual,
desconcertante e necessario que € o abuso sexual. No caso de “Rosa Desfolhada”, Marques
inclusive refor¢ca que esse tipo de chantagem ¢ criminosa e passivel de puni¢do. Por isso,
aconselha que caso o pai volte a pressiona-la, “ameace de contar para toda a familia e dar
parte na policia” (idem, p. 17). De modo bastante solidario a situacao exposta, reforca ainda a
importancia de “quebrar o circulo vicioso de auto-condenagdo e puni¢do” (idem). Mesmo que
tenha sido dada visibilidade as dentincias de abusos sofridos pelas proprias leitoras, ndo houve
grande repercussao de suas historias; ao menos ndo publicizado na revista, por meio da se¢do
“Dialogo Mocidade” ou mesmo de “Vocé Pergunta”.

Alguns anos apds a publicacdo dessas duas cartas de leitoras, Mocidade publica um
artigo especial para tratar do tema da violéncia sexual. O artigo assinado pelo jornalista
Valdenizio Petrolli relata que “os casos de estupro aumentam e infelizmente os culpados
quase nunca sao punidos. Além de saber se prevenir e defender, a mulher precisa ter coragem
de denunciar” (PETROLLI, 1987, p. 04). Segundo o autor, a onda de violéncia sexual cresce
nos centros urbanos. A partir dos anos 1970, com as mulheres saindo do ambito doméstico e
ocupando cada vez mais os espagos publicos, os casos de estupro praticados por
desconhecidos crescem e ganham visibilidade nos meios de comunicagdo. Contudo, hd um
abismo gigantesco entre o nimero de casos denunciados e aqueles que realmente acontecem.
Se ja ¢ dificil para as mulheres denunciarem agressores conhecidos, quem dira aqueles que
cometem violéncias nos espagos publicos. Petrolli comenta que “a humilhagao deixa a mulher
traumatizada” (idem).

Para o autor, a violéncia sexual tem varias explicagdes, mas nenhuma delas justifica.

Cita que um dos argumentos ¢ que ela seja incentivada “pelo excesso de liberalismo e
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pornografia que hoje em dia proliferam em nossa sociedade” (idem), mas tenta ndo se
posicionar se compactua com essa explicagdo ou ndo. Assim como Dr. Belisario, Petrolli
enfatiza que a violéncia sexual pode ocorrer tanto na rua quanto dentro de casa. Em consulta a
responsavel pela Delegacia de Defesa da Mulher de Sao Paulo na época, Rosmary Correa, ela
fala sobre o siléncio caracteristico das vitimas de estupro, pois “além da humilhagdo e do
processo burocratico e complicado que a mulher tem que obedecer, ainda existe a dificuldade
de provar o estupro em juizo” (idem). Correa revela ainda que as mulheres sofrem com o
medo de serem subjugadas e ridicularizadas ao trazer a publico a denlincia, e que poucas sdo
as mulheres que denunciam os proprios companheiros. Ela observa que a forma como o abuso
ocorre ¢ semelhante entre os casos ocorridos no espago familiar: “o marido chega em casa
bébado, quer fazer sexo e a mulher ndo quer, acaba apanhando e ¢ estuprada” (idem, p. 05).

Além da argumentacdo introdutoria, o artigo de Petrolli ¢ composto por quatro
topicos. No primeiro, Petrolli fala sobre a frequéncia de casos nos grandes centros urbanos,
comentando um caso recente de um enfermeiro conhecido por “Betinho”, que se passava por
médico para estuprar e matar mulheres, entre outros. Segundo o autor, cinismo ¢ frieza sdo
caracteristicas comuns aos estupradores. Além de muitas mulheres serem desacreditadas ao
tentar efetivar a denuncia, poucas sdo as delegacias especializadas que funcionam de forma
efetiva, com uma equipe preparada para atender de forma humanizada as denuncias de
violéncia sexual. Petrolli menciona também que a puni¢do aos criminosos nem sempre se
efetiva, mesmo que haja a dentincia.

Apos trazer alguns casos de estupro praticados contra mulheres, nos quais o agressor
era aparentemente um simples transeunte, desconhecido, Petrolli tece suas criticas ao
“liberalismo” crescente. O argumento do autor acaba recaindo na ideia de que, no fim das

contas, a culpa pela violéncia sofrida € da propria mulher e suas escolhas.

Muitas jovens, embora ndo sejam atacadas nas ruas, s3o violentadas em
acampamentos, excursdes, festas ou em casas de amigos. Esses casos, em geral,
acontecem por causa das mas companhias, frequéncia a locais ndo recomendados,
excesso de liberalismo e uso de bebidas alcoolicas, Aquilo que seria a pratica do
lazer, transforma-se em orgia e os resultados nem sempre sdo positivos (idem).

Ha de se perguntar com base em qué ¢ estipulada uma “ma companhia” e quem “nao
recomenda” determinados locais, sendo uma moral cristd e machista. No tdpico

“Liberalismo”, Petrolli se apoia nas declaragdes de uma moradora de Santo André, Anesta

142

Manetti Petrolli'*. Ela associa produgio pornografica'* ao crescimento dos casos de estupro,

142 \1x . , . ~ .
Nao foi possivel encontrar informagdes sobre ela, mas pelo sobrenome ser o0 mesmo do autor, possivelmente

se trata de uma familiar ou até mesmo a propria esposa de Valdenizio.
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pois “mesmo sendo feita em nome da arte, esta incentivando a violéncia sexual” (idem, p. 06).
A reacdo mais comum ndo ¢ do ponto de vista artistico, mas de malicia. Anesta também
comenta que “estd na hora das pessoas comecgarem a ter um pouquinho mais de fé em Deus”,
afinal, a violéncia sexual ¢ uma das facetas do crescimento da violéncia de modo geral.

O artigo escrito por Petrolli peca em orientar as mulheres sobre “como evitar” a
violéncia sexual, sem propor uma contrapartida que seria uma mudanca estrutural na
educacdo dos homens para que ndo cometam esses tipos de violéncias. Com base nas
orientagdes feitas pelo Conselho Estadual da Condi¢do Feminina, os conselhos feitos pelo
autor sdo que a mulher sempre saia do acompanhada da escola ou trabalho, ndo carregar
armas, pois podem ser utilizadas pelo proprio agressor, ndo confiar e evitar caronas de
estranhos, avisar as pessoas proximas de onde vai ou pretende ir, entre outros.

O autor ndo menciona dados relevantes sobre a violéncia sexual, como exemplo, o que
foi relatado na carta publicizada por Dr. Belisario: de que grande parte dos estupros ocorre
dentro de casa e sdo praticados por pessoas conhecidas, que muitas vezes € o proprio
companheiro ou parente da vitima. Petrolli acaba focalizando seu argumento na ideia de que a
violéncia sexual ¢ crescente, mas praticada por tarados e desconhecidos; um mal dos grandes
centros urbanos. Esse ¢ um discurso bastante recorrente a €poca, alimentado pelos grandes
veiculos de comunicagdo, que faziam reportagens sensacionalistas acerca de estupradores e
maniacos. Com isso, o autor ndo indicou medidas efetivas contra a violéncia sexual. Pelo
contrario, apenas reforgou a ideia de que as mulheres provocam a préopria violéncia, andando
sozinhas na rua, usando roupas provocantes. Ataca a propria autonomia das mulheres,
sugerindo que as mesmas prestem conta de onde vao e do que fazem para “pessoas proximas”
que, na pratica, sdo seus pais ou namorados.

Em fun¢do do Dia Internacional da Mulher, em mar¢o de 1984 a revista publica uma
matéria intitulada “Feminismo: a eterna polémica”, de autoria de Valéria Silva'** e que, nio
sem surpresa, se constitui em um verdadeiro manifesto em defesa das conquistas do
movimento feminista. Contrariando a ideia de que o feminismo ¢ algo distante da vida das
mulheres comuns, Silva sustenta que, na realidade “o movimento feminista participa do nosso
dia-a-dia, de maneira as vezes tao discreta que nem sempre nos damos conta de sua presenga”

(SILVA, 1984, p. 07). Como exemplo, a autora cita algumas questdes que implicam

3 Além da critica a nudez na televisdo e em revistas, faz também referéncia as producdes de filmes feitos
sobretudo em Sao Paulo, na regido da Boca do Lixo, e que foram chamados de “pornochanchada”. As principais
caracteristicas desse estilo cinematografico sdo o apelo sexual, o baixo orcamento de produgdo e a popularidade
que ganharam seus filmes, tendo seu auge na década de 1970.

144 Nio foram encontradas informagdes sobre a autora.
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diretamente na vida das mulheres e que sao reivindicagdes desse movimento, criticando os

meios de comunicagao que constituem uma imagem das feministas distante da realidade.

Quando uma amiga desabafa conosco sobre o fato de estar cansada de trabalhar tdo
arduamente, recebendo uma remuneragao que nao condiz com o cargo que ocupa, ou
mesmo quando escutamos uma empregada reclamando de sua folga semanal, que
ndo tira ja ha varias semanas, dificilmente ligamos esses comentarios as
reivindicacdes feministas de que temos conhecimento através dos veiculos de
comunicagdo (idem).

A autora também faz um resgate historico de como o movimento feminista tornou-se
visivel nos ultimos anos, sendo que o ano de 1969 foi um marco para o movimento, a partir
do qual hd uma maior participacdo e uma “tomada de consciéncia” (idem). Um ponto
importante trabalhado por Silva ¢ o questionamento da dominacao masculina e a no¢do de que
o sexo feminino ¢ fragil. Ela salienta que por séculos “a mulher foi condicionada a aceitar e
cumprir os padrdes de comportamento impostos pelo homem”, além da sua instrucdo ser toda
voltada ao ambito doméstico e matrimonial. Como uma consequéncia forjada a longo prazo,
houve uma “aceitagdo do homem como sexo forte ¢ dominante” (idem), enquanto a mulher
era definida como “uma criatura docil, fragil e submissa” (idem).

Essa visdo sobre as mulheres ¢ algo perpetuado nao apenas pelos discursos religiosos,
mas também no saber instituido ao longo da historia e a palavra de “grandes homens, os quais
se ocuparam em enfatizar “a ‘verdadeira’ natureza da mulher, repondo sem cessar, nos
espacos interdiscursivos, representacdes pejorativas sobre o feminino que delimitam seu lugar
no mundo, suas possibilidades e as praticas as quais ela deve se restringir” (SWAIN, 2001, p.
16). Com isso, moldava-se através do discurso o que € o ideal do “ser mulher” e, assim, “a
seducdo perversa, a inferioridade fisica e social, a incapacidade intelectual, a dependéncia de
seu corpo e de seu sexo, a passividade vem sendo reafirmadas em imagens e palavras que
povoam o imaginario ocidental.” (idem).

Voltando ao artigo de Silva, ela comenta brevemente sobre a trajetoria de algumas das
primeiras feministas brasileiras, como ¢ o caso de Eugénia Brandao, Maria José Rabelo e
Maria Lacerda de Moura. Segundo a autora, foram com estas e tantas outras mulheres “que
dedicaram suas proprias vidas a lutar por um futuro mais gratificante para todas as mulheres”
(idem) que surgiram os primeiros sinais do que, décadas mais tardes, ia se constituir de fato
como o “movimento feminista”, massificado. Em seguida, dedica-se a fazer uma andlise da
realidade atual, no caso, a condi¢ao das mulheres na década de 1980. De acordo com a autora,
diferentemente das grandes marchas, cheias de gritos de ordem e cartazes, comumente
associados a0 movimento sufragista e aos primeiros anos de “segunda onda” do movimento

feminista,
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A feminista de hoje normalmente luta por seus objetivos no proprio ambiente em
que vive: sua casa, seu trabalho, seu circulo de interesses e, muitas vezes,
participando de grupos que realizam trabalhos especificos, como a promog¢ado de
encontros e debates sobre a condigdo da mulher, grupos especializados no
atendimento juridico a questdes de vital importancia para o direito da mulher e
outros (idem, p. 08).

Dito isso, 0 artigo também trouxe ao texto uma charge'*> (FIGURA 22) que ilustra de
forma satirizada como ainda era dificil quebrar alguns costumes e pensamentos machistas,
enraizados em nossa sociedade. Na imagem, um homem aparece sentado em uma poltrona, de
pernas levantadas e segurando um jornal. Em sua frente e de pé encontra-se sua esposa, de
avental e segurando uma vassoura, e para a qual ele reclama nao entender o que ela quer com
essa desconhecida “liberacao da mulher”, afinal, ela sempre foi “livre” para servi-lo das mais

diversas formas.

FIGURA 22 — CHARGE PUBLICADA NA MATERIA “FEMINISMO: A ETERNA POLEMICA”.

FONTE: Biblioteca Publica do Parana.

Valéria Silva também se questiona sobre o fato de muitas mulheres nao apenas ndo
compactuar com as reivindicagdes feministas, mas também se opor a elas. “Medo de
repressao por parte dos homens? Medo de perder a comodidade de uma situagdo de
dependéncia?”’ (idem) sdo algumas das hipdteses levantadas pela autora. Para ela, o que se
pode afirmar é que “muitas mulheres declaram nao concordar com o movimento feminista por

acreditarem nos antigos valores que atribuem a mulher o papel de dona-de-casa, esposa e

143 A charge é assinada por R. Godoy. Nio foi possivel identificar se 0 mesmo compunha a equipe de arte e
produgao visual da revista ou se foi extraida de outro lugar.
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mae” (idem). Tendo isso em perspectiva, Silva procura elucidar que o movimento feminista
nunca desejou negar ou subverter papéis de forma abrupta e imediata, “apenas nao aceitam
que a mulher seja obrigada, contra a sua vontade, a se restringir somente a esse papel,
reprimindo outras necessidades que possa sentir” (idem).

Outro problema que faz com que muitas mulheres tenham receio de se identificar
como feminista ¢ a tentativa de ridicularizagao por parte dos homens, definindo-as como
“figuras briguentas, desprovidas de atrativos e até masculinizadas” (idem). Muitos desses
homens insistiriam em associar o comportamento das mulheres feministas como anti-
feminino. Segundo a autora, a oposi¢do entre feminina e feminista estd associado ao modelo
de comportamento que imposto a mulher, ¢ “o medo de ndo saber lidar com uma nova
mulher, mais consciente dos proprios desejos e mais disposta a realiza-los, fez com que o
homem procurasse armas para se defender. Armas verbais, coagdes, intimidacdes” (idem), de
forma a tentar coibir, confundir, intimidar e desmobilizar as mulheres na luta por seus
objetivos e direitos. Como observado por Swain nas revistas “femininas”, essa oposicao entre
feminino/feminista ainda se fazia vigente na década de 1990, e reforca uma percepcao
pautada em senso comum, para o qual “o feminismo ¢ desqualificado pela afirmacao do

3

feminino, ligado aos valores das “verdadeiras mulheres”, assegurados pelos criticos, pelo
mundo masculino” (SWAIN, 2001, p. 24-25). Em compensagdo, Silva destaca em seu artigo
na revista Mocidade que ha muitos homens que apoiam o movimento.

De modo geral, para a autora, essa oposicao defendida pelos homens entre feminista e
feminino como tatica para desmobilizar as mulheres mostra que “¢ bastante dificil para o
homem, habituado a dominar e a ter sua palavra sempre acatada, de repende se ver as voltas
com uma situacdo inesperada, onde a mulher ndo quer mais somente obedecer, mas quer
opinar e resolver os problemas juntamente com ele” (idem). E interessante observar que, aqui,
ela destaca que o objetivo do feminismo ndo ¢ separar homens e mulheres, torna-las
superiores ou dominadoras, mas sim que defende a igualdade e a possibilidade de trabalharem
em conjunto para uma real transformag¢ao da sociedade. Nesse sentido, Silva também comenta
que ao falar de feminismo, relacionamos o movimento “imediatamente com uma mudanga de
comportamento da mulher” (idem), como se, de uma hora para a outra, as mulheres passassem
a reclamar os direitos dos homens e a se comportarem de forma incondizente com o feminino.
Porém, para a autora, “raramente o relacionamos a necessidade de uma transformac¢do no
comportamento também dos homens”, uma vez que o machismo deve ser desconstruido por

toda a sociedade. Se as mulheres precisam se libertar das estruturas (re)produtoras do
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machismo, os homens também tém o dever de mudar seu comportamento e contribuirem
conjuntamente para a desconstru¢do no machismo.

O interessante desta matéria ¢ que ela destoa do discurso da revista sustentado até
entdo, que mesmo na década de 1980 procura estabelecer um modelo de vida para as
mulheres em torno do casamento e de seu desempenho enquanto esposa. No que tange a vida
sexual das mulheres, ela deve ser resguardada para o casamento, para entdo ser vivida de
forma plena, dentro de uma relagdo heteronormativa. Na matéria de Valeria Silva, fala-se em
tom progressista sobre o papel que o feminismo exerceu e exerce na vida das mulheres, que
passam a reivindicar num primeiro momento o direito ao voto, € mais tarde o acesso aos
estudos, ao mercado de trabalho, a igualdade civil em relagcdo aos homens. Nota-se também
que em nenhum momento o movimento feminista ¢ associado a liberagdo sexual feminina.
Pensar em uma matéria que fale sobre feminismo e em nenhum momento critique as
bandeiras em prol da descriminalizacdo do aborto ou a liberagdo sexual feminina defendidas
pelo movimento € bastante significativo para uma revista de orientagao crista.

Ainda assim, quebrando com a légica da feminista em relagdo de alteridade com as
mulheres comuns, o texto assinado por Valeria Silva foi de fato pontual e destoante em
relagdo ao discurso da revista. Podemos com isso refletir como as mulheres, mesmo
consumindo uma midia que busca sustentar, articulando diversos argumentos, um modelo de
mulher em torno de uma “natureza feminina” e sua missdo como mulher, esposa ¢ dona-de-
casa, algumas delas, nas palavras de Souza “negociam em seus discursos e praticas com o0s
padrdes religiosos do feminino, gerando novas possibilidades hermenéuticas” (SOUZA, 2017,
p- 329). Apds a publicagdo do artigo, ndo foi encontrada nenhuma outra publicagdo que
caminhasse nesse mesmo sentido, nem mesmo comentarios nos canais abertos ao publico
leitor, como ¢ o caso da se¢do “Didlogo Mocidade”. Isso ndo quer dizer que leitores ou
leitoras ndo tenha trazido questionamentos, positivos ou negativos, com relacdo a matéria
publicada; afinal, pode ter sido uma opg¢do do corpo editorial ndo trazé-los a publico. O que
ocorre € o retorno ao discurso de condenacdo a liberagcdo dos costumes, acentuada a partir da
década de 1970, o valor do casamento em meio a esse contexto de desqualificagdo dos
principios cristdos, a necessidade de se preservar intocada para o marido.

Passada essa excepcionalidade, Mocidade novamente trouxe um artigo singular e, de
certo modo, em tom progressista apenas em mar¢co de 1993, quando j& se encontrava
operando “no vermelho”, em baixa tiragem. Sendo uma revista comercializada por meio da
colportagem direcionada ao publico jovem, a baixa tiragem da ¢época indicava,

consequentemente, um baixo nimero de assinaturas — se comparado as décadas anteriores,
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que chegavam a 100 mil exemplares impressos por més. O artigo em questdo, “Sexo tem
histéria”, tem sua autoria atribuida a uma mulher, Alberta Mazat. Um detalhe inicial que
chama a ateng¢do ¢ que ela ¢ uma autora adventista, ativa escritora e diretora do Departamento
de Casamento e Terapia Familiar da Universidade de Loma Linda — instituicdo adventista de
ensino superior, localizada na cidade estadunidense homénima — por 11 anos'*.

Mazat declara que o objetivo do seu artigo ¢ fazer “um passeio pela historia da
sexualidade”, a fim de mostrar o porqué “ainda hé tantos machistas e tantas mulheres com
sentimento de inferioridade” (MAZAT, 1993, p. 16). A autora busca trabalhar com
temporalidades variadas, trazendo a visdo sobre a sexualidade desde a relacdo entre Addo e
Eva (afinal, o ponto de vista ¢ de uma autora crista, de perspectiva criacionista), passando
pelas civilizagdes Greco-romanas, pela Idade Média, pela sociedade de corte até os dias
contemporaneos, a segunda metade do século XX. E interessante pontuar que essa breve
“historia da sexualidade” ¢é feita ndo apenas sob o ponto de vista feminino, mas também
destacadamente sobre as mulheres.

Ela comeca trazendo uma reflexao de cunho moral cristdo, afirmando que sua historia
comeg¢a com “Addo e Eva no paraiso, onde havia amor e felicidade, e logo chega ao

299

‘inferno’” (idem). Com isso, a autora associa o “pecado original” diretamente com o sexo, que
movida pela vontade de saber, Eva prova o fruto do conhecimento. Ao perceberem-se nus,
ambos ndo apenas perderam o paraiso, mas isto pode ser considerado a primeira consciéncia
de si. Partindo dessa nogao sobre vontade de saber, de acordo com o pensamento de Foucault,
podemos refletir sobre as tecnologias produzidas pela tradigdo cristd para estabelecer um
“regime de verdade” sobre a condi¢do de pecador que se estende a todos os seres humanos.
Voltando ao artigo de Mazat, ela sugere que um dos primeiros resultados dessa rebeldia foi o
fim do relacionamento baseado na igualdade e o consequente papel secundario destinado a
mulher. O pecado original de Adao e Eva ¢ colocado como a origem do desequilibrio sexual.
Porém, Mazat ndo utiliza isso como uma justificativa vazia, mas passa a tecer criticas sobre
como isso foi empregado como motivacdo para a mulher ser tratada como ser inferior. Nao

tardou para que o homem passasse a agredi-la e a “cometer atos condenaveis” (idem). O que

fez com que as relagdes nao fossem mais permeadas por respeito e carinho.

146 Consultado em: <https://www.adventistbookcenter.com/authors/alberta-mazat>. Acesso em: 04/01/2020. Nao
foi possivel saber se o periodo em que a autora trabalhou na Universidade de Loma Linda coincide com o ano de
publicac@o na revista, apenas que ela ja ¢ aposentada. Entre seus titulos publicados, destacam-se “Aquela Sexta-
feira no Eden” (citado no préprio artigo de Mocidade), “The Intimate Marriage: Connecting With the One You
Love” e “Questions You've Asked About Sexuality”, estes dois Gltimos sem tradug@o para portugués.
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Partindo do paraiso, o texto chega aos hebreus. Mesmo que a mulher tivesse mais
“status”, segundo a autora, eles consideravam as mulheres como propriedade, comentando
que havia uma “dupla moral quanto ao adultério” (idem). Mesmo que o casamento ideal fosse
entre um homem e uma mulher, o prazer sexual “era algo que podia ser usufruido em
beneficio proprio” (idem), indicando que a fidelidade nao era regra matrimonial. Aqui, uma
das criticas feitas por Mazat ¢ que eles “se divorciavam a-toa [sic]” (idem), nos lembrando de
que mesmo fazendo uma critica contundente a desigualdade entre géneros, estamos lendo um
artigo em uma revista cristd que vém desde a década de 1950 tecendo criticas ao divorcio e
pregando o carater vitalicio da instituicdo matrimonial. Outro ponto enfatizado pela autora diz
respeito a “abertura e franqueza com que eles tratavam a sexualidade” (idem), utilizando
como “prova” os proprios textos biblicos. Segundo Mazat, a vergonha e os tabus com relacao
ao sexo vieram muito depois, argumento que entre em concordancia com o exposto por Paulo
Pinheiro no artigo “Repressdo Sexual: qual ¢ a saida?”, publicado em mar¢o de 1985. O
argumento, retomado também pela autora mais adiante em seu texto, € que a repressao sexual
nasce com a Igreja Catolica, tratando o sexo como algo proibido, pecaminoso,
impronunciavel.

Ao falar sobre as sociedades grego-romanas, o problema central estaria no fato de que
eles ndo so desvalorizavam as mulheres, como também o casamento. Além disso, segundo
Mazat, “a esposa poderia ser simplesmente despedida por esterilidade, feiura ou
incompatibilidade de temperamento” (idem). Outra critica tecida ¢ com relacdo a
homossexualidade no periodo. Esse “estilo de vida” ndo seria exclusivo dos homens. Alberta
Mazat afirma que a homossexualidade também poderia ser feminina, e comenta brevemente
sobre a origem do termo “lésbica”: “origindrio de certa mulher que morava na Ilha de Lesbos,
no Mar Egeu, e ‘transava’ com outras mulheres” (idem). Citando a escritora Willystine

Goodsell e sua obra A History of Marriage and the Family'"’

, a qual “lembra que a sociedade
imperial romana era corrupta e degenerada” (idem), Alberta Mazat passa a apresentar sua
historia da sexualidade nas sociedades de corte e a critica aos “estragos” produzidos pela
igreja crista com relacdo ao comportamento sexual. O problema central apontado pela autora
¢ que a igreja estabeleceu uma dicotomia entre “as coisas do espirito e as coisas da carne”
(idem), fazendo com que “todas as expressoes de prazeres do corpo” (idem) passassem a ser

vistas como sendo mas. Ela afirma que foi nesse periodo que a expulsdo de Adao e Eva do

paraiso passou a ser associada ao sexo e a tentagdo de Eva. Contudo, ndo explica qual ¢ a

147 Escritora estadunidense do inicio do século XX (1870-1962). A obra em questio foi publicada em 1934.
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visao defendida por si ou pelo adventismo, ainda mais que se texto inicia apresentando o mito
do pecado original como fonte do desequilibrio sexual.
A autora comenta que Tertuliano, “um dos pais da igreja primitiva” descrevia a

mulher como porta de entrada do demonio. Nesse periodo, segundo Mazat

A manifestagdo sexual era vista como um processo contaminador. Fazer sexo por
prazer era pecado. Os tedlogos advertiam os cristdos de que o Espirito Santo sé
repousava sobre os leitos quando os casais realizavam o ato sexual com o objetivo
de gerar filhos.

A igreja passou a proibir a realizagdo do casamento em dias santificados. O dever da
esposa era desestimular o marido tanto do interesse sexual quanto do beijo. Os
individuos mais respeitados eram os celibatarios, que evitavam os “prazeres da
carne”.

Hoje, alguns desses conceitos ainda prevalecem porque tiveram origem na igreja.
Muita gente foi incentivada por esses sentimentos primitivos sem estudar sua
histéria. Mas ¢ claro que, quando o sexo ¢ visto como algo indecente, repulsivo,
ofensivo e nojento, alguma coisa esta errada

[...]
Quantos séculos ainda serdo necessarios para apagar completamente os resultados de
tais pensamentos? (idem, p. 16-17).

ApoOs passar brevemente pela sexualidade nos tempos da reforma protestante, Mazat
chega a Renascenga, periodo no qual ela destaca ter ocorrido uma grande mudanga nas artes e
nas ciéncias, as quais influenciaram nas formas de vida das mulheres. Mesmo que elas
pudessem aos poucos acessar esses campos, havia pouco encorajamento ou “confianga em sua
capacidade criativa” (idem, p. 17). No que tange aos casamentos, eram muitas vezes
arranjados, por conveniéncia, levando-se em consideracao as condi¢des social e financeira dos
envolvidos, € ndo o sentimento entre os mesmos. Nesse cenario, de acordo com a autora, “a
mulher era tida como uma criatura ingénua e infantil” (idem). Além disso, a “insanidade
mental da mulher era muitas vezes vista como resultado de desempenharem ativamente artes
liberais como ler e escrever livros” (idem). Para Mazat, muitos desses pensamentos sobre as
mulheres ainda estdo vigentes em nossa sociedade, e “ndo ¢ a toa que tantas mulheres do
século 20, anos 90, ainda cultivam um sentimento de inferioridade!” (idem).

No ultimo tépico do texto de Alberta Mazat, dedicado ao tema da “Repressao”, ela
reforca que por um longo periodo a satisfagdo sexual foi vista como algo moralmente
suspeito. Condena também que em periodos anteriores chegaram a ser utilizados aparelhos
nos 6rgaos genitais masculinos, a fim de evitar a masturbacdo. Aqui a autora ndo se prolonga
no tema, mas vale lembrar que a masturbagao ¢, em Mocidade, uma pratica reprovavel e que
deve ser combatida — mesmo que ndo de forma tdo agressiva. Caminhando para o final do
texto, ela aponta no século XIX o inicio da mudanca da visao com relagao ao sexo e no qual
“a mulher comegou a melhorar de sorte” (idem). Mazat cita o preservativo como uma das

“descobertas e invengdes que contribuiram em grande parte para a mudanga do desempenho
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sexual” (idem). Outro progresso foram os automoéveis, que proporcionaram ‘“‘espaco €
privacidade para o amor” (idem). E importante lembrar que em outras matérias publicadas na
revista o automovel foi apontado como um instrumento para a promiscuidade justamente por
oferecer aos jovens casais de namorados e noivos um espago de privacidade no qual
facilmente poderiam passar os limites dos contatos fisicos e transgredir as leis de Deus.

Mesmo com algumas mudancas que facilitaram a vida dos casais, Mazat aponta como
um problema o fato de muitas mulheres casarem por falta de outras oportunidades, num
contexto em que “o casamento era uma condicdo que lhes oferecia seguranga” (idem). Em
contrapartida, condena aquelas que “viviam doidas para casar” (idem), independentemente de
sentirem amor, € muitas vezes levadas pelas ideias estampadas nas revistas femininas da
primeira metade do século XX. Ela afirma que apenas a partir da década de 1970 € que as
revistas destinadas ao publico feminino mudam a forma de orientar as mulheres sobre os
relacionamentos e as “maneiras de atrair a atengcdo masculina” (idem), que antes era pautada
em “modelos e artificios provocantes” (idem). Destacando o crescimento da importancia da
satisfacao sexual feminina, a autora finaliza declarando que “de 14 pra ca, ¢ o que todo mundo
j& conhece — mais ou menos. Luta, feminismo, liberagdo, orgasmo” (idem).

O texto de Mazat atenta para questdes pouco abordadas nas paginas da revista
Mocidade, como a exploragdo das mulheres pelo machismo estrutural e as desigualdades entre
os géneros. Mesmo que efetue uma defesa do valor do casamento e do seu carater vitalicio,
monogamico e heterossexual — em confluéncia com o discurso padrao do periddico —, a autora
tece criticas ao sexo com func¢do Unica de reproducdo, valoriza o prazer sexual tanto do
homem quanto da mulher, mesmo que dé a entender que ele ¢ algo reservado apenas para os
casais em matrimoénio. Além disso, reconhece que a mulher ndo se encontra em nivel de
igualdade, mesmo que este seja um pressuposto da doutrina crista, e que essa visao foi e ¢
sustentada até os dias de hoje na sociedade. Sendo uma mulher profundamente inserida na
comunidade religiosa, podemos entender o lugar de fala de Mazat a partir da reflexdo
proposta por Elina Vuola: as mulheres religiosas ndo sdo apenas alienadas precisando de
libertagdo, mas estdo — mesmo que a pequenos passos € em partes — buscando resignificar
modelos religiosos de sexualidade; mesmo que sem abdicar deles completamente, mas
questionando posicionamentos, principalmente no que tange as desigualdades de género.

Outro ponto que o artigo de Alberta Mazat nos instiga a pensar ¢ com relacdo aos
métodos contraceptivos. Ao longo do periodo de publicagdo da revista, poucas sdo as vezes
que eles entram em pauta, e quando sdo abordados, enfatizam que a pilula ndo ¢ a solugdo.

Nesse texto, ela indica o preservativo como uma das mudangas progressistas do periodo
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recente com relagdo ao exercicio da sexualidade, o que facilitaria o sexo por prazer € nao
apenas para fins reprodutivos, beneficiando tanto os homens quanto os mulheres. Mas, aqui,
manifesta-se algo no campo do ndo-dito dentro do discurso da revista: quais os métodos
efetivamente utilizados pelos casais e de uso incentivado dentro do modelo de sexualidade
adventista, de defesa do prazer sexual e do sexo ndo apenas para a reproducdo, mas limitado
aos contornos matrimoniais? Nao foi identificada nenhuma matéria que tratasse efetivamente
dos métodos utilizados e recomendados de contracepg¢do. Um das hipdteses ¢ que o motivo
pelo qual a revista ndo trata desse tema ¢ que seu editorial tem consciéncia do publico para o
qual eles falam. Nao sdo apenas jovens casais, recém-unidos em matrimdnio € para os quais
essas informacdes seriam de extremo interesse, mas para uma juventude que eles tentam, ao

longo de quatro décadas, manter longe das relagdes sexuais antes do casamento.



194

5 CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo do trabalho realizado, analisando o discurso da revista Mocidade acerca do
amor, namoro, noivado, casamento, relagdes sexuais e seus desdobramentos, percebemos que
ela se constitui como um manual de conduta para a juventude leitora; que por sua vez nao
constitui um grupo somente de cristdos, tampouco apenas adventistas. Entre o problema da
repressao € o perigo da liberagdo, encontra-se a juventude dos anos 1960 a 1980, que ¢ vista
pelos adventistas como necessitada de um aconselhamento responsavel, lucido e equilibrado,
disponibilizado pelo periddico de raizes cristds. Como ja apontado, mais do que definir uma
fungdo do sexo, o discurso da revista se preocupa em definir o /ugar do sexo, que ¢ dentro dos
contornos matrimoniais. Junto a isso, a publica¢do condena a repressao sexual como algo que
desvaloriza o sexo. Pode-se usufruir dessa obra de Deus livremente, apenas para o prazer,
contanto que seja exercido no casamento.

Se nos anos 1950 e 1960 a revista se preocupa em definir o papel das etapas pré-
matrimoniais (namoro e noivado), a necessidade de se cultivar o amor reciproco e controlar os
desejos fisicos dos jovens casais, a partir da década de 1970, com a bandeira da liberacao
sexual, dos anticoncepcionais e dos movimentos LGBT e feminista, o discurso religioso vé-se
confrontado por elementos novos e externos a seus dominios. A ameaga manifesta aos jovens
ndo ¢ apenas se deixarem levar pelas “paixdes passageiras”, mas também pela “onda das
novas ideias” que passa a retirar da familia e da igreja o poder de controle sobre a sexualidade
de seus jovens. As consequéncias desse comportamento desregrado ganha entdo grande
espaco dentro do periddico, de modo a alertar seus jovens do perigo do sexo livre e irrestrito.
Nao ha promiscuidade sexual que ndo deixe um rastro de dor. “Doengas venéreas” e a aids
sdao males que se manifestam fisicamente e trazem complicacdes muitas vezes irreparaveis. A
gravidez indesejada e o aborto, no caso exclusivo das mulheres, trazem sequelas psicologicas
que serdo carregadas para toda a vida. A masturbag@o ¢ nada além de uma perversdo sexual,
um mal a ser combatido, se o/a jovem tiver determinagdo. J& “homossexualismo”, mesmo que
seja um problema cujas raizes encontram-se fincadas na mais tenra infancia, ¢ um desvio
passivel de tratamento médico e perddo por parte de Deus, mediante sincero arrependimento
por parte do/a pecador/a.

Até os dias de hoje a homossexualidade ¢ vista como uma pratica fora dos planos de
Deus. No livro que sistematiza as crencas fundamentais do adventismo vigentes, sustenta-se a

ideia da complementaridade entre homem e mulher. Sendo assim, praticas homossexuais
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distorceriam a imagem de Deus sobre homens e mulheres. A base cristd ¢ a familia, e
comportamentos desviantes sdo encarados como ameagas a destruicdo dessa instituicdo. Isso
pode ser observado ndo apenas nos discursos instituidos por meios das midias impressas e
digitais da institui¢do, mas também no ndo reconhecimento da SDA Kinship, grupo de
pessoas LGBTQI+ que se reivindicam adventistas. No que tange aos direitos das mulheres,
mesmo que a comunidade religiosa adventista tenha se aberto para o debate sobre a violéncia
doméstica e sexual, efetuando até mesmo campanhas de combate dentro e fora dos muros da
igreja, os papéis de género tradicionais ainda sdo sustentados.

A maternidade ¢ considerada a uma experiéncia terrestre com tracos divinos, vista
tanto como uma tarefa, quanto como um dom da mulher. Mesmo que o moralismo acerca do
trabalho fora de casa tenha diminuido, e que as mulheres tenham maior autonomia para
decidir sobre suas proprias vidas, continuam sendo vistas como as “rainhas dos lares”, a
servigo da prole, do marido e da casa. Configurando uma realidade de duplas e até triplas
jornadas de trabalho. Quanto aos direitos reprodutivos, ainda hoje se configura como uma
zona de parcial silenciamento. Na revista, se falou em sexo por prazer (ainda que apenas no
casamento), mas pouco se abordaram os métodos contraceptivos. Possivelmente por receio de
que as jovens leitoras se utilizassem dessas informagdes para transgredir as leis de Deus.
Nesse caso, 0 ndo falar sugere um falso desinteresse sobre o assunto; e também o ndo falar
implicaria em um ndo fazer. Atualmente, para uma igreja que declara combater a repressao
sexual sustentada por séculos, pouco se fala em uma efetiva liberdade sexual.

Ainda assim, podemos identificar algumas fissuras no discurso hegemonico religioso
dentro da revista, ainda que seja dificil concluir como algumas questdes passaram
despercebidas pela supervisdo do editorial de Mocidade. Ao falar sobre o casamento, Phyllis
Nayllor revelou que para muitas mulheres nem sempre ¢ facil manter na pratica aquilo que a
religido tem por modelo. A carta de "Esposa Desesperada", publicada na se¢do "Vocé
Pergunta" da edicdo de setembro de 1982, revela uma situacdo que ndo pode ser considerada
excepcional. Em seu relato, ¢ evidente como orientadores familiares, muitas vezes ligados a
igreja, reforcam a submissdo da mulher com relacdo ao marido, além de sua obrigagdo em
servi-lo em todas as suas vontades e objetificando-a sexualmente. J4 o relato de “Rosa
Desfolhada”, escancara o drama de uma jovem que sofreu abusos sexuais do proprio pai entre
os 14 e os 17 anos. Seu caso reflete como a ldgica patriarcal incide de forma muito especifica
sobre as mulheres, na qual os pais, por conta da dependéncia financeira e psicologica das
filhas, controlam seus corpos e suas vidas. Em ambos os casos, a resposta dada por Dr.

Belisario foge a propria rigidez doutrinaria na qual o mesmo estd inserido e aconselha as
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leitoras sobre a importancia de denunciar os agressores, mesmo quando a violéncia ocorre
dentro de casa e por familiares. Merece destaque, também, o artigo de Valéria Silva sobre
feminismo, publicado em marco de 1984. Seu texto traz a luz a importancia da luta das
mulheres através do século e mostrando como, no dia a dia, praticas machistas ainda sdo
perpetuadas dentro e fora de casa.

Contudo, esses assuntos “fora da curva” ndo aparecem com frequéncia dentro do
periddico. De modo geral, a Unica alternativa dada a juventude é seguir no caminho e os
planos de Deus. Mocos e mogas, mesmo que pressionados pelo sedutor discurso da revolugao
sexual, devem se preservar puros até o dia do casamento. SO no matrimonio, a unido entre um
homem e uma mulher sob olhar de Deus, ¢ que a sexualidade pode ser exercida de forma
completa, com respeito e prazer. Esse ¢ o0 modelo de conduta proposto por Mocidade ao longo
de toda a sua publicagdo. Seu editorial, mesmo com algumas dissidéncias entre autores em
certos temas, se mostrou firme em seus principios pautados em uma moral religiosa crista. Se
dizer ndo ao sexo nos anos 1950 e 1960 significava estar em confluéncia com a forma geral
como a sociedade tratava a sexualidade, a partir da década de 1970 isso € visto pelos setores
mais conservadores dos costumes — incluindo aqui os religiosos — como “remar contra a
maré” que, nesse momento, passava a sustentar a bandeira da liberacdo sexual.

Nesse contexto, religiosos e setores conservadores da sociedade unem forgas para lutar
contra o “mundanismo”, a promiscuidade e o crescente individualismo, e em defesa da
familia. No contexto estadunidense, observa-se a ascensdo da Direita Cristd de a Maioria
Moral através de lobby politico, que acabam mais tarde influenciando a atuagdo religiosa na
politica no cendrio brasileiro. Nesse periodo no Brasil, a politica institucional, na figura do
regime ditatorial, auxilia a sustentacdo do discurso conservador sobre a sexualidade, a familia
e os papé¢is de género, mesmo que na pratica esses modelos vinham sendo questionados.
Nesse contexto, a revista Mocidade busca corroborar os valores cristdos com relagdo ao sexo,
as relagdes afetivas e ao casamento, em resposta a investida de movimentos feministas e
LGBT no campo da educagado, especialmente sexual.

Com isso, faz-se necessario destacar a importancia cada vez maior dada a sexualidade
pelas religides na atualidade. Uma das formas pelas quais se manifesta esse interesse esta na
crescente participagdo das denominag¢des nos debates politicos sobre direitos sexuais e
reprodutivos. Inspirados pelos movimentos fundamentalistas do inicio do século passado e
também pelo seu revigorar assistido na década de 1970, vemos uma inser¢ao cada vez maior,
sobretudo de pastores evangélicos, no quadro de vereadores e deputados. No Brasil,

constituiram-se inclusive grupos de atuacdao organizados por meio da Frente Parlamentar



197

Evangélica e da bancada catolica no Congresso Nacional, que visa desarticular todas as
possibilidades de ampliacdo de direitos sexuais e reprodutivos, isto €, tanto das mulheres
quanto da comunidade LGBTQI+.

J& nos ultimos anos de publica¢do, ao abordarem temas mais atuais a época como o
feminismo e a violéncia sexual, a revista mostra-se num processo de tentativa de adaptagao e
flexibilizacdo de seu discurso que até entdo se alimentava de uma matriz ecuménica de
valores e costumes acerca dos relacionamentos, da sexualidade e dos papéis de género.
Constatamos que ha um esgotamento da sustentacdo do molde cristio de sexualidade,
notadamente monogamico, exclusivista, cis e heteronormativo como um modelo universal.
Contudo, este formato ndo deixa de ser defendido e idealizado pelo discurso religioso cristao.
O que vemos s3o novas linguagens para tratar de velhos assuntos, como ¢ o caso da
abstinéncia sexual pré-marital. Um exemplo ¢ a campanha brasileira Eu Escolhi Esperar,
criada em 2011 pelo casal de pastores Nelson Junior e Angela Cristina. Inspirada por
campanhas de abstinéncia sexual estadunidenses, como True Love Waits e Silver Ring Thing,
recentemente criaram o Instituto Eu Escolhi Esperar para oferecer programas de educacao
sexual para escolas publicas. De acordo com Bellotti (2019), o sucesso da campanha entre
jovens pode ser associado a linguagem descomplicada, bem-humorada e direta utilizada pelos
idealizadores. Uma caracteristica observada tanto nas campanhas de abstinéncia como
também na linguagem de Mocidade ¢ a substituicdo de uma carga negativa e pecaminosa
sobre o sexo pelo carater positivo de se preservar a “pureza sexual”.

O discurso sobre a abstinéncia sexual ¢ uma pauta em ascensao dentro do cenario
politico brasileiro no tltimo periodo. Recentemente a ministra responsavel pela pasta Mulher,
Familia e Direitos Humanos no governo atual, Damares Alves, declarou estar trabalhando na
constru¢do de uma proposta de educagdo sexual para as escolas, cuja principal estratégia
defendida para a prevencao de gravidez precoce e de Infec¢cdes Sexualmente Transmissiveis €
a abstinéncia. Alves também critica os efeitos da liberacdo sexual dos jovens que, para ela,
defenderia uma campanha de “sexo por prazer”. Segundo a ministra, ¢ necessario resgatar a
imagem do sexo associado a intimidade e ao afeto, sugerindo que meninos e meninas “se
guardem” até o casamento' . Assim como campanhas tal qual Eu Escolhi Esperar, o discurso
da ministra se alicerca sobre o discurso critico a banalizacdo do sexo que acompanhou a

revolugdo sexual e o aspecto positivo de se preservar para o “grande amor”, sob o rétulo da

148 Consultado em: <https://www.bbc.com/portuguese/brasil-48479429>. Acesso em: 23/01/2020.
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“pureza sexual”. Com isso, o modelo normativo conservador sustentado principalmente pelos
setores religiosos da sociedade ¢ relangado aos jovens como escolha.

Em conjunto, no cendrio politico também ganham for¢a campanhas de cunho
conservador protagonizadas pela Frente Parlamentar Evangélica e a bancada catolica, o que
motiva preocupagado de setores progressistas que defendem a ampliagdo dos direitos sexuais e
reprodutivos. Uma de suas principais bandeiras ¢ o discurso “pro-vida”, que se posiciona de
forma contraria ao aborto em quaisquer circunstancias'®. Outra pauta movimentada pelos
setores mais conservadores ¢ o Estatuto da Familia (PL 6583/2013), que define o conceito de
familia como unicamente a unido entre homem e mulher (visdo compartilhada pela tradicao
cristd), excluindo outras composigdes, como por exemplo, a unido entre pessoas do mesmo
sexo. Vale citar que estes mesmos grupos também sdo conhecidos pela intensa militincia em
oposicdo ao que chamam de “ideologia de género”, visando a ndo inclusdo de temas como
sexualidade e género nos planos de educacdo a nivel municipais, estaduais ¢ nacional. Um dos
argumentos utilizados ¢ de que, com a inclusdo desses temas em sala de aula, haveria uma
doutrinacdo das criancas e uma desconstrugio dos valores familiares'™’.

A Igreja Adventista do Sétimo Dia nao possui uma militancia politica ativa pelas vias
burocraticas do Estado. Contudo, através de suas midias — impressas e digitais — e por meio da
rede de ensino de educacdo espalhada por todo o pais, sustentam ideais partilhados por esses
setores religiosos conservadores mais ativos politicamente. Entre eles, podemos destacar a
educagdo escolar pautada na visdo criacionista. Segundo a institui¢do, essa perspectiva ¢€
ensinada nas escolas com base em argumentacdo cientifica, num esforco em harmonizar
“conhecimentos das ciéncias histdricas, principalmente a Geologia e a Paleontologia, com

151 . ) .
”27 sem com isso abdicar de uma leitura

suas implicagdes na teoria da evolugdo bioldgica
literal da Biblia. Recentemente, a Igreja Adventista do Sétimo Dia também esteve envolvida
em uma polémica envolvendo seu sistema educacional. Foi divulgada em diversos canais de

noticia uma avaliag@o aplicada para o nono ano do ensino fundamental no Colégio Adventista

¥ Essa campanha pro-vida serve como base para o Estatuto do Nascituro (PL 478/2007), que defende o direito
do feto desde a concepgdo e protecdo integral ao nascituro. Uma das principais criticas tecidas ao projeto € que
ele inviabilizaria qualquer possibilidade de realizagdo de aborto legal, uma vez que até mesmo em casos de
estupro o feto estaria protegido pela lei. Nesses casos, o projeto prevé que a mulher vitima de violéncia sexual
que resultasse em gravidez receba uma bolsa do governo para criar a crianga resultante do estupro. Consultado
em: <http://conselho.saude.gov.br/ultimas noticias/2014/docs/04abr_11_estatuto_nascituro_consequencia.pdf>.
Acesso em 23/01/2020.

1% Este ¢ um dos principais argumentos utilizados pelas midias evangélicas conservadoras, como é o caso do site
Gospel Prime. E importante salientar que o termo “ideologia de género” foi instituido por esses setores religiosos
e conservadores, em alusdo a uma suposta “doutrinagdo” que os estudos de género exerceriam. Consultado em:
<https://www.gospelprime.com.br/o-que-e-ideologia-de-genero/>. Acesso em: 23/01/2020.

51 Consultado em: <https://www.educacaoadventista.org.br/conheca-mais/por-que/por-que-ensinamos-o-
criacionismo/>. Acesso em: 23/01/2020.
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de Correios, em Belém-PA, que era composta por questdes discursivas consideradas de cunho
homofébico por alunos e por membros externos a escola'>?. Entre as questdes, destacavam-se
“como evitar o homossexualismo?” e “o homossexualismo tem perddo?”, que evidenciam a
visdo patologizada da homossexualidade que persiste no meio adventista. As perguntas
deveriam ser respondidas pelos discentes com base no livro “De Bem com Vocé”, publicado
pela Casa Publicadora Brasileira na década de 1990 e cujos autores sao Sueli Nunes Ferreira e
Marcos de Benedicto — que, conforme vimos, compunham o editorial de Mocidade no mesmo
periodo.

Quanto as midias voltadas a juventude, que poderiam consistir em um canal de
didlogo e um manual de conduta para jovens que continuam sendo confrontados com as
aberracoes dos relacionamentos flexiveis ¢ abertos, com a homossexualidade, com a liberacao
sexual generalizada, a Casa Publicadora Brasileira ndo tem mais um periddico voltado a
juventude com tanta inser¢do no mercado de periddicos como foi Mocidade. A revista findou
suas atividades num cenario de crescente competitividade midiatica pelo publico jovem. O
inicio dos anos 1990 registra o comeco de emissoras e programas de televisao que dialogavam
com a juventude, como a MTV, o Programa Livre (no SBT), Programa Revistinha e Fanzine
(na TV Cultura). Em 1995 a Rede Globo, a maior emissora de televisdo do pais, langa a série
Malhagdo. Ao criar um programa diario dedicado ao publico jovem (e que existe até hoje),
evidenciou-se o reconhecimento da juventude como um nicho a ser cultivado pela grande
midia. Além da linguagem mais dinamica e atrativa, a abordagem desses programas — feitos
de jovens para jovens — fez com que o publico de Mocidade e de outras midias voltadas aos
jovens até entdo estabelecidas se diluisse. Conforme observamos, ao longo de sua existéncia o
periddico adventista buscou responder as transformagdes da propria sociedade com relagdo a
sexualidade e as relacoOes afetivas.

Com o crescente cenario de diversidade de produtos de midia para a juventude, a Casa
Publicadora Brasileira opta por extinguir a revista. No ultimo periodo, o foco em relagdo a
juventude para além da institui¢do estava menos nos materiais impressos € mais nos canais de
midias digitais, privilegiando uma nova linguagem, mais dindmica e atrativa. H4 um
investimento massivo no Ministério Jovem e na producao de contetido de jovens para jovens.
Se o problema era “estar no mundo sem ser do mundo” (HERDERSHOT, 2004, p. 11), a
instituicdo investe nas midias como um meio de reforcar identidades, mas também aderir

sentido a existéncia e a vida religiosa. SO no Brasil, a Igreja Adventista do Sétimo Dia esta

152 Disponivel em: <https://www.cartacapital.com.br/educacao/colegio-adventista-e-acusado-de-aplicar-prova-

com-conteudo-homofobico/>. Acesso em: 23/01/2020.
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presente em pelo menos trés grandes redes sociais * com perfis exclusivos dos Jovens
Adventistas, nos quais sao divulgadas mensagens motivacionais, além das agdes e projetos do

Ministério Jovem. Em 2015, foi lancada a iniciativa Feliz7Play"*

, uma plataforma que reune
videos educativos e cristdos para a juventude e para a familia sobre temas como
relacionamentos, saude, alimentacdo e finangas, além de curta-metragens, clipes de musicas,
documentarios, filmes e séries — todos produzidos sob uma o6tica religiosa.

Mocidade foi uma importante revista dentro do rol de periddicos publicados pela
Igreja Adventista do Sétimo Dia no Brasil, que evidenciou outros diversos temas de interesse
para o universo religioso e os quais ndo foram possiveis de serem abordados. Entre as
potencialidades de investigacao no campo do adventismo, podemos destacar a sustentacdao de
uma visao criacionista, tanto nos periddicos, como também em sua rede de educagdo. Cumpre
citar a possibilidade de analise das novas linguagens empregadas pelos adventistas voltadas a
juventude por meio das redes sociais institucionais. Outra abordagem possivel, e que nao foi o
objetivo da presente pesquisa, ¢ trabalhar com a recep¢do das mensagens sobre sexualidade e
relacionamentos pela juventude. Com a ampliagdo das midias adventistas pelos meios
digitais, elas se mostram um campo aberto de investigacao nesse sentido.

Diversas outras iniciativas do campo religioso cristdo buscam trazer uma alternativa
aos jovens que nao se encaixariam no modelo de sexualidade e relacionamentos afetivos
trazidos pela revolu¢do sexual. Como ja comentado, a estratégia utilizada pelo discurso
religioso ¢ valorizar o/a jovem que preserva a pureza sexual como um/a verdadeiro/a
transgressor/a das regras do mundo. Mostrar para essa juventude que eles/elas também tem
um lugar no mundo, que podem ser acolhidos/as e entendidos/as a seu modo e que ndo ha
nada de errado em “escolher esperar”. Afinal, h4 tantos/as outros/as iguais a vocg.

Nao podemos deixar de enfatizar que essas iniciativas sao marcadamente bindrias,
tendo um peso muito maior sobre os corpos femininos. No caso de Mocidade, a revista €
pautada por um formato alarmista e funciona como agente de salvagdao moral, tendo por foco
central de sua regulacdo religiosa e de suas “indicagdes seguras” as mulheres. Em
contrapartida, ndo podemos ignorar que em periodos mais recentes as igrejas tém tido um

papel importante na vida de algumas mulheres, especialmente nas periferias do mundo, onde

133 S30 elas: Twitter (<https:/twitter.com/MinisterioJovem>), com cerca de 38 mil seguidores; Facebook
(<https://www.facebook.com/jovensadventistasbrasil/>), com cerca de 57 mil seguidores e Instagram
(<https://www.instagram.com/jovensadventistasbrasil/>) com 124 mil seguidores. Os dados foram coletados em
24/01/2020.

'** No Youtube, a iniciativa possui 191 mil inscritos e soma quase 21 milhdes de visualizagdes de conteudo.
Funcionando como uma plataforma de videos, também ¢ possivel fazer o download do aplicativo da iniciativa
para assistir seu contetido via celular ou tablet. Para saber mais: <https://www.feliz7play.com/pt/>. Acesso em:
24/01/2020.
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muitas delas convivem diariamente com a violéncia doméstica, com a dependéncia
econdmica, com o alcoolismo de seus companheiros, com a falta de planejamento familiar; e,
nesse cenario, as comunidades religiosas s3o um espago de ajuda e acolhimento.

Mocidade acabou. Em compensacdo, a Igreja Adventista do Sétimo Dia trabalha
constantemente para a atualizacdo de suas linguagens, especialmente por meio dos canais de
midia, para dialogar com a juventude e sustentar sua visao de mundo. O motivo para defender
uma educacdo sexual e afetiva pautada na abstinéncia sexual, na monogamia, na
heteronormatividade e na valorizagdo da institui¢do matrimonial — seja em Mocidade, seja nas
suas plataformas digitais — estd relacionado aos principios estabelecidos pela doutrina
adventista. Mesmo assim, podemos notar transformacdes em meio as tensdes doutrinarias,
mesmo que sua visao de mundo hegemonica seja reforcada sob novos formatos e linguagens.
Nesse movimento de atualizacdo, seu objetivo permanece o mesmo: oferecer um roteiro

seguro e certo, a elevar as almas jovens.
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