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RESUMO

O Nhandereko (jeito Guarani de ser) semelhante ao Bem Viver, trata do
conhecimento ancestral, préprio do povo Mbya Guarani. Essa expressao equivale a
expressao Bien Vivir (Bem Viver) de matriz representativa de diferentes povos
andinos. O Nhandereko consiste em como esses povos organizam, sua sociedade e
seu modo de vida, conforme suas cosmovisbes e conhecimentos ancestrais de
forma transdisciplinar. Nesse contexto a pesquisa clarifica a concepcédo do que se
apresenta como resisténcia e emancipacdo, inserida no contexto ambiental e
cultural, reconhecendo que essa abordagem de organizagao social e cultural, o
Nhandereko, referenda-se em cosmovisdo e conhecimento, responsavel pelos
séculos de resisténcia desse povo originario, frente a barbarie imposta pela
colonizacdo. Essa concepcao foi o referencial para a compreensao de como se da o
processo de educagao organizacional proprio, como superagdo da expressao
escolaridade indigena, a qual, aponta que esse modo de organizagdo se define
como processo colonialista. Essa posicdo referenda o Nhandereko e orienta a
dindmica de educagao organizacional prépria, como referencial de resisténcia. O
referido mapa conceitual, apresenta-se como um roteiro para que educadores
verifiguem em que medida, os aspectos manifestos e postos nesse esquema,
apresentam-se como agentes referenciais de programas e propostas de educacgao
ofertada pelo Estado, com foco de emancipacdo e resisténcia. A pesquisa se
consolidou como abordagem cientifica caracterizada pela Fenomenologia de
Merleau Ponty, apresentando-se como agente promotor de refinamento
argumentativo do pesquisador, de forma que a vida, como processo vivido e
compartilhado, caracteriza-se como o foco mais esperado a ser alcangado. A
construgao tedrica se apoiou na bibliografia existente, tendo Paulo Freire como
referéncia e outros autores fazendo mencdo a Pedagogia Indigena, Ernst
Cassirer promove a relagcdo das representagbes simbdlicas com o viver Mbya
Guarani. Essa base tedrica forneceu meios e argumentos para estabelecer
contrapontos com as informagdes e registros, obtidos por meio de entrevistas
coletivas e observagdes, colhidas em encontros com integrantes da comunidade
originaria, amparados na convivéncia diaria e profissional da pesquisadora com
esse povo, resultando em trabalho assessorado com lideranga originaria que
culminou com a elaboracdo dos mapas conceituais que se caracterizam como um
dos produtos dessa dissertacdo. Assim, a pesquisa se organiza como pesquisa
participativa, pois tem base na vivéncia para a coleta de dados, orais e escritos,
além de promover uma interacdo social entre os participantes. Os procedimentos
técnicos préprios da pesquisa de campo, utiliza meios propostos pela etnografia
como: diario de campo, registros graficos, roda de conversa, entrevistas,
observagbes, fotografias, filmagens e 4&udios. O resultado desse
processo/convivéncia, apontou para a similaridade do Nhandereko com o Bem Viver,
0 que é a matriz do produto dessa dissertagdo, ou seja, o mapeamento do que
caracteriza o modo de vida Mbya Guarani, para instrumentalizar dindmicas
comparativas desse modo de vida resistente a colonizagdo, com o que caracteriza
processos de educagao em comunidades nao indigenas.

Palavras-chave: Bem viver. Nhandereko. Pedagogia Indigena. Conhecimento
Ancestral.



ABSTRACT

The Nhandereko (Guarani lifestyle) similar to Bem Viver, treats about the ancestral
knowledge, singular to the Mbya Guarani people. This expression is the same as to
the expression Bien Vivir (Good Living) representative matrix of different Andean
people. Nhandereko consists of how these people organize, their society and their
way of life, according to their worldviews and ancestral knowledge in a
transdisciplinary way. In this context the research clarifies the conception of what
presents itself as resistance and emancipation, inserted in the environmental and
cultural context, recognizing that this approach of social and cultural organization, the
Nhandereko, is referenced in worldview and knowledge, responsible for the centuries
of resistance of this native people, facing the barbarism imposed by colonization.
This conception was the reference for understanding how the process of their own
organizational education takes place, as overcoming the expression indigenous
schooling, which points out that this way of organization is defined as a colonialist
process. This position endorses Nhandereko and guides the dynamics of its own
organizational education, as a resistance referential . This concept map is presented
as a script for educators to verify the extent to which the manifest aspects presented
in this scheme are presented as referential agents of programs and proposals of
education offered by the State, focusing on emancipation and resistance. The
research was consolidated as a scientific approach characterized by Merleau Ponty's
Phenomenology, presenting itself as a promoter of the researcher's argumentative
refinement, showing that life, as a lived and shared process, is characterized as the
most expected focus to be achieved. The theoretical construction was based on the
existing bibliography, with Paulo Freire as a reference and other authors mentioning
Indigenous Pedagogy, Ernst Cassirer promotes the relationship between symbolic
representations and living Mbya Guarani. This theoretical basis provided means and
arguments to establish counterpoints with the information and records obtained
through collective interviews and observations, gathered from meetings with
members of the original community, supported by the researcher's daily and
professional coexistence with these people, resulting in advised work. with original
leadership that culminated in the elaboration of the concept maps that are
characterized as one of the products of this dissertation. Thus, the research is
organized as participatory research, as it is based on the experience to collect oral
and written data, as well as promoting a social interaction between the participants.
The own technical procedures to field research, uses means proposed by
ethnography such as: field diary, graphic records, conversation wheel, interviews,
observations, photographs, filming and audios. The result of this process /



coexistence pointed to the similarity of Nhandereko with Bem Viver, which is the
matrix of the product of this dissertation, that is, the mapping of what characterizes
the Mbya Guarani way of life, to instrumentalize comparative dynamics of this way of
living. life resistant to colonization, which characterizes education processes in non-
indigenous communities.

Keywords: Well Live. Nhandereko. Indigenous Pedagogy. Ancestral Knowledge.
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INTRODUGCAO

Os Mbya Guarani na llha da Cotinga

Ao atravessar as aguas do Rio Itiberé em diregdo a Bahia de Paranagua
Parana, chegamos a llha da Cotinga, que é integrada a llha Rasa, totalizando
1701,20 hectares, com acesso apenas de barco, ficando a 2 km de distancia da
regiao central do Municipio de Paranagua. llha deslumbrante com montanhas e
vegetacdo exuberante, com Mata Atlantica preservada, onde abriga animais
endémicos como o0 papagaio-da-cara-roxa (Amazona brasiliensis). Ela € um cenario
de passaros, peixes e animais das mais variadas espécies. Possui uma elevacao de
rochas cristalinas com aproximadamente 200 m de altitude, circundada por areas de
varzeas e de manguezal (EMBRAPA, 2006). Cada vez que esse percurso é refeito,
a natureza presenteia a todos com uma visao em diferentes perspectivas, dentre
tantas, ressalta o brilho do sol refletido na agua, ou do luar iluminando o mar como
um manto prateado.

Nesta ilha estdo os integrantes de duas comunidades originarias Mbya
Guarani', composta por 17 familias atualmente, totalizando cerca de 61 pessoas na
aldeia Pindoty, as quais mantém sua ancestralidade transmitindo seus saberes as
futuras geragdes. Como meios de subsisténcia possuem o artesanato que € uma
das principais fontes de renda, desenvolvendo também atividades agricolas, caga e

pesca, destinadas ao consumo préprio.

O Nhandereko e o Bem viver

Como manifestacdo de resisténcia, esse povo se mantém fiel aos
referenciais que caracterizam o Nhandereko (jeito de ser guarani), os quais tém
proximidade com a abordagem denominada Bem Viver, presente na literatura que se
refere a modos de resisténcia de povos originarios dos Andes Sul Americanos. O

Nhandereko, de certa forma, representa um processo de resisténcia e

'"Conforme depoimento do vice-cacique Dionisio Rodrigues, a forma correta de seu povo ser
nomeado é Mbya Guarani e ndo como a literatura apresenta como Guarani Mbya
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enfrentamento a colonialidade do poder em seu sentido mais amplo, e objetiva
divulgar o retorno da sabedoria originaria, para mediar um inevitavel relacionamento
com as modernas tecnologias, de comunicag¢ao entre outras, como um esforgo para
evitar colapsos pré-anunciados.

A aprendizagem alcangada com a convivéncia com 0S povos originarios
Mbya Guarani, de como se organizam e a forma como s&o transmitidos seus
conhecimentos ancestrais, seus valores culturais e atitudes, que os levam a viver em
uma concepcao de sociedade, pode possibilitar uma visdo do mundo, que contribua
para revitalizar as intera¢gdes das comunidades n&o indigenas com os ambientes
planetarios e urbanizados. Um aspecto que referenda essa interacao aponta para
formas de convivéncia ndo competitiva entre as pessoas e o meio ambiente, numa
perspectiva de preservacdo de aspectos naturais que sao referenciais de como as
pessoas, animais, plantas, matas, rios e tudo que habita Yvyrupa (o planeta terra),
inclusive a Yy (agua) que além da relacgéo fisica possui um valor espiritual, com foco
na vida com dignidade.

Essa vivéncia com foco na aprendizagem pode ser destacado o
entendimento de como sao formadas as tekoa ( aldeia e lugar onde acontece seu
préprio modo de vida), segundo Popygua (2017, p. 46) para viver o “Nhandereko”,
que significa (modo de ser Guarani), para ter yvy poty aguyje (agricultura e plantio
com abundancia) e para oupyty agua nhanderu arandu (para alcancgar a sabedoria
divina, a morada dos Nhanderu) pode ser um caminho para enunciar formas de vida
mais emancipada e inclusiva, compreender quem sao os Mbya Guarani, qual seu
lugar no planeta e reconhecer que esse modo de vida pode contribuir para se criar
uma histéria e uma construgao de si mesmo, tendo o entendimento do seu ethos
para ter a visao de quem se é.

O Bem Viver se apresenta como uma abordagem de cunho filoséfico que
pode apontar para a construgdo de um projeto emancipador, conforme Acosta
(2016, p. 40), apoiado numa cosmovisao dos povos originarios, que podem fornecer
subsidios de comparagédo e orientagdo para uma vida com dignidade. A maneira
como se relacionam entre si e com a natureza onde celebram a vida, faz com que, o
tempo de existéncia materializada, tenha um significado que vai além da obtencéo e
acumulagao de recursos e lembrangas.

A Cosmovisdo (visao de mundo), segundo Keim (2012, p. 53) é constituida

pelos saberes e conhecimentos caracteristicos do modo de ser de uma comunidade,
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remontando algumas geragdes passadas com base nos conhecimentos ancestrais.
Cosmovisdo segundo esse autor, caracteriza-se também como um olhar em
profundidade para o acervo de vivéncias acumuladas pela comunidade e por cada
pessoa, 0 que aponta para um modo de ser caracteristico de cada grupo.

Os povos originarios, talvez em fungdo da forma de vida na qual estéo
imersos, tém um foco direcionado para desenvolver interagcdo de vida coletiva e
organizagdo social, mais direcionada para uma cosmovisdo, no sentido de vida
compartilhada, o que promove um contraponto com grupos humanos caracterizados
como habitantes dos grandes centros urbanos, cuja cosmovisao tem na acumulagao
individual e competicao de aspectos referenciais.

Esse modo de vida caracterizado como grupo social amparado na
cosmovisdo propria e particular de cada povo originario € mediada e propagada
pelos ancidos, de forma ritualistica por meio da qual esses saberes e
conhecimentos, bem como crengas e referenciais de vida sdo passados de geragao
em geragao, o que justifica a forma como a comunidade se mantém em estado de
permanente processo de resisténcia amparada na identidade, representacado e
reconhecimento étnico.

Essa forma de organizagédo da vida encontra amparo no que Ernesto Jacob
Keim apresenta como Principios Eco- Vitais, (2012, p. 26-27; 46) os quais apontam
oito aspectos que se apresentam como inafiangaveis para a vida com dignidade, o
que de certa forma, tem sentido com o que € proposto pelo Bem Viver andino, como

processo de orientagao da vida para alcangar dignidade.

Fatores que incentivaram a pesquisa

A procura e identificagdo do que caracteriza cosmovisdo e como 0s
Principios Eco- Vitais estdo presentes na vida das pessoas, de forma independente
de serem originarios ou n&o, incentivam esta pesquisa, no sentido de promover a
busca constante de meios de viver, que desconstruam o modo de ser implantado
pelo colonizador. Buscar interagdo com os povos originarios que resistem ha séculos
com sua cultura pode se configurar como processo de constru¢ao de conhecimento.

Esta é uma causa pela qual essa pesquisa se empenha, ou seja, como 0s
conhecimentos originarios conseguem apontar alternativas de resisténcia ao modo

colonizador, a que estdo sujeitas as comunidades né&o indigenas. Essa possibilidade
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tem referéncia em Axel Honnet com sua Teoria do Reconhecimento ao perguntar:
Como eu me reconheco, o que fago para ser reconhecido e como o mundo me
reconhece.

Essa proposta de reflexdo como auto- analise, remete cada pessoa a uma
possibilidade de se compreender como alguém de valor e com capacidade para
fazer a diferenga; que compreende seu lugar no mundo; que sabe de que forma
pode contribuir para melhorar o mundo e identificar sua relagdo com o cosmo, para
entdo descodificar a forma como podera atuar e agir, no sentido de encontrar
significados e compreensao de seu lugar e sentido no cosmo.

Essa busca de identidade pode se caracterizar como identificar a liberdade,
que apenas se mostra possivel na convivéncia entre os sujeitos “cujas finalidades
tém uma relagcdo de complementaridade com as finalidades dele” (HONNETH, 2011,
p. 84). Essa posi¢cao aponta para um aspecto fundamental para que as pessoas
reconhecam que suas contribuicbes complementam e favorecem a sua relagédo com

o outro.

Organizacgao dos capitulos

Essa dissertacdo apresentada nesse relatério da pesquisa comporta como
primeiro capitulo a Apresentacdo e a Introducdo que trazem o problema, os
propdsitos e a metodologia, bem como a revisao da literatura, dando uma visao de
como a pesquisa foi conduzida. O segundo capitulo retrata o Bem Viver e 0 que vem
a ser o Nhandereko e o Teko Pora, como processos que promovem interacao
ambiental com base na cosmovisdao Mbya Guarani. O terceiro capitulo aponta o
Nhandereko, o jeito de ser Guarani e seus saberes tradicionais fazendo resisténcia a
colonizacéo e conservando a biodiversidade. O quarto capitulo debate as diferencas
entre educagao indigena e educagao para o indigena, substituindo dessa forma o
termo “educacao escolar’, devido ao modelo colonizador. Apresenta aqui a
Pedagogia indigena e faz referéncia ao ensino de Ciéncias Ambientais. O quinto
capitulo menciona a fenomenologia de Maurice Merleau Ponty e traz Ernst Cassirer
com seu universo simbodlico. O sexto capitulo traz uma explicacdo de como os
mapas conceituais foram inseridos na pesquisa, assim como sua interpretacdo. O

sétimo capitulo disserta sobre a abordagem metodoldgica.
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Como oitavo e ultimo item desse texto temos as consideracgdes finalizadoras,
apontando um conjunto de aspectos nominados como Produto Final, o qual é
apresentado através de mapas conceituais e na forma de livro, podendo contribuir
para identificar como comunidades originarias e tradicionais resistem a processos
colonizadores, ajudar a conhecer seu Nhandereko seu modo de viver, perceber
como a pedagogia dos povos tradicionais difere da pedagogia comum e como ela

pode ser apresentada como nova alternativa do bem viver.

Enunciado do problema

Chega- se portanto, ao enunciado do problema que rege essa investigacao,
ou seja: A cosmovisdo Mbya Guarani, propagada por meio de processo educativo
préprio dessa comunidade, promove o Nhandereko, como agente de interagao
ambiental, no qual a vida é apresentada com base em saberes e posturas proprias,
que se referenciam como consciéncia emancipada de resisténcia aos processos
colonialistas.

Desse problema mais amplo sdo enunciados os seguintes problemas
decorrentes:

e Como esses povos originarios conseguiram manter durante séculos o seu
modo de vida e seus saberes ancestrais, diante da colonizagao e da ideologia
desenvolvimentista presente no seu entorno geografico?

e Como o Nhandereko se caracteriza como concepgédo de vida dos Mbya
Guarani, com o qual esse povo, se mantem sintonizado com uma vida com
dignidade, em suas intera¢cdes ambientais?

e Qual é o papel da Educacdo na emancipag¢ao da vida dessa comunidade e
nao da Escola, organizada nos moldes dos saberes e da cultura das pessoas
nao indigenas, frente as particularidades e sutilezas que caracterizam uma
comunidade originaria?

e Como os professores guaranis ensinam e como as criangas guaranis
aprendem, de forma a possibilitar uma interacdo das pessoas com as

particularidades ambientais?
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1.1 JUSTIFICATIVA

Essa pesquisa se constituiu num estudo de como se desenvolvem as
relagdes sociais e ambientais no contexto dessa comunidade, na qual é possivel
identificar formas de organizagao da vida sintonizada com um viver com dignidade
caracterizada pelo respeito e responsabilidade com que interagem entre si e com os
elementos constituintes do ambiente no qual se reconhecem como pertencentes.

A pesquisa sera de grande valia para a academia, pois buscou a
compreensao de como o modo de vida dessa comunidade se assemelha ao
conceito do Bem Viver dos povos Andinos, retratado por Acosta (2016) e nas
locucdes de outros autores, possibilitando uma relagao por meio de seu tradicional e
equivalente Nhandereko proprio dos povos originarios Mbya Guarani. Também
apresenta a pedagogia Guarani e sua forma de ensinar e aprender.

Por ser possivel ver algumas concepgdes de vida, com diversidade filosofica
e formas com que se pode perceber e identificar a relagcdo humana com a natureza,
com as pessoas, com o espiritual, com o imaterial. A pesquisa foi importante para o
povo Guarani e para a sociedade, pois buscou ampliar a visdo, na perspectiva de
compreender o que tem dado certo entre os povos ancestrais, e de como ainda
conseguem manter vivo seus conhecimentos milenares, os quais podem se
apresentar como uma ponte que propiciara um dialogo e uma reflexdo sobre como é

ter uma vida com dignidade em um sentido mais humano de vida com plenitude.

1.2 OBJETIVOS

Devido a observacao preliminar, desenvolvida pela pesquisadora, pelo fato
dela exercer atividade profissional como pedagoga na escola localizada no seio
dessa comunidade, evidenciam-se questdes de como esses povos originarios
conseguiram manter durante séculos o seu modo de vida e seus saberes ancestrais,
diante da colonizacédo e da ideologia desenvolvimentista presente no seu entorno
geografico.

Essa questao € de certa forma um propdsito que motiva essa pesquisa,
guando se percebe que o Nhandereko se caracteriza como a concepgao de vida dos
Mbya Guarani a qual se mantem como que sintonizada com uma vida com

dignidade. Assim, ampliamos a busca de compreensao do que vem a ser vida com
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dignidade, considerando o confronto diario dessas pessoas com seus habitos,
costumes e cosmovisao originarios, frente aos vizinhos com cultura e habitos
caracterizados como préprios da modernidade.

Nesse cenario marcado pela diversidade e firmeza de propdsitos, cabe a
questdo de qual é o papel da Educacéo Indigena organizada nos moldes de sua
cosmovisdo e cultura frente a Escola, organizada nos moldes dos saberes e da
cultura das pessoas nao indigenas, frente as particularidades e sutilezas que
caracterizam uma comunidade originaria. Esses desafios remetem a como nas
comunidades originarias ocorre o processo de ensino e de aprendizagem, ou como
sdo ensinados os valores e saberes originarios e como sao incorporados pelos
aprendizes esses saberes e posturas proprios e particulares dessa comunidade e
como os professores guaranis ensinam e como as criangas guaranis aprendem, de

forma a possibilitar uma interagdo das pessoas com as particularidades ambientais.

Objetivo geral

Os enunciados referentes aos problemas remetem a investigacdo ao
seguinte objetivo geral:

Entender como a interacdo ambiental com base no Nhandereko e na
Educacao Indigena se manifesta como processo de emancipagao e resisténcia aos
processos colonialistas, o qual desafia a fungdo escolar, que carrega matriz néo

indigena, nesses meios originarios.

Objetivos especificos

Partindo do objetivo geral a investigacdo se desenvolveu considerando os
seguintes propositos decorrentes:

e Perceber que o Nhandereko se caracteriza como a concepcdo de vida dos
Mbya Guarani com o qual eles se mantém sintonizados com uma vida com
dignidade.

e Compreender o que vem a ser vida com dignidade, considerando o confronto
diario dessas pessoas com seus habitos, costumes e cosmovisao originarios
frente aos vizinhos com cultura e habitos caracterizados como préprios da

modernidade.



26

e Investigar como desenvolver atividades educativas/pedagdgicas sem

prejudicar a maneira como vivem sua cultura nas comunidades originarias.

Como resultado dessa investigacao, além desta dissertacéo, sera elaborado
um livro didatico digital com o titulo “Nhandereko, o Bem Viver Guarani”. Esse livro

retrata a vida do povo Mbya guarani, assim como seu jeito de ser e de viver.

1.3 METODOLOGIA

O desafio dessa proposta remeteu a pesquisa, como uma abordagem
investigativa de natureza qualitativa e descritiva, com uma construgéo teodrica
amparada na pesquisa participante que, segundo Gil (1991), proporciona interagao
entre o pesquisador e o grupo pesquisado. Ocorreu também um aprofundamento na
cultura e na vida diaria dos sujeitos. Para Brandao (1984), a pesquisa participante
busca a participacdo da comunidade e a analise da sua realidade. Com isso, faz-se
necessario delimitar o local estudado e identificar a forma de sociedade existente na
populagdo envolvida, a qual proporcionara a descoberta do modo de viver dos
pesquisados.

‘Entendemos por metodologia o caminho do pensamento e a pratica
exercida na abordagem da realidade”. (MINAYO, 2001, p 16). Dessa forma sera aqui
apresentado, como se deu a metodologia da pesquisa em curso.

Durante a pesquisa, o envolvimento foi tal, que os lagos afetivos
aumentaram ao ponto de a pesquisadora sentir o desejo de morar na aldeia,
convivendo com 0s amigos que passaram a ser sua familia também, ocorrendo
assim, um amor reciproco sem estar em um estado simbidtico. Somente foi possivel
o desenvolvimento da pesquisa, dentro de uma liberdade por parte da pesquisadora,
apos ter alcangado um grau de confianga da comunidade para com a mesma,
possibilitando desenvolver uma relagao positiva entre ambas as partes. A confiancga
€ gerada através do amor, que para Honneth (2003, p. 168) é uma forma de
reconhecimento e a autoconfianga (Selbstvertrauen) é a base das relagbes sociais
entre adultos. Isso possibilitou a realizagado da pesquisa e concretizagao de troca de
saberes.

De repente, quando a pesquisadora se deu por ela, ja estava envolvida o

suficiente para sentir-se parte da familia e quebrar todos os esteredtipos que os
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resquicios da colonizagao, quis incutir em seu ser. Mesmo n&o tendo nascida dentro
de uma familia guarani, o sentimento que a envolveu, é de ter feito parte da vida
deste povo, mesmo que por um tempo. Passado, presente e futuro, o que restara,
dentre outras coisas, sera o0s sentimentos das experiéncias vividas e
compartilhadas, as aprendizagens e troca de saberes.

A pesquisadora iniciou o trabalho como pedagoga na escola da aldeia, onde
aos poucos, através de conversas e tempo compartilhado, foi sendo desenvolvido
um relacionamento de amizade com os seus integrantes, obtendo assim, confianga
e permissdo para a pesquisa. A pesquisadora comecou entdo a ficar apos os
horarios de trabalho e a passar finais de semana na aldeia, chegando ao ponto de
ter intimidade para dormir em suas casas e acompanha-los em viagem para outras
aldeias. A amizade se tornou reciproca e foi fortalecida com o passar do tempo. a
pesquisa sucedeu como no exemplo abaixo:

Nas anotagbes do diario de Campo do dia 17 de dezembro de 2017, a
pesquisadora relata que apds um dia normal na escola, os professores foram
embora com o barco e ela continuou na ilha, pegou alguns alimentos e foi levar para
a pajé Isulina que ficava em cima de um morro. Chegou |la quase sem félego,
estavam sentados, Darci, Isulina e sua filha Luana, Gabriel de 4 anos, filho da
Luana, estava brincando ao lado com alguns limdes. A pesquisadora tirou seu ténis,
sua meia e dobrou sua calga até o joelho, logo em seguida sentou no chéo.
Conversaram por 2 horas observando toda a ilha em uma paisagem fenomenal, de
um lado foi possivel ver arvores, vasta vegetagao, uma floresta, variedades de tons
de verde se envolvendo com o azul do céu. O siléncio reinando, era possivel ouvir
apenas o canto dos passaros e o0 vento que balangcava as arvores fazendo uma
melodia tranquilizante e propicia para o relaxamento e a mansietude. Foi necessario
fazer siléncio, os Guarani sdo um povo do siléncio, conversam um pouco e depois
se calam. As perguntas precisaram esperar, tudo tem o seu tempo. Foi dessa forma
que foram acontecendo os momentos da pesquisa, momentos ao redor do fogo
tomando chimarrdo, sentados comendo mandioca cozida ou assada, enquanto se
fazia cestos ou colares, indo com eles a mata buscar matéria prima ou apenas
sentados observando a natureza e conversando.

O Local da pesquisa foi a Terra Indigena llha da Cotinga (FIGURA 1), com a

aldeia Pindoty, préximo do municipio de Paranagua Pr.
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FIGURA 1- LOCALIZAGCAO DA AREA DE ESTUDO
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A abordagem investigativa esta organizada de trés maneiras, como primeiro
momento o ver, ainda na fase exploratéria, no segundo momento o ouvir, como
procedimento técnico, e um terceiro momento escrever, obtendo a consolidagao dos
dados pesquisados.

Para Oliveira (2000), as principais “faculdades do entendimento” séo olhar,
ouvir e escrever. Ele ressalta que nas ciéncias sociais, através desses atos
cognitivos: audi¢ao, visao e sentir propiciam a construgcdo do conhecimento. Ao
observar e ver o que esta ao seu redor, o pesquisador podera ou ndo identificar
elementos fundamentais para sua pesquisa, conforme seu olhar e ouvir
“disciplinados”. Faz toda a diferenca os conhecimentos prévios adquiridos sobre o
eixo central de pesquisa. Todas as coisas que serao vistas e ouvidas, fardao mais
sentido e serdo mais compreendidas se estiverem claras na mente do pesquisador,
até mesmo pequenos detalhes que passariam despercebidos podem fazer a
diferenca no final do trabalho, com suas descricoes e caracteristicas explicitas.

O inicio da pesquisa ocorreu em agosto de 2017 acontecendo até abril de

2019 e foi sustentada através do aporte-metodoldgico da estrutura simbdlica tendo



29

como vertente a Fenomenologia, onde através disso foram analisados os mapas
conceituais desenvolvidos durante a pesquisa, enquanto esséncia vivida.

A abordagem de investigacao cientifica amparada na Fenomenologia se
apresentou como possibilidade investigativa que buscou compreensdes mais
profundas e mais abrangentes, como possibilidade de ampliagdo de saberes e
conhecimentos, tendo como foco mudancas na forma e nos meios com que a
pesquisadora atuou e agiu durante o processo investigativo.

O procedimento técnico utilizado foi a pesquisa de campo com instrumentos
investigativos préprios da etnografia como: diario de anotagdes, rodas de conversas
com os mais velhos onde as memorias sdo compartilhadas, entrevistas, vivéncias,
observagodes, fotografias, flmagens e audios, todos com autorizagdo do Cacique
Dionisio Rodrigues. Além desse procedimento foram realizadas entrevistas em
grupo para elaborar argumentos, que substanciaram proposicbes de agao
apontadas nos propésitos da pesquisa. Assim, André (1995, p.28) salienta que a
etnografia estd sendo adaptada a educacéo, “o que nos leva a concluir que fazemos
estudos do tipo etnografico e ndo etnografia no sentido estrito”. A metodologia de
analise de conteudo se desenvolveu através dos estudos de Bartolomeu Melia
referente a educagdo indigena, a partir de mapas conceituais e de exame

interpretativo dos materiais coletados.

1.4 REVISAO DE LITERATURA

Realizaram-se leituras prazerosas, diversificadas e dentre elas, algumas que
apresentam o aporte tedrico onde clareara as ideias do que vem a ser a interacéo
ambiental como resisténcia e emancipagdo, com base no Nhandereko? mbya
guarani.

A pretensao é apresentar o Nhandereko como o bem viver Guarani e como
concepgao de vida e abordar como o Nhandereko tem uma ligagdo com a vida com
dignidade, O Nhandereko se constitui como resisténcia, como reconhecimento, o
Nhandereko como emancipag¢ao e trazendo assim, a compreensdo da educacéao
indigena na perspectiva da libertagdo para a emancipagdo. Tendo como

embasamento tedrico, Alberto Acosta, apresentando a possibilidade de se conhecer

2 Nhandereko é um conceito que se assemelha ao Bem Viver.
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um outro mundo: com essa dissertagdo, conhecer o mundo Mbya Guarani. O Bem
Viver, apresentado por Acosta, ajuda a encontrar dentro da cultura Guarani a
sabedoria ancestral, o entendimento de que o homem também é natureza, a
harmonia do individuo com ele mesmo e com outros seres e o fortalecimento de
relagdes comunitarias. (ACOSTA, 2016, p.15). Alberto Acosta surge com um
elemento chave quando afirma: “o centro das atencbes ndo deve ser apenas o ser
humano, mas o ser humano vivendo em harmonia com a natureza. (lbid., 2016, p.
27). Desse modo, o Bem viver € “a esséncia da filosofia indigena”. (Ibid., p. 76).

Os Guarani possuem um modo diferente de viver e perceber o mundo,
portanto, Maurice Merleau Ponty sera o referencial tedrico para a fenomenologia, a
compreensao de mundo e a fala, levando em conta que os Guarani sdo um povo
que vivem da oralidade. Hampaté Ba afirma que “a tradigdo oral, € a grande escola
da vida, e dela recupera e relaciona todos os aspectos”. Maurice Merleau Ponty
(1999, p. 1-2) apresenta seu posicionamento quanto a fenomenologia: “A
fenomenologia é o estudo das esséncias” e como esséncia entende-se a percepgao
e a consciéncia, por exemplo, de acordo com o autor, ela também é uma “filosofia
que repde as esséncias na existéncia”, a fenomenologia “é também um relato do
espaco, do tempo, do mundo ‘vividos”. Para a compreensido de mundo, Merleau
Ponty (1999, p. 14), afirma “o mundo € ndo aquilo que eu penso, mas aquilo que eu
vivo [...]. Ele ainda defende que o mundo, da forma com que nés representamos,
enquanto “somos todos uma unica luz e enquanto participamos do Uno sem dividi-
l0.” (Id.,1999, p. 7-8). Quanto a oralidade Guarani, Merleau Ponty (1999, p.250) traz
a compreensao de que “a fala é um gesto, e sua significagdo um mundo.” Ha
compreensao do outro através da fala, “uma reflexdo no outro, um poder de pensar
segundo o outro que enriquece nossos pensamentos proprios.” (1d.,1999, p.243).

Ernst Cassirer contribui com a formacdo da natureza humana através do

pensamento e do simbdlico. Cassirer, (1975, p. 164) salienta que a relagao do

homem com a realidade surge através das construgcdes simbdlicas, o que

possibilita a relacdo do homem com o mundo, do espiritual com o sensivel. A
linguagem possibilita a pessoa torna-se um ser social e cultural. Cassirer (1972,
p.316) facilita a compreensdo de que “[...] O homem vive num meio fisico, que
exerce constante influéncia sobre ele e imprime sua marca em todas as formas de

sua vida”. Com esse intuito, o de observar a ligagao entre os Guarani e 0 ambiente
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ao seu redor, € possivel analisar como acontece seu Nhandereko (jeito de ser
Guarani), de forma a serem um com a natureza, a maneira pela qual, Influenciam o
ambiente e de como o ambiente tem influéncia sobre eles. Cassirer (2009, p. 11)
afirma que “o ponto de partida da especulacéo filosofica € marcado pelo conceito do
ser’ e, a partir dai, surge a maneira de se ver o mundo. Partindo dessa premissa,
deve-se considerar a ligagao afetiva entre o individuo e o lugar, ou ambiente e suas
experiéncias, o que proporciona um melhor entendimento dos Mbya Guarani com os
espacos utilizados por eles.

O aporte para a Pedagogia Guarani se fundamenta nas obras de Paulo
Freire com suas convicgdes pedagdgicas, articulando com a pedagogia indigena e
defendendo que “o0 homem deve ser o sujeito de sua propria educacgao”. (FREIRE,
2007. p. 28). Além de Paulo Freire outros tedricos contribuem com seus saberes,
dentre eles, Edgar Morin acrescenta que: “a educagao para viver deve favorecer,
estimular uma das miss6es de qualquer educacao: a autonomia e a liberdade do
espirito.” (MORIN, 2015. p. 51).

Entre tantas leituras prazerosas, Bartolomeu Melia apresenta o modelo de
escola que mais se aproxima de uma pedagogia indigena, a qual é retratada por ele
e defendido: “[...] La escuela no solo deberia ser para indigenas, sino ella mesma
indigena”. (MELIA, 1995, p.153). Egon Schaden (1976, p. 23), considerado um dos
pais da antropologia no Brasil, apresenta através de suas pesquisas que cada grupo
indigena é diferente um do outro “cada tribo € Unica em sua maneira de ser e de
viver’. Basarab Nicolescu contribui com sua visdo transdisciplinar, fazendo
referéncia ao que esta entre, através e além e complementa: “seu objetivo € a
compreensao do mundo presente, para o qual um dos imperativos, € a unidade do
conhecimento”. (NICOLESCU, 2018, p. 53). Adorno, (2012, p.151) afirma que “[...]
educacao para a experiéncia € idéntica a educacao para a emancipagao. Axel
Honneth (2003, p.185) contribui com a teoria do reconhecimento e menciona a
importancia de “podermos reconhecer um ser humano como pessoa, sem ter de
estima-lo por suas realizacdes ou por seu carater [...]".

A pesquisa tera como conclusao a elaboragcdao de mapas conceituais que
auxiliardo o entendimento e auxiliara o entendimento do que é o Nhandereko,
fazendo uma ligacdo com os saberes tradicionais Guarani, e da pedagogia indigena

facilitando, assim, a obtencdo do conhecimento.
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2 O BEM VIVER

2.1 CONTEXTUALIZANDO O BEM VIVER

O Bem Viver, descrito por Acosta (2016), tem sua origem nos saberes dos
povos originarios da América Latina. E um estudo das relagdes sociais e
ambientais destas comunidades, que resistem a ideologia desenvolvimentista
imposta nestes territorios apés a “descoberta”. A colonizacdo trouxe, dentre
outros prejuizos para a cultura dos povos originarios, a separagao na relagao
homem-natureza, a exploragéo cruel e um genocidio. A abordagem denominada
Bem Viver, tem representado uma ruptura com a colonialidade do poder em seu
sentido mais amplo, e objetiva divulgar o retorno da sabedoria originaria em um
novo relacionamento com as modernas tecnologias, como um esbogo para se
evitar colapsos pré-anunciados. “O Bem Viver € uma filosofia de vida que abre as
portas para a construcdo de um projeto emancipador’ (ACOSTA 2016, p. 40)
apoiado na cosmovisao dos povos originarios. A maneira como se relacionam entre
si e com a natureza onde celebram a vida, faz com que, seu curto espaco de tempo
nesta existéncia, tenha um significado.

A base do pensamento do “Bem Viver” é indigena. Propée uma vida em
harmonia com a natureza, de forma a fazermos parte dela, propde solidariedade
entre as pessoas, sem viver o conceito de acumulacdo, livre de preconceitos,
com novas visoes alternativas de vida. Acosta (2017, p.14) relata que o Bem
Viver readquiri a sabedoria ancestral de que “a natureza n&o esta aqui para nos
servir, até porque nés, humanos, também somos natureza e, sendo natureza,
quando nos desligamos dela e lhe fazemos mal, estamos fazendo mal a nés
mesmos”. Acrescenta ele que [...]Jndo somente dos reinos animal e vegetal, mas
também os minerais, a agua, o ar e a prépria Terra, que contam com espirito e
inteligéncia proprios”. (ACOSTA, 2017, p. 15).

O Bem Viver se traduz em uma vida harmoniosa, equilibrada “entre o
individuo com ele mesmo, entre o individuo e a sociedade, e entre a sociedade e
o planeta com todos os seus seres|...]” lbid., p. 15

Nessa proposta filosofica Bem Viver é: “Buen vivir ou vivir bien é
semelhante ao sumak kawsay (kichwa), suma qamafa (aymara) ou nhandereko

(quarani)”, e proporciona uma nova oportunidade para se “construir coletivamente
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uma nova forma de vida”. Ibid., p. 23. Acosta (2017) defende que uma nova forma
de viver sera possivel, desde que seja estruturada seguindo a premissa de
respeitar os direitos “Humanos - politicos, econbémicos, sociais, culturais e
ambientais dos individuos, das familias e dos povos — e dos Direitos da
Natureza”. O Bem Viver surge, portanto, como uma oportunidade para uma nova
alternativa de vida, uma “ideia em construcgao, livre de preconceitos]...]".

Como uma proposta holistica, o Bem Viver esta em constante construgao
e reproducao, sendo necessario compreender os diversos fatores como crencgas,
conhecimento, valores, visdo de mundo, organizagao, entre outros. O Bem Viver
€ a base da filosofia de vida dos povos indigenas, esses que vivem na oralidade.
Sdo muitas as visbes existentes do Bem Viver, ele ndo €& um conceito
monocultural, onde exclui outros conceitos, e sim aberto a novas ideias e novas
convicgoes.

O Bem Viver € uma nova oportunidade para se ter uma vida com
dignidade, valorizando as diferengas culturais, a diversidade, a preservacédo da
natureza, a valorizagcdao dos seres humanos, assim como de todo ser vivente.
Gudynas (2011) afirma que a constru¢do dessa filosofia de vida sugere por um
lado, “descolonizar o saber para desvencilhar-se da superioridade ocidental. Por
outro, respeitar a diversidade das demais culturas sem estabelecer hierarquia de
uma sobre outra”. O bem viver possui outros determinantes, David
Choquehuanca (2010), ressalta que o bem viver é “recuperar a vivéncia de
Nnossos povos, recuperar a Cultura da Vida e recuperar nossa vida em completa
harmonia e respeito mutuo com a mae natureza, [...]”. O Bem Viver é citado
também como critica ao desenvolvimento contemporaneo, e Gudynas nos faz
conhecer o que defende Maria Larrea (2010) sobre o desenvolvimento atual e o
capitalismo e que o bem viver € um dos meios para supera-los. Larrea deixa
claro a “necesidad de construir nuevos paradigmas que nos permitan impulsar
profundos procesos de cambio hacia la construccion de sociedades mas justas,
igualitarias, capaces de generar alternativas desde su propia diversidad y en
democracia”.

Larrea (2010, p.16) previne que a luta extrativista devastadora e os
ilimitados padrbes de consumo levardo o planeta ao colapso, causando sérios
danos a populagao, nao sera possivel assegurar sua capacidade de regeneragao,

as sociedades capitalistas produzem “el sistema de desigualdad y el sistema de
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exclusion”, por esse motivo, faz-se necessario encontrar alternativas para
produzir, consumir e organizar a vida. O Bem Viver possibilita mudangas nas
concepgoes de desenvolvimento, dialogo e troca de saberes entre as diferentes
convicgbes, sejam elas tradicionais ou novos grupos, Vvalorizando as
equivaléncias entre eles. Gudynas (2011) ressalta que “O Bem-Viver é
atualmente um conceito vivo onde, como € comum escutar em muitos vales

andinos, estdo germinando novas alternativas de vida”.

2.2 COMPREENDENDO O NHANDEREKO E O TEKO PORA

Referindo-se ao Nhandereko, Melia (2010) explica seu significado “nosso
modo de ser, nosso costume, nosso sistema e condigdo, nossa lei e habito.” Macedo
(2012, p. 362) afirma que nhande é “nosso/nossa” e reko é “vida”, significando
“nossa vida”. Dessa forma, Nhandereko se assemelha ao Bem Viver apresentado
por Acosta, simbolizando o jeito guarani de ser e de viver, seus costumes, suas
cangoes, sua religiosidade, suas histdrias sendo transmitido de geragdo em geracgéo.
O “Nhandereko” que se traduz em um viver humanistico, busca equilibrio e
serenidade interior, desenvolvimento espiritual e imaterial através das acdes na lida
diaria com a vida material e desenvolvimento das competéncias e atributos
relacionados ao ser humano e a todo ser vivente no planeta em toda sua plenitude
evolutiva.

O Nhandereko vai muito além do viver em comunidade, torna-se dificil colocar
em palavras seu significado, pois abrange um viver que traz consigo um legado,
legado esse que se perpetua ha milhares de anos. Seria prudente estar vivendo e
fazendo parte desse mundo cheio de significados e simbologias para poder
compreender o Nhandereko de uma forma mais profunda.

O Bem viver Guarani, ou o Nhandereko se traduz em um viver simples, mas
com sentimento de gratiddo por tudo que possui. Pescar, cacgar, cantar, dangar,
comer peixe e mandioca, fazer xijpa?®, sentar ao redor do fogo para tomar chimarréo e

fumar o petyngua?, partilhar o que tem com as pessoas, compreender que todos s&o

3 Bolinho parecido com p&o da culinaria Guarani.
4 Cachimbo
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iguais para Nhanderu®, os rituais, as rezas, este € o mundo dos Guarani. Juliana
Kerexu explica que Teko Pord é o que o0s pajés praticam, que seguem essa
caminhada, o Nhandereko é o bem viver em comunidade, o Teko Pora é buscar o
fortalecimento da espiritualidade, a evolugéo espiritual”, praticar a bondade, ajudar a
todos sem escolher as pessoas, ser bondoso, nado falar mal das pessoas e tantos
outros atributos que devem ser desenvolvidos para se aproximar de Nhanderu, além
dos pajés as pessoas também precisam estar praticando o Teko Pora. Pajé Isulina
explica que Teko Pord € um modo de viver e € possivel observar um pouco disso
(FIGURA 2).

FIGURA 2- PAJE ISULINA FUMANDO PETYNGUAS

FONTE: A autora (2019)

Ela conta que € um viver sem fazer uso de coisas que prejudiquem nosso
corpo e viver o dia de hoje, sem pensar no amanha é algo que é passado de pai
para filho. Esse desapego a riqueza, sem se importar com bens materiais, e viver
sem ter que se preocupar com o amanha, faz do Guarani um ser livre. Livre porque
sua vida nao estd condicionada ao consumismo, a busca de reconhecimento

material e sim o espiritual.

5 Deus
6 Ptangua, palavra em Guarani que se refere ao cachimbo.
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Essa reciprocidade aos bens materiais, faz com que compartilhem todas as
suas coisas: alimentos, roupas, sapatos, brinquedos, até mesmo seus artesanatos,
onde fazem troca para levar para suas vendas. Constroem sua casa e ao mudar
para outra aldeia, deixam livre para que qualquer pessoa possa morar com sua
familia. A felicidade para eles esta em ver seus filhos crescendo felizes e livres para

viver seu Nhandereko.

DA TEORIA A PRATICA.

O poema a seguir retrata o jeito de ser Guarani:

Viver livre, sonhar...
Estar a beira do mar,
Sentir a brisa... e com ela conversar,
Tornando o siléncio um momento para a paz encontrar.
Andar pela mata em siléncio...
Sentindo o prazer de |a estar,
Levando na alma a gratidao
E o respeito por cada coisa que encontar.
Sorrrir... compartilhar... viver em paz e amar...
Viver sem ter nada, mas tendo tudo que precisar,
Uma riqueza tdo imensa, mas que nao se pode comprar,
Esse bem maior que me encanta e alimenta,
A vida que a terra mae tem a me proporcionar.
Renata Gerhardt

Diario de campo de agosto de 2016.

Ao chegar na llha da Cotinga, logo se avista o trapiche e algumas criangas
correndo para ver quem esta chegando. Elas estdo descalgas sorridentes e muito
felizes. E notavel o carinho e cuidado que os Guarani possuem um pelos outros.
Falam pouco, somente 0 necessario € suas palavras sdo promessas que serao
cumpridas. Hampaté Ba explica: “[...] O homem esta ligado a palavra que profere.
Estda comprometido por ela. Ele é a palavra, e a palavra encerra um testemunho
daquilo que ele é”. As criancas nao olham os pais nos olhos, por uma questdo de
respeito. O fogo estd aceso em muitas casas, sdo alguns galhos e pedagos de
arvores com suas pontas sobrepostas uma nas outras que propicia a conversa e 0
chimarrdo. Algumas vezes assam na brasa a mandioca com casca ou enterram para
assar uma massinha de pao denominado mbojape, com sabor adoravel.

O viver é simples e as criangas irradiam felicidade. Para elas ndo existem

fabulas ou lendas, e sim histérias nas quais elas fantasiam, sonham, agugam seu
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imaginario. Ndo existe tempo ruim para elas, brincam no sol, na chuva, isso ndo faz
a diferenca, todo tempo é bem aproveitado.

Certa vez, os alunos em sala de aula, em siléncio como sempre, onde se
ouvia somente o cantar dos passaros, ouviram uma das criangas gritar do lado de
fora uma palavra em guarani, de repente todos levantam e comegam a correr, um
atras do outro pelo mato e ao chegar no local dois jovens estavam em cima de uma
arvore, atras de uma caga. Tempo depois estavam carregando o animal, que parecia
com um gamba, com muita felicidade no rosto, somente mais tarde foram descobrir
que era uma fémea e em sua bolsa estavam varios filhotinhos. Eles ficaram tristes e
0 cacique comunicou que iria conversar com todos a noite. No outro dia
compartilharam os ensinamentos de ndo matar mais as maes, para que elas
pudessem criar seus filhotes e também para que pudessem ter mais caca no futuro.
Aprenderam que deveriam ser mais prudentes. Estes sdo saberes tradicionais que

refletem o Bem Viver.

3 O NHANDEREKO COMO CONCEPGAO DE VIDA

3.1 O NHANDEREKO COMO DIGNIDADE DE VIDA, FAZENDO RESISTENCIA A
COLONIZACAO
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Entre as sociedades indigenas que conseguiram sobreviver ao colapso e
nao foram totalmente aniquiladas com a colonizacdo dos Europeus, momento em
que ocorreram mortes, aprisionamentos e regime de escravidao, ficando assim, na
condigdo de desumanizados, encontram-se muitas etnias que conseguiram
sobreviver e preservar seus valores e conhecimentos milenares que sao transmitidos
de geracdo em geracao. Dentre tantas se encontra o povo Guarani, possuindo seu
jeito préprio de ser e de viver e diferindo em sua lingua, cultura e religido, sofrendo
também influéncia socioambiental e sociocultural, de acordo com o local em que
suas aldeias estao inseridas. Séo trés grupos diferentes de Guarani, ou trés etnias,
que se denominam Kaiowa, Mbya e Nandeva. A pesquisa sera desenvolvida com o
povo Mbya Guarani.

Antes da colonizacdo a terra era uma s6 para os habitantes Guaranis, nao
havia necessidade de demarcacao, eram livres, possuiam tudo que era necessario
para sua sobrevivéncia, e acima de tudo, sua dignidade. Libdrio Garcia (2014)
ressalta: “Antigamente era o povo Guarani, ndo s6 um, era bastante, milhares de
Guaranis viviam aqui na América do Sul, ndo era Brasil, nem Paraguai, e nem
Bolivia, nem Argentina”. Nao havia separagdes, nem proibi¢gdes em transitar de um
local ao outro. Podemos observar onde se localizavam dentro da area do Brasil
(FIGURA 3).

Keim (2012) salienta que [...] “Uma das regras da conquista é a eliminagao
do processo civilizatério do povo invadido a fim de destruir sua identidade, apagar
sua historia e abafar sua cultura.” Dentro dessa perspectiva, o povo Guarani mostra
sua garra e determinagao quando reagiram a persegui¢coes de vida e de sua cultura
se escondendo dentro da mata, sendo forcados a abandonar suas aldeias, sua
moradia, seu artesanato, suas casas de reza, suas plantagdes, tudo ficou para tras
em prol da defesa de suas familias, mas jamais deixaram o “Nhandereko”, o seu
modo de ser e viver, ele sempre esteve presente, mesmo durante épocas de
sofrimento.

FIGURA 3 - POVOS INDIGENAS NA EPOCA DO DESCOBRIMENTO
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FONTE: Wikipédia (2017).

Ladeira e Azanha (1987) explicam que devido as pressoes, os Mbya Guarani
perderam terras que antes habitavam tendo que desviar suas trajetérias e tentando
encontrar novos locais para se instalar com seu povo, onde suprisse suas
necessidades de subsisténcia e autossustentagdo e que garantisse a privacidade de
suas comunidades. Fatores como a &agua, mata, fauna, flora e solo para a
agricultura, estado presentes no dia a dia dos Mbya Guaranis da aldeia Pindoty na
llha da Cotinga.

Atualmente os dados apontam uma estimativa de que no Brasil existem
quase 900 mil indigenas de 305 etnias e 274 idiomas. (FIGURA 4). Antes da
chegada de Pedro Alvares Cabral no Brasil em 1500, havia mais de 5 milhdes de
pessoas, e hoje existem somente um pouco mais de 800 mil, que resistiram a tantas
dificuldades, sofrimentos e opressao, causados pelos colonizadores (BRASIL, 2012).
Essa invasé&o gerou danos irreversiveis, deixando extintas, muitas etnias que nao
conseguiram sobreviver aos ataques fisicos, psicologicos e socioculturais. Aqueles
que resistiram, até hoje sofrem com as modificagbes na desenvoltura de sua vida
tradicional e enfrentam desafios impostos pelo colonizador que ainda esta
impregnado, como uma doenga na vida das pessoas. Martines (2014) comenta que

“foram tiradas a inocéncia, cultura, tradi¢cdes, e por fim, suas terras, ou seja, tiraram
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tudo e nada deram em troca”. De acordo com a Funai (2019): “as terras indigenas
sao o suporte do modo de vida diferenciado e insubstituivel dos cerca de 300 povos
indigenas que habitam, hoje o Brasil.” As terras indigenas, ndo tem somente o valor
de um local para poderem habitar, mas é um local para a sobrevivéncia de sua

cultura e crengas.

FIGURA 4 - MAPA DE AREA DA PRESENCA GUARANI NOS ESTADOS
BRASILEIROS ATUALMENTE
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FONTE: img.socioambiental.org (2017).

O tekohd’, segundo Melia é “o territério cultural, onde se produz um
determinado modo de ser que é o guarani: ‘sem tekoha nédo ha teké’.” Sem o seu
territorio, sem a sua aldeia n&o existe o viver “teko”. Para o Guarani ndo é relevante
o tamanho das terras e sim “uma terra que assegure as condigdes do bem-viver, do
teké pord” (MELIA, 2016, p. 6). Juliana Kerexu (2019) explica que Nhandereko é o
bem viver em comunidade e teko pora é a busca espiritual de aperfeicoamento

pessoal. Tekoha ¢é aldeia e tekd é a vida cotidiana, os costumes.

7 A escrita “tekoha” usada aqui, € de acordo com o referido autor, porém ao longo da dissertagéo sera
usada a escrita “tekoa”, conforme a aldeia pesquisada escreve.
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Com a colonizagéao, essas terras foram sendo tiradas dos povos indigenas,
dificultando seu viver com dignidade. A colonizagdo trouxe uma época com uma
politica de posse da terra e de escravos (AB'SABER, et al., 1997, p.139). Grupos
indigenas foram levados ao exterminio outros fugiram e se isolaram. Eram
doutrinados e obrigados a participar de missas, de serem batizados e de se
casarem. Curt Nimuendaju (1982, p.188) critica os missionarios salesianos por terem
uma “comprovada incapacidade de compreender e fazer justica a uma cultura que
nao seja a presente cultura cristd”. Darcy Ribeiro afirma que “a etnia s6 n&o resiste a
escravizagao pessoal” onde durante a colonizagdo os indigenas que n&o foram
dizimados, foram obrigados a se tornarem escravos ou afastados de suas familias
para serem educados e evangelizados, tornando-se deculturados, perdendo suas
identidades, “transformando-se em ninguéns, que ndo sabem de si e ndo servem
para ser indios”, onde também nao atendiam as perspectivas dos colonizadores em
torna-los civilizados dentro de seus padrdes de civilizagdo, o qual esta longe de ser
um padrdo adequado. Esse processo de perda de identidade passa a ser visto por
‘processo de transformacgéo étnica” (RIBEIRO, 2005 p.12).

Como base do descaso e indiferenga colonizadora com o0 modo de vida dos
indigenas no século XX, os colonizadores tiraram vantagens do estado de
submissao e medo que esse povo se encontrava para colocar em pratica seu projeto
“civilizador”, ignorando totalmente sua organizagéo social e aniquilando sua cultura.
Era imposta uma pedagogia inflexivel e severa para as criangas e para 0s jovens
indigenas.

O Intuito da invaséo cultural, € exatamente a “destruicédo”, FREIRE (2014, p.
28) ainda explica que “é fundamental ao dominador: triturar a identidade cultural do
dominado”. Dessa forma, € possivel compreender o intuito de todas as
circunstancias em que os indigenas foram submetidos.

Assim que os movimentos indigenas conseguiram obter mais forgas, essas
influéncias contra as comunidades indigenas foram decrescendo, longe de terem se
tornado aculturados, iniciaram suas tradi¢coes, reconstruiram suas aldeias e viveram
novamente segundo seus costumes. Nem a opressdo, nem a pedagogia imposta a
eles modificaram quem eles realmente eram. A etnia €, assim se demonstra, uma
das forgas maiores da cultura humana. Resiste as guerras se ha sobreviventes;

resiste a transformacgao ecoldgica de seu habitat. (RIBEIRO, 2005 p.12). Os Guarani
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continuaram sendo quem eram, ndo perderam seu Nhandereko, encontraram forca
mesmo na adversidade, agarraram-se a sua cultura para sobrepujar as dificuldades.

Porém ainda hoje séculos apds a colonizagédo, ainda resistem as relagbes
desiquilibradas e colonizadoras, as quais prejudicam seu Nhandereko. Suas
tradicoes segundo Migliori “merecem um outro olhar. Um olhar inteligente, sensivel e
competente, sintonizado com as transformacdes que vém ocorrendo em todas as
areas do conhecimento.” Um olhar que visa buscar “a harmonia entre seus saberes”,
que respeite as diferengas. (MIGLIORI, 1998, p. 112).

3.2 O NHANDEREKO E O SABER MBYA GUARANI

O Nhandereko estd em tudo, inclusive na forma de transmissdo de
conhecimento. A educagdo guarani, segundo Melia (2010) “é uma educagao
comunitaria e ao servico da comunidade”, Freire (2009, p. 46) salienta que o
conhecimento “tem de ser conduzido”. Na aldeia as criancas aprendem através de
todos dentro da comunidade, s&o preparados para que “possam estar abertos as
palavras que receberdo por meio dos relatos e historias que escutam no patio da
aldeia ou em sua casa, mas sobretudo por meio dos cantos e rituais. Os
ensinamentos sao transmitidos em um ambiente de liberdade e tranquilo, tudo com

muita paciéncia, sem gritos, nem alteracdes (FIGURA 5).

FIGURA 5 - AULA DE GUARANI- ILHA DA COTINGA-PR
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FONTE: A autora (2018).
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Em Guarani Aguyje que significa nossa plenitude de viver, reflete o Bem
Viver. Os Mbya Guarani com seu modo de viver valorizam o sentimento e seu
relacionamento consigo mesmo, com Deus, com a familia, a comunidade e a
natureza.

Na Declaragdo de Direitos dos Povos Indigenas pela Organizagédo das
Nagdes Unidas (ONU) em 2007 no Art. 31 salienta: os povos indigenas tém o direito
de manter, controlar, proteger e desenvolver seu patrimbénio cultural, seus
conhecimentos tradicionais, suas expressdes culturais tradicionais e as
manifestagdes de suas ciéncias, tecnologias e culturas, compreendidos 0s recursos
humanos e genéticos, as sementes, os medicamentos, o conhecimento das
propriedades da fauna e da flora, as tradicdes orais, as literaturas, os desenhos, 0s
esportes e jogos tradicionais e as artes visuais e interpretativas. Também tém o
direito de manter, controlar, proteger e desenvolver sua propriedade intelectual
sobre 0 mencionado patriménio cultural, seus conhecimentos tradicionais e suas
expressdes culturais tradicionais.

No artigo 10 da Carta da Transdisciplinaridade ha a afirmacéo: “ndo existe
um lugar cultural privilegiado de onde se possa julgar as outras culturas.” Na viséo
transdisciplinar todas as culturas, tem seu grandioso valor, independentemente de
seu credo, nacao, politica, histéria, costumes, pois a visdo transdisciplinar provoca
mudancgas significativas de perspectiva e de atitude.” (NICOLESCU 2018, p 164). A

transdisciplinaridade esta presente no modo de viver Guarani (FIGURA 6).

FIGURA 6 - RODA DE CONVERSA - ALDEIA PINDOTY- PR

FONTE: A autora (2017).
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Dentro desse contexto somos levados a conhecer um viver diferente, o qual
nos mostra o quanto a sabedoria dos xamoi (mais velhos) é valorizada para esse
povo originario, nos dando assim, uma visao distinta a que presenciamos em nosso
cotidiano cultural ocidental, onde ha falta de compreensao e admiragéo por aqueles
que ja possuem caracteristicas visiveis marcadas pelo tempo. Kabwasa (1982) cita:
[..I"la vida es una corriente eterna que fluye a través de los hombres en
generaciones sucesivas.” Os Guaranis reconhecem os mais velhos como sabios e
valorizam a bagagem de conhecimento que carregam em seu ser. Para esse povo
originario "Aunque el cuerpo de los viejos desfallece, su espiritu no se jubila. Por el
contrario, es el momento en que la vida espiritual se torna mas intensa.” As
experiéncias aprendidas e vividas que sdo acumuladas ao longo do tempo trazem
para os mais velhos o titulo de “sabio.”

Mediante tais aspectos, € valido lembrar que, desde o periodo Helenista
havia essa relagdo da sabedoria com a velhice. Para alguns filosofos a velhice é
vista como um momento que atinge um nivel espiritual maximo, “A vida nada mais é
do que o ser humano que atua espontaneamente como centro do mundo” (Lao-
tzy,1999, p.23). Para Confucio (551-479 a.C.) a familia, organizagéo importante,
devia obediéncia ao homem mais velho. Socrates e Céfalo em um dialogo
transmitem a visdo que tinham a esse respeito; Socrates se alegra ao dizer que os
mais velhos ‘ja tinham percorrido um caminho que ele teria que percorrer”. Socrates,
ao perguntar a Céfalo como ele se sentia em sua idade ja avangada, “a fase que os
poetas chamavam de o limiar da velhice”, obteve como resposta que a velhice por
todos os males, para ele era decorrente da propria vida e ndo da idade avangada.
(Beauvoir 1990, p. 135)

Kabwasa (1982) ao apresentar-nos um pouco de sua etnia, escreve que,
para os Ambunes, a oralidade € a forma mais importante de transmissdo do
conhecimento. Conhecimento esse, que vem com as experiéncias do passado e se
encontra com o presente. Os mais velhos sao valorizados, respeitados e trazem
consigo a sabedoria que ira orientar os mais novos em seu caminho.

Ao articular esses saberes, percebemos que para os Mbya Guarani em seu
conhecimento ancestral, os Xamoi (mais velhos), sdo considerados os sabios e
detentores do conhecimento através dos tempos. O conhecimento adquirido e

compartilhado por um velho ancido com os mais jovens podera ser um instrumento
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valiosissimo no decorrer da vida. Para os Guaranis os ancidaos tem um valor sagrado
e lhes traz inspiragdo para a vida, sao aqueles que transmitirdo as instrucoes,
historias, experiéncias e ensinamentos que acumularam durante sua trajetoria de
vida, e que ira ajudar os mais novos a se tornarem pessoas dignas, fortes
espiritualmente e com sabedoria suficiente para cumprir seu papel aqui na terra
nesse tempo que Ihe foi dado. Podem assim, dar continuidade a esse legado de
crengas, costumes, rituais e valores, seguindo Nhanderu (Deus) e vivendo seus
saberes tradicionais.

A sabedoria dos Guarani é transmitida através da palavra, através dos
cantos e ensinamentos na casa de oragdes. Cada cangao expressa os sentimentos,
a ligacao, a necessidade, o agradecimento a Nhanderu (Deus), sempre interligado
com a natureza. As cangdes sao verdadeiras poesias que expressam o mais doce e
puro sentimento do coracéo.

A casa de reza Opy € um dos locais onde o conhecimento Guarani é
transmitido (FIGURA 7).

FIGURA 7- CASA DE REZA - ALDEIA PINDOTY-PR

FONTE: A autora (2018).

A medida que se ouvem as cangdes Guarani, mesmo ndo entendendo o que
estd sendo dito, devido ao idioma, é possivel sentir a boa mensagem que esta
sendo transmitida. As musicas trazem consigo mensagens de agradecimentos ou
pedidos a Nhanderu (Deus).

A cancao do guerreiro retratando a preparacao e protegcao de Nhanderu, a

cangao para a mae que deu a luz, agradecendo a Nhanderu e rogando para que seu
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corpo volte ao normal, cangdes de agradecimento ao sol, a colheita e a tantas outras
coisas, retratam a ligagao existente entre a vida, a natureza, a espiritualidade e a
familia (FIGURA 8).

FIGURA 8 - APRESENTACAO DO CORAL NO MUSEU- PARANAGUA-PR

T A q e

FONTE: A autora (2018).

Na Figura 9, para os Mbya, a palavra tem um significado profundo, o amor e
a palavra estdo interligados, unidos, vindo de uma mesma origem divina. Com
palavras e gestos demonstram os sentimentos a Nhanderu através de seus cantos e

sSuas rezas..

FIGURA 9 - CORAL- ALDEIA PINDOTY- PR

FONTE: A autora (2018).
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A base do conhecimento Guarani vem através dos mitos e rituais (Schaden,
1974 e Foster, 1962) e as informagbdes contidas nesses mitos e nas tradigdes
(Nimuendaju, 1987; Cadogan, 1959) fundamentam sua maneira de viver. “Cada
grupo indigena, como de resto toda comunidade humana, conta com um conjunto de
crengas que explica a origem do universo e da propria comunidade” [...] (RIBEIRO,
2005, p. 426).

Ha séculos, na cultura Guarani, a oralidade é forma de se comunicar, de
educar, de ensinar. A audicdo é muito valorizada entre os Guarani, ouvem para
aprender, s6 falam sobre assuntos que sao importantes, ndo falam palavras
desnecessarias, pois ha poder nas palavras. (JULIANA Kerexu, 2018). O povo
Guarani € um povo da oralidade. Melia afirma que “Para o guarani a palavra é tudo.
E tudo para ele é palavra.” A educacao para eles “é uma educacao da palavra e pela
palavra.” Sdo um povo ponderado, moderado em tudo, cauteloso e quieto, jamais
fardo um comentario que ofenda, se nao tiverem boas palavras para dizer ficam em
siléncio. “O guarani busca a perfeicdo de seu ser na perfeicdo do seu dizer. Nés
somos a histéria de nossas palavras.” (MELIA, 2006).

As historias contadas, que para nés enxergamos como mitos, ou seja, como
relatos fantasticos, narrativas que trazem forgas da natureza em condicdo humana,
para os Guarani sdo reais e aconteceram, sdo transmitidas de geragdo em geragao
revelando sua origem, a da terra e de todo ser vivente através de proje¢cées do
mundo real e do mundo imaginario. “El mito no es memoria, es experiéncia
contemporanea. Y se vive como tal”. As narragbes ocorrem em contextos de”
acciones rituales en los que palabra no sélo se dice, sino que se hace.” (MELIA,
1997, p.29). “Também nos mitos, o grupo encontra a justificagdo de certas formas de
comportamento”. (RIBEIRO, 2005, p. 426). Essa visdo de mundo de forma unificada
e cheia de emogédo tornam os mitos “elementos de fé, e nisto se distinguem das
lendas ou contos que sao simples narrag¢des.” (RIBEIRO, 2005, p. 427).

Cassirer (1964/1998) ressalta que tanto o conhecimento cientifico como
qualquer outro tipo de conhecimento e toda relacdo do ser humano com o mundo
acontecem de diferentes formas simbdlicas, ‘o que importa no mito ndo é
exclusivamente o encadeamento da narrativa, mas também o sentido simbdlico dos
termos” (Durand, 1997, p. 356), com sua “repeticdo das sequéncias com fins
acrénicos”, “0 mito tem a mesma estrutura da musica”, Id. Ibid. p. 361 “é

encantagao”’, transporta as pessoas ao subjetivo, a0 momento de magia capaz de
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mudar o mundo, como experiéncia que se vive. Assim como quando ocorre a
repeticdo da estrofe de uma musica, o mito ganha mais vida e intensidade ao longo

do tempo se instaurando na vida social.

“‘Pero de qué hablan los mitos? Pues de todo. Nada humano es
ajeno. La naturaleza misma esta humanizada: sol y luna, estrellas,
nubes y vientos, frios y calores, sequias y diluvios. Por el mito pasa
la historia entera de la y el descomer, el caminar o el dormir, hasta
las relaciones misticas com los de Arriba, pasando por la
organizacion social y politica, las reglas de parentesco, las técnicas
de produccion o el sistema econdmico, sin descuidar los adornos del
cuerpo, las maneras del amor, el arte de la danza y los recursos de la
poética (MELIA, 1997, p.30).”

Morin ressalta dois modos de conhecimento e de acdo: o simbdlico/
mitolégico/magico e o empirico/técnico/racional, “toda a renuncia ao conhecimento
empirico/técnico/racional conduziria os humanos a morte e toda a renuncia as suas
crengas fundamentais desintegraria a sua sociedade” (Morin, 1986, p. 144). “O
mistério do mito invade aquele que o considera a partir do exterior” /bid. p. 146, e
entao passa a ser vivido no seu interior como verdade.

Um dos aspectos do Bem Viver Guarani € um estado espiritual, onde a
pessoa se encontra. Ha uma ligagao entre o Espirito e a palavra. O sentimento que
vem da alma e a sensibilidade em seu ser, traz para eles, uma visao necessaria na
maneira de enxergar o cosmo. “O Guarani tem que buscar for¢ga césmica para ele ter
esséncia”’ (POPYGUA, 2017 p.64).

Eu entendo assim, que cada um de nés € um mundo, somos um
mundo... um pequeno mundo... vocé, ele, ela, eu... todo mundo, e
muitas vezes também o que nao € gente... me refiro a planta, por
exemplo, uma planta medicinal que esta ali... mas, € um mundo
também... € um mundo que esta ali, mas ela tem a capacidade de
curar, ela tem a capacidade de passar essa mensagem para o ser
humano... Mas vocé tem que saber preparar... estar ciente... nés
consideramos isso... € eu penso que jamais 0 Guarani perca isso...
esse conhecimento que é rico. (POPYGUA, 2017 p. 65).

Ao analisar o bem viver Mbya Guarani, percebe-se varios aspectos

ressaltados nas palavras como: “aguyje” que é nossa plenitude de viver, “jaxukava

mm

porague’l’, espirito puro, feminino, puro como sdo as criangas, “mbaraete” forga

J

fisica e mental, “mborai” canto sagrado, “mborayu” o amor infinito, “Nhamandu py

mm

aguaxu” que possui coragem, for¢ca de elevagéo espiritual, “porague’’” nossos filhos
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queridos, “tapyi’ (tekoa) lugar onde acontece nosso proprio modo de vida, “xemor
velhos com sabedoria, “Yvy’ pora, Terra boa, fértil e aconchegante, “Yvy'Terra”, é
formada pd “yy”, que indica que a terra se forma através de agua, e tantas outras
palavras com significados tdo marcantes, fazem parte da vida dos Guaranis. A
riqueza para essa sociedade é a sua sabedoria, seu conhecimento, o que a pessoa
realmente é e sua relagdo com Deus e todo ser vivente, “é viver harmonia com a
natureza, pois ela € o principio e o fim, isso é riqueza...” (POPYGUA, 2017, p.65)

Menezes, (2008, p. 71), o saber do povo Guarani “Torna-se conhecimento,
ou o conhecer transforma-se em sabedoria quando este aprende a arte de
compartilhar as experiéncias, os sentimentos. A reflexdo é o ato de expressar e de
escutar as emocodes por meio dos sentidos”.

O sentimento esta muito enraizado dentro da oralidade Mbya Guarani, eles
sentem com o coracado e aprendem através dessa sensibilidade. A conversa, os
contos, as historias transmitidas de geracédo em geragao trazem muitos sentimentos
para suas vidas, resultando em uma sabedoria que ha séculos esta presente em sua
cultura. E algo muito rico, uma heranca muito valiosa. Observamos um momento

agradavel de conversa na imagem a seguir. (FIGURA 10).

FONTE: A autora (2018).
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Em uma entrevista, realizada em dezembro de 2017, na terra indigena Ilha
da Cotinga, a Pajé Isulina e seu esposo Darci me ensinaram que “as pessoas tem
qgue pensar na cabeca o que quer e o que € mais importante para elas”, ela explica
que todos “tem que respeitar os mais velhos e viver junto com a familia, respeitar os
bichinhos da natureza porque todos tem um valor”. Algo marcante dito pela Pajé
Isulina, € que “o sol é a luz do dia e 0® lua é a luz da noite, temos que ter essa luz
em nossas vidas.” Isulina conta que quando caminha no mato, na floresta,
“Nhanderu” (Deus) esta com ela, quando acorda, quando deita, quando vai buscar
ervas e plantas, “para tudo tem que conversar com “Nhanderu”. Ele ndo tem relégio,
podemos conversar com ele qualquer hora, sem “Nhanderu” ninguém vive. Ele cria
tudo, Ele sabe tudo.” Isulina explica que “podemos cantar para Nhanderu, japora’i
nhanderupe. Nhanderu é dono da terra.” (ISULINA, 2017).

A sensibilidade nos gestos de agradecimento a Deus e reconhecé-lo nas
pequenas e grandes coisas € muito comum nas vivéncias Guarani, a felicidade esta
nas pequenas coisas. Vemos a Guarani Sueli em seu momento de confecgao de
cestos (FIGURA 11).

FIGURA 11- ARTESANATO COM TAQUARA - ALDEIA PINDOTY- PR

I

FONTE: A autora (2018).

8 Foi usado “o lua” no masculino devido a cultura Mbya Guarani, onde o Lua “Jaxy” é irmao do Sol e
figura importante na criagao da terra.
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Ribeiro escreve que o viver indigena é simples e cheio de alegria, com
pessoas comuns “que tem um contentamento que entre ndés sé é dado ao artista
criador ou ao apreciador mais sofisticado das nossas altas artes inacessiveis ao
homem comum. L3, a criatividade esta generalizada”. (RIBEIRO, 2008, p 66). Torna-
se facil ao entrar na aldeia e ver a beleza dos diferentes artesanatos, identificar a
criatividade e os diferentes estilos de grafismos nos cestos, colares, brincos e
pulseiras, bichinhos de madeira (como falado por eles), arco e flecha, ptangua
(cachimbo), quadros e tantos outros artesanatos, todos sabem fazer algo. Ha uma
beleza que vem da simplicidade e ao mesmo tempo na complexidade encontrada

nas cores e nos trangados de cada cesto.

3.3 CONTEXTUALIZANDO A ILHA DA COTINGA

A terra indigena llha da Cotinga é um territério onde se localiza a aldeia
Pindoty da etnia Mbya Guarani. Segundo os dados dos estudos feitos pelo Terminal
de contéineres de Paranagua -TCP (2016), a Terra Indigena llha da Cotinga, “é
atravessada pelo rio do Furado (yja’d) e abriga pequenos cursos d’agua que nascem
nas areas mais altas, as quais atingem até 160 metros”. Vale lembrar que “nas
partes baixas a agua é salobra pois sofre influéncias das marés”. A baia de
Paranagua corresponde ao maior estuario da costa sul do Brasil, com 601km? de
extensdo, apresentando em seu interior reentrancias formando baias menores
dentre elas da Cotinga e Rasa da Cotinga. (TCP, 2016, p. 246).

De acordo com IBGE (1991 e 1992) a Terra Indigena llha da Cotinga
Também é caracterizada pelo dominio da Floresta Atlantica ou Floresta Ombrdfila
Densa de terras baixas, Ombréfila Densa Submontana, Floresta Ombréfila Densa
Aluvial, Restinga e Manguezais, como é possivel observar através das figuras
seguintes (FIGURA 12 e 13).
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FIGURA 12- AREA DE INFLUENCIA FLUVIAL E FLUVIOMARINHA
(MANGUEZAL E RESTINGA) - ILHA DA COTINGA- PR.

FONTE: A autora (2018)
FIGURA 13- FLORESTA OMBROFILA DENSA- ILHA DA COTINGA- PR

FONTE: A autora (2018).

A Terra Indigena llha da Cotinga é um complexo reconhecido como setor sul
da Reserva de Biosfera da Floresta Atlantica Brasileira (DIEGUES 1995). Sobre a
mastofauna da regido alguns animais s&o encontrados como: Cuniculus paca
(paca), Dasypus ssp. (tatu), Nasua (quati), Didelphis sp. (gamba), Canis lupus
familiares (cachorro doméstico) e Felis silvestris catus (gato doméstico). Quanto a
herpetofauna encontra-se o Hydromedusa tectifera (cagado-pescogo de-cobra) e
crocodilo Caiman latirostris (jacaré-de-papo-amarelo). (ACQUAPLAN, 2016). Dentre
todas as serpentes encontradas estdo a Bothrops jararaca (jararaca), Bothrops
jararacugu (jararacugu), Spilotes pullatus (caninana), Tupinambis merianae (lagarto).

Na avifauna da regido entre os manguezais encontra-se uma das mais ricas
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comunidades de aves somando 340 espécies de aves distribuidas em 21 ordens e
60 familias (EIEA TCP, 2010). Dentre elas estdo o Pitangus sulphuratus (Bem te vi),
Furnarius rufus (Jodo de barro), Turdus rufiventris (Sabia laranjeira), Phalacrocorax
brasilianus (Bigua Anhinga), Mbigua (Biguatinga), Butorides striata (Socozinho),
Aburria jacutinga (Jacutinga), Rallus longirostris (Saracura matraca), Rynchops niger
(Talha mar), Larus dominicanus (Gaivota), Ardea cocoi (Gar¢ga moura), Syrigma
sibilatrix (Maria faceira). A ictiofauna € muito variada e algumas espécies como a
sardinha, bagre, parati, raia e tainha se encontram entre elas.

A agressao a biota pelo homem €& muito grande, seja por meios terrestres ou
aquaticos e afeta diretamente as comunidades indigenas e seu “nhandereko.” A
caca ilegal, a poluicao dos rios e mares, o extrativismo desenfreado, desmatamento,
aumento de atividades portuarias prejudicam a fauna e o desaparecimento de
algumas espécies de animais representa perda de polinizadores, de dispersores de
sementes, de controladores biologicos, do patriménio genético e de um potencial
bioldgico ainda pouco explorado

A comunidade referida luta para manter sua cultura e resistir aos problemas
externos que enfrentam, que ainda continuam sendo trazidos pelos ndo indigenas.
Buscam a cada dia uma vida digna que |hes fornega paz, liberdade de viver suas
crencas e sua cultura, dentro de seus valores e suas especificidades. Mais de
quinhentos anos se passaram desde a colonizagdo e pouca coisa mudou (FIGURA
14), a dignidade dos povos tradicionais ainda continua sendo roubada e o que resta

€ a esperanca de dias melhores.

FIGURA 14- ENTRADA DA ALDEIA PINDOTY-ILHA DA COTINGA- PR

FONTE: A autora (2018)
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3.4 DESAFIOS NA CONSERVACAO DA BIODIVERSIDADE E O SABER
CULTURAL DOS POVOS ORIGINARIOS

A aldeia Pindoty é classificada como Terra Indigena Tradicionalmente
ocupada, ou seja, receberam a Terra por direito e foi demarcada, sendo umas das
poucas regularizadas, como relatado no o art. 231 da Constituicdo Federal de 1988,
direito originario dos povos indigenas cujo processo de demarcagao € disciplinado
pelo Decreto n.° 1775/96. Para melhor compreensdo das Modalidades das Terras
Indigenas, a Funai divulga uma classificagdo dentro dos termos da legislagcao
vigente (CF/88, Lei 6001/73 — Estatuto do indio, Decreto n° 1775/96): Terras
Indigenas Tradicionalmente Ocupadas; Reservas Indigenas; Terras Dominiais;
Interditadas.

Dentro dos parametros estaduais e federais, o conceito de Terra Indigena
faz referéncia ao espaco de terra utilizado pela aldeia, diferindo de territério, onde
vai além do espaco de terra, considera-se o local de adoragao religiosa, os locais
onde sao retirados matéria prima para o artesanato, seus alimentos, os locais onde
acontecem seus cantos e pregagodes e todo espaco utilizado para seu Nhandereko.
A nogéo de “territério” remete a construgdo e a vivéncia, culturalmente variavel, da
relagdo entre uma sociedade especifica e sua base territorial. (Gallois, 2004, p.5).

As classificagbes de Terras nem sempre favorecem os povos originarios.
Alguns povos tém retornado a suas Terras que se encontram em estado adiantado
de degradagao ambiental, diminuindo a capacidade do ecossistema de sustentar a
vida. Isso se da devido a acelerada exploracao econémica, fruto do ideal capitalista.
A colonizagdo do saber e do poder, visando o desenvolvimento, desconectaram a
espécie humana do contexto natural. A ideologia da dominagdo da natureza levou
aos principios de desenvolvimento, que segue na nao valorizagdo dos saberes
ancestrais dos povos originarios.

Acosta (2011, p. 57) relata o histérico da colonizagdo e da dominagéo da
natureza, afirmando que: “forjou-se um esquema extrativista de exportagcdo da
Natureza nas colénias em funcdo das demandas de acumulacdo do capital nos
paises imperiais”. A colonizag&o trouxe inumeros males aos povos indigenas, que se
refletem até hoje. Foram explorados os recursos da terra e os povos originarios
foram escravizados, muitos abandonaram suas terras e sua vida em uma fuga que

Ihes trouxe muito sofrimento e a perda de sua vida com dignidade, esse fator
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transparece até os dias de hoje, pois nunca conseguiram resgatar o que perderam.
Até mesmo com a alimentagdo ndo ha um viver com dignidade, pois muitas aldeias
estdo situadas em terras pouco férteis ou inapropriadas para o plantio, caga ou
pesca. A desigualdade esta presente na questdo da territorialidade, na questédo da
educacao, da saude.

Resta refletir sobre a época em que eram vistos como “encomiendas” na
época colonial, quando os espanhdis chegaram a Assun¢ao e o indio encomendado
era entregue para conversao. Era uma troca de favores aos olhos do colonizador,
que tinha como responsabilidade doutrinar (lembrando que os indigenas foram
obrigados a isso) e em troca de trabalho realizado pelos indigenas. Vemos aqui uma
escravidao disfargada e com justificativa. Melia (1993) escreve que esse povo foi
dizimado, ou por doengas transmitidas ou por excesso de trabalho forgado. Darcy
Ribeiro (1996, p.99) comenta que milhares de indios passaram por essa integracéao
a sociedade para serem explorados até a morte, cada terra conquistada fazia das
aldeias encontradas “um manancial de trabalhadores cativos e de mulheres
capturadas para o trabalho agricola, para a gestagdo de criangas e para o cativeiro
doméstico.”

Leonardo Boff (1992, p. 19) interpreta a conquista e a colonizagdo como um
ato extremamente violento na perspectiva da submissao de um povo a outra cultura,
outra memoria, outra histéria e até mesmo, outra religido, perdendo seu carater
histérico e assumindo as caracteristicas do dominador. Este colonizador passa a ser
“senhor da vida e da morte de um povo inteiro”

Acosta (2011, p. 105) denuncia que a “conquista europeia castigou a
adoracao da Natureza, que era pecado ou idolatria” e ainda deixa claro o “divércio
obrigatério” que aconteceu “na comunhdo entre a Natureza e a gente” que foi
abolida em nome de uma religido monoteista e em nome da civilizagao.

A reducdo dos recursos renovaveis, fruto histérico do extrativismo nas
sociedades do Sul para nutrir as sociedades do Norte da Terra, afetam diretamente
a vida desses povos ancestrais, dificultando o plantio devido ao empobrecimento
dos solos. Os solos sao utilizados por eles de maneira a considerar toda a teia de
inter-relagbes existentes no planeta, considerando sua sabedoria ancestral, visto
como um organismo vivo. O espaco utilizado para o plantio, é aquele necessario

para seu sustento e suas técnicas sao tradicionais (FIGURA 15).
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FIGURA 15- TECNICA DE PLANTIO- ILHA DA COTINGA- PR

FONTE: A autora (2017).

Sabe-se que nas sociedades contemporaneas os solos vém sendo
explorados dentro de uma visdo nao holistica, em um padrdo de pensamento linear
e imediatista. Este modelo esta fadado ao fracasso, demonstrado ndo apenas por
teorias, mas comprovadamente na pratica. Lévi Strauss (1993, p. 49) em seus
estudos comenta sobre a separacdo do homem com a natureza, tendo o homem o
intuito de um reino soberano “[...] acreditou-se assim encobrir seu carater mais
irrecusavel, a saber, que ele €, primeiro, um ser vivo. E permanecendo-se cego para
esta propriedade comum, deu-se total liberdade a todos os abusos.” Strauss
comenta que nos ultimos séculos, deu-se o direito de “separar radicalmente a
humanidade da animalidade. Concedendo a uma tudo o que retirava da outra, ele
abria um ciclo maldito, cuja prépria fronteira, constantemente recuada, serviria para
desviar os homens dos outros homens, [...]". Ainda complementa que o homem tira
proveito de minorias.

O saber ambiental e planetario originario ndo reconhece o termo “Meio
ambiente”, pois em sua concepcao cultural, o ambiente € um s6, um todo, e sem
separagdes ou niveis hierarquicos, além de ser um termo inexistente na lingua
Guarani. Quando os Guaranis falam da natureza, em suas sentengas o ser humano
esta contido nela. Eles ndo se referem a natureza, eles se referem a nés (humanos

e natureza ligados).
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A agdo do meio cultural e suas relagbes causam grande influéncia na
aprendizagem e no desenvolvimento do individuo como pessoa. Ele recebe uma
bagagem de informagdées e de tempos em tempos reformula novos conceitos,
ocorrendo assim um aprendizado dialético, que propicia mudancas e crescimento
individual. Kabwasa (1982) afirma que "cada vez que un anciano muere, es una
biblioteca que se quema". Esse pensamento nos leva a uma autorreflexdo da vida e
de como vemos o mundo. No que acreditamos e qual a nossa visao a respeito dos
saberes tradicionais. Pensar que o saber cientifico € onisciente e completo e que
nao necessita do saber tradicional € uma forma deturpada de ver o mundo.

Dentro dos saberes ancestrais vivenciados, os Guarani adotam posturas de
preservagao ambiental. Tais posturas ndo acontecem porque algum cientista aplicou
praticas de Educagdo Ambiental. Tampouco acontecem porque algum colonizador
conseguiu deixar suas marcas “mais evoluidas” sobre um povo “primitivo”. Estas
posturas, classificadas no mundo guiado pelo desenvolvimento como sustentaveis,
tem sua base nas raizes ancestrais do povo indigenas conectado com a Mae Terra.
Os Guarani nado retiram matéria prima da natureza sem que esta tenha fins
medicinais, artesanato, constru¢cdes de moradias, alimentagdo ou outro destino bem
definido. O foco da producédo € baseado nos principios da sustentabilidade. Tais
valores deveriam servir de aporte fundamentador de novas praticas para a atual
situagdo mundial frente a crise ambiental que anuncia colapsos num futuro préximo.

Os povos indigenas ocupam, transformam e ressignificam seus espagos,
segundo suas escolhas, tradigbes, normas e ritos — suas culturas enfim —
estabelecendo assim, formas de uso dos recursos naturais e de controle sobre os
territérios tradicionais. Nesse sentido, pode-se entender que a nocado de Gestao
Territorial e Ambiental de Terras Indigenas combina a dimens&o politica do controle
territorial com a dimensao ambiental de agbdes voltadas para sua sustentabilidade,
envolvendo atividades tanto de ordenamento territorial quanto de gestdao ambiental
(LITTLE, 2006).

Os povos originarios sao dotados de uma sensibilidade para a Cosmovisao
gue nds, nao possuimos na mesma intensidade. Esta € aprendida com os anciaos,
passada de geragcdo em geragao, o que justifica nossa dificuldade em alcanga-la.

A transdisciplinaridade é muito visivel na relagdo do povo Mbya Guarani com
o ambiente, com a mae terra, € uma relacao de vida, ha respeito, interacao, “nada e

ninguém é superior ou inferior, sdo apenas diferentes” (JULIANA KEREXU).
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Qualquer agdo com o ambiente, seja para retirar ou para devolver, é feito apds o
pedido de permiss&o a Nhanderu (Deus).

Na cultura Guarani todos tem sua fung¢ao e contribui dentro de um coletivo e
nao isoladamente, isso € transdisciplinar. “O ser humano faz parte desse ambiente,
vive no meio dele e nao fora, vive para cuidar e aprender a cada dia ser melhor,
todos tém sua importancia, até mesmo as folhas das arvores quando caem tém sua
funcado” Id., 2018. Um simples caminhar na mata, traz consigo uma relagédo de
afetividade e reconhecimento da grandiosidade que a natureza proporciona,
compartilham o momento, o prazer, a riqueza, tudo em siléncio, pelo simples fato de
compreender que entre ambos ndo existe o maior, mas encontram-se em uma
mesma condi¢ao. Interpretam o ambiente de forma que tudo ao redor possui vida, e
essa consciéncia elimina qualquer desejo de extrair elementos da natureza sem
necessidade e esses saberes tradicionais sdo sua heranca, o que tem de mais
valioso. Nao é necessario estipular limites do que pode e de quanto podem, retiram
somente o necessario e com plena consciéncia de preservacao, tendo o cuidado
para que ndo haja esgotamento desses recursos naturais. E nessa condicdo de
respeito, valorizagdo e igualdade que reflete o jeito de ser guarani, ou o proprio
Nhandereko.

Para (NICOLESCU, 2005) A transdisciplinaridade tem um carater
“‘planetario”, busca interesses coletivos, vai além do que ¢é permitido
convencionalmente, ultrapassa limites, une o que antes estava separado, foge de
qualquer mudanca de direcdo, qualquer desencaminhamento estimulado pela
dominacgéao.

Analisando a sociedade atual e seu relacionamento com o ambiente,
Gudynas (2011) comenta sobre a “base antropocéntrica do desenvolvimento atual,
onde tudo é valorizado em funcéo da sua utilidade para os seres humanos.” Assim,
€ claro observar que ocorre uma desvalorizacao de outras espécies e que 0 homem
passa a tornar-se o centro de tudo e que esta aqui nesta terra para ser servido. Sao
inumeras as formas existentes, que interpretam esse relacionamento do homem com
a natureza e desvalorizam essa relagcdo causando uma separacao. Dentre tantos
exemplos antropocéntricos, vemos os acidentes geograficos: montanhas, mares,
lagos, rios, Cordilheiras como a do Condor que ja provocou um conflito armado entre
Peru e Equador, sendo usados como limites para demarcar fronteiras, interesses

sendo colocados acima de tudo e de todos.
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O ser humano como ser, ultrapassa a objetividade quando se reconhece
como esséncia, movido pela responsabilidade como reciprocidade com a vida.
Vivemos em uma época de progresso constante, o desenvolvimento da tecnologia,
0s avancos na medicina, a ciéncia e suas novas descobertas, o conhecimento cada
vez maior sobre o ser humano, “como se explica que quanto mais sabemos do que
somos feitos, menos compreendemos quem somos?” (NICOLESCU, 1996, p. 16)
Talvez essa compreensao seja encontrada na cosmovisdo Guarani. Os elementos
significativos na cosmologia Mbya Guarani fazem com que todos os seres viventes
estejam em uma sé condigéo, recebendo o valor e o respeito por igual. Tudo se

encaixa em uma dimensao espiritual.

“Somos parte da Terra e ela é parte de nés.”

Os olhos e as mentes intelectuais da humanidade comegaram, no
século XX, a reconhecer os povos nativos como culturas diferentes
das civilizagdes oficiais e vislumbraram contribuicbes sociais e
ambientais deixadas pelos guerreiros que tiveram o sonho como
professores.

Mas, a maior contribuicao que os povos da floresta podem deixar ao
homem branco é a pratica de ser uno com a natureza interna em si.
A Tradi¢ao do Sol, da Lua e da Grande Mae ensinam que tudo que
se desdobra de uma fonte unica, formando uma trama sagrada de
relagdes e inter-relagdes, de modo que tudo se conecta a tudo.

O pulsar de uma estrela da noite € 0 mesmo do coragdao. Homens,
arvores, serras, rios e mares sSd0 um corpo, como agdes
interdependentes. Esse conceito s6 pode ser compreendido através
do coragéo, ou seja, da natureza interna em cada um.

Quando o humano das cidades petrificadas largarem as armas do
intelecto, essa contribuicdo sera compreendida. Nesse momento,
entraremos o ciclo da Unidade e a Terra sem Males se manifestara
no reino humano. (JECUPE, 1998).

A ideia do homem externalizado do seu ambiente natural e a natureza vista
como um bem domavel € originaria da colonialidade do saber, da colonialidade do
poder e da colonialidade do ser. A visao de que a natureza é fonte inesgotavel de
matéria-prima faz parte da logica capitalista que gerou toda a crise ambiental que a
humanidade estéa vivenciando.

Oliveira (2002) afirma que “A natureza estd no homem e o homem esta na
natureza, sendo esse homem produto da histéria natural e a natureza é condicao
concreta.” E esta ideologia que existe no povo Mbya Guarani. Eles relatam a
natureza, incluindo-se no discurso, naturalmente. E possivel observar na figura 16

momento da coleta de matéria prima para cobrir uma moradia guarani.
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FIGURA 16- OBTENDO MATERIA PRIMA PARA O TELHADO DE
UMA MORADIA- ILHA DA COTINGA- PR

St R ST
>

FONTE: A autora (2017).

Um dos principios do Bem Viver de Acosta (2011, p. 76), uma nova filosofia
de vida embasada nos saberes ancestrais andinos, é a reintroducao do homem na
natureza. Acosta explica os humanos nao sdo uma ameacga e a Natureza nao deve
ser interpretada como bens exploraveis, infinitos e autorregulaveis.

O povo Mbya Guarani pratica a caga e a pesca, atividades que extraem
material da natureza, com a finalidade de subsisténcia. Nestes processos, assim
como em outros, a teia da vida é respeitada. A época de reproducio é preservada,
as fémeas sao a ultima opcao de caca, os filhotes sdo poupados, entre outros
exemplos. O diferencial destas atividades quando comparadas com a sociedade
colonizada € que nesta ultima o ideario capitalista instalou o conceito de
acumulagao. Na figura 17 a vara de pesca esta sendo preparada para uma pesca
consciente, os Guarani pescam somente a quantidade de peixe necessaria para a
familia, os peixes ndo sao armazenados e 0s que vem a mais sao devolvidos a

natureza.
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FIGURA 17- PREPARANDO A VARA PARA A PESCA
ILHA DA COTINGA- PR

FONTE: A autora (2018).

FIGURA 18 - AULA DE GUARANI- PESCA - ILHA DA COTINGA- PR

Fonte: A autora (2018).

Nao se caga ou pesca apenas o suficiente para um determinado espacgo de
tempo, e dificimente se analisa as complexas relagbes ecoldgicas. No modelo
desenvolvimentista, visto como superior pela propria ideologia capitalista, a caga é

substituida pela criacdo animal e a pesca artesanal pela industrial. A natureza é
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mercantilizada. Os seres naturais, membros da cadeia alimentar, sdo transformados
em produtos. Tais modelos desrespeitam muitos ciclos, impactam o meio e geram
cadeias complexas integrando parte da crise ambiental. Estes e outros exemplos
das vivéncias e saberes Mbya Guarani NO e SOBRE o planeta precisam ser
disseminados como objetivos a serem atingidos pela Educagédo Ambiental (FIGURA
18). Um enfrentamento aos meios de produgédo e acumulagéo do capital.

Outro aspecto relevante, é o relacionamento que o povo Guarani tem com a
agua, que é sagrado. Para eles a agua é a base de toda a vida, € um sinal de
pureza. “Quando vem a chuva, minha avo falava que Nhanderu vai lavar o mundo,
uma forma de limpar e tirar as impurezas do mundo.” (JULIANA KEREXU). Quando
encontram um rio novo, limpo, transparente, precisam pedir permissdo para beber a
agua e tomar banho. A figura 19 mostra de onde vem o abastecimento de agua da

maioria dos moradores da aldeia Pindoty.

FIGURA 19 - UMA DAS NASCENTES DE AGUA QUE ABASTECE
A ALDEIA PINDOTY- PR

FONTE: A autora (2018).

Segundo Juliana, a agua do rio gelada, fresca, tem o poder de cura, porém
isso depende muito no que a pessoa cré. A agua fresca é usada para lavar o rosto e
a cabecga, melhora o organismo e da imunidade contra doengas, ndo é qualquer
gripe que a pessoa pega, também ajuda com as dores nas pernas. A agua quente
envelhece. “Hoje n&do é possivel ter um rio para banhar-se.” (JULIANA KEREXU). A

agua utilizada pela comunidade Pindoty vem direto de nascentes, € uma agua pura
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e € monitorada pela empresa TCP Terminal de Contéineres Paranagua. N&o

possuem rios de agua corrente proximo de suas terras.

DA TEORIA A PRATICA

Ao falar em Nhandereko (jeito de ser Guarani), esse Bem Viver encontrado
nas aldeias Guarani, vemos atitudes simples, mas que fazem toda diferenga, como o
exemplo de uma menina Guarani que chegou na Aldeia Pindoty sem ser
alfabetizada em Portugués, pois na Aldeia em que ela vivia, até a sua idade s6 eram
alfabetizados em Guarani. Ela recebeu atencao e atendimento diferenciado para que
pudesse aprender a ler e a escrever, o qual era seu grande desejo. Dedicada como
ela era, ndo demorou muito, em menos de cinco meses, ja estava alfabetizada e
lendo perfeitamente. O que chama a atencao, € que tudo o que ela aprendia, levava
para casa e ensinava sua avo, passo a passo. O tempo que podia estar brincando
estava dando atencdo a uma pessoa idosa. Saberes compartilhados sdo comuns

entre esse povo.

No ano de 2017 foi realizado na Escola da comunidade Pindoty, um projeto
que envolveu a escola e a comunidade. O projeto consistia na construgao de uma
mini Opy (casa de reza), para que as criangas pudessem ouvir histérias e brincar. Os
materiais foram retirados da natureza de um local que ficava ha 40 minutos da
aldeia. Somente os meninos maiores poderiam ir em busca dos materiais, pois cabe
a eles esse papel de providenciar e construir. As meninas cabe o acabamento que é
feito de barro para tampar as frestas. A execugdo do projeto envolveu muitas
pessoas. No dia marcado para ir a mata, muitos rapazes nado apareceram, foi
preciso ir até o cacique Dionisio para comunica-lo. Ele ndo disse nada, somente
ouviu, logo em seguida foi até onde os meninos estavam e falou algumas palavras
em Guarani e em pouco tempo, todos estavam la. Ha um grande respeito pela
lideranga. A construcao ficou na direcdo da casa de reza que fica no morro. Os
costumes e tradi¢gdes sdo transmitidas de geragdo em geracgao, passados de pai

para filho, o modelo de construgdo se perpetua na vida desses povos originarios.
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4 EDUCAGAO INDIGENA E COSMOVISAO COMO RESISTENCIA,
EMANCIPAGAO E INTERAGAO AMBIENTAL

4.1 VISAO DE COMO DEVE SER A EDUCACAO NA ESCOLA INDIGENA AOS
OLHOS DA CONSTITUICAO E DE COMO SE APRESENTA

A Constituicdo Federal de 1988 passa a reconhecer a organizagéo social,
costumes, linguas, crengas e tradi¢des (CF Art. 231), faz-se necessario mencionar o
direito citado no mesmo artigo “os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.” Torna- se evidente que sem Terras, ndo seria
possivel ter uma vida com dignidade, onde sua forma de organizagao social seja
vivida livremente, mantendo seus costumes, tradigbes, falando sua lingua e tendo a
liberdade de viver suas crencgas.

Keim (2017) salienta os Principios eco- vitais como as Necessidades de uma
pessoa por uma vida com ética e dignidade: Alimento com dignidade; Abrigo com
dignidade; Ocupacéo com dignidade; Afeto com dignidade; Partilha com dignidade;
Cuidado com dignidade; Espiritualidade com dignidade. Sendo assim, as reflexdes
apresentadas, reforcam a importancia de se ter uma terra onde possam criar seus
filhos e educa-los dentro das concepgdes de vida Guarani.

Através dos pressupostos da Lei de Diretrizes e base da Educag¢ao Nacional
(LDB), Art. 78 e 79 (Brasil, 1996) estabelece ha mais de 20 anos, processo esse que
ainda estd caminhando, que a Educacdo para o Indigena seria bilingue e

intercultural e que proporcionasse:

A recuperacao de suas memorias histoéricas;

A reafirmacao de suas identidades étnicas;

A valorizagao de suas linguas e ciéncias;

Fortalecer as praticas sécio- culturais e a lingua materna de cada
comunidade indigena;

e Manter programas de formagdo de pessoal especializado,
destinado a educacao escolar nas comunidades indigenas; (observa-
se o0 estado entrando na comunidade)

e Desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo
os conteudos culturais correspondentes as respectivas comunidades;
e Elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e
diferenciado.
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Desde 2009 vem acontecendo a Conferéncia Nacional de Educacao Escolar
Indigena CONEEI, em varias regides do pais e mobilizou milhares de pessoas como
representantes indigenas, representantes da sociedade civil e do Poder Publico,
com o intuito, dentre tantos pontos tratados, (Brasil, 2014, p. 15) de avaliar “a
educacéao escolar oferecidas aos povos indigenas ou praticadas por eles em todas
as regides do Brasil,” assim como “a proposicdo de um Sistema Préprio de
Educacéo Escolar Indigena.”

Dentre 355 Conferéncias realizadas (Brasil, 2014, p.114), algumas das

reivindicagbes mais registradas foram:

Afirmacéao/resgate da identidade cultural;
Revitalizagao/resgate/preservagao da lingua materna;
Defender e conquistar direitos diferenciados;

Ter uma educacao diferenciada.

Os dados apresentados causam reflexao de como ¢é vista a educagao para o
indigena no pais e quais mudangas foram realizadas nos ultimos 25 anos apds a
Constituicao de 1988 e 18 anos apds a LDB de 1996, é como se parasse no tempo,
ou, como se fosse programado para todos os anos abordarem os mesmos temas,
sem que houvesse mudancgas. A afirmacgdo, preservagdo da lingua e educagao
diferenciada estdo longe de se fazer valer na educagao para os indigenas, dai a
reinvindicagao desses direitos.

Avaliando algumas das propostas apresentadas por alguns povos, dentre
tantos que participaram da CONNEI em 2009, temos na Terra Indigena do Xingu
(Brasil, 2014, p. 55), a reunido de 12 povos indigenas de diferentes etnias (Aweti,
Ikpeng, Kamaiura, Kawaiwete, Ksédjé, Kuikuro, Matipu, Mehinako, Nafukua, Trumai,
Waura e Yudja), torna-se evidente a falta de um sistema préprio de educagao para o
indigena e eles apresentam como uma das propostas a criagado desse sistema com
normas e diretrizes elaboradas a partir da diversidade e realidade dos povos
indigenas do Xingu. Solicitam que os sistemas reconhecam e garantam uma
educacéo diferenciada e especifica.

A medida que as Conferéncias foram sendo realizadas em diferentes
estados brasileiros, a necessidade de se criar politicas educacionais indigenas, “e
promover processos proprios de ensino e aprendizagem nas praticas pedagogicas

das escolas indigenas”, foram solicitadas por diferentes etnias, entre elas, 18 povos
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que estavam na Conferéncia em Tocantins, Goias e Maranhao nos dias 16 a 20 de
junho de 2009: (Apaniekra, Apinajé, Guajajara, Gavido, Guarani Mbya, Kaapor,
Karaja, Karaja da Aruand, Karaja Xambioa, Krahd, Krahd-Kanela, Krenjé,
Krepumkatejé, Krikati, Javaé, Ramkokamekra, Tapuia, Xerente).

Dentre todas as solicitagdes, uma delas torna-se evidente quando exigem
que os ancides indigenas “sejam formadores na formacgao inicial e continuada dos
professores indigenas, visto que séo as ‘[...] bibliotecas vivas” dos povos indigenas,
sendo valorizados e reconhecidos no processo educacional indigena”. (BRASIL
2014, p. 57, 58). Essas reinvindicagbes foram feitas ha 10 anos atras e a situagao
continua do mesmo jeito, a pedagogia indigena continua ndo sendo valorizada e sua
contribui¢cdo ainda é pouca.

Poucas coisas mudaram desde a constituicdo Federal de 1988, foram
criados leis, decretos, resolugbes que amparam a educagao para o indigena, as
quais ou nao se tem sido cumpridas ou sao cumpridas somente algumas partes.
Desde a primeira Conferéncia Nacional de Educagédo Escolar Indigena (CONEEI)
em 2009, aconteceram pouquissimas mudangas, a segunda CONEEI teve inicio em
2016 com as conferéncias locais e sua conclusao ocorreu em 2018 na expectativa
de que ocorra mudangas na educagao para o indigena. As alteragcbes sugestionadas
e as melhorias apresentadas, nao saem do papel, € um trabalho em vao.

O Decreto Presidencial n°® 26/81 (1991), transfere da Fundagé&o Nacional do
indio- FUNAI para o Ministério da Educacdo a responsabilidade de garantir aos
povos indigenas, o direito a educacdo em todos os niveis e modalidades de ensino
tendo as acbes “desenvolvidas pelas Secretarias de Educacdo dos Estados e
Municipios em consonancia com as Secretarias Nacionais de Educagdo do
Ministério da Educacgao”.

A constituicdo de 1988 quebra o modelo integracionista que vigorava ha
séculos na educagdo para o indigena e traz consigo o Artigo 210, onde no 2°
Paragrafo afirma que “o ensino fundamental regular sera ministrado em lingua
portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a utilizacdo de suas
linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”. (BRASIL, 1988, p. 124).

Para que se faga valer um ensino com processos préprios de aprendizagem,
seriam necessarios materiais elaborados especificamente para os Guarani € que os
professores Guarani ensinassem aos professores da cidade a maneira de

compartilhar seus conhecimentos, tendo esse foco nas formacdes de professores.
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N&o é possivel encontrar livros didaticos voltados para a cultura e nem fazendo uso
da oralidade como metodologia, salvo alguns livros de historias.

A lingua Guarani deve ser respeitada, pois € a lingua materna e deve ser
usada tanto quanto o portugués. A unica forma de se opor, concretamente, ao
desaparecimento de uma lingua indigena é fazer frente, deliberadamente, a perda
de espagos para a lingua portuguesa, garantindo (ou criando), para a lingua
indigena, fungbes e usos sociais relevantes e prestigiados. Desenvolver a escrita em
lingua indigena é uma das formas importantes, e, possivelmente, umas das mais
eficazes, para uma politica de resisténcia da lingua indigena frente as pressdes da
lingua majoritaria. E € também um dos instrumentos mais eficazes de uma politica
indigenista de fortalecimento e modernizagdo da lingua indigena, indispensavel para
sua sobrevivéncia futura (D’ANGELIS, 2005, p. 15).

Referindo-se as antigas missdes, Bartolomeu Melia resume de forma
simples os ataques a alteridade e as diferengas: “imposi¢cdo de uma lingua geral ou
nacional, curriculo também nacional e professores para os povos indigenas”. (Melia,
1999, p. 14). Dentro desse contexto é facil identificar a semelhancga existente entre o
passado e o presente e que pouco mudou, um modelo determinado como conquista
de educacgao escolar indigena, como progresso, mas que continua a fragmentar e
atomizar a acdo pedagodgica. (MELIA, 1999, p.14).

Na Convencgéo 169 de 1989 da Organizacéao Internacional do Trabalho OIT,
o Art. 27 cita que os programas educacionais deverdo ser “desenvolvidos e
aplicados” juntamente com a comunidade de forma que atenda suas necessidades
‘e deverao abranger a sua historia, seus conhecimentos e técnicas, seus sistemas
de valores e todas suas demais aspiracdes sociais, econémicas e culturais”, também
o direito de “criarem suas proprias instituicdes e meios de educacao”; a Portaria
Interministerial 559 (1991) defende que entre os povos tradicionais haja respeito e
fortalecimento de “seus costumes, tradi¢gdes, lingua, processos proprios de
aprendizagem” e reconhecimento de suas “organizagdes sociais”.

A Declaracédo de Direitos dos Povos Indigenas pela Organizagdo das
Nagdes Unidas (ONU) em 2007 em seu Art. 13 defende que os povos indigenas tém
o direito de “revitalizar, utilizar, desenvolver e transmitir as gerag¢des futuras suas
histérias, idiomas, tradicdes orais, filosofias, sistemas de escrita e literaturas”, no Art.

14 “os povos indigenas tém o direito de estabelecer e controlar seus sistemas e
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instituicbes educativos, que oferecam educagdao em seus proprios idiomas, em
consonancia com seus métodos culturais de ensino e de aprendizagem”.

O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas RCNEI, € um
importantissimo documento, apesar de néo ter sido atualizado desde 1998, ele
esclarece e incentiva a “pluralidade e a diversidade das multiplas programagdes
curriculares dos projetos historicos e étnicos especificos”, traz consigo materiais
para professores e gestores, além das experiéncias pedagogicas vivenciadas pelos
professores indigenas.

A Resolucdo n° 3/99 oferece diretrizes para o funcionamento das escolas
indigenas e em seu Art. 2°, paragrafo IV afirma que deve ter a organizagéo escolar
propria; no Art. 3° deve ser considerada a “participagao da comunidade, na definicdo
do modelo de organizagao e gestao”, levando em conta, dentre outras coisas, suas
praticas sdcio- culturais e religiosas e “suas formas de produgdo de conhecimento,
processos préoprios e métodos de ensino-aprendizagem”. O Art. 5° no paragrafo IV
diz que o projeto pedagogico proprio tera como suporte “os conteudos curriculares
especificamente indigenas e os modos proprios de constituicdo do saber e da
cultura indigena”.

O Decreto n° 6.861, de 27 de maio de 2009, que dispde sobre a educacao
escolar indigena, refere-se aos territérios etnoeducacionais além de outras
consecucgoes, cita o desenvolvimento “de curriculos e programas especificos, neles
incluindo os conteudos culturais correspondentes as respectivas comunidades”,
reconhece ao ensino para o indigena “a condigdo de escolas com normas proprias e
diretrizes curriculares especificas, voltadas ao ensino intercultural e bilingue ou
multilingue”, também o ensino ministrado em sua lingua materna e organizagao
escolar propria.

A Resolugéo n° 5, de 2012 Define Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Indigena na Educacgdo Basica, trata de diversos temas como
Curriculo, Avaliagao, Formacao de professores dentre outros, no Art. 8° ao ofertar
Educacao Infantil “promover a participacdo das familias e dos sabios, especialistas
nos conhecimentos tradicionais de cada comunidade”, “considerar as praticas de
educar e de cuidar de cada comunidade indigena como parte fundamental da
educacédo escolar das criangas”, “os projetos politico-pedagogicos devem estar
relacionados com os modos de bem viver [...], tendo como alicerce os principios da

interculturalidade, bilinguismo e multilinguismo, especificidade, organizagéo
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comunitaria e territorialidade”, deve ser construido com a comunidade indigena de
forma “autbnoma e coletiva”, valorizando os saberes, a oralidade e a histéria de
cada povo em dialogo com os demais saberes, deve contemplar a gestao territorial e
ambiental das terras indigenas e a sustentabilidade das comunidades indigenas, “o
curriculo deve ser flexivel e ter reconhecimento das especificidades das escolas
indigenas quanto aos seus aspectos comunitarios, bilingues e multilingues, de
interculturalidade e diferenciagdo”, as metodologias didaticas e pedagdgicas devem
atender as especificidades de aprendizagem de acordo com os “modos proprios de
transmissao do saber indigena”.

Todas essas resolugdes, decretos e leis, sdo substanciais quando
observamos no papel, o que passa a ser um pouco diferente, quando analisadas nas
praticas educativas, a educagcdo para o indigena ainda esta longe de ser
considerada o modelo ideal de educacao que esses povos merecem.

Mudancgas precisam ser realizadas e uma das primeiras iniciativas é deixar
com que a comunidade indigena contribua com a educagédo que sera ofertada. O
envolvimento da comunidade, possibilita ndo sé oferecer os saberes tradicionais e
qual o caminho que a educagéo para o indigena deve seguir para que se assemelhe
e respeite 0 modo de vida indigena, mas também para que acompanhe a agao
pedagogica da escola para que ndo sobressaia acima de tudo a visdo de escola que
a sociedade nao indigena apresenta. O acompanhamento, a participagdo e o
envolvimento da comunidade indigena na escola possibilitara uma pratica docente.
Segundo Freire (2016, p. 28), ndo apenas deve ensinar conteudos, mas ensinar a
pensar certo, reforcar a “capacidade critica do educando, sua curiosidade, sua
insubmissao” valorizar a identidade cultural e os saberes dos educandos que foram
socialmente construidos.

Os Parametros Curriculares Nacionais (BRASIL, 1997, p. 96-97) expressam
que “a educagao para o indigena, deve considerar a diversidade dos alunos como
elemento essencial a ser tratado para a melhoria da qualidade de ensino e
aprendizagem [...]". Fazer com que o Projeto Politico Pedagdgico (PPP) seja um
instrumento eficaz aos professores nao indios, e que possibilite atuar de forma mais
semelhante a pedagogia indigena do que a forma de ensinar ocidental e que permita
um trabalho com respeito a cultura e tradicdes desses povos, de forma flexivel e
especifica com o modo de ensinar e pensar, envolvendo toda comunidade. Uma

escola em que os educandos exercitem o direito de ser sujeitos as suas proprias
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identidades. (FREIRE, 2014, p. 41). Esse € o modelo que mais podera se aproximar
de uma educagao com dignidade e respeito ao modo de vida indigena.

O artigo 23 da LDB trata da diversidade afirma que “A educagédo basica
podera organizar-se em séries anuais, periodos semestrais, ciclos, alternancia
regular de periodos de estudo, grupos nao-seriados com base na idade” [...],
priorizando suas préprias particularidades. Também no artigo 26 (Redacédo dada
pela Lei n® 12.796, de 2013), relacionado ao curriculo diz: “devem ter base nacional
comum a ser complementada, em cada sistema de ensino e em cada
estabelecimento escolar, por uma parte diversificada, exigidas pelas caracteristicas
regionais e locais da sociedade, da cultura, da economia e dos educandos".

Falar de educagao para o indigena requer lembrar da importancia de se ter
um curriculo préprio e especifico, materiais escritos em lingua indigena, professores
indigenas atuando dentro da escola. Para que essas tarefas possam ser levadas a
cabo, €& preciso um ambiente plural e intenso de discussdo e reflexdo sobre os
significados embutidos na expressao "uma escola indigena especifica, diferenciada
e de qualidade", de modo que tal expressao seja utilizada, nao como um mero
jargdo da area, mas, sim, para descrever quais devem ser, de fato, seus reais
atributos. (RCNEI, 1998 p.13).

4.2 VISAO DA ESCOLA PARA O POVO GUARANI

Ao contrario do que muitos pensam, a escola tem sim uma importancia
significativa para os povos indigenas, mesmo sendo diferente das expectativas
esperadas pela comunidade n&o indigena. Dentre 355 Conferéncias realizadas na |
Conferéncia Nacional de Educagédo Escolar Indigena, | CONNEI (2009, p.114) foi
relacionado concepgdes de modelo de educagdo para o indigena pelas proprias

comunidades indigenas como:

o Formar lideres para lutar pelos direitos e interesses indigenas.
o Afirmacao/resgate da identidade cultural.

e Acesso aos conhecimentos seculares

Esses foram os itens mais citados e justificam o porqué de aceitarem a

escola na aldeia. A educagao para o indigena deve refletir o nhandereko, o jeito de
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ser guarani especifico da comunidade onde esta localizada. Para isso a educagao
para o indigena precisa ser organizada de acordo com as especificidades e contexto
de cada aldeia, pois cada local tem seu jeito proprio de viver e se organizar, mesmo
que sejam aldeias que pertencam a mesma etnia, sendo assim, o que, como e
quando sera promovido pela instituicdo escolar depende muito do contexto em que
ela esta inserida. Deve atender as pretensdes de cada povo, respeitando sua lingua,
suas tradicdes, seu modo de viver, deve atender seus costumes através de um
calendario diferenciado, as acdes pedagdgicas devem se assemelhar ao modelo
indigena pois também é uma escola comunitaria. Deve inserir os mais velhos para
que compartilhem com a geragcdo mais nova suas experiéncias, pensamentos e
praticas religiosas.

Para esse povo originario, os mais velhos sado os sabios e possuidores de
grande conhecimento, com essa visao esperam que dentro da escola acontega uma
articulagao entre “os conhecimentos tradicionais dos mais velhos com a educagao
formal, para trabalhar temas como a afirmagdo cultural de cada povo, sua
organizacgédo social, sua histéria e suas praticas culturais”. (BRASIL, 2014 p. 60).

Ha anos a comunidade indigena reivindica o reconhecimento do sistema de
ensino especifico de educacdo para os indigenas e que o0s ancides sejam
reconhecidos e valorizados como ocorre em sua cultura no ambito educacional e
que sejam os formadores dos professores indigenas. Autonomia em poder decidir
seu calendario escolar dando énfase as atividades culturais, aos rituais, época de
plantio e colheita; conteudos, praticas pedagodgicas; participagcdo dos artistas
indigenas e parteiras na escola; autonomia na escolha do cardapio e dos alimentos,
devem ser considerados para que esteja em conformidade com a cultura.

A idealizagdo da educacgao para o indigena, para a comunidade, ainda esta
longe de se concretizar, mas permanece viva a luta e resisténcia para alcangar uma
educacéao escolar que se iguale ou pelo menos se aproxime da educagao adquirida
por eles na convivéncia familiar e baseada em sua cosmovisao. Permanece assim,
essa esperanga porque, “uma educagao sem esperanga nao é educacao” (FREIRE,
1983 p.30)

O entendimento de escola, que para muitos se resume em conceito, tem
uma perspectiva diferente para os Guarani, assim como para Freire (1979, p.111)
quando ele relata que em lugar do professor, “com tradi¢ées fortemente doadoras, o

coordenador de debate. Em lugar de aula discursiva, o dialogo. Em lugar do aluno,
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com tradigbes passivas, o participante de grupo”. Em lugar de pontuacédo e de
programas alienados, programag¢ao compacta, “reduzida” e “codificada” em unidade
de aprendizado.

A visao da educagao para o indigena para esses povos originarios € bem
diferente da visao imposta pela sociedade onde tanto os pais quanto a escola sao
responsaveis por "transformar a crianca imatura e inexperiente em cidaddo maduro,
participativo, atuante, consciente de seus deveres e direitos, possibilidades e
atribuicées" (SANTO, 2008, p 14). Para os Guarani, a educacéo ja € dada pela
familia, ndo é papel do professor educar, eles apenas esperam que seus filhos
recebam informacdes seculares e o conhecimento da cultura da cidade.

Ainda hoje, algumas familias indigenas ndo compreendem a escola e sua
importancia. Nao entendem o porqué de seus filhos deixarem de ir para a roca
plantar, colher, para ficar sentados em uma sala de aula escrevendo. A crianca
guarani € criada livre na natureza e desde pequena é ensinada a sempre estar com
0 seu povo. Mesmo aqueles que chegam a concluir uma faculdade, um mestrado,
acabam voltando para suas origens. Eles crescem sabendo que sempre irdo voltar.
Ha uma fidelidade muito grande e um desejo de poder ajudar os seus parentes.

Dionisio® (2018), compartilha que o professor deve agradar a todos ou a
ninguém, precisa ser um formador de opinides, o professor € aluno, “na minha
cultura eu sou aluno, convivo com as criancas € a comunidade”, ele relata que o
professor ndo indio tem a responsabilidade de orientar o aluno de como viver na
cidade, “conhecer o mundo diferente”, e também “nao tentar mudar por causa deles,
isso podera levar a esséncia de vocés.” Dionisio compartilhou seus pensamentos ao
dizer: “eu posso ensinar 0 que eu sou, eu posSSO ensinar 0 que eu sei, mas o0 que eu
SOu n&o posso mudar.”

Juliana Kerexu, lideranga feminina e professora indigena, explica que o
professor deve ter paciéncia e amor, deve se preocupar com o aluno e procurar
saber se ele estda bem, “deve ser pai, mde, amigo, médico, tem que ser tudo na
escola,” a educagédo escolar indigena deve andar dentro do ambito familiar, deve
procurar saber o que os pais esperam da escola. O professor da cidade deve buscar

uma ponte entre as duas culturas, “deve estar ao lado do aluno para ele seguir seu

% Dionisio Rodrigues & Cacique na Aldeia Pindoty e professor de Guarani.
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proprio caminho, dar oportunidade para ele ser o que quiser, [...] eu aprendo com
eles e eles aprendem comigo.”

A escola Guarani para o Guarani deve ser um local de aprendizagem
constante e troca de saberes entre professores e alunos. Kerexu (2018) fala que o
professor ndo impde nada ao aluno, deve existir um respeito. “O respeito a
autonomia e a dignidade de cada um é um imperativo ético e ndo um favor que
podemos ou nao conceder uns aos outros”. (FREIRE, 2016, p.58).

Dionisio, Cacique e também professor da Escola Indigena explica que o
termo “professor indigena” n&o existe, foi um termo criado pelos néo indio. Na aldeia
quem ensina sdo os pais. Eles sdo os apoiadores dos conhecimentos ja
transmitidos, o conhecimento ¢é ilimitado.

Quando um novo professor é contratado ele precisa conhecer e respeitar a
cultura. Nao adianta ele ter todo o conhecimento e querer impor seu modo de pensar
na aldeia, explica Dionisio, e comenta que “o professor tem que estar apto para
ensinar de acordo com a maneira de cada familia ensina seus filhos”. Ele deve
compreender que “alguns alunos sao mais faceis, outros mais dificeis, algumas
familias ensinam mais, outras menos”. “A escola ndo pode ser comparada com
educadora, ndo podemos falar que a escola vai educar e ensinar a viver. [...] Ensinar
e educar s3o diferentes na cultura Guarani”. (DIONISIO, 2018).

Juliana Kerexu explica que “O aluno precisa aprender a questionar, se nao
tiverem isso se torna uma maneira abstrata de ensinar’. O papel do professor é
fundamental para o caminhar do aluno, pois ele deve criar possibilidades para a
producéo ou a construgdo do conhecimento. (FREIRE, 2016, p.47). O professor e a
escola devem instigar a curiosidade o aluno e ajudar o educando assumir o “papel
de sujeito da produgéo de sua inteligéncia do mundo e n&o apenas o de recebedor
da que Ihe seja transferida pelo professor”. Ibid., p.121. “Quando pedimos para os
alunos escutarem, o professor também precisa sentar e ouvir o aluno e se nao
acontece essa troca acaba existindo uma opresséo”. (JULIANA KEREXU). Freire
aponta que escutar vai além do que se ouve, “escutar no sentido aqui discutido,
significa a disponibilidade permanente por parte do sujeito que escuta para a
abertura a fala do outro, ao gesto do outro, as diferengas do outro”. (FREIRE, 2016,
p.117).

Juliana Kerexu, defende que “o professor precisa ter a sensibilidade de

perceber o aluno como alguém dentro de contextos historicos e ser flexivel em suas
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aulas, quando apresentar seu método de ensino”. Freire fala sobre a articulacdo que
o professor podera fazer entre os “saberes curriculares” e os saberes advindos de
suas experiéncias sociais. (FREIRE, 2016, p. 32). “O indio perpetua o seu modo de
ser, nos seus costumes, na sua visdo do mundo, nas relagdes com os outros, na sua
religidqo. E isso com tal firmeza e forga, que desafia as explicagdes simplistas”.
(MELIA, 1979, p. 2).

4.3 PEDAGOGIA GUARANI EMANCIPATORIA

O “Bem Viver’ além de estar presente em todos os momentos e contextos
da vida dessa comunidade originaria, também ecoa através dos professores guarani,
quando dao aulas na escola localizada na aldeia e que é organizada segundo
parametros do Estado. Assim, a autora Renata Gehardt traz para esse texto sua
percepgao alcangada como pedagoga na Escola Estadual Indigena Pindoty situada
na llha da Cotinga no municipio de Paranagua Parana. A experiéncia no territorio
indigena se constituiu com o propdsito de despertar uma consciéncia critica, que é
aquela que “permite ao homem n&o sé separar-se do mundo, objetiva-lo, mas
também separar-se de sua propria atividade, de ultrapassar as situagdes-limite”
(OLIVEIRA & CARVALHO, 2007, p. 3). Esta consciéncia critica possibilita conhecer
0s saberes ancestrais desse povo, para desnaturalizar estereétipos formados pela
histéria contada e advinda da colonizacdo, além de compreender aspectos
individuais e coletivos em nossas vidas, que poderiam ser melhorados em busca de
um viver mais humano.

Essa situagao de fazermos parte de uma sociedade onde ha desigualdade
em diferentes niveis de intensidade, proporciona a auséncia de oportunidades e cria
concepcdes erradas acerca de tudo e de todos. E comum algumas pessoas
pensarem que, através da fase da adolescéncia, fica claro as diferengas e niveis de
desigualdades, o que € um engano pois, a desigualdade comega na socializagao
das criancas, que obedece a um principio de esteredtipos nas atividades que vai,
pouco a pouco, amadurecendo diferengas psicologicas. (FREIRE et al.,1980, p. 62).
Teixeira (2006, p.108) ressalta nossa sociedade com pais assoberbados e sem
tempo para dedicar aos seus filhos.

Com tantos compromissos e uma vida agitada, como desculpas usadas

pelos pais, como justificativa pela negligéncia na idade pré-escolar, onde deveria ser
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a familia o nucleo e centro de toda socializagdo e toda a base de exemplos e
ensinamentos. A Constituicdo Federal, em seu artigo 227, atribui a familia o dever
de educar, bem como o dever de convivéncia e o respeito a dignidade dos filhos. O
artigo 229 da Constituicdo Federal, também atribui aos pais o dever de assistir, criar
e educar os filhos. Ademais, a Lei 8.069/90, Estatuto da Crianca e do adolescente
(ECA), revela a existéncia de deveres intrinsecos ao poder familiar, depositando aos
pais obriga¢des ndo somente do ponto de vista material, mas especialmente afetivas
morais e psiquicas. Resta-nos concluir que nem sempre acontece dessa forma com
as familias da nossa sociedade, ou ndo ha essa intervencdo, ou se ha, acabam
reproduzindo esteredtipos onde a desigualdade comega a florescer como uma
sementinha plantada e cuidada para que cresga progressivamente.

Ackerman (1986, p. 17) comenta trinta anos atras que houve uma alteragéo
na “configuracédo da vida familiar e tem abalado os padrdes estabelecidos de
Individuo, Familia e Sociedade.” Tem acontecido uma redugado significativa do
espacgo ocorrendo a “intimidade forcada entre as pessoas vivendo em culturas em
conflito exigem um novo entendimento, uma nova visdo das relagcbes do homem
com 0 homem e do homem com a sociedade.”

O primeiro contato que individuo tem com a educacéao, é dentro dos lacos
familiares, onde normalmente é cuidado, ensinado e amado. A familia podera
propiciar o desenvolvimento afetivo, social e cognitivo. Quando a crianga passa a
frequentar uma instituicdo escolar esse trabalho deve ter continuidade por ambas as
partes, porém em muitos casos, a familia transfere essa responsabilidade para a
escola, deduzindo que ela é responsavel por todo desenvolvimento e aprendizagem
do seu filho, coisa que n&do acontece em uma comunidade indigena, cabendo a
familia a responsabilidade de transmitir conhecimento e educar para a vida. Entre as
familias Guarani, essa responsabilidade nao € transferivel, é a familia a responsavel
por todos os ensinamentos.

Desde pequenas, as criangas Kyringue Guarani sido respeitadas e
consideradas sagradas dentro de uma aldeia tekoa, elas sao delicadas, amorosas,
amigas, discretas e curiosas, querem aprender e interagir. Adoram conhecer o
mundo que as cerca, mesmo que seja através de livros ou histérias contadas.
Trazem consigo uma bagagem de conhecimento que s&o transmitidos pelos
familiares e pelos mais velhos da aldeia, sua filosofia, seu modo de pensar sobre si

mesma, sobre o mundo e aqueles que nele habitam, sdo ensinadas a respeitarem
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as pessoas, a natureza e todo ser vivente. As criangas Guarani sdo amadas por
seus familiares e aprendem a dividir e compartilhar, além de principios, valores e
histérias dos seus antepassados. Aprendem a respeitar os outros, nao julgar e nao
se achar melhor do que as outras pessoas. Quando um filho fica rebelde, sao
contadas histérias que aconteceram e conversado sobre o que podera acontecer
com ele, passado e futuro se entrelagam, prevenindo-o, é dessa forma que sao
educados. (JULIANA KEREXU). O conhecimento sagrado é transmitido aos filhos
através dos rituais religiosos e da oralidade.

Bartolomeu Melia (1979, p. 52) de acordo com suas pesquisas apresentou a
diferenca existente na educacdo indigena e na educagdo para o indigena,
defendendo que: enquanto a educacgéo indigena esta voltada para uma educagéao
continuada, a educagao para o indigena pretende estabelecer a descontinuidade e
ruptura com a bagagem de saberes do aluno.

Durante a escrita dessa dissertagao sera usado o termo “educacéo para o
indigena” fazendo referéncia a educacgéo escolar.

Dentro da sintese sobre as faixas etarias na educacao indigena, Melia
(1979) observou o seguinte: na primeira infancia a crianga é cuidada pela mae e
seus lacos sdo fortes, tendo um relacionamento intenso; na segunda infancia
“apresenta duas etapas a imitagdo da vida do adulto pelo jogo e imitagdo pelo
trabalho participado. A crianga indigena faz em miniatura o que o adulto faz”.
Também dentro dessa faixa etaria “aprende as atividades sociais rotineiras, participa
da divisao social do trabalho e adquire as habilidades de usar e fazer instrumentos e
utensilios de seu trabalho”;

Na fase que para nos seria a puberdade e adolescéncia, para essa
comunidade tradicional seria a transicdo da crianca para a fase adulta, nessa fase a
mulher passa por uma iniciagao “[...] relacionada com a primeira menstruacao” e na
adolescéncia, o que para eles ja é a fase adulta, os rapazes passam a ajudar “em
servigos para rituais, em oficios pesados, como ser canoeiro ou carregador. Ao
mesmo tempo o adolescente mostra a capacidade de viver por si e assumir a
responsabilidade da futura familia.”

Para os Guarani a partir da primeira menstruacédo para as meninas e a partir
da mudanga da voz para os meninos, ja sdo considerados adultos, podendo assim,
constituir familia, se for do desejo deles. “Alguns se orientam ou s&o orientados para

a chefia politica ou religiosa.” A idade mais velha € muito valorizada e respeitada,
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“[...] os velhos sao escutados como portadores de tradicdo e consultados como
orientadores na inovagao.” Até mesmo a morte possui um “valor educativo dentro de
uma sociedade indigena [...]” (MELIA,1979, p. 14).

Cada familia tem autonomia de criar seus filhos conforme sua escolha. Cada
um tem a visdo do que € melhor para si e para sua familia, mas dentro da casa de
reza, o Pajé vai saber através de “Nhanderu” (Deus), o que a pessoa precisa fazer
para melhorar e dara conselhos, porém a pessoa tem a escolha de seguir ou ndo o
que lhe for dito. (JULIANA KEREXU).

A vida na aldeia é comunitaria e a educacao de cada pessoa € do interesse
de todos “[...] o indio esta educado para o prazer de viver” e que o seu “tempo de
cultura”, dedicado a rituais, jogo ou simples gracejos, € mais extenso e intenso do
que aqueles das sociedades modernas que trabalha para comer. O indio trabalha
para viver. (MELIA, 1979, p. 10). A “cultura indigena é ensinada e aprendida em
termos de socializac&o integrante.” Ibid. p.10.

A convivéncia e a aprendizagem na comunidade guarani, € de forma
transdisciplinar: dentro da sua cosmovisao, como se reconhecem, como se tratam,
como veem a natureza, a visao que possuem do mundo e de todo ser vivente, tudo
dentro de uma coletividade, propiciando um viver anticolonizador. Para eles todos
estdo em processo de aprendizagem constante. Ndo tem um momento especifico
para seus filhos aprenderem, isso ocorre a todo instante: quando brincam estao
aprendendo, quando vao a floresta cacar, buscar taquara, quando vao plantar,
pescar, ou fazer qualquer outra coisa estdo aprendendo. Na aldeia os educadores
“tem materiais e instrumentos! tem toda uma série de recursos bem definidos para
educar a quem vai ser um individuo de uma comunidade com sua personalidade
propria e nao elemento de uma multidao.” Ibid. p. 8.

Sobre a transdisciplinaridade, Nicolescu (2018) faz meng¢do a Jean Piaget,
Edgar Morin, Eric Jantsch e outros pesquisadores que adotaram esse termo para
fugir da divisdo e unificagcdo entre as disciplinas, buscando uma “transgresséo das
fronteiras”, essa que além de impor limites impedindo o avango a novos caminhos
provoca conflitos subjetivos e impede os pesquisadores de se tornarem
‘resgatadores da esperanga”.

Fazendo uma analogia com o modelo de ensino, Freire (2000) explica que
esses limites tornam a educacéao alienante, e a transdisciplinaridade, portanto, entra

aqui como a educacgéo para a transformacdo e o sujeito ndo é apenas objeto da
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historia, mas sujeito. Em seus estudos (Keim, 2017) ressalta que “por ser TRANS
significa que vai além de, e significa estar acima e a frente”, portanto nessa 6tica a
“transdisciplinaridade se organiza em uma perspectiva de Emancipag¢ao da Vida,
mediada pela educagao”, surgindo uma reflexdo de como conseguem manter
durante séculos sua cultura de forma tao viva e enraizada em seu ser, sobrevivendo
a toda barbarie imposta desde a colonizacao, sociedade essa que priva-os de viver
com dignidade, desde possuir o territdério conivente para suas necessidades vitais,
quanto a ter uma educagao para o indigena que atenda os anseios da comunidade
indigena.

A pedagogia Freiriana se assemelha a pedagogia Guarani, ambas visam
reconhecer e respeitar a pessoas como elas sdo, buscando altruismo tanto na
maneira de ensinar como na maneira de aprender. Freire escreve: “Nao creio na
amorosidade entre mulheres e homens, entre os seres humanos, se ndo nos
tornamos capazes de amar o mundo”. Ambas envolvem interacdo ambiental e
precisa “estar presente em qualquer pratica educativa de carater radical, critico ou
libertador”. (FREIRE 2000, p.31).

A educacgao indigena é um processo, e “deve ser pensada como a maneira
pela qual os membros de uma dada sociedade socializam as novas geragdes,
objetivando a continuidade dos valores e instituigdes consideradas fundamentais”. A
educacéo indigena ¢ libertadora e emancipatodria, “a educagéo indigena permite, de
fato, um alto grau de espontaneidade, que facilita a realizagdo dos individuos dentro
de uma margem de muita liberdade”. (MELIA, 1979, ps.10-11).

4.4 EDUCACAO INDIGENA E EDUCACAO PARA O INDIGENA NA PERSPECTIVA
DA LIBERTACAO PARA A EMANCIPACAO

A educacéo para o indigena que é oferecida, precisa estar fundamentada na
pedagogia indigena e lhes permitir que “continuem sendo eles mesmos e
mantenham a transmiss&o de suas culturas por geragdes.” (MELIA, 1999, p.11).

Conhecer o contexto em que o aluno esta inserido como: familia, crencas,
condicdes de vida, responsabilidades que desenvolve em casa e na comunidade, e
formas de socializagdo, assim se tornara possivel obter alguns parédmetros do

desenvolvimento do aluno e do processo de organizagao psiquica, onde facilitara o
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planejamento de intervengdes que promovam o aprendizado e auxiliem nos desafios
que surgirdo, além de contribuir com novos saberes para a educagao indigena.

A educacao para Freire tem um valor significativo, possibilita a libertagdo. O
educador que possui a visao de libertar, de buscar a autonomia do educando, utiliza
em sua pedagogia instrumentos como a dialogicidade, a pesquisa, o respeito pelos
saberes do educando, a criticidade, a aceitagdo do novo sem nenhum tipo de
preconceito, o reconhecimento da identidade cultural, a autonomia, o saber escutar,
saber que educacao € uma forma de intervencdo no mundo, convicgdo de que
mudanca é possivel, dentre outros. (FREIRE, 2016).

O respeito a autonomia e a dignidade de cada um é um imperativo ético e
nao um favor que podemos ou n&o conceder uns aos outros. (FREIRE, 2016, p.58).
A autonomia é um principio fundamental na constituicdo do sujeito, ja que quando é
capaz de fazer uso correto de seu pensamento podera liberta-lo. [...] “Eu diria que
pensar € o mesmo que fazer experiéncias intelectuais. Nesta medida e nos termos
que procuramos expor, a educagao para a experiéncia € idéntica a educacgao para a
emancipagao.” (ADORNO, 2012, p. 151). Adorno sugere ampliar a visdo de
emancipagao para toda sociedade. A heteronomia da sociedade dificulta a
autonomia e favorece a barbarie.

Freire enfatiza que na docéncia, “ensinar ndo é transferir conhecimento, mas
criar as possibilidades para a sua producéo ou a sua construcao”, Ibid., p. 24, aquele
que esta ensinando aprende e o que esta aprendendo ensina ao mesmo tempo,
“ndo ha docéncia sem discéncia.” Ibid., p. 25. Para os Guarani a aprendizagem é
constante e dura a vida toda, aquele que ensina também esta aprendendo, € uma
troca de saberes e experiéncias. O cacique Dionisio afirma: “o professor aqui
também é aluno.”

A pedagogia Guarani € uma pedagogia sem autoritarismo, longe de ser
bancéria, a aprendizagem € individual, cada um assimila o que lhe convém, ha
liberdade, respeito, nenhum preconceito. A educacéo bancaria € o ato de depositar,
de transferir, de transmitir valores e conhecimentos, ndo se verifica nem pode
verificar-se esta superagdo.” (FREIRE, 2013, p. 82). Esse tipo de educagédo nao
estimula o educando, ndo cria possibilidades, apenas o ensina a reproduzir o que
Ihe é passado, somente reproduz suas acdes, ndo ha transformacdes. A cacique

Juliana Kerexu, fala que “o professor deve sempre estar ao lado do aluno para ele
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poder estar seguindo seu préprio caminho e dar oportunidade para ser o que ele
quiser.”

O professor Guarani, seja ele a familia ou alguém da comunidade ensina
criticidade, autonomia, esperancga, generosidade, saber escutar, enfim, todas essas
caracteristicas sdo citadas por Freire e ja estdo presentes entre os Guarani ha
séculos, € a base de sua pedagogia, essa que nédo ensina somente os conteudos,
mas ensina a pensar certo. (FREIRE, 2016. p. 28).

Ensinar e viver o que se ensina é muito comum nas comunidades guarani, 0
professor guarani ndo cumpre seu papel somente na escola, ele 0 mantém através
do exemplo durante todo o tempo na aldeia. Freire (2016, p.35) declara que “ensinar
exige a corporificagdo das palavras pelo exemplo”.

E dever do professor, compreender a crianca e colaborar para que ocorra
uma mudanga na sua estrutura cognitiva. Piaget, (1988, p.11), ressalta a importancia
de “[...] dar toda énfase as atividades que favoregcam a espontaneidade da crianca”.
Para Freire (1988, p.43-44) “é pensando criticamente a pratica de hoje ou de ontem
que se pode melhorar a préxima pratica”. Vygotsky (1991, p. 57) defende que o
pensamento nasce na esfera da motivacdo, que inclui o afeto, emocgao, impulsos,
interesses, inclinagdes e necessidades. Ressalta ainda que as emocgdes passam por
transformacgoes.

O professor deve desenvolver meios que possibilitem a aprendizagem.
Menezes, (2008, p. 71), o saber do povo Guarani “Torna-se conhecimento, ou o
conhecer transforma-se em sabedoria quando este aprende a arte de compartilhar
as experiéncias, os sentimentos. A reflexdao € o ato de expressar e de escutar as
emocdes por meio dos sentidos”.

O sentimento esta muito enraizado dentro da oralidade Mbya Guarani, eles
sentem com o coracdo e aprendem através dessa sensibilidade. A conversa, os
contos, as historias transmitidas de geragdo em geragao trazem muitos sentimentos
para suas vidas, resultando em uma sabedoria que ha séculos esta presente em sua
cultura. E algo muito rico, uma heranga muito valiosa e deve se espalhar pelas salas
de aula.

Dionisio (2018) explica que “a pedagogia Guarani € oral, através da
observagéo, desde pequeno € preparado para usar a memoria”. O guarani deve

“viver em oralidade e dentro da memodria manter sua cultura viva”. Ele comenta que
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0 povo guarani n&do olha no rosto, eles aprendem ouvindo, somente a lideranga
aprende olhar, devido as reunides, € um conflito de conhecimento.

Em seus estudos sobre os indios Tupinamba, Florestan Fernandes (1989)
ressalta a importancia da oralidade para as comunidades indigenas e escreve que
‘recordavam-se de ocorréncias passadas ha 120, 140, e até 160 anos”, lembravam-
se de detalhes, estratagemas e era um poderoso meio de rememoragdo do
passado. Freire (2014, p.59) afirma que “as linguas orais sado tdo concretas que
viram corporais.

A Instituicdo educacional, deve apresentar aos professores propostas de
“acdes transformadoras”, a fim de ter os olhares voltados para a educagao para o
“‘indigena”, como registrado na Constituicao Federal, capitulo VII, artigo 231, mesmo
que muitas vezes nao se faga valer, vemos citado no final do paragrafo: “[...]
proteger e fazer respeitar todos os seus bens”. Desenvolvendo uma analise a esse
respeito, o resultado alcangado € que o maior bem para um indigena € a sua familia,
sua terra, amigos, a natureza e tudo que foi criado por Nhanderu (Deus), seus
saberes e sua heranga cultural. Vemos assim a responsabilidade que todos devem
ter ao buscar proporcionar essa “protecdo”, principalmente dentro das praxis
pedagogicas. Tendo como base o Referencial Curricular Nacional para a Educacao
Indigena (RCNEI), a criangca € um ser social que nasce com capacidades afetivas,
emocionais e cognitivas. Tem desejo de estar proxima as pessoas e é capaz de
interagir e aprender com elas [...] (Brasil, 1998, p.21).

A valorizagdo dos saberes indigenas e a visao de vida trazida por eles
facilitara ao professor, desenvolver suas atividades de maneira mais eficaz,
atingindo o ponto central que se pretende alcangar com suas praticas. As trocas de
saberes serao reciprocas e a aprendizagem sera uma consequéncia dessa relagao.

Na vida indigena o que se vé nas coisas mais simples € esta alegria de
viver, esta vontade de beleza expressa de mil modos, por gente comum, que tem um
contentamento que entre nés s6 € dado ao artista criador ou ao apreciador mais
sofisticado das nossas altas artes inacessiveis ao homem comum. L4, a criatividade
esta generalizada (RIBEIRO, 2008, p. 66).

O professor Guarani é responsavel pelo ambiente criado em sala de aula,
digamos que ele € o termémetro, aquele que controla a temperatura do ambiente,
que torna o lugar agradavel, caloroso, prazeroso de se estar, que desperta o desejo

de aprender, onde o coletivo esta presente e a imaginacao flui, onde a crianga sabe
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seu lugar no mundo e sua importancia, pois ela é valorizada constantemente e é
reconhecida pelo que ela é e pelas suas producdes diarias. Ha estimulos, ha
coletividade, imaginagao, sonhos, idealizagdes, ndo ha somente o professor que
pensa saber tudo, conhecer tudo e esquece que todos nés estamos no processo de
aprendizagem e estaremos sempre. “Quem ensina aprende ao ensinar, € quem
aprende ensina ao aprender" (FREIRE, 2016, p. 25). E dessa forma que acontece a
Pedagogia Indigena.

Outro saber necessario € que na cultura guarani, eles nédo programam o
depois, vivem apenas o hoje e as coisas acontecem naturalmente, vao fazendo de
acordo com a necessidade, ndo estipulam compromissos para o0 amanha. Nio existe
a individualizagédo, competigao, classificacdo de melhor e pior aluno, os quais geram
a desigualdade, isso ndo condiz com uma educacgéao indigena, pois dentro da familia
e na comunidade recebem uma educagdo comunitaria, ninguém €& superior ou
inferior ao outro, sdo apenas diferentes.

A educacdo para o indigena nédo deveria estar tdo distante da educacéao
indigena, a qual ja estdo acostumados receber em suas casas na aldeia. A
educacéao para o indigena ofertada, deve ser “Uma educagao que permita, vivendo e
aprendendo, saber por que se vive e por que se aprende” (FREIRE et al.,1980, p.
127)

Quando se fala em educagéo para o indigena, torna-se facil reconhecer a
importancia de professores indigenas dentro desse contexto, mas somente ser indio
nao resolve todas as questbes, faz-se necessario que o ensino e a instituicao
educacional, se comprometa de forma mais ampla com a valorizagao cultural.

A maneira com que os alunos vao assimilar o que sera dado tem muito a ver
com a forma que é transmitida. As criangas indigenas quando vem para a escola,
chegam aos poucos, em siléncio e de forma timida. Algumas entram em sala de aula
se o professor ja estiver esperando e outras ficam aguardando chama-las. Sentam
em siléncio esperando o que o professor vai ensinar. Sentem prazer em uma aula
diferente, dindmica. Aulas de artesanatos, pinturas com grafismos indigenas,
brincadeiras, leitura em livros coloridos. Aprendem muito na oralidade, pois é algo
que ja vem com a sua cultura. Cada qual com sua habilidade, desenho, pintura,
poesia, musica, teatro, somente esperando a oportunidade de se desenvolver.

Mostrar a direcdo para os alunos € participar desse crescimento, & fazer

parte de uma parcela da histéria de suas vidas e que esta sendo escrita no momento
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em que comeg¢am a frequentar a escola. Quando o professor da cidade busca novas
metodologias em sala de aula, ele deixa o bom (que é aquilo que ele ja sabe) pelo
excelente. Pois ndo € somente o aluno que sai ganhando, o maior afortunado sera

ele proprio.

Para que una escuela indigena no sea un motivo de transtorno de la
vida indigena y el centro de continuos conflictos, esta escuela debe
realmente ser de la comunidad, pedida por la comunidad y assumida
por la comunidad. Esta condicion esencial, en la realidad es la que
menos se cumple. Y es por ello por lo que la introduccion de una
escuela en una sociedad indigena hace parte de un processo en el
que con sinceridad y transparéncia tanto la instituicion escolar como
la comnunidad no pueden falsear engafarse sobre sus motivos.
Escuelas que se mantienem como simples comedores, o como el
recurso para conseguir unos rubros de maestros que se repartiran,
aunque sea indirectamente, entre algunos miembros de Ila
comunidad, tienen poco futuro. La escuela no solo deberia ser para
indigenas, sino ella misma indigena.Esto significa que los recursos
didaticos y pedagogicos de la mejor tradicion escolar han sido
adaptados a la cultura y modo de ser indigena. La escuela indigena
tendra siempre que ser especifica y diferenciada. Si no esta
destinada a configurar el futuro de esse pueblo, tendra tantas crisis
cuantos dias tiene el afio. (MELIA,1995, p.153).

Melia enfatiza que a escola deve ser realmente da comunidade, pedida pela
comunidade e assumida pela comunidade, essa visao torna possivel uma educagao
para o indigena no modelo de sua existéncia.

Para Freire, (1996) “[...] Como professor preciso me mover com clareza na
minha pratica. Preciso conhecer as diferentes dimensdes que caracterizam a
esséncia da pratica, o que me pode tornar mais seguro no meu proprio
desempenho”. Torna-se importante compreender que o resultado alcancado nas
praticas pedagogicas, dependem da preparagdao e conhecimento do professor a
respeito de “quem” ele ensina e “‘como” ele ensina. Um dos atributos do professor
guarani € estar familiarizado com o ambiente e as particularidades de seus alunos.

Melia (1979, p. 9) assegura que o indigena “perpetua seu modo de ser, nos
seus costumes, na sua visdo de mundo, nas relagdes com os outros, na sua
religiao”. Os ensinamentos oferecidos pelos educadores guarani, proporciona que o
individuo tenha sua personalidade propria ndo perdendo sua esséncia e que seja um
bom Guarani. A pedagogia indigena educa o individuo para o prazer de viver,
diferente da sociedade moderna onde o trabalhar se tornou algo crucial, sobrando

pouco tempo para viver a vida. (lbid., p. 10). Essa pedagogia ndo prepara o
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individuo para uma experiéncia nova, mas sim, para se integrar no que ja existe, no
que ja esta pronto, sem perder sua individualidade e de realizar-se como pessoa
contribuindo na coletividade. (FERNANDES, 1975, p. 38).

A educacado indigena € uma educacédo para a coletividade, é ensinar e
aprender cultura durante toda a vida e em todos os aspectos (MELIA, 1975, p. 12).
Ele acrescenta que seria possivel “considerar trés etapas nesse processo educativo:
a primeira seria a socializagdo [...], a segunda ritualizagao[...], uma terceira etapa
que vem a ser a historizagao [...]". (Ibid., 14). A socializagdo permite que o individuo
seja incluido na maneira de viver, com os costumes e crengas da aldeia, possibilita a
aprendizagem do viver em grupo dentro de regras que sdo passadas por seus
antepassados por geragoes.

A fase da ritualizagdo agrega o individuo a religiosidade presente na aldeia.
A religido guarani possibilita ter um local, como a casa de reza, que é especial e
onde além de rituais, ocorre também instrucdes e ensinamentos dados como
conselhos de vida. Tanto a socializagdo quanto a ritualizagdo contribuem com
ensinamentos tradicionais, no qual o individuo se envolve. A fase da historizagao
permite que as inovagdes facam com que o individuo atue com suas “funcoes
especificas, unicas e singulares dentro do préprio grupo”. Tanto o novo, quanto o
tradicional se relacionam e toda inovagao por mais inovadora que se apresente,
‘langa raizes no passado e se alimenta de potencialidade dinamicas contidas nas
tradicdes”.

O Quadro 1 foi construido por Florestan Fernandes (1975) e Bartolomeu
Melia (1979), retratando a diferenga entre a educacao indigena, aquela recebida na
aldeia e a educagéao para o indigena, ou nado indigena, trazida por pessoas de fora
da aldeia. Nele é possivel observar a pedagogia indigena e como ela se representa.

Neste quadro a pedagogia indigena é ofertada informalmente, a todo
instante e de forma oral, a aprendizagem ocorre juntamente com a familia, sem se
separar, € ao ar livre, na casa de reza, durante a cagada, a pesca ou em casa ao
redor do fogo, aprendem fazendo, participando. Todos na aldeia sdo educadores,
nao forgcam, ndo impdem, apenas usam de persuasido. Cada individuo pode ser ele

mesmo e desenvolver suas aptidoes.



Educacdo Indigena

QUADRO 1- CARACTERISTICAS DA EDUCACAO INDIGENA

Educacdo para o Indigena

| CondigSes de transmissdo ‘

Educacdo Informal e assistematica
Transmiss&o oral

Rotina da vida diaria

Insercdo na familia
Sem escola
Comunidade educativa
Valor da agdo
Aprender fazendo
Valor do exemplo
Sacralizagdo do saber
Persuasdo

Formacg&o da pessoa

Instrugdo formal e sistematica
Alfabetizacdo e uso de livros

Provocacdo de situagbes de ensino
artificiais

Deslocamento para a aula

Com escola

Especialistas da educagéo
Valor da memorizagéo
“Aprender memorizando”

Valor da coisa aprendida
Secularizag8o do conhecimento
Imposigdo

Adestramento para fazer coisas

Processos e mei

o de transmiss3o

Processo permanente durante toda a
vida
Harmonia com o ciclo de vida

Gradagdo da educagdo conforme
amadurecimento psicossocial do
individuo

Instrugdo intensiva durante alguns anos

Sucessdo de matérias que tem gue ser
estudada a saltos de uma para outra
Passsagem obrigada por um curriculo
determinado de antem3o para todos

Natureza dos conhecmentos transmitidos

Habilidade para a produgdo total dos
proprios artefatos e instrumentos de
trabalho

Integracdo dos conhecimentos dentro
de uma totalidade cultural
Integragdo correta na organizagao
tribal

Aprofundamento nos conhecimentos
das tradigdes religiosas

Manipulagdo de tecnologia
importada

Segmentacdo dos
conhecimentos adquiridos
Adaptagdo dentro de um
extrato ou classe da sociedade
nacional

Conversdo e catequese para
uma nova religido

Func¢bes sociais da educacdo

Ajustamento das geragtes
Preservacg3o e valorizag3o do saber
tradicional, em vista auma
inovacdo coerente

Selecdo e formacgso de
personalidades livres

Afastamento e mudanga com
respeito & vida dos velhos
Adaptagdo continua as
novidades, mesmo ainda ndo
compreendida

Massificagdo do genérico

FONTE: Bartolomeu Melia (1979).
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A educacgao, oferta uma educacgado indigena distante do padrdo ofertado
como educacgao para o indigena. Ao invés de livros e modelos de Pedagogia Liberal,
utilizam a oralidade e locais de aprendizagem que s&o comuns no dia a dia, estar
junto da familia, aprender pelo exemplo, persuasido, autonomia e compreender que
a aprendizagem é para toda a vida sao pontos essenciais nessa pedagogia.

A Pedagogia indigena apresenta uma educagdo em harmonia com o ciclo da
vida e gradagao conforme amadurecimento. Possuem a liberdade de desenvolverem
habilidades para os artefatos, musica e producao dos instrumentos de trabalho, além
da vocagao para a religiosidade e lideranga. O saber tradicional € valorizado e
preservado. O que interessa é a formagao da pessoa que ira aprender fazendo e
com as pequenas coisas do seu dia a dia. Tendo em vista as diferente geragbes
residindo na aldeia, a pedagogia indigena oferece como ensino o respeito, paciéncia
e admiragao pelos mais velhos, os quais sdo valorizados e compartilham seus
conhecimentos e suas experiéncias, 0 mesmo respeito e cuidado sdo transmitidos
as criangas, que sao estimuladas a serem criativas através de suas brincadeiras
livres na natureza e aprendem através de seus acertos e erros a como viver.

A educagdo ocorre gradativamente e conforme o desenvolvimento
psicossocial do individuo, a aprendizagem € para toda a vida, e se harmoniza com
suas fazes, uma crianga ainda pequena, aprende a montar uma “opy” (casa de reza)
com os galhos e com as taquaras finas juntamente com alguém adulto, enquanto
bem jovens vao ao mato buscar a matéria prima para a construgdo de uma “opy” ou
uma casa e, na fase que para nés chamamos de adolescéncia e para os Guarani é a
fase adulta, estao aptos a construir.

A pedagogia indigena oferece a preservacéo e valorizacdo dos saberes
tradicionais, mesmo com as mudancgas ocorrendo constantemente aos arredores da
aldeia. Melia (1979, p. 53) afirma que a educacdo nado indigena € para uma
“sociedade em mudanga” e a educacgao indigena € para uma “sociedade estavel”.
Os dois modos de educacado, tem sua importancia “o problema surge quando a
educacao para uma sociedade em mudancas é imposta a uma sociedade estavel,

sem apoiar e até debilitando as possibilidades de uma mudanca coerente”.
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4.5 O BEM VIVER E O ENSINO DE CIENCIAS AMBIENTAIS

O ensino de Ciéncias Ambientais possibilita praxis pedagdgicas voltadas
para o contexto ambiental e questdes socioambientais abordadas na atualidade,
abrange aspectos referentes aos sistemas naturais, caracterizagdo de impactos e
introdugdo de uma cultura de sustentabilidade. Visa o trabalho em sala de aula, o
desenvolvimento de atividades de campo, além de promover o conhecimento do
meio ambiente e a utilizacdo correta dos recursos naturais, voltados para uma
sociedade sustentavel e novas alternativas.

Os cursos na area de Ciéncias Ambientais foram criados recentemente.
(Chagas, M. A. et al 2016, p 106). “Em 2011, a area de ciéncias ambientais foi
reconhecida pela Coordenacado de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
(Capes) como grande area de conhecimento”. Referindo-se a tematica ambiental, “a
graduagéo em bacharelado em ciéncias ambientais € o mais novo (ultima década) e
propde formar profissionais capazes de formular e gerenciar politicas ambientais
associadas ao desenvolvimento sustentavel”’. A interdisciplinaridade como “ponte de
ligacdo de fronteiras de saberes” de forma a unir disciplinas de fundamentos das
ciéncias sociais com as ciéncias naturais. /Ibid., p.106.

O curso de Ciéncias Ambientais reune diversas areas a serem estudadas e
possibilita formar um sujeito inserido nesse contexto. O conhecimento cientifico ndo
€ visto como uma verdade absoluta, pois a ciéncia passa por constantes
modifica¢des, fazendo novas descobertas ao longo dos tempos, muitas verdades
surgiram e ainda irdo surgir.

O ensino de Ciéncias ambientais deve instigar novos meios e alternativas de
ensino que conecte o aluno a natureza, deve possibilitar deixar de lado a
memorizac¢ao do livro e aulas ministradas através de métodos tradicionais. O ensino
deve possibilitar ao aluno, saber aprender para que ele desenvolva autonomia,
assim, podera continuar aprendendo em qualquer momento e lugar em que esteja.

Dentro dessa area, o professor além de facilitador precisa ser um ouvinte
que beneficie a construcdo do aluno, permitindo compreender os diferentes
conceitos que os alunos desenvolveram mediante suas histérias de vida. A oralidade
propicia através de conversas e discussdes em grupos, interacdo, aprendizagem e

uma troca de saberes. O aluno apresenta seus relatos de forma oral e também ouve,
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podendo assim, reconstruir e organizar suas ideias, passando por uma
reestruturacdo do conhecimento.

O uso da oralidade no ensino de ciéncias ambientais pode ser ampliado
quando o professor atua como mediador e possibilita através de diferentes
metodologias, facilitar o processo de ensino aprendizagem. As discussoes
apresentadas em aulas orais possibilitam o desenvolvimento cognitivo da pessoa.
(Vygotsky, 2007, p.13). O professor além de facilitador precisa ser um ouvinte que
beneficie a construcdo do aluno. A oralidade propicia através de conversas e
discussdes em grupos, interagdo, aprendizagem e uma troca de saberes. O aluno
apresenta seus relatos de forma oral e também ouve, podendo assim, reconstruir e

organizar suas ideias, passando por uma reestruturacdo do conhecimento.

DA TEORIA A PRATICA

O cacique Dionisio explica que cada familia tem seu jeito de viver dentro da
comunidade e isso acaba refletindo na escola. “O professor precisa se adequar as
criancas”. E necessario que os Jurua’ possam se adequar a realidade da
comunidade e ndo o contrario. A cacique Juliana Kerexu explica que o professor néo
deve ensinar as criangas Guarani a selecionar cores, disse que um dos meninos,
Nao quis a cor rosa porque ele € menino e o rosa € de menina, “ndo existe essas
diferencgas de cor na cultura, ndo existe essa classificagcao”.

No inicio do ano letivo de 2019, trés alunos deveriam frequentar o ensino
médio, que so é ofertado nas escolas em Paranagua. O cacique Dionisio explica que
eles ndo iriam para a cidade estudar. Ele relembrou sua época de estudo na cidade
e disse que “nem no intervalo eu descia devido ao barulho. Vale a pena lembrar que
os Guarani sdo muito quietos e discretos e que so6 falam o necessario.

Em um passeio feito com a comunidade Guarani da Aldeia Pindoty em uma
escola Estadual na cidade, que por sinal foram muito bem recebidos, os alunos
Guarani ficaram perplexos com a quantidade de alunos nas salas de aula, mas o
gue mais causou impacto para eles foi o barulho, muitos sairam com dor de cabeca.
Rosiane de 13 anos perguntou como os alunos aprendem com aquele barulho e

todos falando ao mesmo tempo; Greicieli de 12 anos comentou que a escola parece

10 Jurua- essa palavra para os Guarani, significa aquele que n&o ¢ indio.
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um presidio e questionou como eles aprendem presos daquele jeito. Nota-se
realidades muito diferentes.

No dia a dia na aldeia, além das brincadeiras, as criangas gostam muito de
ler e se interessam muito pelas historias, quando n&do compreendem alguma palavra,
ou seja, ndo sabem o que significa (muitas palavras nao existe em guarani), elas
param a leitura e perguntam, para so6 entéo, continuar a ler.

Uma outra experiéncia vivida em uma das salas de aula na Escola Pindoty,
relatada aqui, onde a aluna que ja tinha terminado sua atividade e ja tinha sido
liberada, retorna para a sala de aula e comega a copiar o texto para sua amiga.
Quando a professora pergunta o que ela esta fazendo, ela responde que esta
ajudando, para que ela termine mais rapido. Percebemos que ndo ha malicia e nem
queria enganar a professora, apenas reproduziu um comportamento que ja € préprio
do seu cotidiano, ajudar o seu proximo e compartilhar tudo que tem, nesse caso, ela

estava compartilhando seu conhecimento.
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5 A FENOMENOLOGIA E O UNIVERSO SIMBOLICO

5.1 AFENOMENOLOGIA SEGUNDO MERLEAU PONTY

A compreensao do ser que passa por muitos estimulos € vista por Merleau
Ponty como fator importante a ser explorado. Através da percepgéao ele apresenta a
estrutura do mundo, um novo olhar sobre o universo, com o fito de se perceber e dar
um novo significado a tudo isso. H4 uma grande ligagdo entre a relagdo do ser
humano com o mundo, o qual deve ser compreendido, desvendado. A percepcgao &
a nossa relacdo com tudo que ha no mundo pois o mundo € aquilo que percebemos,
somos seres historicos. A fenomenologia vai além de ser um método, ela € uma
atitude entre o relacionamento do ser humano e o mundo e por ser um estudo do
fendmeno, sua abrangéncia é de forma ilimitada.

Kashiwagi (2011), defende que a fenomenologia tem um importante papel
que “é a abstracéo da realidade do objeto com base na redug¢ao fenomenoldgica, a
qual afasta a tese natural do mundo e investiga como funciona e estrutura-se a
consciéncia para, entdo, admitir um pressuposto”.

“A fenomenologia € o estudo das esséncias, e todos os problemas, segundo
ela, resumem-se em definir esséncias: a esséncia da percepg¢ao, a esséncia da
consciéncia [...]". e outras. (MERLEOU PONTY, 1999, p. 1). Existe uma questao
temporal para a existéncia do homem e esta de acordo com o tempo o qual ele vive,
e isso influencia suas experiéncias, seus sentimentos, percepgcdes e como ele vé o
mundo. Desde o inicio de suas vidas, as pessoas sao regidas pela percepgao, o que
com o tempo vai se perdendo e o pensamento elaborado e construido passa a ser
utilizado. Merleau Ponty em seus estudos apresenta a necessidade das pessoas
voltarem ao mundo da percepc¢ao, podendo sentir o mundo e vé-lo de forma mais
sensivel, repondo a esséncia de sua existéncia.

Descrever o real € parte importante da fenomenologia, a percepgéo a todo
instante é “preenchida de reflexos, de estalidos, de impressdes tateis fugazes” que
nao podem ser “ligados de maneira precisa ao contexto percebido”, porém se situa
no mundo sem “confundi-los” com “divagagdes”. A cada instante é possivel imaginar
coisas, pessoas, conforme o contexto, sem que se misturem “ao mundo, eles estdo

adiante do mundo, no teatro do imaginario”. Ibid., p. 5-6
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“O mundo é aquilo mesmo que nds nos representamos, ndo como homens
ou como sujeitos empiricos, mas enquanto somos todos uma unica luz e enquanto
participamos do Uno sem dividi-lo”. Ibid., p. 7-8.

A fenomenologia € desconsiderar a “propriedade” de algo que se percebeu,
sua verdadeira natureza, e “reapoderar-se da intencao total” da maneira unica que
compde a natureza do objeto, como uma pedra por exemplo. A experiéncia humana
nao pode ser explicada pela ciéncia, mesmo porque, as experiéncias acontecem em
momentos diferentes e as pessoas tem compreensdes diferentes das coisas.

O mundo fenomenoldgico € o sentido resultante das experiéncias pessoais e
das experiéncias com o outro, sejam elas do presente ou passado. lbid., p. 18. A
fenomenologia tem a responsabilidade de despontar o mistério do mundo e o

mistério da razao. Ibid., p.15.

5.2 CONTEXTUALIZANDO A FENOMENOLOGIA E AS REPRESENTAGCOES
SIMBOLICAS

Cassirer, ao se referir as formas simbodlicas aponta que nado s6 o
conhecimento cientifico, mas todo conhecimento e relacdo do homem com o mundo
€ um conhecimento simbdlico.

Cassirer (1975) explica: “[...] por “forma simbdlica” ha de entender-se aqui
toda a energia do espirito em cuja virtude um conteudo espiritual de significado é
vinculado a um signo sensivel concreto e lhe €& atribuido interiormente”. Assim,
explica ele: a ‘“linguagem”’, o mundo “mitico-religioso e a arte” também se
apresentam para nés como formas “simbdlicas particulares”. Surge nelas o fato de
que “nossa consciéncia nao se contenta com receber a impressao do exterior, senao
que enlaca e penetra toda impressdo com uma atividade livre de expressio”. Ele
ainda explica que ainda se enfrenta o que é conhecido como “realidade objetiva das
coisas, e se mantém contra ela em plena independéncia e com forga original, um
mundo de signos e imagens de criagéo propria”. Ibid., p.163

Nao se pode interpretar ou saber o que séo “o mito, a religido, a arte, a
linguagem”, sem os dados historicos para avaliar cada forma simbdlica, pois n&o
seria prudente responder de forma abstrata, “por uma definigao l6gica”. (CASSIRER,
1977, p.189-190). Os signos simbdlicos presentes na linguagem, no mito e na arte

“[...] adquirirem uma significacdo determinada; todo o seu ser, ao contrario, resulta
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da significagdo. O seu conteudo identifica-se completamente com a funcéo do
significar”. (CASSIRER, 2009, p. 63).

Analisando entre “o entendimento intuitivo, arquetipico, e o entendimento
discursivo, “necessitado de imagens™ o resultado dessa oposicéo, “é que quanto
mais rico se torna o conteudo simbdlico do conhecimento ou de qualquer outra
forma do espirito, mais ha de definhar o seu conteudo essencial’. Ibid., p.73.

Merleau Ponty (1999, p.243) defende que as pessoas possuem a
capacidade de compreender além daquilo que pensam. “[...]Jexiste uma retomada do
pensamento do outro através da fala, uma reflexdo no outro, um poder de pensar
segundo o outro que enriquece Nossos pensamentos proprios”.

Ao considerar a cultura humana, sera preciso “aceitar os fatos em sua forma,
concreta, em toda a sua diversidade e divergéncia. A filosofia da linguagem, vé-se
aqui as voltas com o mesmo dilema que aparece no estudo de cada forma
simbdlica”. Ibid., p. 206. A linguagem possibilita a conformidade entre os homens,
permite se relacionar, compartilhar suas ideias, seus sentimentos. A linguagem
ocorre de diversas maneiras como pela fala, através do corpo, da escrita e outros
signos. Merleau Ponty (1999, p. 249) “A fala € um verdadeiro gesto e contém seu
sentido, assim como o gesto contém o seu. E isso que torna possivel a
comunicagao”.

Através do gesto da fala, seja ela verbal ou ndo verbal, torna-se possivel a
compreensao de mundo. A forma de falar e entoar cada silaba, o sistema de
formulacao e sintaxe possibilitam diferentes tipos de comunicacéo, a forma de usar
as silabas, as vogais diferenciam a comunicag¢édo, na lingua Guarani por exemplo, a
entonagao oxitona é muito forte na maioria das palavras, existe palavras em guarani
como por exemplo a palavra “Pord” que passa a ter significados diferentes nas
frases, como: Reiko pora (tudo bem com vocé), Teko pora (Bem Viver), Tape pora
(caminho bonito) e Iporéd Ete (0o que é bonito de verdade) sdo utilizadas com
diferentes sentidos e sua pronuncia, apesar de ser a mesma € diferenciada por
composicao de outra palavra. O mesmo pensamento também pode ser expressado
em diferentes palavras, em idiomas diferentes, onde ¢é possivel para o corpo
humano, “celebrar o mundo e finalmente de vivé-lo”. Mesmo que se fale mais de
uma lingua, uma delas é a principal, aquela na qual se vive. “Para assimilar
completamente uma lingua, seria preciso assumir o mundo que ela exprime, e nunca

pertencemos a dois mundos ao mesmo tempo”. Ibid., 1999, p 255.
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‘O que é verdade — e justifica a situagdo particular que comumente se
atribui a linguagem — € apenas que a fala € a unica, entre todas as operagdes
expressivas, capaz de sedimentar-se e de constituir um saber intersubjetivo”. Ibid.,
p. 257-258.

53 O MUNDO VIVIDO E AS CONSTRUCOES SIMBOLICAS DENTRO DA
COMUNIDADE MBYA GUARANI

“Todo o universo da ciéncia é construido sobre o mundo vivido”, e se alguém
quiser pensar a propria ciéncia, precisa primeiramente “despertar essa experiéncia
do mundo da qual ela € a expressao segunda”. Para que haja compreensao de
quem a pessoa €, precisa ter em mente que cada ser ndo € um simples objeto de
uma disciplina. Tudo que uma pessoa sabe do mundo nasce a partir de sua visdo ou
experiéncia do mundo, “sem a qual os simbolos da ciéncia ndo poderiam dizer nada.
O sentido de ser da ciéncia nunca sera 0 mesmo do mundo percebido, pois a ciéncia
€ “uma explicagao dele”. As pessoas nao sao seres fragmentadas, divididas, séo “a
fonte absoluta” e todas as experiéncias nao foram herdadas dos ancestrais, nem do
ambiente ao redor, é a pessoa que faz ser para ela as pessoas que fazem ser para
si mesmo. (MERLEAU PONTY,1999, p. 3).

Quando se fala em buscar a esséncia do mundo, Merleau Ponty (1999, p.13)
explica que néo é “buscar aquilo que ele € em ideia”, e sim o0 que ele é antes de
qualquer “tematizacao”. O mundo néo pode ser aquilo que as pessoas pensam dele,
mas aquilo que se vive. Mesmo que as pessoas estejam receptivas a ele e possam
se comunicar, mesmo assim, ndo €& possivel possuir o mundo, ele é inesgotavel.
Ibid., p.14

‘Nao é preciso perguntar-se se nds percebemos verdadeiramente um
mundo, é preciso dizer, ao contrario: o mundo é aquilo que nés percebemos”. Ibid.,
p. 13-14. As percepgdes possibilitam a criagdo de diferentes mundos, idealizados
conforme um olhar espacial e temporal do ambiente com suas historias. O viver faz
com que o individuo se conecte com outras pessoas e com o mundo, dando sentido
a vida e facilitando a construcao de significados.

Para a compreensdo do mundo vivido entre os Mbya Guarani podemos
recorrer a Maurice Merleau Ponty com a fenomenologia e a percepgao de que “a

simples presenca de um ser vivo ja transforma o mundo fisico”. (MERLEAU
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PONTY,1999 p.257). As pessoas estdo no mundo e seus corpos se movimentam,
suas percepg¢des aumentam, torna-se um conjunto de correspondéncias vividas. “[...]
Nosso corpo nao € objeto para um "eu penso": ele € um conjunto de significagdes
vividas que caminha para seu equilibrio” (CASSIRER, 1977, p. 212). A cultura
Guarani com suas representacdes simbolicas, € a comprovacao da resisténcia e
forca que os mantém vivos e preservando sua identidade, mostra a forga dessa
sociedade e de como sua organizagao social favorece a perpetuagdo do seu
Nhandereko (seu modo de vida). O passado se entrelaga ao presente e da vida aos
costumes e rituais fazendo com que sua cultura se diferencie das outras,
conservando sua importancia e se fazendo reconhecer.

Kashiwagi (2011) explica que “0 mundo se desdobra em real e naquele que
€ percebido pelo individuo, e o corpo se torna o sujeito para contemplar em si
mesmo suas representacdes”’. Referindo-se a percepcdo, a compreensio sobre ela
“é compreendida como a atualizagdo na alma de alguma coisa que estava sensivel
em nos”. O cérebro aciona as percepg¢des “que obriga a buscar no corpo um
equivalente fisiolégico do percebido, distribuindo os diferentes pontos do campo
sensorial seus valores espaciais e cromaticos”.

Tudo € construido sobre o mundo vivido, inclusive o universo da ciéncia. O
ser humano, segundo Merleau Ponty (1999, p. 3) é a fonte absoluta e ndo deve ser
reconhecido como “produtos da natureza ou da histéria”, as experiéncias vividas ndao
surgem dos antecedentes, do “ambiente fisico e social, ela caminha em diregdo a
eles e os sustenta”. Os Guarani criam o sentido de espaco vivido que é analisado
por sua relagcdo afetiva e imaginaria dentro de sua comunidade. A liberdade das
criangas em poder brincar livremente na natureza com seus elementos, tornam-se
instrumentos de desenvolvimento do criativo e do imaginario, possibilitando sonhar e
idealizar um mundo so delas.

Para “identificar, interpretar e compreender os fenbmenos do mundo vivido
exige do observador muito mais que uma simples descricdo de uma evidéncia
imediata”, mas um olhar que ultrapassa, sendo possivel observar além do que é
possivel visualizar (KASHIWAGI, 2011, p. 152).

O espaco vivido dentro da aldeia se diferencia em muitos aspectos como os
ambientes, as fases em que as pessoas se encontram, sejam solteiros, casados, a
espera de um bebé, as diferentes idades desde a crianca até os idosos, onde cada

qual com suas experiéncias vividas e percepgdes constroem significados em sua
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vida. As experiéncias passadas continuam fazendo parte desse contexto como
lembrangas, porém, novas experiéncias vao surgindo a cada novo dia. As
construgdes simbdlicas ao longo dos séculos, alimentam a cultura eternizando suas
crengas, suas convicgdes, no espaco vivido.

A compreensdo das diferencas, do modo de ser e de viver e o respeito
incluso nesse modo de pensar interligado com o amor, possibilita que cada um,
conserve sua identidade e se reconhega como alguém importante e de valor. “O
reconhecimento do outro como uma pessoa independente” (HONNETH 2003,
p.174). Ele ainda comenta que “a forma de reconhecimento do amor, que Hegel
havia descrito como um "ser-si-mesmo em um outro", ndo designa um estado
intersubjetivo, mas um “arco de tensdes comunicativas”, e também acrescenta que
“a "referencialidade do eu" e a simbiose representam ai os contrapesos mutuamente
exigidos que, tomados em conjunto, possibilitam um reciproco estar-consigo-mesmo
no outro.” Ibid., p.175.

Cassirer (1972, p.349), referindo-se ao homem, acrescenta que o homem é
um ser social e que ele se encontra “ndo apenas, como entre 0s animais, uma
sociedade de acdo, mas também uma sociedade de pensamento e sentimento”. Os
elementos constitutivos dessa sociedade sdo formados pela linguagem, pela
religido, pelo mito, pela arte, pela ciéncia, e somente é possivel se reconhecer, se
encontrar, “ter consciéncia de sua individualidade”, através de sua vida social.

O reconhecimento de si mesmo e do outro em um espaco vivido enaltece o
viver. Como a pessoa se reconhece e como reconhece o outro vai depender muito
de como foi ensinada a pensar (FREIRE, 2000 p 31), qual testemunho recebeu a
respeito das pessoas, das etnias, das diferencas, quais valores |hes foram
ensinados e quais experiéncias de vida fortaleceram esses valores. O amor, o direito
e a solidariedade sao caracteristicas fundamentais na escala de valores altruistas e
no reconhecimento das pessoas que estdo préoximas. Freire fala em seu ultimo
escrito sobre a falta de ética nos relacionamentos, onde o respeito, acatamento aos
outros, “a reveréncia a vida ndo sé humana, mas vegetal e animal, o cuidado com as
pessoas”, a valorizacdo dos sentimentos sera: “‘reduzido a nenhuma ou quase
nenhuma importancia”.

As pessoas, através das inumeras significagbes produzidas por si mesmo,
se relacionam com tudo que esta ao seu redor se encaixando no mundo e tendo um

novo olhar para ele, através do pertencimento advindo da percepgéo. Os Mbya
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Guarani vivem o presente e ndao se prendem no futuro, nada planejam, apenas
vivem. Seus filhos ndo sao criados para serem professores, médicos ou exercerem
qualquer outro oficio, sdo criados para serem o que decidirem ser, a escolha é
deles. Acreditam que a pessoa nasce com dons especificos, os quais serao
desenvolvidos ao longo de sua vida e a familia cumpre esse papel fundamental no
desenvolvimento dos filhos cujo pertencimento proporciona essa liberdade de serem

quem desejar ser.
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6 A INSERGAO DE MAPAS CONCEITUAIS NA PESQUISA

6.1 APORTE TEORICO METODOLOGICO DOS MAPAS CONCEITUAIS

Segundo Moreira (2010, p. 5) a teoria cognitiva de aprendizagem de David
Ausubel é o que sustenta o “mapeamento conceitual”, apesar, dele nunca ter citado
esse nome e sim o de aprendizagem significativa. Somente mais tarde na década de
setenta, surge essa técnica de mapeamento desenvolvida por Joseph Novak,
quando este tentava compreender a forma que as criangas aprendiam ciéncia.
(NOVAK, MUSONDA, 1991).

A aprendizagem significativa acontece com os conhecimentos prévios da
pessoa que os relaciona com as novas experiéncias ou informagdes recebidas,
tornando-se assim, significativos na estrutura cognitiva. Dessa forma a
aprendizagem significativa estabelece relagdes entre os conhecimentos novos e os
ja existentes. “A estrutura cognitiva esta constantemente se reestruturando durante a
aprendizagem significativa. O processo € dindmico; o conhecimento vai sendo
construido”. (MOREIRA, 2010, p. 5).

Novak e Canas (2010) ha uma grande diferenga entre a aprendizagem

mecanica e a significativa, esta que Ausubel afirma possuir trés condigbes:

e Como primeira condicdo, o conteudo ensinado deve ser
apresentado com “linguagem e exemplos” e que possam se conectar
com o0s conhecimentos do individuo. Ao Mapas conceituais
contribuem aqui nessa fase, tanto para identificar conceitos, quanto
para “aprender conceitos mais especificos”.

e Segundo, € imprescindivel que o individuo possua um
conhecimento “anterior relevante”.

e Terceiro e ultimo, faz-se necessario que o individuo tenha o
desejo de “aprender de modo significativo”. Este ultimo item, surge
através do esforgco e desejo exclusivo do aluno.

O Mapa conceitual possibilita organizar as ideias e identifica-las, portanto,
surge aqui a contribuigdo dos mapas conceituais, que € possibilitar a aprendizagem
significativa. Ele relaciona os conceitos, as palavras, as ideias apresentadas, néo
possui a pretensdao de classificar, ele € um instrumento de analise (NOVAK E

GOWIN 1996, p. 31). Depois de terminada a pesquisa o mapa conceitual se
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incumbira de mostrar um resumo do que foi aprendido, através de um esquema. Seu
desenvolvimento proporciona ‘comunicagdo com a estrutura cognitiva” de quem o
faz exteriorizando o que ele ja sabe (NOVAK e GOWIN, 1996 p. 56).

Brezolin e Grando (2011, p. 5) explicam que “concebido com a mesma logica
do mapa geografico, o mapa conceitual faz uma representagdo grafica de
determinado tema, exibindo e tornando explicitas as relagdes existentes entre os
conceitos que o compdem”. Os conceitos sdo representados através de “linhas
conectivas”, de forma complexa esses conceitos e linhas compde “proposicdes”. Os
mapas hierarquicos s&o montados com o conceito principal acima dos outros
conceitos, “sendo possivel também o estabelecimento de liga¢gdes cruzadas (cross-
links), que representam relagdes entre conceitos dispostos em regides diferentes do
mapa”.

O Programa para Mapas Conceituais, desenvolvido no IHMC (Institute for
Human and Machine Cognition) com o nome de CmapTools, Disponivel para
download em <http://cmap.ihmc.us> facilita, através de sua tecnologia, a construgao
desses mapas (FIGURA20). Tanto o surgimento, quanto a fundamentacgéo tedrica
dos Mapas conceituais, sdo apresentados aqui. Apesar de sugestionar uma
representacao grafica de informagdes, elementos, conceitos, eles sao instrumentos
de grande valor para a aprendizagem. Percebe-se varias palavras, interligadas ou
nao, conceitos “simples e dono de uma complexidade elegante, possuindo
significados profundos”. (NOVAK E CANAS, 2010).

Resumindo, o aporte tedrico dos Mapas conceituais, trazem David P.
Ausubel com a Teoria da Aprendizagem Significativa e Joseph D. Novak com a

Teoria que surge na sequéncia denominada Mapas Conceituais.
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FIGURA 20- MAPA CONCEITUAL DA ABORDAGEM INVESTIGATIVA.

FASE EXPLORATORIA
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-Pesquisa Bibliografica
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FONTE: Modificado de Jaskiw (2019).
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Em um primeiro momento, o olhar foi fundamental, no ambiente natural onde

as comunidades Mbya Guarani estao inseridas e onde foi realizada a pesquisa. De

inicio a pesquisadora viu apenas o que seus olhos e entendimento |he permitiam, de

acordo com seus valores culturais, mas com o tempo, através de estudos

bibliograficos e treino no olhar em suas vivéncias, o olhar foi se tornando

disciplinado. Muitas foram as visitas e as vivéncias proporcionadas, possibilitando

um envolvimento de ambas as partes, desenvolvendo assim, amizade reciproca e

confianca, tanto individualmente, quanto coletivamente. Observar quem s&o, como

se da sua interacdo ambiental, como acontece sua cosmovisao por meio de

processos educativos proprios, sua resisténcia aos processos colonialistas, como

mantém sua lingua, como compreender seu Bem Viver e de que forma ele € um

processo emancipador, foram algumas questdes voltadas para a primeira fase, a

fase do ver.
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Durante a segunda fase da pesquisa, a compreensdo do viver Guarani
desencadeou sentimentos e admiragdo por esses saberes originarios. A busca da
compreensao e dos significados propiciou a pesquisa a coleta de materiais, através
do ouvir. Oliveira (2000) defende que o ouvir completa o que é captado pelo olhar do
pesquisador para se chegar a estrutura. Ambos, olhar e ouvir, dependem um do outro no
processo de investigacao. Os procedimentos técnicos surgiram possibilitando a coleta de
dados através fotografias, videos, audios, entrevistas individuais, entrevistas em grupo,
rodas de conversas, para sO entdo se valer o escrever. Cassirer (2009, p. 257-258)
salienta: “O que é verdade — e justifica a situagdo particular que comumente se
atribui a linguagem — € apenas que a fala € a unica, entre todas as operagdes
expressivas, capaz de sedimentar-se e de constituir um saber intersubjetivo”. Os
gestos e outros comportamentos s&do transmitidos apenas pela imitagdo direta,
somente a fala pode ser registrada no papel.

Fazendo referéncia a fala, Merleau Ponty (1999, p. 242) compartilha que “a
fala ndo traduz, naquele que fala, um pensamento ja feito, mas o consuma. Com
mais razao ainda, € preciso admitir que aquele que escuta recebe o pensamento da
prépria fala.

Nesta terceira fase o escrever transforma em palavras todas as vivéncias.
“[...]1 A memoria constitui provavelmente o elemento mais rico da redagdo de um
texto [...]” (OLIVEIRA, 2000, p. 34). Ver e ouvir foram elementos fundamentais para
a pesquisa, as impressodes, os acontecimentos presenciados e as memorias foram
relevantes para a escrita. Ao refletir e pensar nos acontecimentos no ato de escrever
possibilitou além da concretizagcdo da pesquisa, a compreensao e o respeito pela
cultura Mbya Guarani. Todas as relagdes dialégicas fizeram com que pesquisados e
pesquisador entrassem um no mundo do outro buscando sua esséncia, marcando e
influenciando a pesquisa.

Merleau Ponty (1999, p.13) enriqguece a pesquisa com um olhar
fenomenolégico e ele afirma que “buscar a esséncia do mundo ndo é buscar aquilo
que ele é em ideia, uma vez que o tenhamos reduzido a tema de discurso, é buscar
aquilo que de fato ele é para nos antes de qualquer tematizagao”. Merleau Ponty faz
referéncia sobre a escrita que o que € mais importante “ndo é consignar em um
escrito pensamentos que poderiam perder-se, um escritor quase nao relé suas

préprias obras, e as grandes obras depositam em nds, na primeira leitura, tudo
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aquilo que a seguir extrairemos delas. /bid., p.248. O compromisso de se fazer uma
escrita correta e que transfira ao leitor sua esséncia € fundamental.

Ainda na fase da escrita, mapas conceituais foram construidos em
momentos de conversas, alguns na escola, outros na Casa da Juliana Kerexu em
momentos de confeccdo de artesanatos ao som de musicas Guarani e em outros
momentos como na casa da Rosalina tomando chimarrdo ao redor do fogo. Assim
como ao ir escrevendo as ideias, as mesmas eram lidas e novas ideias surgiam, dai
o motivo de se ter quatro mapas conceituais construidos sobre o Bem Viver.
Falavam a maioria das vezes entre eles em Guarani, para sé depois contribuir em
portugués.

A pesquisa passou a dar énfase a Pedagogia Indigena durante a fase da
escrita, pois a pesquisadora observou o seu valor e como estava interligada com o
nhandereko. O quinto mapa conceitual sobre a Pedagogia Indigena, foi resultado
das contribuicbes de varias pessoas da comunidade, onde a pesquisadora
organizou estes aportes e depois de passar por analise, os mesmos foram sendo

organizados.
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7 APRESENTAGAO DOS RESULTADOS ATRAVES DOS MAPAS CONCEITUAIS

Os mapas conceituais foram elaborados através de conversas e roda de
conversa ao redor do fogo, enquanto se tomava chimarrdao, sendo desenvolvido
alguns mapas até conseguir chegar ao mapa conceitual final, o qual cumpre o
objetivo da pesquisa. O mapa conceitual é capaz de auxiliar na significagcdo dos
materiais coletados de forma oral, escrita € na observacéo, seja pessoal ou em um
coletivo, organizando através dele o pensamento e as diferentes etapas do
raciocinio.

Através dos mapas conceituais, tornou-se possivel a construcdo do
conhecimento para se compreender o que € o Nhandereko (jeito de ser Guarani) e
como ele favorece a interagdo ambiental, possibilitando resisténcia e
reconhecimento. Esses saberes indigenas identificados nesses mapas permitiram a
construcao dessa dissertacéo.

A pesquisa realizada sobre o Nhanderekoo, se caracteriza como mapas
conceituais que apontam caracteristicas do modo de vida Mbya guarani e seus
conhecimentos originarios, para instrumentalizar dindmicas comparativas desse
modo de vida resistente a colonizagdao, com o que se caracteriza como o Bem Viver.
trés mapas foram sendo desenvolvidos durante a pesquisa (FIGURA 21, 22 e 23),
juntamente com a contribuicdo da Guarani Juliana Kerexu e sua familia, chegando-
se ao quarto mapa conceitual (FIGURA 24), com consideragdes proximas ao Bem
Viver Guarani. O quinto mapa (FIGURA 25) foi desenvolvido pela autora e retrata
conceitos que se aproximam do que é a Pedagogia Indigena.

O processo de construgdo seguiu a seguinte ordem: Primeiro, apds varias
conversas e rodas de conversas, foi registrado de forma esmiugada o conceito do
Nhandereko, jeito de ser Guarani. Segundo, a partir dos conceitos e argumentos, as
palavras foram sendo organizadas em um primeiro mapa conceitual. Terceiro, novas
ideias foram surgindo e ocorreu uma reconstrugdo do mapa conceitual inicial.
Quarto, apds o terceiro mapa conceitual, conhecimentos prévios foram sendo
incorporados em um quarto mapa, sendo esse o mapa conceitual final do Bem viver
Guarani, o qual possibilitou fazer uma analise, articulando os conceitos dos
conhecimentos originarios, de suas relagdes, organizagao e seu contexto histérico-
social. Quinto, através dos dados coletados e da pesquisa Bibliografica, chegou-se

ao quinto mapa com conteudo direcionado a Pedagogia Indigena.
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Durante a estruturacdo do quarto mapa conceitual, foram articulados
inumeros conceitos do Nhandereko, configurando o jeito de ser Guarani, conceitos
esses, que dizem respeito ao modo de vida, a maneira de se relacionarem com seus
familiares, com Deus e com outras pessoas, observa-se que Nhanderu, Deus, esta
ligado a todos os conceitos, onde existe uma relagao interligando também todos os

conceitos entre si.

FIGURA 21 - PRIMEIRO MAPA CONCEITUAL BEM VIVER MBYA GUARANI

Tekoa Nhanderu
aldeia \ Deus

lugar onde
acontece_o Relacionamento
modo de V_Ida com Pai Divino
guarani

NHANDEREKOQO
nosso modo de ser

elementos
essenciais

para u_ma_vida Relacionamento

4 com dignidade consigo mesmo e

Yvyrupa

com a comunidade

planeta terra

ORGANIZACAO: A autora (2017).

FIGURA 22 - SEGUNDO MAPA CONCEITUAL DO BEM VIVER MBYA GUARANI.
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Deus
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naturais
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P MBYA REKO natureza,
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~
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forma de oragdo

ORGANIZACAO: A autora (2017).
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FIGURA 23 - TERCEIRO MAPA CONCEITUAL DO BEM VIVER MBYA GUARANI.
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Yvyrupa (planeta terra)
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Yvy pora (terra boa, fértil)

Tekoa (lugar onde acontece o modo de vida Guarani)
Tembi'u (comida)
Yy (3gua)
Kyringue (criancas)
Nhande ramoi kuery (nossos mais velhos)
Teko pord (viver bem)

ORGANIZACAO: A autora (2018).

FIGURA 24 - QUARTO MAPA CONCEITUAL DO BEM VIVER MBYA GUARANI
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ORGANIZACAO: A autora (2018).
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Ao analisar este quarto mapa, percebe-se como 0s conhecimentos
originarios conseguem apontar alternativas de resisténcia ao modo colonizador, a
que estao sujeitas as comunidades indigenas.

Fica nitido a importancia de Nhanderu (Deus) para esse povo e que ele é o
centro de tudo, toda a vida do Guarani € regida por suas leis e sua influéncia,
acreditam que todas as coisas acontecem de acordo com a vontade de Deus e
passam pelos desafios com paciéncia e com fé, aguardando que Nhanderu decida
sobre suas vidas. Acreditam que Nhanderu criou tudo que existe na terra, o homem,
0s animais, as plantas, os passaros, 0s rios, 0s mares, 0s peixes e muitas outras
coisas. Ao entrar na mata pedem permissdo a Nhanderu, na Opy (casa de reza)
aprendem as coisas dele, sdo ensinados através da sabedoria dos mais velhos e é
la que adquirem o conhecimento que Ihes sdo dados através dos tempos.

Essa maneira de ser reflete o Nhandereko (jeito de ser guarani) com as
experiéncias vividas e a posicdo que tomam perante elas. O Nhandereko diz
respeito ao Bem viver guarani, pois os saberes tradicionais desse povo que advém
de séculos sdo colocados em pratica em seu viver. O conceito de Nhandereko é
profundo e se relaciona com muitos outros conceitos.

O jeito de ser Guarani esta interligado com o viver espiritual e o viver no
mundo. O espiritual com a Opy (casa de reza) e ao mesmo tempo com a Tekoa
(aldeia) pois a casa de reza faz parte da aldeia, as pessoas que frequentam também
e todos os instrumentos utilizado nos rituais sdo matéria prima retirada da natureza.
O mesmo se pode dizer da Tekoa, que com todos os conceitos que a compode, faz
parte do espiritual que abrange todo o viver no mundo.

Os mais jovens sdo aconselhados na casa de reza, as criangas na idade
certa passam por um ritual para receber seu nome Guarani, aquele que sera dado
por revelacao e de acordo com a personalidade da pessoa. Cada nome possui um
significado e esse sera levado por toda vida. Na Opy é ensinado a viver o Teko pora
(viver bem), um jeito de viver sem coisas que prejudicam o0 corpo, um viver que
possibilita aproxima-los de Nhanderu, € a busca de um viver espiritual.

E na Tekoa (aldeia) que o respeito pelas criancas (kyringue) e pelos mais
velhos (xamoi) é desenvolvido, o conceito de nos (nhande) esta presente nas ac¢des
diarias. A dignidade de vida para os Guarani esta em poder ter terra boa para plantar
(Yvy poré), estar cercado pela natureza, a qual possibilite a caga (xo’o kaguy) para

seu sustento e a retirada de matéria prima para o artesanato (tempiapo), essencial
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para o fortalecimento de sua identidade. O conceito de remédios naturais (Poa) é
fundamental na existéncia Guarani, conhecimento esse que € transmitido, retiram as
ervas da natureza o suficiente para as necessidades, ndo pegam a mais e nao
arrancam para plantar em outro local, na verdade, vao até a mata a procura das

ervas, somente quando necessario.

FIGURA 25- MAPA CONCEITUAL DA PEDAGOGIA INDIGENA

[ PEDAGOGIA IN DfGENAJ

Ensinamentos vindo da

FAMILIA, COMUNIDADE
E CASA DE REZA
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- Nhanderu (Deus) é o centro de tudo
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- Sabedoria através dos tempos
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- E ensinado o respeito pelas criancas e pelos mais velhos
- S&o ensinadas as histdrias do passado
- Os rituais transmitem o conhecimento sagrado
- As cangoes sdo ensinamentos
- Pajés contam historias e ddo conselhos
- Socializagdo integrante
- Todos estdo em processo de aprendizagem constante
- A aprendizagem acontece a todo momento
- Todos estdo em processo de aprendizagem
-Relacionamento de respeito pelas pessoas e pelo mundo
- Igualdade em seu relacionamento com a natureza
- Pedagogia Libertadora
- Pedagogia Emancipatéria
- Pedagogia da Autonomia
- Socializagdo entre as geracdes
- Permite a pessoa ser ela mesma
- Saber ouvir
- Sensibilidade com as coisas
- O professor continua sendo professor em todo momento
- A educagdo oocrre gradativamente conforme o desenvolvimento psicosocial da pessoa
- O professor & aluno e o aluno é professor
- Percebe o aluno dentro de seu contexto historico

FONTE: A autora (2019).
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O conceito de agua (Yy) esta sendo articulado com a vida, pois sua
importancia € fundamental para a existéncia da vida neste mundo, um recurso
natural e cheio de significados para a cultura Guarani. A lingua materna € o guarani,
tendo o portugués como segunda lingua. Esse conceito € a esséncia desse povo e
sua comunicacao prépria remete a cultura viva e enraizada.

Analisando todos esses conceitos, torna-se evidente portanto, que ha uma
transdisciplinaridade acontecendo no Nhandereko (jeito de ser Guarani) e Mbya
Reko, (pessoas morando juntas e cuidando umas das outras), se importando, e o
jeito de ser Guarani envolve todo o conhecimento milenar que a sociedade indigena
Guarani possui, dentre esses conhecimentos estdo as palavras, a lingua materna,
o artesanatos, a poesia, a danga, o canto, a pregacao, a religido, as conversas, as
histéria, a geografia, a natureza, a familia, o pensamento, os cuidados com o corpo,
a sustentabilidade, a ancestralidade, os valores que se relacionam e estdo todos
interligados.

A Pedagogia Indigena é apresentada nesse quinto e ultimo mapa conceitual,
ofertando o conhecimento de como se da o ensino e a aprendizagem na
comunidade Guarani. A forma de transmissdo do conhecimento € oral e através de
rituais religiosos. A educagao na aldeia € Pedagogia. Aprender a plantar, conhecer
as estagdes, aprender a construir casas sao alguns dos ensinamentos ofertados. Ha
um respeito entre aluno e professor. A Pedagogia Guarani é oral, através da
observacao, desde pequena a crianga € preparada para usar a memoria, € ensinada
pelos seus pais e pela comunidade e depois de adulta quem ensina é a Pajé.

Juliana Kerexu (2018) explica que todos os dias aprende e todos os dias
ensina, e essa palavra ensinar é tdo natural na cultura que eles até esquecem dela.
“Se nao tivéssemos a facilidade e a naturalidade para ensinar, a cultura Guarani nao
teria resistido, ndo estariamos hoje aqui, se ndo fosse os ensinamentos a cultura
nao resistiria”. Essa sabedoria dos povos Guarani é transmitida de geragdo em
geragdo. Um dos ensinamentos é que a natureza € o comego, meio e fim, ela
sustenta a sabedoria e a forma de ser guarani. Esse povo originario vive cada dia
como se fosse o ultimo dia de sua vida e acreditam que as criangas sao a alma pura
para manter o equilibrio da comunidade.

Na vida dos Mbya Guarani, familia, comunidade e casa de reza se

entrelacam e possibilitam o desenvolvimento de um viver com dignidade.
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8 CONSIDERAGOES FINALIZADORAS

O processo de colonizagao trouxe, dentre outros prejuizos para a cultura dos
povos originarios, a exploragdo cruel e um genocidio indiscriminado. Essas
comunidades apresentam sinais visiveis de resisténcia aos aspectos colonialistas a
que esse povo foi sujeitado ha séculos, como a manutencdo do idioma, da
espiritualidade e da forma como estabelecem e mantém referenciais que sao
originarios como a sua relagdo com a natureza por exemplo.

A pesquisa resultou de conversas e didlogos com integrantes da
comunidade Mbya Guarani Pindoty composta por 17 familias, totalizando 61
pessoas, onde os nucleos familiares estdo dispostos da seguinte maneira: homem,
mulher e filhos; mulheres e filhos; homens.

Temos, portanto, as consideragdes finalizadoras que apontam um conjunto
de aspectos, nominados como produto final, onde sera apresentado em forma de
livro didatico digital com o titulo “Nhandereko, o Bem Viver Guarani”. Muitas foram as
experiéncias partilhadas! Tornou-se possivel através desse livro conhecer um
pouquinho do que representa a vida e qual a visdo de mundo para o povo Mbya
Guarani, além de sua pedagogia e do que seria educagao indigena e educagao para
o indigena.

O Nhandereko realmente se consolida como o Bem viver Guarani, forma de
vida esta, que acontece na tekoa (aldeia) como um lugar de afirmagao da identidade
originaria, seu relacionamento com a natureza e a compreensao de que estdo na
mesma condi¢ao. Sua relacdo com a terra € uma relagdo com a vida. O Bem Viver
esta em sua forma de aprender e de ensinar dentro da familia e na comunidade,
tendo a opy (casa de reza) como o centro do ensino, das suas crengas, da sua
religido, da sua cultura. Através do valor da palavra, transformam e ressignificam
seus espacgos.

A Construcao simbdlica proporcionou o reconhecimento e a construcao de
um mundo cheio de significados construidos e comum entre os viveres Guarani.
Dessa pesquisa, a compreensao do relacionamento entre os Mbya Guarani, deles
com a natureza e do Nhandereko (jeito de ser Guarani) possibilitando essa unido.
Também o entendimento de como € a pedagogia Guarani atuando com a natureza,

e de como déao significados ao espacgo fisico em que vivem. Ajudou também a
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relacionar o Nhandereko com o Bem Viver o qual permite ter um relacionamento
responsavel com a natureza.

A pesquisa ampliou a forma como o Nhandereko (jeito de ser Guarani) termo
em Guarani referente ao bem viver, possibilitou dignidade e resisténcia, onde a
Tekoa é um local de afirmagdo da identidade originaria, a0 mesmo tempo que
capacita as pessoas para a convivéncia com as ideologias e caracteristicas culturais
e sociais circundantes.

Foi possivel com a pesquisa reconhecer a Pedagogia Guarani e de que
forma ela acontece com esses povos dentro da comunidade. A Pedagogia Guarani é
uma pedagogia diferente da que conhecemos, ela ensina que o conceito da
subtracao que para nos é de tirar, para o Guarani é dar, aqui vocé nao perde, vocé
ganha. Dentro da cultura sao ensinados a partilhar as coisas que tem com as
pessoas, mas sob a consciéncia de que nao estdo perdendo e sim buscando se
tornar melhor, “dar” e “receber’” ndo podem estar em uma “conta de menos e de
mais, respectivamente”. (RCNEI, 1988, p.165). Dar ou repartir € muito comum na
aldeia, isso é pedagogia Guarani, repartir, comida, roupas, artesanato para venda,
casa para morar, a caca e tantas outras coisas, possibilitando o partilhar de todas as
coisas.

Através dos desenhos geomeétricos nos cestos e artesanatos é possivel
aprender a matematica, essa pedagogia possibilita o respeito aos saberes do
educando.

E muito comum apds uma aula de Guarani ndo encontrarmos tantas coisas
escritas, pois a oralidade é a ferramenta principal da Pedagogia. Os ensinamentos
sdo transferidos de geragdo em geracdao através da oralidade, para que o
conhecimento possa se perpetuar.

A Pedagogia Guarani possibilita a aprendizagem de como se planta e se
colhe, como se constréi uma casa guarani, aprendem as cangdes e as dangas,
principios corretos, como partilharem, ndo falar mal das pessoas, ndo comentar
nada que nao seja necessario, aprendem a respeitar as criangas e os mais velhos, a
obedecer seus pais, a respeitar os alunos, sua forma de aprendizagem e seu tempo,
sem descriminagao, respeitar sua autonomia e possibilitar o fortalecimento de sua
cultura.

Devemos levar em conta que “ndo ha um problema de educagao indigena,

ha sim uma solugao indigena ao problema da educagao”. (FREIRE, 2016, p.16).
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Tomando como base a Pedagogia Indigena e sua forma prépria de ensino
aprendizagem, foi possivel pensar em algumas solugbes para a educagado que o
Estado oferta. Partindo do estudo de alguns autores e através dessa pesquisa
levantada, chegou-se a conclusao que os processos de educagéo para o indigena
em sua comunidade, deve refletir o nhandereko, o jeito de ser guarani especifico da
comunidade onde esta localizada. Portanto, precisa ser organizada de acordo com
as especificidades e contexto de cada aldeia, pois cada local tem seu jeito préprio de
viver e se organizar, mesmo que sejam aldeias que pertengam a mesma etnia,
sendo assim, o que, como e quando sera promovido pela instituicdo escolar
depende muito do contexto em que ela esta inserida. Deve atender as pretensdes de
cada povo, respeitando sua lingua, suas tradicdes, seu modo de viver.

Pensar em um modelo de educagdo para o indigena é acima de tudo
repensar as agdes, eliminando todas as formas de colonialismos existentes. E
preciso abrir a mente e conviver um tempo com eles para s6 assim, compreender
sua pedagogia, pedagogia essa que elimina qualquer tipo de esteredtipos construido
e possibilita o ser humano ser quem ele é, sem fronteiras para o aprender,
encontrando significados em suas relagdes com as pessoas e com o ambiente e
sendo ensinado de tudo um pouco ao mesmo tempo. Para Merleau Ponty (2011, p

280) “todo saber se instala nos horizontes abertos pela percepgao”.

Posso fechar os olhos, tapar os ouvidos, mas ndo posso deixar de
ver, nem que seja 0 negro dos meus olhos, de ouvir, nem que seja
este siléncio, e da mesma maneira posso colocar entre parénteses
as minhas opinides ou minhas crengas adquiridas, mas, o que quer
que eu pense ou decida, sera sempre sobre o fundo daquilo que
anteriormente acreditei ou fiz (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 529).

As significagdes do mundo percebido, resultam na esséncia do mundo
vivido. As pessoas sado seres histéricos, estdo sujeitos a constante mudangas
diariamente. Essa mudanca € um dos principios que orienta o entendimento de
Paulo Freire de “educacéao para a transformacao”, todos sao seres “inconclusos”, a
diferenca entre as pessoas e a natureza é que as pessoas recebem a habilidade de
se reconhecer como seres inconclusos. (FREIRE, 2014, p. 90). “Fazer um pogo é tao
cultural quanto escrever um poema. Quando nés, homens e mulheres, descobrimos
que no “fazer” nds estamos criando e recriando a realidade, nds estamos
aprendendo o significado de cultura” (FREIRE, 2014, p. 94).
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