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RESUMO

O presente trabalho pretende analisar o ato de linchar, uma violéncia reveladora do
desejo de eliminar o outro-ameacador para, equivocadamente, concretizar a paz.
Trata-se da acdo subita de um grupo que, movido pelo medo, ignora o direito, decide
0 que é a verdade, identifica um culpado e aplica uma “pena” definitiva, pois mortal.
Inicialmente, sdo descritas as caracteristicas gerais do linchamento como ato
coletivo, motivado por uma sensacao de perigo real ou imaginario. Na sequéncia,
analisa-se o linchamento de Fabiane Maria de Jesus, ocorrido no Guaruja, em 2014,
bem como o que representa linchar uma mulher (e suposta bruxa) no século XXI.
Essa especifica violéncia, consequéncia de um boato, é examinada sob um
inescapavel recorte de género evidenciado por meio de paralelos historicos e
contemporaneos a respeito do feminino. Por fim, sdo abordadas as mudltiplas
percepcdes sobre essa acdo e o que ela revela acerca das relacfes travadas entre
os cidadéaos envoltos na dificuldade de vivéncia (e do reconhecimento) de direitos e
da alteridade em meio a opressdes constantes. Constata-se a forca e o poder da
violéncia como resposta “ideal” e desejavel para combater a sensacdo de
inseguranca; como deposito de esteredtipos historicos a respeito da mulher inimiga
e como forma de eliminar o medo e alcangar o que seria uma “justica” célere e
efetiva. Linchar manifestaria a presenca do autoritarismo como mediador da relacéo
entre os cidadaos, além do desvalor do outro e do direito.

Palavras-chave: Linchamentos. Morte. Mulher. Justica.
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INTRODUCAO

A partir da premissa de que “a possibilidade de conhecer € inversa a ansia de
condenar” (SINHORETTO, 2009, p. 75), esse Trabalho de Conclusdo de Curso
(TCC) pretende produzir, por meio de referéncias bibliograficas e materiais
jornalisticos, uma reflexdo e uma interpretacdo sobre o ato de linchar —
comportamento coletivo, inquietante e paradoxal por ser uma violéncia que mistura
desejos aparentemente inconcilidaveis de morte, justica e paz. Trata-se de um
trabalho movido pelo interesse na acdo humana agressiva e imprevisivel diante do
medo e de supostas ameacas que teriam origem em um outro, um terceiro sem
defesa, desde o inicio, condenado pela verdade da multidao.

Um dos objetivos da explanacdo aqui realizada é mostrar como essa acao
coloca em xeque as estruturas formais do direito, a utilidade da técnica juridica e a
obediéncia aos textos legais. A violéncia caracteristica de um linchamento, portanto,
produz questionamentos, deixa muitas lacunas, mas também possibilita diversas
interpretacbes que envolvem o choque entre os limites pré-estabelecidos pela lei e
os desejos daqueles que lincham.

Quando a Constituicdo Federal (CF) de 1988 fala em “morte”, o faz apenas
sete vezes; o Cddigo Penal (CP) ndo o faz em quantidade muito maior — 22 vezes —
e 0 Cddigo de Processo Penal (CPP) traz a palavra apenas cinco vezes. A mencgao
a “pena de morte” surge uma unica vez, quando o texto constitucional dispde, em
seu artigo 5°, inciso XLVII, que “ndo havera penas: a) de morte, salvo em caso de
guerra declarada, nos termos do art. 84, XIX; [...]”. Ainda que nao encontre respaldo
na legislacdo nacional, a morte como sindnimo de pena eficiente, definitiva e justa,
ou seja, a eliminacao total de quem é rotulado como bandido, € um anseio de mais
da metade da populacdo brasileira (FBSP, 2016). Parece ser necessario, entao,
interpretar esse desejo de morte.

[...] ndo ha mal algum em rastrear um pouco a questdo das raizes Ultimas
da agressdo humana, e isso ndo pode ser entendido, de modo algum como
a legitimagcéo de qualquer massacre. [...] ndo podemos colocar de lado a

guestao da agressividade e deixar de nos perguntar sobre sua possivel raiz
Ultima na civilizacéo (ZAFFARONI, 2013, p. 182-183).

Com tal afirmacdo como norte, no primeiro capitulo dessa monografia, o

fendbmeno do linchamento é trabalhado de forma geral, delineando-se as suas



caracteristicas, o seu conceito, bem como o contexto de sua ocorréncia. Além disso,
sdo abordadas as possibilidades de sua interpretacdo como reflexo de um conflito
entre a justica formal e a “justi¢ga” popular; como transgressao; como uma forma de
penalizacdo que nunca deixou de existir (apesar das mudancas histéricas do
sistema penal) e como consequéncia do medo e das ameacas constantes — reais ou
imaginarias — no dia a dia dos cidadaos.

No segundo capitulo, a partir do linchamento de Fabiane Maria de Jesus,
ocorrido no dia 3 de maio de 2014, na comunidade de Morrinhos, no municipio do
Guaruja, em Séao Paulo, busca-se retratar a longevidade histérica e simbdlica do mal
e da ameaca social identificados na mulher e nos estere6tipos sobre o feminino.
Esse caso especifico é utilizado como forma de interpretar e compreender um
fenbmeno violento extremo, que op6s uma comunidade segura a respeito da
infalibilidade de seu julgamento e uma mulher considerada (ndo de forma aleatoria)
inimiga abominavel, perigosa e mortal.

Por meio das similaridades identificadas na perseguicéo historica as bruxas e
no ato de linchar Fabiane, € tracado um paralelo entre a violéncia da Inquisicdo e a
violéncia contemporanea. Ambas, ao apontar ou criar rivais, inimigos e culpados
(ainda que sejam apenas suspeitos e, historicamente, 0s mesmos sujeitos, neste
caso, a mulher), justificariam a sua perseguicao, tortura e morte (FRANCA, 2012, p.
6).

No recorte aqui apresentado, a andlise é pds-fato e decorre da necessidade
de compreender o que o linchamento em geral e as particularidades de um caso
especifico nos dizem sobre a sociedade. O registro de um linchamento, quando
possivel e acessivel, pode revelar muito mais que a mera pratica de uma violéncia
instantdnea. Na andlise de materiais jornalisticos a respeito da violéncia praticada
contra Fabiane, “0 que importa [...] ndo € a linha, mas a entrelinha” (MARTINS,
1995, p. 305). E sao as entrelinhas dessa violéncia que evidenciariam preconceitos,
rétulos, temores e a crueldade como uma marca da criminalidade contemporanea
(BIRMAN, 2012, p. 84).

Por fim, no terceiro capitulo, sdo apresentadas possiveis racionalizacdes
sobre o linchamento como préatica de uma cultura popular que mesclaria religido,
magia, redencdo e um ideal de justica rapida e visivel, materializada pelos cidad&os.

Além disso, analisa-se 0 problema da violéncia em ambientes urbanos



pauperizados, tantas vezes hostis, em que a cidadania estaria distante de ser
concretizada no cotidiano.

Tal perspectiva permitiria contestar a suposta ideia de barbarie e selvageria
existente no ato de linchar, contrapondo-a a nocdo de alcance de um estagio
civilizatorio pretensamente mais avancado por aqueles que resistem ao impulso de
eliminar com as proprias maos o que os ameaca, vertendo sangue. Questiona-se a
suposta irracionalidade do ato e revelam-se as incompreensdes decorrentes de
direitos ndo experimentados materialmente.

Ainda que o tom pessimista aflore, & preciso refletir sobre esse desejo de
morte que nos revela como coletividade capaz de reagir de maneira extremamente
agressiva, pautada pela arbitrariedade, diante de supostos inimigos. Trata-se de um
anseio que, ao virar acdo, evidenciaria, a naturalizacdo da morte violentamente
provocada e da destruicdo do outro (considerado apenas um objeto) de maneira
cruel, “grotesca e anti-humana” (BIRMAN, 2012, p. 84). Ou, na verdade, muito

humana, como esse trabalho pretende considerar.



1. LINCHAMENTO — A MISTURA DE ARBITRIO E MEDO

Cada chave extra na porta da frente em resposta a
sucessivos rumores sobre criminosos de aparéncia
estrangeira e comportamento agressivo [...] faz o mundo
parecer mais traigoeiro e assustador e provoca mais
acles defensivas. [...] Nossos medos se tornaram auto
perpetuadores e auto reforcadores. Também adquiriram
um impulso proprio (BAUMAN, 2007, p. 92).

Um linchamento envolve temas como medo, violéncia, comunidade e busca
concretizar uma justica ilegal ainda que, paradoxalmente, inteligivel. Porém, essa
compreensao ndo significa aceitd-lo como acao legitima (0 que ele ndo €) ou
incentiva-lo. A inteligibilidade decorre da interpretacdo dessa violéncia em paralelo
com aquilo que ela espera alcancar (de forma contraditéria, a paz) e com o fato de
ela se mostrar como uma “forma de contornar a tensao entre a legitimidade e a
ilegalidade da vinganca privada, ao diluir no coletivo as responsabilidades penal e
moral, pesadas demais para serem suportadas por individuos” (SINHORETTO,
2009, p. 72).

Estudando o tema “linchamentos” no Nucleo de Estudos da Violéncia da
Universidade de Séo Paulo (NEV-USP), a soci6loga Jacqueline Sinhoretto, busca os
significados desses atos e aquilo que eles dizem sobre a justica, a inseguranca e a
morte (SINHORETTO, 2009, p. 73). A autora os descreve como “[...] praticas
coletivas de execucdo sumaria de pessoas consideradas criminosas. Sua
caracteristica € ser uma acdo Unica: o grupo linchador se forma em torno de uma
vitima e, apds a agao, se dissolve” (SINHORETTO, 2009, p. 79).

O ato estaria relacionado com a exposicdo de cidadaos a situacdes-limite,
consideradas insustentaveis (SINHORETTO, 2009, p. 89) envolvendo contradicfes
sociais e a busca por reencontrar ou reconstruir a sensacao de seguranca “[...] pela
reivindicacdo da ordem através da desordem, do império do direito através da
violéncia, da legalidade por atos ilegais” (SINHORETTO, 2009, p. 90). Em resumo, a
funcdo desta violéncia seria a realizagdo de uma “[...] limpeza promovida por
moradores fartos da opressao” (SINHORETTO, 2009, p. 81).

Partindo-se de um conceito mais geral, os linchamentos seriam “[...] acbes
violentas [...] como uma atitude de combate ao crime e a criminalidade”
(CERQUEIRA; NORONHA, 2004, p. 163). A partir da analise de fatos ocorridos na



Bahia entre 1997 e 2001, Cerqueira e Noronha destacam a complexidade do que se
entende por acdo de uma multidao, j& que, segundo eles, um linchamento ndo se
caracteriza pelo numero de atores envolvidos, ou pelo aglomerado de pessoas que
lincham — vale mais o motivo, a finalidade da sua mobilizacdo para linchar
(CERQUEIRA; NORONHA, 2004, p. 164).

Haveria, naqueles que lincham, ainda que momentaneamente, “[...] um
sentimento de onipoténcia perante os outros e a lei, gerando uma situacdo de
contagio emocional, onde as pessoas buscariam uma identidade comum,
anteriormente negada aos participantes da multiddo” (CERQUEIRA; NORONHA,
2004, p. 164). O linchamento refletiria, assim, a aplicacdo de regras costumeiras, tal
qual uma justica popular de base comunitaria que se vé as voltas

[...] com a crise de eficacia de dois sistemas juridicos diferentes — o
tradicional e o do direito estatal moderno. Um porque jA ndo é mais
considerado legitimo, o outro porque é atravessado por uma légica
hierarquica que o faz ineficiente, produzindo a marginalizacéo e a exclusdo

de largos contingentes de cidaddos de segunda classe (SINHORETTO,
2009, p. 89).

Também socidlogo da USP e pesquisador do tema, José de Souza Martins,
em estudos datados de 1995 e 1996, fez andlises ainda hoje pertinentes sobre essa
acdo. Segundo ele, a pratica de linchar é histérica e reiterada, baseada no
comportamento coletivo que “[...] resulta da decisdo quase sempre repentina,
impensada, de motivagao subita e, de modo geral imprevisivel” (MARTINS, 1995, p.
295). O pesquisador percebe os linchamentos como reflexos daquilo que € mais
arcaico, indomado, visceral e emocional no ser humano, visto que

[...] se baseiam em julgamentos frequentemente subitos, carregados da
emocéo do 6dio ou do medo, em que 0s acusadores sdo quase sempre
anodnimos, que se sentem dispensados da necessidade de apresentagdo de
provas que fundamentem suas suspeitas, em que a vitima ndo tem nem
tempo nem oportunidade de provar sua inocéncia. Trata-se de julgamento
sem a participacdo de um terceiro, isento e neutro, o juiz, que julga segundo
critérios objetivos e impessoais, segundo a razdo e ndo segundo a paixao.

Sobretudo, trata-se de julgamento sem possibilidade de apelacdo
(MARTINS, 1996, p. 11-12).

Martins relata que, no Brasil, ndo ha como afirmar que os linchamentos
ocorram por questdes raciais ou de castas — como descreve a literatura produzida
nos Estados Unidos a respeito do tema, que, no pais da América do Norte, &
permeado por outras particularidades histéricas e regionais da violéncia (MARTINS,

1995, p. 296). Aqui, a motivagéo para linchar seria conservadora e teria a finalidade
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de produzir um castigo exemplar a quem ameaca ou pareca ameacar as relacoes
sociais, existindo uma ligacdo de reciprocidade entre o que Martins chama de
“‘mente conservadora” e as “agdes coletivas” que essa mente corrobora (MARTINS,
1996, p. 12-13).

Num linchamento, age-se em busca da justica e da seguranca ignorando-se
ndo s6 a morte de outro sujeito, mas também ignorando-se a violéncia e 0 novo
crime cometido no ato de linchar — que, nas situacdes mais dramaticas, acaba em
homicidio. H&, nos linchamentos, o reconhecimento de uma ameaca ou de um crime
(por vezes, imaginarios), mas nao ha o reconhecimento da pratica de linchar como
uma nova violéncia.

O psiquiatra e psicoterapeuta brasileiro Joel Birman interpreta o agir sem
reflexdo a respeito do objetivo que se busca alcancar como manifestacdo de uma
hiperatividade que se impde ao sujeito: “Age-se frequentemente sem que se pense
naquilo a que se visa com a acao, de forma que os individuos nem sempre sabem
dizer o que os leva a agir’ (BIRMAN, 2012, p. 82). O linchamento, nessa
perspectiva, seria um embate subito e impensado entre liberdade e limites (ou a sua
falta) na medida em que linchadores se sentem livres para agredir, livres para matar
e expurgar um “mal maior”’, mas, ndo percebem, que ndo produzem paz, tampouco
seguranca.

E possivel interpretar a libera¢do do arbitrio para ferir, castigar e punir como
uma invasao da liberdade de um sujeito sobre a liberdade do outro, ou, nas palavras
de Birman, do “gozo proprio” no “gozo do outro” (BIRMAN, 2006, p. 69-77). Assim,
verifica-se 0 uso da violéncia para usufruir o gozo proprio — que, nesse recorte, seria
a garantia do préprio bem-estar, da paz e da sensagao de seguranca. “Com isso, a
destruicdo humana e a crueldade passaram a ganhar cada vez mais corpo e espago
na subjetividade, sendo sempre autorizadas e legitimadas pelo gozo sem limites”
(BIRMAN, 2006, p. 71). Para Birman, ndo ha fronteira para o exercicio da liberdade
gue os sujeitos acreditam ter. Ha, sim, uma desigualdade em seu exercicio,

imperando apenas o arbitrio do intérprete em suas ac¢des (BIRMAN, 2006, p. 69-72).
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1.1 O DIREITO FORA DO PEDESTAL

Ao identificar o desejo por puni¢cbes que vao muito além das penas descritas
em nosso ordenamento juridico (que prevé a pena de morte apenas em caso de
guerra declarada — Art. 5°, XLVII, Constituicdo Federal, 1988), constata-se, no ato de
apontar culpados ou supostos culpados, bem como na vontade de elimina-los, uma
necessidade de ser parte atuante do fazer juridico. H4 um desejo por materializar,
ver, produzir e praticar aquilo que se considera justica — ainda que por meios
ilegitimos. Assim,

[...] a posicdo estratégica atribuida agora & ordem penal, no campo
especifico do desvio social, € a contrapartida do lugar também estratégico
investido na ordem juridica no imagindrio contemporéneo. Nos vazios
produzidos pela retracao do registro da politica, a instancia juridica passa a
inscrever-se de maneira fundamental no espaco, redirecionando seus
pontos de referéncia e sua geografia institucional. A ordem juridica se
avoluma, enfim, em contrapartida a expansao do mercado no espaco social

e ao adelgacamento do registro propriamente politico (BIRMAN, 2006, p.
344-345).

Nesse cenario, o juridico e o penal se descolam do tecnicismo do saber
cientifico para adentrarem, perigosamente, a rusticidade da pratica social, da
necessidade de solu¢cbes imediatas, visto que “[...] a transgressao implicaria uma
ultrapassagem de limites e uma tentativa de tracar novas fronteiras para a
individualidade, ja que existiria sempre no gesto do transgressor um questionamento
do territério delineado pelas normas” (BIRMAN, 2006, p. 348). Para Birman, a
transgressdo é marcada por descontinuidade e por ruptura; o transgressor questiona
0 sistema normativo e propde novas formas de regular a subjetividade (BIRMAN,
2006, p. 352).

Observar a transgressao € visualizar que, para além do mundo “civilizado” e
ideal da ordem juridica, existem individuos dele apartados e indesejados que,
apesar disso, se fardo ouvir de alguma forma, lembrando que existem como sujeitos,
gue possuem forca e que também sao atores sociais e politicos.

Vale dizer, viver ou morrer aqui podem ser as consequéncias do risco
assumido pelo gesto transgressor, sem que se queira dizer com isso que a
subjetividade esteja buscando a morte, mas apenas a realizacdo de algo

gue |he seja existencialmente mais condizente. Enfim, algo da ordem da
afirmacao do desejo estaria aqui em causa (BIRMAN, 2006, p. 350).
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Portanto, no linchamento (por si sO6 uma transgressao), haveria um alerta
claro de descrédito na justica formal, na lei, nos processos, na liturgia juridica.
Haveria, além disso, a indicacdo de urgéncias nao atendidas; de uma
incompreensao sobre a necessidade e a importancia da mediacao do Estado para a
aplicagcéo da pena; do n&o reconhecimento de limites. A transgressédo “[...] ndo tem
nenhuma conivéncia e compromisso com o sistema normativo” (BIRMAN, 2006, p.
367). Porém, o linchamento promoveria um questionamento das normas de forma
limite — to limite que impossibilitaria mudancas, sendo infrutifero para realizar a paz
gue acredita ser apto a construir.

Na transgressdo ndo existiria nem a submisséo servil as normas, nem a
proposta de um novo sistema normativo para substituir aquele j& instituido.
O que o gesto transgressivo busca para a subjetividade é a suspensao do
sistema normativo, sua abolicdo. Seria pura e simplesmente isso que

estaria em questao na experiéncia da transgressao, por mais paradoxal que
possa parecer a um olhar inicial (BIRMAN, 2006, p. 366-367).

O autor diferencia transgressdo de perversdo. O objetivo desta seria a
reproducdo do sistema normativo existente; o agente perverso — calculista, auto
centrado e obediente — estaria em busca de mais poder pessoal, de mais prestigio e
da manutencdo do status instituido (BIRMAN, 2006, p. 352-353). Como ato
perverso, o linchamento refletiria a continuidade da violéncia, do moralismo e do
ideal de seguranca.

Analisando a representacdo de criminosos a partir dos comentarios feitos em
uma noticia sobre o massacre do Carandiru, publicada no site G1, com o titulo
“Massacre que matou 111 presos no Carandiru completa 20 anos”, Julio Cesar
Pompeu — doutor em Psicologia pela Universidade Federal do Espirito Santo (UFES)
e mestre em Direito pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro (PUC-
RJ) — e Edinete Maria Rosa — pOs-doutora em Psicologia pela University of North
Carolina at Greensboro e doutora em Psicologia pela USP -, observaram os
conceitos de violéncia e de bandido trazidos pela audiéncia e produziram uma forte
critica a forma como o Direito contrapde o saber juridico e o senso comum
(POMPEU; ROSA, 2015).

No passado, por exemplo, o linchamento ja foi uma espécie de pena (aquela
aplicada diretamente sobre o corpo do outro), mas, hoje, é apenas uma violéncia.
Esta seria um objeto social, ndo natural, ou seja, uma constru¢cdo humana de leitura

mutavel de acordo com a época, pois 0 que € violento hoje ndo era assim
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considerado no passado. Violéncia seria “[...] um modo exagerado ou ilegitimo de
uso da for¢a onde tanto a ideia de for¢a potencialmente violenta quanto a dos limites
entre 0 adequado e o0 exagero ou o legitimo e o ilegitimo de seu emprego sao
imprecisos” (POMPEU; ROSA, 2015, p. 2).

Por isso, segundo o0s autores, reconhecer uma agdo como violenta envolve
percepcdes histdricas e culturais. “E pelos efeitos sentidos e percebidos, pelas suas
representacdes sociais, e ndo pela natureza ou qualidade da acdo em si que a
violéncia é significada” (POMPEU; ROSA, 2015, p. 2). Para eles, o medo tem
justificado a violéncia, pois “[...] a forma medonha de se representar a criminalidade
urbana legitima a adocdo de tomadas de posi¢cdes violentas, entendidas como
reacoes legitimas e justas, ante uma percepcao de violéncia ou perigo de violéncia,
entendidos como ilegitimos e injustos” (POMPEU; ROSA, 2015, p. 3).

Nesse sentido, matar o acusado, 0 suspeito, em suma, o causador do medo,
corresponderia ao alcance de uma almejada sensacdo de seguranca. ISso seria
como matar o medo, o perigo e a violéncia identificados em determinados sujeitos,
segundo os autores, “[...] demarcados (e acusados) socialmente pela pobreza, pela
cor e pelo estilo de vida” (POMPEU; ROSA, 2015, p. 3). Veremos, no capitulo
seguinte, que essa demarcacao ocorre também, de forma bastante devastadora,
pelo género.

Segundo Pompeu e Rosa, a expressao “bandido” resume um suposto sujeito
que tem toda a sua conduta marcada por um principio criminoso, com crime e
personalidade fundidos: “O ‘bandido’ é o que mata muito, estupra muito e corrompe
muito e a reacao as quantidades de mal praticadas sdo também quantitativas: mais
prisbes, mais poder investigativo, mais escutas, mais policiais e mais mortes de
bandidos” (POMPEU; ROSA, 2015, p. 17). O bandido €, além disso, aquele que
mereceria morrer — € 0 que defende 57% da populagéo brasileira, que acredita que
“bandido bom é bandido morto” (Férum Brasileiro de Seguranca Publica, 2016, p.
125).

Para pacificar uma sociedade que se vé dividida entre binarios (bons e maus;
nos e eles; civilizados e barbaros), o saber juridico — que ndo € o saber popular —
nao é a resposta buscada e, pior, ndo é a resposta compreendida diante de uma
situacdo de violéncia. Fechado, dificil, inacessivel, incompreensivel, tal saber se

distancia da sociedade, o que “resulta na negagdo do carater social e politico do



14

direito e, por conseguinte, dos préprios juristas” (POMPEU; ROSA, 2015, p. 19). Ha,

entdo, uma batalha entre os estere6tipos do saber popular e do saber académico.

O modo de julgar da opinidao publica — rapido, sem chances para o
contraditorio e baseado apenas em um punhado de fatos veiculados pelos
meios de comunicagdo — é denunciado por juristas como preconceituoso e
equivocado por principio. Incompativel com a boa pratica da justica criminal.
Sua dendncia e rejeicdo publica é parte do exercicio constante de
diferenciagdo e consequente legitimacao do saber juridico e dos seus porta-
vozes, 0S juristas, como 0s mais aptos a julgar com justica os acusados da
pratica de algum crime. Mais do que uma caracteristica, a diferenciacao do
‘saber juridico’ do ‘senso comum’ é parte importante das estratégias que
sustentam a pretensdo dos juristas ao exercicio do monopdlio dos
julgamentos legitimos e justos de crimes e criminosos (POMPEU; ROSA,
2015, p. 18).

Haveria um fosso entre juristas (detentores do saber e conhecedores do

direito) e povo (sujeito de direito desconhecedor das formas sofisticadas de

manipula-lo e efetiva-lo). Essa distancia é fortemente criticada por Pompeu e Rosa,

pois, para eles,

Os ambientes, as vestes, comportamentos e falas, todos de uso incomum,
praticamente exclusivos dos ritos forenses, demarcam o espaco préprio dos
rituais de julgamento e avisa ao ndo pertencente ao campo que esta a
acontecer ali algo importante. Afirma-se que julgam bem porque julgam a
partir de critérios melhores do que os utilizados por ndo juristas, como as
leis, os principios e a doutrina propriamente juridica. [...] A for¢ca do direito
esta na forma — e ndo no conteddo — de seus rituais. Na forma rebuscada,
exagerada, “latinosa” e rocambolesca de sua linguagem e de seus rituais
(POMPEU; ROSA, 2015, p. 19).

Assim, um linchamento, quando ocorre, destréi o pedestal em que se

encontra o direito.

Mostra ndo-juristas tomando decisbes, clamando pela

materializacdo da justica de uma forma violentamente pratica. Linchadores exercem

um poder que nao é retdrico ou interpretativo — ele é exercido para ser sentido, para

ser visto, pois é um poder que salta aos olhos, que sai das maos, que fala, que fere,

que mata. Dessa maneira,

[...] a sua mensagem é polissémica: eles advertem os governantes de que
também séo capazes de violéncia e de punicdo, de que também tém leis
alternativas, de que sé@o capazes de organizar as suas vidas, de que séo
capazes de encontrar solugbes quando as normas ndo chegam de onde
deviam chegar. E muitas vezes dancam e riem em festa, mulheres e
criangas ai incluidas, danca e riso que chocam muitas pessoas, mas danca
e riso que muitas mulheres justificam dizendo que o fazem para comemorar
o fim do mal (SERRA, 2009, p. 4).
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Linchar ndo é uma abstracdo silenciosa, académica, intocavel. E um poder
em acdo, reflexo de processos historicos e de esteredtipos longinquos, mas ainda
hoje reproduzidos na sociedade brasileira.

O nosso dia-a-dia pés-moderno, o espetaculo de sangue ao vivo e a cores,
sdo na verdade um conjunto de alegorias do poder, imagens de morte e
terror que ja vieram com a bagagem da inquisicdo moderna ibérica e que
‘vincaram o processo de ideologizagao e garantiam uma organizagao social
rigida e hierarquizada; nesta organizacédo, as classes subalternas, mais que

compreender, a nivel da razao, foram (e seguem sendo) levadas a ver e a
sentir seu lugar na estrutura social’ (BATISTA, 2000, p. 188).

Porém, ha que se olhar com desconfianca o recorte econdmico, social e
geografico dos linchamentos sob o risco de ser determinista. Ao analisar a pesquisa
criminal produzida no Brasil entre as décadas de 70 e 80, Glauber de Carvalho
revela o perigo de associar periferia, geografia da cidade e violéncia — uma
correlacdo que pode forjar conclusdes preconceituosas e generalizadoras como crer
gue oprimidos econbmica e socialmente sejam potenciais criminosos (CARVALHO,
1999, p. 4-6), quando € cada vez mais claro e publico que as classes médias e
também as classes mais abastadas ndo escondem seus desejos de eliminar o outro,
0 perigoso, o0 violento ou de desejar que o estado assuma essa funcdo de

eliminac&o a partir de um Direito Penal mais punitivo, rapido e definitivo.

1.2 DESEJO DE MORTE

O comportamento humano em relacdo a morte é ambivalente: verificamos a
existéncia da morte ndo desejada e ndo vivenciada no ato de escondé-la,
desvaloriza-la, exorciza-la da propria memoria — acdes espelhadas na moderacao de
demonstrac¢des de luto, no envio de idosos a asilos, nos funerais distantes de locais
publicos (BAUMAN, 1998, p. 198). Por outro lado, existe, sim, um anseio pela morte
em outra “modalidade”. ha uma atragcado pela morte espetaculo, pela morte dos
outros, aquela morte estatistica, entretenimento, audiéncia, vinganca — ou seja,
mortes distantes e que, na mesma medida em que chamam a atencdo, tornam-se
banais, sendo

[...] apenas um dentre muitos acessérios da vida diéria. [...] Seu horror é
exorcizado pela sua onipresenca, tornado ausente pelo excesso de

visibilidade, tornado infimo por ser ubiquo, silenciado pelo barulho
ensurdecedor. E, enquanto a morte se desvanece e posteriormente
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desaparece pela banalizacdo, assim também o investimento emocional e
volitivo no anseio por sua derrota (BAUMAN, 1998, p. 199).

Na obra “Em defesa da sociedade”, Foucault apresenta o direito de vida e o
direito de morte como fatos ndo naturais. Eles seriam parte do exercicio do poder
politico concentrado nas maos do soberano, aquele "[...] que pode fazer morrer e
deixar viver" (FOUCAULT, 1999, p. 286) — logo, por exercer esse poder de matar, o
soberano exerceria um poder sobre a vida.

Foucault observa, porém, que o poder politico do século XIX constréi um novo
direito que seria o de fazer viver e deixar morrer, além de um novo poder de
regulamentacdo denominado biopolitica (FOUCAULT, 1999, p. 287-294). A troca de
posicao dos termos “fazer” e “deixar” pode parecer sutil, mas essa mudanca revela
uma profunda violéncia bem como um desvalor/desqualificagcdo da morte e de sua
ritualizacdo. A partir do século XIX, a ciéncia e a "biopolitica da espécie humana"
(FOUCAULT, 1999, p. 295) querem fazer viver (ndo mais fazer morrer): elas estao
preocupadas com as taxas de natalidade, com o meio ambiente, com o controle de
endemias, com a longevidade. Tudo isso é inserido em um contexto de valorizagédo
da vida e de dominio da mortalidade por meio de poderes que controlam "[...] seus
acidentes, suas eventualidades, suas deficiéncias, dai por diante a morte, como
termo da vida" (FOUCAULT, 1999, p. 295).

A morte, nessa época, deixa de ser publica e é recolhida a um aspecto
individual, privado. “Enquanto, no direito de soberania, a morte era 0 ponto em que
mais brilhava, da forma mais manifesta, o absoluto poder do soberano, agora a
morte vai ser, ao contrario, 0 momento em que o individuo [...] volta a si mesmo e se
ensimesma" (FOUCAULT, 1999, p. 296). Porém, a autoridade do soberano — que,
antes do século XIX, fazia morrer — continua a existir na sociedade como um desejo
latente, mas que, em alguns episodios, se faz concreto.

No linchamento, é preciso pensar. o que se quer matar? O medo? A
violéncia? O outro? Tudo isso junto? Defender a afirmativa "bandido bom é bandido
morto” (Férum Brasileiro de Seguranca Publica, 2016) é revelador de medo, de
inseguranca e de um suposto e desproporcional clamor por justica. Defendé-la
significa acreditar na possibilidade de distinguir clara e inequivocamente quem deve
viver e quem deve morrer - acdo que sO poderia ser exercida por meio de recortes
guestionaveis e perigosos entre os cidadaos, por separacdes de uma realidade que

deveria unir a todos. Tal afirmacdo expde, sobretudo, o0 desejo de separacao entre 0
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bom e o mau; entre o bandido e o “cidadao de bem”, fato que revela o paradoxo da
esperanca de alcangar paz e vida por meio da violéncia e da morte - "Eu diria que
essa relagao (‘se vocé quer viver, € preciso que vocé faca morrer, € preciso que
vocé possa matar’) afinal ndo foi o racismo, nem o Estado moderno que inventou. E
a relacdo guerreira: 'para viver, € preciso que vocé massacre seus inimigos™
(FOUCAULT, 1999, p. 305).

Linchar aquele que representa o mal “deveria ter” o automatico efeito de
limpeza e de alcance da seguranca e do bem-estar. Nessas contradi¢cdes, Foucault
visualiza relac¢des bioldgicas, ou seja, sem meias palavras, rela¢des discriminatorias
e preconceituosas. "A morte do outro ndo é simplesmente a minha vida, na medida
em que seria minha seguranca pessoal; a morte do outro, a morte da raca ruim, da
raca inferior (ou do degenerado, ou do anormal), € o0 que vai deixar a vida em geral
mais sadia; mais sadia e mais pura" (FOUCAULT, 1999, p. 305). O racismo seria
condicdo para assegurar o direito de matar (FOUCAULT, 1999, p. 306), direito que,
antes, era do soberano, mas que ainda existe em um desejo mal reprimido.

A punicdo que abandonou as praticas de esquartejar, marcar e amputar
corpos para se tornar asséptica, sutil e impessoal nao foi extinta do imaginario
popular. H4 um anseio pela punicdo violenta e definitiva; h4 uma esperanca torta de
encontrar seguranca ao nos desvencilharmos do direito e de suas protecdes e
garantias — cada vez mais consideradas excessivas.

A violéncia tomada das méos do estado e aplicada entre cidadédos que néo se
reconhecem em sua igualdade de direitos mostra que “[...] a construcdo da
democracia estd convivendo com graves violacbes de direitos humanos,
caracterizando este estado a continuidade do autoritarismo na sociedade brasileira”
(CARVALHO, 1999, p. 8). Nessa logica, “[...] a base do autoritarismo pode ndo mais
ser o Estado ou as grandes estruturas politicas, mas aquelas relacdes sociais
cotidianas nas quais 0 mesmo peso do autoritarismo pode ser observado”
(CARVALHO, 1999, p. 8).

Num linchamento, ha o conflito entre duas certezas: primeiro, a certeza do
injusto cometido, ou supostamente cometido, e que mereceria ser vingado, e,
segundo, a certeza da impunidade do sistema de justi¢a tradicional.

Os cidaddos dos regimes ditos democraticos lutam pela manutencédo de

seus direitos individuais, mas apoiam o emprego de violéncia fisica ou até a
supressao da vida de ‘criminosos’ por parte de grupos que tomam a justica
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em suas maos, como nos linchamentos, nas a¢des de grupos de exterminio
ou na exacerbagdo da violéncia policial. A luta é “contra a impunidade”,
tornada palavra de ordem tanto no terreno da politica quanto da vida
cotidiana (SINGER, 1998, p. 5).

Nesse cenario, o sentido de democracia € superficialmente conhecido, mas
apenas por aqueles cidadaos a quem € dado vivé-la minimamente, ou seja, aqueles
que alcancam certo grau de liberdade, seguranca e cidadania. Ao mesmo tempo, h4
também um sentido altamente distorcido de democracia, uma vez que estes
mesmos cidaddos reconhecem a existéncia de direitos e de garantias individuais
num sentido literalmente egoistico, ou seja, como direitos e garantias seus e ndo dos
demais, dos outros, ou daqueles considerados “bandidos”.

Portanto, por essa leitura e de acordo com a conveniéncia, é possivel ignorar
e selecionar o sentido de “todo” e de “ninguém” em textos fundamentais para as
legislacbes contemporaneas ocidentais como a Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos que afirma: “lll - todo homem tem direito a vida [...]"; “V - Ninguém seréa
submetido a tortura [...]" e “XI - Todo homem acusado de um ato delituoso tem o
direito de ser presumido inocente, até que sua culpabilidade tenha sido provada de
acordo com a lei, em julgamento publico, no qual tenham sido asseguradas todas as
garantias necessarias a sua defesa” (ONU, 1948). Linchar é, portanto, relativizar
gquem tem direitos: de um lado, quem teria o direito de punir; de outro, quem teria

apenas o direito de morrer.

1.3 CARACTERISTICAS DO LINCHAMENTO - A MORTE COMO EVENTO
COMUNITARIO

“Ocorréncia subita, impensada, explosao passional determinada por fortuita
combinagdo de circunstancias, os linchamentos nao se situam entre oS
acontecimentos previsiveis, que viabilizem a pesquisa sociolégica planejada e a
presencga testemunhal do pesquisador” (MARTINS, 1995, p. 301). Um linchamento
revela em sua dindmica um ritual de sacrificio disfarcado de justica. Uma justica
rapida, pois a precisdo e o nivel de certeza que pretende alcancar sao impossiveis
de florescer no curso do processo penal normal em que a inocéncia € presumida.
Desde o inicio de um linchamento, a culpa € sempre uma certeza e essa certeza

justifica a violéncia que se pretende salvadora.
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Martins descreve a existéncia de dois impulsos combinados nos
linchamentos: o primeiro é o “julgamento popular’, ou seja, “o reconhecimento de
gue um crime foi cometido (a gravidade do crime, porém, nada tem a ver com a
gravidade definida nas leis e cddigos juridicos)” (MARTINS, 1995, p. 301). Ja o
segundo impulso é associado ao linchamento em si, ou seja, é a aplicacdo da pena
— “esse segundo impulso pode se desdobrar de modo incrivelmente rapido,
dependendo apenas dos indices de participacao e crueldade envolvidos (pode levar
de cinco a vinte minutos e, excepcionalmente, mais)” (MARTINS, 1995, p. 301).

Em estudos de casos dos anos 80, Sinhoretto destaca a relevancia da acéo
das redes de vizinhanca nos fatos que precedem e definem a ocorréncia de um
linchamento (SINHORETTO, 2009, p. 73): seu desenrolar esta acompanhado por
uma atmosfera de medo, desconfianca, alerta que tem como estopim a acéo coletiva
contra um individuo considerado autor de um malfeito.

José de Souza Martins diferencia os linchamentos ocorridos nas periferias
urbanas daqueles ocorridos em cidades do interior (MARTINS, 2015, p. 50-51):
naquelas, os atos seriam praticados por trabalhadores pobres motivados,
principalmente, pelo desejo de justica diante dos delitos dos quais sdo vitimas,
julgando o que é certo ou errado a partir de sua prépria moral. J& no interior, 0s
casos de linchamentos envolveriam a classe média que, motivada por
conservadorismo e repressdo, contestaria diretamente a policia e a justica.

Delimitando o recorte urbano dessa violéncia, é possivel refletir sobre o elo
desse ato com a tematica da urbanizacdo, de redes comunitérias, da sensacédo de
pertencimento, de género, etc. Nos linchamentos brasileiros, Sinhoretto observa a
existéncia de uma “...] indignagdo aguda com uma situagdo de opressao”
(SINHORETTO, 2009, p. 78). Além disso, sua ocorréncia, de forma majoritéria, se
concentra em areas urbanas (SINHORETTO, 2009, p. 78-79) concretizando a
ligacdo entre linchamento e cidade.

Local de cidadania nao realizada, a periferia € marcada como um lugar de
conflito ndo apenas entre os seus habitantes, mas entre estes e o poder publico
(SINHORETTO, 2009, p. 74). Trata-se de um lugar de tensdo e de crise, mas
também de dindmica e de uma imperiosa necessidade de organizagdo entre 0s

individuos a despeito da falta de a¢fes estatais:
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Os linchamentos estudados sdo um tipo de revolta popular contra uma
situacdo de injustica que ndo é vivida como injustica de classe, em que as
relacbes de trabalho passam ao largo, entretanto as questbes de
desigualdade politica e econdmica estdo muito presentes no sentimento de
indignacéo social (SINHORETTO, 2009, p. 78).

A pesquisa de Sinhoretto revela que a dificuldade de incriminacdo de
linchadores denota uma aprovacdo da acdo violenta devido, primeiramente, a
dificuldade de identificar os participantes e realizar o rito judicial, além do fato de
autoridades publicas e comunidade legitimarem tal pratica (SINHORETTO, 2009, p.
80). Tais caracteristicas presentes nos casos dos anos 80 estudados por Sinhoretto
sao replicados ainda hoje, no século XXI — fato que, adiante, sera abordado nesse
trabalho.

Por ora, vale ressaltar que, nos linchamentos do passado e do presente,
encontram-se sujeitos sem assisténcia social e urbana; desassistidos de
policiamento e justica e sem acesso as politicas de educacao, saude, transporte,
iluminacdo e saneamento — “classicamente consideradas as mais importantes para a
prevencgao da violéncia” (SINHORETTO, 2009, p. 85).

Para a autora, a experiéncia dos linchamentos estd inserida em uma
organizacao social hierarquica, desigual e autoritaria em um contexto que reforca
nao s6 a desigualdade econdbmica, mas, também a “[...] distribuicdo desigual dos
efeitos do crescimento da violéncia e dos recursos para enfrenta-la” (SINHORETTO,
2009, p. 85). Nesse quadro, linchadores séo apoiados ao agirem diante de situacdes
pontuais e consideradas insustentaveis. Dessa maneira,

A legitimacéo da acgéo coletiva violenta ganha terreno ndo necessariamente
em decorréncia de uma ades&do macica a praticas como pena de morte e
vinganca privada (o que nao quer dizer que ela também n&o possa ocorrer),
mas sim como reconhecimento de que a reag¢do a violéncia € legitima e

necessaria e o0s caminhos da justica oficial estdo bloqueados
(SINHORETTO, 2009, p. 86).

Curiosamente, no linchamento, ndo ha o reconhecimento da propria acao de
linchar como criminosa - isso decorre do embate entre opostos, ja que o alvo da
violéncia é aquele que representa o mal e que seria vencido pelo bem (representado
por aquele que lincha). Nessa logica, “[...] o termo violéncia se aplica a atos
praticados por ‘criminosos’, e [...] 0s atos contra esses segmentos apenas seriam
retaliagbes” (CERQUEIRA; NORONHA, 2004, p. 168).

Para exemplificar tal situacédo, temos o linchamento de trés rapazes que foram

mortos ap0s uma tentativa de estupro, em Campinas, em 1985 — nesse caso, 0 pai e
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o tio da moca ameacada, apontados como lideres da acdo de vinganca, tinham
registros criminais, mas ndo eram considerados “bandidos” na localidade:
[...] os individuos identificados com a pratica de atividades criminosas nao
recebem a designacado de "moradores” e constituem, de outro modo, uma
categoria a esta contraposta. A categoria de moradores pertencem os “pais

de familia”, os “homens de bem”, as “pessoas honestas” e os
“trabalhadores” (SINHORETTO, 2009, p. 81).

Além da violéncia que se quer purgar por meio de outro ato violento, o
linchamento €, por vezes, acompanhado de protesto explicito. Cerqueira e Noronha
(2004, p. 163-172) descrevem seis situacdes de linchamentos ocorridos na Bahia,
em locais de urbanizacdo precaria. Tais atos foram reacdes a crimes como furto,
latrocinio, roubo e estupro. Nesses linchamentos, a populacédo reconhece o crime
estopim para o ato de linchar e reconhece também a violéncia estrutural da qual é
vitima. Dessa maneira, lincham e, ao mesmo tempo, protestam contra a condicéo de
precariedade em que vivem. “Ao lado do linchamento, os moradores promoveram
outras ag¢des de protesto contra a ‘situacdo que se encontra o bairro’, reforcando a
ideia de que a acdo de revolta popular, nesse caso, ndo se deveu apenas a
vinganca contra o crime ‘barbaro’, mas também a falta de acesso a justica”
(CERQUEIRA; NORONHA, 2004, p. 170).

Ha que se destacar o aspecto de entretenimento para os envolvidos
diretamente no ato ou para espectadores, pois o0 linchamento “aparece como
diversdo, como um evento alegre e significativo para a comunidade” (CERQUEIRA,;
NORONHA, 2004, p. 166). Uma reportagem destacada pelos autores a respeito de
um linchamento ocorrido em 1998 ressalta o fato de que mulheres e criancas se
divertiam com a morte de um suspeito de arrombamento (CERQUEIRA; NORONHA,
2004, p. 165-166), como em um carnaval ou rito “festivo e baquico” (DELUMEAU,
1990, p. 195).

Na alegria ruidosa afirmavam-se a unanimidade de uma consciéncia
coletiva, a personalidade de uma comuna ou de um bairro, a solidariedade
de um grupo que, por essa reacdo de autodefesa, afastava os pesadelos
gue o perseguiam. Essa libertacdo do medo era acompanhada de uma

desvalorizacdo subita do adversario o qual ja ndo se avaliava a forca nem
as possibilidades de reagéo posterior (DELUMEAU, 1990, p. 195).

Como outras caracteristicas desse evento, destacam-se a espontaneidade e

a rapidez da acao contra o individuo suspeito, ja que
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[...] grupos se organizam subita e espontaneamente para justicar
rapidamente uma pessoa que pode ser ou ndo ser culpada do delito que lhe
atribuem. E um tipo de justicamento cuja légica estd subjacente ao
acontecimento em si e raramente pode ser explicado de modo racional
pelos participantes (MARTINS, 1995, p. 297).

Além disso, Martins destaca o aspecto vingativo e irracional dessa violéncia
coletiva:
[...] Os linchamentos decorrem, na maioria dos casos, do elemento
gualitativamente novo constituido pela reunido ocasional de grande nimero
de pessoas e a consequente formagéo da multiddo. Esta age como se fosse
uma espécie de segunda e coletiva personalidade dos individuos [...] E
como se o individuo e sua razdo fossem engolfados e dominados pela
vontade coletiva e irracional da massa atuando em conjunto em funcéo de

objetivos propostos casualmente pelas circunstancias (MARTINS, 1996, p.
14).

O autor explica que linchamentos sao rituais que se resumem e se encerram
na vitima linchada, naquele corpo suspeito de um fato determinado ou imaginado -
nao ha um obijetivo fora do ato, fora daquele corpo violentado, ou seja, linchamentos
nao previnem e nem pretendem inibir a ocorréncia de novos crimes: “Aqui, o objetivo
ndo é o de prevenir o crime por meio da aterrorizagdo, mas o de puni-lo com
redobrada crueldade em relagédo ao delito que o motiva” (MARTINS, 1995, p. 298).

H4&, nesse ato, o boato, 0 medo e um corpo que existe ndo para falar, mas
para calar. Nao para se defender, mas para ser acusado, julgado, sentenciado e
violentado. Ele existe para expiar, para ser apontado. Ele ndo se defende do crime
gue supostamente cometeu. Ele ndo representa duvidas, mas, sim, uma verdade.
Sua sentenca € ungida pela certeza do delito e das circunstancias, da necessidade
da pena e da sua perpetuidade. Ele ndo € um corpo suspeito: €, desde o inicio, um
corpo autor; um corpo sem defesa e sem perdéao.

De forma simbdlica, o exercicio de tamanha violéncia evidencia o embate
entre uma “dupla moral”, qual seja, a moral popular e a moral legal. Nesse confronto,
“[...] esta Ultima estd sendo julgada por aquela. A legitimidade desta estd em
questao” (MARTINS, 1995, p. 299).

Outra peculiaridade é visualizada na relagdo existente entre linchamentos e
aquilo que Martins chama de “precaria constituicdo do urbano” no Brasil,
relacionando-os as cidades e ao contexto de pauperizacdo e desemprego, com “[...]
0s migrantes do campo, recentes ou nao, privados da terra e do trabalho regular,

vivendo no limite da economia estavel e da sociedade organizada” (MARTINS, 1995,
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p. 299). H4 sobre os cidaddos que vivem nessas condi¢cdes um paralelo entre o
medo de ser vitima de uma violéncia e a constante suspeita de serem eles mesmos
identificados como delinquentes (MARTINS, 1995, p. 300).

Os locais de ocorréncia de linchamentos se concentram em areas marginais
da cidade, nas regibes metropolitanas, com caracteristicas de urbanizagdo mais
precaria: “0s cenarios principais dos linchamentos ndo estdo nos lugares centrais
das areas metropolitanas, mas nas regides limitrofes entre favelas e bairros pobres
ou de baixa classe média” (MARTINS, 1996, p. 23).

‘Nos linchamentos se faz presente a dimensdo mais oculta do nosso
imaginério, sobretudo nas formas elaboradas e cruéis de execugdo das vitimas. A
centralidade do coro nesse imaginario explode nas ac¢fes de linchamento, quando
pacificos transeuntes, pacificos vizinhos, devotados parentes e pais se envolvem na
execucdo de alguém [...]” (MARTINS, 1995, p. 308). Cruel, capaz de verter ndo
apenas sangue, mas preconceitos e mentiras, os linchamentos no Brasil
demonstram a realidade de uma cidadania ndo concretizada, ndo alcancada, que
quer existir por meio da forca.

Martins qualifica o linchamento como “ato de justiga popular antijudiciario”
(MARTINS, 1996, p. 16), um ato de contestacéo elaborado por uma comunidade que
reparte o medo. ApGs analisar 677 casos de linchamentos, o socidlogo descreve as
caracteristicas da multiddo: ela ndo se confunde com grandes massas, ja que 54,8%
dos casos tiveram menos de cem participantes no ato e 38,7% menos de cinquenta
pessoas (MARTINS, 1996, p. 17). Além disso, segundo ele, os linchadores, na
maioria dos casos, sao vizinhos, conhecidos de vista, que partiiham um senso de
pertencimento e de conivéncia — o que dificulta as investigacdes policiais (MARTINS,
1996, p. 17). A multiddo que subitamente se reune para linchar partilha a
sociabilidade de vizinhanca (MARTINS, 1996, p. 18) visto que

[...] 80% dos linchamentos sdo praticados por agrupamentos de pessoas
gue se unem para linchar por motivos e relacionamentos do tipo tradicional,
comunitario e autodefensivo, grupos com alguma estabilidade e
continuidade. Isso contraria o principal pressuposto de que os linchamentos
expressam a tipica violéncia da multiddo urbana e anénima, que se dispersa

em seguida e, provavelmente, ndo mais se encontra (MARTINS, 1996, p.
18-19).

A respeito de sua dimenséo ritual, o objetivo do linchamento vai além de

matar a vitima, pois o castigo e a exibicdo impostos ao linchado pretendem produzir
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“[...] expiacéo e suplicios reais, ou no caso do que j& esta morto, expiacdo e suplicio
simbdlicos, como é proprio dos ritos de vinganca e sacrificio. E, além disso, elimina-
lo simbolicamente como pessoa” (MARTINS, 1996, p. 20).

A dindmica de um linchamento € quase teatral; € uma representacdo muito
proxima daquilo que a sociedade crista estd acostumada a ver em imagens iconicas
da morte e do martirio nos retratos de Cristo flagelado e crucificado; de Jo&do Batista
degolado; de Sdo Sebastido com o corpo cravado de flechas (DELUMEAU, 1990, p.
30). A diferenca € que a narrativa do linchamento néo traz qualquer redencéao.

Essas ocorréncias que desumanizam os linchados, retira-os duplamente da
vida social: retira-os como corpos fisicos; mas retira-os também
simbolicamente, como pessoas, numa espécie de dupla morte, o que fica
mais claro nos casos de linchamentos de cadaveres. Para que matar o
morto? Porque é preciso mata-lo, também simbolicamente, mata-lo para a

sociedade, matar a possibilidade de sua memadria como pessoa (MARTINS,
1996, p. 21).

Nesse sentido, se encaixa a interpretacado de Foucault que vé o suplicio como
técnica com trés critérios que o diferenciam de uma raiva sem lei. Seriam eles: a)
producdo de sofrimento que possa ser apreciado e hierarquizado entre uma morte
rapida e uma morte por esquartejamento e regulada de acordo com o destinatario e
a gravidade do crime cometido; b) sofrimento marcante para a vitima, que nao a
reconcilia com o crime cometido, mas que deixa marcas eternas; c) ser uma
cerimbénia chamativa (FOUCAULT, 2013, p. 35-36).

No entanto, ainda que similar em violéncia, o suplicio do século XVIII, descrito
por Foucault, se diferencia do linchamento em pontos cruciais: o suplicio, além de
ser dotado de técnica, seria uma penalidade oficial e institucional, nao
correspondendo “[...] absolutamente a exasperacdo de uma justica que, esquecendo
seus principios, perdesse todo o controle” (FOUCAULT, 2013, p. 36). Em comum,
linchamento e suplicio dividem a violéncia, o corpo e a suposta existéncia da
verdade, sendo o linchamento um fenbmeno contemporaneo e popular a margem da

lei e do controle de qualquer instituicao.

1.4 DIMENSAO REAL — O BOATO QUE PRODUZ UMA VITIMA

Em um mundo com menos alteridade, ndo se reconhece no outro a diferenca

e a singularidade que mereceriam ser preservadas e respeitadas. Temores
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imaginados e ameacas reiteradas por boatos alimentam a cultura do medo. Assim,
uma sensacao de temor envolve a todos e se reflete na vida dos cidadaos, em seus
habitos, em suas conversas, em suas rotinas, tornando a cidade e os outros hostis.
“Grande parte da populacédo tem esse sentimento. Todavia, € preciso perceber que o
‘medo, quando socialmente exteriorizado, diminui ou extingue o senso critico
daqueles que compartilham, tornando propicia uma dominacdo baseada na
manipulagéo dessa emocao™ (LITVIN, 2007, p. 80).

Ter acesso a internet, as redes sociais e aos aplicativos de conversa de
celulares smart é, hoje, suficiente para entrar em contato com burburinhos irreais e,
por isso, mais alarmantes que situagdes concretas, pois a imaginacdo € ilimitada e
fértil para pintar monstros: “O surpreendente, ainda que o medo atinja a todas as
camadas sociais, € que 0 medo aumenta quanto mais vaga € a nocao gue a pessoa
possui sobre criminalidade e quanto mais esta nocdo estd afastada das situacdes
reais em que vivem” (LITVIN, 2007, p. 81).

Criada a situacédo, cria-se também o algoz. O dramatico desse quadro € a
possibilidade de dar a um rosto imaginado/inventado a capacidade de ser
confundido com um rosto real com a fungdo “[...] de encarnar o mal de toda a
sociedade, canalizar a vinganca de todos seus integrantes, sem importar se €
culpada ou inocente” (ZAFFARONI, 2013, p. 191).

A criminologia midiatica cria a realidade de um mundo de pessoas
decentes, diante de uma massa de criminoso, identificada através de
esteredtipos, que configuram um eles separado do resto da sociedade, por
ser um conjunto de diferentes e maus. Os eles da criminologia midiatica
incomodam, impedem que se durma com portas e janelas abertas,
perturbam as férias, ameacam as criancas, sujam por todos os lados, e por
isso, devem ser separados da sociedade, para deixar-nos viver tranquilos,
sem medos, para resolver todos nossos problemas. Para isso é necessario
gue a policia nos proteja de seus assédios perversos, sem nenhum

obstaculo nem limite, porque nés somos limpos, puros, imaculados
(ZAFFARONI, 2013, p. 197 — grifos do autor).

Porém, quando o medo é€ irreal ele é também um medo perpétuo, alimentado
a todo instante. Ainda que o inimigo ndo exista, ha a sensacdo de que ele sempre
esta a espreita e que deve ser combatido. Por ser sentimento, o medo é um inimigo
abstrato, imaterial e, portanto, imortal. Mesmo que nos esforcemos para mitiga-lo, a
sensacado de medo é natural e, em meio a uma nebulosa inseguranca que nos

aproxima sensorialmente do perigo e da morte, esse sentimento aumenta: deseja-se
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a seguranca, porque deseja-se viver; no entanto, quando coletivo, esse sentimento
pode ser o0 estopim para situacdes terriveis (DELUMEAU, 1990, p. 18-19).

A revolucdo dos meios de comunicacdo, marcada pela velocidade de
circulacao e pelo maior alcance dos conteudos, deu forcas a cultura do medo, pois
“...] trouxe aos receptores o proximo e o distante como uma realidade igualmente
presenciavel, cujas consequéncias de percepc¢des inexatas e de uma vaga sensacao
de impoténcia comprovaram que a esta revolucdo, porém, nao correspondeu
necessariamente a autenticidade da informacao” (FRANCA, 2012, p. 314). Sobram
informacdes. Sobram produtores de contetdo. Faltam verdades.

A violéncia difusa e a angustia social se retroalimentam até que a Ultima se
torne insuportdvel, mas enquanto se conseguir imputar a um bode
expiatério a fonte da inseguranca existencial (instala-se 0 mundo paranoide
com um inimigo identificado), o nivel de angustia cai porque esta se
converte em temor (medo) da ameaca da emergéncia desencadeada pelo
inimigo. A angustia ndo tem objeto conhecido (tem objetos erraticos e, em
Gltima instancia, a morte), mas o medo sempre reconhece um objeto,
podendo ser normal ou patolégico, conquanto seja proporcional a
temibilidade do objeto. Na medida em que é patoldgico, a criminologia o
chamou de panico moral. Quanto maior é a angustia social, mais espaco a

criminologia midiatica dispde para instalar como temiveis objetos n&o
temiveis (ZAFFARONI, 2013, p. 301).

Otimista, Delumeau acreditava que, em 1990, em comparacdo com a década
de 70, haveria mais meios para o controle e a investigacdo de rumores e que iSso
resultaria em uma protecdo maior para os cidaddos contra boatos e contra
comocdes sociais deles decorrentes (DELUMEAU, 1990, p. 179). Porém, 0 acesso a
mais informacdo ndo é capaz de combater a rapidez com que um boato se propaga.
Na verdade, hoje, no século XXI, o controle de informagdes se tornou cada vez mais
dificil.

A comunicacdo seria um vetor de contaminacdo da democracia pela
comocgao, o que faria crescer o0 medo e a indignagao publica, introduzindo “[...] de
novo no coracgao do individualismo moderno o mecanismo do bode expiatorio que se
acreditava reservado aos tempos revoltos” (FRANCA, 2012, p. 315). Tudo isso
levaria ao péanico, a davida, a ansiedade, a uma sensac¢do de medo generalizado,
incerto, indeterminado, que, apesar de ameacar a todos, ndo € visto por ninguém
(FRANCA, 2012, p. 314-315).

Se “em cada um de nossos vizinhos tememos um lobo... Somos tao pobres,
tdo fracos, tdo facilmente arruinaveis e destrutiveis! Como podemos deixar de ter

medo?... Enxergamos o perigo, apenas o perigo” (BAUMAN, 2004, p. 110). A
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sedicdo (ou perturbacdo da ordem publica) que, ha séculos, se propagava nho
contato real entre 0s sujeitos — no cemitério, na igreja, nas feiras, na missa, nos
mercados e cabarés, como uma forma de vitdéria sobre a monotonia cotidiana
(DELUMEAU, 1990, p. 191) —, atualmente, inicia e ganha forca no universo virtual
antes de produzir um cadaver real. Nas cidades, a eterna convivéncia com
estranhos, segundo Bauman, seria fonte de ansiedade e de uma potencial
agressividade.

O medo do desconhecido, mesmo se subliminar, busca desesperadamente

escoadouros confidveis. As ansiedades acumuladas tendem a ser

descarregadas sobre os “forasteiros”, eleitos para exemplificar a

“estranheza’, a falta de familiaridade, a opacidade do ambiente da vida, a
imprecisédo do risco e da ameaca em si (BAUMAN, 2004, p. 129).

A mera existéncia do rumor se assemelha a uma confissao, retratando uma
angustia generalizada e € o primeiro passo para extirpar o medo, pois da rosto ao
inimigo (DELUMEAU, 1990, p. 184-191):

Ele é a identificacdo de uma ameaca e a clarificacdo de uma situacdo que
se tornou insuportavel. Pois, rejeitando toda incerteza, a populacdo que
aceita um rumor faz uma acusacao. O inimigo publico é desmascarado; e

isso ja € um alivio. Mesmo em sua versao otimista, o rumor aponta um ou
mais culpados (DELUMEAU, 1990, p. 184).

Portanto, o medo e o boato trazem certezas utilizadas como justificativas para
uma possivel pacificacdo que “deveria”, na légica do linchamento, ser alcangada por
meio da violéncia. Ou seja, paz € o que os linchadores esperam alcancar sem
perceber que produzem seu oposto.

O contexto envolvendo comunidade, falsas noticias, internet e medo nos
remete ao dia 3 de maio de 2014, no bairro de Morrinhos, no Guaruja, em Séao
Paulo, quando a mistura de boatos sobre sequestros de criancas, redes sociais e
desconfianca resultou em um linchamento e em uma morte. Nesse dia, a partir do
descontrole provocado pelo medo, pela inseguranca e pelo rumor, verteu-se o
sangue de Fabiane Maria de Jesus, 33 anos, uma vitima real, linchada e morta
diante dos olhos de centenas de moradores do bairro em que vivia (REPORTER
RECORD, 2014).

Moradora de periferia.

Suposta sequestradora de criangas.

Confundida com o retrato-falado de uma suposta criminosa compartilhado

pelas redes sociais.



28

Considerada protagonista de um boato.

Mulher.

Por tudo isso, Fabiane foi identificada como a origem do mal e do medo e
como merecedora da morte por meio de um linchamento que, adiante, sera
abordado em seus multiplos significados.
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2. MULHER, UMA AMEACA LONGEVA

No Eclesiastico, encontramos as seguintes maximas:
“Nenhuma ferida € como a do coracdo, e maldade
nenhuma é como a da mulher” (25:12), “Prefiro morar
com um ledo ou dragdo a morar com uma mulher
maldosa” (25:15), “Qualquer maldade é um nada diante
da maldade da mulher: caia sobre ela a sorte dos
pecadores!” (25:18), “Coragédo abatido, rosto triste e
coracao ferido, € obra da mulher ma” (25:22), “Foi pela
mulher que comecou o pecado, e é por culpa dela que
todos morremos” (25:24) (FRANCA, 2012, p. 113).

Um linchamento busca a morte de uma figura supostamente ameacadora e
nos da informacdes sobre a sociedade, seus medos e, principalmente, seus
preconceitos. A partir dessa perspectiva, verifica-se, no linchamento de Fabiane de
Jesus — em pleno século XXI, na periferia do municipio do Guaruja, litoral do estado
de Séo Paulo —, a mistura de receios e esteredtipos longevos. O protagonismo é
menos dos linchadores e mais da vitima linchada: uma mulher (que morreu 36 horas
depois de ser resgatada do violento julgamento popular) acusada de sequestrar
criancas para a pratica de rituais de bruxaria (REPORTER RECORD, 2014).

A violéncia contra Fabiane ignorou o fato de que ela possuia direitos: no
momento do linchamento, ela era apenas um corpo, era um estere6tipo de mulher.
N&o era sujeito de direitos, ndo era digna de defesa, pois, ainda que contra Fabiane
como individuo ndo houvesse nenhuma acusac¢ao, sempre houve acusacfes contra
a mulher, uma figura historicamente merecedora de desconfianga. “O mais longo
odio da histéria, mais milenar e planetario ainda que aquele dirigido ao judeu,
ganhou amplitude com o édio as mulheres” (GLUCKSMANN, 2007, p. 190). A
mulher das tragédias gregas, por exemplo, traz consigo muitas ambivaléncias: é
bruxa e fada; traz a paz e a guerra; envia seus filhos a guerra, mas também se
sacrifica por eles (GLUCKSMANN, 2007, p. 221). “Anjo e deménio, totalmente
profana ou perfeitamente candida, puta e virtuosa, aos olhos masculinos a mulher
oscila entre dois polos” (GLUCKSMANN, 2007, p. 227).

Abordada a dindmica de linchamentos em geral, no capitulo 1, agora, a
compreensao da violéncia ocorrida no Guaruja passa, inevitavelmente, pela
compreensao dos discursos que compdem a construgdo historica da figura do
feminino na sociedade ocidental, pois esse linchamento especifico € um linchamento

de mulher. O feminino estaria relacionado com aquilo que é primitivo e
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excessivamente afetuoso: as mulheres seriam igualadas a figura da crianca e do
louco ja que “todos teriam uma impulsividade desmesurada e pequeno controle
racional dos afetos, de forma a estarem bem mais proximos do registro da natureza
que do registro da cultura” (BIRMAN, 2006, p. 84). Tais visbes, segundo o psiquiatra
brasileiro Birman, serviram para a formacdo de metaforas e simbolos do
inconsciente com fortissimos efeitos nas subjetividades, pois sdo caracteristicas
reforcadas desde tempos imemoriais.

Citando o psicanalista francés Jacques-Marie Emile Lacan, Birman faz uma
critica a obra daquele autor, que antagonizava uma suposta perturbacéo identificada
na figura da mulher/mée diante da ordem relacionada a figura do pai — opostos
criados e reproduzidos por formas de subjetivacdo, jogos de linguagem e jogos de
verdade (BIRMAN, 2006, p. 299-301). Segundo Lacan, na modernidade, a
fragilizagdo da figura masculina teria como consequéncia a loucura e o crime
(BIRMAN, 2006, p. 301) — seu discurso é centrado no poder masculino e explica o
gue seria materno/feminino como algo intrinseco a natureza, enquanto o que é
paterno estaria ligado aquilo que é cultural. Assim, a analise do autor francés

[...] concede fundamento tedrico para a ldgica, a ética e a politica do
patriarcado, pela qual a figura do pai como signo de excecdo e
representante da lei, confere uma aura de superioridade hierarquica da
figura do homem em relagdo a mulher. Em decorréncia disso, Lacan pdde

enunciar incisivamente que a mulher ndo existe [...] (BIRMAN, 2006, p.
303).

Birman salienta como a noc¢éo de hierarquia passa a usar 0S Corpos para se
justificar. a genitalia masculina seria marcada pela perfeicdo, por aquilo que é
externo e alcanca a luz, ja a feminina teria a marca da imperfei¢cdo, daquilo que é
interno e obscuro. “Além disso, a marca da perfeicdo masculina se evidenciaria pela
sua atividade, enquanto a imperfeicdo feminina seria marcada pela passividade”
(BIRMAN, 2006, p. 305). Esses discursos justificaram a submissdo feminina a
racionalidade e ao dominio masculinos como parte de um processo civilizatério, ja

que

[..] o corpo feminino destinava as mulheres inequivocamente a
maternidade, de forma que, como polo da natureza, as mulheres estariam
fadadas a reproducdo, ao calor e aos afetos, que as conduziam a
amamentacdo e aos cuidados da prole. Com isso, teriam um menor
desenvolvimento das faculdades intelectuais, o que lhe conferia uma
imaturidade essencial que justificava a sua subalternidade em face dos
homens (BIRMAN, 2006, p. 307).
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Quatro figuras sociais femininas sao descritas por Birman como alvos da
domesticacdo do século XIX. S&o elas: a prostituta, a infanticida, a ninfomaniaca e a
histérica — esta condensaria tracos das trés figuras anteriores (BIRMAN, 2006, p.
308). Mais do que interpretacfes teoricas, essa perspectiva reflete a construcao de
imagens muito bem cravadas no imaginario social, imagens que posicionam a
mulher como um ser doente e louco “[...] de forma que a patologizacdo empreendida
pela psiquiatria era a mediacdo para regular a criminalizacdo de que tais figuras
eram objeto no espacgo social” (BIRMAN, 2006, p. 308).

No entanto, muito antes do século XIX, a aversdo a mulher foi legitimada pelo
costume social, pela doutrina religiosa, pelo discurso médico e juridico — estes, no
século XIV, identificavam no feminino supostas inferioridades estruturais e
reputavam-no incapaz (FRANCA, 2012, p. 6-8). Esse exilio social teria feito com que
a mulher se aventurasse pela magia, tendo a feiticaria nascido como um escape a
essa realidade misogina e opressora (FRANCA, 2012, p. 8). Isso fez da feiticeira um
ser temido (porque teria um poder), porém necessario a coletividade, pois sua
magica era ligada ao conhecimento da natureza, das possibilidades de cura, da
medicina e da ciéncia, portanto ela tinha um saber (FRANCA, 2012, p. 8-9).

Porém, essa relacdo da mulher com o saber ndo era bem vista, era uma
relacdo interditada: “As feiticeiras acumularam as fungdes de curandeiras e
parteiras, em um periodo em que essas atividades eram o sinébnimo da ciéncia
inacessivel e proibida da medicina [...], pois a medicina representava uma revolta
contra a doenga — o flagelo imposto por deus” (FRANCA, 2012, p. 118).

Assim, ser feiticeira era muito mais do que ser um perigo. Ser feiticeira era ser
sébia, conhecedora da ciéncia e contestadora do destino divino, portanto, tao
poderosa (e temida) quanto a figura masculina do Deus onipotente. Sata seria seu
cumplice e procuraria a mulher devido a ligacao desta com aquilo que existe de mais
natural no mundo (FRANCA, 2012, p. 111).

2.1 RELACAO COM O MALLEUS MALEFICARUM
Os fatos envolvendo a tragédia de Fabiane tém conexfes que refletem

antigos temores culturais. Ela, vitima linchada, carregava uma Biblia confundida com

um livro de magia negra, representacdo do mistério das crencas, do sagrado, do
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divino e do temivel poder das feiticeiras, ou seja, das mulheres. O estopim para o
linchamento de Fabiane (acusada de sequestrar criancas para realizar rituais de
feiticaria), bem como a brutalidade do ato espelham muitas passagens do Malleus
Maleficarum — O Martelo das Feiticeiras: manual da Igreja Catdélica para a tortura de
mulheres identificadas como bruxas, escrito em 1487, ou seja, ha 531 anos, pelos
inquisidores aleméaes Heinrich Kramer e James Sprenger. Diz o manual que

[...] as leis divinas determinam, em muitas passagens, que as bruxas ndo sé

devem ser evitadas, mas também condenadas a morte, embora s6 devam

receber essa punicdo extrema se tiverem de fato pactuado com o Diabo a

fim de causar males e injusticas verdadeiros (KRAMER; SPRENGER, 2016,
p. 58).

A teoria desses autores marcou uma mudanca de visdo sobre as mulheres:
“‘De doadora da vida, simbolo da fertilidade para as colheitas e os animais, a
situacdo se inverte: a mulher € a primeira e a maior pecadora, a origem de todas as
agdes nocivas ao homem, a natureza e aos animais” (MURARO, 2016, p. 21).
Analisando tal obra, o médico psiquiatra Carlos Amadeu Botelho Byington observa
que “a dissociagao patoldégica da mente dos redatores do Malleus fica evidente na
mistura de um sentido humanitario de justica e protecdo das vitimas com outro de
extraordinaria falsidade, covardia e crueldade” (BYINGTON, 2016, p. 39).

Tal qual um boato ameacador que se alastra, o Malleus “[...] comeca
mostrando o mal que lhe da azo, assinalando como ele se amplia perigosamente e 0
guanto é necessario deté-lo para evitar que a humanidade sucumba” (ALAGIA, A;
BATISTA, N; SLOKAR, A; ZAFFARONI, R, 2003, p. 513). Trata-se de um mal
propagado pelo diabo por meio de pessoas fracas e inferiores, ou seja, pelas
mulheres (ALAGIA, A; BATISTA, N; SLOKAR, A; ZAFFARONI, R, 2003, p. 513).

No entanto, esta obra ndo serviu apenas como um guia para reconhecer,
capturar e julgar mulheres. O Malleus também foi essencial para legitimar, de forma
mais abrangente, o discurso do poder punitivo como um “[...] primeiro modelo
integrado de criminologia e criminalistica com direito penal e processual penal”
(ALAGIA, A; BATISTA, N; SLOKAR, A; ZAFFARONI, R, 2003, p. 511).

Tal livro, por meio de uma misoginia explicita, revela aspectos nada honrosos
sobre a origem do saber juridico penal e relaciona a ele uma marca vexaminosa
devido a sua origem documentadamente discriminatéria e genocida: “o saber

juridico-penal moderno que reivindica para si a legitimacdo de um poder ao qual
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atribui os objetivos mais sublimes — ndo pode mostrar, como obra fundacional, um
trabalho que postula e legitima as crueldades e as racionaliza com argumentos
baseados em disparates [...]” (ALAGIA, A; BATISTA, N; SLOKAR, A; ZAFFARONI,
R, 2003, p. 511).

Da leitura da obra de Kramer e Sprenger, compreende-se que 0 poder
punitivo era exercido contra um inimigo imaginério (Satd) e contra um sujeito real (a
mulher): Sata era a fonte do mal, da peste, das guerras e a mulher era um de seus
agentes no mundo, pois enfrentava os mandamentos e praticava imoralidades,
indecéncias e aberragcdes (FRANCA, 2012, p. 8). Baseados nessa visao, religido e
Estado justificaram persegui¢des as bruxas e aos praticantes de heresias durante a
Inquisicdo (FRANCA, 2012, p. 8). Reforcam os autores do Malleus que “[...] embora
o Diabo haja tentado Eva com o pecado, foi Eva quem seduziu Adao” (KRAMER;
SPRENGER, 2016, p. 128), sendo ela, portanto, “mais amarga que a morte, sim,
porque embora a morte corpOrea seja inimigo terrivel e visivel, a mulher € inimigo
secreto e enganador’ (KRAMER; SPRENGER, 2016, p. 128).

Um dos motivos que fizeram da mulher alvo do poder punitivo reside no fato
de que ela representaria uma ameaca a esse poder por ndo aceitar facilmente aquilo
que os tedricos chamam de “confisco da vitima” ou a neutralizagdo dos interesses
femininos diante da ofensa sofrida — que passaram a ser de interesse do soberano
ou do Estado (ALAGIA, A; BATISTA, N; SLOKAR, A; ZAFFARONI, R, 2003, p. 513).
Além disso, calar a mulher seria um meio de romper com a cultura pagd da Idade
Média, reforgando o poder da Igreja Catdlica, pois “a mulher € a transmissora
genética da cultura e, portanto, se se quisesse romper com a cultura anterior e impor
uma nova, dever-se-ia colocar na mulher a marca controladora” (ALAGIA, A,
BATISTA, N; SLOKAR, A; ZAFFARONI, R, 2003, p. 513).

A heranca de uma obra como o Malleus se reflete na forca dos estere6tipos
de género que (re)produz bem como no enfraguecimento e no desvalor da figura
feminina na sociedade:

O mal se encontra no maligno e em seu cumplice indispensavel — a mulher.
As addlteras, as libertinas e as concubinas dos poderosos eram as mais
perigosas. Procurava-se mais criar um enorme esteredtipo normativo do

gue selecionar qualquer uma, sem que ela tivesse algum direito de defesa
(ALAGIA, A; BATISTA, N; SLOKAR, A; ZAFFARONI, R, 2003, p. 515).

Os inquisidores aleméaes descreveram em detalhes



34

[...] os procedimentos das bruxas; como elas se iniciam e como
compactuam com o maligno, como sdo transportadas e como copulam,
como se valem dos sacramentos, como impedem a fung¢do procriadora e
conseguem neutralizar a poténcia masculina, como convertem os homens
em animais e provocam doencas, epidemias, suplicios, catastrofes, como
matam criancas e as oferecem ao diabo. [...] Ndo ha nenhuma conduta que
ndo seja considerada suspeita (ALAGIA, A; BATISTA, N; SLOKAR, A;
ZAFFARONI, R, 2003, p. 514).

As mulheres seriam soldados de um inimigo vigoroso, forte, muito poderoso,
cuja existéncia serviu de justificativa para a perseguicado exercida pela Inquisicao
(ZAFFARONI, 2013, p. 27): “[...] Sata terminou sendo 0 comandante em chefe de um
exército composto por legides de diabos” (ZAFFARONI, 2013, p. 27). O pavor diante
do “deménio fémea assassino dos recém-nascidos” (DELUMEAU, 1990, p. 312) esta
presente no inconsciente da civilizagdo, nas acusacgdes de feiticaria dos séculos XV-
XVII (DELUMEAU, 2013, p. 312) e é ideia que parece persistir e que protagonizou e
protagoniza contos, desenhos e cancoes.

Por tudo isso, o0 medo, o fascinio e o 6dio presentes no Malleus acompanham
as historias de bruxaria independentemente do tempo e do espaco. Assim como no
linchamento, a tortura imposta as mulheres/bruxas ndo dava margem a cleméncia,
pois as respostas as duvidas e as suspeitas estavam dadas desde o inicio; assim
como ja estava dada a sentenca.

A tortura € interpretada de modo que o processo ndo tenha escapatéria: se
a bruxa admitia seus atos, urgia igualmente tortura-la para que delatasse
seus cumplices. Se ela ndo confessasse, mesmo sob tortura, isso seria uma

prova de que tinha pacto com o maligno, razdo por que resistia a dor
(ALAGIA, A; BATISTA, N; SLOKAR, A; ZAFFARONI, R, 2003, p. 514).

Zaffaroni explica que “[...] os inquisidores ndo se atinham a culpa, e sim ao
grau de perigo que as bruxas e Satd representavam, que colocava em risco a
humanidade. Para os demondlogos havia uma emergéncia gravissima e nada devia
obstaculizar a repressao preventiva” (ZAFFARONI, 2013, p. 29). Diante da urgéncia
em realizar tal combate “basta o suposto, a ameacga, o inseguro para justificar uma
mentalidade que continua viva e pulsante, visto que ‘este modelo marcou a estrutura
de todos os discursos posteriores legitimadores de massacres” (ZAFFARONI, 2013,
p. 30).
Segundo a Inquisi¢éao, as mulheres
[...] tinham um defeito de fabrica por provir de uma costela curva do peito do

homem, o que contrastava com a retiddo deste (ndo sei tampouco onde o
homem é reto, mas prossigamos). Por isso, elas tém menos inteligéncia e,
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por conseguinte, menos fé. E ratificava essa afirmacéo, inventando que
femina provém de fé e minus, ou seja menos fé (é mentira, pois femina vem
do sanscrito, do verbo que significa amamentar (ZAFFARONI, 2013, p. 28-
29).

E necessario ressaltar que o Malleus, ainda que fosse uma referéncia para o
combate a feiticaria, ndo foi o unico manual legitimador da Inquisi¢do. “Instrucdes
aos confessores”, do cardeal Carlo Borromeu (1538-1584); Formicarius, publicado
em 1475, obra do tedlogo Johnnes Nide, base para o Malleus, e Directorium
Inquisitorium, (1376), de Nicoulau Eymerich, sdo exemplos de publicacbes que
reforcaram o discurso do medo e da ameaca representados pela mulher e pelo
demoénio (FRANCA, 2012, p. 134-135). “[...] O Malleus se voltava exclusivamente as
bruxas (maleficarum), sem fazer mengdo ao seu correspondente masculino
(maleficorum). Afinal, as mulheres ndo possuiam moderacdo; ou alcancariam 0s
cumes da virtude ou desceriam as profundezas do vicio” (FRANCA, 2012, p. 137).

A Igreja como fonte de saber e suposta detentora de verdades teve, dessa
forma, forte papel como “diretora da consciéncia” por realizar uma comunicagédo em
massa eficiente — a mesma importancia teve o discurso médico (DELUMEAU, 1990,
p. 330). Estava, assim, reforcada e justificada a perseguicdo a mulher. Se a literatura
mondastica tinha poder de difusdo entre o clero e estava, basicamente, a ele restrita,
mais poder tinham os sermdes entre o publico leigo como vias de disseminacgéo
sobre o medo da mulher, confundindo “[...] vida dos clérigos e vida dos leigos,
sexualidade e pecado, Eva e Satd” (DELUMEAU, 1990, p. 322).

As histérias de horror, mistério e morte, difundidas com éxito pelo teatro e
pela imprensa entre fins do século XV (1486) e metade do século XVII (1669), se
disseminaram, também, por pregacdes e livros, como o Malleus, que ajudaram a
propagar o satanismo e a demonologia — mas até mesmo a catequese reforcou a
grandiosidade de Satd (FRANCA, 2012, p. 100-102). Por meio de diferentes
discursos, “[...] os demobnios escaparam as garras da Igreja e invadiram os menores
espacos da vida das pessoas” (FRANCA, 2012, p. 102-103). A morbidez ganhou
vida e “[...] toda a campanha religiosa proporcionou condi¢des para a sobrevivéncia
mitica do Diabo popular” (FRANCA, 2012, p. 103), que atrai, entretém e desperta
reacoes de faria e pavor ainda hoje.
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2.2 O PROTAGONISMO PROFANO

No linchamento de Fabiane, julgaram como bruxa uma mulher que,
paradoxalmente, nunca o foi, mas sempre o foi — por ser mulher. E ser mulher é ser
destinataria de uma infinidade de adjetivos, tais como “mortal’, “mentirosa”,
‘quimera”,  “carnal’,  “crédula”,  “impressionavel’,  “vingativa”,  “invejosa’,
“supersticiosa”, “lasciva”, “desobediente”, “melancdlica”, “débil”, “fragil”, “mole”,
“‘imbecil’, “enferma”, “desprezivel’, “ameagadora” e “cruel” (DELUMEAU, 1990, p.
327, 331, 332, 340, 341). O excesso de adjetivos trazidos por Delumeau, dos quais
estes sdo apenas amostras, revela ndo apenas temor e faria, mas uma grande
obsesséo e, ao mesmo tempo, uma repulsa refor¢cadas e reproduzidas por meio de
discursos literarios. As imperfei¢cdes femininas versam sobre o seu humor, sobre sua
moral, sobre seu fisico, abordando, inclusive a debilidade de seu 6rgdo sexual,
reflexo de sua imbecilidade e da imperfeicdo de sua natureza (DELUMEAU, 1990, p.
332-333).

Tais descricbes permitem um questionamento: mulheres ja investiram
tamanha energia e 6dio para descrever o que é o homem ou o masculino? Para o
psicanalista e escritor italiano Contardo Calligaris, aquilo que é rejeitado no outro, na
verdade, € uma caracteristica do préprio preconceituoso, que atribui a um terceiro
tracos de sua prépria personalidade ja que “apontar a podriddo alhures é mais
simples que lidar com minhas tripas malcheirosas” (CALLIGARIS, 2008, p. 28).
Ainda assim, assimilados e internalizados, os adjetivos criaram o estere6tipo do
feminino, que seria incompreensivel, obscuro, temido, uma forca da natureza
(FRANCA, 2012, p. 112) ou entdo decadente, inferior e, por isso, vitima do Diabo
(FRANCA, 2012, p. 114).

O poder do discurso repetido pela religido e fora dela defendia que “[...] a
mulher deveria ser mantida na coleira, pois era considerada imbecil, enferma, e
imperfeita, um macho mutilado, algo que nao pode ser feito melhor pela natureza”
(FRANCA, 2012, p. 116). Nao por acaso é a figura feminina que representa cinco
dos sete pecados capitais — 0 orgulho, a avareza, a inveja, a luxdria e a preguica, —
enquanto o homem representa a gula e a ira (DELUMEAU, 1990, p. 346).

Ao perseguir a mulher com vistas a triunfar sobre aguele que seria seu mentor

(o demoénio), colocou-se o feminino como protagonista do profano, ou seja, um
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protagonismo nao santificado. Um dos exemplos desse protagonismo era
materializado no saba, missa negra de redencao e libertacdo da mulher, com
veneracao a Sata e profanacéo daquilo que era considerado divino:
[...] maldita pelo cristianismo, a mulher desempenhava todos os papéis no
saba: era o sacerdote, era o altar, era a propria hostia de que todos

comungavam, era o proprio deus. O saba era a sua revolucdo, era a
conquista da existéncia tomada por ela mesma (FRANCA, 2012, p. 122).

A origem do saba esté ligada a hostilidade em relagdo a varios individuos
vistos com temor e desconfianca, nunca assimilados pela cultura que se pretendia
dominante, sempre a margem desta — eram eles os leprosos, os judeus, as bruxas e
os feiticeiros (GINZBURG, 2012, p. 43). Historicamente, “[...] a emergéncia do saba
pressupde a crise da sociedade europeia no século XIV e as carestias, a peste, a
segregacao ou expulsdo dos grupos marginais que a acompanharam” (GINZBURG,
2012, p. 103).

Além disso, entre os séculos XllI, XIV e XV, retratar o sabd como uma néo-
religido fazia parte do discurso para justificar a cristianizacao que estaria em perigo e
qgue seria ameacada pela mulher (DELUMEAU, 1990, p. 351-352): “[...] Os
inquisidores colocam diante de si, gracas as confissbes obtidas sob tortura, uma
anti-lgreja, noturna, que adora Satd encarnado em um bode, renega Cristo, profana
a hoéstia e a paz dos cemitérios e se entrega a libertinagens execraveis”
(DELUMEAU, 1990, p. 352). Delumeau explica que tamanha perseguicdo aos
feiticeiros indica que essa anti-religido estaria disseminada e bem estruturada entre
todas as camadas sociais, por isso elimini-la seria essencial e estratégico a
sobrevivéncia do cristianismo (DELUMEAU, 1990, p. 369-374).

Em seus rituais, o sabé traria o reverso de simbolos e de valores cristdos: a
escuriddo reservada a bruxaria representaria a valorizacdo da luz; as orgias e a
sexualidade da mulher corresponderiam ao enaltecimento da castidade
(GINZBURG, 2012, p. 16). Esse rito estereotipado pela ideia de magia demoniaca e
cacado por séculos ainda vive, pois, mesmo que finda a sua persegui¢do, ndo se
apaga a heranca deixada na cultura: ela reproduz o que fomos, 0 que somos e 0s
mitos que continuamos a temer. Assim, todo esse conteudo “[...] permanece como
um dos centros ocultos de nossa cultura, de nosso modo de estar no mundo. A
tentativa de conhecer o passado também é uma viagem ao mundo dos mortos”
(GINZBURG, 2012, p. 44).
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O que atrairia 0 homem na figura do deménio seriam o seu proprio reflexo e a
sua propria natureza: “[...] o homem passou a conferir ao Diabo certa admiracéo.
N&o elevou, porém, qualquer altar a ele: o0 homem reconheceu-se demasiado em
Satad para o adorar’” (FRANCA, 2012, p. 108). O homem reconhecido em Sata &,
portanto, o0 homem que se reconhece na mulher e por isso, a odeia: “O édio a
mulher camufla uma angustia, uma decepc¢éo, enfim, um 6dio a si mesmo. Por ndo
aceitar seu proéprio reflexo no espelho, a reacéo é quebra-lo” (GLUCKSMANN, 2007,
p. 231).

O caso de Fabiane contém os elementos da violenta mistura de misoginia,
misticismo, religido e inseguranca. Nele estdo o preconceito contra o feminino
(difamado, inferiorizado, execrado por séculos de narrativas menosprezantes) e o
medo que nos habita e precisa ser explicado, encontrado, apontado para, entdo, ser
extirpado, ja que

O feminino sempre promoveu reagbes ambivalentes. A venera¢do a sua
natureza foi contrapesada, ao longo dos séculos, pelo temor que seu
mistério oferecia, em particular nas sociedades patriarcais: da atracdo a

repulsdo, da admiracdo a hostilidade, a mulher foi retratada por sua
decadéncia, sua baixeza e seus pecados (FRANCA, 2012, p. 8).

Desejo, repulsa, morte, bem e mal oscilam, ao longo da histéria humana, em
narrativas que descrevem o feminino ora, como um poder da natureza que d& a vida;
ora, como sabedoria e bondade; ora, como o proprio mal — visdo reforcada nas
sociedades patriarcais (DELUMEAU, 1990, p. 310). A maternidade seria um
exemplo de poder e de protagonismo que o homem nao possui: 0 poder de uma
natureza que sangra, cria e expele vida de dentro de seu corpo e que é por isso
repelida. Sem tamanha poténcia, “[...] para valorizar-se, o homem definiu-se como
apolineo e racional por sua oposi¢cdo a mulher dionisiaca e instintiva, mais invadida
que ele pela obscuridade, pelo inconsciente e pelo sonho” (DELUMEAU, 1990, p.
311). Assim, matar a bruxa também significava destruir o poder daquela que, por ser
capaz de gerar a vida, transitava entre o mundo dos mortos e dos vivos.

Delumeau descreve a mulher a partir da perspectiva de teélogos, médicos e
juristas (DELUMEAU, 1990, p. 328-339), uma triade de saber e de poder que, ndo
por coincidéncia, € uma triade historicamente masculina. Nessa criacdo, enquanto a
mulher cabem todos os males, pecados e desgracas, ao homem cabe, entdo, toda a
gléria e toda a responsabilidade de assegurar a paz. O discurso da triade de
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autoridades, por ser maniqueista, foi facilmente assimilado e reproduzido
culturalmente: o medo da velha feiticeira decorre também da oposicéo entre beleza
e bondade versus feiura e maldade (DELUMEAU, 1990, p. 348).

Como visto, historicamente, por meio de diversos discursos, o0 homem se
definiu e definiu a mulher. Tais narrativas foram inventadas e escritas a partir de
feitos e de maos masculinas. Esse mesmo homem forjou para si o inimigo feminino,
essa ameaca que precisa ser controlada, essa criatura que o encarcera, que é
nebulosa, misteriosa e fatal. Por meio de caracteristicas que o homem criou e
contou sobre si e sobre a mulher, ele se colocou como detentor de um poder que
mereceria ser protegido e defendido, porque viveria na iminéncia de ser presa e
vitima de uma criatura mais fraca, porém imprevisivel e que é sempre culpada: “A
mulher lhe é fatal. Impede-o de ser ele mesmo, de realizar sua espiritualidade, de
encontrar o caminho da salvacdo. Esposa ou amante, € carcereira do homem”
(DELUMEAU, 1990, p. 313).

2.3 MATAR A FEITICEIRA ONTEM E HOJE

Vale dizer que a repulsa a mulher ndo é uma invencgéo do cristianismo: este
assimilou-a ao contexto de sua difusdo (convivendo com o patriarcalismo judaico e
greco-romano), contrariando as ideias de igualdade contidas no Evangelho
(DELUMEAU, 1990, p. 314-3186).

Nos séculos XV e XVI, a feiticeira era nada e ninguém; um sujeito sem valor,
sem origem; um outro que poderia ser apontado sem dramas de consciéncia como
portador do mal; que poderia ser, por isso, torturado e eliminado: “[...] a feiticeira
constituiu, naqueles séculos, uma categoria una, o proprio inimigo. Ao aparecer
diante dos poderes que a cacaram, ‘a feiticeira ndo tem pai, nem mae, nem filho,
nem esposo, nem familia. E um monstro, um aerdlito, vindo ndo se sabe de onde”
(FRANCA, 2012, p. 148).

A mulher foi por séculos a portadora do mal e do medo; uma ameaca
palpavel, conhecida e eliminavel — o que garantiria a vitéria sobre a ameaca que ela
representava, garantiria o “fim do mal” (DELUMEAU, 1990, p. 32). A Igreja e a
teologia contribuiram para esse ambiente de aflicdo e brutalidade observado entre

os séculos XIV e XVIII: o pecado e o inferno eram mais temidos que o sofrimento e a
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morte do corpo; alias, medo e morte eram onipresentes no discurso da Igreja — mais
gue a caridade e a piedade (DELUMEAU, 1990, p. 33-37).
Torturou-se a feiticeira (e linchou-se Fabiane) para descarregar uma
agressividade reprimida contra a mulher, fonte das desgracas humanas.
[...] sua funcéo catartica ndo deixa nenhuma ddvida [...]. O grupo precisa
necessariamente escolher um bode expiatério sobre o qual vai polarizar-se
a agressividade. Essa descarga emocional, ou ab-reacdo, acarreta por
eficacia simbdlica a abolicdo dos conflitos. Mais uma vez, reencontramos o
papel da violéncia organizadora: o feiticeiro se torna vitima sacrificial [as
avessas], ja que sobrecarregada do mal que habita o acusador [...].
Contrapeso anOmico, a feiticaria oferece a valvula que permite o
desrecalque liberador sob a forma de uma violéncia ao mesmo tempo

espontanea, mas estreitamente regrada; ndo importa quem pode ser
acusado, ndo importa como (DELUMEAU, 1990, p. 376 — grifos do autor).

Entre 1300 e 1800 “[...] o poder politico-religioso, que se sentia fragil, foi
levado a uma superdramatizacdo e multiplicou a vontade o nimero de seus inimigos
de dentro e de fora” (DELUMEAU, 1990, p. 395). Na afirmacdo anterior, seria
possivel trocar a época por hoje e a expressao “poder politico-religioso” por
“cidadao”: a frase ganharia mais forga, pois sairia daquilo que € abstrato, histérico e
distante e passaria a retratar uma realidade que nos abarca, que nos revela, que é
palpavel e préoxima, pois acdes violentas como linchamentos tém por agentes
cidaddos que acreditam reagir contra ameacas a sua prépria realidade.

Igreja e juizes leigos uniram-se de forma genocida contra essa figura feminina
gque exercia um poder e um protagonismo relacionados aos hereges, ou seja, aos
alvos do controle penal seletivo do periodo. A bruxaria, heresia derivada diretamente
de pactos com Sata, teria como elementos “[...] a negacédo a fé catdlica, dedicacéo
de corpo e alma a préatica do mal, oferta de criancas ndo-batizadas a Sata [...]”
(FRANCA, 2012, p. 127). Rituais com criangas seriam recorrentes entre as
atividades de bruxaria — além do aborto, as criancas seriam oferecidas em sacrificio
ao demonio (FRANCA, 2012, p. 146).

Com esse enredo, “[...] independente da parcela de responsabilidade dos
doutores da Igreja e das leis, 0 consenso popular legitimou a perseguicao a feiticaria
em barulhenta cumplicidade” (FRANGCA, 2012, p. 149). No julgamento de supostas
bruxas, o rumor era extremamente importante e valorizado por ser considerado
praticamente infalivel. “A duvida devia ser sanada com a submissdo da acusada a
tortura” (FRANCA, 2012, p. 128). Foi assim na época do Malleus, no século XV. Foi
assim em 3 de maio de 2014, no Guaruja.
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As bruxas eram mulheres de carne e 0sso, instrumentos conscientes do
demdnio. Para a afirmacdo de uma tese desse género, provavelmente
contribuiu a acusacéo, dirigida aos judeus, de apropriar-se do sangue das
criancas para fins rituais. A imagem do compl6 criada e difundida pelas
autoridades laicas e eclesiasticas mergulhava suas raizes, pelo menos em
parte, na cultura folclérica; dai, também as razbes de seu extraordinario
sucesso (GINZBURG, 2012, p. 301).

Séculos de discurso sobre o carater impuro da mulher ndo se desfazem
rapidamente — ndo se desfizeram até hoje. Citando S&o Tomas de Aquino,
Delumeau demonstra que, para aquele

[...] s6 o homem desempenha um papel positivo na geracdo, sendo a
mulher apenas receptaculo. Nao ha verdadeiramente sendo um Unico sexo,
o masculino. A mulher é macho deficiente. Portanto, ndo é espantoso que,
ser débil, marcado pela imbecillitas de sua natureza — um cliché mil vezes
repetido na literatura religiosa e juridica — a mulher tenha cedido as

seducdes do tentador. Assim, ela deve permanecer sob tutela (DELUMEAU,
1990, p. 317).

Segundo Zaffaroni, o bode expiatério € essencial para 0 mundo paranoide,
pois a ele serdo imputados os crimes que sao fonte de toda inseguranca e tensdes
sociais (ZAFFARONI, 2013, p. 302).

A histéria mostra a enorme heterogeneidade dos inimigos em diferentes
mundos paranoides: bruxas, hereges, judeus, viciados em drogas,
comunistas, subversivos, sifiliticos, deficientes fisicos, prostitutas, africanos,
indios, imigrantes, anarquistas, gays, minorias sexuais, terroristas,

alcodlatras, peddfilos, anarquistas, socialistas, delinquentes comuns,
ciganos, burgueses, ateus, religiosos, etc (ZAFFARONI, 2013, p. 302).

Ainda que os agentes de Satd tenham sido varios ao longo dos séculos,
nenhum deles teve mais destaque que a mulher (FRANCA, 2012, p. 108). Hoje,
século XXI, a paranoia associada ao perigo representado pela mulher vive: a antiga
bruxa ainda assombra, acredita-se em boatos, em magia e em sequestros que
jamais aconteceram. Acredita-se em demonios jamais vistos, 0 que,
paradoxalmente, da a eles ainda mais forgca (FRANCA, 2012, p. 106).

Por todas essas nuances histéricas, ndo é possivel interpretar o linchamento
de Fabiane de Jesus como algo circunstancial, pois ele carrega séculos de
informagdes. Em reportagem investigativa exibida pela Record sobre o caso
(REPORTER RECORD, 2014), o apresentador resumiu: “Uma multiddo enfurecida
no litoral de Sdo Paulo ndo soube diferenciar o que era falso do verdadeiro. Um
simples rumor virou um fato real, ganhou a velocidade de um clique e condenou a
morte uma mulher inocente” (REPORTER RECORD, 2014, 1m50s-2m06s). Imagens
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e sons, capturados pela prépria multiddo, revelam o o6dio e o desespero por
vinganca que exalam daquele ato:
Sua vadia! [..] Ta defendendo o que ndo prestal Ela é assassina!
Vagabunda! [...] Deixa morrer! [...] Olha o jeito que ela fazia para chamar a
atencédo das criancgas: biblia, bolsa... [...] A foto dela esta no Face, o retrato

falado também. [...] Tinha que morrer! (REPORTER RECORD, 2014, Om5s-
0m59s)

A populacdo de Morrinhos, na periferia do Guaruja, comemorou a captura de
uma suposta bruxa e iniciou o justicamento com suas proprias maos. O boato de
bruxaria que se propagou pelas redes sociais e por aplicativos de celulares, nédo era,
como afirmou o apresentador da Record, um “simples boato capaz de enfurecer uma
multiddo e terminar numa selvageria” (REPORTER RECORD, 2014, 6m21s-6m29s).
Fabiane de Jesus, em 2014, simplesmente por ser mulher, foi, durante seu
linchamento, a feiticeira do saba, a bruxa do Malleus, a cumplice de Sata.

Se “[...] a Unica verdade ¢é a realidade, e a Unica realidade na questao criminal
sdo os mortos” (ZAFFARONI, 2013, p. 11), € necessario olhar para essa realidade e
entender o que ela comunica, pois, mesmo depois de destruidos, os mortos falam,
mas nado falam de si. Falam, sim, a respeito daqueles que vivem e a respeito da
sociedade. Assim, o linchamento de Fabiane e seu corpo revelam séculos de uma
construcdo solidificada a respeito do feminino que o ligou a dissimulacdo, ao
mistério, ao medo, a desconfianca e a morte.

Na comunidade de Morrinhos, parece ter lugar a narrativa de que "[...] 0s
inimigos que se tratam de suprimir ndo sao os adversarios no sentido politico do
termo; sdo 0s perigos externos ou internos, em relacdo a populacdo e para a
populacdo" (FOUCAULT, 1999, p. 306). Esse inimigo, para Foucault, ja foi o judeu, a
mulher e o0 negro, ou seja, € um inimigo com nuances biolégicas e racistas. Esse
inimigo, na maioria das vezes, representa uma ameaca historicamente criada,

artificial.
2.4 A MULHER CONDENADA EM MORRINHOS
O medo da morte e de supostos sequestros de criangas perturbaram a rotina

de Morrinhos e motivaram a acdo equivocada de centenas de individuos que

queriam forjar a paz por meio de um linchamento. Ocorreu, entdo, um julgamento
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sem processo; a aplicacdo de uma pena sem juiz e 0 que se produziu foi mais
violéncia e morte.
O agir da multidao € avassalador, pois a marca de suas acdes séo
[...] a influenciabilidade, o carater absoluto de seus julgamentos, a rapidez
dos contagios que a atravessam, o enfraquecimento ou a perda do espirito
critico, a diminuicdo ou o desaparecimento do senso da responsabilidade
pessoal, a subestimacédo da forca do adversario, sua capacidade de passar

subitamente do horror ao entusiasmo e das aclamacBes as ameacas de
morte (DELUMEAU, 1990, p. 24).

Quando os dedos apontaram para Fabiane e a identificaram como bruxa e
culpada pela inseguranca que rondava a comunidade de Morrinhos, esses mesmos
dedos reproduziram os estere6tipos histéricos ligados a mulher. A violéncia dirigida
contra o corpo de Fabiane trazia, portanto, séculos de preconceitos e mentiras. “O
papel de criminoso é sempre atribuido ao inimigo que incorre nos delitos de maxima
gravidade, sem importar se na verdade os comete, pois 0 importante é o que se
acredita” (ZAFFARONI, 2013, p. 203).

Ao afirmar “Ela é assassinal” (REPORTER RECORD, 2015, 0m12s)
confirmou-se — com a rapidez que ndo se encontra na justica formal — que ela era a
bruxa dos boatos das redes sociais e que ela era culpada. Se afirmar € também
decidir, a multiddo decidiu o que e quem era bom ou mal: ndo ha neutralidade nesse
julgamento (GINZBURG, 2012, p. 27). O que se queria era tomar o poder de punir
para si e pratica-lo sem mediadores, como uma vinganca, “[...] que a modernidade
fez tudo para banir e enterrar, mas que nos tempos liquidos-modernos parece estar
emergindo, reencarnada, de sua cova rasa” (BAUMAN, 2007, p. 66-67).

Quando, entre a continuidade de agressdes, alguém da multiddo disse
“Fabiane, por favor me ajuda que eu te ajudo [...]” (REPORTER RECORD, 2015,
24m31s-24m34s) ndo havia benevoléncia nesse apelo, havia, sim, um anseio pela
confissdo que chancelaria toda a violéncia. A mesma voz completou: “[...] vocé esta
cansada. Vou fazer vocé descansar ja, ja. Foi vocé, Fabiane?” (REPC)RTER
RECORD, 2015, 24m34s-24m38s).

Num linchamento, desde o inicio, as certezas e verdades estdo previamente
dadas e ja se sabe qual é o resultado pretendido com o julgamento que se inicia. Ele
é infalivel e inquestionavel do comeco ao fim e, por isso, possui um paralelo

inescapavel com a falsidade dos Inquisidores que “[...] enganavam os acusados em



44

meios as torturas, prometendo-lhes a liberdade caso confessassem, sabendo que
sua confissdo os levaria a priséo perpétua ou a morte” (BYINGTON, 2016, p. 41).
Os acusados devem ser torturados para que confessem o0 seu crime.
Qualquer pessoa, de qualquer classe, posicdo ou condicdo social, sob
acusacdo dessa natureza, pode ser submetida a tortura, e a que for
considerada culpada, mesmo tendo confessado o seu crime, ha de ser
supliciada, ha de sofrer todas as outras torturas prescritas pela lei, a fim de

gue seja punida na propor¢do das suas ofensas (KRAMER; SPRENGER,
2016, p. 61).

Segundo Foucault, suplicio, tortura, violéncia e, portanto, linchamento,
envolvem formas de “fazer sofrer” e de punir de um modo bastante diverso das
penas privativas de liberdade — que atuam principalmente sobre o tempo em que o
corpo permanecera encarcerado. Para o autor, suplicio e tempo punem crimes e
delinquentes diferentes de maneiras distintas: o primeiro com espetacularizacdo da
morte e o segundo com “sutileza”, assepsia e abstracdo (FOUCAULT, 2013, p. 13-
14).

Ainda que as leis penais atuais devessem representar o fim do apelo ao corpo
como objeto de punicéo, isso ndo ocorre na pratica, como ndo ocorreu no caso de
Fabiane. Foucault afirma que “desapareceu o corpo como alvo principal da
repressao penal” (FOUCAULT, 2013, p. 13). Porém, é valido questionar essa
afirmativa, ja que — mesmo num mundo supostamente “civilizado” — o corpo ainda é
visto e desejado como um alvo potencial e util para a aplicacdo do castigo pelo crime
cometido (ou supostamente cometido), pois fervilha o desejo de morte — necessaria
por simbolizar, de acordo com Foucault, uma antecipacdo das penas divinas, de
uma justica que esta fora do que é racional. O suplicio seria “[...] o0 teatro do inferno;
0s gritos do condenado, sua revolta, suas blasfémias ja significam seu destino
irremediavel” (FOUCAULT, 2013, p. 46).

Quem acompanhou a violéncia contra Fabiane o fez ao vivo e a registrou sem
pudores, confirmando que “[...] a faria de uma horda € contagiosa, poucas pessoas
Ihe s@o imunes, todos se juntam aos cdes nesse clamor. Na melhor das hipoteses,
alguns, como Pilatos ou Pedro, lavardo as méos em relagdo a essa furia — mas nada
fardo para mitiga-la, muito menos enfrenta-la” (BAUMAN, 2007, p. 58). Percebe-se,
no linchamento ocorrido em Morrinhos, a onipresenca de celulares por meio dos
guais dezenas de pessoas gravam as cenas para gue sejam compartilhadas e vistas

novamente. Em entrevista para a publicacdo Isto E a respeito desse linchamento a
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pesquisadora do Nucleo de Estudos da Violéncia da USP, Ariadne Natal, explicou
que
[...] para quem esta registrando e para quem esta participando, ela esta
desumanizada. Ela esta totalmente despida da humanidade. Entdo € como
se ela deixasse de ter direito até a esse tipo de respeito, a um minimo de

dignidade. As cenas sdo fortes também por isso, porque € uma humilhag&o.
Os olhos, os olhares: tudo isso é humilhante (ISTO E, 2014, 4m27s-4m48s).

A violéncia €, assim, eternizada. Quem olha e grava vé um espetéaculo, uma
dramatizagdo, um entretenimento raro. Registra-se a participagdo em um momento
anico — percepcdes que corroboram a afirmacédo do sociélogo polonés Zygmunt
Bauman: “com tempo suficiente, os celulares treinariam os olhos a olhar sem ver”
(BAUMAN, 2004, p. 80).

Para ele, “a alternativa a inseguranca ndo é a béncéo da tranquilidade, mas a
maldicdo do tédio” (BAUMAN, 2007, p. 101). Por isso, o0 medo que a populacéo
sente da bruxa e a violéncia praticada contra ela revelam que, no linchamento de
Fabiane, “as pessoas néo estdo apenas, como diz o ditado, caindo numa farsa...
elas querem ser enganadas’, ‘sentem que suas vidas seriam totalmente intoleraveis
tdo logo deixassem de se apegar a satisfagcbes que nada significam™ (BAUMAN,
2007, p. 182).

No pés-linchamento, apds a perseguicdo e a exploséo de violéncia, a tensao
se esvai; ela ndo dura para sempre — como nao durou a perseguicao da Inquisicdo —
afinal “molas demasiadamente tensas acabam por desgastar-se” (DELUMEAU,
1990, p. 418). No século XVII, a intensa atmosfera de ameaca a vida e a ordem
social e religiosa justificou o poder dado a Igreja e ao Estado, que forjou uma
espécie de paz social e psicologica devido ao maior controle da vida dos cidadaos
por meio da seguranca (DELUMEAU, 1990, p. 418).

Porém, a ndo concretizacdo dos perigos e a demora do juizo final, segundo
Delumeau, desmobilizaram a cristandade, desgastada apds procurar durante tantos
séculos inimigos de Deus. No passado remoto e recente, a historia se repete: “houve
erro parcial de diagndstico e o medo fora maior do que a ameaga” (DELUMEAU,
1990, p. 419). Ainda assim, os mesmos medos e preconceitos persistem em relacao

ao feminino.
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3. RACIONALIZACAO - OS SUJEITOS, AS ACOES E SEUS CONTEXTOS

Como a urgéncia é intolerante, ndo admite a reflexdo,
exerce uma censura inquisitorial, pois qualquer tentativa
de responder convidando a pensar é rechagcada e
estigmatizada como abstrata, idealista, tedrica,
especulativa, distanciada da realidade, ideoldgica, etc
(ZAFFARONI, 2013, p. 201).

Linchadores usam o poder da violéncia contra um outro que, durante o ato, so
tem importancia como alvo da agressdo. O corpo linchado é usado em nome do
suposto bem que pretende alcancar. Ele ndo tem importancia fora daquela acéo.
N&o tem histéria, ndo tem singularidade, ndo tem dignidade, ndo tem direitos, afinal,
0 outro importa pouco, € mero objeto. Considerada bruxa, Fabiane, ao ser linchada,
se transformou nesse outro sem valor, encarado apenas como ameaca que deve
desaparecer. Por ser mulher, teria, como demonstrado anteriormente, um valor
ainda menor entre individuos j& desvalorizados. Seria um corpo mais fraco e mais
descartavel, uma voz e uma vida mais faceis de, respectivamente, silenciar e
interromper.

Fabiane Maria de Jesus foi linchada em um sabado e, ainda que aquele 3 de
maio de 2014 nao tenha coincidido com o Sdbado de Aleluia, é preciso destacar
esse dia: é nesse sabado especifico que algumas comunidades tém por tradicao
“malhar” bonecos que representam Judas Iscariotes, o discipulo que traiu Jesus, ou
representar o traidor por meio de figuras identificadas como inimigas da populagéo
(um politico, um criminoso ou um suspeito). O trecho destacado abaixo descreve
essa pratica cultural e popular repetida, anualmente, no sabado que antecede a
Pascoa. Trata-se de uma ilustracdo de como vivemos e teatralizamos a violéncia em
atos que misturam tradicédo, religido e vinganca:

O estudante Leonardo Pereira, 13, vizinho de Dona do Carmo, todos os
anos ajuda na confecgdo do boneco. Para garantir a semelhanca com o
Judas da época de Jesus, os moradores decidiram fazer a cabeca do
boneco com gesso e pinta-la de preto para imitar o cabelo. “Esse ano o
nosso Judas recebeu o nome de Alex Siwek, o rapaz que atropelou um
ciclista e jogou o braco no rio”, afirma o estudante. J4 o estudante Bruno
Lima, de apenas cinco anos, diz que esta participando pela segunda vez da
brincadeira. “O nosso Judas ficou bem parecido com aquele que traiu

Jesus”, disse. “Ele vai levar umas pauladas por ter entregado Jesus para 0s
soldados”, completou o garoto (FARIAS, 2013, G1-AL).
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Real, simbdlico ou falso, h4 sempre um motivo para a acdo da multidao.
Assim, “[...] salta aos olhos o fato de que uma historia de linchamento nunca
subsiste sozinha, estd sempre encadeada a outras ocorréncias. Ha sempre duas
histérias a serem contadas: a do linchamento e a dos fatos anteriores ao
linchamento” (SANTOS, 2004, np).

A ameaca imaginaria a respeito do rapto de criancas para a pratica de
feiticaria — estopim para o episédio de violéncia praticado contra Fabiane de Jesus,
em 2014 — é composta de histérias tdo antigas quanto o tempo: no século XVIII, “[...]
homens que vendiam bonecas quase foram mortos a pancadas, considerando-se
gque era um pretexto para pegar criangas, e admite-se, agora, que todos aqueles que
foram mortos ou entdo maltratados [...], foram-no por engano ou suspeita”
(DELUMEAU, 1990, p. 180). A repeticdo de tal enredo comprova a forca do
alarmismo e da desconfian¢ca que, ainda hoje, € capaz de produzir um desfecho
tragico. Apreciamos o medo e o usamos no dia a dia: “quantas vezes nao se
amedrontaram as criancas desobedientes contando-lhes que bichos-papdes iam vir
para leva-las!” (DELUMEAU, 1990, p. 180).

Ainda hoje, certos questionamentos permanecem praticamente inalterados:

Como é possivel [...] que uma sociedade culta e desenvolvida como a
europeia tenha desencadeado, exatamente na época da chamada
revolucdo cientifica, uma perseguicdo baseada numa delirante no¢cédo de
feiticaria (witch-craze), fruto da reelaboracdo sistemética, levada a cabo

pelos clérigos do periodo medieval tardio, de uma série de crencas
populares? (GINZBURG, 2012, p. 11)

Trés séculos depois dos episddios descritos por Delumeau, uma violéncia que
parece tdo arcaica foi repetida em forma e em justificativas, no Brasil. Os motivos
para exterminar mulheres e para linchar Fabiane de Jesus misturaram religido,
magia, discursos e estereotipos sobre o feminino. Além disso, mesclaram-se a eles
os desejos de seguranca e de exercicio de poder, o prazer de supostamente
derrotar o medo e o fato de que “as condutas humanas nao dependem sé dos genes
e das historias singulares de cada um, mas também (e bastante) da situacéo
coletiva na qual cada um esta enredado na hora de agir” (CALLIGARIS, 2008, p. 66).
As frases de trés participantes do linchamento de Fabiane de Jesus ilustram tal
percepgao:

Eu levantei a cara dela para olhar o rosto dela. Eu olhei, mas, quando eu vi
gue nao era, ja ndo deu tempo de falar mais nada. Os moradores ja falaram:
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‘é¢ sim, é sim, ¢ sim’. Todo mundo comegou a agredir (sic) (REPORTER
RECORD, 2014, 31m19s-31m28s).

Eu agi por impulso. Eu agi querendo proteger minha familia, porque tenho
filno ai também (sic) (REPORTER RECORD, 2014, 31m-31m05s).
Chegaram com a mulher 14 dizendo que ela era a sequestradora e pegaram.
N&o foi s6 eu (sic) (REPORTER RECORD, 2014, 30m41s-30m50s).

No linchamento de Fabiane, houve uma ruptura com a obediéncia e a

pacificacdo que se esperam de cada cidaddo e frustrou-se a expectativa de que

esse comportamento pudesse se refletir no coletivo, pois a agao contrariou, negou, a

suposta submissdo as leis, ao Estado e ao direito. A “justica” foi, violenta e

improvisadamente, ditada pelo momento, por muitas méaos, por muitos atos, por um

equivoco. Porém, quando a populacdo se alarmou e agiu, ela também revelou uma

tomada de consciéncia e afirmou por meio de gestos que

[...] € minha a lei, é a lei das minhas exigéncias, é a lei da minha propria
natureza de populagdo, é a lei das minhas necessidades fundamentais que
deve substituir essas regras de obediéncia. Escatologia, por conseguinte,
gue vai tomar a forma do direito absoluto a revolta, a sedicéo, a ruptura de
todos os vinculos de obediéncia - o direito a prépria revolucdo (FOUCAULT,
2008, p. 479).

Quando a hostilidade € colocada em pratica, destacam-se duas nuances da

violéncia: a primeira trata da identificacdo do violador (aguele que lincha) como porta

voz do bem, da verdade e do reequilibrio diante de uma ameaca. Como na época da

Inquisicéo,

[...] a verdade passou a ser estabelecida por interrogacao, por inquisitio. O
imputado devia ser interrogado, e se ndo queria responder a verdade lhe
era extraida pela violéncia, pela tortura. Para isso haviam sequestrado Deus
e o ordalio se havia tornado desnecessario, pois Deus ja estava sempre do
lado de quem exercia a violéncia. O poder tinha atado Deus, porque sempre
fazia o bem (ZAFFARONI, 2013, p. 27).

A segunda nuance identifica o linchador ndo como sinénimo do bem, mas

como um infrator que (embora ndo se reconheca como tal) internaliza a figura da

autoridade, encontra o0 momento de liberta-la e colocar em exercicio a logica de que

se ha um crime, logo deve haver um castigo.

[...] a reacé&o social punitiva ndo cumpriria a funcdo de eliminar nem prevenir
a criminalidade, mas sim proporcionaria satisfacdo a demanda de punigdo
inconsciente do proprio infrator. Este ndo seria quem introjetou
equivocadamente as normas, e sim justamente quem internalizou a
autoridade de maneira tal que as pulsdes reprimidas em seu inconsciente o
movem a buscar a puni¢do mediante a infragdo (ZAFFARONI, 2013, p. 184-
185).
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Depois da aplicagéo da violéncia, haveria o reencontro com uma suposta paz,
pois 0 mal teria sido extirpado “[...] ap0s uma escalada de violéncia essencial que sé
cessa quando se canaliza numa vitima expiatéria, cujo sacrificio resulta milagroso,
pois faz cessar de imediato a violéncia destruidora” (ZAFFARONI, 2013, p. 190-191).

Vale destacar que linchamentos contém elementos de uma dinadmica que n&o
€ automatica ou repentina, mas que se estende por dias ou meses, como: a
auséncia de vigéncia das leis, um grave sentimento de inseguranca insuflado por
informacdes e rumores, além de tentativas de chamar a atencdo das autoridades de
seguranca para a gravidade dos fatos narrados (SINHORETTO, 2009, p. 86). Um
exemplo disso estd na fala de Daiana Vieira, moradora de Morrinhos, entrevistada
pela equipe de reportagem da Rede Record durante o linchamento de Fabiane de
Jesus:

Ela quis pegar uma crianca agora, quase quatro horas atras, comprando a
crianga com uma banana que tava dentro da bolsa dela. Foi na onde que
pegaram ela. E muito me admira desse relato ndo ter chegado em nenhum
jornal ainda, porque isso ta acontecendo ndo é de agora, entendeu? Entédo
a gente tem que tomar uma atitude (sic) (RECORD, 2014, 9m50s-10m07s).

[...] Vai que ela vai para um hospital e se recupere. Vai voltar a agir nas ruas
de novo? N&o! (sic) (RECORD, 2014, 32m05s-32m11s)

Curiosamente, a mesma entrevistada, apds a morte de Fabiane, relatou outra

narrativa, em video, para o contetido online da Revista Isto E:

Quando eu cheguei a me aproximar dela falei: ‘Mocga...”. S6 que eu era uma
minoria. Era uma multiddo. Eu sai assim [move os bracos], abrindo espago
para mim poder chegar. Eu: ‘mocga, pelo amor de Deus, fala alguma coisa!
Vocé vai morrer na mao desse povo!’. Ela ndo conseguiu falar quase. Eu
consegui escutar a hora que ela pronunciou ‘nao fui eu’. Ali, eu ja ndo pude
fazer mais nada por ela, porque, se eu tentasse, eu ia apanhar do mesmo
jeito que ela ou pior (sic) (ISTO E, 2014, 5m48s-6m15s).

Houve, no caso de Fabiane, um corpo para ser usado em nome da justica, da
seguranca — e, porque nao, da vaidade de fazer parte de um enredo de mistério e
vinganga. Um corpo exibido, violado e, depois, descartado, pois,

[...] referido sempre a seu préprio umbigo e sem poder enxergar um palmo
além do préprio nariz, o sujeito da cultura do espetaculo encara o outro
apenas como um objeto para seu usufruto. Seria apenas no horizonte
macabro de um corpo a ser infinitamente manipulado para o0 gozo que o

outro se apresenta para o sujeito no horizonte da atualidade (BIRMAN,
2011, p. 26).

O uso do outro para auto engrandecimento e posterior descarte €, para

Birman, a explicacdo para a violéncia contemporanea: “A morte e o assassinato,
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assim, se impuseram na cena cotidiana como trivialidades” (BIRMAN, 2011, p. 26).
Em 2016, no Brasil, tais “trivialidades” foram refletidas em 62.517 homicidios, o que
“[...] equivale a uma taxa de 30,3 mortes para cada 100 mil habitantes — 30 vezes a
taxa da Europa. Apenas nos ultimos dez anos, 553 mil pessoas perderam suas vidas
devido a violéncia intencional no Brasil” (FBSP e IPEA, 2018, p. 3). Birman ilustra a
repulsa ao outro nos seguintes termos:
[...] justamente porque o outro é reduzido a dimenséo de pedaco de carne, 0
sujeito narcisico se autoriza a tratd-lo como uma lata de lixo. Portanto, o
outro como carne é instrumentalizado como uma esterqueira, isto €, um
lugar onde o sujeito pode langar seus dejetos e as coisas intrinsecas que
ele detesta. Enfim, tudo o que é fonte de horror, que provoca dor e

desprazer — que ele considera sujo e feio —, o0 sujeito lanca no corpo do
outro sem parciménia (BIRMAN, 2011, p. 295).

Psiquiatria e sociologia podem tentar explicar a agressividade presente nos
linchamentos: na violéncia, Birman constata a falta de alteridade, de diferenca e de
intersubjetividade no sujeito que € incapaz de ver o0 outro a ndo ser como corpo a ser
utilizado para um fim, como objeto passivo (BIRMAN, 2011, p. 277-278). Ja Carlos
Serra, analisando o contexto mocambicano de conflitos sociais, descreve tal acéo
violenta como demarcadora de diferencas - assim, o linchamento representaria mais
gue uma mera agressao contra o outro, pois teria como objetivo

[...] a conclusdo sacrifical, a catarse, a purificacdo, a libertagcdo dos males
acumulados, da poluicdo social. Nao importa se a vitima € ou ndo culpada,
0 gque conta € que ela representa 0 bode expiatério que deve receber toda a
magoa social acumulada, ela é a pecga vicaria fundamental. Os moradores
julgam, dessa forma, que o social foi restabelecido, que a identidade foi

recuperada, que o mesmo deu, de novo, lugar a diferenca, a diferencga entre
a seguranca e a insegurancga (SERRA, 2009, p. 4).

Trata-se, vale acrescentar, do reforco de uma diferenca que envolve nao
apenas o sentimento em relacao ao que € seguro e inseguro, mas em relacao aquilo
que é visto como o “bem” (que deve viver e ser defendido, ainda que por meio da
violéncia) e o mal (que deve morrer para devolver o equilibrio a comunidade — ainda

gue baseado em um boato e as custas de uma vida).
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3.1 VIOLENCIA NA CIDADE PAUPERIZADA

A tarefa de interpretar um linchamento pode resultar em explicagcbes que
indicam uma série de auséncias: de civilidade, de Estado, de justica célere, entre
outras caréncias ou desejos. Essas sdo respostas convenientes e, muitas vezes,
convincentes, porque trabalham com abstragbes e ndo com a complexidade dos
sujeitos e de seus comportamentos inseridos em determinado contexto social,
politico e econdmico em que a urgéncia impera:

[...] ao concentrar-se nos linchamentos, em detrimento das relagbes que
localmente déo inteligibilidade as ac6es assim caracterizadas, a imprensa,
de modo geral, vai buscar na auséncia ou omissao das esferas estatais e na
psicologia — fatores externos e ou naturais — as razfes para a ocorréncia
desses estados de excecdo que, entendidos como sintomas de um
processo civilizador ndo realizado em sua completude — momentos criticos
e imprevisiveis nos quais a rusticidade “natural” do homem fica a mostra —

seriam permanéncias na atualidade daquilo que considera-se arcaico
(SANTOS, 2004, np).

Assim, tentar compreender o fenébmeno do linchamento é também correr o
risco de analisd-lo de maneira simplista, como sinal de barbarie, ou relativiza-lo,
aproximando-se perigosamente de sua justificativa ou defesa. E preciso estar
sempre alerta a esses riscos:

[...] seria pobre a interpretacdo que se limitasse a vé-los como manifestagéo
de conservadorismo ou que, ao contrdrio, se limitasse a neles ver indicagédo
de uma conduta cidada e inovadora, ainda que equivocada na forma. Antes,
€ necessario neles resgatar a dimensao propriamente dramatica do medo e

da busca, ingredientes que muitas vezes acompanham o0s processos de
mudanca social (MARTINS, 2015, p. 40).

E, portanto, necessario destacar que inseguranca, medo e caos reforcam,
segundo Batista, a exclusdo e o disciplinamento das massas: “sociedades
rigidamente hierarquizadas precisam do cerimonial da morte como espetaculo de lei
e ordem. O medo é a porta de entrada para politicas genocidas de controle social”
(BATISTA, 2000, p. 188). E esse exterminio ndo precisa se dar pelas maos do
Estado ja que, na violéncia diaria e no linchamento, tamanha violéncia é praticada
sem intermediarios, com crueza, pois € exercida pelos cidadaos contra iguais.

Seria possivel, ainda, compreender o linchamento a partir da relacao entre
cidade, urbanizacdo, pauperizacdo dos espacos, exercicio da cidadania versus a
falta dela e os reflexos dessas variaveis sobre a violéncia. Segundo o psicanalista

Paulo Endo, da USP, “a experiéncia difusa de cidadania dos habitantes da cidade,
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evidencia e expressa o risco iminente de violéncias” (ENDO, 2009, p. 1). Haveria,
desse modo, uma relagdo — com sérias consequéncias — entre cidadania nao
realizada, ndo vivenciada, e cidade (um local que ameaca e ndo acolhe). Nesse
contexto em que “a cidade rarefaz-se numa partilha injusta e espoliadora, que lanca
populacdes urbanas inteiras a decrepitude, em espagos em ruinas” (ENDO, 2009, p.
3), a lei tentaria impor aos cidaddos uma ordem que n&o se concretiza.

Com um recorte histérico, na Inglaterra, no final da Idade Média, como explica
Delumeau (1990), as acusacdes de feiticaria eram motivadas por hostilidade entre
vizinhos, animosidades no interior de aldeias e dendncias vindas do proprio povo, e
ndo dos juizes e da Igreja. Isso acontecia, simultaneamente, as mudancas
econbmicas que substituiam os feudos por uma agricultura mais moderna, com mais
concentracdo de riquezas: “nas estruturas anteriores, as pessoas abastadas
ajudavam os deserdados e lhes permitiam subsistir. Ao contrario, nas novas
estruturas em via de instalar-se, o individualismo ganhou terreno [...]" (DELUMEAU,
1990, p. 378). O mesmo autor destaca um contexto europeu de mudancas
econdmicas, sociais e culturais chave de interpretacdo para situacdes atuais, afinal,
“desordem”, “consenso local” e “cumplicidade” (DELUMEAU, 1990, p. 380) também
envolveram a caca a suposta “bruxa do Guaruja” (CARPANEZ, 2018, np).

Porém, ndo se pode negar que ha certo determinismo na interpretacao de que
a cidade, ao impossibilitar a vivéncia da cidadania, produz reflexos no
comportamento do individuo — o risco esta em identificar o crime como um atributo
do pobre e criminalizar a pobreza. Vale destacar que a ma distribuicdo ndo € apenas
de bens, mas de direitos e de justiga, afinal “[...] € possivel definir o espaco e o
tempo em que ocorre esse tipo de violéncia, que é o do limiar do urbano, mas que é,
também, o do limiar da politica” (MARTINS, 2015, p. 46).

Parece ser impossivel ignorar que a cidade néo é para todos; que o bem viver
ndo é para todos; que a boa estrutura urbana néo é para todos, pois “[...] temos
testemunhado os inumeros instantes de quebra e fratura dos ideais de uma cidade

para todos. Essas puni¢des incidem sobre o corpo do cidaddo” (ENDO, 2009, p. 6).

[...] a truculéncia policial, o ideal da “justica com as proprias médos”, a “lei do
trafico”, os crimes passionais, 0s sequestros, 0s linchamentos, 0s processos
de periferizacdo e exclusdo territorial urbana sdo exemplos claros de
violéncia que ocorre como instrumento pessoal, que inviabiliza a negociacéo
de interesses em conflito. [...] A violéncia entdo se torna um dispositivo de
bolso privado, disponivel e utilizavel diante do mais infimo impasse, ao sinal
de qualquer conflito (ENDO, 2009, p. 7).
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Nessa cidade em que 0s sujeitos estdo expostos a um grau violento de
convivio, todos (individuos e instituicdes) fracassam.

[...] o cidaddo é obrigado a inventar diariamente uma cidade ordinéria,

ultraparticularizada, onde toda lei, todo acordo e todo contrato podem ser

guebrados, arbitrariamente, e onde o principal instrumento que garante a

eficicia desta fratura é, sem divida, o potencial violento de que dispde o
sujeito em suas negocia¢8es pela cidade injusta e ilegal (ENDO, 2009, p. 7).

O linchamento, nesse contexto, seria resposta para ou consequéncia de uma
urbanizacdo inconclusa que gera privagoes diversas, que marginaliza. Martins vé o
linchamento como uma segunda violéncia — pois a primeira violéncia, a do contexto
social, ja teria ocorrido. Por isso, o linchamento seria “[...] uma violéncia-resposta a
violéncia urbana” (MARTINS, 1996, p. 22).

A forma como as mudancas sociais sdo vivenciadas, representadas pela
migracdo e pela insercdo marginal no mundo urbano e na economia da
grande cidade, traduz essa vivéncia ndo s6 numa permanente consciéncia

de medo, mas também numa permanente consciéncia de que o novo (a
nova situagao) é injusto e moralmente intoleravel (MARTINS, 1996, p. 23).

Segundo Foucault, haveria duas causas de sedi¢cdes ou revoltas: a primeira
seria a indigéncia em excesso, ou seja, uma pobreza insuportavel, génese da fome,
causadora de rebelibes. A segunda seria 0 descontentamento, ou seja, um
fendbmeno de opinido ndo necessariamente decorrente da primeira causa. Portanto,
as origens das sedicGes poderiam afetar qualquer um, ja que "pode-se perfeitamente
estar descontente mesmo que a pobreza ndo seja, afinal, tdo grande assim [...]"
(FOUCAULT, 2008, p. 358-359). Isso levou o autor a constatar que "[...] € uma das
caracteristicas do povo indignar-se com coisa que ndo vale a pena e aceitar, em
compensacao, coisas que nao deveria tolerar" (FOUCAULT, 2008, p. 359).

Analisando atos violentos ocorridos em Mocambique, Serra destaca a
percepcéo da desigualdade pela populacdo da periferia de Maputo e a possibilidade
gque esta possui de reagir a isso (ainda que por meio de linchamentos). O autor
descreve um bairro de ruelas, casas muito juntas umas as outras, agregados
familiares, desemprego, informalidade, proliferacdo de igrejas e de roubos, em que

[...] a espoliagdo, fisica e moral, espreita cada cidaddo. A doenca social
indiferencia toda a gente, qualquer pessoa esta a mercé da doenca, reina
um profundo eclipse cultural. A suspeita estd em cada ponto, em cada poro.
Existe como que a consciéncia ao mesmo tempo slbita e perene da perda

do social, das regras, da moral, o mesmo esta em todo o lado e 0 mesmo é
o crime, o medo, a inseguranca, a auséncia de futuro (SERRA, 2009, p. 4).
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As periferias brasileiras sdo, de certa forma, em estrutura e em sujeitos,
possiveis espelhos da periferia africana descrita por Serra. Em ambos 0s contextos,
“a vida assume, por isso, para milhares de pessoas em busca de sentido na vida, a
feicdo generalizada do desenrasca, do salve-se quem puder” (SERRA, 2009, p. 3).
Para sobreviver €, portanto, preciso agir e, “deixados a sua sorte, vitimas de uma
violéncia multilateral (do desemprego ao roubo), ndo confiando na policia, os
moradores estdo psicologicamente preparados, eles também, para serem violentos.
Basta uma pequena faisca para que essa violéncia tome curso” (SERRA, 2009, p. 3-
4).

Na tentativa de recompor a desproporcdo de sua fraqueza e vitimizagao
diante da forca de violéncias constantes,

[...] a secreta transgressao de leis injustas ou inaplicaveis, a descrenca na
justica, como mediador de conflitos, o ideal de uma justica possivel e
desejavel com “as préprias maos”, terminam por atenuar a impoténcia
diante de uma cidade profundamente injusta, incapaz de promover o bem-
estar para a maioria de seus habitantes. E que, desse modo, fracassa

sucessivamente em seus compromissos republicanos e democréticos
(ENDO, 2009, p. 7).

Segundo Glauber de Carvalho, o linchamento era uma forma de violéncia
interpretada como

[...] manifestagdo ante o n&o-respeito aos direitos humanos de cidadania,

porém ndo eram atos de cidadania em si. [...] Violéncia urbana, assim, seria

pensada enquanto uma expressdo do nivel de uma cidadania vivida pelas

classes populares. Na verdade, violéncia seria a manifestacdo de uma

cidadania ainda ndo enraizada na sociedade brasileira (CARVALHO, 1999,
p. 10).

Linchamento, cidade e cidadania devem, portanto, ser pensados juntos.
Cergueira e Noronha identificam nessa violéncia a descrenca na policia, na justica e
na prisdo como instituicdes de controle social, reacdo a inseguranca e a pobreza,
gue envolve desemprego, falta de transportes e um somatério de caréncias;
vitimizacdo e o medo do crime, este, “[...] entendido pela populagédo urbana como
uma doencga incuravel a necessitar de medidas drasticas para a sua eliminacao”
(CERQUEIRA; NORONHA, 2004, p. 171).

Martins pontua que, enquanto no campo ha vingancas por crimes de sangue,
num contexto de relagbes de parentesco, ou seja, de lagos reais, patriarcais e

perenes, no dia a dia das cidades, ndo ha essa comunidade real formada
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(MARTINS, 1996, p. 16-19). No entanto, o linchamento forma esse laco
instantaneamente pela violéncia externalizada. Segundo o autor, “a base real dessa
acao conjunta ndo € comunidade de parentesco, mas a comunidade altamente
instavel gestada pelo medo” (MARTINS, 1996, p. 19).
A relacdo com a cidade também é uma relacdo de exposicdo a morte e,
dentro da cidade, estamos uns mais expostos a morte do que outros, ja que
[...] por tirar a vida ndo entendo simplesmente o assassinio direto, mas
também tudo o que pode ser assassinio indireto: o fato de expor a morte, de

multiplicar para alguns o risco de morte ou, pura e simplesmente, a morte
politica, a expulsao, a rejeicao, etc (FOUCAULT, 1999, p. 306).

Martins, em seu trabalho de 1996, indica que, em duas décadas, mais de 260

mil brasileiros participaram de linchamentos e refor¢a a relagdo dessa violéncia com

os aspectos da cidade e as relagdes dentro dela travadas: “[...] os linchadores agem

em nome do que supdem ser uma comunidade, que vinga, pune e exclui, assim

como acolhe” (MARTINS, 1996, p. 20). A artificialidade do desenho das cidades, de

sua ocupacdo e dos usos que cada cidaddo pode fazer dos espacos disponiveis,

revela, em verdade, que tem mais acesso aquilo que € bom, seguro e pacifico
aguele que tem mais poder.

Nesse cendrio de urbanizagdo inconclusa, insuficiente, patoldgica e

excludente. De relagBes sociais essencialmente mediadas por privacdes, 0s

processos sociais regeneram com facilidade significacbes arcaicas que

revestem de alguma coeréncia um modo de vida que, mais do que

contraditério e excludente, é carente de sentido. [..] é o que da a

consciéncia dos protagonistas da injustica do linchamento a certeza de que
participaram de um ato moralmente justo (MARTINS, 1996, p. 24).

Diante da desordem cotidiana “[...] os linchamentos constituem uma
manifestacdo coletiva em favor de estabelecimento de ordem na sociedade.
Portanto, os linchamentos indicam um comportamento conservador em favor de um

ordenamento social estavel e regulado” (MARTINS, 2015, p. 105).
3.2 JUSTICA VISIVEL
A justica que supostamente tarda e falha tem no linchamento o seu reverso, ja

que a rapidez deste o aproxima temporalmente do fato ou do suposto fato que o

motiva, porém ele falha ainda mais.
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A problematica dos sistemas de justica criminal relativa a sua incapacidade
de processar adequadamente os delitos que chegam ao seu conhecimento
ocorre especialmente pela demora excessiva no julgamento de uma dada
infracdo. O efeito perverso deste problema é a sua contribuicdo para a
disseminacdo da ideia de impunidade, dada a probabilidade de a punicao
acontecer em um horizonte muito distante do tempo presente (RIBEIRO,
2011, p. 1).

Em sua critica ao tempo da justica criminal no Brasil, Ribeiro destacou etapas
de um processo envolvendo um crime doloso contra a vida que contava, antes da
reforma do Cddigo de Processo Penal feita pela lei 11.689/08, com

[...] tempo de duracdo dos inquéritos; intervalo entre o inquérito e a
dendncia; intervalo entre o oferecimento da denuncia pelo promotor e o
aceite desta pelo juiz; intervalo entre o aceite da denuncia pelo juiz e o
interrogatério do réu; duracdo da instrucdo criminal; tempo gasto com as
providéncias ordinarias do rito processual, tais como oitiva de testemunhas,

defesa prévia, alegacdes finais, pronuncia, libelo e contra-libelo acusatério,
e julgamento pelo tribunal do jari (RIBEIRO, 2011, p. 21).

Diante desse quadro, a complexidade e os ritos do processo penal soam
incompreensiveis e seu resultado parece um engodo injusto para o cidaddo. A
incompreensao sobre a relevancia do Estado de Direito acompanha o desejo pelo
retorno ou renascimento de uma necessidade de assistir a pena em acdo sobre
alguém, abandonando o devido processo legal abstrato, asséptico, insondavel e
sigiloso — caracteristicas oriundas da necessidade moderna de distanciar a justica
de praticas que a confundissem com o préprio crime que pretendia punir.

A punicdo pouco a pouco deixou de ser uma cena. E tudo o que pudesse
implicar de espetaculo desde entdo terA um cunho negativo; e como as
fungcbes da cerimbnia penal deixavam pouco a pouco de ser
compreendidas, ficou a suspeita de que tal rito que dava um ‘fecho’ ao
crime mantinha com ele afinidades espdrias: igualando-o, ou mesmo
ultrapassando-o em selvageria, acostumando o0s espectadores a uma
ferocidade de que todos queriam vé-los afastados, mostrando-lhes a
frequéncia dos crimes, fazendo o carrasco se parecer com criminoso, 0s

juizes aos assassinos, invertendo no Gltimo momento os papéis, fazendo do
supliciado um objeto de piedade e de admiragdo (FOUCAULT, 2013, p. 14).

A respeito do acesso a justica, Eneida Haddad, sociologa pela USP,
demonstra que a desigualdade é, infelizmente, uma chave para o entendimento das
questdes sobre violéncia, justica e cidade. A autora, “[...] a partir da identificagéo de
obstaculos que impedem o acesso a justica, buscou refletir sobre as possibilidades
de superacédo das atuais representacOes de justica, representacdes restritivas que

legitimam uma histéria excludente” (HADDAD, 2005, p. 1) — ou seja, a historia de
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uma justica distante, culta, fechada, incompreensivel, lenta e cara. Representacdes,
estas, fortes e recorrentes.

A partir de uma iniciativa do Ministério da Justica, Haddad relata que, em
2003, realizou-se uma sondagem, em Sao Paulo, denominada “A funcionalidade dos
dados para a compreensdao dos conflitos violentos” — tal sondagem procurou
identificar a opinido de moradores do bairro Itaim Paulista (Zona Leste) e Jardim Sao
Luiz (Zona Norte) sobre a justica. Os métodos de abordagem envolveram entrevistas
para identificacdo das demandas recorrentes por justica e das concepc¢des sobre as
leis, o direito, o sistema carcerario e judiciario, com foco em conflitos com potencial
de violéncia (HADDAD, 2005, p. 5). Os resultados revelaram que o envolvimento em
conflitos e a busca por solucdes privadas diante deles eram comuns:

Do total de entrevistados nos dois distritos, 44% afirmaram o envolvimento
em pelo menos um dos conflitos com potencial de violéncia daqueles
investigados pela sondagem. Deste percentual (44%), um terco,
aproximadamente, respondeu ter procurado recursos nao-oficiais para a
resolucao do conflito, o que, além de sugerir a possibilidade de solucdo do

conflito por conta prépria (com o perigo de apelo a violéncia), revela a pouca
legitimidade dos canais oficiais de resolu¢cdo (HADDAD, 2005, p. 6).

Além disso, familiares, médicos, professores e igreja apareceram como
sujeitos/instituicdes mais confiaveis que o sistema de justica (HADDAD, 2005, p. 7).
A analise de Haddad conclui que, antes de solucionarmos as consequéncias da
inseguranca, a ineficiéncia da justica e a desconfianca que paira sobre seus
agentes, € preciso garantir justica social. Do contrario, enquanto formos desiguais,
seremos violentos, pois quanto mais nos desigualarmos, mais medo teremos
daquele que é diferente de nés, o tdo temido outro:

Considerar que o funcionamento eficaz das instituicbes podera, por si,
resolver os problemas ligados a desigualdade social e juridica, ao medo, a
criminalidade, aos conflitos, & discriminagdo social [...] sem que esteja
garantido o acesso a justica social, é desconsiderar que a intervencdo na
realidade através de politicas publicas esbarra com a l6gica que mantém e
reproduz as rela¢des sociais no interior da sociedade. Desvendar a
realidade social implica tomar consciéncia de que a superagado da injustica

esta para além do instituido, de que a transformacao social ndo podera vir
das estruturas institucionalizadas pelo Estado (HADDAD, 2005, p. 9).

Por outro lado, Sinhoretto mostra que ha um reconhecimento pelas
comunidades envolvidas em atos de linchamento de que o monopdlio da violéncia e
a aplicagdo da pena caberiam as instituicdes estatais. Segundo ela, “ndo é

verdadeiro, nesse nivel do discurso, que haja um conflito de valores e uma
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contestacdo das instituicbes estatais como principais mediadoras de conflitos; ao
contrario, o que se reivindica € a melhoria e a ampliagcdo dos seus servigos”
(SINHORETTO, 2009, p. 87).

Temos escancarados 0s contrastes entre a justica estatal — supostamente
neutra, poderosa, igualitaria, segura e rigorosa — com a experiéncia dos cidadaos,
envoltos na “[...] ineficiéncia das institui¢cdes, frustacbes das expectativas e presenca
de agdes privadas” (SINHORETTO, 2009, p. 87). Diante desses cenarios, é preciso
ver além da violéncia e do medo. E preciso ver os reflexos do que Zaffaroni chama
de angustia social, que resulta em uma busca anarquica pelos culpados da
inseguranca (ZAFFARONI, 2013, p. 300).

Todo crimindlogo deve estar atento as condi¢cdes que favorecem a
instalacdo do mundo paranoide por parte da criminologia miditica. Esta
requer um campo de inseguranca existencial que [...] provém hoje do
desbaratamento dos Estados de bem-estar (desemprego, inseguranca no

trabalho, assisténcia social, deterioracdo dos servicos estatais, carestia,
dificuldades de moradia, saude, educa¢éo) (ZAFFARONI, 2013, p. 300).

Se a ordem e a justica sdo possiveis de serem vivenciadas por poucos, a
morte e a prisao “[...] sdo os atuais destinos terriveis dos que sdo socialmente
excluidos na ordem do neoliberalismo. Os desviantes terdo sempre na ordem penal
o lugar preferencial para o seu recolhimento” (BIRMAN, 2006, p. 345). Dentro da
ordem penal observada e incompreendida pela populacdo, se a privacdo da
liberdade parece pena branda demais, leve demais, sObria demais, busca-se
castigar o corpo em um ato de “mil mortes”, como antes do século XIX (FOUCAULT,
2013, p. 17). O linchamento escancara que a punicdo aplicada ao infrator pelo
sistema de justica e pela impessoalidade do Estado nédo seria suficiente. Nao
bastaria punir a alma e suprimir a liberdade. Seria preciso materializar o castigo em
algo palpavel, compreensivel, redentor.

Foucault constata que a sofisticacdo do sistema penal, no século XIX, contou
com a inclusdo de elementos “extrajuridicos” como educadores, psicologos e tinha o
objetivo de dividir a responsabilidade de punir com outros personagens que nao
apenas o juiz (FOUCAULT, 2013, p. 24-25). O linchamento, pelo contrario, se livra
de técnicos e da técnica, clamando por uma justica “participativa” em seu pior
sentido. Ele é composto por acdes e 6dio. Textos legais, teorias e erudicdo séo
inUteis para tal ato, pois valem mais o desejo, o impulso, a rapidez e a compreensao

da justica como espetaculo e como castigo visivel, ndo-tedrico, ndo-complexificado.
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Assim como no suplicio empreendido oficialmente, no século XVIII, pelo
soberano contra inimigos, num linchamento — que escapa da técnica, do sigilo e do
formalismo — “o corpo mostrado, passeado, exposto, supliciado, deve ser como o
suporte publico de um processo que ficara, até entdo, na sombra; nele, sobre ele, o
ato de justica deve se tornar legivel para todos” (FOUCAULT, 2013, p. 44). Por isso,
afastam-se as regras e os segredos conhecidos apenas por especialistas como
forma de controle do poder e do saber (FOUCAULT, 2013, p. 39) para que a
verdade que o publico acredita ter e para que a certeza de seu veredicto sejam
aplicadas e compreendidas na prética, sem obstaculos.

“‘As pessoas nao s6 tém que saber, mas também ver com seus préprios
olhos. Porque é necesséario que tenham medo; mas também porque devem ser
testemunhas e garantias da puni¢do, e porque até certo ponto devem tomar parte
nela” (FOUCAULT, 2013, p. 57).

Num linchamento, diferente do suplicio, ndo “triunfa o soberano” (FOUCAULT,
2013, p. 55). No ato de linchar, triunfam a vontade popular, a emocao, a célera e a
certeza de, de certa forma, fazer parte da justica e exercer algum poder. “Mais do
que matar, o linchamento promove a perdicdo da vitima, seu extravio no caminho
dos mortos, na mutilagdo que o aliena para sempre no grande momento da
desalienacdo que é, nessa crenga, o da ressurreigao dos mortos” (MARTINS, 2015,

p. 56). E, portanto, uma forma de justica com nuances redentoras e religiosas.

3.3 BARBARIE E CONTESTACAO

De acordo com Cerqueira e Noronha, as vitimas de linchamentos néao
comovem a opinido publica, pois os linchados ndo teriam direitos, ndo teriam
cidadania, ja que “[...] seus direitos sdo contrapostos aos direitos da sociedade”
(CERQUEIRA; NORONHA, 2004, p. 171). Apesar de agirem contra uma suposta
violéncia usando um ato ainda mais violento, a justica — como um ideal de bem
versus mal — estaria ao lado dos linchadores que, ao mesmo tempo em que lincham,
afirmam, nestas ac¢0es, 0 desejo e o respaldo de uma atitude cada vez mais violenta
por parte da repressao oficial, estatal:

O entendimento do linchamento como uma resposta naturalizada para a

violéncia da criminalidade torna-se perigosa, por permitir lagos de
sociabilidade baseados em controles violentos e difusos. Esse contexto é
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produzido, sobremaneira, pela constante retragdo do Estado, gerando um
guadro confuso de aumento da aprovacdo de medidas violentas de
repressdo ao crime e aumento das milicias privadas (CERQUEIRA;
NORONHA, 2004, p. 171).

O ato violento pretende, a sua maneira, organizar a repressao ao crime e as
ameacas identificadas por uma comunidade. Portanto, ndo € possivel vincular
linchamento, barbarie e irracionalidade, tomando-o como uma “espécie de proto-
justica, em que a massa — sempre irracional — realiza atos moralmente inferiores
agueles que o individuo seria capaz de realizar’ (SINHORETTO, 2009, p. 75). Além
de apressado e reducionista, tal discurso é discriminatério, pois implica aceitar a
existéncia de sujeitos dotados de racionalidade diante de outros n&o-civilizados,
incultos.

Trata-se de uma interpretacdo merecedora de criticas, porque reflete “[...]
uma visdo preconceituosa das acles populares coletivas, desconfianca em relacéo
aos movimentos populares e medo das massas” (SINHORETTO, 2009, p. 75). Além
disso, possui a grave caracteristica de ndo responsabilizar aqueles que lincham,
considerando-os algozes sem rosto, difusos na massa emotiva, confusa e nao
individualizada, atenuando o fato de que “[...] o individuo é sempre responsavel por
ndo saber resistir a seducdo dos grupos nos quais ele se perde” (CALLIGARIS,
2008, p. 66).

O linchamento mostra as oposi¢cdes que envolvem o conceito de cultura, pois,
ao ser rotulado como um ato de barbéarie, aquele que o pratica seria,
automaticamente, tachado de néo-civilizado e selvagem, revelando que “no cerne do
conceito de ‘cultura’ encontra-se a premonicao ou a aceitacao tacita de uma relacédo
social desigual e assimétrica — a divisdo entre os [...] instruidos e os ignorantes, 0s
refinados e os grosseiros” (BAUMAN, 2007, p. 73). A cultura vista como
estabilidade, previsibilidade, solidez, seguranca, perenidade, auséncia de tensdes
(BAUMAN, 2007, p. 77) é confrontada diante da realidade brasileira em que nossas
constantes sdo conflitos, machismo, desigualdade, pobreza e violéncia.

Birman faz a incbmoda constatagdo de que somos barbaros e nunca
deixamos de ser, pois “[...] a civilizacdo moderna se inscreve profundamente no
terreno permeado pela barbarie” (BIRMAN, 2006, p. 91). Nao se trata, portanto, de
um estagio superado, mas, sim, de uma vivéncia de novas formas de barbarie
expostas nas relacdes entre os cidadaos, visiveis de forma crua na violéncia e na

desumanidade, evidenciando “[...] que o reconhecimento do outro enquanto tal
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deixaria de existir na dita modernidade” (BIRMAN, 2006, p. 95). O autor se baseia
em Freud para concluir que
[...] a barbarie seria fundante da civilizacdo, disseminando-se no interior
desta como um rastilho sempre explosivo, provocando as mais diversas
perturbacdes do espirito, a violéncia, a destruicdo. A crueldade sempre

presente nessas, seria entdo a marca da barbarie inscrita no fundamento da
modernidade, que se caracteriza pela tragicidade (BIRMAN, 2006, p. 101).

Desse modo, o avanco temporal ndo €, como sabemos e vivemos
contemporaneamente, sinbnimo de avanco civilizatorio. Delumeau (1990) mostra
que, ao contrario do que se possa imaginar, o procedimento inquisitorial como
técnica de justica de Estado seria heranca do Renascimento, ndo da ldade Média ou
idade das trevas, pois, no Renascimento, “...] endureceram o direito penal,
generalizaram o emprego da tortura, entravaram a defesa do suspeito, reforgcaram o
carater arbitrario do procedimento” (DELUMEAU, 1990, p. 357). Assim, “enquanto na
Idade Média um processo era em geral considerado como um assunto entre
pessoas privadas, ele se transformou no comeco da Idade Moderna em um conflito
entre a sociedade e o individuo: dai a severidade, ou até mesmo a atrocidade de
sentencas que se pretendiam exemplares” (DELUMEAU, 1990, p. 357).

Trés conceitos de barbérie sdo tracados por Franca (2012). De acordo com o
primeiro deles, os béarbaros seriam instintivos e descontrolados e a civilizagédo
representaria um progresso e um abandono de praticas rudimentares para o alcance
de uma sociedade urbana e complexa. Em uma segunda visdo, a barbarie seria
representada pela conduta humana repugnante, violenta, sem compaixdo entre 0s
homens, com valoracdo de atos como mutilacdes, assassinatos. O dltimo sentido,
que seria 0 mais antigo, caracteriza os barbaros como avessos ao conhecimento e a
beleza. O autor afirma que barbaro é sempre a figura do outro, do estranho, ja que
“[...] cada um chama de barbarie o que n&o é do seu proprio uso” (FRANCA, 2012,
p. 24).

Assim, barbaro seria aquele que ndo me diz respeito, aquele que ndo me &
proximo, seria aquele com quem n&o me relaciono e ndo me identifico — no mundo
liguido de Bauman, essa falta de identificacdo explica a fragilidade dos lacos
humanos (BAUMAN, 2004, p. 8). Diante da agressiva oposi¢ao entre o individuo e o
outro, Bauman descreve o ato de origem da humanidade que nos diferenciaria das

feras: seria o0 ato de amar o préximo como a si mesmo, desafio que inauguraria a
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moralidade, mas desafiaria o instinto de sobrevivéncia humana e sua natureza, por
freia-los (BAUMAN, 2004, p. 98).

Numa realidade em que todos tivessem igual importancia e respeito, a
dignidade néo poderia ser um valor relativizado em nome de qualquer causa ou de
qualquer medo, pois “aquele que busca a sobrevivéncia assassinando a
humanidade de outros seres humanos sobrevive a morte de sua propria
humanidade” (BAUMAN, 2004, p. 103). A justica rapida e definitiva da morte € um
atalho para o reequilibrio diante de uma ameaca ou indignidade e esse atalho néao
deveria existir ou ser uma opg&o. Porém,

[...] pessoas desgastadas e mortalmente fatigadas em consequéncia de
testes de adequacgéo eternamente inconclusos, assustadas até a alma pela
misteriosa e inexplicAvel precariedade de seus destinos e pelas névoas
globais que ocultam suas esperancas, buscam desesperadamente 0s
culpados por seus problemas e tribulacdes. Encontram-nos, sem surpresa,
sob o poste de luz mais préximo — o Unico ponto obrigatoriamente iluminado
pelas forcas da lei e da ordem: “S&o criminosos que nos deixam inseguros,
séo os forasteiros que trazem o crime”. E assim, é “reunindo, encarcerando

e deportando os forasteiros que vamos restaurar a seguranca perdida ou
roubada” (BAUMAN, 2004, p. 143).

Diante desse panorama, como equilibrar as expectativas de diversos
individuos, seus medos e reforcar a importancia da valorizacdo da dignidade para
sujeitos e para comunidades expurgados desse valor? Se viver dignamente nédo é
materialmente factivel, nem palpavel, ndo é possivel obter paz, seguranca e impor
respeito com textos, com leis, com abstracdes retdricas. Por tudo isso,

[...] € improvavel que o “o mundo realmente existente”, construido dia a dia
por pessoas ja espoliadas de sua dignidade e desacostumadas a respeitar a
das outras, possa algum dia ser refeito segundo essa medida. A este nosso
mundo ndo se pode impor legalmente a perfeicdo. Nao se pode for¢a-lo a

adotar a virtude, mas tampouco persuadi-lo a se comportar de modo
virtuoso (BAUMAN, 2014, p. 104).

Paradoxalmente, espera-se e confia-se na solidez do direito, das instituicoes
e das leis em uma sociedade liquida em que as condi¢bes de vida mudam a todo
instante (BAUMAN, 2007, p. 7). Vive-se entre essas contradi¢cdes, entre o fato de
gque a morte, ainda que impedida legalmente de se configurar como pena, é
concretizada socialmente, pois letra de lei alguma é capaz de controlar, modificar ou

pacificar a realidade.
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3.4 PARTICIPACAO E VOZ

No embate entre o legal e o ilegal, verifica-se

[...] o ‘(ndo) lugar do Estado nos linchamentos. [...] “o linchamento [...] é
toda uma outra coisa: ‘La vai ele!, o ladrdo, o assassino, o estuprador:
Tasca! Arrebenta, dilapida!’. O Estado nao entra nessa, a coisa € aqui entre
nos, satisfacdo pessoal e comunitaria [...]” (MILLOR FERNANDES apud
SANTOS, Valéria Oliveira, 2004, np).

O linchamento é uma tentativa cruel e violenta de participacdo social. Ele
demonstra que “[...] o funcionamento concreto da sociedade brasileira permite
perceber, de maneira privilegiada, o intervalo existente entre o registro simbdlico da
lei e o funcionamento normativo da justica” (BIRMAN, 2011, p. 300). Ele é um
questionamento sobre a desordem, o poder e as instituicbes estatais; € uma
provocacao; é a consequéncia de um desconforto. Trata-se, de acordo com Martins,
“[...] de uma forma incipiente de participacdo democratica na construcdo (ou
reconstrucdo) da sociedade, de proclamacdo e afirmacdo de valores sociais,
incipiente e contraditoria, porque afirma a soberania do povo, mas nega a
racionalidade impessoal da justica e do direito” (MARTINS, 1995, p. 299).

Paradoxalmente, segundo Martins, ainda que os linchamentos sejam um
reflexo de desagregacdo social e de um desapreco pelo outro, eles também
sugerem uma luta por um sentido de grupo, de identidade e de pertencimento — a
partir de tal leitura, ndo caberia, portanto, rotuld-los como atos de “barbarie”, de
“descrédito nas instituicdes”, vez que no linchamento a populagao

[...] proclama uma opinidao sobre os delitos de que é vitima e indica a
importancia de que essa opinido seja recuperada na constituicdo da justica
formal. Enganam-se os que creem que o0s linchamentos nos bairros
populares sugerem a mera afirmacdo da vontade de implantacdo da pena
de morte. Antes de tudo, sdo a proclamacdo da vontade de justica, de nédo
ser vitima inerte do roubo, do estupro, do assassinato, do pouco caso. A
ideia de que essa populacdo reclama a pena de morte ja € produto da

mediagao interpretativa da classe média urbana e dos setores autoritarios
da opinido publica (MARTINS, 2015, p. 51).

Birman verifica uma explosividade nas “subjetividades contemporaneas”, que
estariam imersas em excessos e angustia impossiveis de permanecerem
interiorizados: “Diante dessa impossibilidade, a descarga de excitabilidade se impoe
sob a forma de manifestagbes emocionais incontrolaveis. Com isso, a irritabilidade é

uma constante na forma de ser das individualidades atuais, marca insofismavel do
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seu ser” (BIRMAN, 2012, p. 83). O sujeito, entdo, age movido pela irritagdo, pelo
medo, por nada mais que sensac¢des para fazer cessar, por meio da violéncia, aquilo
que o perturba ou que perturba a sua comunidade — ainda que néo seja um fato.
Ainda que seja mero rumor.
O psiquiatra atenta para os reflexos desse excesso de angustia e de a¢cao no
problema da violéncia, vez que
[...] a violéncia sem causa aparente e a violéncia gratuita se banalizaram no
nosso mundo de forma inquietante, e ja se transformaram em lugar-comum.
Mesmo que a violéncia ndo seja gratuita e que tenha boas motivagfes para
existir, 0 que se destaca aqui é a disparidade entre o motivo e a violéncia
desencadeada, como se esta fosse a Unica possibilidade que se imp&e no
horizonte do sujeito diante de um impasse e obstaculo. Tudo se passa como
se ele tivesse perdido a crenca na possibilidade de resolver e superar os

obstaculos que se colocam para si pelo discurso e pela retérica, isto é, pela
negociacdo com os outros (BIRMAN, 2012, p. 83).

Num cenario de acentuadas desigualdades, a busca por “querer gozar’ a
qualquer custo se reflete em todas as classes sociais. Segundo Birman, nesse
desequilibrio, a violéncia aflora (BIRMAN, 2006, p. 74-75). H& um desejo por
experimentar, consumir, viver e ver a justica, sentir a seguranca, a paz e o0
protagonismo, porém “[...] se a distribuicdo do gozo € impossivel, € preciso arranca-
lo custe 0 que custar, com as mesmas armas usadas pelos acumuladores do gozo
coletivo, parecem dizer em unissono todos os miseraveis das condi¢cdes minimas de
gozar’ (BIRMAN, 2006, p. 75). Na desigualdade, a violéncia nao teria freio algum
(BIRMAN, 2006, p. 75).

Como uma forma de controle, a lei constréi subjetividade e delineia limites
para que O sujeito viva em sociedade; traz proibigdes como a “[...] de matar o
proximo, ferir, atacar o corpo do outro [...]” (BIRMAN, 2011, p. 292). Mas se este
outro € sempre uma ameac¢a ou um impedimento ao gozo, ele se torna alvo, mero
objeto eliminavel, nada:

O que caracteriza esta onipoténcia fundante é o direito que o sujeito
acredita ter a tudo o que é bom; tudo de mau esta sempre no outro ou fora
de si. Com efeito, nesse registro psiquico tudo o que é prazeroso esta

dentro do sujeito e o que é desprazeroso estd em sua exterioridade
(BIRMAN, 2011, p. 294).

Diante deste outro que é empecilho e da lei que é entrave, a liberdade e a

razdo estariam dentro de cada individuo, em suas proprias motivagoes, ja que
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[...] o sujeito acredita que possa impor seus ideais e instituir sua lei, ndo se
submetendo a nada que Ihe seja exterior. Consequentemente, o sujeito cré
gue ele pode submeter os outros, sem que aqueles sejam reconhecidos em
sua singularidade e diferenca. Enfim, o sujeito acredita piamente que se
encontra no centro do mundo, que ele é agora o Deus encarnado na Terra,
razdo pela qual este registro psiquico é considerado da ordem da
onipoténcia (BIRMAN, 2011, p. 294).

Na falta de alteridade e de reciprocidade sobram onipoténcia e perigo, vez
que “[...] a concepcéao de onipoténcia nos remete as ideias de predacéo, depredacédo
e impossibilidade de reconhecimento do outro” (BIRMAN, 2011, p. 296). No mesmo
sentido, Calligaris defende que a impossibilidade de conviver com as diferencas e a
auséncia do sentimento de humanidade prenunciariam um exterminio reciproco
(CALLIGARIS, 2008, p. 98).

Se nada nos freia ou inibe, entdo o desvalor do outro, da outra vida, da vida
gue néo nos diz respeito, suscita a indiferenca e a violéncia, pois direito e justica s&o
apenas para alguns (nos, nao para eles): “Os juizes sdo o obstaculo para uma luta
eficaz contra eles. As garantias penais e processuais sdo para nds, mas nao para
eles, pois eles ndo respeitam os direitos de ninguém. Eles — os estereotipados — néo
tém direitos, porque matam, ndo s&o pessoas, sdo diferentes [...]” (ZAFFARONI,
2013, p. 203).

No embate entre binarios, a verdade desconfortavel revela que a violéncia é
um contra poder e que seu exercicio € uma forma de indicar existéncia, voz, desejo,
relevancia, pois

[...] se as classes populares se voltam para o exercicio da violéncia diante
do quadro social existente no Brasil, isso se deve a auséncia de
mecanismos institucionais e juridicos capazes de dar lugar a esperanca de
gue possa existir uma organizacao politica legitima, isto é, capaz de
transformar as regras do gozo predatério instituido. Reencontramos aqui
novamente o intervalo [...] entre a ordem simbdlica da lei e as praticas
sociais do dispositivo da justica. Enfim, essa violéncia é legitima, apesar de

considerada ilegal pelo universalismo da lei e pelos dispositivos da justica
no Brasil (BIRMAN, 2011, p. 304).

Se o suplicio refletia o poder do soberano e néo o restabelecimento da justica
(FOUCAULT, 2013, p. 49), o linchamento reflete, de certa forma, o poder do povo —
um poder que é retirado da mediagdo feita por instituicbes e técnicos para ser
exercido por meio da forga.

Zaffaroni identifica uma necessidade de castigo ou masoquismo primordial na
violéncia (ZAFFARONI, 2013, p. 185). Trata-se de uma violéncia publica,

escancarada aos olhos de muitos, participativa, que indica o entendimento de que o
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ato de linchar ndo seria crime, pois “crime € o que se faz escondido, as ocultas e
traicoeiramente” (MARTINS, 2015, p. 60). “No caso desses crimes, a suposicéo é a
de que o mal nédo pode ser reparado pela justica convencional. O agente do mal é
concebido como ser destituido da condicdo humana, razao pela qual os linchadores
entendem que o linchamento ¢ licito” (MARTINS, 2015, p. 94).

Como reforgo, ndo como limite dessa perspectiva, temos um sistema penal
gue humilha e mata suspeitos e condenados, cidadaos, a partir dos poderes oficiais
e legitimos e que alimenta a visdo de que a violéncia € uma forma de impor respeito
(CALLIGARIS, 2008, p. 193). Dessa maneira, num contexto sempre agressivo e
destrutivo, o linchamento seria uma tentativa equivocada e mortal de mostrar que o
povo também seria capaz de identificar um perigo, enxergar a verdade, reconhecer o

mal (ou suposto mal) e agir de maneira efetiva contra ele, se impondo.
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CONCLUSAO

As caracteristicas e algumas possiveis interpretacdes sobre os linchamentos
foram abordadas nesse trabalho, que procurou guiar-se pela percepcao de que néo
podemos “emudecer os mortos” (ZAFFARONI, 2013, p. 11) e pelo fato de que
violéncia é voz e é poder. Assim, ela precisa ser analisada, questionada e
compreendida, ja que os cadaveres por ela produzidos dizem muito sobre 0s vivos.
Apresentou-se, nos capitulos anteriores, a reflexdo a respeito de uma violéncia que
ndo é reconhecida como tal por quem a pratica, pois ela estaria, supostamente,
legitimada por uma verdade incontestavel e pelo desejo de restabelecer o bem, a
seguranca e a justica ao eliminar o mal.

Sao multiplas — e ndo estdo aqui esgotadas — as leituras que se podem fazer
do ato de linchar. A coletividade que lincha tenta extirpar, por meio da agressividade,
aquilo que a amedronta. Uma interpretacéo possivel sobre os linchamentos é aquela
gue vé essas acBes como reflexos da desconfianca nas instituicbes estatais de
justica (SINHORETTO, 2009, p. 72). Porém, a conclusdo de que um linchamento é
motivado por uma insatisfacdo e por uma descrenca generalizada em relacdo a
possibilidade de resolucédo de conflitos por meio da mediacdo do Estado é apenas
uma dentre tantas outras leituras possiveis e mais complexas. Ha mais a dizer e a
explicar.

E impossivel tolerar, minimizar, justificar ou relativizar essa violéncia (ou
qualguer outra). O que é possivel e desejavel é pensar a respeito do ato de linchar
enguanto acao reveladora de um anseio de paz; indicadora, também, da existéncia e
do exercicio de uma “justica” paralela, ndo erudita, pratica, rapida e sumaria.

N&o ha simplismo num linchamento. O mesmo grupo que agride e clama por
morte, clama, também, por ordem e pacificacdo. Essa coletividade revela que seria
apta para, a seu modo, identificar, julgar e eliminar aquilo que é injusto e que a
oprime. Portanto, linchar ndo se trataria simplesmente de barbarie, de auséncia de
limites, de descontrole, de selvageria. Para além da suposta falta de civilidade, é
preciso situar essa violéncia no espaco urbano, encontrando seu sentido, seu
objetivo, sua racionalidade (pois ela existe) e sua mensagem (SINHORETTO, 2009,

p. 75). Nao ha, assim, como escapar da abordagem de questdes sociais e
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econdmicas no tocante a cidade, a urbanizagdo, a pauperizacdo das condi¢cbes de
vida, ao medo e a inseguranca constantes.

Uma das leituras a ser evitada trata os linchamentos como demonstracfes de
irracionalidade, mero comportamento selvagem. Na verdade, o rotulo de acao
instintiva e bestial é interpretacdo que se revela preconceituosa, ao colocar,
automaticamente, sobre quem dela participa o0 esteredtipo de irracional
(SINHORETTO, 2009, p. 75). Quem lincha racionaliza o medo e o transforma, por
meio da agressdo, em uma propria e equivocada ideia de bem, de justica, de
verdade, de ordem. O linchado, por sua vez, representa a ameaca, o estranho, a
morte, 0 mal e a culpa.

Também se mostra equivocado interpretar um linchamento como “faléncia da
sociedade” — expressédo geral, ampla, vaga e abstrata demais. Ha4 que se apontar o
que esta em crise: dito de forma mais clara, a faléncia € do valor do outro como vida,
como merecedor da davida (e ndo apenas da certeza da culpa) e como limite para o
desejo (no caso, desejo de morte). Linchar rompe a barreira idealmente imposta pela
dignidade e singularidade do outro. Trata-se do exercicio de uma “justica”
inquestionavel e infalivel, aplicada em nome de um bem maior (a sensacdo de
seguranca). Uma sensacao que quem lincha ndo percebe que nao alcanca, ja que €
impossivel produzir seguranca por meio de tamanha violéncia, sem duvidar de seus
préprios métodos.

Além disso, estaria em ruina o crédito do direito como resposta para um
crime, como forma de ag&o contra uma ameaca ou insegurancga, como possibilidade
de encontro com a justica e como mediador para a aplicacdo de uma puni¢éo, que
nao deveria ser corporal e coletivamente imposta, pois deveria ser monopolizada
pelo Estado. A eliminacao do inimigo realizada pelo linchamento revela, portanto, um
direito ndo compreendido e nao vivido por todos os cidadaos, que, ao lincharem,
aplicam uma “justica” implacavel e, consequentemente, equivocada. Os
linchamentos, dessa forma, ndo contribuem para a pacificagdo, pois S0 seu oposto
e “ndo podem ampliar o Estado de direito, por serem sua propria antitese,
curiosamente produzida a partir de seus fragmentos” (SINHORETTO, 2009, p. 89-
90).

E possivel constatar que, quando direitos béasicos e fundamentais s&o

negados, ndo ha compreensdo sobre a importancia ou o significado de um Estado
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democrético de direito, porque ele, de fato, existe para poucos, ndo para todos. Nao
se trata de, diante de um linchamento, criticar o direito apenas como técnica ou
linguagem: o problema é, também, ndo ser dada a vivéncia de ter direitos e
garantias. Na falha em se fazer compreender de maneira pratica, ndo apenas de
forma ideal e retdrica (diante de uma realidade muitas vezes violenta, precaria e
ameacadora), perde-se 0 sentido de justica, e principios como a presuncdo de
inocéncia, legalidade, contraditério e ampla defesa também deixam de ter qualquer
significado, pois a racionalidade prépria do linchamento os ignora.

A frustragdo — com a justica, com a cidade, com as diferencas, com a falta de
cidadania — seria, segundo Delumeau (1990), origem da agressividade que se
dividiria em agressado para a sobrevivéncia/dominio do meio e agressao meramente
destrutiva. Ao eliminar a ameaca representada por um outro que é nada além de
mau, o linchamento se apresenta como uma cerimdnia para reconstrugdo urgente da
ordem. Ele € uma acdo que escapa das formalidades do direito, consideradas
injustas e desnecessarias; € uma violéncia que triunfa diante da convivéncia com o
medo e com a angustia.

Como alternativa a instrumentalizacdo da violéncia utilizada diante de tantas
frustracdes, Sinhoretto (2009) sugere que o direito incorpore demandas populares
de seguranca, que se faca mais proOximo para reconstruir a justica com mais
igualdade. Tal reconstrucdo teria que ser ndo apenas mais igualitaria, mas mais
compreensivel (afinal, att mesmo o sentido de igualdade é mal compreendido
nesses tempos), pois para além de palavras, o direito precisa ser concretizado,
sentido, ele precisa ser materializado.

No especifico linchamento de Fabiane de Jesus, ocorrido no Guaruja, em 3
de maio de 2014, a violéncia coletiva, repentina, urgente e vingativa contra uma
ameaca imaginaria foi misturada, de maneira tragica, com longevos estereétipos de
género — da mulher bruxa, ardilosa, alvo de desconfianga, perigosa e, portanto, uma
inimiga merecedora da morte, pois teria menor valor para a sociedade. Esse caso
revela, na atualidade, a perenidade e a for¢ca dos discursos caracteristicos da
Inquisicdo e permite constatar que a construcdo da figura do inimigo (que da a ele
rosto, trejeitos e poder) é historica, cultural e masculina.

A violéncia praticada contra Fabiane reproduz, no século XXI, o anseio de que

a mulher seja controlada como um inimigo, alguém sem qualidades e sem valor,
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pois, se os tivesse, deixaria de ser um oponente eliminavel. Que ela continue a ser
vista como ameaca e mistério, como alvo de toda a duvida e portadora de todo o
mal. Que seja, por isso, incompreendida e domesticada. Que nunca tenha forca e,
se por ventura tiver, que seu poder seja rotulado como anormal. Que ela seja
silenciada quantas vezes for necessario ao longo da historia.

Num linchamento, a verdade (que nada mais € que a certeza da culpa do
sujeito linchado) rapidamente se propaga e é defendida pelos individuos engajados
em aplicar a “pena”. No linchamento ocorrido em Morrinhos, a verdade dos
linchadores era um boato, uma mentira reprisada por séculos. Nesse aspecto, soa
enganoso pensar que o futuro representaria avanco, superagdo de comportamentos
antigos ou seguranca, pois, hoje, podemos constatar que convivemos com 0S
mesmos rumores e sedicfes do passado potencializados pela tecnologia que néo
nos protege. Ao contrario, nos expde aos excessos de informagfes, de temores, de
interacOes, de desconfiancas.

O “inimigo” linchado, bem como aqueles que lincham, falam sobre o medo,
sobre a cidade, sobre a pobreza, sobre a inseguranca, sobre ameacas reais e
imaginérias. O corpo linchado de uma mulher fala, além disso, sobre machismo,
sobre esteredtipos de género, sobre misticismo, sobre religido, sobre a perseguicao
antiga e atual contra o feminino, narrando uma histéria ancestral. O que se quis
matar, no linchamento do Guaruja, extrapolava o sujeito Fabiane de Jesus: seu
corpo foi usado para matar o medo, matar a suposta bruxa que sequestrava criancas
do bairro — sequestros que jamais foram levados a policia, porque, simplesmente,
nao ocorreram. A violéncia praticada coletivamente refletiu 0 medo milenar contra a
mulher-ameaca. Portanto, a vitima desse linchamento em particular poderia ser
qualguer outra, em qualquer tempo, desde que fosse mulher. O linchamento é
catarse movida por equivocos (desde o boato que o motiva, até a identificacdo de
guem merece ser linchado e a justificativa desse merecimento) e s6 os multiplica,
potencializando a inseguranca.

“‘Em nosso mundo obcecado por estatisticas, médias e maiorias, tendemos a
medir o grau de desumanidade das guerras pelo nimero de baixas que elas
causam. Tendemos a medir o mal, a crueldade, a repugnancia e a infamia da
vitimizagao pelo numero de vitimas” (BAUMAN, 2004, p. 101). Contudo, basta uma

vitima e Fabiane de Jesus € essa Unica vitima que leva a algumas das reflexdes
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apresentadas nessa monografia: é ela a vitima e a medida para as analises, em
particular, da violéncia da qual foi alvo e, em geral, do linchamento como fendmeno,
juntamente a cerca de um milhdo de brasileiros que ja participaram de uma acao
como essa nos ultimos 60 anos, somando 2028 casos (MARTINS, 2015, p. 11-12).
Punir € um poder que, ao linchar, a coletividade toma das méos do Estado,
identificando os sujeitos menos merecedores da vida e mais merecedores da morte
e, portanto, mataveis. Diante desse quadro, Zaffaroni (2013) constata que nao nos
livramos do passado; ele nos acompanha sempre, como heranca de um poder
punitivo constantemente apto a ser usado, ainda que reprimido em cada cidadao:
Como a Idade Média ndo terminou, nada do passado estd morto nem
enterrado, mas apenas oculto, e ndo por acaso. Ndo € um passado que
volta, mas sim que nunca se foi, porque ali esta o poder punitivo, sua funcéo

verticalizante, suas tendéncias expansivas, seus resultados letais
(ZAFFARONI, 2013, p. 25).

O linchamento mostra que, para o grupo que age, nao basta, como resposta
contra um infrator ou suposto infrator, a possibilidade de investiga-lo, suprimir sua
liberdade, exclui-lo socialmente ou depositad-lo em um sistema penitenciario também
cruel. Linchar revela que a sofisticacdo e a impessoalidade das etapas do processo
penal e da aplicacdo da pena ndo foram compreendidas como direitos e garantias,
mas, sim, como simples engodo e injustica. Elas tampouco foram suficientes para
suprimir a flria e a arbitrariedade do julgamento popular e o clamor pela eliminacao
dos supostos inimigos da sociedade. Verifica-se que nenhum texto legal € capaz de
controlar desejos de morte. Portanto, ainda seriamos barbaros, medievais e

inquisidores em nossas puni¢des institucionalizadas e populares.



72

REFERENCIAS

ARTIGOS/TESES/LIVROS/PESQUISAS

ALAGIA, Alejandro; BATISTA, Nilo; SLOKAR, Alejandro; ZAFFARONI, Raul. Direito
Penal Brasileiro. Primeiro volume. Teoria Geral Direito Penal. 2. ed. Rio de
Janeiro: Revan, 2003.

BATISTA, Vera Malaguti. “O medo e o método”. In: Discursos Sediciosos. Crime,
Direito e Sociedade. Rio de Janeiro: Livraria Freitas Bastos Editora S.A., 2000. p.
187-195.

BAUMAN, Zygmunt. Amor liquido. Sobre a fragilidade das relag6es humanas.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004.

. O mal-estar da p6s modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998.
. Vida liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2007.

BIRMAN, Joel. Arquivos do mal-estar e da resisténcia. Rio de Janeiro: Civilizacédo
Brasileira, 2006.

. Mal-estar na atualidade. A psicandlise e as novas formas de
subjetivacdo. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2011.

. O sujeito na contemporaneidade. Espaco, dor e desalento na
atualidade. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2012.

BRASIL. Constituicdo Da Republica Federativa do Brasil de 1988. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm>.
Acesso em: 01 Out. 2017.

. Decreto-lei N° 2.848, de 7 de dezembro de 1940. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/0decreto-lei/Del2848compilado.htm>. Acesso
em: 01 Out. 2017.

. Decreto-lei N° 3.689, de 3 de outubro de 1941. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Decreto-Lei/Del3689.htm>. Acesso em: 01 Ouit.
2017.

BYINGTON, Carlos Amadeu Botelho. “O Martelo das feiticeiras. Malleus Maleficarum
a luz de uma teoria simbdélica da histéria”. In. KRAMER, Heinrich e SPRENGER,
James. Malleus Maleficarum. O Martelo das Feiticeiras. 3 ed. Rio de Janeiro:
BestBolso, 2016.

CALLIGARIS, Contardo. Quinta coluna. Sao Paulo: Publifolha, 2008.



73

CARVALHO, Glauber Silva de. “Um breve panorama da teoria sobre a violéncia
criminal urbana no Brasil”. In: Revista Brasileira de Ciéncias Criminais. vol.
27/1999. jul./set.1999. p. 309-326. Disponivel
em:<https://revistadostribunais.com.br/maf/app/resultList/document?&src=rl&srguid=i
0ad82d9a0000016619030a8fb3b4c4c0&docguid=lab8977b0f25111dfab6f010000000
000&hitguid=1ab8977b0f25111dfab6f010000000000&spos=1&epos=1&td=848&cont
ext=88&crumb-action=append&crumb-
label=Documento&isDocFG=true&isFromMultiSumm=true&startChunk=1&endChunk
=1>. Acesso em: 10 Ago. 2017.

CERQUEIRA, Rafael Torres e NORONHA, Ceci Vilar. “Cenas de linchamento:
reconstrucdes dramaticas da violéncia coletiva”. In: Psicologia em Estudo. v.9 n.2.
Maringé. Ago. 2004. p. 163-172. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-
73722004000200003&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em: 02 Ago. 2017.

DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no ocidente 1300-1800. Uma cidade
sitiada. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990.

ENDO, Paulo. “Corpo, espaco e cidade: tenséo e violéncia na formacéao da cidade
de S&o Paulo”. In: Revista Brasileira de Ciéncias Criminais. vol. 81/2009.
nov./dez.2009. p. 280-293. Disponivel em:
<https://revistadostribunais.com.br/maf/app/resultList/document?&src=rl&srguid=iOad
82d9a00000166190f18dc550c3bbl&docguid=106e81f80f25211dfab6f010000000000
&hitguid=106e81f80f25211dfab6f010000000000&spos=1&epos=1&td=1&context=26
3&crumb-action=append&crumb-
label=Documento&isDocFG=false&isFromMultiSumm=&startChunk=1&endChunk=1
>, Acesso em: 10 Ago. 2017.

FRANCA, Leandro Ayres. Inimigo ou a inconveniéncia de existir. 1. ed. Rio de
Janeiro: Lumen Juris, 2012.

FORUM BRASILEIRO DE SEGURANCA PUBLICA (FBSP). Anuério Brasileiro De
Seguranca Publica 2016. Sédo Paulo. Disponivel em:
<http://www.forumseguranca.org.br/storage/10_anuario_site_18-11-2016-
retificado.pdf>. Acesso em: 11 Nov. 2016.

. e IPEA. Atlas da Violéncia 2018. Rio de Janeiro. Disponivel em:
<http://www.ipea.gov.br/portal/images/stories/PDFs/relatorio_institucional/180604_atl
as_da violencia_2018.pdf>. Acesso em: 10 Ago. 2018.

FOUCAULT, Michel. Em defesa da Sociedade. 1. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1999.

. Seguranca, territorio, populacéo. 1. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008.
. Vigiar e punir: nascimento das prisdes. 41. ed. Petropolis: Vozes, 2013.

GINZBURG, Carlo. Histéria noturna. 1. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2012.


http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-73722004000200003&lng=en&nrm=iso
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-73722004000200003&lng=en&nrm=iso
http://www.forumseguranca.org.br/storage/10_anuario_site_18-11-2016-retificado.pdf
http://www.forumseguranca.org.br/storage/10_anuario_site_18-11-2016-retificado.pdf

74

GLUCKSMANN, André. O discurso do 6dio. Rio de janeiro: Difel, 2007.

HADDAD, Eneida Goncgalves de Macedo. “O acesso a justica. Para além do
instituido”. In: Revista Brasileira de Ciéncias Criminais. vol. 56/2005.
set./out.2005. p. 334-357. Disponivel em:
<https://revistadostribunais.com.br/maf/app/resultList/document?&src=rl&srguid=iOad
82d9b000001661905d66a68d2bf6c&docguid=1dd31b7a0f25111dfab6f010000000000
&hitguid=1dd31b7a0f25111dfab6f010000000000&spos=1&epos=1&td=9&context=11
2&crumb-action=append&crumb-
label=Documento&isDocFG=true&isFromMultiSumm=true&startChunk=1&endChunk
=1>. Acesso em: 10 Ago. 2017.

KRAMER, Heinrich e SPRENGER, James. Malleus Maleficarum. O Martelo das
Feiticeiras. 3 ed. Rio de Janeiro: BestBolso, 2016.

LITVIN, Juliana. “Violéncia, Medo do Crime e Meios de Comunicacgao”. In: Revista
IOB de Direito Penal e Processual Penal. v. 7. n. 41. dez./jan. Porto Alegre:
Sintese, 2007. p. 73-87.

MARTINS, José de Souza. As condi¢cdes do estudo sociolégico dos
linchamentos no Brasil. Estudos Avancados v.9, n. 25, 1995. p. 295-310.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/ea/vOn25/v9n25a22.pdf>. Acesso em: 06
Ago. 2017.

. Linchamento: o lado sombrio da mente conservadora. Tempo Social.
Rev. Sociol. USP. out.1996, S&o Paulo. p. 11-26.

. Linchamentos: a justi¢ca popular no Brasil. Editora Contexto. Disponivel
em: <https://www.youtube.com/watch?v=_36gh4gLem0>. Acesso em: 06 Ago. 2017.

. Linchamentos: a justica popular no Brasil. 2 ed. Sdo Paulo: Contexto,
2015.

MASI, Carlo Velho. “O papel da midia na disseminacéo do medo”. Revista Magister
de Direito Penal e Processual Penal. v. 1. ago./set. 2004. Porto Alegre: Magister,
2004. p. 95-102.

MOISES, José Alvaro. Linchamentos: por qué? Lua Nova, S&o Paulo, v. 1, n. 4,
Mar. 1985. p. 52-53. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-
64451985000100016&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em: 27 Jul. 2017.

MURARO, Rose Marie. “Introducao”. In: KRAMER, Heinrich e SPRENGER, James.
Malleus Maleficarum. O Martelo das Feiticeiras. 3 ed. Rio de Janeiro: BestBolso,
2016.

POMPEU, Julio Cesar e ROSA, Edinete Maria. “Imaginando bandidos: juristas e
representacdes sociais de criminosos”. Revista Brasileira de Ciéncias Criminais.
vol. 113/2015. mar./abr.2015. p. 287-316. Disponivel em:


https://www.youtube.com/watch?v=_36qh4qLem0
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-64451985000100016&lng=en&nrm=iso
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-64451985000100016&lng=en&nrm=iso

75

<https://revistadostribunais.com.br/maf/app/resultList/document?&src=rl&srguid=iOad
82d9a000001661901252486b87521&docguid=I11e5f4210e40b11e4896b0100000000
00&hitguid=11e5f4210e40b11e4896b010000000000&spos=1&epos=1&td=85&conte
xt=67&crumb-action=append&crumb-
label=Documento&isDocFG=true&isFromMultiSumm=true&startChunk=1&endChunk
=1>. Acesso em: 10 Ago. 2017.

ONU. Declaracao Universal dos Direitos Humanos. 1948. Disponivel em:
<http://'www.onu.org.br/img/2014/09/DUDH.pdf>. Acesso em: 12 Abr. 2018.

RIBEIRO, Ludmilla Mendonca Lopes. “O tempo da justica criminal nos EUA, Brasil e
Portugal em uma perspectiva comparada”. Revista Brasileira de Ciéncias
Criminais. vol. 91/2011. jul./ago.2011. p. 227-269. Disponivel em:
<https://revistadostribunais.com.br/maf/app/resultList/document?&src=rl&srguid=i0Oad
82d9b0000016618ff61df81e980el&docguid=Ifccf2100ddcalle0a8d300008558bb68
&hitguid=Ifccf2100ddcalle0a8d300008558bb68&spos=1&epos=1&td=4000&context
=55&crumb-action=append&crumb-
label=Documento&isDocFG=true&isFromMultiSumm=true&startChunk=1&endChunk
=1>. Acesso em: 10 Ago. 2017.

SA, Priscilla Placha. Mal-estar de arquivo. As policias como arquivistas do
soberano. Tese (Doutorado em Direito), 2013. Curitiba. Disponivel em:
<http://acervodigital.ufpr.br/bitstream/handle/1884/31922/R%20-%20T%?20-
%20PRISCILLA%20PLACHA%20SA. .pdf?sequence=1>. Acesso em: 18 Ago. 2017.

SANTOS, Valéria Oliveira. Mortes, trajetérias e reputacdes. Um estudo
antropologico das repercussdes de um linchamento. Dissertacdo (Mestrado em
Antropologia), 2004. Curitiba. Disponivel em:
<http://acervodigital.ufpr.br/bitstream/handle/1884/2405/dissertacao_valeria_oliveira_
santos.pdf?sequence=1>. Acesso em: 20 Jun. 2017.

SERRA, Carlos. “Linchamentos, amarradores de chuva e célera social: fusiveis
sociais que saltam em Mocambique”. Revista Brasileira de Ciéncias Criminais.
vol. 81/2009. nov./dez.2009. p. 195-208. Disponivel em:
<https://revistadostribunais.com.br/maf/app/resultList/document?&src=rl&srguid=iOad
82d9a0000016618fb84a9cc1f35c5&docguid=le186d9d007ael11e0892001000000000
0&hitguid=1€e186d9d007ae11e08920010000000000&spos=1&epos=1&td=1&context
=9&crumb-action=append&crumb-
label=Documento&isDocFG=true&isFromMultiSumm=true&startChunk=1&endChunk
=1>. Acesso em: 02 Ago. 2017.

SINGER, Helena. “Os direitos humanos na encruzilhada dos ideais democréticos”.
Revista Brasileira de Ciéncias Criminais. vol. 23/1998. jul./set.1998. p. 217-230.
Disponivel em:
<https://revistadostribunais.com.br/maf/app/widgetshomepage/resultList/document?&
src=rl&srguid=i0ad82d9a000001661907c31cdcbh3d364&docguid=la574c410f25111df
ab6f010000000000&hitguid=la574c410f25111dfab6f010000000000&spos=3&epos=
3&td=138&context=147&crumb-action=append&crumb-
label=Documento&isDocFG=false&isFromMultiSumm=true&startChunk=1&endChun
k=1>. Acesso em: 10 Ago. 2017.


http://acervodigital.ufpr.br/bitstream/handle/1884/31922/R%20-%20T%20-%20PRISCILLA%20PLACHA%20SA.pdf?sequence=1
http://acervodigital.ufpr.br/bitstream/handle/1884/31922/R%20-%20T%20-%20PRISCILLA%20PLACHA%20SA.pdf?sequence=1

76

SINHORETTO, Jacqueline. “Linchamentos: inseguranca e revolta popular’. Revista
Brasileira de Seguranca Publica. 4 ed. Ano 3. fev./mar. 2009. p. 72-92. Disponivel
em: <http://revista.forumseguranca.org.br/index.php/rbsp/article/view/41>. Acesso
em: 08 Ago. 2017.

. Os justicadores e sua justica. Linchamentos, costume e conflito. 2001.
Disponivel em: < http://www.nevusp.org/downloads/down175.pdf>. Acesso em: 27
Jul. 2017.

ZAFFARONI, Eugenio Raul. A questdo criminal. Rio de Janeiro: Revan, 2013.

WAISELFISZ, Julio Jacobo. Mapa da Violéncia 2012. Os novos padrdes da
violéncia homicida no Brasil. 1 ed. S&o Paulo: Instituto Sangari, 2011. Disponivel
em: <http://www.mapadaviolencia.org.br/pdf2012/mapa2012_web.pdf>. Acesso em:
18 Ago. 2017.

REPORTAGENS/NOTICIAS/VIDEOS

CARPANEZ, Juliana. “Veja 0 passo a passo da noticia falsa que acabou em tragédia
em Guaruja”. Grupo Folha. Disponivel em:
<https://wwwl.folha.uol.com.br/cotidiano/2018/09/veja-0-passo-a-passo-da-noticia-
falsa-que-acabou-em-tragedia-em-guaruja.shtml?loggedpaywall>. Publicado em: 27
Set. 2018. Acesso em: 28 Set. 2018.

CARVALHO, Marco Antdnio. “Pesquisa mostra que 6 em 10 brasileiros acham que
“bandido bom é bandido morto”. Grupo Folha. Disponivel em:
<http://brasil.estadao.com.br/noticias/geral,pesquisa-mostra-que-6-em-10-brasileiros-
acham-que-bandido-bom-e-bandido-morto,10000086016>. Publicado em: 02 Nov.
2016. Acesso em: 10 Nov. 2016.

FARIAS, Michelle. “Tradicdo de malhar Judas no Sabado de Aleluia é mantida em
AL”. G1-AL. Disponivel em: <http://g1.globo.com/al/alagoas/noticia/2013/03/tradicao-
de-malhar-o-judas-no-sabado-de-aleluia-e-mantida-em-al.html>. Publicado em: 30
Mar. 2013. Acesso em: 04 Jan. 2018.

ISTO E. Anatomia de um linchamento. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=XNbYVtwog34>. Publicado em: 09 Mai. 2014.
Acesso em: 15 Jul. 2017.

DOMINGO ESPETACULAR. Acusados de linchar mulher no Guaruja (SP) séo
condenados a 40 anos de prisao. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=F0_PRGtQtEg>. Publicado em: 06 Fev. 2017.
Acesso em 14 Jul. 2017.

MORA, Francisco. Francisco Mora: E preciso acabar com o formato das aulas
de 50 minutos. Disponivel em:


http://www.nevusp.org/downloads/down175.pdf
https://www.youtube.com/watch?v=XNbYVtwoq34
https://www.youtube.com/watch?v=F0_PRGtQtEg

77

<https://brasil.elpais.com/brasil/2017/02/17/economia/1487331225 284546.html|>.
Publicado em: 23 Fev. 2017. Acesso em: 26 Fev. 2017.

MARTINEZ, Alexandre. “Linchamentos, uma epidemia de raiva se espalha na
Venezuela”. Carta Capital. Disponivel em:
<https://www.cartacapital.com.br/internacional/linchamentos-uma-epidemia-de-raiva-
gue-se-espalha-na-venezuela>. Publicado em: 03 Jul. 2017. Acesso em: 05 Jul.
2017.

MONTENEGRO, Raul. “Barbarie sem limites”. Isto €. Disponivel em:
<http://istoe.com.br/362158 BARBARIE+SEM+LIMITES/>. Publicado em: 09 Mai.
2014. Acesso em: 15 Jul. 2017.

REPORTER RECORD. A barbéarie do Guaruja: veja como um boato na internet
provocou a morte de uma inocente. Disponivel em:
<http://noticias.r7.com/reporter-record-investigacao/videos/a-barbarie-do-guaruja-
veja-como-um-boato-na-internet-provocou-a-morte-de-uma-inocente-16102015>.
Publicado em: 16 Out. 2015. Acesso em: 07 Jul. 2017.

RIBEIRO, Marcelo. “Metade dos brasileiros diz que “bandido bom é bandido morto”.
Revista Exame. Disponivel em: <http://exame.abril.com.br/brasil/datafolha-57-da-
populacao-diz-que-bandido-bom-e-bandido-morto/>. Publicado em: 03 Nov. 2016.
Acesso em: 15 Jul. 2017.

RIC MAIS. Padrasto que matou enteado é linchado e morto com facada no
anus. Disponivel em: <https://pr.ricmais.com.br/seguranca/noticias/padrasto-que-
matou-enteado-e-linchado-e-morto-com-facada-no-anus/>. Publicado em: 03 Abr.
2017. Acesso em: 10 Mai. 2017.

SEQUINEL, Marina. Homem tenta sequestrar bebé na RMC, mas é impedido
ap6s a mée pedir socorro; outro caso foi registrado em Curitiba. Disponivel em:
<http://www.bandab.com.br/seguranca/homem-tenta-sequestrar-bebe-na-rmc-mas-
e-impedido-apos-mae-pedir-socorro-outro-caso-foi-registrado-em-curitiba/>.
Publicado em: 04 Ago. 2017. Acesso em: 04 Ago. 2017.



