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RESUMO

No presente trabalho propomos uma anélise das poesias de Ibn Ammar de
Silves (1031/423 aH! - 1086/ 479 aH) juntamente com o contexto vivido por ele, de
formacdo e estruturacdo dos reinos taifa no século XI em Al Andaluz. Em meio a
efervescéncia cultural, politica, social e econébmica da Peninsula Ibérica mugulmana, o
poeta conseguiu driblar as adversidades e partiu do seio de sua humilde familia camponesa
para 0 cargo de vizir no reino de Sevilha, comandado pelo principe Al Mu’tamid (1040/
432 aH — 1095/488 aH). Conseguiu essa ascencdo exclusivamente através da poesia.
Focamos, através das fontes poéticas, em uma investigacdo micro-histérica para nos
respondermos nossa questdo primordial: o que era ser um poeta em Al Andaluz? Assim,
partimos da compreensdo do contexto geral do mundo mucgulmano e da Peninsula em fins
de século X e durante o século X1 e em sequéncia aprofundamo-nos na vida de Ibn Ammar
e em sua poesia.

Palavras-chave: Isld, Poesia, Al Andaluz.
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1. INTRODUCAO

A historia dos mugulmanos na Peninsula Ibérica medieval vem sofrendo, desde
a expulsdo dos mouros de Granada em 1492, com tentativas de um esquecimento forcado,
compulsorio, rancoroso. Muitas vezes sendo esta negligéncia bem-sucedida, langa-se este
povo andaluzo sistematicamente em um fosso da memoria: toda sua cultura, seus
patriménios religiosos, sua sociedade, sua lingua, suas inovacdes tecnoldgicas, sua cultura
material, sua erudicdo, seu legado. Os berberes e arabes que constituiram Al Andaluz?,
juntamente com os cristdos e judeus que conviviam nesta mesma sociedade, sumiram dos
livros de histdria espanhois e portugueses, suas tradi¢cGes foram incorporadas sob fachadas
cristas, na literatura séo sempre o0s vilGes - com raras excegOes -, sempre 0s outros, jamais
nos.

Em pleno 2004, este “mistério” ainda tao atual que hoje encobre as sociedades
andaluzas fez com que Jason Webster, um jornalista inglés naturalizado espanhol, partisse
em uma jornada que culmina em um livro chamado Andaluz: desvendando os mistérios da
Espanha moura®. Dentre outras ideias desenvolvidas, apresenta-se que ainda atualmente
existe a mentalidade na Espanha de uma Reconquista® iniciada quando do advento da
penetracdo muculmana na Peninsula sendo que os mouros estabeleceram-se neste territorio
por quase nove séculos. Segundo Webster, a Espanha tem uma historia simples e bem
ordenada, segundo a qual os bravos cristdos sempre lutaram pela reconquista de suas terras
do jugo de um povo barbaro e infiel, mas que esta mesma historiografia mascara as
complexidades histéricas e a complexidade da prépria identidade espanhola®. Webster

busca, em seu livro, resgatar elementos atuais na sociedade espanhola que remetam ainda

2 Em 4rabe o+ 12 31, nome da Peninsula Ibérica durante o periodo de controle de seus territérios por forcas
muculmanas (711-1492, oficialmente esse é o periodo de existéncia de for¢as mugulmanas na Peninsula). A
origem do nome € incerta. Existem teorias que fazem corresponder Al Andaluz & designacdo da Bética
Romana dada pelos Véandalos, outras associam com landa hlauts que seria a designacdo dos Visigodos a
Bética, outras ainda identificam sua origem na lingua éarabe, jazirat al-andaluz, significando assim, ilha do
atlantico.

® WEBSTER, Jason. Andaluz: desvendando os mistérios da Espanha moura. Rio de Janeiro: Rocco, 2007,
254 p.

* A “Reconquista” cristd foi um processo de diversos embates entre cristios e mugulmanos, em que os
cristdos objetivavam “reaver” o territorio das maos dos infiéis muculmanos. Algumas historiografias optam
por periodizar esse processo desde a chegada dos arabes, representados por Tariqg, e berberes a Peninsula
Ibérica em 711, perpassando a dinastia Omiada no Califado de Cérdoba, seguindo pelo periodo taifa, pelos
governos Almoravidas e Almdadas até a expulsdo dos mouros de Granada em 1492. No entanto, este trabalho
problematiza o proprio conceito de Reconquista, j& que anteriormente a chegada dos mugulmanos, a
Peninsula era habitada pelos visigodos, e também o entendimento de um processo de “decadéncia”
evidenciado pela compreensdo de que os quase nove séculos de Al Andaluz foram um hiato para o dominio
cristdo, em que nao se produziu nada efetivo e duradouro.

> WEBSTER, Jason. Op. Cit., p. 29.



ao periodo em que este territorio fora vivenciado pelo povo andaluzo, encontrando essas
reminiscéncias na lingua, nas ruas, na arquitetura, na agricultura, na mentalidade, e ainda,
na memoria.

Ele retorna ao medievo, quando constata que as criancas espanholas - inclusive
sua propria filha - tém contato com lendas andaluzas, como a do califa® Musa, o Mouro’.
Esses mugulmanos que viveram na Espanha e em Portugal, antes mesmo de existir
Espanha e Portugal, e tudo que deles procede, esgueiraram-se nos espagos minimos
deixados por um discurso de poder tdo forte. Sobreviveram ao tempo e a devastagdo
causada por ele. Ha sucessivas tentativas de apagamento em diversos periodos historicos.
Oliveira Parreira®, escrevendo um romance sobre Ibn Ammar (1031/423 aH - 1086/ 479
aH) e Al Mu’tamid (1040/ 432 aH — 1095/488 aH) no século XIX, critica inclusive o
grande historiador portugués Alexandre Herculano pela sua severa parcialidade ao tratar do
papel dos mouros na construcdo de Portugal e suas herancas para a humanidade.

Este trabalho vai de encontro a essas perspectivas. Desde o primeiro contato
com as fontes poéticas de Ibn Ammar buscou-se elaborar uma producdo historiogréfica que
priorizasse perspectivas dos mucgulmanos ibéricos, a partir de toda a complexidade de sua
sociedade e com todas as dificuldades especialmente com relacdo ao acesso e a existéncia
de fontes traduzidas de boa qualidade.

O primeiro contato com o universo de Al Andaluz e o periodo taifa’ na
Peninsula Ibérica muculmana deu-se através do livro Em busca de El Cid, do historiador
inglés Richard Fletcher (1944-2005). Apesar da problematica do escrito relacionar-se com
a figura de Rodrigo Diaz, ou Cid Campeador, e com o reino cristdo de Castela, o autor
elaborou argumentacOes bastante profundas e pertinentes no que concerne aos reinos
taifas, de existéncia simultanea do “herdi” ibérico. Fletcher evidenciou a complexidade
que abrangia o contexto dos taifas, este momento de intensa agitacdo politica, econdmica,
social e cultural. Dessa maneira, o historiador estendeu suas analises também para diversas
trajetorias de personagens que viveram nesse cenario que possibilitou suas existéncias. Um

destes personagens foi lbon Ammar.

CEINNTS

® Do 4rabe % 21 &, que significa “sucessor”, “representante”. E o chefe do Estado mugulmano, e tem o papel
de suceder O Profeta frente 8 Ummah (%, nacdo islamica, comunidade).

"WEBSTER, Jason. Op. Cit. pp. 30-31.

8 PARREIRA, Oliveira. Os Luso-Arabes, vol. I. Lisboa: Antonio Maria Pereira Livraria-Editora, 1899. pp.
VIHI-IX.

% Tw’ifa: faccdo ou partido em &rabe. O periodo taifa no século XI foi a pulverizacdo dos poderes
mugulmanos na Peninsula em diversos reinos independentes apds o fim do Califado de Cérdoba com a morte
do lider Almanzor. E o periodo do qual este trabalho se ocupa e deve ser melhor argumentado adiante.



Nascido em Silves e pertencente a uma familia bastante pobre, conseguiu
receber uma educacéo formal inicial e desde pequeno interessou-se pela poesia. Passou a
vender seus versos a pessoas ricas interessadas e perpassou diversos reinos mugulmanos da
época em busca da sobrevivéncia e oportunidades de ascenc¢éo social. Consegue, enfim, ser
admitido como poeta oficial na corte do reino de Sevilha, que elaborava no momento,
assim como outros reinos, um projeto expansionista. A partir de entdo, Ibon Ammar passa a
ser principal conselheiro, poeta e vizir'® do principe herdeiro, que logo tornaria-se terceiro
rei da dinastia abbadita em Sevilha, Al Mu’tamid.

Todas estas informacbes encontram-se tanto no referido escrito de Richard
Fletcher, quanto na biografia introdutdria a poesia de Ibn Ammar no livro Ibn ‘Ammar Al-
Andalust, do arabista portugués Adalberto Alves*. Essa coletanea contém uma pequena
compilacdo da poesia de Ibn Ammar, selecionada a partir do critério de relevancia de
Alves, traduzida do arabe para o portugués. Sdo alguns destes poemas que servem de
fontes para este trabalho, assim como alguns poemas da compilacéo de obras andaluzas do
mesmo autor chamada O meu coracdo é arabe.*? Apesar de alguns problemas com as
edicdes de Adalberto Alves, como por exemplo a obscuridade do autor com relacao

a procedéncia dos originais andaluzos, estas sdo bastante interessantes para um
estudo e aprofundamentos iniciais do tema, contribuindo com uma das Unicas iniciativas de
traducdo e estudo do tema dos poemas andaluzos do periodo taifa.

A partir destas edicdes, elaboraramos algumas problematicas com relagcdo a
figura de Ibn Ammar. Mesmo as questdes sociais e estéticas de seu contexto e de sua
poesia, além de uma grande gama de questdes estudadas em um primeiro momento de
exame da conjuntura tempo-espaco do poeta, pareciam estar interligadas a uma grande e
geral questdo que esse trabalho propde-se a dar algumas respostas: 0 que era ser um poeta
em Al Andaluz no século XI?

Para tentar obter respostas buscamos uma analise inspirada na micro-histéria
de Carlo Ginzburg®, buscando compreender as especificidades de seu tempo e de sua

sociedade que possibilitaram a existéncia da personagem Ibn Ammar na histéria. Também

10 Cargo mais alto abaixo do principe. Um vizir exercia fungées como diplomacia e comando de tropas em
campanha, muito semelhante ao que seria um “primeiro ministro” nesse periodo.

1 ALVES, Adalberto.; HADJADJI, Hamdane. /bn ‘Ammdr Al-Andaluzi: O drama de um poeta. Lishoa:
Assirio & Alvim, 2000. 194 p.

12 ALVES, Adalberto. O meu coracéo é arabe: A poesia luso-arabe. Lisboa: Assirio & Alvim, 1987. 190 p.
3 GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes: o cotidiano e as ideias de um moleiro perseguido pela
Inquisicdo. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2010. 255 p.; . Micro-historia: duas ou trés coisas que
sei a respeito. In: O fio e os rastros: Verdadeiro, falso, ficticio. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009. pp.
249-279.



operamos no sentido de compreender a funcao social do poeta na sociedade andaluza taifa,
0 que representava sé-lo e o campo de possibilidades abertos ao alcancar este status.

Dadas estas consideragdes, objetivamos dividir este trabalho de forma que
abrangesse diferentes campos de argumentacdo que levassem, ao fim, a uma proposta de
resposta para a pergunta exposta acima. O primeiro momento sera de analise do contexto
historico - politico, social, cultural e econémico - da Peninsula e do mundo mugulmano no
geral que culminou na fragmentacdo do Califado™ de Cérdoba dando origem aos reinos
taifas, nas especificidades estéticas da poesia de Ibn Ammar, entre outras questbes. O
segundo momento sera a apresentacdo e argumentacdo em torno da trajetoria do poeta
andaluzo, compreendendo uma revisdo bibliografica e propostas, ou indagacoes, acerca de
uma construcdo historiogréfica relacionada a vida de Ammar. Na terceira e Ultima parte
sera realizado um estudo mais aprofundado das fontes poéticas produzidas pelo poeta
destinadas ao principe Al Mu’tamid.

Por fim, relembrando o romance do portugués Oliveira Parreira de cunho
bastante memorialistico - talvez uma parte deste trabalho seja como tal - convido aos
leitores a uma imersao nesse universo bastante desconhecido da historia. Mais esquecido
ainda, e também envolto em ignorancia, apos setembro de 2001. Inspirando-se em Parreira,
procuramos nos esforgos constituintes e que culminaram neste estudo prestar a0 menos
algum servico para desanuviar as sombras que encobrem esse periodo, e toda a historia

oriental e, no caso, muculmana em uma perspectiva ocidental.

Negro pingo de tincta cobre a historia d’essa epocha.

N&o é meu intento apaga-lo, sequer em parte minima; ndo tenho hombros para tal
empresa.

Mas rememorando factos d’esse tempo, trazendo a lume alguns d’esses nomes
celebres e algumas obras poeticas dos filhos d’este torrdo, talvez preste algum
servico; pelo menos o de lembrar que o periodo medieval no nosso pais
[Portugal] esta envolto em trevas - ndo da ignorancia de entdo, mas da ignorancia
de agora, - e que ha ainda meio de se removerem essas trevas, para quem tiver a

forca da juventude e do talento, e os meios de informagéo que me faltam.™

4 484 ¢ uma forma de Estado muculmana, semelhante & uma monarquia ocidental, que representa a
unidade e a lideranga politica da Umma. O Califado de Cérdoba foi a reproducdo desta forma em Al
Andaluz, e perdurou de 929/317 aH, quando foi reclamado o titulo de califa por Abd-Al-Rahman Il1, até
1031/423 aH quando o poder central divide-se em diversos pequenos emirados, ou reinos, por toda a
Peninsula.

> PARREIRA, Oliveira. Op. Cit. p. XI-XII.



2. DESENVOLVIMENTO
2.1 0 MUNDO E A PENINSULA

O ano de 756 data o inicio do desenvolvimento de um poder central que
culminaria no primeiro califado mugulmano na Peninsula Ibérica, tendo sua capital em
Coérdoba. Esse foi 0 momento em que Abd Ar-Rahman separou-se institucionalmente do
Califado Abaéssida, apds ter conquistado o territério ibérico em conjunto com antigos
clientes omiadas, dinastia da qual fez parte. O poder central cordobés sé encontrou seu fim
em 1031, o ano que nasceu Ibn Ammar de Silves.

O mundo mucgulmano que precedeu o poeta, e que ele vivenciou, foi permeado
de mudancas em varios niveis sociais, a comecar pelo enfraguecimento do Califado
Abassida no século X, conhecido também como a Era de Ouro do Isld. Karen Armstrong
evidencia essa nova ordem no mundo mugulmano, mais compativel com a religido, onde
buscava-se mais igualdade entre os homens®, algo que fora abandonado tanto nos

primeiros califados apds a morte do Profeta - Abassida e Omiada.

As novas sociedades politicas que estavam surgindo no mundo islamico por um
processo de ensaio e erro se aproximavam mais da visao islamica. Nao que todos
0s novos governantes fossem mugulmanos zelosos — longe disso -, mas o sistema
de cortes e governantes independentes, todos em igualdade de condigfes, mas
contidos numa unidade de concep¢do imprecisa, aproximava-se mais
sinceramente do espirito igualitario do Cordo. E também se hamonizava com a

arte que estava surgindo no mundo mugulmano nesse periodo.’

Os homens e mulheres que viveram sob a égide do Isld de entdo viram
ascender um novo império: o dos turcos seljucidas, originariamente povos ndmades que se
firmaram no Crescente Fértil'®, ao norte do Turcomenistdo. Estes eram especialmente

homens ligados as armas e a guerra, designando, assim, as administracdes publicas e

1 ARMSTRONG, Karen. O Isla. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001. (Histéria essencial) p. 128.

7 |dem, p. 130-131.

18 Regido irrigada pelos rios Eufrates, Jordao, Tigre e Nilo, compreendendo as regides da Palestina, Jordania
e Libano, assim como partes da Siria, do Iraque, do Egito, do sudeste da Turquia e do sudeste do Ira.



assuntos referentes ao direito e & vida politica aos ulemas®, que adaptaram a sharia® a
nova realidade do império. Os seljucidas identificavam-se como pertencentes a faccao
sunita da religido mugulmana, com fortes tendéncias ao sufismo.

O sufismo existia desde o século VI1II, mas é neste momento, entre os séculos
X e X1 que adquiriu forca, dando novo impulso a mistica islamica. O especialista Cristdbal

Cuevas conceitua da seguinte maneira a pratica do sufismo:

A los hombres que se entregan en cuerpo y alma a la practica del ascetismo se les
llama en el Islam sufies. La palabra sufi significa “hombre vestido de lana”, y
alude al habito de que se cubre el asceta profesional como simbolo de su entrega
a Allah y de su apartamiento del mundo. [...] Estos ascetas “se entregaban a la
via de Allah” unas veces en solitario, otras en retiros colectivos y, mas
frecuentemente adn, en asociaciones piadosas - tariga (pl. turuqg) -, que les
permitian llevar su vida normal, compatible com determinadas practicas
religiosas. De acuerdo com estos criterios, los sufies podian ser eremitas,

cenobitas 0 miembros de una tariga.”*

Ap0s intensas perseguicfes por parte de conservadores, e conquistando
popularidade, muitos fiéis passaram a viver proximos dos grandes misticos, denominados
sufis, originaram as escolas de pensamento sufista. Internamente ao sufismo estes mestres,
sempre buscaram uma maior intimidade com o divino através da elevacdo mistica e
distanciamento do mundano. Atividades como, por exemplo, a danga ou a escrita, eram (e
ainda sdo) praticadas ininterruptamente de forma que afastassem o seu praticante da esfera
terrena, encaminhando-0 ao éxtase e consequentemente ao divino, a intimidade com Deus,

a proximidade, ao contato direto.

¥ Do arabe W = que significa “erudito”, “sabio”, “conhecedor”. Eram, portanto, conhecedores e fil6sofos do
direito islamico, baseado na sharia, e da propria religido, aplicada aos c6digos juridicos.

20 Em érabe 4 3,4, de tradugdo literal como “legislagdo”. E o nome dado ao Direito Islamico. Em diversas
sociedades de maioria mugulmana a religido ndo separa-se da vida publica, politica ou do direito. Dessa
maneira, desde o inicio do Isld, sendo o proprio Profeta Muhammad uma importante figura politica em seu
contexto, aplicou-se os cddigos da religido ao direito e as leis. Com o surgimento do Alcorao, este passa a ser
a principal base da sharia, assim como, posteriormente, as hadith - em &rabe & 23~ 11, que consiste em um
corpo de leis, lendas e histérias sobre a vida do Profeta, seus dizeres e suas escolhas com as quais tomou
decisBes e orientou seus companheiros estdo presentes.

?! Tradugdo livre: “Os homens que entregam-se em corpo e em alma & prética do ascetismo chamam-se, no
Isla, de sufis. A palavra sufi significa ‘homem vestido de 13’, ¢ alude ao habito com que o asceta profissional
se cobre como simbolo de sua entrega a Allah e seu apartamento do mundo. [...] Estes ascetas ‘entregavam-se
a via de Allah’ algumas vezes sozinhos, outras em retiros coletivos e, mais frequentemente ainda, em
associacOes pias - tariga (pl. turuq) -, que permitia-lhes levar sua vida normal, compativel com determinadas
préticas religiosas. De acordo com estes critérios, os sufis podiam ser eremitas, cenobitas ou membros de
uma tariga.” CUEVAS, Cristobal. El pensamiento del Islam: Contenido e Historia. Influencia en la Mistica
espafiola. Madrid: Ediciones Istmo, 1972. p. 188.



Equivalia aos sufistas aderirem a pratica do ascetismo 0 que 0s cristdos
compreendiam na época como optar pela vida monastica. Homens com aptiddo natural
para a vida de entrega mistica a Allah poderiam buscar entregar-se a esta vivéncia
religiosa, assim como havia pessoas que escolhiam tal religiosidade apds cansarem dos
prazeres do mundo, e outros ainda queriam gozar destes prazeres, mas impedidos pela
fortuna, fizeram das suas necessidades uma virtude.?

Além da mistica, o sufismo influenciou diretamente a Falsafa®®. A filosofia

entre os arabes foi, segundo o estudioso italiano Massimo Campanini:

uma tentativa, um esforco em dar suporte as doutrinas basicas da fé islamica por
meio de conceitos e métodos da filosofia grega. Claro que os conceitos islamicos
teoldgicos, éticos e politicos foram profundamente influenciados e modificados
pela intrusdo da conceitualizagdo e termologias gregas. Os falasifa estavam
prefeitamente cientes de que nenhuma contradicdo havia entre religido e
pensamento racional e afirmaram que o Qur’an [Alcordo] ensinava a aplicar o
intelecto e a razdo para o estudo do universo, sociedade e até de Deus. Por outro
lado, a maioria dos estudiosos da ciéncia islamica (denominados ‘ulema
[uleméas]) considerassem a filosofia um perigo para a pureza da religido e
tentessem lutar contra as influéncias estrangeiras nas bases do pensamento
islamico. Algumas vezes, duras dialéticas entrefalasifa e ‘ulama agitaram o
mundo islamico. No final, a ciéncia tradicional como jurisprudéncia e kalam
(teologia) superaram a falsafa cuja pratica ficou secundaria no mundo

muculmano.?

O processo formativo desta filosofia iniciou-se com a traducdo para o arabe
através do siriaco dos trabalhos e livros gregos da antiguidade sobre astrologia, astronomia,
l6gica, metafisica, no inicio periodo do Califado Abassida até, pelo menos, o século X?°.
Bagda, no atual Iraque, foi o principal centro de traducéo e difusdo entre os comentadores
dos trabalhos gregos. Os fil6sofos mugulmanos que produziam estas obras viviam sob a
protecdo e estima dos califas, sultbes e emires, influenciando diretamente nas decisbes
politicas e na cultura das cortes.?® Costume herdado ainda da época omiada, foi ampliado

?2 CUEVAS, Crist6bal. Op. Cit. p. 188.

2% Traducdo literal de filosofia, do grego para o &rabe.

# CAMPANINI, Massimo. Falsafa, a filosofia islamica medieval: entrevista. [27 de outubro de 2010]. S&o
Paulo: Instituto da Cultura Arabe. Entrevista concedida a Ana Maria Barbour. Disponivel em:
http://www.icarabe.org/entrevistas/falsafa-a-filosofia-islamica-medieval (Acesso em 09/02/2015)
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pelos abassidas, expandindo assim a pratica de manter eruditos, poetas, artistas e cientistas
junto a corte.

Ibn Sina (980/370 - 1037/429), ou Avicena, um dos mais conhecidos e
aclamados fildsofos da Falsafa, considerado propulsor da medicina moderna, era adepto da
concepcao sufista da religido islamica e sofreu com as perseguicfes constantes. As tensdes
entre o Isl& popular, que pode ser representado pelas irmandades sufistas mais proximas do
povo entre o século IX e XI, e 0 Alto Isl&, praticado principalmente por intelectuais da elite
da sociedade, foram recorrentes mesmo durante este periodo em que a pratica sufista foi
amplamente difundida, conhecida e praticada.

Richard Fletcher’” e Bernard Lewis®® expdem uma répida islamizacdo da
sociedade ibérica em meados do século X, que no século anterior assistiu uma grande
melhora da economia, através especialmente da agricultura e ganhos de guerra.
Consequentemente, 0 momento foi propicio ao desenvolvimento das artes, especialmente
da literatura e da poesia. Havia uma grande quantidade de dirheims e dinars (moedas da
época) em circulacdo apontando para o intenso comércio.

A agricultura enfrentou uma revolugdo, com dois novos sistemas de irrigacéo,
um simples e outro mais complexo®. As terras eram abundantes, e, devido a maior
variedade alimenticia e o crescimento demogréfico, a mao-de-obra fortaleceu-se e
expandiu-se. As cidades também estavam em constante expansao, Sevilha por exemplo, a
segunda maior cidade da Peninsula (a primeira era a capital, Cordoba) contava com mais
ou menos 60.000 habitantes. Segundo Tolsa, ndo ha ddvidas de que neste momento, entre
os séculos X e XI, a “Espanha” mucgulmana conheceu um aumento demografico alto: no
reinado de Al Hakim II, por exemplo, foi realizado um censo com fins fiscais, foi
constatado que haviam 6 grandes cidades, sendo que a cidade de Cordoba, a maior delas,
tinha mais de 200.000 casas, como populacdo aproximada de 1 milhdo de habitantes. Vale
lembrar que tradicionalmente, essas populacGes s@o habituadas a morar no campo, regido
que provavelmente continha a maior parte dos habitantes e que ndo foi abarcada pelo
censo™.

Considerando 0s grupos sociais que compunham a Peninsula Ibérica
mugculmana neste momento, uma primeira divisdo que podemos exp0r é a dos livres e ndo-

livres. Dentre os livres distinguia-se a aristocracia, formada em sua grande maioria pelos

2 ELETCHER, Richard. Em busca de El Cid. Sdo Paulo: UNESP, 2002. 289 p.

8 LEWIS, Bernard. Os &rabes na histéria. Lisboa: Estampa, 1982. 224 p.

» FLETCHER, Richard. Op. Cit. p. 31

% TOLSA, J. Garcia. Los musulmanes. In: VIVES, J. Vicens. (Dir.) Historia social y economica de Espafia y
America. Barcelona: Vicens Bolsillo, 1982, p. 201-202.



descendentes dos primeiros arabes vindos na conquista, ou pouco depois. Mesmo o Isla
pregando a igualdade entre todos os mugulmanos, destacavam-se os arabes “de raga”, que
foram enriquecidos com a maior e mais fértil parte das terras®' nas divisdes procedentes a
756, em detrimento de uma maioria esmagadora de berberes norte-africanos islamizados
durante a grande expansao do Isla. Estes poucos arabes mantiveram o poder politico desde
sua chegada até o inicio do século XI. A populagéo livre ndo-aristocrata era composta por:
muladis®, renegados e mocarabes®. Estes tltimos foram separando-se e transformando-se
em uma classe média urbana, dedicada ao comércio e manufaturas, em povo citadino,
dedicados a atividades variadas e em agricultores nos campos, que eram a maioria. Os ndo-
livres eram representados pelos servos campesinos, que viviam sob circustancias
semelhantes as do periodo visigodo, e pelos escravos domésticos, entre os quais destacam-
se 0s eslavos, por sua influéncia e poder na época do Califado de Cérdoba.* O transito de
escravos estrangeiros, principalmente estes eslavos, era intenso. Eles trabalhavam
principalmente para a burocracia ou na corte do califa, que mantinha um elaborado
cerimonial, herdado do Califado Omiada.

Richard Fletcher explica em Em busca de El Cid, o facilitado transito
intelectual neste periodo. As viagens a outros territorios de maioria mugulmana eram
bastante acessiveis ja que o mundo cultural islamico era unitario.®® Também eram
facilitadas as cooperacBes com reinos cristdos no norte da Peninsula - ainda pouco
significativos neste momento, mas que adquirem forca e, grosso modo, estabilidade

durante este periodo.

Em suma, todas estas circunstancias contribuiram para um grande

desenvolvimento artistico e literario no século X e para a perpetuacdo do mecenato nos

31 A economia agraria mugulmana baseava-se, em sua maioria, no latifindio. * TOLSA, J. Garcia. Op. Cit. p.
205

%2 |dem, p. 203.

%3 Do arabe o5 1se, “concebido por méde ndo-arabe”, “engendrado por mie de outra raga”, era a populagéo
cristd, que quando dos mugulmanos na Peninsula Ibérica, converteu-se ao Isla.
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reveladas antes de Muhammad - a Biblia e a Tora - e que foram suplantadas pelo Alcordo. Portanto, ambos -
cristdos e judeus - mantinham direitos de cidaddos livres de segunda classe dentro de sociedades islamizadas,
mantendo suas religibes, habitos e cumprindo deveres especiais. Enfim, os mocarabes mantinham, inclusive,
internamente a Al Andaluz, uma lingua romanica mocéarabe, miscigenando o cataldo, o castelhano e o arabe.
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reinos taifa posteriores. Este costume de manter poetas elogiadores na corte provinha de
uma longa tradigdo arabe, j& enunciada, desde o Califado Omiada, e enraizada no Califado
Abassida com a expansdo da Falsafa e a propulsdo da mistica ou do sufismo. Para o adab®’
além do cultivo da erudicdo através da astronomia, da filosofia, da medicina, entre outros,

era dada grande importancia & expresséo oral®®

na poesia. A expressao oral sempre fora
presente na poesia e literatura &rabe, mesmo na época pré-islamica, e € de vital importancia
para a perpetuacdo e difusdo dos poemas e cantigas, assim como foi essencial para a
sobrevivéncia da propria mensagem de Allah através do Profeta: o Alcoréo.

Em 981/371 aH iniciou-se o governo de Almanzor (tomou para si o titulo de al-
Manzur, Js=3«1 ocidentalizado para Almanzor, que significa “aquele que é vitorioso
pela vontade de Deus™). Era o vizir do califa Hisham Il que representava um mero simbolo
dado que o poder real era exercido por Almanzor. A base financeira da posicdo de
Almanzor era fragil em um Califado ja debilitado em sua estrutura, talvez este seja o
motivo, segundo Richard Fletcher, para que tenha se langado as mais diversas campanhas
contra cristdos do norte - pelas quais mais ficou conhecido -, norte-africanos, entre outros.
Ao falecer, deixou uma fortuna ndo em tesouros diversos mas em reservas e bens
pertencentes a um exército cujo qual aumentou colossalmente de tamanho - exeército este
em que seu poder se apoiava -, em construgdes, arrecadacOes de uma intricada rede de
suborno, etc. A centralidade de Cérdoba foi fortalecida em torno da figura dele e o exército
pode ter chego a 50.000 homens sob sua chefia.>® Almanzor foi capaz de unir diversas
faccOes separatistas ja abundantes em Al Andaluz, e as mais diversas etnias como por
exemplo berberes, principalmente através do exército. Nomeou cargos e titulos as mais
diferentes figuras de proeminéncia em diferentes regides do Califado, unindo, até certo
ponto, o poder em sua figura.

Quando o vizir morre em 1002/393 aH, o Califado enfrenta um vazio de poder
e a situacdo piora quando seu filho Abd al-Malik morre prematuramente em 1008/399 aH.
A Peninsula se depara entdo com um periodo de grande conturbagdo, com os mais variados
e recorrentes conflitos, entre as mais diversas etnias e liderancas de Al Andaluz. Todos
buscavam tomar o poder central para si e, quando ndo foi possivel, buscavam implantar
pequenos emirados independentes do poder de Cérdoba em suas areas de influéncia local.

Fletcher aponta dois erros principais na politica de Almanzor que afetariam a
posteridade. O primeiro foi a proliferacdo no exército de estrangeiros, especialmente 0s

%" Estilo de vida das camadas sociais mais abastadas.
%8 DEMANT, Peter. O mundo muculmano. S&o Paulo: Contexto, 2004. p. 52
% FLETCHER, Richard. Op. Cit. p. 37



berberes do Magreb. Ao inserir o que Fletcher chama de elemento alienigena, ndo s6 no
exército mas em todo o Califado, o governante angariou rancor da populagdo que arcava 0s
gastos de guerras e do exército. O segundo erro foi que, ao desbancar de fato a autoridade
do califa, as frageis bases intelectuais nas quais o Califado de Cordoba estava amparado
foram destruidas. Isso motivou ainda mais as tendéncias separatistas sempre presentes por
toda a Peninsula Ibérica.*® Sobre este primeiro legado de Almanzor & Al Andaluz, Fletcher

comenta:

O segundo legado fatal que do periodo em que Almanzor deteve o poder foi a
ploriferacdo do Exército. Além da pressdo financeira, essa expansao introduziu
novos povos em al-Andaluz, uma vez que Almanzor recrutava soldados entre os
berberes do Magreb e entre os escravos importados da Europa Central para a
Espanha. As tropas de Almanzor nunca foram assimiladas & sociedade andaluz,
permanecento como um elemento alienigina, visto com rancor pela populagéo
que tinha que arcar com seus custos. Seus generais tinham mais lealdade para
com a casa de Almanzor do que para com 0 que restava da dinastia dos califas

Umayyad [Omiadas].**

O segundo erro foi que, ao desbancar de fato a autoridade do califa, as frageis
bases intelectuais nas quais o Califado de Coérdoba estava amparado foram destruidas. 1sso
motivou ainda mais as tendéncias separatistas sempre presentes por toda a Peninsula
Ibérica. Almanzor e seu filho retiraram todo o poder das méaos do Califa e dessa forma
desbancaram as bases do ja debilitado Califado de Cérdoba. Se um aventureiro pbde
exercer um poder de tal forma, sobrepondo-se a autoridade do Califa, qualquer um
poderia.*? E de fato, qualquer um tentou.

Os conflitos apds 1008 foram constantes, elas realizavam-se entre antigos
generais de Almanzor, das mais diversas origens, ulemas da dinastia Omiada, partidarios
da dinastia de Almanzor, generais eslavos ou berberes de origem escrava, burocratas
naturais de Al Andaluz, entre outros, guerrearam anos a fio pelo que havia restado de
Cordoba. Como simbolo deste momento podemos explicitar que entre os anos de 1009 e
1013, a cidade de Cdrdoba, o palacio dos Califas - Madina al-Zahra - e o palacio de

Almanzor - Madinat al-Zahira - foram saqueados multiplas vezes. Finalmente, em 1031, o

“ FLETCHER, Richard. Op. Cit., p. 40
* ELETCHER, Richard. Op. Cit. p. 40
* FLETCHER, Richard. Op. Cit., p. 40



ultimo de uma linhagem de califas fracos e de vida curta, Hisham 111 assina sua abdicacao.
Sendo assim, o Califado de Cordoba, como instituicdo, chega a seu fim.

Durante o periodo de conturbacdo politica na Peninsula Ibérica, as tendéncias
separatistas centrifugas encontraram o cenario perfeito para sua proliferacdo. Ndo s6 na
Peninsula as transformacdes politicas ocorreram, mas em todo o mundo islamico. Com a
crise do fim do Califado Abéssida houve uma revolucdo religiosa que afetou os mais
diversos estratos sociais a partir da religido, desde os te6logos e ulemés préximos aos

Califas até os mais humildes camponeses. Segundo Karen Armstrong em O Isla,

Os muculmanos reagiram ao que poderia ter sido um desastre politico com uma
ampla renovacdo espiritual que reinterpretou a fé para poder interpretar as novas
condi¢des. O Isla estava entdo lutando sem o apoio de um governo. Na realidade,

ele era a Unica constante num mundo de mudangas politicas.*

Depois da chamada Epoca de Ouro do Isl, que foi como o Califado Abassida
ficou conhecido, os muculmanos de fins do século X e durante o século XI foram
impactados por mudangas em suas praticas de devocdo a Deus em sua fé constante. Foram

impactados também por fragmentagdes politicas jamais presenciadas no Isla.

Cisméticos chegaram ao poder em varios pontos do mundo mugulmano. O
partido xiita alcangou seu maior sucesso quando a dinastia ismailita dos
fatimidas (970-1150; o nome deriva de Fatima, a filha do Profeta) se consolidou
na Tunisia e, posteriormente, também tomou o Egito, onde construiu Cairo como
capital. [...] Os abassidas se mantiveram no poder pro forma até meados do
século XIII. Mas na verdade, o centro do império sofreu um vacuo no poder.
Sem duvida as divisdes ideoldgicas dentro do Isla tiveram papel importante

nesse declinio.

Na Peninsula Ibérica, a mensagem coranica, cada vez mais passou a ser
vivenciada de uma maneira diversa, apds o rompimento do colar. Este termo foi usado pelo
poeta al-Shaqundi no inicio do século XIII sobre a formacéo dos reinos taifa logo apds o

fim do Califado de Cérdoba onde o povo encontrou-se sem um Imam® e os comandantes

* ARMSTRONG, Karen. Op. Cit. p. 140

“ DEMANT, Peter. Op. Cit. p. 52

* alal, “aquele que guia” ou “aquele que estd adiante”, representa a autoridade religiosa, e muitas vezes
também politica, do Isla. E o pregador do culto islamico e também chega a designar os principais lideres da
religido. Para os sunitas, usa-se o titulo de Imam paralelamente ao titulo de Califa, dessa maneira, era
também a regra em Al Andaluz. Na doutrina xiita, 0 termo ocupa uma posi¢do mais elevada ja que refere-se
ao lider proveniente diretamente do sangue do Muhammad, ou seja, um descendente direto de sua linhagem.



regionais sublevaram-se formando novos ¢ multiplos centros de poder: “o rompimento do
colar e a dispersdo de suas pérolas”.*® Durante todo o perfodo referente ao Califado de
Cordoba e aos reinos taifa, a mensagem do Alcordo foi praticada de forma bastante diversa
da conhecida até entdo. Proibicbes bastante explicitas na palavra coranica como 0 consumo
de bebidas alcodlicas por exemplo, foram reinterpretadas de modo que a populacéo
andaluza tinha grande aprego pelo vinho. O poeta Ibn Ammar estabeleceu diversas

representacdes desse habito em seus poemas, por exemplo:

[-]

em suas margens [do riacho] bebemos pela taca.
era tempo de beber e de mais nada

mas o0s olhos do copeiro, na rodada,

eram os mais embriagadores.*’

]

A base dos reinos taifas eram as cidades, normalmente as cidades que ja
existiam antes da pulverizacdo do poder, sejam elas de fronteira ou ndo, para aproveitar o
aparato administrativo que ja funcionava. Pouco menos da primeira década de vida de Ibn
Ammar, de 1031 a 1041, os reinos menores acabaram por ser englobados pelos maiores e
mais fortes politicamente, até restar Sevilha (ao qual Cordoba fazia parte), Badajoz,
Toledo, Valéncia e Saragoca. Ndo se deve deixar enganar por essa supressdo dos mais
fracos pelos mais fortes como uma pacificacdo ou estabilizacdo na Peninsula, durante toda
a existéncia dos taifas a rivalidade era mitua e constante*®. Um modelo dessa instabilidade
pode ser demonstrado quando Richard Fletcher cita o caso do principado taifa de

Saragocga:

Essa cidade [Saragoga], [...], era a capital da fronteira superior, durante o
governo dos califas Umayyad, de Cdrdoba. Desde o final do século X, Saragoca
havia sido governada por uma familia conhecida como os Tujibidas,
nominalmente sujeitos a Coérdoba mas, por boa parte desse tempo, praticamente
independentes. Nos primeiros anos do século XI, a familia simplesmente
permaneceu na condi¢cdo de governante do local, ap6s terem desaparecido 0s
altimos vestigios de autoridade central. Em 1039, uma familia rival da regido, os

Banu Hud, ou Hudidas, cujo poder, ao que parece, centrava-se na area de

*® FLETCHER, Richard. Op. Cit. p.43

" ALVES, Adalberto.; HADJADJI, Hamdane. Ibn ‘Ammdr Al-Andaluzi: O drama de um poeta. Lisboa:
Assirio & Alvim, 2000. p. 67
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Tudela, organizou um golpe. Os Tujibidas foram depostos € um novo
governante, Sulayman ibn Hud, assumiu o poder. A dinastia Hudidas reinou em
Saragoca até 1110. [...]

O que esses trés exemplos também mostram [Saragoca, Granada e Valéncia]*%é
qudo vulneraveis sdo os governantes, individualmente. E ndo apenas o0s

governantes individuais, mas, muitas vezes, também seus reinos.>

H& uma tendéncia de se relacionar a pulverizagdo dos poderes na Peninsula
como uma derrota do Isla ibérico. Entretanto, é preciso ressaltar que instabilidade politica
ndo € o mesmo que decadéncia, ja que a vida cultural, social, economia etc, eram
efervescentes. Deve-se lembrar também, observando o mapa do periodo, que 0s reinos
cristdos do norte tinham a mesma configuracdo policéntrica dos reinos taifa islamicos.
Existem poucas diferencas, até mesmo visualmente falando, acerca da pulverizacdo do
poder e da multiplicidade de reinos entre o norte e o sul da Peninsula. Segue o mapa* da

Peninsula contendo reinos cristdos e mugulmanos durante o século XI:
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Observamos mas também um fortalecimento dos reinos cristdos do norte, a
comegar por Castela, governada por Afonso VI (1047 - 1109), que mantinha trocas

constantes com Sevilha, e também cobrava tributos deste.

*° Optamos por néo citar os dois Gltimos exemplos neste momento, apenas Saragoca.
*® FLETCHER, Richard. Op. Cit. p. 46.
5! Idem, p. 61.



No mesmo periodo em que Al Andaluz passou a ter nova configuracdo, 0s
reinos cristdos do norte fortaleciam-se, ndo s6 militarmente ou economicamente, mas
também ideologicamente, com a influéncia da descoberta dos restos mortais de S&o Tiago
Maior em Compostela em meados do século XI, trazendo a tona fortes sentimentos de
devocdo e a peregrinacdo a regido. Esse fenbmeno ajudou a compdr o ideario de um
esbogo do projeto de “Reconquista”, que comegava a tomar alguma for¢a nesse momento.

Durante toda a existéncia dos reinos taifa, podemos observar a instabilidade
politica, sendo que 0s governantes constantemente guerreavam entre si procurando efetivar
projetos expansionistas que buscavam uma unificagdo da Umma ibeérica.

Certamente, o estudo aprofundado da presenca islamica na Peninsula Ibérica,
desde o Califado de Cdrdoba até a tomada dos territdrios pelos reinos cristdos, auxilia na
formacdo de uma historiografia que refuta argumentos sobre infima presenca muculmana e
propBe novas perspectivas de uma durabilidade da qualidade cultural, politica, econémica
que foi incorporada pelos homens e mulheres que viveram nestes oito séculos. Além de
auxiliar o nascimento de uma historiografia acerca dos reinos taifa ou do século XI no
mundo islamico, estando esta ainda em processo gestacional.

Especialmente, quando tratamos do caso dos reinos taifa, percebemos que as
objetacGes de determinados estudiosos praticamente se anulam por si mesmas. Por
exemplo, Bernard Lewis no capitulo VII “Os arabes na Europa” de seu livro Os arabes na
historia®* expds que o periodo que e segue a morte de Almanzor é de fragmentacdes
politicas “durante o qual a Espanha mugulmana esteve dividida entre uma série de reis e
principes insignificantes de origem berbere, eslava ou andaluza [...].” Em sequéncia, o
autor exaltou que as cortes dos reis taifa foram “centro de erudigdo, filosofia, ciéncia e
literatura” sendo que al-Andaluz encontrou entdo, um periodo de “grande efervescéncia
cultural”.

Enfim, a contribuicdo legada a no6s, dos homens e mulheres que viveram no
século XI sob a égide do Isla na Peninsula Ibérica, € imensuravel. Ibon Ammar de Silves foi
uma dessas pessoas, filhas de seu tempo, e que exemplifica as possibilidades existentes na
época de alguém ascender tanto culturalmente neste meio esplendorosamente rico em
erudicdo e arte - que foi ndo s6 Al Andaluz como todo o Isl& medieval -, quanto
socialmente. Alias, prescenciou vivamente as transformacdes de Al Andaluz, desde sua
infancia até sua tragica morte. O poeta presenciou muitas das faces do periodo em que

viveu e transformou. Desta maneira, € a partir dele que seguiremos este estudo.

52 LEWIS, Bernard. Os &rabes na historia. Lisboa: Estampa, 1982. p. 143-144.



2.2) OPOETA

Durante toda a existéncia dos reinos taifa, de 1031/423 a 1091/484, podemos
observar a intensa instabilidade politica. Governantes, constantemente guerreando entre si,
procuravam efetivar projetos expansionistas - que grande parte das vezes buscavam uma
reunificacdo da Peninsula mugulmana em torno de um poder central como quando do
Califado de Cérdoba. Foi em meio a instabilidade que o poeta Ibn Ammar nasceu, em
1031/423, viu transformar-se, conheceu os mais diversos mecanismos e foi membro crucial
da sociedade politica da época.

Adalberto Alves evidenciou que as fontes sobre o inicio da vida de Ibn Ammar
sdo mudas ou inexistentes. Tudo que se sabe foi que o poeta nasceu e foi criado em
Shannabus, um pequeno vilarejo nos arredores de Silves, no seio de uma familia
camponesa muito modesta. De alguma forma que desconhecemos, conseguiram
proporcionar-lhe uma boa educacéo inicial e alfabetizagdo em arabe cléssico na cidade de
Silves. Tal fato, na época, era privilégio da nobreza ou dos mais ricos comerciantes e muito
pouco provavel de ocorrer no seio de familia pertencentes as classes sociais menos
favorecidas.®® Muito cedo, o poeta precisou deixar a cidade rumo & Coérdoba, onde
efetivamente obteve uma Gtima formacgdo em literatura e linguistica. A partir de entdo
passou a compodr sua poesia, ainda em uma idade reduzida, presumivelmente com menos
de vinte anos de idade.**

Quando finalizou seus estudos, muito provavelmente por motivos financeiros
que o interrompem (ndo € possivel saber pelas fontes disponiveis), Ibn Ammar passou a
viajar por Al Andaluz, de capital em capital, em busca de um mecenas para sua poesia.
Durante véarios anos, nenhum nobre interessou-se o suficiente para manté-lo na corte.
Contudo, Alves indica que quase todo esse tempo em que perambulou pela Peninsula
muculmana, Ibn Ammar sobreviveu de sua poesia, vendendo-a - principalmente poesia
panegirica - a quem interessasse comprar>>. Comerciantes, nobres, pessoas de Varios
extratos sociais pagaram por um Unico poema que contivesse seu nome, que pudesse ser
cantado, que sobrevivesse ao tempo. A poesia neste momento para lbn Ammar, era seu

modo de sobrevivéncia. Mas para seus clientes, o que ele e ela representavam?

> ALVES, Adalberto. HAMDANE, Hadjadji. Op. Cit. 29-32 pp.
> |dem, p. 33.
% Idem, p. 32.



Em meio a instabilidade ibérica, a partir de uma conquista do projeto
expansionista de Sevilha pelo governante Al Mu’tadid Ibn ‘Abbad®, segundo da dinastia
abbadita®, que o jovem poeta, de origens muito humildes, teve a possibilidade de ser
inserido no ambiente cortesdo como poeta laudatério. Permaneceu junto ao rei nas
conquistas politicas produzindo poemas em homenagem a Al Mu’tadid®® e sua familia, aos
prazeres do mundo e aos espacos de Al Andaluz por onde havia percorrido. Em seu poema
introdutoria a corte, Ammar deu o tom de seu estilo muito conectado com uma profunda
sinestesia, utilizando-se de lugares e espagos para cativar o leitor - ou, mais provavel em
sua época, ouvinte - e utilizando-se brilhantemente da métrica zajalista, assuntos que serdo
abordados posteriormente. Segue um trecho do poema de cinquenta versos composto por
Ibn Ammar quando de sua admisséo na corte de Sevilha:

[.-]

‘Abbad! a dadiva de sua méao ¢ verde
de dons para quem dela necessite
quando o ceu se obscurece de cinzento.
é principe que quando bebe numa fonte
todos os reis Ihe dao a primazia

até que 0 Seu regresso aconteca.

ele é mais fresco para os coracgles
do que as préprias gotas do orvalho
e mais suave para 0s olhos

do que o peso doce do sono.

faz chispar a pendéncia da gloria

e ndo troca as labaredas da batalha

sendo pelo lume que para os convidados acendeu.

se oferta uma virgem, mal Ihe despontam 0s seios,
se um cavalo, é de pélo sedoso e nobre raga

e, se um alfange, é de pedrarias adornado.

% Reinou sobre Sevilha de 1042/434 a 1069/462, nio se sabe a data de seu nascimento, somente de sua morte
em 1069/462.

> Os trés governantes da dinastia abbadita em Sevilha, Ab{-l-Qasim, Al Mu’tadid e Al Mu’tamid, foram
poetas com refinado senso estético. ALVES, Adalberto. Op. Cit. pp. 13-14.

%% Al Mu’tadid foi retratado nas fontes, inclusive em poemas de Ibn Ammar, como um rei cruel, ambicioso,
de comportamento imprevisivel e muito afoito a excessos sexuais. Segundo Adalberto Alves na biografia de
Al Mu’tamid, a figura do pai proporcionou tragos primordiais da personalidade do herdeiro como o medo
profundo de um pai terrivel, o gosto pelo luxo e pelas libacGes, a sensualidade e o precoce desenvolvimento
de um senso estético. ALVES, Adalberto. Op. Cit. pp. 15.



quando estou na gracga de sua proteccdo
creio-me a beira do paraiso.
soube da abundancia deste meu jardim

porque as proprias nuvens m’o disseram.

0 tu que me interrogas, pois nao sabes?,

Sevilha é um brinco mas Isma’il € a orelha

[“.]59

Podemos creditar a oportunidade do poeta a intensa vida cultural histérica da
Peninsula ja evidenciada no capitulo anterior, da qual os reinos taifa foram grandes
herdeiros e guardides. Esta “agitacdo” a que nos referimos também € fruto dos mais
diversos conflitos entre os reinos e dos demais acontecimentos que explanamos na primeira
parte deste desenvolvimento. Além disso, muitos dos reis eram eruditos e poetas eles
mesmos. Al Mu’tamid (1040/432 — 1095/488), o grande amigo de Ibn Ammar e sucessor
de Al Mu’tadid, foi um dos maiores poetas de al-Andaluz. Para o principe, a nobreza de
um homem concentrava-se fundamentalmente na erudicdo, idéia que expressou em um

poema dedicado a seu filho, ar-Radi:

a realeza estd no manejo dos livros.

deixa as correrias da soldadesca!

salda tua secretaria como mugulmano

e volta apenas p’ra te despedires do trono.
arremete contra o exército da sabedoria

e subjuga o sébio que te contradiga.
brande o teu cadlamo como se langa fosse:
serd tua vitéria no campo do tinteiro.

fere com o gume do corta-papel

e deixa o sabre agudo e acutilante.

ndo és como Aristoteles entre os fildsofos?
ou gramatico e poeta, se de al-Jalil se fala?
de Ab{ Hanifa nem se cuida, se estas presente.
quem é Hermes, Shibahaiw

ou Ibn Furék, se tu argumentas?

se em ti se juntaram tais nobres qualidades

da gracas a quem, assim, te favoreceu.

% ALVES, Adalberto. HAMDANE, Hadjadji. Op. Cit. pp. 68-69.



mantém-te imperturbavel com tanto conforto

mas pergunta-te: “que outros titulos de gléria pode haver?”
ocultei a teus olhos o meu benévolo rosto,

tantas vezes, quando sem o véu o encontraste.

recordas Lorca? Era teu coragdo um ligeiro passaro?

um passaro nao pode pousar tranquilo

se 0 pai, feito ledo, ndo se mantém a espreita.

porque ndo imitaste e escutaste o seu conselho?

é que ele previu os resultados

é que ele viu as consequéncias.®

Ocorria troca cultural, de maneira geral, até mesmo entre reinos mugulmanos e
cristdos, como é o exemplo de Sevilha e Castela. Todavia, as relacbes entre esses reinos
ocorreram além das artes e costumes passando, em especial, pelo ambiente politico.
Castela, principalmente durante o reinado de Afonso VI durante a segunda metade do
século XI, foi um reino bastante fortalecido militar e politicamente, mantendo lacos de
vassalagem e cooperacdo muatua com reinos mugulmanos ao sul da Peninsula. Sevilha era
um dos reinos que devia certa obediéncia aos castelhanos, sendo documentadas diversas
visitas aterrorizantes dos exércitos cristdos aos taifas com o intuito de cobrar dividas.®
Muitas das negociacdes feitas com Castela por parte do reino sevilhano foram arquitetadas
por Ibn Ammar, que além de poeta passou a compor o grupo de conselheiros e diplomatas
do rei, sendo inclusive vizir.

Retornando a jornada do poeta, podemos dizer que o ano de 1058/450 foi de
grande importancia em sua vida. O poeta ja estava ha algum tempo habitando novamente a
cidade de Silves, sua cidade natal sempre lembrada em sua poesia, para aconselhar o
principe herdeiro de Al Mu’tadid, chamado Al Mu’tamid, que com apenas doze anos de
idade fora mandado pelo pai a uma das posses sevilhanas, Silves, para aprender a governar.
Quando o rei envia seu filho e oferece espaco como mentor para Ibn Ammar, este aceita
seguir o amigo, com quem compartilhava o gosto pela poesia, pela bebida, o gosto pelos
prazeres e satisfacdo dos sentidos.®? Entretanto, em 1058/450 o poeta e conselheiro do
herdeiro do trono sevilhano foi mandado em exilio para o reino taifa de Saragoca.

Se atribui a explicacdo do ocorrido as relacbes amorosas que o principe Al

Mu’tamid mantinha com Ibn Ammar, sendo que esse ultimo parecia, aos olhos publicos,

% ALVES, Adalberto. Al-Mu 'tamid: Poeta do destino. Lisboa: Assirio & Alvim, 1996. 79-80 pp.
. LANZ, Eukene L. (trad.) Poema de Mio Cid. Barcelona: Debolsillo, 2002. p. 12.
%2 ALVES, Adalberto. HAMDANE, Hadjadji. Op. Cit. p. 34.



ter demasiada influéncia sobre as decisdes do herdeiro. Assim, Al Mu’tadid decidiu
chamar Ammar a Sevilha, expulsa-lo do reino e envia-lo em exilio para Saragoca - onde
apesar de tudo teve uma boa recepcdo pela corte. De seu afastamento, envia
constantemente poesia em forma de correspondéncia ao principe, buscando sua ajuda na
intercessdo junto a Al Mu’tadid em favor de seu retorno. As cartas estavam recheadas,
além de saudade, de um erotismo estético, das ja mencionadas caracteristicas da poesia de
Ibn Ammar e da memodria do poeta em relacdo a Sevilha e Silves. Também carregadas de
lembrancas dos inimigos internos a corte que o poeta fez com o decorrer do tempo devido
ao seu envolvimento com o principe e mesmo sua ambicdo de ascencdo social em um
ambiente que ainda o estranhava. Segue um desses poemas composto por Ammar durante

seu exilio em Saragoca.

como falar de ti, Silves,

sem que uma lagrima me caia
como a do enamorado enternecido,
ou de ti, Sevilha,

sem um suspiro de ansiedade?

sois terras vestidas, pela chuva fina,
com a tunica da mocidade,
a mocidade que se desvaneceu

quando me furtou meus amuletos

assaltou-me a memoria dos amores ardentes
como se me consumisse um lume violento

no mais profundo deste meu coracdo.

oh noites minhas de antigamente!
que me importavam censura dos criticos!

nada me desviava do amor mais louco.

a insénia vem-me de uns olhos languidos

e sofro por uma silhueta de esbelto talhe.

lembras-te daquela noite, junto ao agude

I4 nos meandros do rio deslizando qual serpente?

vizinho era um jardim generoso

que enviava prendas pelas méos da brisa:



eram perfumes que devolviamos

mais fragrantes ainda e mais doces,

e eles iam e vinham, rodando,

como invejosos que entre nés circulassem.

o sol, ai, aspergira-nos de estrelas.
a guem se mostrara agora nesta noita escura?

a outra noite, essa, era nossa
sem a presenca dos caluniadores.
de tal modo, que nos sentiamos no mais secreto

interior de um ser discreto.®®

O segundo acontecimento importante para a trajetéria de Ammar, ocorrido em
1058/450, foi a morte do governante da cidade de Cordoba, Ismail, assassinato pelo
proprio pai, Al Mu’tadid. O assassinato do filho pelo pai acabou por culminar com a
nomeacao de Al Mu’tamid para o cargo de soberano da antiga capital do califado
andaluzo.

Somente em 1069/462 Ammar foi readmitido no reino sevilhano quando da
morte de Al Mu’tadid e ascencdo ao trono do rei erudito Al Mu’tamid. O poeta passa a
ocupar o cargo de vizir, exercendo as funcbes de maior diplomata e general do reino taifa
de Sevilha. Brago direito do rei, que passava grande parte dos seus dias dedicado aos seus
estudos, passou a desempenhar papel ativo, por exemplo, nas negociacfes com reinos
cristdos do norte que estavam fortalecendo-se, assim como com outros reinos muculmanos
em plena efervescéncia dos projetos expansionistas taifas. E importante lembrar que nesse
periodo o poeta foi diplomata de Sevilha e teve de lidar com muitas e intensas investidas
do reino de Castela, governado por Afonso VI, quem tinha interesses ao sul da Peninsula.
Teve ainda que saber ser bastante flexivel e prudente para ndo precisar enfrentar os
fortalecidos cristdos em uma guerra. lbn Ammar empreende, em meio a esse contexto e
investido de sua nova condicdo, uma nova e vitoriosa conquista de Cordoba, que havia sido
perdida.

Todavia, 0 poeta se envolveu em dois episédios visando a conquista do reino

de Mdrcia que o encaminharam para seu derradeiro fim. O primeiro deles foi a investida

% ALVES, Adalberto. HAMDANE, Hadjadji. Op. Cit. pp.73-74.



desastrosa a Mdrcia, repletas de erros de estratégia e méas decisdes, que terminou por seu
carcere, arrastando junto de si o principe herdeiro feito refém, Ar Rashid. E importante
lembrarmos que, até o0 momento, as decisdes referentes a investidas militares e conquistas
de novos territérios eram realizadas por Ibn Ammar, que agora também era o vizir e maior
diplomata de Sevilha. Conquistou diversos reinos de menor porte, objetivando até mesmo
0 reino de Granada - sem obter sucesso -, mas, para todos, obteve previamente o
consentimento de Afonso VI. Mostrou também uma profunda sensibilidade para manejar
possiveis conflitos com outros taifas e com cristdos ao norte. O ocorrido de Murcia
obrigou Al Mu’tamid a pagar pela liberdade de seu diplomata e seu filho. Segue poema
escrito na priséo por Ibn Ammar, buscando piedade para que ocorresse 0 resgate por parte
do rei, em Segura, 1084/477:

devo seguir o caminho meu
ou ir-me, antes, com a caravana?
tendo em vista 0 que sucedeu

a maré que navego ndo é plana...

ndo sei se a paz vira se me afastar
- entregando-me assim ao meu destino -

ou se vira se eu m’aproximar.

a0 pensar, cedo descortino
que o teu coragdo quer aprovar

a via que me livra da tristeza.

0 astro nocturno do luar
ganha meus olhos escureza
e o fio do sabre em minha mao

logo se embota no combate vao.

tem piedade! tu é a testemunha
daquela seriedade qu’em mim viste.
se mérito tinha, a ele sobrepunha

o exemplo que tu lhe conferiste.

ndo desobedecei a um ausente,
nao fui débil, nem usei fraqueza.
do destino fui apenas presa

quebrando cimitarra e armadura.



ndo fossem as dguas da bondade
que conferem aos ramos a brandura
e ndo teria imposto a minha alma
um sofrimento tal que nada acalma

dando-me a culpa do que sucedeu.

humilde, peco um pouco de piedade
para beber do licor que é o teu

e te esta na proximidade.

se de ti viesse um vento, mesmo sudo,

seria uma brisa, oh, meu coracéo!®*

O segundo episadio refere-se a uma nova concessao para uma nova iNcursao
sobre Murcia, ap6s o perddo do rei sevilhano. O resultado do empreendimento é uma
vitdria sobre Murcia. Porém, ao conquistar o reino, o poeta declarou-se independente do
reino de Sevilha, gerando rancor de Al Mu’tamid. Apds ser traido por seu proprio exército,
principalmente por parte de membros que tinham estreitos lacos de fidelidade e amizade
com Al Mu’tamid, e principalmente com sua familia, o poeta foi exilado em Saragoca.
Novamente, permaneceu algum tempo a sevicgo da dinastia dos Hudidas e, provavelmente,
manteve contato com o também exilado, mas este a mando de Afonso VI, Rodrigo Diaz,
El Cid. Ammar, em sua ansia de reatar relagdes com o rei sevilhano, escreve buscando Ar

Rashid como seu intercessor junto a seu pai.

]

farei o impossivel em teu melhor louvor,
para cantar toda tua a gléria

em poucos versos, densos de ideias

e doces na clareza do sentido.

as palavras serdo quais pérolas alinhadas

como um colar em teu pescoco altivo.

tu és a exceléncia mesma entre as estrelas
sob a resplandecente luz do sol,

a de teu pai, no reino da ventura.

® ALVES, Adalberto. HAMDANE, Hadjadji. Op. Cit. pp. 90-91.



onde o intercessor, meu advogado, junto dele
sendo tu, ar-Rashid, meu reflgio?

és um nobre jovem que, distante embora,
visitas de coragdo nobre e leal.

um ser compadecido de perto acorre

mesmo se, de longe, apelo a ti.

se me visitar a cleméncia dos teus olhos

minha dor se ir4 e se fundirdo meus ferros.%®

Em uma tentativa de reconciliagio com Al Mu’tamid, quando se langou de
Saragoc¢a rumo a Sevilha, o poeta foi traido e aprisionado. O rei sevilhano, entdo, paga por
ele em uma venda de escravos, tendo-o, entdo, como sua propriedade. Alves expde o triste
retorno do poeta ao reino pela cidade de Cordoba, onde adentra a cidade sobre uma mula,
vestido aos trapos e carregado de ferros aos olhos da multiddo.®® E transferido para
Sevilha, onde novamente participa de uma entrada humilhante pela cidade e é encarcerado,
por fim, na prisdo junto ao castelo.

Assinalemos que foi enquanto Ammar esteve preso que Al Mu’tamid compos
um poema satirizando as origens humildes do poeta. Sendo assim, mesmo que esse mundo
oferecesse possibilidades de ascensdo e arrivismo pelos entremeios das relagdes sociais,
quando algum sujeito obtinha essa desejada promocdo, suas origens sociais ndo eram
facilmente esquecidas. Eram vistas como um fator indesejavel em sua reputacao.

Durante todo o tempo de seu carcere, lbn Ammar compds poesia destinada a
Al Mu’tamid clamando por seu perddo. Esta foi a derradeira correspondéncia de Ibn

Ammar aprisionado destinada a Al Mu’tamid:

perdoa e ganhara amor
um outro realce, outra beleza.
& que punires sera o rancor

a tomar mais evidéncia e clareza.

se entre tais decretos h opg¢do
creio que se inclinard teu coragdo

para o preferido por Allah.

por isso, no castigo sé clemente,

ndo queira ouvir a quem m’odeia

% ALVES, Adalberto. HAMDANE, Hadjadji. Op. Cit. p. 93.
% Idem, p. 46.



ainda que seu elogio tenha veia.

quem tem a ver com isso essa gente,
que ao meu delito é alheia,

s’ele é provado, confesso e evidente?

sim! eu sei, foi meu o crime,
mas se o teu coracao se compadece
a falta resvala e desvanece.

espero o teu juizo a meu respeito,
ndo sdo 0s amigos quem redime,

eles urdem coisas a seu jeito.

e porque ndo ha-de o perddo acontecer?
no passado dei-te servico, lealdade
que na noite dos meus erros hdo-de ser

a fonte de uma nova claridade.

agi como um vil, impropriamente.

e ndo posso voltar a ser decente?

perdoa! o que partilhamos me redime

nos espacos perfumados de Allah

apaga os vestigios do meu crime!
venha da cleméncia o teu soprar

e tudo enfim desaparecera.

despreza quem calunia ao deus-dara:
0 recipiente ndo deixa ressumar

sendo o liquido que em si contém.

se aos teus ouvidos uma fala vem
sobre mim, de mentira ornamentada
foi p’los ‘Abd al-Aziz badalada.

deles sé ouviras o ja sabido
mas se tais ditos chegarem a impor-se

acabarei mortificado e ferido.



vejo-o0s de semblante prazenteiro

gritando no tom mais altaneiro:

122

“alguém por certo o fara pagar
mas esse alguém, isso eu o sei,

tem consigo o dom de perdoar.

de Mu’ayyad temo a repressio

mas sei ser mais firme que o seu perdéo.

d’ele um amuleto sempre usei
que ha-de, assim o creio, me guardar

se a morte me quiser arrebatar.

que fique contigo a salvagéo!
qual sera do amor a direcgao?
a minha seré o achegamento

a contraria sera apartamento.

que, se eu morrer, fique contigo
uma réstia de consolagéo.
morrerei mas levarei comigo

a violéncia toda da minha afeicao.®’

Quando o perddo, tdo necessario e desejado pelo poeta parecia iminente, o rei
recebeu um poema, de autoria atribuida a Ammar, ridicularizando a familia do Rei, sua
amada esposa Itimad, seus filhos e também sua mée, de obscura identidade®.
Passionalmente, Al Mu’tamid ndo pode perdoa-lo e matou-o com suas proprias maos no
carcere. Ammar foi sepultado no exterior do Palacio de Al Mubarak, na Bab na-Nakil -
Porta das Palmeiras -, que pertencem ao conjunto de palécios onde Al Mu’tamid viveu
durante toda sua vida.

A morte de Ibn Ammar, em 1086/479, significou ndo somente a morte do

companheiro e amigo do rei, mas também a perda do mais importante diplomata do reino

" ALVES, Adalberto. HAMDANE, Hadjadji. Op. Cit. pp. 94-96.
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de Sevilha justamente quando as investidas dos castelhanos® ficavam cada vez mais
intensas e também quando a economia norte-africana almorévida decaia.

Em busca de remediar e converter a situacdo de devedor ao reino cristdo de
Castela, Al Mu’tamid buscou ajuda dos berberes que responderam prontamente. Os
almoravidas comandados por Yusuf auxiliaram até uma terceira vez, quando,
aproveitando-se de fragilidade politica dos reinos taifa, apoderaram-se de Granada e
consecutivamente foram englobando os outros até dominarem todos os reinos mugulmanos
de entdo. Mesmo com heroica resisténcia de Al Mu’tamid, o reino de Sevilha caiu em
méaos africanas em 1091/484. Logo ap0s 0 ex-soberano escreveu um poema sobre sua

destituicéo:

eu tinha mal contidas lagrimas

e 0 coracao pelo desastre destrocado.

e me diziam: “a rendi¢do convém-te! rende-te!”
mas o pior veneno seria melhor que a rendicéo.
0s inimigos a patria me roubavam

e 0 povo fazia-me sentir o gosto da traicdo.
porém, meu coracao ainda estava no meu peito
€ 0 Corpo jamais entregaria o coragao.

tudo me levaram, menos o carater nobre,

a nobreza alguém pode arrebata-la?

no dia da batalha ndo quis couraga,

e sai para a luta sem proteccao para o peito.
mortifiquei a alma, julgando que a perdia.

a rodos o sangue entdo corria.

mas nem assim a morte quis chegar

p’ra me poupar ignominia e submissao,
lancei-me na batalha julgando néo voltar.
assim 0s meus avas, assim sou eu:

quem sabe da raiz o ramo conheceu™.

No poema, podemos ver claramente a insatisfagdo da populagdo perante o
governo de Al Mu’tamid. O povo abragou fortemente “a seita fanatica berbere””* dos

almoravidas em contraposicdo a diferenciada vivéncia da religido islamica da corte, ja ha

% Um dos cobradores de impostos que comandava as tropas rumo aos reinos muculmanos era Rodrigo Diaz,
El Cid, que Ammar provavelmente conheceu e negociou antes de seu segundo exilio em Saragoga, no qual
muito provavelmente, também conviveram.

® ALVES, Alves. Op. Cit. p. 111.
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muito contestada pela populacdo, e também seus excessivos impostos arcados pelo povo.
Além disso, os africanos almorévidas observaram nos ricos reinos taifa uma alternativa a
crise econdmica que presenciavam fruto de incursdes dos beduinos hilali para a Africa do
Norte’?, que foram um dos fatores que desertificaram a terra, tendo como consequéncia o
declinio da agricultura, tradicionalmente rica, onde hoje se encontram Argélia e Marrocos.
O rei-poeta passou 0s quatro anos seguintes a conquista no carcere em Ahmat,
atual Marrocos, em condic¢es extrema miséria, realizando, ele e sua familia, os trabalhos
muito humildes para sobreviver. Sofreu ainda com a doenca, a morte da sua querida esposa
Itimad e com assassinato de varios de seus filhos - e também a escravizacdo de outros,

incluindo Butaina’ que escreveu o seguinte poema para seu pai quando foi encarcerada:

eis-me aqui prisioneira! ja o sabeis.

a filha de um rei dos Banu ‘Abbad!
apressei-me na fuga, mas debalde:

um homem de mim se apoderou

sem ter na sua conduta rectiddo

e como escrava me vendeu!

outro me conservou junto a si,

de tudo me guardando, salvo do desgosto.
a um filho me quer dar em casamento,

de coracdo puro e honesto proceder,
como se de linhagem nobre descendesse.
é esse jovem que se te dirige

para obter o teu consentimento.

tu veras, por mim, qual o bom caminho.
diras, talvez, meu pai, se é daqueles
julgados dignos da minha afeig&o.

possa Ar-Rumaikiyya, mée dos principes,
na sua bondade invocar o Céu,

para nosso bem e felicidade.”

Al Mu’tamid morreu no carcere em 1095/488, ndo sem antes escrever seu
epitafio. Um poema onde transforma elementos da natureza (orvalho, oceano, montanhas,

nuvens) classicos da poesia mugulmana, que referem-se a benevoléncia e prosperidade em

2 DEMANT, Peter. O mundo muculmano. S&o Paulo: Contexto, 2004. p. 53
3 Nao sabemos ao certo as datas de seu nascimento e sua morte.
™ ALVES, Adalberto. Op. Cit. p. 52



um ironia de estética requintada para seu adeus do mundo dos homens - um mundo do qual

conheceu, em seu tempo, o melhor e ompior, assim como Ibn Ammar.

regue-te o orvalho vespertino e matinal

pois conquistastes os restos de Ibn ‘Abbad.
em ti jazem Razdo, Sabedoria e Generosidade,
abundancia na seca e dgua para 0s sequiosos,
e lanca, espada e flecha no combate:

o terrivel fim para o ledo contrario.

destino na vinganca,

oceano na generosidade,

plenildnio na sombra,

elogquéncia na multid&o.

chegou o decreto do Altissimo

e, com ele, o meu fim.

antes de olhar este esquife

mal sabia eu que altas montanhas

sobre tabuas repousaram.

que isto te baste de tumba:

sé amavel com a nobreza

que aqui te vai confiada.

que as taciturnas nuvens

te reguem entre raios e trovoes
chorando pelo irmao,

que agasalhaste da chuva,

sob esta laje tdo larga,

com lagrimas matinais e vespertinas.
até as gotas do orvalho te choram
derramando-se dos astros

que ndo te deram sorte.

para sempre a bengéo de Al4
sobre a tua sepultura

incontaveis vezes

... para sempre!”

> ALVES, Adalberto. Op. Cit. pp. 118-119.



2.3) A POESIA

A poesia andaluza do século XIl, assim como de toda a existéncia de Al

Andaluz, ndo é uma poesia de arabes puros’®. Toda essa literatura

utiliza una lengua fundalmentalmente (nica, singularmente conservadora, por lo
cual no puede decirse que la gramatica y el fondo lexical de una prosa o poesia
actuales se alejan mucho de una prosa o poesia del periodo mas antiguo, desde
los origenes. Este conservadorismo y estatismo del idioma literario se ha pagado
en el mundo arabe con el divorcio entre la lengua escrita y hablada, con la

diglosia.”’

Dessa maneira, a existéncia da diglossia’® na lingua arabe implica que o idioma
falado cotidianamente esta distante do arabe classico, utilizado na literatura, na poesia, em
estudos académicos e formalidades, totalmente baseados no idioma arabe presente no
Alcoréo Sagrado’.

Segundo Francesco Gabrieli, a literatura arabe® foi uma grande manifestagdo
de arte, de pensamento e ciéncia medieval, sendo historicamente produzida com diversas
influéncias de diversos povos. Esses povos, fundidos em uma unica fé com a expansédo do
Isld também modificaram as tradicdes que acompanharam a religido, mas que muitas vezes
ndo estavam necessariamente ligadas a ela. Entre elas a literatura e a poesia.

Em Al Andaluz ndo foi diferente. A forma poética mais recorrente e difundida,
também profundamente baseada na oralidade assim como a poesia medieval no geral, e

utilizada por Ibn Ammar, era o zajal. A tradi¢do na literatura medieval e em Al Andaluz

® GABRIELLI, Francesco. La literatura arabe. Buenos Aires: Losada, 1971. p. 14.

" 1dem. p. 17. Tradugdo livre: “utiliza uma lingua fundamentalmente unica, singularmente conservadora,
para a qual ndo pode-se dizer que a gramatica e o fundo lexical de uma prosa ou poesia atual esta longe de
uma prosa ou poesia de periodos mais antigos, desde suas origens.”

® A diglossia é um conceito fundamental relacionado ao idioma arabe. Como o arabe classico (e “mais
puro”) esta vinculado estritamente ao Alcordo ele ndo é modificado com o tempo. Isso ndo impede a lingua
arabe falada de variar nas mais diversas regides e culturas. Dessa forma, o arabe convive com uma
duplicidade: sua forma escrita classica e quase imutavel, e com suas formas faladas que variam em suas
determinadas circunstancias.

Pig 3, Alcordo ou Cordo, em arabe “a recitacao”. E o livro sagrado do Isla, escrito, efetivamente, muito
tempo depois da revelacdo. Os mugulmanos acreditam que o conteido do Alcordo foi uma revelagéo direta
de Deus por meio do Profeta Muhammad durante vinte e trés anos, sendo, desta forma, a Palavra literal de
Deus. Contém 114 suras (“capitulos”), 92 revelados ao Profeta em Meca, 22 em Medina, e ndo estdo
dispostos conforme sua cronologia. O Alcordo é recitado, seu texto é estruturado enquanto poesia.

8 Neste momento do escrito, Gabrieli ndo se refere enquanto literatura & literatura produzida na Peninsula
Aréabica, mas sim enquanto a literatura produzida em lingua arabe. GABRIELI, Francesco. Op. Cit. p. 19.



era carater de legitimagdo na poesia. Sendo assim, a Peninsula mugulmana utilizou-se da
gasida®* enquanto principal influéncia para sua poesia, que era a forma instuida como ideal
para literatura cortesd durante o Califado Abassida. Foi essa estrutura que generalizou o
verso de dois hemistiquios®, em poemas com extensdo entre 20 e 80 versos, priorizando o
politematismo: uma primeira parte do poema voltada para o amor, a sensualidade, o vinho,
a viagem do poeta até os dominios do seu elogiado; e uma segunda parte em que o poeta
reservava-se ao elogio do soberano, ao auto-elogio ou satira invectiva®.

Por sua vez,

0 zajal tinha de emular a gasida classica em todos 0s seus procedimentos e fazer
do verso escrito em lingua vulgar objeto apreciado em meios cortesdos. A estrofe
vulgar do zajal se pautou, fundamentalmente, pelo mesmo ideal classicizante da
escola de Bagda [que instuiu a gasida como forma ideal]: poemas longos e

politematicos, onde o panegirico norteia o propésito geral do poema.®

O zajal baseou-se, entéo, principalmente na oralidade na poesia. Utilizou-se da
lingua vulgar (originaria da diglosia entre o arabe classico e do arabe cotidiano em Al
Andaluz) bastante influenciada pela cultura visigoda, da tradicdo muculmana ligada tanto
ao Califado Abassida, nos versos coranicos e em todo o vasto conhecimento poético
trazido pela expanséo do Isla. Ainda, podemos apontar para a possibilidade de influéncia
cristd nesta forma poética devido as intensas trocas culturais e sociais em Al Andaluz. Vale
lembrar ainda que o zajal foi uma estética de poesia originaria da Peninsula Ibérica
muculmana e também praticada exclusivamente deste espaco.

A partir do conhecimento acerca da poesia produzida no contexto de Ibn
Ammar, e através do cotejamento das poesias do poeta com outros autores de Al Andaluz,
um deles o proprio al-Mu’tamid, observou-se a abundéncia - e quase exclusividade - da
presenca em seus poemas, de artificios para provocacdo dos sentidos no leitor ou
apreciador, ou seja, a sinestesia. Dessa forma, o poeta usa de figuras de linguagem que
provocam excitacdo de elementos visuais, sonoros, olfativos, gustativos e tateis, tanto para
0 elogio do soberano quanto para o tema do amor, do vinho, da sensualidade. Um dos

exemplos pode ser a poesia destinada a al-Mu’tamid:

81 Em é4rabe, 33 .= & e significa “intengdo”. Foi a forma poética oficializada durante o século X pelo

Califado Abéssida (752/133 - 1543/950) constituida, em sua grande maioria, por panegiricos. Amplamente

difundida entre os poetas persas, é utilizada ainda atualmente com devidas modificacGes.

82 Hemistiquio é a metade de um verso alexandrino (verso composto por doze sflabas poéticas), separado pela

cesura, que por sua vez € a pausa no fim da primeira parte do verso alexandrino.

:i SLEIMAN, Michel. A Arte do Zajal: Estudo de Poética Arabe. Sdo Paulo: Atelié Editorial, 2007. p. 15.
Idem. p. 17.



a taga a tua méo quer com fervor.

exulta o jardim em teu louvor.

de ti mana fortuna superior
pois s’um desejo se formula ja,

de ti chega resposta: aqui esta!

no horizonte teu a taca faz rodar
qual astro que as maos dos servidores

tomassem por outros astros sedutores

que venha esse licor tdo perfumado
cujo aroma foi de ti roubado

e docemente p’la brisa derramado.

sobre um sitio onde a primavera
todo seu tapete desdobrou
e onde a sombra de uma hera

toda sobre ti se espalhou.

nesse jardim o orvalho que caiu,
e €, como tu, sol generoso,

mostrou o seu brilho radioso.

jardim onde as flores desabrochadas
como os olhos da virgem que te viu

com suas pupilas deslumbradas.

a noite o vento oeste da na flor,
chega @ memaria o romper do dia,

perfume da recordagdo do teu valor.

vai p’ra junto da fonte da aventura!
uma fonte de gléria e de dogura

onde tua boca entdo bebia.®

Esse poema demonstra 0 pressuposto acima descrito. Ibn Ammar buscou

utilizar-se de mecanismos sensitiveis - e algumas vezes de natureza distinta um do outro -

8 ALVES, Adalberto; HADJADJI, Hamdane. Op. Cit. pp. 83-84.



para provocar sentimentos no seu leitor, em especial, a pessoa a quem dirigiu o poema: Al
Muvu’tamid. Quando o poeta usa palavras e figuras de linguagem como “flores
desabrochadas”, jardim, aroma, licor, brisa, primavera, orvalho, “brilho radioso” do sol,
astro, vento, perfume, a “fonte de gloria e dogura onde tua boca bebia”, visa excitar a
memoria, as lembrancgas sentimentais e/ou sensiveis, 0 que por sua vez, transforma ou faz
surgir novas experiéncias sensuais, as que o autor buscava erigir, ou néo.

Partindo da existéncia de sinestesia nos poemas de Ibn Ammar, observou-se
que o0 poeta procurava também trabalhar com espacos® dicotdmicos em sua poesia, como
por exemplo: deserto e prado, noite e dia, Silves (0 passado) e Sevilha (o futuro).
Organizava estes espacos a partir de sua subjetividade - sua memoria, seus sentimentos - e
dos signos dispostos no repertério de sua época, o qual, certamente, partilhava.

Dessa forma, para a criacdo de seus poemas, Ammar recorre a mecanismos
sensitiveis para a representacdo dos espacos. Por sua vez, ambos - mecanismos e
representacdo espacial - sdo frutos de seu tempo, da sociedade plural, da cultura em que
estavam inseridos. Quando o poeta aplicava, por meio do processo complexo de
composicao primeiramente oral e depois escrita, estes elementos - também representativos
de sua originalidade - nas poesias panegiricas dedicadas a Al Mu’tamid um fenémeno
configurava-se. A partir da seguinte fonte foi construida a argumentacdo acerca da

percepcao do poder do principe sevilhano por Ibn Ammar:

A Al-Mu’tamid (I)

Nada me move, meu principe,
Sendo a tua vontade.?’
Contigo vou,

Como o viajante nocturno
Guiado pelo clardo dos relampagos.
Queres voltar para tua amada?
Vai num répido veleiro

E seguirei no teu encalgo,

Ou salta antes para a sela,
Contigo irei também.

E quando,

Gracas a proteccéo divina,

Chegarmos aos umbrais do teu palacio

8 por espacos, compreendemos, além de espacos fisicos, diversas temporalidades, memorias, sensacdes etc.
87 Destaques da autora.



Permite que torne sozinho a minha casa.

Né&o percas tempo a sacar a espada!

Lanca-te aos pés da que tem cintura delicada
E compensa-a do tempo perdido:

Beija-a e aperta-a contra o peito.

E murmurem vossas bocas

Meigas e doces palavras,

Como os passaros se respondem mutuamente

Em suaves cantos ao romper da alva.®®

Quando trata de Al Mu’tamid, o poeta utiliza a representacdo de espacos
0postos como o viajante nocturno guiado pelo clardo dos relampagos®. Em dois versos,
duas espacialidades, momentos, instantes diferentes - a noite e o clardo da tempestade - séo
unificadas atraves de um sujeito: o principe. Pois é ele quem lbn Ammar segue, é a
vontade dele, seja na sela de um cavalo ou em um rapido veleiro (novamente dois espacos
diversos), ele é o elemento que transgride espacos e tempos rigidamente estabelecidos em
sua memdaria, em seus sentimentos, no imaginario de sua época, na poesia mugulmana.

Al Mu’tamid ¢ adorado em diversas poesias de Ibn Ammar® como portador de
poderes supranaturais, cosmicos. Um governante com um poder menos ligado a pequenez
dos homens, a pequenez de um rei taifa, e mais conectado com uma superioridade mistica,
a superioridade de um grande califa.

O poeta cumpre também o que T. S. Eliot compreende como funcédo social da

poesia: que, proporcionalmente a sua qualidade e seu vigor, ela influencia a linguagem e a

8 ALVES, Adalberto. Op. Cit. 1987, p. 64.

 Durante diversos momentos no processo de pesquisa, perguntamo-nos se lbn Ammar era um homem
religioso, especialmente pelo fato de partilhar da historica vivéncia diversa do Isla em Al Andaluz. Ap6s
diversos questionamentos dessa possibilidade, constatamos que assim como qualquer pessoa de seu tempo, 0
poeta era uma pessoa religiosa. Entretanto, isso se revela de maneira mais sutil em sua poesia. Essa
passagem, “como o viajante nocturno guiado pelo clardo dos relampagos”, ¢ um dos exemplos bem
reveladores de sua religiosidade. Ela refere-se a viagem noturna do Profeta Muhammad, que teria iniciado na
Masjid sagrada em Meca, passando pela Masjid al-Agsa em Jerusalém, e por fim, atravessando os sete céus
até a presenca de Deus. Na viagem, o Profeta foi capaz de descrever cada um dos céus, viajou com 0 anjo
Gabriel até o mais alto deles, encontrando pelo caminho todos os profetas antecedentes a ele até chegar a
Deus. Conforme o Alcordo: "Assim, completou-os, como estes céus, em dois dias, e a cada céu assinalou a
sua ordem. E adornamos o firmamento terreno com luzes, para que servissem de sentinelas. Tal € o decreto
do Poderoso, Sapientissimo." (Alcordo 41:12) (STACEY, Aisha. A viagem noturna e a Ascencao. Publicado
em: Islamreligion.com. Disponivel em:
http://www.islamreligion.com/pdf/pt/the night journey and the ascension part 3 of 6 1534 pt.pdf) As
luzes citadas na passagem do Livro podem ser interpretadas como o relampagos da poesia de Ibn Ammar.
Portanto, a partir destes pequenos apontamentos em sua obra, podemos perceber que o poeta também
preocupava-se e partilhava da espiritualidade de seus pares em sua época. Apesar da vivéncia diferenciada da
mensagem coranica na Peninsula Ibérica, as pessoas ainda consideravam-se e eram mugulmanas, mesmo
tendo uma percepcao propria do que representava essa identidade e esse modo de vida.

% Esta poesia foi escolhida dentre a obra de Ibn Ammar pois foi compreendida como chave para o
entendimento da ideia de Al Mu’tamid como portador de uma certa transcendentalidade enquanto rei.



http://www.islamreligion.com/pdf/pt/the_night_journey_and_the_ascension_part_3_of_6_1534_pt.pdf

sensibilidade de toda uma nacéo, aliando-se ao universo mental dos homens e mulheres
que partilham de sua lingua. E é a lingua comum a todas as classes, a estrutura, o ritmo, o
som, o idioma de uma lingua que representa emogdes e pensamentos atraves da poesia que
expressa a personalidade do povo que a fala.”* Sendo assim, Ibn Ammar n3o expde
somente sua concep¢ao do poder de Al Mu’tamid, mas também a visdao do imaginario
coletivo partilhante de seu universo mental que enxergava no poder de seus principes
habilidades supranaturais, quase divinas.

Podemos assim, entender que o poeta ocupava a funcdo nesta sociedade, de
participar politicamente, através da forma poética, de um projeto expansionista arquitetado
e mantido pelos governantes do reino de Sevilha. Ser um poeta em Al Andaluz também
representava ser politico. Igualmente, ocupava a funcdo de utilizar-se da lingua vulgar
através do zajal para representar um conjunto de idéias partilhado pelo povo do qual
provinha. Para além de uma politica imaginariamente avessa aos sentimentos e
subjetividades, Ibn Ammar representou através da poesia a mescla entre o publico e o
privado que o mundo moderno acostumou-se a dividir, a mistura entre 0s espagos que tanto
praticou em sua poesia, a imagem da politica em seu tempo.

Apesar de suas origens serem simples, o0 poeta conseguiu, nao sem
adversidades, empreender uma grande escalada rumo ao topo de uma sociedade que,
mesmo com divisdes bastante intensas, mantinha meandros onde personagens como
Ammar aproveitavam-se de oportunidades para ascender socialmente. Nao foi o Unico.
Entre diversos exemplos, podemos citar o caso da sucessdo de governantes do taifa de

Valéncia evidenciado por Richard Fletcher:

Havia dois irmdos, de nome Mubarak e Muzaffar. Esses ndo eram seus nomes
originais. Eles haviam sido capturados, ainda criangcas, em terras cristds -
possivelmente, embora ndo se possa ter certeza, em algum lugar da Europa
Oriental -, vendidos como escravos na Espanha, castrados e criados na religido e
na cultura Isla. Até esse ponto, nada de diferente da histdria de milhares de
pessoas, nos séculos X e XI. Eles vieram a ser escravos de um homem chamado
Mufaris, ele préprio um escravo, que se tornou chefe da policia de Almanzor, no
palacio de az-Zahira. O cargo pouco palatavel, mas muito poderoso de seu amo,
ao que parece, introduziu os irmaos - literalmente - nos corredores do poder no
palacio. Nada sabemos sobre os estigios seguintes de suas carreiras, mas

podemos sup6r que eles se sairam muito bem e prosperaram, uma vez que, em

SLELIOT, T. S. A funcdo social da poesia. In: A esséncia da poesia. Rio de Janeiro: Artenova, 1972. pp. 34-
38.



1010, eles, conjuntamente, eram 0s responsaveis pela irrigacdo da huerta - a
faixa de terra irrigada - de Valéncia; ou seja, eles detinham o controle do
fornecimento de dgua e de alimentos daquela cidade. Por meio de um golpe,
cujos detalhes desconhecemos por completo, eles se tornaram os senhores de
Valéncia e de sua regido, e la governaram, conjuntamente, de 1010 a 1018. Diz-
se que seu governo foi cruel. Ao que se conta, eles extrairam 120 mil dinars em
impostos a cada més; uma soma gigantesca, na qual mal podemos acreditar.
Mubarak, entdo, morreu num acidente, ao cair de um cavalo. Os valencianos se
sublevaram contra Muzaffar e mataram-no. Eles, entdo, escolheram para
governa-los, ndo se sabe por meio de que procedimentos, um certo Labib,
também ex-escravo. Esse Labib em cerca de 1015-1016, era 0 governante de
Tortosa, uma cidade costeira mais ao norte. E, portanto, possivel que ele tenha
organizado o levante contra Muzaffar. Enquanto isso, crescia em Saragoga um
neto do grande Almanzor, que ndo era filho de ‘Abd al-Malik (que morreu em
1008), mas do meio irméo deste, segundo filho de Almanzor - com uma esposa
espanhola e cristd, por sinal -, ‘Abd al-Rahman, morto em 1009, nos violentos
episddios ocorridos em Cérdoba. Nascido em 1007, tendo portanto apenas dois
anos a época da morte de seu pai, o menino, ‘Abd al-Aziz, foi levado, em
custddia, a longinqua Saragoga, onde foi criado. Durante a queda da dinastia de
Almanzor, e em resultado dela, certo nimero de escravos e empregados que
haviam ocupado posi¢cBes importantes na corte chegou a Valéncia como
refugiado. Em 1022, eles, secretamente, entraram em contato com ‘Abd al-Aziz,
oferecendo-lhe a chefia do principado. O jovem, entdo com cerca de quinze anos
apenas, aceitou. Com o auxilio vindo de Saragoca, foi dado um golpe, e Labib
foi deposto. ‘Abd al-Aziz reinou prosperamente sobre Valéncia por quase

quarenta anos.

Além de apresentar a efervescéncia politica e cultural dos taifas, o caso citado
por Fletcher demonstra as possibilidades de ascendéncia social dos sujeitos nestes reinos,
onde podiam até mesmo partir da posicdo de escravos estrangeiros para governar um
emirado. Nao nos enganemos ao pensar em uma facilidade em conquistar essas posicoes.
Milhares de pessoas eram, por exemplo, escravos eunucos provenientes do leste europeu e
ndo conseguiram obter tais posicdes, ndo era algo simples ou facil. Entretanto, o século XI
em Al Andaluz foram abundantes os exemplos de pessoas que conquistaram o topo dessa
sociedade divida, mesmo partindo de pontos afastados. Ibn Ammar foi uma dessas pessoas.

Foi a partir da poesia que ambicionou abandonar a vida campesina de seus

pais, provavelmente extremamente pobres e iletrados. Afinal, o préprio Al Mu’tamid

% FLETCHER, Richard. Op. Cit. pp. 44-45.



acreditava que a nobreza de um homem estava no “manejo dos livros” (fato ja citado em
poesia nesse escrito) e ndo nas correrias da soldadesca, ou mesmo no trabalho arduo e
exaustivo de um camponés. Ser um poeta representou para Ibon Ammar um sonho. Ser um
poeta em Al Andaluz era usar da poesia como seu modo de vida, seu modo de
sobrevivéncia. Vendé-la como presente a personalidade de comerciantes, de nobres, de
todos que pudessem pagar por ela. Colocar seu talento (ou esforgo) em fungédo de escrever
panegiricos a pessoas de seu tempo que tinham medo do esquecimento proporcionado pelo
futuro, que tinham ambicdo de estalecer-se na memoria, ambicdo de legitimacdo, de
demonstracdo do seu status social. Em reinos que prezavam imensamente pelo cultivo das
artes e letras, tdo importante quanto ser um homem letrado era também ser mecenas de um
homem letrado.

Ibn Ammar conseguiu encontrar uma forma, pelos labirintos da sua sociedade,
de aproveitar-se disso. Tornou a poesia fundamental tanto na sua sociedade quanto na sua
religido, seu oficio. Sobreviveu dela, transformando-a em uma oportunidade, que de fato

aproveitou, de também deixar sua propria impressao no Tempo e em sua época.



CONCLUSAO

A histdria de Ibn Ammar confunde-se com a propria histéria dos reinos taifa.
Foi um personagem completamente ativo e exemplar da trama em que deu-se a existéncia
de poderes pulverizados em meio a Peninsula mugulmana em erupgdo continua no século
XI. A partir do foco que demos sobre a figura do poeta, conseguimos compreender,
primeiramente, 0 contexto em que este viveu, 0 que proporcinou que ele partisse de uma
familia bastante humilde rumo ao cargo de vizir. A importancia e a estima que a poesia
tinha em sua sociedade fizeram com que ele ambicionasse ascender por meio dela, e de
fato o conseguisse.

Ser poeta em Al Andaluz fazia parte também da ideia de divulgar, mesmo que
inconscientemente, o imaginario de que se partilhava. Através de seus panegiricos, Ibn
Ammar apresentou a concep¢do de que o poder dos principes era sobrenatural, que eles
eram investidos de propriedades transcendetais que transgrediam as temporalidades e os
espacos, que sobreviviam a memoria e ao tempo através de sua grandeza.

Era também uma oportunidade de driblar o espaco social designado ao nascer
em uma familia camponesa, limitada, de certa maneira, pelas imposic¢Ges sociais e culturais
da época. Oportunidade de almejar algo mais em tempos que, mesmo com a prosperidade
dos reinos taifa, eram dificeis de se viver para familias camponesas através da fome,
doencas, da profunda dependéncia da natureza, guerras, entre outros. Como a poesia era
sinal da nobreza do homem por meio da erudigdo, Ibn Ammar agarrou-se a ela quando seu
contexto deu a oportunidade de que isso acontecesse, e conseguiu tornar-se um dos
principais personagens da histéria de Al Andaluz.

Utilizou-se da tradicdo poética islamica trazida até a Peninsula Ibérica pela
expansdo promovida pelo Profeta, juntamente com a heranga visogoda e influéncia crista,
unificada no estilo zajal. Essa poesia transmitida através do zajal era primordialmente oral
e em lingua vulgar, ou seja, na lingua comum de toda a sociedade que lbn Ammar
vivenciou. Partilhou pelos seus poemas, através do tempo, 0s imaginarios e ideais de seu

contexto, suas ambices, a politica, paixdes, 0 amor a poesia, 0 amor a Al Andaluz.
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ANEXQOS

Quando optamos por nos debrucarmos sobre a tematica do Isld Medieval,
mesmo sobre Al Andaluz, sabiamos o desafio que enfrentdvamos: pouquissimos trabalhos
acerca do tema no Brasil, a barreira do idioma, a escassez de fontes. Mesmo assim,
persistimos por esses caminhos e, com muito prazer, encontramos alguns pesquisadores
acerca do tema. No Brasil, tivemos acesso a publicagdes acerca de literatura arabe do Prof.
Dr. Michel Sleiman (USP), grande estudioso do zajal, e do Prof. Dr. Mamede Mustafa
Jarouche (USP), através de sua traducdo - a primeira direta do arabe para o portugués - do
Livro das mil e uma noites.

Tivemos, também, a imensa estima de manter contato com o Prof. Dr. Ant6nio
Rei, pesquisador da Universidade Nova de Lisboa. Bastante solicito, o Professor aceitou
nosso convite em participar de uma pequena entrevista, apresentando suas perspectivas

acerca dos estudos envolvendo Al Andaluz e o Isla Medieval. Segue:

Prof. Dr. Antonio Rei é pesquisador na Universidade Nova de Lisboa, obteve
doutoramento em Historia Cultural e das Mentalidades Medievais, pela Faculdade de
Ciéncias Sociais € Humanas da Universidade Nova de Lisboa, com a Tese “O Louvor da
Hispania na Cultura Letrada Peninsular Medieval. Das suas origens discursivas ao
Apartado Geografico da Cronica de 1344”, em Julho 2007. Orienta trabalhos nas areas de
Al Andaluz, Lingua e Cultura Arabe, Hispania Medieval, Cultura Medieval e ldentidades e

Memorias.

ENTREVISTA

1) Quais os desafios em iniciar uma pesquisa sobre Al Andaluz?

R —

Se vocé quer se dedicar a esta area tematica, deve ter presente que para fazer
trabalho capaz, em que produza resultados de forma auténoma, podendo trabalhar com as
fontes arabes, deve procurar saber o idioma arabe.

E basico.

Ou vocé vai levar a vida a depender de tradugdes, que muitas vezes ndo séo

produzidas por pessoas sensibilizadas para a sua area de trabalho e acabam produzindo um



texto que no original até pode ter informacdo, mas que uma traducdo defeituosa pode
minimizar ou ocultar.

Se souber o idioma poderé trabalhar qualquer tipo de fontes.

Se s0 quiser trabalhar dados que outros ja tenham traduzido, com as limitagdes
que referi e outras, pode, e deve, trabalhar com edigdes feitas por arabistas espanhdis, onde

se estd produzindo trabalho “de ponta”.

2) Onde os novos pesquisadores podem buscar fontes para pesquisar o tema?

R -

No seguimento da resposta anterior.

Hé& estudos feitos em Espanha (a maioria) e em Franga, que devera ter em
conta. Em Portugal a producdo é pouca, e com algum relevo para a area da chamada
“arqueologia islamica”, em especial entre 1980 e 2005. Estudos a partir de fontes, muito
pouco. O problema basico em Portugal é que ndo hd uma formacdo de base, nem no
idioma, nem na historia do actual espaco portugués, entre 711 e 1252, ou seja 0 periodo
islamico.

A nivel de internet ja é possivel encontrar muita bibliografia online.

3) Atualmente, como o senhor vé os estudos sobre o Isld medieval? Eles ainda séo
muito incipientes ou ja contamos com um campo bastante desenvolvido?

R —

A resposta anterior em parte ja responde a esta.

A Espanha tem uma escola de arabistas espanhois com mais de 150 anos.

A Franca comecou a se interessar por estes temas na segunda metade do século
XIX, pelo fato de terem colonias com grande presenca de mugulmanos. Depois da
independéncia da Tunisia e da Argélia em finais dos anos 50 do século passado, o interesse
diminuiu.

Sobre Portugal € o que disse na resposta anterior.

Ha também alguns estudos, também poucos, na Itélia, no sul, e principalmente

dirigidos as cortes cosmopolitas dos reis normandos dos séculos X1I e XIII.



4) Nos ultimos anos temos visto constantemente o mundo arabe e africano de religido
islamica na midia. Qual a opinido do senhor sobre a importancia de estudarmos o
universo mugulmano medieval e Al Andaluz no contexto que vivenciamos?

R -

A matriz social islamica de hoje, apesar de algumas mudancas, continua ainda
proxima da matriz original, a matriz revelada. Se vocé estudar e conhecer a socidade
islamica de um determinado periodo, vai compreender com facilidade a mesma sociedade
num outro momento historico.

Em relacdo aquilo que a midia passa, procure, se possivel, informar-se
também, diretamente junto de pessoas mugulmanas. Vera que em alguns casos a “coisa” e
o que se diz da “coisa” sdo muito diferentes.

Sobre o al-Andalus, é a forma de poder conhecer um tempo e um espaco onde
a civilizacdo islamica atingiu dos seus niveis mais altos. Nao € por acaso que ainda hoje

entre os arabes ha a “saudade do al-Andalus™ .



