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RESUMO

Este projeto pretende discutir os processos de efervescéncia social vividos no Egito no
periodo recente, conhecidos como “Arab Spring” (Primavera arabe). Para tal, trabalhara sob
duas perspectivas, uma de carater sincronico, que envolve uma etnografia da comunidade
muculmana de Curitiba, realizando um levantamento dos enfoques e percepcées desta
comunidade em torno dos eventos supracitados, e uma perspectiva de analise diacronica, que,
a partir de um levantamento bibliografico especifico, discuta estes processos introduzindo o
periodo que vai desde a instauracdo do governo nacionalista de Gamal Abdel Nasser na
década de 1950, até as revoltas da Praca da Libertacdo Saha al-Tahrir. Procurarei estudar
estes dois eventos como parte de um mesmo e complexificado processo de secularizacao da
sociedade mugulmana e como estes eventos sao endossados ou rejeitados pela comunidade
muculmana curitibana. Trata-se de discutir as nuances deste processo considerando como
elemento norteador as possiveis diferencas entre as visdes colocadas por esta comunidade em
Curitiba e construcao do discurso da “Irmandade Mugulmana” no Egito.

PALAVRA-CHAVE: Governo Nasserista - Organizacoes Muculmanas - Primavera Arabe



SUMARIO

INTRODUGAGQ . .....ccucirrrenenereresssesesesessssesesssesssssesssesssssssssssssssssssessssssssssssssssssssssesesssessasss 08
1 CAPITULO - O ISLA: RELIGIAO, HISTORIA E FRONTEIRAS 10
I O N ] DO OSSOSO URPUSRRO 11
1.2 Irmandade MUGUIMANA........c.cerieriiierierieeieee ettt be st s e e s e s be e st e ebeessnesasaes 14
1.3 Sociedade Mugulmana de CUuritiba..........ccceecueerieeiiierieniieieeceesre e 15
1.4 Uma breve analise sobre a religiao.........cccceevuieeiieeriieeniieenieeerieeesiee e e esveeeaeeseaaeeeaneas 16
2 CAPITULO - DE GAMAL ABD AL-NASSER A PRIMAVERA ARABE................... 19

2.1 O EGItO dE NASSET...cccuveevieruieerienireeiteerteeiteestessseessaeeseesssesssaesssesssessssesssessssesssessssesssesssanns 19
2.2 O processo reVOIUCIONATIO .....ccecuveereiieeriieieiieeeiieeeeiteeesteeesteeesaeesssaeesssseesssseesseeesseessseens 20
2.3 O Pan- ATaDISITIO ....eeruiiiiiieieeiteeiee ettt ettt sttt ettt st e s e et et e s be et e e be et e eabeas 21
2.4 Cultura e NacionaliSmO.........cecueeueeriirienirrienierieeieetest ettt st sae s s e saeas 23
2.5 Modernidade arabe e a Irmandade..............coceeieneriieniineniienieceeee s 25
2.6 PIIMAVEIa ATADE .......oevveeeceeeecee ettt ettt s s sesas e senes 28
3 CAPITULO - ANALISE ANTROPOLOGICA DO FATO HISTORICO.........ccooee. 31

3.1 Teoria Antropoldgica em didlogo aberto..........cceecveeiieriiniieeriieieeee et 31
3.2 A insercao na Sociedade Muculmana — O CampO........ccceeeruieerireeniieeerieeeseeeesreeesneessnneens 33
3.3 Analise empirica: confrontamento do campo e das entrevistas..........ccecveeeeveeecrveeesreeennnn 33
3.4 EDITOVISTAS. ..eeeiiiiiiiiieeiteeeteeete ettt ettt aa e e sbt e e s e e e bee s abeessnneesans 34
4 CAPITULO - AENCRUZILHADA DA SECULARIZACAOQ.......cooouereererereereresesesessene 46
4.1 Secularizagdo, um conceito: o Ocidente agindo sobre 0 Oriente............cccceeveverrueerceerueenne 46
4.2 Fundamentalismo religioso versus Secularizagao..........ccoceerveerieerreenieensieenieenreenvessveennens 48
CONCLUSAD.....ccocvuurinrenensesinsensenssssasessenssssstssessssssssssassssssssssssssssssssssassasssssssssassssssssssssassass 53
REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS........ccoeeereeuesnssesssssssessssssssssssssssssessessssssesssessssessese 55
ANEXOS....uccouicveisrensrissanssessansssissesssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 57



INTRODUCAO

A Primavera Arabe desde 2011 vem sendo um dos grandes focos de discussdo
midiatica e académica. O imaginario do arabe mugulmano no ocidente foi construido em
grande parte a partir do Orientalismo, teorizado por agente europeus ocidentais os quais
produziram um discurso do outro, oriental, como o exético, incivilizado, impossibilitado da
modernizagdo e democratizacdo. "O Orientalismo é um estilo de pensamento baseado numa
distincdo ontolégica e epistemoldgica [...] em suma, o Orientalismo como um estilo Ocidental
para dominar, reestruturar e ter autoridade sobre o Oriente." (SAID, 1978, p.29). Ainda hoje a
constituicdo politica do chamado Oriente Médio é determinada por certos intelectuais como
antagonica a do ocidente, visto o objetivo ocidental de historicamente buscar se construir por
meio de Comunidades Imaginadas (ANDERSON, 2006) Portanto o ator social desta regido ¢é
ainda associado pela midia global como: terrorista, fundamentalista religioso a-moderno.

Este trabalho pretende discutir a luz da percepcdo da Sociedade Muculmana de
Curitiba os processos de efervescéncia social vividos no Egito no periodo recente, conhecido
como Primavera Arabe, em que a Irmandade Muculmana ascende ao poder através da eleicdo
de Mohammed Mursi. Para tal, trabalhard sob duas perspectivas: a primeira, de carater
sincronico, trata-se de uma etnografia da comunidade mugulmana curitibana. Foi realizado,
portanto, o levantamento dos enfoques e percepcdes desta comunidade em torno dos eventos
supracitados. A segunda perspectiva, andlise diacronica, feita a partir de um levantamento
bibliografico especifico, discute estes processos introduzindo o periodo que vai desde a
instauracdao do governo nacionalista de Gamal Abd al-Nasser na década de 1950, até as
revoltas da Praca da Libertacdo Saha al-Tahrir. Procurando entender estes dois eventos como
parte de um mesmo processo de secularizacdo da Irmandade mugulmana, busquei analisar
eventos que sdao endossados ou rejeitados pela comunidade curitibana. O objetivo € discutir as
nuances deste processo considerando-o como elemento norteador as possiveis diferencas entre
as visoes desta comunidade e a construgao do discurso da “Irmandade Mugulmana” no Egito.

Utilizei como fontes histéricas os relatos que recebi em meu periodo de pesquisa de
campo e entrevistas realizadas com membros da Sociedade Mucgulmana de Curitiba em uma
abordagem inter-relacional entre o discurso académico e o discurso produzido por um grupo
de muculmanos, em busca de uma melhor compreensdao dos processos sociais e relacdes

culturais a partir de categorias nativas. A andlise empirica desta cultura e do discurso direto
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produzido pelo agente integrante deste meio possibilita um enriquecimento no debate
académico e no entendimento desse especifico meio e tecido social.

Nessa pesquisa me baseei no método etnografico, buscando interagir nos espacos e
redes em que a Sociedade Muculmana esta atuando através da observagdo participante e
coleta de dados a partir de fontes orais. Portanto, busquei um modelo de trabalho de campo
que possibilitasse trocas e relacoes de reciprocidade, e nao objetivar os fatos observados e
coletd-los para andlise em laboratério.'

Acerca da andlise diacronica, foi feito o levantamento da bibliografia pertinente ao
tema e a um aprofundamento a respeito do Isld, o paradoxo central do desenvolvimento
religioso’ e suas formas de organizagdo social e politica, sejam elas a Irmandade Mugulmana
Egipcia ou a Sociedade Mulgumana de Curitiba. Fundamentada no marco teérico de Geertz
(Observando o Isld), com embasamento nas discussoes elaboradas por Albert Hourani,
Richard Mitchell e Karen Armstrong. A contextualizacao dos fatos historicos que vao da
ascensdo de Gamal abd al-Nasser a ascensao de Hosni Mubarak, no Egito, por meio da
Primavera Arabe e ainda as reflexdes acerca da cultura, nacionalismo, secularizacdo e
modernidade arabe foram elaboradas a partir da leitura de Leonardo Schiocchet, Marcel
Mauss, Anthony Smith, Oliver Roy, Frantz Fanon, Edward Said, Eric Hobsbawm, e
novamente Albert Hourani.

O primeiro capitulo, intitulado O Isld: religido, histéria e fronteiras traz, a luz de
Geertz, uma breve andlise sobre a atuacdo das formas religiosas no meio social e os paradoxos
do seu desenvolvimento, bem como uma descricdo do surgimento e desenvolvimento do Isld a
partir de Hourani (2006) e Armstrong (2002).

No segundo capitulo, intitulado De Gamal abd al-Nasser a Primavera Arabe,
primeiramente busquei me apropriar de dois contextos historicos. O primeiro no Egito com
recorte cronoldgico: 1950 até 2011. Neste exercicio, priorizo a andlise do governo Nasserista.
Apenas perpasso o breve governo de Annuar Sadat e dou um salto cronolégico para o fim do
governo de Hosni Mubarak no ano de 2011 e a crise politica intitulada pela midia global por
Primavera Arabe. O segundo contexto é o da formacdo da Sociedade Muculmana de Curitiba
e desta organizacao no momento das insurrei¢cdes no mundo arabe, especificamente o ano de
2011.

No terceiro capitulo, Andlise Antropoldgica do fato historico, busquei relacionar as

1 Desenvolvi trabalho de campo a luz da teoria da Antropologia social em contraposicdo a corrente da
antropologia classica do século XIX.
2 GEERTZ, C. Observando O Isla. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor. 2004
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duas propostas. Neste capitulo realizei a analise das entrevistas que me foram concedidas e a
minha participacdo nesta sociedade ao longo de dois anos.

Por fim, no capitulo final A encruzilhada da secularizagdo, busquei problematizar a
luz de Raquetat junior e Oliver Roy, o conceito de laicidade e secularizagdo. Em seguida, a
partir da leitura de Karen Armstrong, foi discutido o fundamentalismo religioso. Concluo,
portanto, elencando as duas analises propostas neste trabalho: a sincronica e a diacronica,
problematizando as percepcOes do campo etnografico em contraste com a discussao

bibliografica.
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1 CAPITULO - O ISLA: RELIGIAO, HISTORIA E FRONTEIRAS

1.1 0 Isla

" A religido pode ser uma pedra langada na terra; mas deve ser uma pedra
palpadvel e alguém deve langa-1d."
(Geertz, 2004:17)

Em Meca, cidade da Ardbia Ocidental, Maéme comec¢ou a convocar homens
e mulheres a reforma e a submissdo a vontade de Deus, expressa no que ele
e seus seguidores aceitavam como mensagens divinas a ele reveladas e mais
tarde incorporadas num livro, o Cordo. Em nome da religido - o Isld -,
exércitos recrutados entre os habitantes da Ardbia conquistaram os paises
vizinhos e fundaram um novo Império, o Califado...No século X o Califado
desmoronou...mas a unidade social e cultural que se desenvolvera em seu
interior continuou. Grande parte da populagdo tornara-se muculmana...
(Hourani, 1991. p.22)

O historiador Albert Hourani, em sua obra Uma historia dos povos Arabes,
problematiza acerca da autoria do Cordo. Algumas fontes questionam a veracidade do
documento ter sido escrito no século VII na Arabia, bem como a figura santa ou heroica de
Maomé que se assemelham ao modelo do homem considerado "nobre". Segundo Hourani, a
visdo idealizada de Maomé foi sendo construida ao longo do tempo, passada adiante como
tradicdo oral (Hourani, 2006:40), um processo que Hobsbawm caracteriza como invengdo da
tradicdo, para legitimar e autenticar uma nova forma de religiosidade, o Isla (Hobsbawm;
Ranger :1984)°.

Sobre o Cordo, Hourani, o texto traz aspectos semelhantes tanto a religido judaica
quanto crista, no que diz respeito a um deus supremo, o juizo final, dicotomia entre céu e
inferno, o que demostra certo sincretismo e resquicios de outras religioes monoteistas em sua
elaboracao.

Muhammad ibn Abdallah, da tribo dos quraysh, possivelmente nasceu no ano de
570d.C. em Meca, aldeia da Arabia Saudita (Hourani, 2006:34). Oriundo de uma familia ndo
nobre, casou-se com uma vidva comerciante, Khadija. Sua primeira revelacdo ocorreu no ano
de 610, durante um retiro espiritual que ele praticava no més do Ramada no monte Hira. Esta

noite ficou conhecida também como a Noite do Destino. Nela, uma figura semelhante a um

3 Os autores falam acerca das invencoes de tradi¢oes nos séculos XIX e XX, que aparentemente se constroem de
tal forma que se embasam em um passado glorioso para se legitimar e tem por finalidade legitimar a histéria de
certas nagoes. Estas tradi¢oes inventadas estdo diretamente ligadas ao periodo de formagao dos Estado-Nagao.
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homem, na descricdo do Cordo fala-se em um anjo, se apresentou a Maomé proferindo a
mensagem de Deus. Esta mandava a todos a homens reconhecer Allah como unico deus, e
aqueles que seguissem suas orientacOes estariam com ele apds o juizo final (Armstrong,
2002 : 41-2).

Inicialmente, Maomé guardou esta revelacao e as demais que ocorreram ao longo do
tempo compartilhando-a somente com sua esposa Khadija e um parente dela. Foi s6 no ano de
612 que ele iniciou a proclamacao da sua fé.

Neste periodo, século VII, a Arabia via se fragmentada. A regido era dividida em
diversas tribos, a propriedade e fronteiras ndo faziam parte da organizacdo social dos arabes.
Muitas destas tribos viviam em conflito. A forma tradicional de religiosidade era a paga,
embora Allah ja existisse como um dos deuses locais. Foi em meio a esta conjuntura que,
Maomé, descontente com a pratica religiosa e desigualdade em Meca, recebe a revelacdo que
veio a mudar a configuracao do mundo antigo.

A partir da revelacdo do que fora entendido como um anjo, segundo Armstrong,
Maomé comeca a recitar o quran, al-Corao. Um dos primeiros adeptos ao discurso dele fora
seu primo Ali Ibn Abi Talib, que posteriormente viria a desempenhar um papel de extrema
importancia no mundo islamico®. Entre os primeiros, também de grande relevancia, estava
Uthman Ibn Affan, um descendente da familia Omiada. Muitos dos seguidores do profeta
Muhammad viam se atraidos pela propria poesia na qual a revelacao foi articulada. Conforme
o significado da palavra quran, esta deveria ser recitada, e foi organizada em versos.

Apobs o inicio das pregacoes de Maomé e sucessivas convengOes, as familia mais
abastadas da tribo dos coraixitas, a qual maome pertencia, vé-se ameacada pela doutrina do
Isla, que dentre muitas coisas prega o desprendimento material e a igualdade social.

Nos principios desta nova religido também estavam presentes algumas praticas, como
a Salat, preces inicialmente trés e posteriormente cinco durante o dia. Nesta, os homens
deveriam se prostrar perante deus, dobrando seu corpo e colocando a cabeca no chdao, como
sinal de prostracdao e submissdo, deixando de lado seu orgulho e arrogancia (Armstron,
2002:43-5). Outras praticas sao o jejum no més do Ramada, como forma de se compadecer do

sofrimento dos pobres, a doacdo de esmolas, zakat, a organizacdo social em comunidade, a

4 Ali Tbn Abi Talib, casado com uma das filhas do profeta, posteriormente daria continuidade a linhagem
sanguinia de Maomé, visto que a sociedade arabe era patriarcal. Ali também fora indicado como sucessor do
profeta apds sua morte por uma vertente de seguidores de Maomé que acreditavam que o dom de deus poderia
passar por linhagem familiar. Embora Ali ndo fosse considerado um nadhir, um mensageiro, ele teria herdado,
tanto pelo parentesco quanto pelo conviveo, alguns dons do profeta. Posteriormente a crise de sucessdo e o
assassitato de Ali durante o califado fundamentara a ideologia xiita. Para mais informagdes sobre as sucessdes
referencio na bibliografia Hourani e Armstrong.
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Ummah, comunidade que deveria viver a luz da vontade divina, em meio a harmonia e
consagracao. A inovacdo da Ummah foi uma organizacdo ndo se dava por lacos de sangue,
conforme as outras tribos. Por fim, todo muculmano deveria realizar ao menos uma vez na
vida a peregrinacao a Meca.

A Caaba, que ja era um templo pagdo, no qual Allah era um dos deuses antigos, é local
de adoracdo a uma pedra considerada sagrada e que tinha por significado a ligacdo da terra
com o céu, do mundo com o divino. Especula-se que possa ser um meteorito que caiu na terra.
Segundo as revelacdes de Maomé, os arabes eram desdentes de Abrado e da escrava Agar, por
parte do filho Ismail. Quando Agar e seu filho sdo obrigados a sair da tribo de Abrado, este os
visita e com a juda do filho reconstroem o templo. Inicialmente a oracdo era voltada a
Jerusalém, mas devido a divergéncias que Maomé teve com as tribos judaicas que ndo
aceitavam sua revelacdao e ainda que Allah seria 0 mesmo deus, que vinha a se revelar
novamente por meio dele para resgatar seus povo, ele institui uma mudanca radical: a oracdo
deve ser voltada a Meca. Este ato instaura a autonomia do Islda perante as demais religides
(Armstrong,2002: 58).

Com a morte de sua esposa Khadija e de seu tio Abu Talib, Maomé vé-se ameacado
dentro da tribo coraixita em Meca. Em 622 ele e as demais familias dos seus seguidores
migram para a tribo Yathrib, que posteriormente ficara conhecida como Medina. Este evento
ficou conhecido como a Hégira e marca o inicio da era muculmana (Hobsbawm;
Ranger,1984: 37;Armstrong, 2002: 53). Em Medina, Maomé constréi a masjid, mesquita. Se
torna um sayyd, chefe das tribos e lidera estas tribos que estdo ligadas por uma ideologia
comum. La ele realiza outros casamentos, alguns politicos. Cabe salientar que, embora a
poligamia fosse comum na Aradbia, Maomé viveu com sua primeira esposa Khadija em uma
relacdo monogamica até sua morte. Sua esposa Khadija, embora mais velha, lhe deu seis
filhos, dos quais quatro mulheres sobreviveram. Sua segunda esposa foi Aisha, filha de Umar
Ibn al- Khattab. Muitas das outras esposas foram casamentos politicos e por protecdao. Maomé
institucionalizou a monogamia.

Quanto a velagdo das mulheres, nada no Corao se referia ao isolamento destas, ou que
andassem cobertas. Na primeira Ummah, em Medina, as mulheres tinham participacdo ativa
na vida social e relatos apontam que muitas participaram em combates. Segundo a autora
Armstrong, a tradicdo de velar e resgardar as mulheres foi incorporada ao Isla décadas apds o
falecimento do profeta, um processo de assimilacdo de costumes bizantinos. Em vida, Maomé

concedeu o direito de divorcio e heranca as mulheres ainda no século VII (Armstrong,
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2002:54-7).

Muitas foram as batalhas que Maomé liderou, como os ghazu, ataques surpresa em
que faziam saques, visto que, enquanto comerciantes, foram vitimas de um bloqueio
econdomico vindo de Meca. Diversas batalhas foram travadas apds a migracdo a Medina, trés
das tribos judaicas da regido se rebelaram contra ele, desta forma algumas tribos exiladas se
uniram a Meca com o intuito de derrubar a Ummah. Maomé venceu batalhas muitas vezes
com um contigente de guerreiros bastante inferior ao inimigo. Estas vitorias vieram a
legitimar suas pregacOes perante a populacdo e ampliaram o numero de convertidos
(Armstrong, 2002:60-3).

Hourani afirma que foi por meio destas lutas, vinculadas a ideologia de que estavam a
cumprir a vontade de deus, que a doutrina tomou sua forma final. Uma preocupacdo maior
com a moral, paz e regras sociais estdio no Cordo referente a este periodo. Segundo ele,
Maomé institui acordos de paz e Meca se submete e ele, visto que ele detinha o controle de
diversos odsis e rotas comerciais. Armstrong, por outro lado, considera que foram as vitérias
de guerra sucedidas por demonstracoes de paz que levaram Meca a assinar tais acordos.
Entretanto, no ano de 630 d.C. os coraixitas romperam o tratado e Maomé marchou sobre
Meca e, sem derramar uma gota de sangue, retirou os demais idolos da Caaba e tornou a
cidade um simbolo islamico. Logo ap6s vem a falecer, em 632 d.C., ap6s ter unificado e
pacificado a Arabia.

Apo6s a morte do profeta uma crise de sucessao é iniciada: um Khalifah deveria ser
indicado para continuar o legado. Embora muitos acreditassem no potencial de Ali Ibn Abi
Talib como sucessor, visto que estava entre os primeiros convertidos e era genro do profeta, o
que era legitimado como sendo uma linhagem sangiiinea. Os arabes que eram contra a
monarquia consideraram Ali jovem e inexperiente para a missdao. Abu Bark foi eleito entdo o
primeiro Khalifah, seguido de Umar Ibn Al- Khattab, o omiada Uthaman e Ali. Estes quatro
primeiros califas ficaram conhecidos como os rashidun. Foi no governo dos quatro primeiros
califas que o Isld inicia sua grande expansao, consolidada nas dinastias seguintes, dos Omiada
e posteriormente dos Abéssidas’.

Embora o Califado tenha desmoronado, segundo Hourani, a unidade social e cultural
construida pelo Isld se manteve, desde a Indonésia até o norte da Africa, incluindo os atuais

Marrocos, Argélia, Egito, Tunisia e toda a regido do Magreb. Grande parte do mundo agora

5 Acredito que esta breve apresentacdo do surgimento e preceitos basicos da religido islamica e do seu fundador
Muhammad ibn Abdallah, Maomé, foram necessarias para o objetivo que venho a construir seuquencialmente
referente a andlise da Irmandade Muculmana. Ndo me deterei a expansdo do Isld, visto que vai além de meu
objeto. Aos que tiverem por interesse ampliar esta analise cito os livros de Hourani e da Armstrong.
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era muculmano e isso mudou a trajetéria da humanidade.

1.2 Irmandade Muculmana

Segundo Richard Mitchell®, na obra The Society of the Muslim Brothers (1993), o
fundador da Irmandade Muculmana Hasan al-Banna nasceu em outubro de 1906, na provincia
de Buhayra, na pequena cidade de Mahmudiyya, a cerca de 90 milhas noroeste do Cairo.
Filho de um professor da mesquita e lider religioso, al-Banna durante seus primeiros anos de
vida teve uma criacdo pautada no Isla e na proposta igualitaria que este oferecia.

Logo al-Banna inicia a faculdade e se envolve em algumas ordens religiosas de
tendencia Sufista. Além de seus estudos religiosos, era leitor assiduo: a literatura do sufismo,
biografias do profeta Maomé, além de contos historicos de heroismo, defesa da "patria",
"fanatismo em defesa da religido" e "luta no caminho de Deus". Nao esta claro se este dltimo
tipo de leitura precede ou segue uma consciéncia critica em relacdo ao Estado ocupado do
Egito, porém ele indica claramente sua relagdo com a essa visao de mundo (Mitchell, 1993).

Parafraseando Michett, o ensaio de al-Banna inicia abordando virtudes pessoais e a
busca dos individuos pela felicidade, que, por sua vez, poderia ser alcada de duas maneiras: 1)
"0 caminho de verdadeiro Sufismo - sinceridade e trabalho" a servico da humanidade; e 2) "a
forma de ensinar e de aconselhamento , que é semelhante a primeira , exigindo sinceridade e
trabalho , mas distinta por causa de seu envolvimento com as pessoas". "Eu creio", ele
acrescentou, "que o meu povo, por causa dos estagios politicos através dos quais eles tenham
passado, as influéncias sociais que passaram por eles, e sob o impacto da civilizacdo ocidental
[...] filosofia materialista , e franji tradi¢des [estrangeiros], se afastaram os objetivos da sua
fé".

Nesta situacdo, al-Banna dedicou-se, como missdo de vida, a tornar-se "um
conselheiro e um professor". Desta forma iniciou o processo de pregacdo do Isla que se
consolidou com a fundacao de uma Sociedade dos Irmdaos Muculmanos em 1928. Ao longo de
seu processo de crescimento ela incorporou diversas areas da sociedade. Contradizendo os
intelectuais da época, a Irmandade Mucgulmana enquanto grupo religioso emergiu como uma

alternativa em meio ao processo de secularizacdao e modernizacao do Egito. Uma sociedade

6 Richard Mitchell (26 de abril 1929 - 27 dezembro de 2002) foi professor de lingua inglesa na Glassboro State
College, em Nova Jersey, Na obra intitulada The society of the Muslim Brothers, a partir de sua vivéncia na
regido na década de 50 e 60 do século XX, ele faz uma andlise da influéncia da religido islamica e os dialogos
tracados entre a Irmandade Muculmana no Egito, desde sua fundacdao em 1928 até, aproximadamente, a década
de 1970.
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que inicialmente tinha o carater de propagacdo do Isla e de reforma social, se viu imersa em
questoes politicas na medida em que tornou-se um forte movimento social. A Irmandade
Mugulmana, segundo Mitchell, possui diferentes vertentes de acordo com as especificidades
de cada pais. Cada braco da I[rmandade se distingue pelas questdes locais. Em alguns lugares
ela tomou forma de partido politico, como no caso do Egito atual, em outros simplesmente
como movimento social. Entretanto, sua caracteristica comum €é a reforma da sociedade
pautada na devocao religiosa e valores islamicos. A Irmandade também tem por ideologia a
ndo violéncia’, desta forma, grupos que acreditam na guerrilha armada criaram outras
vertentes politicas apds se retirar da Irmandade, a exemplo do Hamas, na Palestina®.

Um dos primeiros contatos politicos desta sociedade foi em sua primeira conferencia
em 1933, em funcdo da tentativa de conter o avanco missionario cristao, ja neste encontro fora
destinada uma carta ao rei Fuad delimitanto as crencas da sociedade, esta carta foi precursora
de muitas destas comunicagdes a Ichefes de governo. A sociedade se posicionou a favor da
coroacao do jovem rei Faruq em 1937. Mas posteriormente iniciou suas criticas a influéncia

britanica, que intervia de forma negativa a autonomia islamica (Mitchell, 1993).

Em praticamente todos os lugares o comprometimento da irmandade hoje
com uma visdo politica de reformar a sociedade pela devogdo religiosa e
pela adesdo a valores islamicos- e ndo da violéncia - é marcante [...] Esta
marginalizacdo ndo se deu apenas na Palestina, mas na grande maioria dos
paises darabes que adotaram regimes politicos ditatoriais militaristas,
secularistas e cuja plataforma formal era a resisténcia politica contra o
colonialismo europeu. (Wickham, 2002 apud Schiocchet, 2011:70)

1.3 Sociedade Mucgulmana de Curitiba

A Comunidade Islamica de Curitiba, de acordo com o Istituto Brasileiro de Estudos
Islamicos, é uma das mais antigas do sul do Brasil, se formando a partir da chegada de
libaneses no ano de 1890. Diferente de seus predecessores, na década de 1950 grande parte
das familias libaneses que chegaram a cidade ndo abandonaram o islamismo. Neste periodo
foi criada a Sociedade Beneficente Muculmana do parana, em 18 de Julho de 1957. Em 1962

é fundada a Escola Islamica do Parand, hoje com o nome de Escola Libanesa. A Mesquita

7 No capitulo seguinte explanaremos o processo histérico de insercdo da Irmandade no meio politico e social e
sua influéncia no processo objetivado por esta pesquisa, a Primavera Arabe, no Egito.

8 O Hamas tem em sua ideologia o carater islamico e se constituiu como um braco armado discidente da
Irmandade Muculmana. Sua politica de atuacao é a guerrilha como meio de resisténcia as politicas de
assentamento, invasdo e coagao politica do estado de Israel.
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Imam Ali Abu Talib, ou Mesquita de Curitiba, como é mais conhecida, localizada no bairro
Sao Francisco, foi inaugurada no ano de 1972.

A comunidade, que hoje é constituida por aproximadamente mil pessoas (incluindo
regido metropolitana), é conhecida por ser de maioria xiita, entretanto, seu primeiro Sheikh
foi o egipcio Muhammad Hassan Iddin, de ordem sunita. Atualmente o Sheikh é o xiita
Mohammad Sadeq Maadal (Sheikh Ebrahimi)®. Quanto a migracdo xiita e o convivio com os
sunitas, Omar Nasser Nasser catacteriza esta chegada dos migrantes como urbana. Os recém
chegados brevemente inseriram-se no comércio. A preferéncia pelo Brasil teria se dado em
virtude do pais ser mais liberal com a entrada de libaneses e palestinos. Todavia, a imigracao
sempre se da de forma conflituosa, ao passo que o imigrante traz consigo elementos
simbdlicos de sua cultura que sdo confontados com a cultura do novo local de sociabilidade,
podendo gerar processos de aculturacdo ou negacdo. Sobre a entrada de imigrantes xiitas, que

mostra-se extremamente relevante a esta pesquisa, Nasser afirma que

Os primeiros imigrantes muculmanos para Curitiba foram, em sua maioria,
xiitas da Regido do Vale do Bekaa, no Libano. Ha hoje na cidade uma
importante comunidade xiita, formada pelos migrantes, seus filhos e netos.
Esta comunidade que divide o espaco social e religioso com os sunitas
representa um grupo cultural/religioso que, no conjunto do chamado "mundo
islamico" é minoritaria, mas que em Curitiba conseguiu estabelecer uma
certa ascendéncia sobre a comunidade [..] Quando falam sobre o
relacionamento entre ambas as correntes, as declaracdes dos entrevistados
sdo contraditdrias|...] A afirmacdo disfarca a realidade objetiva , em primeiro
lugar porque ha diferencas aparentes entre a pratica religiosa dos
muculmanos sunitas e xiitas. (NASSER, 2006: 85-87)

O autor problematiza o convivio entre as duas vertentes dentro dessa comunidade, que
desencadearia disputas politicas pela lideranca da Sociedade Muculmana e ainda da Escola
Brasileira Arabe, o que culminou na atual separacdo arquitetdnica de ambos a partir da
construcdo do Centro Islamico, localizado no bairro de Santa felicidade, onde hoje

frequentam os membros sunitas.

1.4 Uma breve andlise sobre a religido

"O paradoxo central do desenvolvimento religioso é que, por causa do
dmbito cada vez mais amplo da experiéncia espiritual com que a religido é
forcada a lidar, quanto mais ela avanca, mais precdria se torna. Seus

9 De acordo com informacoes do sitio eletronico http://www.ibeipr.com.br/, acessado em 31/10/14
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sucessos geram suas frustragoes."
(Clifford Geertz, 2004:28)

O trabalho com a religido, segundo Geertz, objetiva determinar de que maneira as
idéias e instituicoes sustentam, deixam de sustentar, ou até mesmo inibem através da fé
religiosa a adesdo a alguma concepgao supratemporal da realidade. Distinguir a atitude
religiosa frente a experiéncia e aos aparatos sociais que no tempo e espago tem sido
identificados como apoio a esta atitude.

Qualquer que seja a fé de um homem ela é sustentada por formas simbolicas e arranjos
sociais, incorpora imagens e metaforas que seus seguidores usam pra caracterizar o real.

(Geertz, 2006: 16)

Vista como fendémeno social, cultural e psicolégico (isto é, humano), a
religiosidade ndo é meramente saber a verdade, ou o que é tido como
verdade, mas incorpora-14, vivé-la e dar-se a ela incondicionalmente.

(Geertz: 2006:30)

Temos, todavia, caracterizada a agéncia da religido na realidade. A religido se
desenvolve a partir das praticas reais dos sujeitos e figura como uma ponte entre a fé e a
pratica, necessitando de instituicdes que estabelecam metaforas como estas aos disposicdo dos
fiéis. A fé, na concepcao de Geertz é uma forga tanto particularizante quanto generalizante.
Ela possui a capacidade de incorporar as diversas experiéncias individuais e as sustenta.
Porém, em seu sucesso ela acaba por correr o risco de distorcer as visdes pessoais ou mesmo
enriquecé-las. De uma forma ou de outra, a tradicdo prospera. Mas quando falha ela pode vir
a se cristalizar, idealizar ou simplesmente desaparecer, passa a existir fossilizada. Quanto mais
uma religido avanga, mas precaria ela se torna. Isso gera suas crises.

Estas crises religiosas, como veremos no capitulo seguinte, irdo se complexificar, a
exemplo da relacdo do governante Gamal Abd al-Nasser com a Irmandade Muculmana no
Egito. A interpretacao da religido islamica dada tanto por Nasser no Pan-arabismo quanto pela
Irmandade Mugulmana, e dentro desta por suas diversas vertentes, serd a chave desta
discussdo. Neste trabalho ndo pretendo discutir as diversas formas religiosas vigentes no Isla,
mas como estas se relacionam com o meio social e politico®.

Ao longo deste capitulo inicial busquei expor o mito de criacdo desta fé e a biografia

10 Sobre a religido como objeto de analise histérica, a obra Observando o Isld, do antrop6logo e professor das
universidades de Harvard, Chicago e Princeton, Clifford Geertz, faz uma célebre e memoravel andlise do Isla nos
dois extremos de alcance da antiga civilizacdo islamica, Indonésia e Marrocos. Mais adiante voltaremos nestas
questdes tomando a analise deste autor como um dos embasamentos teérico-metodolégicos desta pesquisa.
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de seu fundador, Muhammad ibn Abdallah, o Profeta Maomé. Tendo como premissa 0s
conceitos de Benedict Andersen sobre as comunidades imaginadas e o de tradigoes
inventadas de Terence Ranger e Eric Hobsbawm, analiso estas construg¢des narrativas.
Hourani propde que, independente da veracidade desta narrativa, ela segue permanente no que
diz respeito a crenga, identidade e relacoes de subjetividade dos que praticam e aceitam esta

fé.
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2 CAPITULO - DESDE GAMAL ABD AL-NASSER A PRIMAVERA ARABE

2.1 O Egito de Nasser

O Cairo historicamente foi uma regido importante, tanto estrategicamente, em funcao
do comércio, quanto geograficamente, para as relagdes de colonizacdao. Com a queda do
Califado, mediante a fragmentacao e desestruturacao do poder, nos séculos XV e XVI grande
parte do que antes fora conhecido como Império Muculmano foi integrada ao Império
Otomano. Embora estabelecidas novas relagcdes de poder, diretivas de governo e organizacao
burocrata, a tradigdo islamica, a lingua arabe e diversos aspectos culturais foram mantidos"'.
(Hourani, 2006)

Durante a dominacdao Otomana e a primeira guerra mundial acordos diplomaticos
foram realizados por parte dos europeus tanto com os povos arabes quanto judeus. Estes
acordos visavam uma alianca com os povos nativos na busca de influéncia e protetorado
europeu na regido, especificamente Franca e Inglaterra, e da busca por efetiva autonomia
politica, por parte dos povos nativos. A exemplo, cito os acordos de Scot-picot e a Carta do
Lord Bauford. Foi a ocupacdo colonial que delimitou, por definitivo, fronteiras étnicas e
religiosas que ja vinham sendo tracadas desde séculos. (Schiocchet, 2011:55)

Na colonizacdo britanica no Egito, vigente de 1882 até 1923, iniciou-se um periodo
intitulado “independéncia vigiada”. Com a efetivacdo de alguns acordos, liderancas locais
foram colocadas no poder. Lideres que supostamente representariam as demandas destes
povos segundo a visdo franco-britanica. Entretanto, os europeus ndo eram capazes de
assimilar que a idéia de um rei arabe representante das demandas dos nativos em geral era
demasiadamente simplista. (Schiocchet, 2011)

O Cairo vinha sendo a capital estratégica de decisao militar e econdmica no Egito no
periodo da segunda guerra. Nele se encontrava o Centro de Abastecimento britanico. Diversas
Estratégias foram tomadas pelos ingleses para assegurar sua influéncia no local. Ser um
centro de negociacOes propiciou ao Egito firmar didlogo com os demais paises arabes do
Oriente Medio, fortalecendo uma idéia de unidade arabe. Em 1944, devido a esta influéncia,

conferéncias realizadas no Cairo e na Alexandria propiciaram a criacao da Liga dos Estados

11 Para mais referencias sobre o processo de colonizacdo e instauracdo do império otomano, ver em Uma
histéria dos Povos arabes de Albert Hourani.
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Arabes (Egito, Siria, Iemen, Libano, Iraque, Arabia Saudita, e Transjordania). (Hourani, 2006:
464-465)"

O Egito foi o primeiro pais a declarar sua independéncia, em 1922. Porém a
independéncia do sistema de protetorado s6 ocorreu em 1954. Apds a experiéncia colonial,
iniciou-se um processo revolucionario que depds o Rei Faruq dando origem ao governo de

Gamal Abd al-Nasser na década de 1950.

2.2 O Processo revolucionario

Em 1952 os oficiais do exército tomaram o poder, ap6s uma onda crescente de
descontentamento de varias vertentes da populacao com o regime do Rei Faruq, que por
muitos era visto como uma lideranca arabe de influéncia britanica em solo egipcio. Logo em
seguida, Gamal Adb al- Nasser emergiu como lider inconteste, tendo de inicio um programa
de acdo limitado e nenhuma ideologia marcante para além do apelo nacional, acima dos
partidarismos e soliedariedade as massas camponesas.

A partir de entdo cria-se uma logica de personificacdo do poder na figura de Nasser e
este, por sua vez, parte da premissa de unificacdo do povo arabe, sendo ele mesmo seu lider e
representante. A partir disso, Nasser utilizou como um dos meios de unificacdo, para além do
nacionalismo arabe, a linguagem do Isla. Embora a unidade arabe e o nacionalismo fossem os
discursos predominantes.

Segundo Hourani, a linguagem do Isla era a linguagem natural utilizada pelos lideres
em apelos as massas, em geral defendendo uma visdo reformista do Isla, que nao se opunha,
mas antes endossava os tipos de secularizagdo e a mudanca modernizante que estavam
introduzindo. Os pilares da ideologia de governo Nasserista se consolidavam em trés
vertentes ideolégicas: o nacionalismo, o Pan-Arabismo ou seja a unidade arabe e por fim a
linguagem do Isla. (HOURANI, 2006: 530) Desta forma, a ascensdo do Isla como forca
politica depende desta modernidade, que garante uma complexa relacdo entre o politico, o
social e o religioso. O Isld atua por meio ndo s6 da religido e da pratica religiosa, mas da

libertagdo politica®.

12 Dentre estas estratégias, em 1942 um ultimato britanico obriga o Walfd a formar um governo, desta forma os
britdnicos, em meio a guerra asseguravam um governo de cooperacdo com seus interesses locais e um centro
Estratégico de relagdes com o Oriente médio. (Hourani, 2006: 464-465)
13 SCHIOCCHET, Leonardo. Admiravel Mundo Novo: O Extremo Oriente Médio, Admiravel Mundo
Novo: A Construcio do Oriente Médio e a Primavera Arabe, 2011. Pp. 71-2
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A segunda guerra Mundial mudou a estrutura de poder no mundo. ... A ideia
dominante das décadas de 1950 e 1960 foi a do nacionalismo arabe,
aspirando a uma estreita unido de paises arabes, independéncia do jugo das
superpoténcias e reformas sociais para maior igualdade; essa ideia foi
encarnada por algum tempo na personalidade de Gamal Abd al-Nasser,
governante do Egito... Na década de 1980, uma combinacdo de fatores
acrescentou uma terceira ideia as de nacionalismo e justica social como uma
forca que poderia dar legitimidade a um regime, mas também podia animar
movimentos de oposicdo a ele. A necessidade das populacGes desenraizadas
de encontrar uma base sélida para suas vidas, o senso de passado implicito
na ideia de nacionalismo, uma aversdo as ideias que vinham do mundo
ocidental...tudo levou a um rapido crescimento de lealdades islamica.
(Hourani, 1991. pp. 460-461)

2.3 O Pan-arabismo

A ideologia tinha base no movimento estético chamado de Nahda- ou
Renascimento Arabe-, que, por sua vez, tinha surgido jd no final do século
XIX no Egito e se propagado para grande parte da regido décadas depois.
Para além do Cairo, outros dos principais centros da Nahda foram Beirute,
damasco e Bagdd. A Nahda encontrou inspiragdo para a rearticulagdo
daquilo que era genuinamente drabe nos tempos do dominio de muhammad
Ali sobre o Egito e a Siria- sobretudo suas idéias nacionalistas. (Kassir,
apud Schiocchet, 2011:56)

A ideologia do pan-arabismo surgiu anteriormente a Nasser, na década de 1920 e vem
a ser uma consequéncia direta da Nahda. Desde a Nahda o Egito tornou-se uma influéncia no
mundo 4rabe, liderando a Reptiblica Arabe Unida e também a criacdo da Organizacgdo para
Libertacdo da Palestina, criada por Nasser. (Schiocchet: 2011:56-58)

Esta ideologia se concretizou, entre outros pilares, na religidao islamica e no carater
étnico, se legitimando frente ao Ocidente, especialmente Estados Unidos, paises da Europa e
ao recém fundado estado de Israel, em 1948. Um estado que, embora recente nos termos
legais, configurava um campo de disputa politica e religiosa antigo. Desde a fundacgao do Isl3,
no século VII d.C., os judeus memoravelmente disputam poder politico e territorial no Oriente
Meédio.

O posicionamento e os objetivos do pan-arabismo nao podem ser considerados de uma
forma simplista, como um simples resgate de tradi¢Ges arabes, mas politico, objetivando uma
disputa nas relacoes de poder. A legitimidade étnica e religiosa do pan-arabismo lhe confere

um carater altamente combativo, firmando-se no campo de disputa de poder com o estado
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sionista. A figura de Nasser emerge como lider e voz opositora ao que denominavam
imperialismo europeu. As guerras dos Seis dias, ou guerra de 1967 e a Guerra do Suez sao
exemplos dessas disputas.

O reconhecimento do Egito enquanto culturalmente arabe pode ser considerado parte
integrante do processo de islamizacao da regido, tal como a similar colonizagdo sofrida tanto
pelo Oriente Médio quanto pelo norte da Africa. Propostas similares de unificacio foram
dadas por outros intelectuais e partidos politicos, tais como o Partido Sirio, Ba'th
(ressurreicdo). Segundo Michele 'Aflag, o principal teorico, "s6 ha uma nacdo arabe, com
direito a viver num unico estado unido" a experiencia histérica vinda do profeta era
pertencente a todos os arabes que se apropriaram dela e s6 seria conseguida por meio da
formacao intelectual, espiritual e social. (Hourani, 2006:528-529)

No periodo da Guerra Fria, embora a ideologia do terceiro mundo tenha surgido como
um posicionamento dos demais paises arabes e africanos frente a bipolaridade do mundo, as
reformas sociais realizadas por Nasser pautavam-se no que ele intitulou "socialismo arabe",
um socialismo que ndao cumpria a ortodoxia de matriz marxista e também se posicionava
como anti-imperialista. Dentre as reformas propostas estavam democracia social, reformas na
legislagdo trabalhista, diminuicdo na jornada de trabalho, investimentos na saide e educagdo
publica, assistencialismo previdenciario. Em prol destas mudancas e da unificacdo arabe, o
Egito se posicionou a frente da politica arabe, interferindo nas questdes politicas dos demais
paises. (Hourani, 2006: 530-31)

A proposta nacional-socialista de Nasser fica explicita na "Carta Nacional":

"A revolucdo é o meio pelo qual a nacdo arabe pode libertar-se de seus
grilhdes, e livrar-se da negra heranca que a tem sobrecarregado[...] E a
unicaforma de superar o subdesenvolvimento que lhe foi imposto pela
supressdo e exploracao [...] e de enfrentar o desafio que espera as nagoes
arabes e outras subdesenvolvidas: o desafio oferecido pelas espantosas
descobertas coeientificas que ajudaram a alargar o fosso entre os paises
adiantados e atrasados[...] Eras de sofrimento e esperanca acabaram
produzindo objetivos claros para a luta arabe. Esses objetivos, a verdadeira
expressdo da consciéncia arabe, sdo liberdade, socialismo e unidadel[...]
Liberdade hoje significa a do pais e a do cidaddo. O socialismo tornou-se ao
mesmo tempo um meio e um fim: suficiéncia e justica. A entrada para a
unidade é a convocacdo popular para a restauragao da ordem natural de uma
Unica nagdo."

(Departamento de Informacgdo, Cairo, Mashru' Al- Mithaq; trad. ingl. S.
Hangar e G. H. Gardénia (eds.), Arab. Socialism apud A. Hourani in Uma
Histoéria dos povos arabes (Sao Paulo, 2006 : 530-31)
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2.4 Cultura e nacionalismo

O combate ao colonialismo gerou um reconhecimento cultural arabe na tentativa de
reinvindicar autonomia e nacdo. Segundo Franz Fanon, ndo bastou ao colonialismo a
dominacao psicoldgica e cultural do colonizado. O colonialismo deforma e desfigura o
passado, aniquila a histéria e consequentemente o presente deste povo. Desta forma os"
intelectuais colonizados" vem a buscar na reivindicacdao da "cultura nacional do passado”
construir a "cultura nacional futura". (Fanon, 1986: 174-5)

Na mesma perspectiva colonial que subjugou e depreciou todo o continente africano
os intelectuais buscaram criar uma cultura "africana" continental. No que se refere ao mundo
arabe, que teve experiéncia historica colonial similar, "A luta de libertacdo nacional
acompanhou-se de um fendmeno cultural conhecido como renascimento do Isla". (Fanon,
1986: 177)

O discurso sobre o Oriente como " misterioso", "animalesco", "incivilizado", a idéia
do "n6s" e dos "outros" estd comumente associada a discussdao académica do Orientalismo,
proposta por Said. O contato entre o colonizador e o colonizado ndo deve retratar o
colonizador europeu e ativo e o colonizado um primitivo passivo, embora o imperialismo
venha a elaborar uma narrativa que se intitula tnica e verdadeira na tentativa de submeter o
colonizado. (Said, 2011)

A Liga Arabe busca a retomada desta heranca com o intuito de fundar uma cultura
arabe. Embora Fanon afirme que o sentimento nacional foi censurado durante a dominacdo, a
cultura vivida ndo é simplesmente reflexo do Estado nacional, mas étnica arabe. (Fanon,
1986: 178) Neste contexto politico e ideoldgico o pan-arabismo se desenvolveu: a tentativa de
resgate de um passado visto como glorioso somado ao moderno e ao mesmo tempo
tradicional. A proposta nasserista de unidade arabe reclama os tempos longinquos do profeta e
a unido d4rabe de seu tempo. Ao passo que buscou resgatar tradi¢oes, foi também
revolucionaria, visto que emergiu a partir da derrubada da monarquia e da estrutura colonial.

A influéncia de uma ideologia e pratica nacionalista, proveniente do modelo de
civilizacdo ocidental de estado-nagdo, sdo aplicadas tanto como formas de governo quanto
para a construcao e idealizacdo deste estado nos territorios do Oriente - ideologia esta que
ganha peso a partir da virada do século XVIII para o XIX. Ideias de nacionalismo sdo
utilizadas nas civilizagdes do oriente com o mesmo intuito e discurso politico que

anteriormente justificou "levar a democracia aos barbaros". Novamente, ilustram a discussao
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de Edward Said, em o Orientalismo, sobre o oriente como constru¢do do ocidente e para além
disto como contraste, o qual é usado pelo ocidente tanto para se distinguir quanto legitimar
suas praticas e posturas politicas.

Segundo Marcel Mauss', os fendmenos sociais devem ultrapassar o campo tedrico
sendo aplicados a grupos humanos. A vida coletiva parece desenvolver-se em organismos
politicos, no entanto, estes ndo sdo demasiadamente fechados e definidos. H4 fenomenos
sociais de ordem supranacional, os quais ultrapassam o territorio racional e a histéria de uma
sociedade. O autor distingue caracteristicas comuns, tais como a lingua e a religido em povos
de uma origem comum. Sobre o conceito de civilizacdo, afirma que “uma civilizagdo constitui
uma espécie de meio ambiente moral no qual esta mergulhado um certo nimero de nacoes e
da qual cada cultura nacional ndo passa de uma forma particular.”. O autor trabalha também
com conceitos de “fendmenos de civilizacdao”, os quais se definem por fendmenos sociais
comuns a varias sociedades que partilham de uma mesma origem e os fendmenos restritos a
certa sociedade, a histéria de uma sociedade, que ndo enquadra-se nos “fendmenos de
civilizacdo” e sim na propria “sociedade”. (MAUSS, 1913: 471-477).

Todavia, o fenomeno de civilizacdo acaba restrito territorialmente. Embora existam
conceitos tais como os de moral e a religido como categorias humanas, elas se diferem nas
varias regides do mundo. Desta forma a civilizacdo tem seus limites de expansdo, suas
fronteiras. O autor identifica “fronteiras criadas” a partir do contraste. A natureza das praticas
coletivas, por ndo ter grande mobilidade se torna finita.

Principalmente no que tange o século XIX, o conceito de nagdo nos tempos modernos
é utilizado para legitimacdo dos povos, desta forma sdo construidas ideias, delimitadas
particularidades e mesmo defendida a superioridade da sua propria nacdao. Porém, o autor ira
apontar que devido ao fato das civilizacdes serem compostas por uma mescla de culturas e
empréstimos intra-culturais, ndo ha uma “civilizacdo” pura em si, ela é composta de trocas, o
que também a torna de certa forma singular.

Para Mauss, foi na nacdo que floresceu o patriotismo e com o impulso da Revolucao
Francesa ela adquire maior significado. Entretanto, a identidade nacional difere do conceito
de Pétria, ao passo que o Estado difere da Nagdo. Mauss aponta um sistema de relacGes

empiricas a partir da etnografia onde a base deste sistema de relagdes é a troca, ou seja, uma

14 Marcel Mauss, (10 de maio de 1872- Paris, 10 de fevereiro de 1950) , antrop6logo e socidlogo, foi professor,
dentre outros, no College de France. Um dos pilares da antropologia, Mauss discute exemplarmente o0s
fenomenos de civilizacdo e questées como o nacionalismo. Sua principal obra Ensaio sobre a dddiva. Forma e
razdo da troca nas sociedades arcaicas. (1925) veio a trazer novos paramestros acerca das rela¢cdes economicas
na sociedade moderna.
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base material econdmica. Desta forma, as nacdes se estabelecem através das relacoes
economicas de troca. (MAUSS, 1920)

Porém, estes elementos que formam a nacdo podem dissolvé-la em algo maior, um
todo universal, universalismo que emerge das religides, principalmente das mais difundidas:
budismo, cristianismo e islamismo.

Segundo o socitlogo Anthony Smith'®, em sua obra A Identidade Nacional (1991),
existem duas formas de construcao do nacionalismo que, segundo ele, se apresentam como o
maior mito de identidade do mundo moderno. Sdo estas formas: o nacionalismo étnico,
caracterizado pelo autor como presente especialmente nos paises europeus e o nacionalismo
civico, consolidado nos estados pos-coloniais. O estado de Israel emerge pautado em um
nacionalismo étnico tal qual o modelo europeu ocidental, somado a um apoio politico,
economico e bélico dos Estados Unidos da América. Tais fatores o destacam e diferenciam na
regido e fazem com que os estados arabes se voltem contra Israel em uma luta por autonomia
e por soberania diante das relagdes de poder que vao se estabelecendo no Oriente Médio.
Como exemplo, destaca-se a Guerra de 1967 ou Guerra dos Seis dias, em que a Liga dos
Estados Arabes, fundada no Cairo em 1945 e movida pela ideologia do pan-arabismo de
Gamal Nasser, enfrentou de maneira unificada o recente estado de Israel, porém, sem obter

éxito.

2.5 Modernidade arabe e a Irmandade

A influéncia e didlogo do oriente médio, incluindo o norte da Africa, com o ocidente é
constante desde o periodo europeu das expansoes maritimas, até o colonialismo, imperialismo
e periodo de protetorados. Esta troca promoveu influéncias ideoldgicas, politicas e
econdmicas. Varias formas de modernidade ocorreram por meio deste didlogo, dentre elas: o
pan-arabismo, socialismo arabe, nacionalismos e também a Nakbah palestina, a revolucao
iraniana, etc. Desta forma, a ascensdao do Isla como forca politica esta ligado a esta
modernidade, que garante uma complexa relagdo entre o politico, o social e o religioso. O Isla
atua, entdo, por meio nao s6 da religido e da pratica religiosa, mas da libertagdo politica.

(Schiocchet, 2011: 71-2)

15 Anthony Smith, 1939, é um soci6logo renomado acerca das quest6es de nacionalismo e etnicidade. Professor
Emeritus da London Scholl of Economi. Suas obras contribuiram demasiadamente para pesquisas posteriores,
cito uma das principais, utilizada nesta pesquisa, National Identity.
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O contexto médio-oriental desde a queda do Império Otomano( e mesmo
antes dela) [...] aponta para uma influéncia constante do Ocidente,seja por
conta do colonialismo, anexacdo como parte do prérpio territério nacional
europeu, protetorado, zona de influéncia, intervencdo militar, tratado
economico, ideologia politica, ou ainda outros fatores. Assim, sugere-se que
o Oriente Médio, hoje ndo pode ser visto como politicamente atrasado* em
relacio ao Ocidente, jd que tal versdo da histéria demanda um aporte
evolucionista — seja ele liberal, marxista, ou ainda outros. (Schiocchet,
2011:71)

Com a revolucdo nasserista e a sociedade pautando questdes sociais e politicas,
iniciam-se criticas a forma de utilizacao e interpretacdo que o moviemento nasserista fazia do
Isla. Foi a partir do periodo em que Nasser estipulou um regime intitulado Unido Socialista
Arabe que a Irmandade o acusou de usar a linguagem do isld para encobrir uma politica
basicamente secular. (HOURANI, 2006: 532) Membros da organizac¢ao se envolveram, entao,
em um tipo de conspiragdo contra o regime de Nasser.

Partindo da premissa de que a justica social sO seria alcancada por um governo
pautado no Isla, além do descontentamento com o Socialismo-Arabe, em 1954 membros da
vertente radical da Irmandade atentam contra a vida de Nasser. Apos as represalias e
execucoes de tais liderangas, a Irmandade se manteve como grupo politico opositor. Mesmo
ap6s o assassinato do lider al-Banna, no Egito, Sayyid Qutb se manteve como teérico dos
principios da Irmandade, escrevendo manifestos sobre uma sociedade pautada no Isla e nos
principios postos: um lider, um sayyid, deveria promover a justica e moral social; um resgate
aos principios da Ummah. (Hourani, 2006:521)

A repressdo a Irmandade tornara-se maior, e essa vista Como uma ameaga ao regime
nasserista. Desta forma, a década de 60 foi marcada por perseguicdo a lideres religiosos e as
suas praticas e discursos, o que pode ser caracterizado como um processo de laicizacdo
forcada. Cabe aqui salientar algumas medidas de controle tomadas no governo Nasser: se
intitulando "A voz do povo", ele restringiu o uso do radio e jornais. Foi neste periodo, da era
do radio, que cada pais tinha sua estacdo, embora no Egito a estacdo A voz dos drabes tenha

sido a mais influente, marcada pelos discursos de Gamal Nasser.

"A imprensa egipcia era relativamente livre até a subida ao poder dos
politicos militares em 1952, mas depois disso ficou sobre o controle do
Estado, até ser nacionalizada em 1960, juntamente com outras grandes
empresas [..] na maioria dos outros paises! também os jornais eram
estritamente controlados quanto as noticias e opinides! mas havia uns poucos
que se podia dar livremente as noticias e expressar opinides de toda espécie."
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(Hourani,2006:513-4)

O governo militar, teve algumas semelhancas com os meios de manipulacdao
totalitaristas descritos por Hanna Arendt, a propaganda usada para adesdo das massa e
também para propaganda externa foi um destes sintomas. A repressao a organizagoes politicas

opositoras e as execucoes a lideres politicos também.

"Somente a ralé e a elite podem ser atraidas pelo impeto do totalitarismo, as
massas tem de ser conquistadas por meio da propaganda. Sob um governo
constitucional e havendo liberdade de opinido, os movimentos totalitarios
que lutam pelo poder podem usar o terror somente até certo ponto e, como
qualquer outro partido, necessitam granjear aderentes e parecer plausiveis
aos olhos de um ptblico que ainda ndo esta rigorosamente isolado de todas
as outras fontes de informacao."

(Arendt, 1975: 390)

Segundo a autora, o totalitarismo utiliza da propaganda como meio de adesdo e,
quando absoluto, substitui a propaganda pela violéncia e o terror. A figura do lider infalivel é
comparavel a Nasser e sua acdo especifica com a Irmandade resulta em semelhancas com o
conceito de Hanna Arendt. Em contrapartida, Nasser teve em seu governo periodos
considerados pela a Irmandade como de terror e outros mais brandos, visto o comego do
governo dos militares, em 1950, quando foi a tinica organizacdo nao dissolvida. Embora em
1960, concomitante com seu auge de poder politico e apoio dos demais paises, Nasser como
lider incontestavel passa a tomar medidas de contencdo social e principalmente politica. Ap6s
a morte de Nasser na década de 70 e a ascensdo de Anwar Saddat, as relagcbes com a
Irmandade tornaram-se mais brandas. O governo de Sadat foi marcado pela retirada dos
consultores soviéticos do territdrio egipcio e uma reaproximacao politica e econdomica com 0s
Estados Unidos, além de mediacdo dos acordos de paz com Israel, o que resultou em sua
morte precoce pelas maos de um fundamentalista islamico.

Com o advento da modernidade e a aproximacao de alguns governos, tal como o de
Nasser no Egito com o secularismo e a laicidade do Estado, a [rmandade Mugulmana caiu na
marginalidade, o que foi um fator comum em todo nos paises arabes onde ascenderam
regimes militaristas e secularistas em que tinham insercdo. Desta forma, ndo é espantoso que
em certos casos uma nova onda de revoltas populares venha a buscar identificacdo nas
politicas da Irmandade, visto que o Isla é tido como componente cultural comum do Oriente
Médio. Este evento novamente traz sujeitos historicos na busca pela autonomia que lhes fora
retirada por imposicdo de colonizadores e governos autoritarios.
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2.6 Primavera Arabe

Sobre o conceito de Primavera Arabe, o nome inicialmente foi criado resgatando a
ideia de Primavera dos Povos, um conjunto de revolucoes, de carater liberal, democratico e
nacionalista, iniciado por uma crise econdomica na Franca e foi a onda revolucionaria mais
abrangente da Europa, embora em menos de um ano forgas reacionarias tenham tomado
novamente o controle e as revolugcdes em cada nagao tenham sido dissipadas.

Muitos autores fazem criticas ao uso deste conceito, visto que as revolucdes arabes e
neste caso, a Egipcia, ndo possuem simplesmente carater democratico e liberal, embora
nacionalistas. Ha o entendimento que esta revolugdo possui muitos sentidos, que vem trazer o
resgate a tradicdao islamica como simbolo cultural, mas ao mesmo tempo constitui um
movimento de resisténcia. O resgate do Isla e de uma politica pautada na reliosidade, embora
por vias democraticas - Mursi acende ao poder por eleicdes - vai de encontro a teoria da
modernidade pautada na laicizacdo. Desta forma entende-se que o uso do termo Primavera
Arabe, embora j4 historicizado, deve ser questionado.

Segundo Schiocchet (SCHIOCCHET,2011), trata-se de um momento de revolta de
carater popular que deve ser entendido enquanto uma continuidade histérica que advém do
contexto histérico de dominacdo que o Oriente Médio sofreu, incluindo o norte da Africa que,
segundo ele, é composto por uma maioria arabe e possui processos histéricos e sociais

semelhantes aos dos povos arabes, além do pertencimento social e cultural.

"0 que explica a chamada Primavera Arabe hoje ndo é especialmente o
contexto politico das tultimas décadas, mas sim ocontexto histérico mais
amplo da regido. Isto é, a chamada Primavera Arabe é apenas mais um
momento em um complexo processo de assentamento e imbricamento de
forcas politicas, sociais, econémicas, étnicas, religiosas e nacionais, melhor
entendido de acordo com uma perspectiva histérica mais ampla (ndo apenas
arabe) e centrada em eventos que marcaram e transformaram a regido de
maneira pervasiva e duradoura. ... A Primavera Arabe é muito mais uma
continuidade de um longo processo histérico de assentamento de elementos
politicos, religiosos, étnicos e nacionais que quase que ininterruptamente se
manisfestou em toda a regido do que um momento sui generis a ser
entendido enquanto ruptura histérica." (SCHIOCCHET, 2011. pp.3-4)

Segundo o antropologo, este processo tem por objetivo a autonomia dos povos de
maioria drabe e vem se desencadeando em diversos periodos histéricos: desde a dominagdo

30



Otomana e a busca pela libertagdo da politica e intervencdo colonial, passando pelo periodo
mandatdrio franco-britdnico apés a Primeira Guerra Mundial com a queda do Império
Otomano, a fundacdo dos Estado-Nacdo e as independéncias que retalharam o territério arabe
e promoveram a ascensdo de liderancas locais, liderancas consideradas "fantoche", que
viam-se atreladas a politica ocidental européia e norte-americana. (SCHIOCCHET: 2001)

A peculiaridade dos paises do norte da Africa, neste caso o Egito em especifico, é que
estas regides do continente africano vem de um processo de descolonizacdao similar ao
ocorrido no Oriente Médio. Embora em territorio africano, o Egito reconhece sua identidade
cultural enquanto arabe. Nao que um pertencimento cultural anule o outro, mas aqui tem-se a
convergéncia de dois processos de afirmacao e legitimidade frente ao colonialismo europeu.
O pertencimento cultural africano e 4rabe.!® A primavera Arabe deve ser vista pela 6tica da
continuidade historica, ela representa mais um pico de ascensdo na luta descolonizadora de
ambas as culturas, arabe e africana. Por outro lado, ela faz parte de uma corrente de
mobilizacdes com a ascensao de novos atores sociais, tanto da juventude egipcia como pontua
Fergancy, quanto do processo africano, segundo Olukoshi e ainda da continuidade da
descolonizacdo darabe mediante a influéncia britanica e norte americana e a imposicao de
liderangas fantoche, segundo Schiocchet.

Especificamente no Egito, o dia 25 de janeiro de 2011 é datado como o marco inicial
dos protestos que levaram a queda de Hosni Mubarak em 11 de fevereiro de 2011. Este evento
vem a desencadear-se por um conjunto de fatores, dentre eles, tedéricos apontam como
principais: o governo de cunho autoritario, corrupcao (ainda que em nivel ndo exorbitante),
aumento do indice de desemprego da populacao em idade de 20 a 30 anos (embora os graficos
de desenvolvimento econdmico apontassem para uma ascensdo) e ainda propostas de uma
reforma constitucional que busque eleicdes por vias diretas, contra a sucessdo por
hereditariedade e a favor de uma limitacdo do tempo de mandato politico que se defina em
apenas a possibilidade de uma reeleicdao para um mandato de seis anos.(Korotayev: 2011;
Khalid, Rashid: 2011, Fergancy:2005 apud Navarrete, J: 2012).

Ha um rechago a proposta politica de quinta reeleicdo de Mubarak, ap6s um governo
que se estendia ha 30 anos apds suceder Anuar el-Saddat, assassinado em um atentado na
década de 1980, em virtude de sua aproximacao politica com os EUA. (Fergancy:2005) Um

dos fatores relevantes apontados pelo historiador Hobsbawm, em 2011, seria a comunicacao

16 Nao pretendo entrar a fundo em questdes de subjetividade do colonizado, para tal, cito Franz Fanon na
célebre obra Pele Negra, Mdscaras brancas. Apenas pontuo esta especificidade como um dos pontos de alcance,
ou de tentativa do pan-arabismo e pan-africanismo.
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virtual e as novas tecnologias, aliadas a uma massa de jovens em descrédito com o regime de
Mubarak.

A soma destes fatores, vinculados a repressdo estatal e a censura das manifestacoes e
posicionamentos politicos anti-governo pode ser entendida como um conjunto de elementos
que leva essa massa populacional as ruas em busca, entre outros pontos, de representacao
politica que considerassem legitima. Ap6s a queda do presidente, foi o Conselho Supremo das
Forcas Armadas quem assumiu o poder, com a promessa de celebrar em meados de 2012
elei¢Oes presidenciais. Efetivamente, nos dias 23 e 24 de maio iniciam o primeiro turno das
eleicoes e em 16 e 17 o segundo turno, no ano de 2012, desenvolveram-se as eleicdes
presidenciais, das quais resultou eleito Mohammed Mursi, candidato do Partido Liberdade e
Justica e membro da Irmandade Muculmana. O Partido de Mursi recebe 51% dos votos

derrotando o opositor, ligado a Mubarak, o candidato Ahmad Shafic.
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3 CAPITULO - ANALISE ANTROPOLOGICA DO FATO HISTORICO

As outras sociedades talvez ndo sejam melhores do que a nossa; mesmo se
somos propensos a acreditar nisso, ndo temos a nossa disposi¢do nenhum
método para provd-lo. Ao conhecé-las melhor, ganhos porém, um meio de
nos distanciarmos da nossa, ndo porque esta seja absolutamente md, ou
apenas md, mas porque é a unica a qual deviamos mos libertar: ja estamos
naturalmente libertos das outras. Assim, colocomo-nos em condi¢bes de
abordar a segunda etapa que consiste, sem nada reter de nenhuma
sociedade, em utilizd-las todas para extrair esses principios da vida social
que nos serd possivel aplicar a reforma dos nossos proprios costumes, e ndo
daqueles das sociedades estrangeiras: em visrtude de um privilégio
contrdrio ao precedente, apenas a sociedade qie pertencemos é que somos
capazes de transformar sem nos arriscarmos a destruila; pois as mudanc¢as
que ai introduzimos também fazem parte delas. (Levi-Strauss, 2004: 371)

3.1 Teoria Antropologica em dialogo aberto

Uma abordagem inter-relacional entre o discurso académico e o discurso produzido
pelo grupo de interlocutores da pesquisa possibilita ao pesquisador uma melhor compreensao
dos processos sociais e relacdes culturais a partir de categorias nativas. O Oriente
historicamente foi construido, na literatura ocidental, a partir de uma ideia de barbarie, de
negacdo da civilizagdo. A analise empirica desta cultura e do discurso direto produzido pelo
agente integrante deste meio possibilita um enriquecimento no debate académico e
compreensdo deste contexto social para um individuo externo a ele.

Para acessar tais terrenos sociais e redes, entrar em contato com essas interagoes, €
fundamental compreender melhor as caracteristicas do trabalho de campo etnografico. A
forma com que o pesquisador estabelece contato com os interlocutores, sua posicao frente aos
acontecimentos, postura, género, opcao sexual, seus vinculos e outros fatores influenciam essa
experiéncia, sendo fundamental que questdes de reflexividade sejam problematizadas durante
a pesquisa. As producOes etnograficas e experiéncias em campo estdo diretamente
relacionadas aos diferentes posicionamentos adotados pelos pesquisadores em campo, sua
forma de entrar em contato com seus interlocutores, suas negociacoes e trocas, estratégias e
escolhas. O pesquisador deve estar ciente de que sua entrada em campo ndo é neutra, mas que
incita diferentes respostas e reacdes frente aos interlocutores, sendo este um ponto importante

a ser observado e descrito durante uma etnografia. (Robben and Sluka, 2007: 09, 18)
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De acordo com Robben e Sluka, o papel desempenhado pelo pesquisador em uma
coleta de dados dialégica o coloca em posicdo central nas etnografias, ou seja, o pesquisador
ndo é um mero observador ausente no texto, mas participa ativamente das praticas e, assim, é
protagonista na etnografia. Uma das caracteristicas de autores que adotam tal perspectiva é a
narrativa apresentada em primeira pessoa. (Robben and Sluka, 2007: 28). Os autores afirmam
que as novas etnografias buscam dar voz aos interlocutores para que possam também defender
seus pontos de vista e visoes de mundo, questionando a autoridade do etndgrafo como unica
fonte de informacoes, descricdes e interpretacdes. (Robben and Sluka, 2007: 19). Defendem,
ainda, que em trabalho de campo deve-se sempre ter em mente 0s preceitos éticos da
pesquisa, além do consentimento livre e informado dos participantes, que colaboram
ativamente como colaboradores e ndao apenas como “objetos” de pesquisa. A pesquisa deve
ser conduzida levando-se em conta as necessidades dos interlocutores e da comunidade, nao
tendo em foco apenas os objetivos do pesquisador, mas buscando também retribuir, dar
respaldo ou retorno a comunidade de forma que seja do seu interesse (Robben and Sluka,
2007: 26).

Para realizar essa pesquisa utilizei o método etnografico, desta forma utilizarei do
recurso de Fontes Orais buscando participar dos espacos e redes em que a Comunidade
muculmana esta atuando através de trabalho de campo. Entretanto, buscarei um modelo de
trabalho de campo que estabeleca trocas e relacoes de reciprocidade diferentemente dos
trabalhos de campo desenvolvidos majoritariamente durante o paradigma cientifico da
modernidade, que buscavam objetivar os fatos observados e coletad-los para andlise em
laboratorio.

Como ferramenta do trabalho de campo, utilizarei gravacoes em audio e video, bem
como entrevistas semi-estruturadas a partir da perspectiva de autores como Bourdieu (2003).
Um elemento fundamental para essa tipo de trabalho é manter uma preocupacdo ética
constante, procurando esclarecer aos interlocutores todos os aspectos do trabalho, como, onde
e porque serdao utilizados tais materiais, estabelecendo um vinculo de consentimento
informado, com a preocupacao de que tais comunidades ou individuos ndo sejam prejudicados
de forma alguma por participarem da pesquisa. Antes de cada conversa, procurarei destacar a
responsabilidade ética com que me comprometo a utilizar o material de campo, me dispondo a
ndo incluir aquilo que os interlocutores nao queiram.

Todavia, a proposta metodologica desta pesquisa dispos-se a modificacoes

considerando a pratica do campo e a possibilidade de surgimento de novas demandas da
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pesquisa.

3.2 A inser¢do na Sociedade Mugulmana - O Campo

Seguindo a proposta de Favret-Saada, de deixar afetar-se pelo campo, utilizei a
metodologia de insercdo, observacdo e participacdo. Com minha insercao pude perceber
algumas dicotomias, tal como a divisdo entre xiitas e sunitas na pratica religiosa e cotidiana.
Embora a Mesquita de Curitiba excepcionalmente reuna as duas vertentes, na pratica os
sunitas frequentam o Centro Islamico, localizado em Santa Felicidade, enquanto os xiitas sdo
a categoria predominante na Mesquita de Curitiba.

Buscando a ruptura da hierarquia entre o pesquisador e o interlocutor, tentei
integra-me a medida do possivel nos rituais nativos, embora tenham ocorridos dois tipos de
recepcdo. Denominei de esclarecidos as liderangas politicas e religiosas, dadas neste contexto
na figura do Sheikh e de Gamal. Visto que ambos entendem a perspectiva do Isla como
universal, ou seja, qualquer um é passivel de conversdo, minha insercao enquanto
pesquisadora laica e representante de um centro de estudos foi bem recebida em virtude da
repercurssao proposta pela pesquisa: dar voz a quem até entdo seriam os outros. A segunda
perspectiva foi daqueles que nomeei corpo religioso, ou seja a maior parte dos fiéis, que em
oposicao aos esclarecidos, visualizavam na minha presenca uma figura feminina, desnudada
(sem o véu, hijab), agnostica e mae solteira. Portanto, uma personagem ocidentalizada, nao
integrante do meio social arabe-mugulmano.

Sobre a minha atuacdo em campo, compreendo que a insercao politica que tive, desde
2012, junto ao Comité de Soliedariedade a Palestina (Urgente Palestina) foi um elemento
chave no entendimento do pesquisador enquanto afetado. Novamente pautando-me em
Favret-Saada, ao deixar afetar-me pelo campo acessei terrenos da trama social que ndo
estariam alcangaveis se nao por meio da experiéncia. Ao fazer parte da acdo politica, em
conjunto com membros da Mesquita e da Comunidade Arabe, dialoguei diretamente com os
integrantes dessa comunidade, acessando discursos ndo elaborados. Ao experimentar, mesmo
com todas as limitagdes, um vislumbre do lugar do outro, pude adentrar a comunicagdo

nao-verbal e involuntaria. Cito Fravret-Saada:

Ora, entre pessoal igualmente afetadas, por estarem ocupando tais lugares,

17 Refere-se ao conceito de outro a partir de Edward Said na obra Orientalismo.
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acontecem coisas as quais jamais é dado a um etndgrafo assistir, fala-se de
coisas que os etnografos ndo falam, ou entdo as pessoas se calam, mas
trata-se também de comunicacdo. Experimentando as intensidades ligadas a
tal lugar, descobre-se alias, que cada um apresenta uma espécie particular de
objetividade: Ali s6 pode acontecer uma certa ordem de eventos, nao se pode
ser afetado sendo de um certo modo. Como se vé, quando um etnégrafo
aceita ser afetado, isso ndo implica identificar-se com o ponto de vista
nativo, nem aproveitar-se da experiéncia de campo para exercitar seu
narcisismo. Aceitar ser afetado supde, todavia, que se assuma o risco de ver
seu projeto de conhecimento se desfazer. ( Favret-Saada apud: Siqueira:
2005)

3.3 Analise empirica: confrontamento do campo e das entrevistas.

Na Andlise Antropolégica do fato histérico, busquei relacionar as duas propostas e
sigo agora para a analise das entrevistas que me foram concedidas e da minha participacdao
nesta sociedade ao longo de dois anos. Embora exista uma extensao de dois anos neste campo
de pesquisa, que iniciou-se no fim do ano de 2011, estendendo-se até o ano vigente, houve
periodos de maior participacdao e outros de distanciamento, principalmente por questdes
academicas. Na pratica metodologica da entrevista semi-estruturada meu recorte de
entrevistados/interlocutores se deu por dois fatores: politico e religioso. A escolha de dois
destes interlocutores foi fundamental por estes quesitos, sendo o primeiro uma lideranca
religiosa e o segundo uma lideranca - que embora permeie o campo do religioso de maneira
significativa - se configurou neste campo como uma lideranca politica.

Através de minhas entrevistas, busquei compreender melhor as trajetérias de vida,
localizar a descendéncia dos interlocutores, se eram partidarios de alguma organizacao
politica, seja ela no Brasil, ou externamente. Posteriormente, indaguei sobre as seguintes
questdes: 0 Governo Nasserista, a Irmandade Muculmana e Primavera Arabe. Elaborei as
questdoes em tom de provocacdo, deixando livre o didlogo. Usando a metodologia
antropologica, fiz a comparacdo entre as entrevistas elaboradas. Todos os entrevistados

consentiram na utilizacao de suas declaracOes para fins académicos nesse trabalho.

3.4 Entrevistas

Interlocutor I - Gamal Oumari, membro da Sociedade Mugulmana de Curitiba,

muculmano de ordem xiita, é formado em Teologia no Ird na década de 90 do século XX.
36



Gamal é descendente de libaneses, nascido no Brasil. Esta entrevista foi realizada nas
dependéncias da Mesquita de Curitiba, especificamente no escritério, local onde o interlocutor
trabalha. Gamal é considerado pela comunidade como um dos principais membros desta
Sociedade.

Sua atuagdo engloba a pratica politica e religiosa. Como vice-presidente da Sociedade
Muculmana ele desenvolve praticamente todos os projetos realizados pela entidade, desde a
organizacdo dos eventos religiosos que participei: Ashura, Hamada e oragOes, até a
organizacdo das atividades realizadas no local, tal como aulas de arabe (para a comunidade e
externos), estudos religiosos e eventos beneficentes. Como membro politico do Comité
Urgente Palestina, sua atuacdo é uma das mais significativas no quesito de organizar o espaco
e pratica politica. No ano de 2014, a exemplo, foram organizadas pelo comité palestras,
manifestacdes, recepcdo do embaixador da Palestina e recep¢ao do time de futebol Iraniano
na Copa.

Seguindo o recorte proposto, este interloculor, especificamente, foi escolhido para esta
pesquisa em virtude de sua transitoriedade entre o secular e o religioso. Encontrando-se no
liminar'®, ou seja, na margem.

A entrevista com este interlocutor se deu em tom quase informal, em nenhum
momento foi seguido o roteiro de entrevista. Isso se deu por dois motivos: primeiro, a
resisténcia por parte do interlocutor em deixa-se entrevistar. Embora eu estivesse inserida no
campo, houve uma grande resisténcia em conceder a entrevista provavelmente em fungdo do
entendimento, por parte destes agentes, de que uma lideranca politico-religiosa deveria ter um
discurso elaborado sobre a tematica, em segundo lugar porque este discurso deveria ser
homogéneo segundo as concepcoes xiitas da sociedade e devido a representatividade do
interlcutor. Desta forma, para acessar este drama social'® no momento da entrevista, abri mio
do aparato tecnolégico (gravador) e do roteiro, visto que estes produziam um efeito
academicista e formal ao momento. Remetendo-me a Burke (Burke:1992) em sua andlise

sobre a escrita da historia oral, no momento em que se desliga o gravador é o0 momento em

18 Conceito de Vann Gennep, a liminaridade consiste na margem social, podendo ser entendida como o estar
entre dois espagos, no caso deste interlocutor, o secular e o religioso. ParafraseandoVann Gennep acerca da
passagem material, a pessoa que passa da zona do sagrado para a zona de sagrado de outro transita entre dois
mundos. Isso e’ por ele denominado margem, esta margem, simultaneamente ideal e material encontra-se em
todas as cerimonias de passagem, sejam elas magico-religiosa ou social. Embora o entendimento de secularismo
e laicidade no Isla seja problematizado nesta pesquisa, segundo a perpectiva de Oliver Roy, no capitulo seguinte.
19 Cito a analise de Pina Cabral sobre o conceito de drama social segundo Turner. Parafrasenado cabral Drama
social consiste na concepcao processual da vida social e cultural, como sendo baseada numa dialetica entre a
ordem estavel, formada por esconder o caos, e o caos criativo, antingido atraves da revelacao. Sendo a
contradicao, portanto, um aspecto inegavel da vida social e cultural.
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que comeca a entrevista. Portanto, o gravador ndo foi ligado.

Sobre a ascensdo da Irmandade Muculmana no Egito®, o interlocutor se posicionou de
forma negativa. Para ele a ascenscao deste bracgo religioso foi uma imposicdo de governo
teocratico no momento inadequado. Segundo Gamal, a Irmandade tentou implantar a Sharia
pela Espada. Embora o povo tenha visto nesta organizagdo uma oportunidade de mudanga e
de saida de um regime ditatorial para um regime islamico. A Irmandade utilizou da forca e da
imposicao de uma Monarquia com nome de sistema isldmico*, que foi entendida pelo povo
como uma nova ditadura. A Irmandade teria abracado, como um polvo, todas as vertentes do
governo. Do juiz do tribunal, ao burocrata, todos eram membros da I.M. As leis, por sua vez,
foram modificadas segundo a Sharia. Para Gamal isto teria amendrontado a populacdo. Esta
teria sido uma tentativa mal sussedida que ndao pode ser chamada de Revolucao.

Foi tracada uma anélise entre a Revolucéo Iraniana em paralelo a Primavera Arabe, no
Egito. Nesta andlise elenquei algumas problematicas chave: A Irmandade Mucgulmana, por ser
de vertente sunita, ndo possui esclarecimento ou aptidao ao poder. Isto se justificaria porque o
Isla é uma filosofia de vida consequentemente, para Gamal, o xiismo e o mdximo da evolugdo
dentro do Isld. A partir disso foi colocado que no Ird, Khomeini possuia conhecimento secular
e religioso suficiente para elaborar um Plano secular de Governo.

Gamal explicitou que em suas trés idas ao Ird, em diferentes momentos (1983, durante
a Revolucdo, Decada de 90, quando fez o curso de Teologia e 2008, ao realizar outro curso
com a tematica religiosa), ele teria presenciado um grande avanco tecnoldgico e
desenvolvimentista. Relatou também que no Ird, diferentemente do periodo analisado no
Egito, ndo ha imposicao do Isla, visto que a religido ndao deve ser imposta e sim ser um
processo de construcao individual, com adesdo voluntaria. No Egito, todavia, a Irmandade,
ndo possuindo estes esclarcimentos que apenas uma leitura correta da religiao propicia, nao
conseguiu instaurar um bom governo. Gamal, posicionou-se a favor da teocracia, do
socialismo isldmico que para ele consiste em um governo que dispde do conhecimento
religioso e politico, que possui adesdo das massas e em que as massas sdao favoraveis a
teocracia. Nao ocorrendo simplesmente uma apropricao despolitizada e forcada. Este governo
deve ser implementado de maneira gradual e jamais deve utilizar a forca como meio de

coersdo. Até mesmo na Jihad”, guerra santa, atitudes como desumanizagdo do inimigo, maus

20 Seguindo a metodologia desta pesquisa, utilizarei da escrita livre para relatar as conversas com os
interlocutores. Utilizarei do recurso de Italico para ressaltar frases literais ou parafraseadas ditas por estes
agentes sociais. Por questdes de esclarecimento, sendo esta uma etnografia, todas as analises dos fatos histdricos
contidas no subitem IIl.c.1., na parte dos interlocutores, sdo analises destes agentes sobre os fatos historicos
elencados.

21 A Jihad, conhecida também por Guerra Santa, segundo Gamal é legitimada pela doutrina islamica. Todavia,
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tratos, ou execucdo devem ser repudiadas. Um governo teocratico deve respeitar a
individualidade e ndo utilizar da imposicdao pela forca. Desta forma a Irmandade no Egito
tentou promover uma revolucdo sem base popular e segundo ele, o0 povo nao estava preparado
para uma teocracia, visto que ela deve ser instaurada através de um processo e ndo de uma
dréstica ruptura.

Sobre a sua perspectiva acerca da Primavera Arabe, este fato historico ndo deve ser
tido como uma revolucdo, em virtude das questdes colocadas anteriormente e ainda que nesta
concepgao: os paises drabes nao estdo maduros, este processo deve ser mais amplo. Os
acontecimentos ocorridos na Tunisia foram apenas o primeiro ato de coragem contra o0s
regimes ditatorias. Visto que os paises arabes possuem um historico de dominacdo, esta foi
uma tentativa de destituicdo destes poderes. Porém, no caso egipcio, esta tentativa foi
frustrada na medida em que a I. M. falhou em sua proposta propiciando a retomada do
governo pelos militares.

Por fim, sobre o periodo nasserista, foi dito que Nasser fora um grande lider ao propor
um bloco economico arabe, embora ndo tenha sido compreendido em sua época. Num
segundo momento de diadlogo, apds a entrevista com o Sheikh, Gamal me explicitou que
embora a mesquita tenha tido no seu inicio lideres religiosos sunitas, apds a revolucao
iraniana, de ordem xiita, houve uma maior amplitude no didlogo com o xiismo. Com a
chegada de lideres religioso xiitas, gradativamente a sociedade muculmana passou a
incorporar seus preceitos. Inclusive a mesquita de Curitiba teve uma imagem de Khomeini
exposta em suas dependéncias. Segundo Gamal, ela foi retirada em respeito a ordem sunita
que estava insatisfeita. Gamal também pontuou que embora a mesquista se proponha a
agrupar as duas ordens, a vertente sunita construiu um espaco para a pratica islamica que se
situa em Santa Felicidade. Portanto vale ressaltar que a maioria dos interlocutores desta

pesquisa sao do ordenamento xiita.
Interlocutor I - Mohammed Sadeq Maadal (Sheikh Ebrahimi)
O Sheikh Ebrahimi, assim conhecido dentro da comunidade, foi escolhido para esta

pesquisa em funcdo da sua pratica religiosa, tal como, e principalemente, de seu papel social

enquanto lideranca espiritual, xiita. Nascido no Ird, o Sheikh faz o regresso a cada 4 meses.

ela preve um tratamento humanitario aos presos politicos. Nao se deve desumaniza-lo ou decapta-lo. E dever de
um muculmano alimentar, medicalizar (se necessario) e cuidar dos ferimentos de um preso. O ato de depreciar,
torturar ou executar o inimigo ndo esta previsto nas leis islamicas e deve ser repudiado.
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Nao possui nenhum tipo de filiacdo partidaria, seja ela no Brasil ou em outro pais. Dentro da
Sociedade Mugulmana de Curitiba, enquanto lideranca religiosa, ele tem a funcao de realizar
os rituais islamicos, dentre tais: oracoes (5 por dia), Ashura, Hamada, etc. Para além destas
atuagoes ele também participa como professor em cursos sobre o Isla.

A entrevista relizada com o Sheikh, tal como a de Gamal, ndo dispos do uso de
gravador, pelos mesmos motivos. Embora o Sheikh ndo permita outra postura além da sua
titulacdo religiosa, optei pela mesma metodologia. A entrevista teve como intérprete Gamal
Oumari, visto que o Sheikh ndo fala portugués. Embora ele fale inglés, optei pela entrevista
realizada em darabe e traduzida (frase por frase). A pesquisa foi realizada, também, na
Mesquita de Curitiba, no escritério do Sheikh.

A entrevista comecou de forma mais formal. O Shiekh, sabendo da minha visita estava
a minha espera, utilizava sua veste religiosa. Como ja exposto, Gamal foi nosso tradutor. A
primeira pergunta foi a seguinte: 1- Qual o seu entendimento sobre a Primavera Arabe? A
resposta inicial foi um indagacdo sobre o que nds ocidentais sabemos sobre a Primavera
Arabe? Em seguida ele fez algumas afirmacdes, dentre elas: que o termo Primavera Arabe foi
um termo cunhado pelo ocidente. O ocidente e o imperialismo sdo inimigos dos arabes. Os
ocidentais ndo entendem nada sobre as formas de governo e modos de vida dos paises arabes.
Por fim, ele disse: Primavera? Para mim isso ndo significa primavera, na primavera as
flores nascem, nossos paises cairam em guerras civis, isso pra mim deveria ser chamado
Outono®.

A segunda questdo foi mais aberta, acerca do que é a Irmandade Mugulmana. A
resposta do Sheikh fora uma narrativa sobre a criacdo da Irmandade, em 1928-29 até os dias
atuais. Ndo pretendo fazer uma transcrigao literal desta resposta, visto que em grande parte ela
coincide com a apresentacdo feita no primeiro capitulo deste trabalho. Buiscarei trazer os
fatos que para esta pesquisa eram desconhecidos, também desconhecidos por Gamal. Também
me deterei aos fatos que achei mais relevantes para esta analise.

Segundo os relatos do Sheik, A Irmandade Muculmana, havia sido criada pelo politico
al-Banna, um homem inteligente e sabio, que tinha o dom de articular pessoas a partir do Isla.
Ao longo do processo histérico, a Irmandade passou por diversos periodos. Um dos mais
significativos neste relato, foi que anteriormente ao governo nasserista, presumisse que no

governo do rei Faruq, esta Irmandade foi acusada de assassinar dois dos primeiro ministro do

22 Neste trecho o Sheikh fez referéncia as estagdes do ano como um comparativo com o termo utilizado. Para
ele os acontecimentos decorrentes deste fato histérico propiciaram a destrui¢do dos paises arabes. Desta forma
ndo haveria frutos positivos disso.
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Egito, um subsequente ao outro. Na primeira acusacao, outros grupos foram envolvidos. Na
segunda, apenas a Irmandade. Isso causou uma perseguicdo e uma institucionalizacao das
suas acoes, estando os encontros restritos, unicamente, a sede do Cairo. Quanto a ascensao da
Irmandade, o Sheik respondeu em linhas gerais que fora uma tentativa de governo islamico
mal sucedida.

Na terceira questao, foi indagado sobre o Governo de Gamal abd al-Nasser. Seguindo
a proposta de analise da questdao anterior, para além do processo ja abordado neste trabalho, o
Sheikh se posicionou de forma positiva ao governo. Disse que este foi um periodo de
desenvolvimento e avanco. Para ele Nasser fora um grande lider, representante do povo arabe.
Uma questdo bastante relevante, por ele colocada, foi que durante o regime de Nasser houve
um dialogo com a comunidade muculmana curitibana. Até o primeiro terco da década de
oitenta, lideres religiosos foram enviados para Curitiba. Inclusive, houve auxilio do governo
na construcdo da Mesquita. O Sheik, e também Gamal, nos relataram que havia neste periodo
um quadro de Nasser na sede da Sociedade Muculmana de Curitiba.

Nesta entrevista, tal como na de Gamal, foi explicitado com a Republica Teocratica do
Irda colaborou com a Mesquita, desde a doacdao dos azulejos, até por dispor de lideres
religiosos. O Irda foi citado como exemplo de governo teocratico em questdes economicas,
organizacionais, adescao popular e tolerancia religiosa.

A entrevista com o Sheik Ebrahimi, foi relativamente curta, em virtude de seus
compromissos. Comparada as demais entrevistas, ela foi formal e objetiva. Todavia, no fim da
entrevista, ele preocupou-se em saber o dia e hora da banca em que esta pesquisa seria
apresentada. Por fim, disse que estaria orando por mim neste momento. Esta quebra,
particular, na formalidade do interlocutor pode ser interpretada por duas vias: a primeira, de
que como qualquer religioso ele responderia conforme a postura e posicao a ele destinada, sua
intervencdo seria puramente religiosa. A segunda, que me é mais convincente por conhecer
este campo, ¢ a de que o Isla é para todos. Teriamos um laco terreno e ele intercederia,
espiritualmente, por mim no momento propicio. Em virtude da posicdao politico-religiosa
deste interlocutor, ndo consegui acessar de forma profunda os terrenos ndo implicitos, os
discursos ndo elaborados. Todavia, remetendo-me a minha categoria dos esclarecidos, foi nos
momentos ja citados, tal como a recep¢ao com o cumprimento religioso, e dispor-se a orar por
mim, que acesser esta trama, podendo compreender a universalidade do Isla e obter
experiéncias. Embora no momento em que ele comecou a dar sua primeira resposta ele tenha

se referido a mim da seguinte forma: Vocés ocidentais. Posso entender isso de algumas
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maneiras: primeiramente, por nao ter tido oportunidade de proximidade com este interlocutor,
ele generalizadamente me entende como uma ocidental. Por outro lado este era um momento
no qual foi dado voz a eles, arabes, muculmanos. Desta forma o momento era propicio tanto
para o meu convencimento pessoal, quanto para propagacdo da postura da Comunidade.
Concluindo a andlise desta entrevista e do campo referente a este interlocutor, tive a
percepcao de que este foi o terreno menos acessado. Principalmente em virtude do
distanciamento natural em virtude de seu papel religioso e da minha experiencia ter se dado
mais no campo politico.” O Sheikh, em seu pronunciamento manteve a postura neutra,
segundo sua encubencia. O tinico momento em que houve um discurso politico foi a respeito
da Primavera Arabe, quando ele questionou a nomenclatura, dada pelo ocidente, e foi

embativo na critica ao imperialismo.

Interlocutor IIT — Ualid Rabah: descendente de Palestinos, nascido no Brasil. Seus pais
emigraram da Palestina na década de 60 do século XX. Ualid foi a Palestina em 1997, com a
morte de seu pai, que havia retornado a pouco mais de um més e posteriormente em 2007.
Filiado ao Partido dos Trabalhadores. Ualid, segundo ele mesmo, ndo é mugulmano
praticante, mas se considera culturalmente muculmano, de linha sunita, tal como os demais
palestinos. Possui formacdo em jornalismo e direito, embora ndo tenha conluido ambas. A
entrevista foi realizada em seu escritério, nas proximidades da Praca XIX de Dezembro, no
centro de Curitiba. Esta foi a Unica entrevista em que o gravador foi utilizado como método.
Esta entrevista permitiu o uso do gravador, talvez por Ualid compor nesta pesquisa o recorte
do interlocutor laico, politico. Desta forma me senti a vontade para o uso do equipamento,
sabendo que ele ndo provocaria coacdo ao interlocutor, e também que o discurso nao seria
modificado com ou sem equipamento, em virtude da atuagdo militante do interlocutor.

Ualid iniciou a entrevista falando sobre sua identidade palestina, sobre a histéria de
sua familia e principalmente sobre a imigracao. Neste didlogo, ele trouxe algumas questdes
inportantes para o entendimento da composicdo da comunidade arabe. Segundo ele, os

imigrantes migram por diversos fatores, dentre eles a guerra. No caso palestino, a Al Nakba*.

23 Embora, segundo Oliver Roy, no Isld ndo hd uma separacdo intriseca entre religido, politica e préticas
cotidianas, tal como nos paises que passaram pelo processo ocidental de secularizacdo e laicizagdo social.
Todavia, minha experiéncia fora mais insisiva na pratica politica destes interlocutores, visto que participei de um
nimero pequeno de eventos religiosos.

24 A partir de 1948, com a dita “Guetra de Independéncia” de Israel ou “Yom HaAtzmaut”, evento que pelo
povo Palestino fora denominado Al Nakba, ou seja, “a Catastrofe”, grande parte da populacdo palestina, cerca de
80% da populacdo, foi forcada a se retirar do territério, abandonando seus lares, trabalhos, escolas e familiares,
se deslocando a outros paises onde nem sempre foram bem acolhidos. Muitos deste palestinos foram deslocados
para campos de refugiados, onde enfrentaram, e ainda enfrentam, péssimas condi¢des de vida, o que inclui
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Considerando-se despatriado e elementos didsporicos. Segundo Ualid: Por outro lado nds
somos imigrantes ndo ocidentais, nds ndo falamos a mesma lingua, nem temos a mesma raiz,
0 mesmo tronco, ndo é lingua latina, ndo temos o mesmo alfabeto, poderia ser outra lingua
mas ndo temos o mesmo alfabeto, nem mesmo similar graficamente. A religido também ndo é
a mesma. Sendo a religido um elemento importante, pelo menos para os imigrantes mais
recentes. Também somos associados ao que chamam grosseiramente de Oriente. Segundo ele
com o capitalismo, que o que é ocidente foi relativizado, quem esta com o Ocidente é
ocidente, a exemplo o Japdo. Desta forma os arabes enquanto inimigos do ocidente sao vistos
como estrangeiros de maneira mais atenuante.

Sobre a ascensdao da Irmandade Muculmano no Egito, segundo o interlocutor, embora
ele tenha passado a frequentar o noticiario cotidianamente ela ndao é um elemento novo. Para
os arabes ela ndo é uma novidade. O Oriente Médio é visto como uma regido atrasada
economicamente, politicamente e culturalmente. Todavia, a realidade do Oriente Médio nao
se distigue de outras regioes do mundo. Segundo a sua narrativa, no final dos 1800 e na
primeira década de 30 o Egito passa por um momento de ascensdo do Pan-Arabismo, que se
mistura a uma luta anti-colonial, que era a expressao maxima do liberalismo nesta regiao.
Neste mesmo periodo surge a Irmandade Mugulmana. Segundo ele a histéria contada é que a
Irmanada surge de uma articulagcdo do governo do rei Farug com o servico de informacao dos
ingleses. Surge para ser uma antitese para o Pan-Arabismo Se intitulando como promotora
do resgate do Islamismo, do resgate a Umah, o Pan- Islamismo, a restauragdo do Califado.
Em contraposicdo ao desenvolvimentismo nasserista surge esta restauracdo da vontade do
Profeta e dos costumes.

Com a ascensdo de Nasser em 1952, era um momento de forte luta colonial na Africa.
Ualid traz a discussdo que neste periodo haviam outros movimentos militares. Compara
Nasser a Getilio Vargas. Em sua andlise ele lembra que no periodo Nasser a América latina
toda estava sob ditadura, além de outros paises africanos e até mesmo europeus. Embora, as
ditaduras fora do Ocidente sejam rotuladas pelos agentes ocidentais como sanguinarias e
violenteas. Neste momento ele critica a 6tica ocidental sob os regimes no Oriente Médio.
Sobre a atuacdo de Nasser, ele propos universalizacao do ensino, inclusive para mulheres,
reforma agraria, laicizacdo do estado, desenvolvimento na infra estrutura. Nasser teria sido o

grande nome dos aliados e oposicdo real aos interesses de Israel se concretizar como potencia

auséncia de saneamento béasico e fornecimento de dgua e comida, além de privacdes de trabalho, estudo,
moradia, do direito de livre acesso ao antigo territério e até mesmo do direito de retorno previsto pela resolucao
194 da ONU
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irreversivel. A Irmandade teria se oposto a isso, tal como as vertentes conservadoras,
colonialistas. Ualid aponta que as acOes reaciondrias que acontecem hoje, seriam filhos
tardios da Irmandade. Neste treixo ele se refere aos grupos politicos extremistas.

Sobre o que é a Primavera, dentre os trés regimes que disputaram o poder a Irmandade
era a unica forca que tinha acdo social real e o candidato opositor, nasserista, que foi a
segundo turno com a Irmandade era o uUnico a propor um diferencial contra o
conservadorismo. Para ele, tal como ocorreu com Mossadegh no Ird, no mesmo periodo que
Nasser, a partir do golpe de 53 no Ird, se inaugura uma articulacdo de uma massa amorfa, que
vai a rua para retirar alguem impréprio para os interesses do imperialismo. Para ele a
manifestacdo da Tunisia de fato teve a populacdo na rua, e ap6s o regime democratico houve
estabilizacdo. Segundo ele isso atinge outros paises, mas com essa massa despolitizada,
promovendo um caos aberto nos paises do Oriente Médio e Norte da Africa, o que promoveu
a guerra que hoje esta atuante n Siria. A Irmandade Mugulmana portanto deve ser
compreendida sendo muito egipcia, agradando a uma monarquia e ao regime Turco, mas
desagrada a drabia Saudita que se pretende um novo Califado. Desta forma eles ndo sdo
aliados.

A Irmandade Muculmana seria a forca viavel para os interesses do colonialismo e hoje
do Imperialismo. A Irmandade seria uma forga essencialmente reaciondria e essencialmente
contrdria a conclusdo da liberta¢do colonial. Em seu relato Ualid diz que desde crianca ele
tem uma referéncia negativa da Irmandade. Sua mde, uma pessoa simples, até hoje se refere a
ela como Irmdos do demoénio. Para ele, ela vira um clamor para as massas apos a idéia de
fracasso do pan-arabismo. Seria, portanto o Uinico elemento vidvel para estas massas, devido a
governos autocréticos, violentos, supressores das liberdades individuais. Para ele a ditadura
egipcia perseguiu muito mais o Nasserismo do que a prdpria Irmandade, que tinha acesso a
administracdo de escolas, mesquitas, fundos culturais, assistencialistas.

Por fim o termo Primavera Arabe foi um termo cunhado fora do Oriente Médio. Os
arabes ndo desconhecem os problemas do O.M., o deficit demografico, desenvolvimentista,
todavia ha uma intervencao nas areas petroliferas vinda do Ocidente. Concluindo, ele afirma
que apo6s a Primavera os direitos regrediram, os indicadores sociais e desenvolvimentistas
também. Os paises com ditos governos ndo alinhados ao mapa energético e estratégico dos
EUA estranhamente foram os locais onde a primavera Arabe se consolidou, ndo ecoando nos

paises aliados a0 mapa energético, tal como a Arabia saudita.
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Interlocutor IV- Hussein Taha, membro da Sociedade Muculmana de Curitiba,
muculmano xiita, descendente de libaneses. Formado em relagoes internacionais. Filiado ao
Partido PMDB . Hussein faz parte do Comité de solideriedade a Palestina. Nosso primeiro
contato foi por meio dos emails do grupo urgente palestina. Sequencialmente nos
encontramos na reunido do comité. Interessado pela tematica da pesquisa, Hussein foi o tinico
interlocutor a dispo-se de prestar esclarecimentos sobre a Primavera Arabe e a ascensdo da
[.M. sem que fosse solicitado. Entendendo as possibilidades do campo, Hussein trouxe uma
nova percepgao a esta perquisa: uma voz mugulmana que ndo fazia parte do recorte: politico -
Ualid, religioso- Sheikh, politico-religioso- Gamal. Oscilando entre o politico-religioso e o
politico-académico, Hussein se tornou uma voz importante por fazer parte do corpo de
membros e ndo estar consolidado como uma lideranca.

A entrevista com Hussein, foi realizada nas proximidades de sua casa. Em um
estabelecimento comercial (lanchonete) nas proximidades da Praga Tiradente, centro de
Curitiba. Certamente a entrevista mais informal. Como no caso do Gamal e Sheikh, ndo
utilizei gravador. Esta entrevista, de fato, fluiu como prosa. As principais percepcdes obtidas
foras conflitantes. Acerca da Primavera Arabe: 1- o interlocutor afirmou que o povo egipcio
embora almejasse um governo islamico, ndo estava preparado para uma democracia.
Segundo Hussein, devido ao fato de a populacdo egipcia em sua grande maioria ter vivido
apenas sob regimes ditatoriais, de Nasser a Mubarak, elas conheciam a democracia apenas
teoricamente e midiaticamente, este foi o primeiro impasse pds Primavera. 2- A Primavera se
alastrou como uma onda de revoltas populares. Quando Mohamed Bouazizi ateou fogo ao
préoprio corpo em Tunis, 2010, em funcdo do seu desespero mediante o desemprego, as
manifestacOes eclodiram pelo mundo arabe como uma onda. Hussein comparou este processo
com os fatos ocorridos no Brasil em junho de 2013. 3- O povo ndo soube esperar pelas
reformas iniciadas pela .M., fato que fez com que eles repudiassem o regime pouco tempo
apos sua ascensdo, dando margem a um governo militar. Nesta andlise, foi realizado
novamente um comparativo com o Brasil e como os processos de reforma economica aqui
foram de décadas, ou seja a longo prazo. 4- Hussein considerou legitima a ascensdao da
Irmandade no Egito, segundo ele, embora ela seja da vertente sunita, toda tentativa de
governo islamico é legitima. 5- O povo, embora reinvindicasse um regime islamico, nao
estava pronto a seguir a Sharia. Hussein pontua que a pratica da Sharia se da de forma
diferente de uma interpretacdo do Isla a outra.

Quanto ao governo Nasser, o interlocutor afirmou ja ter estado no Egito algumas
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vezes. Segundo ele, para a populacdo egipcia tanto Nasser quanto Sadat seria reis e herois. Tal
como os demais interlocutores, Hussein apontou que o desenvolvimento estrutural, politico e
economico realizado por Nasser fora muito significativo, para além da sua proposta
ideol6gica do Pan-Arabismo, unido dos povos arabes e resisténcia.

Este fora o primeiro interlocutor desta pesquisa a posicionar-se favoravel a ascensao
da Irmandade. Entendendo o cardter xiita da comunidade analisada, esta fora a maior
contribuicdo deste interlocutor para esta analise. Foi realizado, portanto um confrontamento
entre estas posturas através da seguinte questdo: Como legitimar o governo Nasserista e a
ascensdo da I.M. entendendo que esta organizagao atentou contra a vida de Nasser acusando-o
de corromper o Isla e este por sua vez, na década de 60, mandou executar algumas liderancas
e ainda a colocou na clandestinidade? Como resposta, Hussein afirmou que a proposta de
secularizacdo de Nasser foi legitima e que ele jamais interferiu na questdo religiosa. Cito
Hussein: Nasser reformou a sociedade, ndo o Isld. A respeito das execugdes, em sua Otica, foi
uma postura de defesa, pessoal e do regime de governo, e ainda uma pratica que ndo estava
tao distante das demais ditaduras.

A contribuicdo desta entrevista, veio a ampliar as possibilidades deste campo.
Possivelmente, a postura de defesa de um regime islamico, seja ele sunita ou xiita, colocada
por Hussein, pode estar por um lado ligada ao seu lugar nesta comunidade, que nao o inibe de
um posicionamento mais flexivel e menos embativo. Concluindo, Hussein também nos tras
uma nova percepc¢ao acerca da queda do regime da I.M. apos a Primavera, a percepcdo de que
ndo teria sido a Irmandade totalmente responsavel, mas aqui se pontua uma culpabilidade da

populacao.

A partir da comparagdo entre estas entrevistas, juntamente com a experiéncia do
campo, e situando o campo como marjoritariamente xiita, pude concluir as seguintes
perpectivas: Primeiramente a respeito do termo Primavera Arabe e da ascensio da I.M. ao
poder, todos os interlocutores se pronunciaram com um descontentamento e criticos a este
conceito. Pode se concluir, portanto, que para a comunidade local o termo é estritamente
ocidental e ndo representa a totalidade dos fatos ocorridos no Oriente Médio.* Para além da
nomenclatura, deve lembra-se os posicionamentos dos interlocutores. Gamal referiu-se a
ascensdo da Irmandade como uso da Sharia pela espada, ocorrida em um momento em que o

povo ndo estava preparado para a teocracia, embora legitimasse um governo islamico e por

25 Entenda-se oriente médio como englobando o norte da Africa, por motivos ja citados neste trabalho, farei
referéncia a esta regido como este todo mais amplo em virtude da constituicdo arabe e islamica destes territdrios.
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fim pontuou que a irmandade por pertencer a vertente sunita ndo tinha condicdes de exercer o
poder. O Sheikh Considerou al-Banna, fundador da I.M., um lider politico e que esta ascensao
teria sido uma tentativa mal sucedida. Ualid, o tinico proximo ao sunismo, foi incisivo quanto
ao carater reaciondrio da [.M. contextualizando sua ascensdo como o meio viavel ao
imperialismo e ainda ressaltando o carater despolitizados da populacdo. Hussein, em
contrapartida considerou que embora a Primavera tenha sido uma onda de protestos,
inicialmente de caréter reformista e s6 posteriormente de destituicdo de governos, a ascensao
de qualquer regime islamico seria positiva.

Sobre o governo Nasserista, independente da posicdo politica ou religiosa, laica ou
muculmana, todos os interlocutores tracaram elogios a figura de Gamal adb al-Nasser, tal
como as suas propostas de governo. A questao de unidade arabe e desenvolvimentismo deste

governo foi a mais explicitada neste campo.
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4 CAPITULO - A ENCRUZILHADA DA SECULARIZACAO

4.1 A secularizagdo, um conceito: o Ocidente agindo sobre o Oriente®® — A luz de Ranquetat

Jinior” e Oliver Roy.

Parafraseando Ranquetat Junior, a palavra secularizacdo, a partir de sua etimologia,
deriva do latim secularizatio, que se refere ao processo de transicdo do estado religioso ao
estado secular, remetendo a construcdo tedrica dos clérigos catdlicos do termo secular,
vinculado a ideia de separacdo dos reinos terrestre e celeste. Posteriormente, conceituadas
pela teoria de Santo Agostinho que diferencia “cidade de deus” e “cidade dos homens”, de
forma a elucidar a teoria que advém do cristianismo a qual define que o reino terrestre,
mundano controlado pelos homens, distinto da sacralidade do reino de deus e da instituicdo da
igreja. Esta teoria encontra-se justificada por meio de passagens biblicas tal qual: " Dai, pois,
a César o que é de César, e a Deus o que é de Deus " [Mateus 22:21] (Ranquetat Junior:
2012).

Historicamente, no que se refere a histéria ocidental europeia, nota-se um jogo de poder
entre Igreja e Estado, ao passo que estes conformam-se antagonicos e quase necessarios um
ao outro, criando uma relacdo historica de disputas e tensdao (Charles Taylor, 2011). No
periodo medieval, a instituicdo da igreja catélica veio a sacramentar a figura do rei como
representante do poder divino no reino terrestre. Esse poder, contudo é um poder secular,
temporal, que se afirmou e legitimou pela ben¢do papal (Ranquetat Junior: 2012).

A secularizacdo, a partir do momento em que a cristandade sofre um processo de
fragmentacdo, emerge como uma ideologia politica e social na qual busca-se uma
diferenciacdo das esferas publicas e privadas, em que a religido passa ao ambito privado ao
passo que o Estado busca consolidar-se pela via da laicizacdao. Entende-se por laicizacdao o
fendomeno politico do Estado em que este anseia torna-se moderno (Ranquetat Junior: 2012).
Parafraseando o autor, a secularizacdo é tida como o processo social e cultural que busca a
emancipacao do Estado do campo religioso, no qual a igreja em meio ao jogo de poder vé-se
em posicao de distanciamento do Estado. Esta relacdo ndo deve ser vista de modo simplista.

Explica a afirmacgdo o fato notério dos fendomenos de longa duracdo, os quais mantiveram os

26 O uso de Ocidente e Oriente como antagdnicos neste titulo se remete a critica proposta por Edward Said na
obra Orientalismo. Entendendo que o Ocidente se constr6i pela oposicao ao Oriente, seguindo a loégica do
espelho inverso.

27 Tese apresentada ao programa de pds graduacdo em Antropologia da UFRGS. Informacgdes retiradas do
Capitulo I: A RELIGIAO NA MODERNIDADE: SECULARIZAGAO, SECULARISMO E LAICIDADE.
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preceitos religiosos a frente da politica em virtude do entendimento de que o homem via-se
amparado pela doutrina divina em sua trajetéria ao longo do periodo medieval. Por sua vez,
com a desestruturacao da igreja, a teoria da secularizacdo emerge em dois niveis: o primeiro
que vem a legitimar e empoderar o estado moderno, laico, e a promover a distingdao das
esferas publico-privada entendendo a nova constituicdo do estado moderno e associando a
religiosidade ao tradicionalismo, irracionalidade e emog¢do, bem como o segundo, que
conforme Oliver Roy, entende o pragmatismo politico da igreja ao distanciar-se por via sacra
do campo politico e toma-lo por via democratica, ou seja, atuando por meio da Democracia
Cristd. E desta forma que a religido acaba por propor uma propria fuga a religido, podendo
assim entender que o cristianismo propiciou a ascensao do estado secular (Roy: 2007).
Todavia, cabe a problematizacdo da relacdo entre modernidade, secularizacao e
democracia. Logo, partimos do entendimento da secularizacdo como uma ideologia politica
do Estado moderno, que ganha forca por meio do ideal republicano e da proposta, no campo
da Historia, da Revolucdo Francesa e da teoria positivista de Comte em que temos o Estado
como agente propagador da racionalidade e do saber, formador do homem pleno, ou seja, o
cidaddo nacional, moderno; e entendendo o temor da ascensdo religiosa como um campo de
irracionalidade, passional e violento (Asad: 2003, Ranquetat Janior: 2012 ). H4 uma
associacdo entre este novo Estado com a possibilidade da democracia, em virtude do Estado
dito moderno situar a todos os homens em posicao de igualdade civil. Entretanto, segundo
Gentile (2007) as revolu¢oes modernas criaram novos dogmas: bandeiras, herdis, hinos, mitos
nacionais, que vem a agir sobre o individuo tal como a religido (disciplinando e doutrinando).

A questdo levantada aqui € a seguinte: este Estado moderno nos moldes europeus pode ser
abrangente ao restante do mundo? Pode este modelo de Estado, teorizado por clérigos servir
como modelo aos Estados arabes mugulmanos? E por dltimo, quais as implica¢Ges politicas
de haver uma tentativa de impor ao restante do mundo este modelo de Estado?

Ha certas vertentes em que podemos abrir esta discussao, sendo a primeira, uma visao que
entende que os moldes do Isla ndo possibilitariam um Estado moderno, em virtude da nao
dissociacdo entre Estado e religido, desta forma também imbricando o desenvolvimento da
democracia. Porém, a exemplo de Alfred Stepan (2000, 2009), o secularismo ndo é a via de
acesso a democracia, visto que diversos Estados notoriamente democraticos tém
determinacOes religiosas. E de modo oposto, Estados laicos como URSS e China foram
concomitantemente autoritarios. Ainda por sua vez, uma das solu¢Ges propostas aos Estados

islamicos seria a via de reforma. Em contraponto, a segunda discussdao aponta para o fato de
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ndo haver necessidade de uma reforma, pois esta seria necessaria para uma modernizagao
deste Estado, o que se torna complexo quanto a possibilidade de modernizacao e
democratizacdo destes Estados ser ou ndo real, e obrigatoriamente ter de seguir um modelo
europeu.

Na conformacdo do que aqui denominei Estados mucgulmanos, entende-se por isso,
governos de paises de orientacdo religiosa majoritariamente mugulmana, nao havendo
necessariamente um distanciamento da religiosidade e do Estado, visto que a religiosidade
muculmana ndo se encontra institucionalizada tal como fora a catélica na Europa. Ha uma
relacdo intrinseca entre Estado, politica e religido. Desta forma os Estados que adotaram uma
politica secular, ou legitimaram as Umas, seus ulemas e a pratica da Sharia dentro das
comunidades concedendo-lhes autonomia dentro de sua éarea de influéncia, (Roy, 2007) ou via
um processo radical de secularizacao tal como o proposto por Gamal Abdel Nasser no periodo
de 1950, vieram a fomentar a disputa politica do campo religioso com o campo estatal por

meio da Irmandade Mugulmana.

4.2 Fundamentalismo religioso versus secularizagao

O fundamentalismo é descrito por Karen Armstrong como uma devocdo militante,
capaz de concretizar atos que nao correspondem com a fé defendida. Destaca que tais acoes
comumente rotuladas como fundamentalistas sdo obra de uma minoria, capaz de cometer
ilicitos penais em nome de sua religido. Mas ha um outro lado discreto que surpreende, pois
entra em choque com o mundo moderno. Os fundamentalistas 'moderados' sdo avessos ao
secularismo, rejeitam a ciéncia, Estado laico, tolerancia religiosa, pluralismo, entre outros
valores modernos da sociedade ocidental. A proposta é tentar desconstruir o que é
fundamentalismo, considerando uma perspectiva islamica e judaica do fen6meno, e
correlacionar como essa forma moderna de vivenciar a religiosidade interfere na politica.

O termo fundamentalismo surge no inicio do séc. XX em meio do protestantismo
norte americano, como forma de diferenciacdo de vertentes tradicionais as liberais. Os grupos
autodenominados fundamentalistas, compreendiam as outras leituras do protestantismo como
uma distor¢do da fé cristd. O objetivo deles era resgatar o fundamental na fé crista, “que
identificavam como a interpretacao literal da Escrituras e a aceitacdo de certas doutrinas

basicas” (ARMSTRONG, 2009: 10). A partir deste primeiro movimento religioso, esse termo
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passou a designar movimentos reformadores em outras religides. Para tanto, o termo pode
gerar interpretacdes equivocas dos movimentos religiosos, fundamentalismo é particular a
cada religido, contexto politico, intelectual, econdmico e cultural em que nasce. Sdo unicos
inclusive dentro propria religido. A principio fundamentalistas sdo rotulados como
anacronicos e conservadores, mas na verdade adaptam seu antimodernismo utilizando-se da
prépria modernidade. E uma nova forma de viver a fé em meio um mundo hostil & religido,
fruto de uma reacdo a cultura cientifica e secular. No caso especifico do judaismo e
islamismo, tema central da preocupacdao dos movimentos fundamentalistas, a fonte
justificadora da pratica fundamentalista é a doutrina, e ndao os textos sagrados como no
cristianismo. Portanto, o termo deve ser conceitualizado para ser utilizado na descricao de
movimentos fundamentalistas. No entanto, a autora e autores citados pela mesma, Martin E.
Marty e R. Scott Appleby, defendem que o fendmeno apresenta um determinado padrao,

apesar de ser necessario analisar as pluralidades existentes. O fendmeno é descrito como:

Formas de espiritualidade combativas, que surgiram como reacao a alguma
crise. Enfrentam inimigos cujas politicas e crencas secularistas parecem
contrarias a religido. Os fundamentalistas ndo veem essa luta como uma
batalha politica convencional, e sim como uma guerra césmica entre as
forcas do bem e do mal. Temem a aniquilacdo e procuram fortificar sua
identidade sitiada através do resgate de certas doutrinas e praticas do
passado. Para evitar contaminacdo, geralmente se afastam da sociedade e
criam uma contra cultura; ndo sdo, porém sonhadores utopistas. Absorveram
0 racionalismo pragmaético da modernidade e, sob a orientacdo de seus
lideres carismaticos, refinam o 'fundamental’ a fim de elaborar uma ideologia
que fornece aos fiéis um plano de acdo. Acabam Ilutando e tentando
ressacralizar um mundo cada vez mais céptico. (ARMSTRNG, 2009: 11)

A crise ocidental origina-se com a Revolucdo Cientifica, que se inicia no séc. XVI,
proporcionando mudancgas na forma que o mundo é concebido, bem como o lugar ocupado
pelo individuo. O periodo Moderno é essencial para compreender o fundamentalismo, é um
momento de transicio que compde a base de nossa sociedade contemporanea. E durante séc.
XVIII, 4pice do racionalismo, que a cultura ocidental é difundida para além da Europa, a
modernizacdo entra em contato com paises alheios a essa longa transicdo do mundo ocidental.

A religido em um momento pré-moderno é parte de uma forma de compreensao do
mundo muito distinta do que conhecemos na atualidade. A espiritualidade de entdo era
constituida por “dois modos de pensar, falar e adquirir conhecimento [...] mythos e logos”
(ARMSTRONG, 2009: .14). Cada um com sua funcdo e complementares entre si, buscavam

responder as necessidades fisicas e psiquicas do ser humano. O mythos trabalhava os
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questionamentos atemporais e existenciais, como a origem da vida e os fundamentos que a
regem. No entanto, este conhecimento pode ser acessado por meio da intuicdo e de uma
simbologia que trabalha o inconsciente e o subconsciente do ser humano. A religido opera por
meio desta esfera mitologica, é a conjungao do mito, culto e o misticismo, que torna o mito
algo palpavel, um meio para atingir o conhecimento intuitivo. Enquanto o logos é a parte
complementar légica, racional, pragmatica e cientifica, ndo é necessario se estender pois é
esse o tipo de compreensao que rege o mundo secular e moderno, sua preocupagao é a ordem
pratica da vida.

A confusdo, a dissociacdo e a inversdo dessas compreensdes podem se tornar
catastroficas. Foi no séc. XVIII que o logos se transformou no tinico meio para se atingir a
verdade. Esse pensamento hegemonico colocou de lado o mythos. Nesse mesmo periodo,
muitos transformavam o racionalismo cientifico em uma 'religido’, invertendo a fungdo de
mythos e logos. Fundamentalistas fazem o mesmo, transformam os mitos religiosos em
verdades pragmaticas afim de suportar o doloroso processo de modernizagao.

Na década de 70 houve uma explosdo da fé militante, muitos subestimaram estes
movimentos, pois isso eram agOes caracteristicas do passado. Os fundamentalistas estavam
dispostos a deixar a tradicao de lado para combater o grande mal, e fazer o poder divino ser

reconhecido.

Os americanos e os europeus que antes imaginaram que a religido se tornara
coisa do passado agora constatavam ndo sé que as velhas crencas ainda
inspiravam uma lealdade apaixonada, mas também que milhoes de judeus,
cristdos e mugulmanos devotos odiavam a cultura secular e liberal da qual
tanto se orgulhavam. (ARMSTRONG, 2009: 374-375).

O mundo secular observou essas reacoes chocados, concluindo que estas acoes eram
uma afronta ao desenvolvimento da civilizacdo. Estes movimentos ndo surgiram sem um
enraizamento histoérico, mas por muito tempo foram acumularam um arcabougo fruto de
hostilizagdes por seus governos seculares. Sentiam-se encurralados e certos de que o fim era
determinado, verificamos nessa medida que sua acdo foi o contra-ataque ao mundo moderno.
O movimento a seguir foi a construcao de ideologias capazes de movimentar multiddes de
fiéis, com o objetivo de autopreservagao.

Cumpre aqui esclarecer que a possibilidade de manutengdo dessa ideologia s6 seria
possivel com a destruicdo do inimigo. Estes grupos desenvolveram progressivamente uma

impressao de perseguicdo em face aos que combatiam o fundamentalismo, de modo que, por
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vezes 0 uso da violéncia era justificado. Os movimentos tiveram muitas dificuldades em
manter sua coesao, mas esta primeira onda nos anos 70, foi o apogeu do fundamentalismo, o
momento que o mundo precisou reconsiderar a fé na politica internacional.

No Egito, os grupos fundamentalistas sunitas tinham em sua origem o
descontentamento com relacdo as péssimas condigdes sociais e econdmicas da maioria,
aversdo a um regime que procurava modernizar o pais enquanto tentava se mascarar de
religioso, sem identidade e imitando significativamente o modernismo ocidental desde o
governo de Muhammad Ali em 1801. Os anos 70 foram marcados pelo governo de Anuar
Sadat, potencialmente menos carismatico que seu predecessor Nasser. Em 1972, anunciou
medidas econdmicas — Porta Aberta, infitah - que acabaria produzindo diversos problemas e
prejudicaria a grande parte da populacdo, aumentando as diferencas sociais. A abertura
econdmica aproximou o pais do Ocidente, produziu uma elite nacional e a inundou o pais com
a cultura ocidental. Ele mesmo ostentava uma vida ocidental extravagante que o afastava do
povo egipcio e da imagem que um pais sunita idealizava para seu governante. “Segundo a
tradicdo sunita, o bom governante nao se afasta de seu povo, leva uma vida simples e frugal e
zela pela distribuicdo mais justa possivel da riqueza de sua sociedade” (ARMSTRONG, 2009:
388). Como estratégia de governo se alinhou a uma postura religiosa, que tantos buscavam

para autodefinirem sua identidade avessa ao ocidente:

[Sadat] estava procurando fazer do islamismo uma religido civil, conforme o
modelo ocidental, subserviente ao Estado. Enquanto Nasser perseguira
grupos islamistas, Sadat os libertava. Entre 1971 e 1975 soltou pouco a
pouco os Irmdos Muculmanos que definhavam nas prisdes e nos campos de
concentracdo. Relaxou as leis severas de seu antecessor que controlavam
grupos religiosos e permitiu que reunissem, orassem e tivessem publicacdes
proprias. (ARMSTRONG, 2009: 389)

Neste periodo, varios grupos que se encaixam na definicio de fundamentalistas
surgiram ou se reformularam, Armstrong detalha a atuacdo de trés grupos: a Sociedade dos
Irmdos Muculmanos, jamaat e a Sociedade dos Muculmanos. No entanto, escolhi apenas um
para utilizar como exemplo, a vertente mais radical: a Sociedade dos Muculmanos. Este grupo
afirmava que o mundo e o Isld estava imerso em decadéncia desde a época dos califas,
corretamente guiados. O pais e a sociedade que reproduzia era a imagem da Era da Ignorancia

jahiliyyah — termo utilizado para definir o periodo pré-islamico —, defendiam o fim desta era e
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a necessidade de reconstruir uma sociedade baseada nas Leis de Deus e nos textos sagrados.
Seu fundador foi Shukri Mustafa, um dos integrantes jovens da Sociedade dos Irmados
Muculmanos que acabou sendo preso durante o regime de Nasser.

As prisdes de Nasser produziram extremistas, que aproveitaram o tempo de
confinamento para praticar a 'separacdo total' pregada por Qutb contra a sociedade jahili.
“Qutb achava que sua vanguarda demoraria muito para estar em condicdoes de deflagrar a
jihad contra a sociedade jahili. Primeiro tinha de passar pelos trés estagios iniciais do
programa de Maomé e preparar-se espiritualmente.” (ARMSTRONG, 2009: 391). Shuki, apds
cumprir seu tempo em um campo de concentracdo, fundou a Sociedade dos Mugulmanos em
1971, a organizagdo em cerca de cinco anos ja tinha 2,000 adeptos, que buscavam seguir “a
verdadeira fé”: “Tais comunidades muculmanas constituiam o reverso da Porta Aberta e
refletiam o lado sombrio do Egito moderno.”(ARMSTRONG, 2009: 392).

Karen Armstrong é capaz de relatar o trajeto desses movimentos fundamentalistas com
muitos detalhes, o que torna possivel compreender suas justificativas. A grande questdo
levantada inicialmente sobre a capacidade da religido ser capaz de alterar a escolha de
governantes parece desconcertantes para um mundo secular. A principio, fundamentalistas
buscavam chamar atencado a religido, coloca-la em primeiro plano novamente, e isso foi feito
com éxito, ja que hoje esse fendomeno é capaz de interferir direta e indiretamente nas politicas
nacionais e internacionais. Hoje é um o caminho trilhado por muitos individuos, uma opcao
dentre muitas, que tem grande potencial para consolidar-se. A fé combativa possui uma
fraqueza, sua distor¢do quando sdo colocadas a prova - essas religides confessionais que
deveriam praticar a compaixdo - demonstram o 6dio, intolerancia e a tirania. E uma nova
forma de vivenciar a fé, repressiva e permeada de medo.

Tzevetan Todorov, argumenta que o medo surge do desconhecimento, explicagdo
capaz de esclarecer o constante medo ocidental do incivilizado, barbaro. Em nossa sociedade
secular o novo barbaro é aquele que acredita em verdades miticas e esta além da
argumentacao da razao, aquele que é incompreensivel em um mundo que tem “um buraco em
forma de Deus na consciéncia humana” (ARMSTRONG, 2009: 486). E o individuo que
lancamos para fora de nossa civilizagdo ou assimilamos a forca. Seria o fundamentalismo, a
tentativa de uma descolonizagdo simbélica da identidade?

Do outro lado esse medo, é evidenciado por Armstrong dentro dos fundamentalismos.
A imagem da cultura ocidental coloca religiosos extremistas em posicao de autodefesa,

perpetuando um ciclo em que a representacdo interfere na identidade, nas acdes e nos
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sentimentos do outro. E uma sociedade secularista agressiva que pouco respeita o religioso. O
mundo moderno concebeu a 'espiral de hostilidade e recriminacdes’, que Armstrong aponta,

secularistas e fundamentalistas estdo presos juntos.

CONCLUSAO

A Primavera arabe é entendida na perspectiva académica, como o apice de um
processo que caminha desde a colonizacdo européia deste territorio, em fins do século XIX,
até a descolonizacdo e emancipagdo politica destes paises, no caso do Egito em 1923, o
processo inicial de descolonizacao, e sua finalizacao na década de 1950, por meio da ascensao
de Gamal Abd al- Nasser e a instituicdo de um governo pautado por propostas de laicidade e
ainda com sua politica direcionada e vinculada aos interesses do socialismo soviético.
(Garcia: 2011)

Por sua vez, na visao de Schiocchet, o desencadeamento destes fatores acontecem por
meio de uma nova tentativa de libertacdo dos povos arabes da neo-colonizacdo européia por
meio da instituicdo de liderancgas fantoche ap6s o periodo de descolonizacgao.

Através da insercdo participativa pude visualizar de que forma os muculmanos da
Comunidade local entendem a religido, e governos supostamente teocraticos como parte
constitutiva da sociedade. Todavia, no Olhar local, estes interlocutores propiciram uma outra
Otica para este fato historico. Embora exista a concordancia da Primavera como mais um
periodo de ascenso e levante contra o sistema vigente - pontuado por alguns interlocutores tal
como por Schiocchet como continuidade histdrica do colonialismo — nem o conceito, nem o
fato é legitimado por estes interlocutores. Ele pode ser compreendido como uma onda de
revoltas contra governos insatisfatorios, mas ndo foi legitimado. Acerca da ascensdo da
Irmandade, localmente trés dos quatro interlocutores se posicionaram contrarios, seja por
razoes politicas, religiosas ou por ambas. Estas vozes apontam para a acao da Irmandade
como um negativa, ao passo que ela promoveu uma ruptura drastica no regime secular,
propondo a Sharia pela espada, no momento inoportuno, tal como por ter perdido a
oportunidade de exercer um governo positivo e ainda por seu viés conservador e contrario ao
nasserismo, tipo por todos os interlocutores como a época de ouro do Egito. Assim como a
figura de Gamal abd al-Nasser, reafirmada pelos interlocutores como A voz do povo drabe.”

No que tange a encruzilhada da secularizagdo, esta pesquisa, na voz do interlocutor

28 HOURANI, 2006
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Hussein, problematizou esta encruzilhada: o conflito ideolégico e pratico entre Nasser e a
Irmandade, as acdes de contenccao de Nasser foram legitimadas por este interlocutor, mesmo
que o mesmo tenha afirmado a positividade da ascensdao da Irmandade nesta tltima década. A
encruzilhada se deu por certos fatores, a principio: seria possivel uma secularizagdo do Egito
nos moldes ocidentais? Se fosse, porque deveria ela ocorrer se este projeto foi concebido no
espaco ocidental, moderno, republicano? Em segundo, Nasser secularizou o Egito e
clandestinizou a Irmandade. Sua ascenscao teria uma relacdo de peso e contrapeso com as
medidas nasseristas? Esta pesquisa ndo se propoe a verdades historicas absolutas. Todavia,
pautada em Oliver Roy, no Oriente Médio existe uma relagcdo intriseca entre religicao,
politica, estado e sociedade de forma que elas ndo se distinguem. Este processo de separacao
entre Estado e igreja é ocidental, europeu. Até mesmo porque o Isla ndo esta contido em uma
instituicdo e sim permeia a praxis cotidiana. A encruzilhada? Possivelmente Nasser foi a mao
que langou a pedra.

Concluindo, portanto, uma das possibilidades deste trabalho foi a percepcao de que a
ascensdao da Irmandade Muculmana ao poder vem a contestar diversos posicionamentos
intelectuais recentes e cabe nos refletir sobre o simples fato de uma ruptura de regime resgatar
antigas tradi¢Ges e desta forma enraizar-se no mais conhecido componente cultural do Oriente
médio, o Isl, - seja qual for a leitura que esta organizacao faca da religido- ou ainda, segundo
Mitchell, o entendimento desta esta Irmandade como uma organizacdo nada tradicional, na
medida em que ela se entende e se localiza no mundo secular, de influéncia ocidental, ela vem
a propor o novo. Este movimento é claramente uma forte oposicdao a ordem social e politica

existente. Finalizo este trabalho com a seguinte afirmativa proposta por Clifford Geertz:

"O paradoxo central do desenvolvimento religioso é que, por causa do
ambito cada vez mais amplo da experiéncia espiritual com que a religido é
forcada a lidar, quanto mais ela avanga, mais precdria se torna. Seus sucessos
geram suas frustragdes."”

29 GEERTZ, C. Observando O Isla. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2006. P.28
56



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ARENDT, Hannah As Origens do Totalitarismo: anti-semitismo, instrumento
de poder. Rio de Janeiro: Ed. Documentario, 1975;

ARMSTRONG, K. O Isla. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001.

. Em Nome de Deus: o fundamentalismo no judaismo, no cristianismo e no
islamismo. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2001.

. Maomé: uma biografia do profeta. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2002.

BURKE, Peter [1992]. A escrita da histéria-novas perspectivas. Sdo Paulo: Editora
UNESP, 1992.

FANON, Franz. Black Skin, White Masks . London: Pluto, 1986.
. Em Defesa da Revolucao Africana. Edicdo Sa da Costa Lisboa, 1980.

FAVRET-SAADA, J. Etre Affecte In: Gradhiva: Revue d’Historie et d’ Archives de I’
Anthropologie, 8, 1990.

GEERTZ, C. Observando O Isla. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, .
HOURANI, Albert. Uma histéria dos povos arabes. Sao Paulo: Companhia das Letras.2006

HOBSBAWM, Eric. Nations and Nationalism since 1780: Programme, Myth, Reality.
New York, Cambridge University Press. 1990

HOBSBAWN, Eric; RANGER, Terence (org.). A invencao das tradicoes. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1984

LEVI-STRAUSS, C. Um copinho de Rum in: Tristes Tropicos. Sao Paulo: Comapnhia das
Letras, 2004

MAUSS, M. Sociedad y Ciencias Sociales. Barcelona: Breve Biblioteca de Reforma Barral
Editores, 1972

. Nota sobre a Nocao de Civilizacao,12. 1913; As civilizacOes- Elementos e
formas in Année de sociologique. Sdo Paulo: Perspectiva. 1999.

MITCHELL, Richard P. The Society of the Muslim Brothers, New York: Oxford University
Press, 1993

NAVARRET, J. Uma flor no Deserto: a primavera drabe no Egito (2011-2012) in: Revista
Vernaculo n. 30, Segundo sem/2012. Pp. 11-40.

PINA CABRAL, J. A difusao do limiar: margens, hegemonias e contradicoes In: Analise
Social. Vol. XXXIV, n’ 153. Lisboa. 2000

57



ROY, Olivier. Secularism Confronts Islam. New York: Columbia University Press, 2007.

SAID. Edward W.; Cultura e imperialismo traducao Denise. Bottmann. Sdao Paulo :
Companhia das Letras, 2011. Titulo original: Culture and imperialism.

. Orientalismo: o ocidente como invencdao do ocidente. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2007.

SCHIOCCHET, Leonardo. Admiravel Mundo Novo: O extremo Oriente Médio, a
construcao do Oriente Médio e a Primavera Arabe, 2011.

SIQUEIRA, P. “Ser afetado”, de Jeanne Favret-Saada. In: Cadernos de Campo n° 13:
155,161, 2005

SMITH, Anthony. National Identities. Reno: University of Nevada Press, 1991.
VAN GENNEDP, A. Os Ritos de Passagem. Petropolis: Editora Vozes, 1977.

WICKHAM, Carrie Rosefsky. Mobilizing Islam: Religion, Activism, and Political Change
in Egypt. New York: Columbia University Press, 2002.

58



ANEXOS

1-Roteiro para analise da entrevista.

Identificacao

1-Nome:

2-Descendéncia:

3-Membro da sociedade? Se sim, qual o cargo.

4-Com que frequéncia visita a Mesquita?

5-E a Sociedade?

6- Tem filiacdo ou é proximo a algum partido no Brasil ou Libano?
Gamal abd al-Nasser

7- O que foi dito sobre governo Nasser?

8- Como foi passado a ele estas noticias, comentarios, etc? (Familiares, midia, mesquita?
9- Considerou Nasser como tendo sido lider do povo arabe?

10- Como classificou o governo dele?

Irmandade Muculmana

11- Qual a postura do interlocutor sobre a Irmandade Mugulmana em geral e no Egito,
especificamente?

12- Segundo a perspectiva do interlocutor a Irmandade estava de acordo com os preceitos do
Islam?

13- E politicamente?
14- O que foi a primavera arabe para o interlocutor?

15- O que foi dito sobre o termo Primavera Arabe? Concordou?

16- Sobre a Ascensao da irmandade?
Confronto
17- Considerou Nasser, a partir da leitura do Isld, como traidor religioso?

18- Sabia que ele mandou executar as liderangas da Irmandade?
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19- Como pontuou esta questao?
20- Posicionou-se contra a Irmandade por diferenca de ordem religiosa (xiita/sunita)?

21- A favor da teocracia?
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