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Nao existe atividade humana da qual se possa excluir téda intervengio
intelectual, ndo se pode separar o homo faber do homo sapiens. Em suma todo
homem, fora de sua profissdo, desenvolve uma atividade intelectual qualquer,
ou seja, ¢ um “filésofo”, um artista, um homem de gosto, participa de uma
concepgdo do mundo, possui uma linha consciente de conduta moral, contribui
assim para manter ou para modificar uma concepgdo de mundo, isto €, para
promover novas maneiras de pensar.
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RESUMO

Esta dissertagdo analisa a trajetdria, os debates e os projetos dos intelectuais catdlicos
leigos em torno da tematica educativa a luz do contexto histérico paranaense, do
periodo de estudo que estd circunscrito entre 1926 e 1938, discutindo o processo de
constitui¢do do grupo, as suas interlocugles com as vertentes tedricas e filosoficas em
geral, as suas idéias e intervengGes culturais, bem como suas relagdes com o Estado e
com os grupos politicos no cenario paranaense desse periodo. Discorre sobre as
contribuigdes do laicato catdlico ao projeto romanizador da Igreja Catdlica e enfatiza
que o papel deste grupo foi criar instituigdes culturais no contexto paranaense, sem
esquecer o contexto politico-cultural do Brasil ¢ da Europa como pano de fundo de
criagdo do laicato catdlico. Apoia-se nos periddicos escritos e dirigidos pelo grupo, os
quais nos possibilitaram conhecer que a elite intelectual catdlica leiga estabeleceu
institui¢des culturais onde congregaram os principais intelectuais e liderangas politicas
do Estado e da capital que se colocaram a servigo do projeto romanizador da Igreja
Catdlica. ‘

Palavras-chave: Intelectuais; cultura; formag¢do humana.



ABSTRACT

This dissertation analyses the trajectory, the debates and the projects of catholic
intellectuals who are layman about the educative thematic according to the historical
context of Parana, in the study period that is circumscribed between 1926 and 1938,
discussing the group constitution process, its interlocution with theoretic and
philosophic thoughts in general, its ideas and cultural interventions, as well as its
relations to State and Politic Groups in the scenery of Parana during this period. It runs
over the contribution of catholic layman to the romanizing project of Catholic Church
and emphasizes that the role of this group was to create cultural institutions in the
context of Parana without forgetting the political and cultural context from Brazil and
Europe as a creation support for catholic group. It is based on periodicals written and
described by the group, which allow us to know that the intellectual catholic layman
elite established cultural institutions where the main intellectual and political leads of
State and Capital group to put themselves serving the romanizing project of Catholic
Church.

Key-words: intellectual; culture; human development.
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INTRODUCAO

O objetivo dessa pesquisa € analisar a trajetoria do grupo intelectual catolico
no processo de organizagdo e disseminagdo da cultura, no Parani, com énfase no
grupo que interveio de forma sistematica e direta nas questdes formativas. Em termos
ainda mais especificos, visa analisar a trajetéria, os debates e os projetos dos
intelectuais catdlicos leigos em torno da tematica educacional a luz do contexto
histoérico paranaense, do periodo de estudo que esta circunscrito entre 1926 e 1938.
Nesse sentido, ¢ fundamental analisar o processo de constituicio do grupo, as suas
interlocugdes com as vertentes tedricas e filosoficas em geral, as suas idéias e
intervengdes culturais, bem como suas relagdes com o Estado e com os grupos
politicos presentes no cenario paranaense desse periodo.

Privilegiamos para a analise desse grupo as reflexdes feitas por Gramsci a
respeito do papel dos intelectuais na organizagdo da cultura. Ao nosso ver, para
entendermos o conceito de intelectual em Gramsci mostra-se interessante discutir dois
outros conceitos que se agregam, a saber: de cultura e de formagdo humana.

Gramsci compreende o conceito de cultura em duas dire¢des: de um lado
significa o modo de viver, de pensar, de agir e de sentir a realidade por parte de um
grupo ou de uma civilizago; de outro cultura é entendida como projeto de formagio
do individuo, como ideal educativo a ser transmitido as novas geragges.

Esta no¢do ndo foi formulada por Gramsci. Ela era assim concebida pelos
gregos e pelos latinos. Para os gregos a palavra paidéia e para os latinos humanitas
assumiam este sentido resgatado por Gramsci. Contudo, o fildsofo italiano ndo toma
este conceito tal como os gregos entendiam, ou seja, como um ideal de virtude
universal. Para Gramsci, os modos de vida, os modos de pensar e de sentir de um povo
sdo construidos historicamente.

Os modos de vida e os projetos de formagido humana sdo construidos a partir
de diversos ambientes, tais como: a familia, a lingua, o trabalho, a regido, a classe
social, a escola. Sdo nestas esferas da vida social que se organiza e se dissemina a

cultura. Sdo nestes ambientes que se processam os diversos conflitos, as diferentes



concepgdes de mundo. Portanto, a cultura € o produto do embate e da interacdo das
visdes de mundo e das praticas sociais que perpassam esses diferentes ambientes
culturais.

Para Gramsci, “a formagdo humana ndo se resume a um programa escolar, a
agdo de uma instituigdo ou de um grupo de philosophos esclarecidos” (VIEIRA, 1999,
p. 222). O problema da formagdo humana deve ser entendido em um quadro de
abrangéncia maior, particularmente nesse contexto chamado de ambiéncia cultural.
Para Vieira, “¢ no convivio com essa ambiéncia - marcada pela interagdo e,
sobremaneira, pelo conflito entre diversos influxos e projetos formativos — que o
éducador ¢ educado, ou melhor, que o individuo tem a sua personalidade formada”
(Ibid, p. 223).

A -experiéncia formativa nestes diferentes espagos de vida e de luta cultural é
mediada pela interven¢do daqueles que assumem as fungdes de organizadores dos
projetos em curso nesses ambientes. Essa fun¢do mediadora é incumbéncia dos
intelectuais que, para Gramsci, sdo aqueles que participam das praticas sociais,
sintetizam, sistematizam as idéias de um grupo social e propdem projetos de agdo. Os
mtelectuais criam instituigdes disseminadoras de seus projetos, ou ainda, sdo capazes

de mobilizar os homens a realizarem determinados fins.

Segundo Gramsci:

Nao existe atividade humana da qual se possa excluir tdda intervengdo intelectual, ndo se
pode separar o homo faber do homo sapiens. Em suma, todo homem, fora de sua profissio,
desenvolve uma atividade intelectual qualquer, ou seja, é um ‘filosofo’, um artista, um
homem de gosto, participa de uma concep¢do do mundo, possui uma linha consciente de
conduta moral, contribui assim para manter ou para modificar uma concep¢do de mundo, isto
¢, para promover novas maneiras de pensar (GRAMSCI, 1988, p. 05-06, grifo no original).

Para Vieira, “o que € essencial nesse conceito ¢ que ndo existe nenhum a priori
de formag@o e/ou posi¢do institucional para definir o intelectual, cabe ao investigador
interessado na sua exploragdo analisar a natureza dos projetos formativos em curso, a
acdo dos seus protagonistas e, sobretudo, avaliar em contexto as conseqiiéncias sociais

destes projetos” (VIEIRA, 2001, p. 04).



O conceito de intelectual em Gramsci mostra-se mais competente para a nossa
analise a medida que privilegiamos as fungSes dos intelectuais, suas iniciativas no
campo politico, na dire¢do de projetos educacionais € menos a sua formagido e a sua
obra literaria, filoséfica ou cientifica. Segundo o fildsofo italiano, “o modo de ser do
ndvo intelectual ndo pode mais consistir na eloqii€ncia, motor exterior € momentianeo
dos afetos e das paixdes, mas num imiscuir-se ativamente na vida pratica, como
construtor, organizador, ‘persuasor permanente” (GRAMSCI, 1988, p. 08, grifo
nosso). O conceito gramsciano privilegia, segundo Beired, a fungdo organizativa. O
que define os individuos que intervém nos episddios da cultura como intelectuais é a
capacidade de organizar o tecido social, refletir sobre si mesmos e sobre a sua relagdo
com a sociedade.

Este conceito estimula um novo olhar para a propria sociedade, para os
homens e suas produgdes. E com base nesse pressupostos que pretendemos analisar as -
intervengdes dos intelectuais catdlicos leigos no Parana que foram organizadores da
vida pratica, criando escolas, fundando institui¢cdes, revistas, jornais, enfim, liderando
um movimento cultural que visava intervir diretamente sobre o modo de vida e os

processos de formagdo das novas geragdes.

No plano especifico da tematica dessa pesquisa fazemos referéncia as analises
sobre o projeto da Igreja Catdlica, feitas por Romualdo Dias (1993). Em seu trabalho
esta presente a seguinte idéia: O projeto da Igreja Catdlica no Brasil foi implementado

a partir de cinco estratégias principais:

Primeiro, a utilizagdo e a divulgagdo de um referencial doutrinario europeu elaborado pelos
pensadores catdlicos da contra-revolugdo do século XIX e pelos Documentos Pontificios;
segundo, um processo de articulagdo e coordenagdo entre o episcopado brasileiro; terceiro, a
formagdo de uma elite ntelectual a servigo do projeto politico-pastoral do episcopado,
quarto, a organizagdo de grupos intermediarios, responsaveis por articular as elites com as
massas e quinto, a promogio de movimentos religiosos de massas (DIAS, 1993, p. 02, grifo
Nnosso).

Destas agdes apontadas por Dias, consideramos a terceira, qual seja: a

formacgiao de uma elite intelectual, a que representa o nosso objeto de estudo. A



nossa pesquisa, portanto, ndo visa analisar as intervengdes dos papas ou do episcopado
brasileiro, nem os movimentos religiosos de massas, CoOmo 0s congressos eucaristicos.
Ndo obstante, entendemos que para interpretar as idéias e o projeto do grupo
intelectual cat6lico serd necessaria analisar as produgdes do grupo em sintonia com o
grande projeto da Igreja Catolica. De acordo com Dias, a Igreja Catdlica investiu
estrategicamente na formagdo de uma elite intelectual. No Brasil, este projeto esteve
sob orientagdo do episcopado brasileiro, particularmente sob a coordenagdo de Dom
Leme. Este bispo formou um grupo de intelectuais em torno do Centro Dom Vital e da
Revista “A Ordem”, no Rio de Janeiro. Conforme Dias, a Igreja Catolica entendia que
o0 seu projeto de reagdo passava pela formagdo de “um grupo de intelectuais prestando
seus servigos ao episcopado na reelaboragdo e divulgag¢do das doutrinas favoraveis ao
estabelecimento da ordem social e ao fortalecimento da autoridade” (Ibid, p. 03).

A elite intelectual catdlica teve uma atuagdo significativa na elaboragdo de
projetos formativos nas décadas de vinte e trinta. A sua trajetoria se estruturou de
maneira clara com a lideranga de D. Leme ao estabelecer o Centro Dom Vital € a
Revista A Ordem como instituigdes aglutinadoras do laicato catdlico brasileiro. A
exemplo do Rio de Janeiro, a Diocese de Curitiba estruturou o seu clero e estabeleceu
as diretrizes para a formagdo dos intelectuais catolicos leigos. Nestes termos,
consideramos importante para a historia da educagéo brasileira e paranaense analisar a
natureza dos debates formativos promovidos pelos intelectuais catdlicos leigos no
Parand a fim de contribuir com a compreensio em tormo do projeto formativo
implementado pela Igreja Catolica na sociedade brasileira. Ndo estamos pesquisando
movidos pelo sentimento regionalista, e sim, motivados a fornecer elementos para os
programas de pesquisas em historia da educagdo. Isto significa que a compreensdo do
movimento intelectual catdlico leigo no Brasil sera mais abrangente na medida em que
considera as trajetorias dos diversos grupos que se constituiram nas inumeras cidades e
nos Estados brasileiros. Com esta pesquisa, portanto, queremos contribuir para o
entendimento do processo de constituigdo do laicato catélico no Parana, que visava

servir ao projeto politico-pastoral da Igreja Catélica.



O grupo intelectual catolico leigo paranaense estava em sintonia com as idéias
expressas nas enciclicas, nas cartas pastorais, bem como nas obras dos intelectuais
europeus que procuravam estabelecer uma sintese do pensamento catolico em meados
do século XIX e no inicio do século XX. Esta idéia se confirma a medida que se
percebe que o slogan do projeto catdlico Deus e Patria estava presente nos documentos
dos pontifices, dos bispos e nos escritos do laicato catolico. De um lado, a pesquisa de
Dias faz referéncia a este ideario que mobilizava os intelectuais catOlicos no interior
do Centro Dom Vital. Por outro, as fontes de nossa pesquisa indicam que o laicato
catolico paranaense estava em sintonia com o grupo da capital da Republica. O fato de
0 grupo paranaense estar em continuo contato com o grupo do Rio de Janeiro nédo
implica poder afirmar que o Centro Dom Vital e o Circulo de Estudos Bandeirantes
mantinham relagdes institucionais, pois ndo podemos determinar se havia este tipo de
relagdo. Mas, de qualquer forma, é possivel afirmar que o grupo catélico paranaense
acompanhava as atividades dos principais expoentes do laicato catdlico da capital
republicana, dentre eles consideramos: Carlos de Laet, Jackson de Figueiredo e,
particularmente, Alceu Amoroso Lima.

Muitos pesquisadores apontam para a disputa entre os catdlicos e os
intelectuais que criticavam o poder da Igreja Catolica. Um exemplo, € a autora Marta
Maria Chagas de Carvalho, na obra Molde nacional e férma civica. que estuda os
projetos educativos discutidos no ambito da Associagdo Brasileira de Educagdo
(ABE). Outro autor ¢ Jamil Cury, na obra intitulada Ideologia e educacéo brasileira:
liberais e catélicos (1977) que investiga a disputa entre os catdlicos e os que ele
denomina de liberais. Segundo Cury, estes grupos travaram uma disputa, cujo objetivo
era garantir, na Constitui¢gdo de 1934, os seus interesses institucionais.

Estes dois pesquisadores, ao analisarem as intervengdes dos intelectuais
catolicos e pensadores leigos/liberais, mostraram que as agdes de ambos os grupos
visavam organizar projetos que orientassem a educagdo da sociedade brasileira. Os
grupos acreditavam que o sistema educativo cumpria uma tarefa primordial no
processo de transmissdo dos seus ideais. Representantes do grupo leigo ocuparam uma

série de cargos publicos, como por exemplo, Anisio Teixeira, Fernando de Azevedo e



Lourengo Filho. Destes lugares institucionais buscavam implantar seus projetos. Os
catolicos, por sua vez, elaboraram suas estratégias, entre as quais a Liga Eleitoral
Catolica (LEC) - um espago privilegiado para articular € mobilizar seus representantes
nos oOrgdos publicos, a Confederagdo Catdlica Brasileira de Educagio (CCBE),
fundada em 1933 para se contrapor 8 ABE que a partir de 1932 foi hegemonizada pelo
grupo que se auto-intitulava renovadores.

No ambito paranaense, Carlos Alberto de Freitas Balhana, na obra intitulada
Idéias em confronto, de 1981, aponta para o embate entre os catllicos e os
anticlericais, também chamados de livres-pensadores. Além de Balhana, Etelvina
Maria de Castro Trindade, na obra Clotildes ou marias: mulheres de Curitiba na
Primeira Repiblica, de 1996, sinaliza para a disputa no cenario cultural
paranaense/curitibano entre os catolicos e os anticlericais. No Parana, como veremos,
o grupo intelectual catdlico estava em sintonia com o projeto nacional. As suas
intervengdes perpassavam pelos espagos da escola, da imprensa, dos centros de cultura
e dos poderes publicos. A rigor, o Estado ¢ um dos espagos privilegiados dessa disputa
que se materializava na atuagdo de politicos e dirigentes no Estado em favor do projeto
catdlico. A trajetoria de Caetano Munhoz da Rocha, ao longo de seus dois mandatos
(1920-1928), ¢ uma evidéncia dessa estratégia da Igreja Catdlica. Conforme artigo
escrito por Loureiro Fernandes, este politico era o “alto expoente do laicato catdlico de
nossa terra” (REVISTA DO CIRCULO DE ESTUDOS BANDEIRANTES, 1944, p.
356).!

Nos debates, que ocorrem nos circulos de intelectuais curitibanos, a educagio
recebe grande importincia. Na Curitiba republicana, a escola primaria puablica ¢ uma
reivindicag¢do constante das autoridades de ensino, desde o final do século XIX. Com a
propagacio das escolas primarias, segue-se a valorizagdo do ensino puiblico secundario
de cunho propedéutico e dos cursos profissionalizantes. No Parana, o Gymnasio

Paranaense e a Escola Normal sdo as duas institui¢des que simbolizam esse projeto.

' A Revista do Circulo de Estudos Bandeirantes tinha tiragem anual, portanto, a referéncia
sera feita somente citando o ano.



Segundo Trindade:

A importancia desses estabelecimentos caracteriza-se, inclusive, pela imponéncia de sua
edificagdo: a partir de 1904, ergue-se & rua Borges de Macedo, a torre solitaria do Gymnasio
Paranaense, cuja fungdo unica ¢ abrigar um relégio mecanico, logo convertido em ponto
referencial da cidade. E a superagdo da mentalidade eminentemente académica dos
estabelecimentos gimasiais por uma visdo mais pratica do ensino profissional preside, em
1922, ao desmembramento funcional desse edificio. Dele se desloca a Escola Normal, para
ocupar, a rua Aquidaban, o moderno Palacio da Instrugdo (TRINDADE, 1996, p. 22).

As escolas publicas, particularmente, o Gymnasio Paranaense € a Escola
Normal foram palcos de disputas entre o grupo anticlerical e o laicato catdlico. Alguns
professores destas escolas, entre os quais destacamos Dario Vellozo?, opunham-se ao
ideario catdlico, aos dirigentes eclesiasticos e as instituigdes catolicas. As divergéncias
entre esses grupos ndo impediam convergéncia, entre elas destacamos a educagdo
feminina. Em relagdo a esta questdo consideramos as palavras de Trindade: “os grupos
envolvidos com a formagdo da mulher nos espagos escolares — em que pesem suas
ideologias muitas vezes divergentes — acabam por traduzir preocupag¢des similares a
respeito do ‘ser’ e do ‘agir’ feminino, privilegiando, freqiientemente, a dimenso
privada da vida e da educagdo da mulher” (Ibid, p. 31). O grande contingente de
escolas confessionais ¢ representado pelas escolas catdlicas, crescente em ntimero,
sobretudo apods a chegada das congregagdes religiosas educacionais, a partir de 1895.°

Quanto a criagdo de escolas, é preciso observar que existiam escolas
particulares leigas e escolas particulares confessionais. Além dessas, iniciava-se, como

vimos, um processo de expansdo de escolas publicas. Sera nessas institui¢des,

? Para compreender o papel de Dario Vellozo na constitui¢io do pensamento anticlerical ver
o estudo de Maria Liicia de Andrade, desenvolvido neste programa.

3 “Dentre as institui¢des catdlicas masculinas, a primeira a ser criada € o seminario Sdo José,
em 1896. Sdo, posteriormente, fundados o Colégio dos Padres Franciscanos (1902) e o Colégio Santa
Maria (1925. Quanto as congregagdes femininas, a primeira a chegar em Curitiba é a dos Santos Anjos
em 1895. Seguem-se as Irmias de Sdo José (1896); as Missionarias Zeladoras do Sagrado Coragdo de
Jesus (1900); as Irmis da Divina Providéncia (1903); as Filhas da Caridade de Sdo Vicente de Paulo
(1904); as Irmas de Nossa Senhora do Sion (1906); e as das Franciscanas da Sagrada Familia (1906),
fundando um numero aproximado de 23 casas escolares, na cidade e nos arrabaldes. Dentre todos
esses estabelecimentos, o maior € mais prestigioso ¢ o da Divina Providéncia que conta com 200
alunas em 1906, 510 em 1914 ¢ 744 em 1925 Além dos colégios de maior porte, muitas das
congregagdes religiosas, masculinas e femininas, mantém escolas gratuitas para criangas pobres da
vizinhanga, escolas paroquiais ¢ orfanatos (0 mais famoso ¢ o do Colégio Nossa Senhora de Lourdes,
no Cajuri)” (TRINDADE, 1996, p. 26).



principalmente, que surgira uma intensa disputa entre catolicos e defensores do ensino
laico. Enfim, o que se esta disputando é a formagdo intelectual e moral das novas
geragdes, particularmente daqueles que freqiientam as escolas publicas, de modo
especifico, os alunos da Escola Normal e do Gymnasio Paranaense.*

Em relagdo as razdes da delimitagdo temporal, é preciso considerar as
seguintes 1déias: entendemos que o laicato catolico comega a se estruturar na cidade de
Curitiba a partir de 1926. Até entdo, as discussdes estavam pautadas nas intervengdes
do clero. Até 1920, a reagdo catolica estava centrada nas intervengdes do Pe. Desidério
Deschand. Portanto, o que justifica a delimitagdo temporal de nossa pesquisa é a
fundagdo da Unido dos Mogos Catolicos de Curitiba e a criagdo da Revista “A
Cruzada”, em 1926. Estes dois episddios marcam o processo de constituigdo da
intelectualidade catélica leiga em Curitiba. Porém, desde 1924, encontramos indicios
da formagdo de grupos de intelectuais catélicos leigos. A institui¢do que deu inicio a
esse processo foi o Grémio Literario S3o Luiz. Esta agremiagdo, criada em 1924,
estava vinculada & Congregagdo Mariana dos Jovens da Catedral, sob a orientagdo do
Pe. Antonio Mazzarotto. Os fundadores e integrantes desta agremiagio estardo entre os
pensadores que idealizam e criam as demais instituigdes, a partir de 1926. Nao
obstante, esta ndo chegou a promover uma intensa discussdo em torno de projetos
educacionais. Ao contrario, nos demais circulos de cultura, criados nos anos seguintes,
inicia-se um processo de estudo e debate em torno da questdo formativa. De 1926 até o
micio de 1939, o laicato catodlico esteve a frente de periddicos, investindo intensamente
na criagdo e no desenvolvimento da imprensa catdlica no Estado. Em 1929, com a
fundagdo do Circulo de Estudos Bandeirantes, o grupo catolico se fortalece, pois este
centro cultural representa um dos mais importantes /ocus de intervengdo do laicato
catdlico na capital, congregando intelectuais influentes na cidade e no Estado.

A escolha de 1938 como delimitador final de nosso periodo de estudo se

justifica pelas seguintes razdes: a fundagdo da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e

* O Gymnasio Paranaense mimstra o ensino secundario misto em 5 anos, de conformidade
com o plano de ensino do colégio modelo D. Pedro II, do Distrito Federal, ¢ prepara os alunos para o
ingresso nos cursos superiores. A Escola Normal, também musta, destina-se, a partir de 1892, a
formagdo de professores em curso de 04 anos (TRINDADE, 1996, p. 22).



Letras do Parana, em 1938, e pelo fato de os periddicos dirigidos pelo grupo
diminuiram significativamente suas atividades a partir de maio de 1939. Com a
fundagdo desta Faculdade o laicato catolico passa a planejar suas intervengdes deste
local. Com isso, o Circulo de Estudos Bandeirantes deixa de ser o lugar institucional
de aglutinagdo do grupo intelectual catdlico. Uma significativa parcela dos intelectuais
ligados ao circulo foram fundadores da faculdade e assumem o papel de professores e
coordenadores nos novos cursos. Até a fundagdo da Faculdade de Filosofia, o Circulo
era o principal Jocus de estudo e de divulgagdo do pensamento filosofico catélico. O
primeiro grupo de estudo de Filosofia no Parana foi formado entre os anos de 1935 e
1936, no ambito do Circulo de Estudos Bandeirantes, sob a dire¢do do Pe. Jesus
Ballarin. Os estudos de Filosofia, até entdo, somente poderiam ser feitos em S3o Paulo
ou Rio de Janeiro. Com a fundagdo da Faculdade de Filosofia, a missdo atribuida ao

Circulo passa para aquela instituig¢do.

Em relagdo a mudanga pela qual passa o Circulo, expressa-se o Presidente da

casa, Loureiro Fernandes:

O ciclo inicial de sua vida, bem caracterizado por Lacerda Pinto, ‘Como o de maior alvorgo
na produgio de trabalhos a serem lidos nas sessdes realizadas sem desfalecimentos, todos
queriam numa justa emulagdo dar provas do seu ardor. Nem faltou a justificar essa
denominagio de cristdos novos o cenario apropriado das catacumbas que assim chamava o
nosso Revmo. Conselheiro aquelas salas da rua José Loureiro, onde estivemos alojados por
largos nove anos’. Qudo distantes sentimos aquelas humildes e serenas catacumbas da nossa
alvorada! O seu segundo periodo de vida, nesse balango quinquenal, ¢ periodo de transigio,
o Circulo, ao consolidar o seu ideal de formar homens de convicgdes, V€ seus componentes,
por fidelidade a nobres ideais, derivarem grande parte da sua atividade para outros sectores
culturais. Sentimos nesse ciclo, em hora decisiva para o futuro intelectual do Parana, a
influéncia dos “bandeirantes”, os quais na multiplicidade dos seus conhecimentos, ao
reforgarem posigdes, deram novos surtos as instituicGes locais. Nas atividades culturais do
Museu Paranaense e da Faculdade de Filosofia, Ciéncias ¢ Letras podemos bem caracterizar
esse beneficio, reflexo de uma agdo sempre circunscrita a roteiro de cultura sistematizada.
Homens de bda vontade, alheios ao utilitarismo ambiente, os “bandeirantes” cerram fileiras
em prol da consolidagdo de instituigdes que hoje honram a cultura paranaense (REVISTA
DO CIRCULO DE ESTUDOS “BANDEIRANTES”, 1945, p. 544-545, grifo no original).

A partir de maio de 1939 ndo encontramos referéncia aos periddicos catdlicos
dirigidos pelos leigos. A partir dai, ndo encontramos revistas ou jornais em Curitiba

que fossem orientados pelo laicato catdlico, exceto a Revista do Circulo de Estudos
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Bandeirantes. Este dado aponta também para uma mudanca de estratégia do grupo
catolico: que se move da imprensa e dos circulos de cultura catblicos para as
instituigdes de ensino superior.

O Circulo continuou presente no cenario cultural paranaense. O que
percebemos, a partir de 1938, € que os “bandeirantes” passaram a agir mais
intensamente do interior da Faculdade de Filosofia, Ciéncias ¢ Letras. O grande
interesse do projeto do laicato catdlico era fundar faculdades e universidades a fim de
sedimentar o seu ideario entre os jovens que, em fungdo da formagdo superior,
assumiriam as fun¢des publicas e privadas de maior relevo na Capital e no Estado.
Portanto, na medida em que concretiza a sua intencionalidade passa a dar suas
diretrizes do interior daquela institui¢io.

A nossa pesquisa sera feita a partir das analises das seguintes fontes:
Enciclicas de Pio X. “Il Fermo Proposito”, 1905 ¢ de Pio XI, “Divini Illius
Magistri”, 1929 e “Divini Redenptoris”, 1937 . Os periddicos - Alvor. Curitiba,
1935-1936 (Jornal da Associagdo dos ex-alunos do Instituto Santa Maria); A Cruzada.
Curitiba, 1926-1931 (Revista da Mocidade Cathdlica Paranaense); Cruzeiro. Curitiba,
1931-1932 (Jornal de propriedade e dire¢do da Legido Paranaense de Boa Imprensa);
O Luzeiro. Curitiba, 1937-1939 (Orgam da Confederagdo das Associagdes Catdlicas
de Curitiba); Revista do Circulo de Estudos Bandeirantes. Curitiba, 1934-1954.
Além destas, as Correspondéncias do Pe. Luiz G. Miele. 1929-1973 (Arquivo do
Circulo de Estudos Bandeirantes) e os Discursos proferidos pelos paraninfos. Uma
parte destas fontes extrapola o periodo de nossa pesquisa, ndo obstante, as usaremos
quando se referirem a episddios que ocorreram na temporalidade de nossa
investigagio.

A nossa compreensdo em relagdo aos documentos oficiais da Igreja Catolica,
isto é, as enciclicas, sdo as seguintes: elas sdo escritas com o proposito de dar
diretrizes ao episcopado em seus trabalhos formativos. Portanto, estes documentos sdo
dirigidos aos bispos das nag¢des diversas com o fim de orientar o episcopado para o
projeto romanizador. As passagens das enciclicas, que incluiremos em nosso trabalho,

se dispdem a esclarecer que o projeto de constituigdo de uma elite intelectual leiga que
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estivesse a servigo da Igreja Catolica partiu da alta hierarquia do catolicismo. Dito de
outra forma, a constituigdo do laicato catolico foi orientada pelos documentos dos
pontifices e reafirmada pelo episcopado brasileiro. Nesta pesquisa ndo lidamos com
documentos escritos pelos bispos brasileiros, no entanto, nos valemos das analises
feitas por diversos pesquisadores deste campo especifico.

As fontes que retratam especificamente o nosso objeto de estudo estdo
compreendidas em dois grupos: de um lado, os periédicos (A Cruzada, O Luzeiro,
Cruzeiro € O Alvor) sdo definidos pela natureza dos escritos como espagos que o
grupo catdlico privilegiou para mobilizar o seu exército. A Cruzada iniciou o seu
percurso como Revista Mensal da mocidade catdlica paranaense, cuja organizagio e
dire¢do estava nas mdos de Rosario Farani Mansur e Frederico Carlos Allende. A
partir de 1930 ela passou a ter circulagio semanal.’ No seu primeiro niémero, o
editorial expressava que esta revista surgiu para defender os principios € a verdade

a &6

revelados pela Igreja Catodlica: “Quando vir a verdade insolentamente negada e a
virtude cynicamente proscripta, ndo deixara esta revista de levantar sua voz para
defender a ambas, alumiando e alentando” (A CRUZADA, mar. 1926, p. 01). A
proposta deste periddico € expressar ao publico leitor uma visdo de mundo vinculada a
religido catélica, utilizando uma forma corrente de expressdo de natureza moral. O
grupo afirmava “somos um pequeno grupo de mogos enthusiastas € destemidos que
professamos de viseira erguida aquella Religido que, além de ser universal, é dos
brasileiros” (Ibid, p. 01). Em artigo escrito em razdo do primeiro aniversario da
revista, o grupo afirma que “com os esforgos unidos de uns e de outros, poderemos
conseguir o alto intento que temos em mira e que € trabalhar pela Religido e pela
patria” (A CRUZADA, mar. 1927, p. 01). A passagem que melhor explicita a natureza
dos escritos desta revista € a seguinte: “A Ac¢do Catholica tem necessidade da

imprensa catholica, como meio de formagdo, como defeza da idéia christd, como

auxilio indispensavel na diffusdo e actuagdo dos principios christdos, em todas as

5 A referéncia a revista A Cruzada até fevereiro de 1931 sera feita citando o més € o ano,
pois este periodico era mensal. Porém, a partir de 05 de abril de 193 1esta revista passa a ser semanal,
portanto, citaremos o dia, més e ano.



espheras, e estados sociais” (A CRUZADA, fev. 1931). Estas passagens,
particularmente a ultima, indicam que o proposito deste periddico tratava-se de
divulgar os principios do catolicismo e contribuir na defesa dos interesses da Igreja
Catolica.

O Luzeiro® — orgido da confederagdo das Associag¢des catdlicas de Curitiba —
teve em sua dire¢do no periodo de 1937 e 1939 Waldemiro T. de Freitas, Roaldo
Koehler e Jodo Atila Rocha. Este periddico expressa que “todos reconhecem o valor e
o poder da imprensa, sua agdo profunda no pensamento dos leitores. A imprensa
forma, em boa parte, o ambiente social. E, no momento que atravessamos, compete a
imprensa velar pelo patriménio sagrado das instituigGes legitimas. Mas,
particularmente 4 imprensa catdlica, esta entregue a sublime tarefa de orientar a
consciéncia dos fieis diante dos grandes problemas sociais” (O LUZEIRO, dez. 1936,
p. 01). Diante desta missdo que o grupo explicita para a imprensa catdlica, O Luzeiro
se autodenomina “o porta-voz dos planos e dos trabalhos, dos ideais e das realiza¢des
da Ag¢do Catodlica, cujo éco se fara ouvir em Curitiba, no Estado do Parana, € mais
além” (Ibid, p. 01). Estas palavras indicam que a pretensdo deste jornal era orientar os
fiéis diante dos problemas oriundos do mundo moderno. Nestes termos, nio ha
preocupagdo predominante com a producdo de analises profundas acerca dos
pressupostos catolicos, € sim uma forte intengdo de disciplinar o leitor com palavras de
teor moral.

O Alvor’ — érgdo da associagdo dos ex-alunos do Instituto Santa Maria — teve
como diretor Roaldo Koehler, cujo programa deste periédico se dirige aos catélicos
que estdo a mercé das palavras dos anticlericais. O grupo que esta a frente deste jornal
“apela aos mogos, para que reajam contra essa onda de imoralidade” (O ALVOR, 21
de abril de 1935, p. 01). No mesmo artigo o laicato catblico afirma “nos, mogos

catolicos — catolicos ndo porque o0s nossos paes o sd0, mas por convicgdo —

¢ O Luzeiro era um periédico mensal, portanto quando aparece o dia, més € ano os citaremos,
sendo faremos referéncia usando o més ¢ ano

7 O Alvor era um periédico mensal, portanto quando aparecer o dia, més € ano os citaremos,
caso contrario faremos referéncia usando o més ¢ ano.



possuidores do ideal divino, que procuramos algo de mais superior aos prazeres da
terra, saberemos reagir como devemos. Saberemos — com o espirito iluminado por
Aquele que tudo sabe — constituir uma mocidade sadia e forte, mocidade, que por estar
com a verdade, compreende o verdadeiro sentido da mocidade” (Ibid, p. 01).

O jornal Cruzeiro® — 6rgdo da legido Paranaense da Boa Imprensa — cujo
diretor era Frederico Carlos Allende, estava alinhado ao ideario de propagagdo da
moral catolica aos leitores. A este espago cultural foi reservada a tarefa de persuadir
novos militantes para o combate contra o laicismo. O grupo expressava: “Maos!...
precisamos de méios para o grande edificio do futuro” (CRUZEIRO, 06 set. 1931, p.
01). Para o grupo catdlico o “Cruzeiro era a promessa de luz a despontar no orizonte,
em radiagGes de conquista de uma nova era de pujanga mental” (Ibid, p. 01).

De outro, a Revista do Circulo de Estudos Bandeirantes, as Cartas do Pe.
Miele e os Discursos de Paraninfos indicam que o grupo catdlico tinha uma
preocupagdo intensa com a formagdo intelectual. A Revista do Circulo de Estudos
Bandeirantes foi criada em 1934 com o propésito de expor uma parte dos debates
promovidos no interior do Circulo. Por ser um periddico ligado institucionalmente ao
Circulo, esta revista cumpre uma tarefa diferente da dos jornais citados acima. Aqueles
se dirigiam a um publico maior, qual seja: pessoas que se tornavam assinantes por
vontade propria ou por convencimento feito pelos amigos. Esta se dirigia aos socios do
Circulo, portanto, ndo carregava consigo uma fung@o genérica, mas muito especifica.
Segundo um dos fundadores, Bento Munhoz da Rocha Neto, “nascido de um ideal de
cultura, e amparado por um nucleo possuidor da rara capacidade de manter, o Circulo
tem realizado galhardamente a sua programagdo, igual nas horas amargas e nos
momentos vitoriosos, sem hesitagdes sem desfalecimentos, congregando, unindo e
animando” (REVISTA DO CIRCULO DE ESTUDOS BANDEIRANTES, 12 set.
1939).

No entendimento dos fundadores, o Circulo:

¥ O periédico Cruzeiro sera citado usando o dia, més e ano
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Seria uma sociedade cultural, ndo aberta e declaradamente religiosa, confessional. O
candidato viria ao Circulo com suas duvidas, incertezas, talvez preconceitos, mas
precisamente para, a seu tempo, desfazer-se dessa carga inutil e prejudicial & verdadeira
cultura. Nao teria o CEB nem poderia ter por sua especifica finalidade ‘converter’ a quem
quer que fosse. Quando muito, podia o CEB debater assuntos controversos, esclarecer,
argumentar, abrir caminho a verdade (CARTA DE MIELE A LOUREIRO FERNANDES,
06 jul.1956).

Nestes lugares institucionais, particularmente, nas sessdes de estudo do
Circulo esta presente a intengdo de formar um grupo comprometido com as questdes
doutrinarias e filosoficas do catolicismo. O artigo de Liguaru Espirito Santo em
homenagem ao padre Jesus Ballarin afirma “eis que tivemos a imensa alegria de, no
decurso de 1935, vé-lo ministrando para os ‘ba/ndeirantes’ aquéle magistral curso de
filosofia perene, em luminosa série de ligdes, que ficaram indelevelmente gravadas nos
espiritos de quantos tiveram a ventura de assistir a elas, e hoje sdo relembrados com
profunda saudade” (REVISTA DO CIRCULO DE ESTUDOS BANDEIRANTES,
1943, p. 365-366). Os discursos de paraninfos eram feitos aos formandos da Escola
Normal de Curitiba e do Instituto Santa Maria. Nestes pronunciamentos a intengio é
expressar aos alunos a ultima mensagem pedagogica. Estas intervengdes sdo dirigidas
a grupos que estdo se despedindo daquelas institui¢Ges. Alguns continuardo os seus
estudos no ensino superior; outros, particularmente, os que sio diplomados na escola
normal recebem o grau de professores e passam a atuar no magistério. Independente
das trajetérias dos formandos, o grupo catdlico estava preocupado com a formagdo
moral e intelectual de seus alunos. Por isso, os discursos de paraninfos serdo lidos na
mesma diregdo dos escritos presentes na Revista do Circulo. As correspondéncias de
Miele com os integrantes do Circulo nos servirio para compreender as discussdes
estabelecidas internamente entre o grupo. Estes documentos expressam as dificuldades
e as conquistas do grupo. Nestes episodios ndo estdo presentes em profundidade as
discussdes feitas no interior do Circulo, pois ndo é esta a natureza das cartas.

As fontes que utilizamos para analisar as iniciativas do laicato catdlico
apontam que o grupo estabeleceu a Unido de Mogos Catdlicos de Curitiba, a Imprensa
Catélica e o Circulo de Estudos Bandeirantes como espacgos privilegiados para

expressar o projeto de formagdo moral e intelectual do laicato vinculado a Igreja



15

Catolica. Apesar destas instituigdes constituirem os principais espagos do laicato
catdlico, havia diferencas na maneira de expressar e veicular o seu projeto formativo.
A Unido e a Imprensa expressavam pronunciamentos com um forte teor moral, o que
indica que estas mensagens eram dirigidas a um publico culto’ que se engajaria na
obra de divulgagdo dos valores da Igreja Catélica junto as massas. O Circulo de
Estudos Bandeirantes se estabelece como a instituigdo aglutinadora dos intelectuais
catolicos leigos. Neste espaco o grupo catdlico privilegiou o estudo, a pesquisa € o
debate filoséfico, teoldgico e cientifico.

A nossa pesquisa sera efetivada consciente de que as fontes foram produzidas
e arquivadas a partir dos interesses do grupo de construir seu proprio monumento. No
entendimento de Le Goff “o documento ndo ¢ um material bruto, objetivo e inocente,
mas exprime o poder da sociedade do passado sobre a memoéria do futuro: o
documento ¢ monumento” (LE GOFF, 1990, p. 09-10). Esta passagem retrata que os
materiais ndo sdo o conjunto daquilo que existiu no passado, mas o resultado das
escolhas feitas pela sociedade de um contexto determinado, bem como pelas escolhas
dos pesquisadores. Le Goff chama atengdo para o risco de cair numa visdo positivista,
ao acreditar que os documentos sdo provas/testemunhos dos fatos histéricos. Ao
contrario, sugere, o pesquisador deve olhar um documento ndo como qualquer coisa
que foi deixado pelo passado, mas como um produto da sociedade que o fabricou e o

conservou de acordo com as forgas que detinham poder.

Nesta mesma dire¢do o autor Dario Ragazzini assevera que o pesquisador
deve considerar os seguintes estagios para melhor compreender a natureza de um

documento:

As relagBes nas quais nasce e se produz o documento; as relagdes que, no dmbito dos
acontecimentos, selecionam o documento (casuais, intencionais, preterintencionais), as
relagdes que, no Aambito dos acontecimentos, conservam, inventariam, catalogam o

® Chamamos de publico culto todos os individuos que eram leitores dos periddicos dirigidos
pelos intelectuais catolicos. Este grupo de leitores ndo era, certamente, individuos que iriam dirigir os
projetos formativos da intelectualidade catélica, mas pessoas que costumavam contribuir com o
projeto catolico de maneiras as mais diversas
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documento; as relagdes do leitor-intérprete com as suas questdes € com os destinatarios dos
seus estudos (estado da pesquisa, hipoteses, resultados. Metodologia, interesses, estilo etc.)
(RAGAZZINI, 2001, p. 15).

Os documentos sdo enunciados que adquirem significados atribuidos pelos
homens, no mundo vivido. Para melhor refino no trato com as fontes nos servimos dos
estudos de Bakhtin no que tange ao significado de enunciado.”®

Segundo Bakhtin, a lingua é um fendmeno puramente histérico. Este autor
compreende a lingua dentro da histéria. Nesta metodologia de estudo, os signos dos
enunciados ndo sdo reduzidos a alguns sentidos, mas sdo entendidos nos contextos
historicos dos homens, ou ainda, assumem sentido no dominio ideol(')gico.11

E preciso compreender a enunciagdo como o produto da interagio de dois
mdividuos socialmente organizados. A enunciag@o ndo se encerra na palavra, na fala.
E necessario considerar a situago extraverbal. Ou seja, a enunciagdo esta carregada de
idéias presumidas. E o presumido somente podera ser entendido no contexto do
enunciado, ou melhor, na situag@o extraverbal. S0 se compreende de maneira ampla o
enunciado na medida em que, metodologicamente, assume que os sentidos das
palavras sdo dados na histéria. De acordo com Bakhtin, “a situa¢do social mais
imediata € 0 meio social mais amplo determinam completamente e, por assim dizer, a
partir do seu prdprio interior, a estrutura da enunciagdo” (BAKHTIN, 1979, p. 113).

Para Bakhtin, “o discurso verbal é claramente ndo auto-suficiente. Ele nasce
de uma situagdo pragmatica extraverbal e mantém a conexio mais proxima possivel
com esta situagdo. Além disso, tal discurso € diretamente vinculado a vida em si e néo

pode ser divorciado dela sem perder sua significagdo” (BAKHTIN, 1976, p. 04).

' Bakhtin entende a enunciagdio no interior do estudo da semiGtica. Semitica podera ser
compreendida como o estudo dos signos. Signo, genericamente, € tudo aquilo que adquire um
significado, dado pelos homens, no mundo vivido. Enunciado, portanto, a agdo, o ato vivo da fala. E
pelo enunciado que se manifestam os signos (BAKHTIN, 1979, p.110-113).

" O mundo dos signos é o mundo do dominio ideoldgico. O dominio ideologico deve ser
entendido como o conjunto de valores, de crengas, normas ou regras de conduta, de idéias, de visdes
de mundo que perpassam a vida dos homens concretos (BAKHTIN, 1979, p. 95-96).
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No que diz respeito a relagdo situagdo verbal e extraverbal, Bakhtin faz as
seguintes consideragdes:

De maneira alguma o discurso reflete a situagdo extraverbal do modo como um espelho

reflete um objeto. O discurso analisa a situagdo, produzindo uma conclusdo avaliativa. O

enunciado concreto, sempre une os participantes que conhecem, entendem e avaliam a

situagdo de maneira igual. O enunciado, consequentemente, depende de seu complemento

real, material, para um e mesmo segmento da existéncia ¢ da a este material expressdo

ideologica e posterior desenvolvimento ideoldgico comum. A situagdo extraverbal se integra

ao enunciado como uma parte constitutiva essencial da estrutura de sua significa¢io (Ibid, p.
05).

A estrutura da enunciagdo é de natureza social. E na estrutura social que se
ddo os elos da enunciagdio. E 1a que se entendem os sentidos dos enunciados — na
situagdo verbal e na situagdo extraverbal. Parafraseando Carlos Alberto Faraco,
podemos dizer que as produgdes de idéias e do texto sdo processos fundamentalmente
sociais. A consci€ncia e a palavra individuais se constituem em meio a um processo de
transformacdo dialdgica da palavra do outro em palavra social. Em outras palavras, as
1déias sdo geradas socialmente no infinito e complexo didlogo que caracteriza o
universo da criagdo cultural/social.

Enfim, neste percurso analitico das fontes, que se caracterizam como
enunciados, estamos atentos com as palavras de Bakhtin quando afirma que: “o centro
organizador de toda enunciagdo; de toda expressdo, ndo € interior: esta situado no meio
social que envolve o individuo (...) A enunciagdo enquanto tal é um puro produto da
interagdo social, quer se trate de um ato de fala determinado pela situagido imediata ou
pelo contexto mais amplo que constitui o conjunto das condi¢des de vida de uma
determinada comunidade lingiiistica” (BAKHTIN, 1979, p. 121).

Sendo assim, o discurso do laicato catdlico paranaense, produzido a partir de
diferentes lugares institucionais, devera ser compreendido nas suas articulagdes com o
contexto mais amplo dos projetos formativos em curso, dos conflitos com os grupos
adversarios, das orientagdes do projeto catolico, enfim, do contexto gerado pela agdo
dos diferentes protagonistas do cenario cultural, politico, social paranaense.

A analise da trajetoria do grupo catélico no Parana esta organizada em dois

capitulos. No primeiro trataremos do processo de constituigdo do laicato catdlico no
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Parana. Esta parte tera inicio com a apresentagdo do ideario modernizador que se fazia
presente na sociedade brasileira, bem como na cidade de Curitiba. As autoridades
politicas acreditavam que seria necessario um projeto de modernizagdo das cidades.
Este 1deario se fez presente simultaneamente com o processo migratorio dos europeus.
No plano das idéias comecgaram a ser expressas concepgdes anarquistas, socialistas,
sindicalistas, protestantes, anticatolicas. A resultante foi uma reagio da igreja catolica
contra o ideario moderno pregado pelos grupos que se intitulavam defensores de tais
teorias, estabelecendo a diocese de Curitiba para organizar o clero conforme a doutrina
romanizadora e constituir um grupo de leigos que se pusesse a servigo da igreja.

E preocupagio dessa pesquisa mostrar como a hierarquia romana e o
episcopado brasileiro organizaram o projeto romanizador, isto é, demonstrar como esta
estratégia se faz presente nas enciclicas e nas cartas pastorais coletivas. A partir disso,
analisaremos como o laicato catdlico se constituiu no Estado do Parana, considerando
o inicio e a consolidagé@o desse grupo.

No segundo capitulo a nossa preocupacdo sera analisar o projeto formativo
proposto pelo laicato catdlico. A proposta educativa destes intelectuais esta em
sintonia com a orientagdo de Pio XI, com outros documentos da hierarquia da igreja e
com o que postulavam os pensadores catolicos dos séculos XIX e XX. Iniciaremos
com a discussdo em torno da enciclica Illius Magistri que trata da educagdo da
juventude, cujo documento € o principal referencial de Roma no que tange a questio
educativa. A partir disso passaremos a andlise do projeto educativo catolico que
preconizava a formagfo religiosa, moral, patridtica e intelectual dos paranaenses. A
postura do grupo incidia para o que costumavam chamar de educagdo integral dos

individuos.
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1 O PROCESSO DE CONSTITUICAO DO LAICATO CATOLICO NO
ESTADO DO PARANA

No Estado do Parana o projeto de romanizagdo do catolicismo foi iniciado de
maneira decisiva a partir de 1894, com a criagdo da diocese de Curitiba. Até entdo, o
Parana estava vinculado a diocese de S3do Paulo. Conforme Marcus Levy Bencostta
(1999), os primeiros vinte anos do século XX consistiu na estruturagdo do clero
catdlico de acordo com a doutrina oficial que preconizava a sua disciplinarizagdo. A
partir da década de vinte iniciou em nivel nacional, bem como no Parana, o processo
de constituigdo do laicato catdlico. Sera sobre o processo de formagido do laicato
catolico paranaense, bem como sobre o seu papel na organizagdo dos projetos
formativos da Igreja Catdlica que esta pesquisa se debrugara. Portanto, a nossa
investigagdo tratard especificamente do laicato catolico, o que a torna peculiar em
relagdo as pesquisas feitas pelos autores que compde o nosso quadro tedrico. Nio
obstante, sabemos que para tratar do nosso objeto € necessario entender o projeto
integral da Igreja Catdlica, a fim de que ndo se faga uma analise isolada do papel dos
intelectuais catdlicos leigos.

O projeto de disciplinarizagdo do clero no Parana se confirma a medida que
sabemos que os bispos tomaram uma série de medidas com o objetivo de formar o
clero e os leigos segundo os preceitos do catolicismo romanizador. Um exemplo tipico
desta postura foi, conforme Elio C. Serpa, o episddio envolvendo o padre Vicente
Guarniere, paroco de Palmeira, que fora expulso pelo bispo de Curitiba D. José de
Camargo Barros em fung@o de ndo obedecer a lei da castidade. A decisdo de pensar a
criagdo da diocese de Curitiba e, mais tarde, outras dioceses no sul do Brasil sdo
resultados de estratégias organizadas pela alta hierarquia da igreja catolica.

A razdo premente desta nova configuragdo do catolicismo no Parana e em todo
o Brasil esta relacionada com as mudangas que estavam ocorrendo na sociedade
brasileira, bem como no Parana. De acordo com Augustin Wernet, no prefacio da obra
de Elio C. Serpa, “a tradicional sociedade de cultura luso-brasileira se transformou,

nestes anos iniciais da modernizagdo, numa sociedade parcialmente marcada pela
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modernidade, em nivel econdmico, sociocultural e religioso” (WERNET, 1997, s.p.).
Wernet esta se referindo a0 momento que circunscreve o final do século XIX e os
primeiros anos do século XX, cujo periodo se configuram mudangas na maneira de
projetar a cidade/sociedade. Estas inovagdes sdo associadas ao projeto de
modernizagdo e de racionalizagdo do Brasil. Esta postura perpassava pelas esferas
politica, econdmica, cultural, social, religiosa, ética da sociedade. Enfim, havia o
desejo de romper com a tradigdo luso-brasileira e remodelar a sociedade. Este afi pela
modernizag¢do ocorria @ medida que a sociedade brasileira, bem como a paranaense,
tornaram-se mais complexas com a chegada de imigrantes europeus, particularmente
os de origem italiana e alem3d. Com a heterogeneidade cultural, a tradigdo luso-
brasileira comega a perder o monopolio que mantinha sobre as esferas organizacionais
da sociedade. Sdo exemplos desta transi¢do, a organizag¢do dos trabalhadores urbanos
que expressam o ideario anarco-sindicalista e a criagdo de clubes literarios/intelectuais
de cunho positivista, republicano, anticlerical.

Juntamente com a tradi¢do luso-brasileira, o poder da igreja catdlica passava a
ser questionado. No Parana, o intelectual que melhor representa, no inicio do século
XX, a critica ao clero é Dario Vellozo, que em seus discursos denomina a cultura
catdlica de ultrapassada. Carlos Alberto Balhana retrata em sua pesquisa, intitulada As
idéias em confronto, o embate entre o grupo anticlerical, centrado na figura de
Vellozo, e o grupo clerical, cujo protagonista principal é o Pe. Desidério Deschand.
Nestes termos, € possivel compreender que no Parana havia necessidade de
implementagdo do projetd romanizador que consistia em combater os opositores da
igreja e instruir o clero e os leigos conforme os preceitos morais/religiosos da Igreja
Catodlica. O que se constituiu no Parana foi resultado de uma estratégia pensada pela
hierarquia romana. Por isso, antes de discutir o processo de constitui¢do do laicato
catlico paranaense, passamos a apresentar como este pr(;jeto se explicita nos
documentos de Roma (enciclicas) e nas Cartas Pastorais do Episcopado Brasileiro.

A lgreja Catolica esbogou um programa de reagdo a partir do século XIX a
alguns elementos da sociedade modermna, como por exemplo ao laicismo, ao

positivismo, ao liberalismo. Segundo Maria Aparecida Junqueira Veiga Gaeta, em sua
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tese de doutorado intitulada Os percursos do ultramontanismo em Sio Paulo no
episcopado de D. Lino Deodato Rodrigues de Carvalho (1873-1894), “o século
XIX presenciou a laicizagdo do mundo ocidental. Esse projeto, que se iniciou com o
humanismo do Renascimento, atingiu a plenitude no século XIX, perdendo entdo a
Igreja as supremacias doutrinarias, politica e social que exercia desde os tempos
medievais” (GAETA, 1991, p. 30-31). O programa da Igreja Catdlica de critica ao
laicismo comegou a se configurar a partir dos documentos pontificios. O projeto da
Igreja Catoélica foi denominado pelos anticlericais de ultramontanismo. De acordo com
a pesquisadora citada acima, “o ultramontanismo foi uma orientagdo politica
desenvolvida pela Igreja apds a Revolugdo Francesa, marcada pelo centralismo
mstitucional em Roma, um fechamento sobre si mesma, uma recusa de contato com o
mundo modemo, visando a propria sobrevivéncia” (Ibid, p. 31).

A Igreja Catolica sera dirigida por um longo periodo por papas que exercerdo
seu poder alinhando-se a doutrina ultramontana. Segundo Ivan Aparecido Manoel em
sua obra Igreja e educacio feminina (1859-1919): uma face do conservadorismo,
“diante deste novo mundo que se consolidava, o proprio clero catdlico se dividiu.
Grosso modo pode-se constatar, naquele periodo histérico, um clero identificado com
o iluminismo e com o liberalismo € um clero conservador, que passou a condenar em
bloco a modernidade. O clero conservador assumiu o controle da Curia Romana e
mnstituiu a politica reacionaria da Igreja no periodo entre Pio VII (1800-1823) e Pio XII
(1939-1958)” (MANOEL, 1996, p. 40).

De acordo com a tese de Romualdo Dias intitulada A doutrina catélica sobre
a autoridade no Brasil (1922-1935), o pensamento catdlico foi se definindo numa
reacdo ao movimento revolucionario de 1789. Para este autor, o catolicismo
manifestou-se contrario a uma mentalidade e a uma cultura que representavam sérias
ameagas para sua soberania social. Alguns documentos pontificios, principalmente
algumas enciclicas de Gregoério XVI (1831-1846), Pio IX (1846-1878), Ledo XIII
(1878-1903), Pio X (1903-1914), Bento XV (1914-1922) e Pio XI (1922-1939),

segundo o autor, expressam claramente o projeto de reagdo catolica. Entre os
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documentos pontificios, destacam-se as enciclicas: “Mirari vos” e “Quanta cura”, esta

ultima acompanhada pelo “Syllabus”.

Segundo Gaeta:

A Igreja Catdlica compreendia-se como portadora da verdade estabelecida € em fungdo
disso, os ultramontanos entendiam que a salvagdo temporal da sociedade dependia da
recristiamzagdo do mundo. De acordo com a autora, os documentos dos pontifices
expressavam os seus programas ancorados em trés topicos basicos: combater 0 pensamento
moderno em todos os lugares € em todos os momentos; combater internamente os adeptos de
uma politica descentralizada com a primazia do episcopado, impondo a concentragdo do
poder institucional nas mios do Papa e da Curia romana; neutralizar a ingeréncia do poder
temporal nos assuntos da Igreja; em outros termos, combater o regalismo (GAETA, 1991, p.
33).

De forma esquematica ¢ possivel afirmar que do Papa Gregorio XVI ao Pio XI
ha um intenso investimento no processo de condenagio ao laicismo, ao liberalismo,
enfim a0 mundo moderno. Gregério XVI por meio da Enciclica “Mirari Vos”,
condenou o liberalismo religioso e politico. Gregorio XVI compreendia a modernidade
como um periodo marcado pelas heresias, responsaveis pela subversdo. Pio IX no
“Syllabus” (1864), formulava os principais erros do liberalismo, do socialismo e da
ciéncia moderna. Ele combateu a modernidade com alguns dogmas, como por
exemplo: o dogma da Imaculada Conceigdo de Maria (1854), a lista dos erros
modernos condenados pela Igreja e a realizagdo do Concilio Vaticano I, com a
proclamagdo do Dogma da Infalibilidade Papal. Pio IX na enciclica “Qui
Pluribus”(1846), denunciou a soberania da razdo humana em relag¢do a fé, como um
grande mal. Além disso, condenou o protestantismo, acusando-o de ter dado inicio ao
caminho para todo tipo de insubordina¢do; condenou o naturalismo e o liberalismo
como a fonte dos demais erros de seu tempo. Para Ledo XIII, o catolicismo deveria
combater o racionalismo e o liberalismo. Ledo XIII entende que o racionalismo tem
como principio a autonomia da razdo humana, pois ele rejeita a obediéncia a razdo
divina e eterna, e coloca na inteligéncia finita a fonte da verdade. E o liberalismo
coloca a fonte de todo poder na vontade de cada um, recusando o poder divino como
meio de legitimidade de qualquer autoridade. O programa de Pio X consistia em

promover a restauragdo das coisas em Cristo, para evitar que a humanidade



continuasse caminhando para a ruina. O programa de Bento XV se caracterizou pela
preocupagdo de formar um grande projeto de propagagdo da doutrina catdlica, cujo
objetivo era combater a sociedade moderna. Pio XI deu continuidade ao programa de
critica aos elementos do mundo moderno, expressando a continuidade da obra iniciada
por seus antecessores na enciclica “Ubi arcano”. Ele postulava que 0 mundo estava em
crise, porque nio se orientava pelos principios do direito e da autoridade divina.
Considerava também que o laicismo baniu a Igreja da organizagdo social, alimentou
ambigGes desenfreadas, destruiu a paz entre os povos e enfraqueceu a familia. Enfim,
Pio XI criticou a sociedade modema e propds a devogdo ao Cristo-Rei como uma das
formas de combater o laicismo e de recuperar a soberania da Igreja Catolica.

Nesta analise compreendemos que a atitude assumida pela Igreja a partir da
Revolugdo Francesa, foi de reagdo as idéias, as instituigdes modernas e aos grupos que
propagavam o ideario laicista. A Igreja opOs-se com seus dogmas e suas doutrinas.
Percebemos um empenho em demarcar um vigoroso combate pela constituigdo da
mentalidade que deveria consolidar a presenga da Igreja Cat6lica no mundo moderno.
Em outras palavras, percebemos as estratégias dos pontifices na busca da manutengio
de um espago para a Igreja Catdlica na sociedade moderna.

Segundo Gaeta, “os papas do século XIX, sobretudo Pio IX e Ledo XIII,
fizeram um grande esforgo tedrico para integrar as instituigdes liberais numa
concepedo catdlica de Estado e Sociedade. Além disso, procuravam harmonizar todo o
orbe catdlico dentro dessa visdo” (GAETA, 1991, p. 40).

Essa reagdo insurge na medida em que a mentalidade moderna ameagava a
unidade visivel da instituigdo eclesial e destruia sua soberania. A ameaga se efetivava a
partir do momento em que se recusava qualquer tutela sobre a razio e sobre o
ordenamento social. Dai a intolerancia diante desta mentalidade e o rigoroso zelo
doutrinal. O projeto de reagdo do catolicismo compunha-se de um esforgo conjunto,
desde a hierarquia da igreja até os grupos de leigos que teriam como fung¢do auxiliar o
clero.

Os documentos papais chamavam a atengdo para a formagdo de grupos de

intelectuais leigos a servigo do ideario catdlico. A enciclica “Il Fermo Proposito” de
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Pio X, por exemplo, expressa que o campo de atuagdo dos catolicos esta definido “la
santificacion de las almas y la difusion del reino e Dios en los individuos, en las
familias e en la sociedad” (PIO XI, 1905, p. 412). Esta afirmagdo sugere que a
restauragdo das coisas em Cristo implica ndo somente a restauragdo das coisas divinas,
mas a restauragio da civilizagado crista.

Os documentos pontificios sustentavam uma visdo de mundo baseada na
religido catdlica que era o arcabougo da reagdo catolica. O catolicismo expunha seu
projeto cultural em nome da moral e dos valores divinos. A primeira vista, parece
somente interessada em preservar Deus no mundo material, porém ndo € esta questio
que mais esta interessando a Igreja Catolica. Mais do que discutir a questdo de Deus,
ela quer preservar e garantir um espago para si na sociedade moderna. Portanto, trata-
se de um embate contra a sociedade moderna que quer estabelecer um projeto
desvinculado do pensamento catdlico, das autoridades e das instituigdes catdlicas.

<

Como afirma Dias, trata-se de combater “a mentalidade moderna que ameagava a
unidade visivel da instituigdo eclesial e destruia sua soberania a medida que recusava
qualquer tutela sobre a razdo e sobre o ordenamento social” (DIAS, 1993, p. 54).

A passagem da enciclica “Il Fermo Proposito” expde o papel dos leigos no
projeto de restauragdo das coisas divinas e da restauragdo da civilizagdo crist:
“cuanto ayudan a la Iglesia esos grupos selectos de catdlicos que se proponen
precisamente reunir y concentrar todas suas fuerzas vivas para combatir con todos los
medios justos y legales la civilizacion anticristiana: reparar a toda costa los desoérdens
gravisimos que de ésta provienen; introducir de nuevo a Jesucristo en la familia, en la
escuela, en a sociedad; restablecer el principio de la autoridad humana como
representante de la de Dios” (PIO X, 1905, p. 418-419). O conjunto destas obras
sustentadas em grande parte pelos leigos ¢ chamado de Ag¢do Catdlica ou Agdo dos
Catolicos. No mesmo documento de Pio X aparecem as orientagdes para que a Agéo
Catolica se organize de acordo com as necessidades proprias de cada nagéo e a partir
das circunstincias peculiares em que se encontra cada pais. Isso indica que os
documentos oficiais da Igreja Catélica apenas davam as diretrizes gerais para os bispos

de cada nagdo organizarem os documentos norteadores do projeto no interior do pais.
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Em cada nagdo os bispos deveriam se reunir (episcopado) e organizar suas diretrizes
para o clero local e para os leigos (auxiliares do clero). Nas dioceses os bispos ddo as
orientagdes para o clero local e para todo tipo de organizagdo que vise auxiliar o
projeto catolico. Dito de outra maneira ¢ possivel entender que o projeto de formagéo
do laicato catélico ¢ uma obra que visa auxiliar a pastoral da Igreja e, portanto, deve
estar subordinado a autoridade da Igreja. Esta afirmagfo indica que o projeto catdlico
foi pensado a partir da seguinte dindmica: o maior documento da Igreja (enciclica)
devera orientar na elaboragdo do maior documento da igreja dentro de uma nagio
(carta pastoral coletiva), e esta devera modelar a carta pastoral do Bispo da diocese.
Esta é a hierarquia que seguem os documentos dentro da Igreja Catdlica. Os leigos
catolicos deverdo, portanto, seguir as diretrizes dos documentos oficiais. Ndo obstante,
deverdo se organizar de acordo com as circunstidncias e necessidades do contexto
concreto da regido. Dito de outra forma, significa que deverdo fazer as devidas

adaptagdes.

Pio XI retoma dos documentos anteriores e expde na enciclica “Divini
Redenptoris” as orientagdes para a formagdo de um grupo de leigos que auxiliem o

clero catdlico:

La accién Catélica realiza un auténtico apostolado social, porque su finalidad ultima es la
difusion del reino de Jesucristo no sélo los individuos, sino también en las familias y en la
sociedad civil. A esta labor formativa, hoy dia mas urgente y necesaria que nunca, y que
debe preceder siempre como requisito fundamental de toda accién directa y efectiva,
contribuiran extraordinariamente los circulos de estudio, las semanas sociales, los cursos
organicos de conferencias. Estos soldados de la Accion Catélica, asi preparados, seran los
primeros apostoles de sus compaiieros de trabajo y los valiosos auxiliares del sacerdote para
extender por todas partes la luz de la verdad. Es mision de la Accion Catdlica diffundir
ampliamente, por medio de la propaganda oral y escrita, los principios fundamentales,
expuestos en los documentos publicos de los Sumos Pontifices (P10 X1, 1937, p. 713-714).

Esta passagem aponta para o projeto catdlico que determinava o papel do
laicato catdlico no processo de reagdo ao laicismo, bem como na divulgagdo da
doutrina da Igreja Catolica. Os documentos papais forneciam as diretrizes gerais para a
formagdo dos grupos de intelectuais catélicos leigos. E interessante observar que a

elite intelectual deveria se orientar por estes documentos, mas também e
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principalmente carregava consigo uma missdo bastante especifica, qual seja: estudar e
difundir a doutrina da igreja. Em uma passagem deste mesmo documento, expressa-se
o papel deste grupo: “para dar a esta accion social mayor eficacia es absolutamente
necesario promover todo lo posible el estudio de los problemas sociales a la luz de la
doctrina de la Iglesia y difundir por todas partes las ensefianzas de esa doctrina bajo la
égide de la autoridade constituida por Dios en la misma Iglesia” (Ibid, p. 705).

1.1 O EPISCOPADO BRASILEIRO E A ORGANIZACAO DA ACAO
CATOLICA NO BRASIL

A particularidade da nossa pesquisa consiste na tarefa de compreender o
processo de constituigdo do laicato catdlico, enfatizando o seu papel na organizagio
dos projetos formativos da Igreja Catdlica no Parana.

No Brasil, o processo de reagdo catdlica comeca a se configurar no final do
século XIX e no inicio do século XX. De acordo com Gaeta, a Igreja Catélica
brasileira vinha sofrendo modificagGes, a partir da metade do século XIX. Para a
autora, “o catolicismo vigente datado do século XVIII que, permeado pela ilustragdo
de Coimbra, se caracterizava pelo repudio ao método jesuitico, pelo enfraquecimento
da escolastica e pela grande valorizagdo das ciéncias em detrimento da filosofia e da
teologia” (GAETA, 1991, p. 41). Na precisa denominagdo da pesquisadora, este
catolicismo laicizante passa a ser combatido por uma parcela de bispos que assume a
orientagdo de Roma. A modificagdo consistia na disputa entre o grupo catélico que se
denominava seguidor do ideario mais liberal e o grupo ultramontano. Paralelamente as
mudangas internas da Igreja Catélica, a sociedade brasileira vinha sofrendo algumas
alteragbes na medida em que a elite intelectual assimilava cada vez mais as idéias em
voga na Europa: o naturalismo, o positivismo, o liberalismo, o evolucionismo e o
materialismo. Neste sentido, a Igreja Catodlica procurava em duas vertentes a sua
revalorizagdo: “uma linha do movimento catdlico brasileiro reformista, que captava
uma boa parte do clero nacional, incorporava as propostas liberais e defendia um
catolicismo ‘iluminista’ e um Estado regalista, outra tridentina, ligada a Roma” (Ibid,

p. 42). O grupo que seguia as orientagdes do Vaticano passou a assumir uma postura
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em favor da implantagdo dessa reforma ultramontana, a partir da Segunda metade do
século XIX.

No Brasil, o grupo que estava ligado a Roma encontra uma forte reagdo da
facgdo liberal da Igreja Catélica, bem como de intelectuais que assumiam posturas
anticlericais. Aliado a estes fatos estava a questdo do padroado que representava uma
imensa dificuldade para a implantagdo da romanizagdo. O clero brasileiro era dirigido
pelo imperador que o mantinha muito escasso € com poucas dioceses, pois ao
imperador ndo interessava promover a expansio dos eclesiasticos. A passagem de
Gaeta expressa como figurava o papa nesta questdo: “ao papa restava a confirmagio
dessas atividades religiosas cujas diretrizes se faziam mediadas quer pela vontade do
rei, ou pela do imperador, mais tarde” (Ibid, p. 06). Esta realidade representa que os
documentos pontificios ndo exerciam poder efetivo sobre o clero brasileiro.

A igreja, durante o periodo colonial ¢ o Império, mantinha uma estreita
ligagdo com o Estado. Ndo obstante, nem sempre estes dois poderes se mantiveram em
harmonia. Esta situagfo € retratada na obra Brasil: Igreja contra Estado de Roberto
Romano da seguinte forma: “na colonia, foi tdo forte 0 mando laico sobre o instituto
eclesiastico que se pode falar deste Gltimo como uma corporagdo que foi transformada
em serva do poder secular, como um departamento do Estado” (ROMANO, 1979, p.
81). Esta realidade permanece no Brasil Imperial. Para Romano a Igreja foi
comandada pelo poder estatal. Esta situa¢do, segundo o pesquisador, trazia algumas
vantagens para a Igreja Catdlica, como por exemplo: beneficio econémico, pois a
obediéncia ao poder civil rendeu ao clero uma estreita ligagdo com as oligarquias, que
teve como conseqiiéncia a participagdo na riqueza; o monopdlio de religido do Estado,
isto ¢, até o final do Império, o catolicismo foi a religido oficial; dominio exclusivo da
educagdo. Nio obstante, o autor aponta para uma desvantagem, qual seja: o clero
mantém-se distante da populagdo, o que proporciona um crescimento da politica laica.
Em relagdo a esta questdo, Romano afirma que: “o regalismo serviu para manter com
eficicia a politica do Estado numa perspectiva leiga. E ndo apenas leiga, mas
intensamente anticlerical e racionalista, com o resultado de enfraquecer cada vez mais

o poder catdlico no pais” (Ibid, p. 83).
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Os estadistas do Império procuravam manter o clero sob dominio, isto é,
queriam manter um clero meramente instrumental. Para Romano, “com isto,
enfraqueceram ainda mais um dos ultimos sustentaculos da monarquia e prepararam
seu fim, confluindo, portanto, com as outras forgas sociais que rumavam para a
formagédo do Estado republicano” (Ibid, p. 93).

O regime monarquico, de acordo com as analises de Romano, foi destruido a
partir do investimento da Igreja contra o regalismo do Estado e pelos estadistas do
Império que desejavam enfraquecer o poder da igreja e acabaram destruindo o proprio
governo que pretendiam fortalecer. Paralelamente a esta disputa estio presentes as
idéias republicanas. Segundo Romano, “afastar o dominio religioso e instaurar a
laicidade do aparelho administrativo sintetizam o ideario republicano de maneira
certa” (Ibid, p. 97).0 projeto romanizador precisava lidar com esta situagdo e tentar
supera-la. O padroado dificultava a criagdo de novas dioceses, a entrada de
congregagdes religiosas européias masculinas e femininas. Para criar dioceses era
necessario ter autorizagdo do imperador assim como para a entrada de congregagdes
estrangeiras no pais, portanto, a Igreja Catodlica estava a mercé do poder politico. Em
outras palavras, o poder espiritual ¢ submisso ao poder civil. Esta realidade para os
ultramontanos precisava ser mudada.

Alguns bispos comegam o projeto romanizador a partir do conflito entre o
poder civil e o poder da igreja. Segundo Gaeta, “num ritmo sempre crescente o clero
teve como expoentes de defesa desses direitos o metropoélita da Bahia D. Romualdo
Seixas, o bispo de Mariana D. Ant6nio Vigoso, o bispo do Ceara D. Luis Ant6nio dos
Santos, o de Sdo Paulo D. Joaquim Ant6nio de Mello e o bispo do Para D. Macedo
Costa, ja vinham sustentando a luta contra o pensamento liberal e o regalismo
imperial” (GAETA, 1991, p. 49). Os bispos investiram na criagdo de seminarios, bem
como nas pessoas que deveriam dirigi-lo. Para dirigir estas casas de formagdo da nova
mentalidade dos futuros lideres da igreja, os bispos que assumiam suas dioceses € 0
projeto romanizador trouxeram padres estrangeiros, cuja educac¢do receberam nos

colégios europeus de cunho conservador.
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A lIgreja Catolica, por sua vez, passou a tornar publica a sua insatisfagdo com
o controle da Monarquia. A reagfo da igreja estabeleceu-se com a Questdo Religiosa,
em 1872, quando um grupo de bispos que visava implantar os principios
ultramontanos criticara a magonaria e expulsara os padres magons. Este grupo foi
liderado por D. Vital e D. Antonio de Macedo que posteriormente foram presos. Esta
postura da Igreja Catolica de enfrentamento ao Estado Monarquico é apontada como
uma situagdo contraditoria por Romano, pois “acirrou as criticas a este tltimo,
tornando clara, na consciéncia dos liberais, por exemplo, a fraqueza das autoridades
monarquicas para manter a ordem no interior do pais. Em seguida, ela teve de
compartilhar, com o regime contra o qual lutava a imagem de poder a ser derrubado”
(Ibid, p. 84).

O grupo ultramontano procurava recuperar o poder do papa. A igreja queria
livrar-se do dominio do regalismo ou do Estado laico, no qual o poder civil esta acima
do poder espiritual, ou seja, acima do poder da igreja. Romano faz as seguintes
consideragdes a este respeito: “a infalibilidade do Papa é proclamada, pois, em 1870,
tendo como alvo mortal a soberania imanente do Estado € sua razio sobre as almas.
Inicia-se a partir dai, oficialmente, a busca de todos os bispos no sentido de recuperar
sua autoridade nas dioceses, a fim de tornar preponderante a Ciiria Romana em relagio
ao todo da Igreja” (Ibid, p. 89).

No Estado de Sio Paulo, o projeto ultramontano foi iniciado com D. Antdnio
de Melo (1851-1861). Ele trouxe congregagdes européias a fim de implantar o seu
programa. Além disso, ele fundou o Seminario Diocesano (Seminario Episcopal) que
passou a ser dirigido pelos padres capuchinhos. A esta institui¢do cabia a formagio dos
futuros padres e bispos. Neste sentido, era preciso um modelo de formagdo baseado
nos principios romanizadores. Dai a razdo da vinda de padres europeus cuja formagao
deu-se em instituicdes com teor conservador. Segundo Gaeta, “no Seminario Episcopal
os estudos das disciplinas filosoficas e teoldgicas comecgaram a ser vistos dentro das
obras ultramontanas usadas nos seminarios europeus € deixando de lado dos velhos
compéndios jansenistas e regalistas” (Ibid, p. 61). A orientagdo tedrica para a

formagdo dos padres mudava, pois os diversos manuais de teologia com



caracterisiticas racionalistas, iluministas e janseistas de ha muito usados nas aulas da
S¢é Catedral, foram substituidas por outras obras de teologia moral, como a de Gousset
e a de Santo Afonso de Liguori” (Ibid, p. 81). Portanto, conforme a autora, “as velhas
obras de Fleury e Montpellier, Vermney e Genovesi, entre outras, foram substituidas
pelas leituras de Joseph de Maistre, Donoso Cortés, Du Bonald e outros autores, com
nitida orientagdo tradicionalista, anti-liberal” (Ibid, p. 81).

Juntamente com a criagdo do seminario, D. Ant6nio de Melo trouxe as Irmis
de Sdo Jose de Chamberry, com o objetivo de educar as filhas da elite cafeeira
paulista. Foi fundado o Colégio Nossa Senhora do Patrocinio, em Itu. Esta instituig¢o,
segundo Manoel (1996), atendia aos interesses da oligarquia, da Igreja e do Estado. A
elite cafeeira estava preocupada com as idéias modernas que chegavam da Europa no
que diz respeito a questdo feminina, ou seja, receava o feminismo. Além disso, nio
havia escolas femininas suficientes e que interessassem a oligarquia. Ao Estado
mostrou-se interessante porque retirava de si a responsabilidade de disponibilizar
escolas para as demandas existentes. A Igreja Catdlica estabelecia por meio da
educagdo escolarizada, uma base estratégica para seu programa de recristianiza¢do da
sociedade sob orientagdo da doutrina ultramontana.

Segundo Manoel, o projeto do bispo de Sdo Paulo “pretendia abarcar duas
esferas sociais a0 mesmo tempo: a religiosa € a familiar. Na primeira, formar
sacerdotes dentro do espirito das reformas ultramontanas. Na segunda, educar meninas
e jovens conforme os conceitos elaborados pela Igreja ultramontana, de tal sorte que
elas viessem, posteriormente, a ser educadoras dos filhos ¢ da sociedade conforme os
preceitos e a doutrina do catolicismo conservador” (MANOEL, 1996, p. 49).

Segundo Gaeta, “Sdo Paulo também produziu bispos reformadores
[ultramontanos] que, colados na figura do mestre ituano, espelharam-se fielmente no
paradigma ultramontano clerical” (GAETA, 1991, p. 63). Sdo exemplos de bispos
formados no Seminario Episcopal: Dom José Pereira da Silva Barros, bispo de Olinda
(1881-1893); D. Joaquim José Vieira, bispo do Ceara; D. Candido de Alvarenga, bispo
do Maranhio (1878-1898) e D. Vital de Oliveira, bispo de Pernambuco; Dom José

Camargo Barros, primeiro bispo de Curitiba.



31

O projeto ultramontano iniciado por D. Antonio J. de Melo vai ser retomado e
consolidado no bispado de D. Lino Deodato (1873-1894). Segundo a historiadora, D.
Lino Deodato “reconheceu a necessidade de transformar a diocese num centro
romanizador, porém, simultaneamente a essa preocupag¢io colava-se outra necessidade
que era a de consolidar esse esfor¢o, evitando que a diocese sofresse problemas de
solugdo de continuidade como ocorrera anteriormente” (Ibid, p. 119-120). Esta
afirmagdo em torno da preocupagdo de D. Lino Deodato é pertinente na medida em
que sabemos do projeto implantado por D. Anténio de Melo e que fora abandonado
pelo seu sucessor. Nestes termos, justifica-se a atuagdo de D. Deodato no sentido de
consolidar o ultramontanismo e agir para que se indique um sucessor com formagio
romanizadora.

Para a historiadora, o bispo entendia que “os principios ultramontanos
deveriam percorrer ndo apenas a esfera essencialmente doutrinaria e litirgica como as
visitas pastorais, a pratica sacramental, a promog¢do de sociedades catdlicas, como
também aquela ligada ao ambito privado dos paroquianos como escolas, partidos
politicos, imprensa catdlica e a familia catolica” (Ibid, p. 133).

A obra Igreja e poder em Santa Catarina , de Elio Cantalicio Serpa, discute
o papel de D. José de Camargo Barros e de D. Duarte Leopoldo e Silva, ambos bispos
da diocese de Curitiba e procura demonstrar que suas atuagdes estavam alinhadas ao
projeto romanizador. Serpa afirma que estes bispos “marcaram suas praticas, a frente
das dioceses, pela busca constante de alinhar a igreja aos principios doutrinarios
emanados da Santa Sé. Para tanto, valeram-se do trabalho das ordens e congregagdes
religiosas estrangeiras masculinas e femininas que, uma vez estabelecidas nas
paréquias, encetavam toda uma pratica compativel com os ensinamentos do bispo”
(SERPA, 1997, p. 80).

Segundo Dias, a hierarquia catoélica brasileira, coordenada por Dom Leme,
assumiu a obra “restauradora” e “recristianizadora” que consistia em capacitar a Igreja
para interferir nas mudangas pelas quais passava a sociedade brasileira, de modo que o
reordenamento social desejado por ela se efetivasse fundamentado em valores

cristdos” (DIAS, 1993, p. 55). A obra restauradora da hierarquia ¢ analisada por
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Romualdo Dias a partir de alguns documentos elaborados pelos bispos: D. Leme
(bispo do Rio), D. Adauto Aurélio de Miranda Henriques (bispo da Paraiba), D.
Aquino Correa (bispo de Cuiaba), D. Antonio dos Santos Cabral (bispo de Natal) e D.
Jodo Becker (bispo de Floriandpolis e Porto Alegre). O estudo de Dias aponta para as
1déias que os documentos expressam em relagdo a sociedade moderna em geral e
quanto a sociedade brasileira especificamente, em relagdo aos “males” daquele tempo,
as suas causas € “remédios”.

Dom Leme postulou seu programa em sua Carta Pastoral de 1916. Neste
documento, ele lembrava o que estava nas enciclicas de Pio X, qual seja: a sociedade
estava se definhando por afastar-se de Deus. A saida consistia em restaurar as coisas
em Cristo. De acordo com Dias, esta carta se reportava para as causas deste mal, bem
como as alternativas a ele: “a falta de amor entre os homens, o desprezo da autoridade,
a luta injusta entre as diversas classes e a desmedida ambig¢do dos bens da terra. A
instrugdo religiosa e a agdo catdlica foram indicadas como as atividades principais do
ministério catolico para o seu tempo” (Ibid, p. 57).

O programa de D. Leme, sob o ponto de vista religioso, aponta para a tentativa
de mobilizar os intelectuais e as massas. E do ponto de vista politico, D. Leme pode
ser considerado um notavel estrategista, criador de formas de convivéncia com 0 novo
regime € de apoio mutuo entre Igreja e Estado. Esta observagdo de Dias aponta para a
complexidade que foi o projeto de reag@o do catolicismo. Se de um lado, a hierarquia
promovia a formag¢do de uma elite pensante que estivesse a servigo do catolicismo, de
outro, estabelecia estratégias politicas com os governantes brasileiros, ou seja, a Igreja
Catélica procurava estreitar as relagdes com o Estado Republicano. E esta a postura de
D. Leme, isto é, mobilizar entre a intelectualidade o estudo e o debate das idéias e do
pensamento catdlico e estabelecer boas relagdes com as autoridades politicas do Brasil
republicano. Isso indica que a Igreja Catdlica ndo se contrapunha a todos os elementos
do mundo moderno, ou mais do que isto, ela sabia que estrategicamente era
irreversivel o ideario advindo da Revolugdo Francesa. Diante disso, a igreja tem uma

postura pragmatica, qual seja: garantir, no mundo republicano que se denomina laico,
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um espago para sua institui¢do. Em outras palavras, trata-se de garantir a permanéncia
da Igreja Catolica no mundo secular.

De maneira sintética e genérica, ¢ possivel entender o programa de D. Leme
como uma leitura sobre a sociedade moderna, em geral, e sobre a situagdo brasileira,
em particular. Esta compreensdo estd em sintonia com as idéias presentes nas
enciclicas. Segundo Dias “a personalidade politica de D. Leme ganhou evidéncia pelo
papel que ele representou no processo de articulagdo e coordenagdo do episcopado
brasileiro. Tal fato permitiu a hierarquia maior poder de interferéncia junto ao Estado e
a sociedade em geral” (Ibid, p. 60).

De forma sintética, ¢ possivel afirmar que uma série de bispos que receberam
sua formagdo em instituigdes vinculadas ao projeto romanizador, procuravam
implementar nas diversas cidades e Estados brasileiros o programa de reagdo ao
laicismo que postulava uma sociedade desvinculada do ideario catdlico, das
autoridades eclesidsticas e das instituig¢des catolicas. Nestes termos, entendemos que 0s
bispos citados nas pesquisas de Dias (1993), de Gaeta (1991), de Bencostta (1999) e de
Serpa (1997), procuraram organizar a partir dos cargos que ocupavam O projeto
ultramontano na sociedade brasileira. Os estudos acerca dos pronunciamentos feitos
por alguns representantes do episcopado brasileiro sustentam que existia uma sintonia
entre os bispos das diversas regides do pais. Suas leituras sustentavam que a
sociedade, em geral, estava passando por um estado de crise e sua causa era o
afastamento de Deus. A sociedade brasileira, em particular, também era concebida
como estando em crise e suas principais causas eram a ignorancia religiosa do povo e a
separacdo entre a nagdo € o governo. Sobre o segundo aspecto os bispos afirmavam
que a sociedade brasileira tinha uma forte indole catolica em fung¢do do catolicismo
estar presente desde o inicio da colonizagdo, porém, os dirigentes politicos ndo
professavam esta mesma crenga, 0 que caracterizava a separagdo entre nagdo €
governo.

O elemento de agdo dos bispos ultramontanos foi a relagdo com as
congregagdes européias, particularmente com as francesas. Para Manoel, esta

estratégia “tratava-se, para a Igreja, de um processo em desenvolvimento para
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recuperar um lugar central na sociedade, de modo a evitar o perigo de sua destrui¢do
institucional, como fora tentado na Franga a época da Revolugdo Francesa. Utilizava-
se, para 1sso, como linha de frente, os seus membros mais preparados e, talvez por
1ss0, os mais conservadores e reacionarios” (MANOEL, 1996, p. 50).

A partir da implantagdo da Republica, assistimos uma intensa disputa entre o
ideario catdlico ultramontano que vinha se configurando em diversas dioceses
brasileiras, inclusive em Curitiba, e o laicismo republicano. Segundo Romano, “o
antimodernismo eclesidstico voltava-se sobretudo contra o laicismo no dominio da
coisa publica e no pensamento” (ROMANO, 1979, p. 81). Nestes termos, 0 grupo
catdlico investiu na formagdo de um clero combatente e preocupado com as atividades
pastorais. Este encaminhamento dado pelos bispos é considerado por Gaeta da
seguinte forma: “ndo bastava formar o clero num seminario rigorista, reformador, nem
usar da autoridade para punir os clérigos indisciplinados. Era preciso estimular os
padres a se consagrarem inteiramente as atividades pastorais junto aos leigos”
(GAETA, 1991, p. 168). O clero que se contrapds ao Estado Imperial recebeu sua
formagdo a partir dos principios romanizadores. Foi este modelo de formagdo que o
impulsionou a luta contra o Estado regalista durante o Império. Sera este clero e novos
padres/bispos que continuardo se contrapondo aos elementos laicos divulgados pelos
anticlericais. Para a Igreja Catolica, independe, neste contexto, qual o regime de
Estado. O que importa é como tal regime sera concebido. Neste sentido, é possivel
compreender que a Igreja Catdlica se contrapde a todo sistema, seja Monarquia ou
Republica, que postula elementos que negam as suas idéias, o poder das suas
instituigdes € as autoridades eclesiasticas, ou seja, que pregue o laicismo. E preciso
entender que a sua luta ndo é contra a Monarquia ou Republica, mas contra o laicismo
publico propagado por determinados grupos de intelectuais e de politicos brasileiros.
Nestes termos, assistimos a movimentagdo do episcopado, do clero e dos leigos
catolicos na tentativa de malograr os projetos laicos e implementar os seus. Este
itinerario esta representado na trajetéria de D. Leme, por exemplo, que procurava
estabelecer um programa de estudo a fim de se contrapor aos anticlericais e promovia

um estreitamento das relagdes com as autoridades politicas.
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12 PODER CIVIL E PODER ECLESIASTICO: A RELACAO ENTRE
IGREJA E ESTADO NO PARANA

A Vigaria Geral de Curitiba estava vinculada & diocese de S3o Paulo.”> Em
27 de maio de 1892, pela bula “Ad Universas Orbis Eclesias”, o papa Ledo XIII criou
a Diocese de Curitiba. Ndo obstante, faltava um bispo para unificar, legislar e
coordenar o projeto catolico nesta regido do Brasil. No dia 27 de setembro do mesmo
ano, Dom José Camargo de Barros chegou a Curitiba. No dia 30 do mesmo més e ano,
ele assume a diocese.

Havia grande interesse por parte da Igreja Catolica na formagdo da Diocese de
Curitiba, pois junto com os imigrantes europeus veio uma diversidade de correntes
tedricas, como por exemplo, anarquistas, sindicalistas, socialistas, positivistas, liberais.
As 1déias liberais estavam presentes entre o grupo que se denominava representante do
pensamento laico. Com a criagdo desta diocese, a Igreja acreditava que estava
constituindo um importante elemento de reagdo aos anticlericais que ja estavam
presentes no cenario cultural paranaense e, acima de tudo, uma institnigio que se
colocava como a portadora da missdo de organizar o clero e o laicato catdlico para
divulgar a doutrina catélica ultramontana. Esta hipotese se confirma na medida em que
sabemos que o primeiro bispo recebeu sua formagdo no Seminario Episcopal, em Sdo
Paulo, principal centro ultramontano brasileiro da Igreja Catolica. A formagdo das
novas geragdes era disputada também pelos intelectuais defensores de um pensamento
livre da tutela da Igreja Catélica, que vinham se organizando desde fins do século
XIX.

De acordo com Gaeta:

Nesse perfil destacou-se D. Jos¢ de Camargo Barros que se tornou o primeiro bispo de
Curitiba, cuja diocese fora criada em 1892, abrangendo os estados do Parana e Santa
Catarina. Esse bispo foi o reformador ultramontano desta diocese, normatizando-a de modo
semelhante aos dos outros prelados romanizadores. Discipulo de D. Lino, esse paulista de Itu

2 A Vigaria Geral era uma espécie de subdiocese For Criada por Lino Deodato Rodrigues
de Carvalho em 2 de maio de 1879. O vigario geral era delegado do Bispo de Sdo Paulo (FEDALTO,
P. A Arquidiocese de Curitiba em sua historia, 1956, p. 14)
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desdobrou e divulgou um corpo doutrinario cujo efeito detonador explodiu apds a morte do
seu mestre (GAETA, 1991, p. 337).

No Parana, o projeto do grupo de anticlericais visava promover uma critica ao
poder do clero local. Este grupo contrapunha-se aos catdlicos € queria disputar os
espagos de formagdo da juventude e da intelectualidade curitibana.

As correntes de idéias modernas tiveram suas raizes nos movimentos
abolicionistas de 1870; nos propagandistas pro-republicanos, iniciado por Ubaldino do
Amaral Fontoura, em 1871; no Clube Republicano de Curitiba, fundado em 1885 por
Eduardo Mendes Gongalves; nos jornais republicanos, dentre os quais destacamos o
jornal “A Republica, o jornal “Diario da Tarde” e revistas como o Club Curitibano

Foi no campo educacional (Ginasio Paranaense), no campo literario
(movimento simbolista), nos periddicos e na imprensa (A Republica e Diario da
Tarde) que se sistematizavam as idéias do grupo que se denominava livres-pensadores.

Os livres-pensadores se posicionavam “contra os reacionarios, ultra-montanos,
Jesuitismo dissolvente, clericalismo rasteiro, contra, enfim, todos os inimigos da
Razio, da Ciéncia, do Progresso, da Justiga, da Caridade, da Liberdade, da Familia, da
Patria, ¢ da Humanidade” (BALHANA, 1981, p. 22). O grupo criou varias revistas,
entre as quais: O Cendaculo, Jerusalém, Ramo de Acacia, Esphynge, A Batina, Luz de
Krotona, Electra. Este grupo contava com espagos para escrever artigos nos jornais
“Diario da Tarde” e “A Republica”. Entre os assuntos abordados destacava-se: a
liberdade de consciéncia, o ultramontanismo, o jesuitismo, o0 misticismo, a nova
religiio da humanidade, literatura grega mistica, o esoterismo, o medievalismo €
outros pertinentes a estrutura eclesiastica catolica.

Segundo Marcus Levy Albino Bencostta, em sua tese de doutorado intitulada
Igreja e poder em Sao Paulo: D. Jodo Batista Corréa Nery e a romanizacio do
catolicismo brasileiro (1908-1920), a Igreja Catdlica demonstra uma certa facilidade
para se adaptar as mudangas ocorridas na sociedade brasileira. O autor esta se
referindo aos episddios ocorridos com a instauragdo da Republica, tais como: o decreto

do governo provisdrio que proclamou a separagdo da Igreja do Estado e uma série de
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praticas advindas com o projeto de Constituigdo Nacional aprovado pelo Congresso,
dentre as quais destacamos o estabelecimento do ensino leigo nas escolas publicas.

Na Republica, a partir de 1890, a laicizagdo do Estado parece querer se
configurar. A Igreja Catdlica, por sua vez, organiza-se a fim de frear a laicizagdo e
garantir a sua permanéncia nas diversas esferas da sociedade.

De acordo com Bencostta, o episcopado brasileiro percebia o lado positivo da
separagdo da Igreja do Estado, qual seja: a liberdade de agdo pastoral. Ndo obstante,
pondera o autor “a igreja ndo aceitou de bom grado o decreto que consolidava a
separagdo entre esses poderes. Em principio, alertava aos catdlicos que, em nome da
ordem social, da paz publica, da concérdia dos cidaddos e dos direitos de consciéncia,
deveriam eles repelir a separagdo e exigirem a unido entre os dois poderes”
(BENCOSTTA, 1999, p. 226).

No periodo que marcou a aprovagdo do projeto de Constitui¢do sancionado
pelo Congresso Federal, em novembro de 1890, até fevereiro de 1891, momento da
aprovagdo da Constituigdo, uma série de modificagdes foram feitas no que tange as
orientagdes do projeto de lei. Em relagdo a estas mudangas, Augustin Wernet afirma
que: “for resultado do esforgo de uma pequena minoria catélica no Congresso
Constituinte, assim como do empenho daqueles constituintes na conservagdo da ordem
e dos poderes publicos; e, conscientes de que o catolicismo era a religido da grande
maioria do povo brasileiro, a justificagdo religiosa colaboraria para que os cidadios
prestassem obediéncia as autoridades instituidas pelo Estado republicano” (WERNET,
1991, p. 33).

Na perspectiva que aponta o autor, entendemos que a relagdo diplomatica
entre Igreja e Estado interessava a ambos. A este respeito afirma Bencostta: “Igreja e
Estado interessaram-se mutuamente pelo restabelecimento de antigas aliangas que, por
um lado, alimentavam o desejo do Estado de obter legitimagdo de seu poder com o
aval da Igreja, e, por outro, a Igreja esperava que o Estado se tornasse um instrumento

que colaborasse no regresso de seu prestigio e de sua agdo na sociedade brasileira”
(BENCOSTTA, 1999, p. 229).
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Esta postura diplomatica instaurada pela hierarquia da Igreja Catolica se
afirma nas décadas de vinte e trinta do século XX. Segundo Bencostta, grande parte
dos estudos sobre a Igreja aponta para a idéia de que os anos vinte € trinta caracterizam
o periodo de restauragdo do catolicismo brasileiro. No viés desta afirmativa o autor
observa que “no periodo anterior aquele denominado de restauragdo do catolicismo
(1920-1930), a agdo pastoral-administrativa da hierarquia catdlica preocupou-se muito
mais com a sua organizagdo interna do que, necessariamente, em apregoar uma
colaboragio efetiva com a Republica” (Ibid, p. 233). A igreja buscava manter-se aliada
ao Estado. Para isso ela precisava implementar estratégias que a colocasse como
instituicdo fundamental nesta nova ordem. Para Bencostta, “as Conferéncias
Episcopais permitiram a hierarquia eclesiastica tratar de temas que impulsionaram a
formacdo de elites capazes de se introduzir no aparato politico em defesa dos
interesses da instituicdo eclesiastica” (Ibid, p. 261-262).

Esta tendéncia se manifesta no Estado do Parana. O governo de Caetano
Munhoz da Rocha apoiou a criagdo das dioceses de Ponta Grossa e Jacarezinho e
outras obras. A este respeito o grupo catdlico expressa-se: “a 20 de outubro transacto,
s. exa. Inaugurou. No municipio de Deodoro, o Leprosario de Sdo Roque. E a 26 do
mesmo meés realizou-se a inauguragdo do Asilo de Mendicidade Sdo Vicente de
Paulo ¢ da Escola de Preservacido” (A CRUZADA, nov. 1926, p. 159, grifo no
original). O grupo catélico paranaense considera Caetano M. da Rocha um modelo de
dirigente politico que do alto posto do poder publico contribuiu com os projetos da
Igreja. O grupo anticlerical se manifesta contra as posturas de governantes como
Caetano Munhoz da Rocha. Este episddio indica que a Igreja Catodlica agia em duas
diregGes: a agdo pastoral-administrativa dirigia-se no intento de aproximar a Igreja do
Estado; o grupo catdlico atacava e respondia ao grupo que defendia uma Republica

laica. No Brasil, a Repiblica ndo excluiu a igreja do poder.

Em relagdo a esta questdo manifesta-se Wemnet:

Os bens da Igreja foram poupados, as ordens e congregagdes religiosas admitidas sem
reserva alguma ¢ a Companhia de Jesus ndo expulsa. Algumas medidas, cuja ratificagdo era
inevitavel em virtude do que entdo se considerava da propria natureza do Estado Liberal,
foram mais tarde remnterpretadas num sentido acomodativo favoravel aos interesses da Igreja:
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assim foi possivel a Igreja Catdlica receber subvengdes da administragdo publica durante o
primeiro periodo republicano a titulo de ajuda a obras de beneficiéncia. Outras finalmente
foram mantidas integralmente ou parcialmente ¢ a Igreja foi forcada a ceder em questdes
como: o casamento civil, o ensino leigo, a seculanzacio dos cemitérios ¢ a recusa de direitos
eleitorais aos religiosos ligados por voto de obediéncia (WERNET, 1991, p. 33).

Estas palavras nos ajudam a compreender as posturas de algumas autoridades
politicas que governavam no periodo da Primeira Republica. Alguns governantes
agiam do interior dos 6rgdos publicos em favor da Igreja Catdlica. E contra esta
postura de alguns politicos que os anticlericais se manifestam. No Estado do Parana,
em relagdo a postura do governo de Caetano Munhoz da Rocha, o grupo anticlerical se
manifesta contra as politicas de auxilio a Igreja Catdlica. Para este grupo, a Repiblica
nfo tem religido, portanto nfo deveria auxiliar e apoiar obras religiosas. Os livres-
pensadores afirmam que o governo de Munhoz da Rocha € reacionario. O grupo
catdlico leigo reage a esta postura de critica manifestada pelos anticlericais, afirmando
que o Brasil € catdlico desde o inicio de sua formagdo e se colocar contraric a esta
situagdo € por-se em defesa da separagdo entre nagdo e governo, o que significa um
atentado a tradigdo e a histéria do povo brasileiro.

A postura da Igreja Catolica, particularmente dos bispos que assumiam as
diversas dioceses nos Estados brasileiros, foi de habilidosa capacidade em se adaptar
as mudangas que se configuravam na sociedade brasileira. A partir da instaura¢io da
Republica, a Igreja articulou-se com o objetivo de garantir sua presenga institucional
nas diversas esferas dos Estados brasileiros. Ela precisava agir rapidamente, pois com
0 novo regime alguns privilégios lhe foram tirados, entre os quais a implantagdo do
ensino leigo nas escolas oficiais, a separagdo entre o Estado e a Igreja. A hierarquia da
igreja agiu durante a Primeira Republica no sentido de recolocar o ensino religioso
catdlico nas escolas publicas, o que lhe conferia um privilégio. Além disso, o clero
dirigiu a fundagdo de circulos de cultura com o objetivo de garantir a presenga da
Igreja Catolica no campo intelectual, moral e politico da sociedade brasileira.

Conforme Riolando Azzi (1977), a reagdo da Igreja Catdlica assumiu um
papel decisivo a partir de 1920, quando a hierarquia preocupou-se em sustentar os

principios catolicos na sociedade brasileira. Até entdo, a igreja estava organizando-se
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internamente, pois para estabelecer o seu programa de reagdo ao laicismo se fazia
necessario criar um clero combatente e comprometido com as diretrizes da
romanizagdo. E na década de vinte que sdo criados, no Rio de Janeiro, o Centro Dom
Vital, a revista A Ordem e na década de trinta a Liga Eleitoral Catdlica, a
Confederagdo Catodlica Brasileira de Educagdo (CCBE). No Estado do Parana a
hierarquia da igreja orientou a criagdo da Unido de Mogos Catdlicos de Curitiba, a
Imprensa Catdlica, o Circulo de Estudos Bandeirantes € a Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras. Estas instituigdes cumpriam fungGes peculiares, apesar de serem
constituidas com o objetivo de auxiliar o clero no projeto de romanizagdo do
catolicismo. Para atingir este estagio de organizagdo, a Igreja Catélica vinha agindo
desde meados do século XIX e particularmente a partir de 1890 com o objetivo de
constituir seu grupo para combater os anticlericais e principalmente divulgar as suas
idéias na sociedade brasileira. Este projeto de organizagio do clero e do laicato se fez
presente no Estado do Parana, comegando com a criag¢do da diocese de Curitiba e mais
tarde com diversas outras, entre as quais destacamos a de Ponta Grossa, de
Jacarezinho, bem como a criagdo de diversas institui¢des culturais que auxiliavam o
episcopado no projeto romanizador.

O que vinha se configurando no plano do debate e da disputa entre os livres-
pensadores e o laicato catélico reflete nas praticas politicas dos governadores do
Parand. Romario Martins na sua obra Historia do Parana (1939) afirma que varios
governadores adotam, ao longo da histéria do Parana, os termos ordem e progresso
como slogans que indicam as diretrizes dos governos. N&o obstante, alguns
governantes tentaram conciliar a ordem e o progresso, termos do léxico positivista,
garantindo apoio as idéias catdlicas. Um exemplo que representa a postura de algumas
das autoridades politicas € o governo de Francisco Xavier da Silva, quando auxiliou
tanto a instrugdo de iniciativa publica como a de iniciativa privada, particularmente as
escolas confessionais catélicas. Outro elemento que indica o apoio ao grupo catolico é
o afastamento do professor Dario Vellozo da catedra do Ginasio Paranaense e da
Escola Normal, por ato do governador Xavier da Silva, em 1909 e, mais tarde a

transferéncia do Internato do Ginasio Paranaense para o edificio do Ginasio Diocesano
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por decreto do governador Munhoz da Rocha, em 1925. Esta passagem indica a
ambigiiidade dos governantes no Estado do Parana, quando suas a¢des estabeleciam a
convivéncia pacifica entre os principios positivistas € a tradigdo catélica.

Por outro lado, nos informa Martins, grande parte dos governantes
republicanos ou demais dirigentes do Estado, simpatizavam e apoiavam o movimento
do grupo anticlerical. S3o exemplos: 0 Tenente Mario Tourinho, Sebastido Parana,
Emiliano Pemeta e Ermelino de Ledo. Estes nomes, afirma Erasmo Pilotto “faziam
parte da comiss@o do “Centro de Estudos Esotéricos Luz Invisivel”, fundada em 1900
e dirigida por Dario Vellozo” (PILOTTO, 1976, p. 458-459).

Estas informagGes nos ajudam a compreender o contexto histérico do Parana
da época. De um lado, comega o processo de formagdo do grupo dos anticlericais,
também chamado de livres-pensadores; de outro, a formagdo do grupo dos pensadores
catdlicos que postulava a necessidade de estudar e divulgar a doutrina catélica entre a
populagdo curitibana, contribuindo, assim, com o projeto romanizador. O grupo
catdlico leigo foi estruturado posteriormente ao movimento anticlerical, isto €, o grupo
dos livres-pensadores provocou a organizag¢do do laicato catolico no Parana. Estes dois
grupos estdo disputando espagos nas institui¢des de formagdo intelectual € moral da
juventude paranaense. Esta disputa passa a se refletir no campo politico, ora um
governante ¢ simpatizante ou faz parte do grupo dos livres-pensadores, ora outro
atende aos interesses ou € representante do laicato catolico. As afirmagdes de Romario
Martins ¢ de Erasmo Pilotto indicam que os planos de governos ndo estdo
desvinculados desta dispufa estabelecida entre os clericais e os anticlericais.

Na mesma dire¢do que sinalizam estes dois autores, uma homenagem a
Caetano Munhoz da Rocha feita por Loureiro Fernandes, pontua os seguintes
elementos: “homem de convicgdes e portanto de atitudes definidas, surge a sua figura
para a historia regional envolta em ‘embates tremendos, atritando-se com egoismo e
ambigdes que se chocaram contra sua forte personalidade’. Pela sinceridade das suas
convicgdes religiosas € a justica de suas atitudes, foi Munhoz da Rocha figura impar
da histéria administrativa (REVISTA DO CIRCULO DE ESTUDOS
“BANDEIRANTES”, 1944, p. 352).
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Os anticlericais ndo pouparam as suas criticas as atitudes de Caetano Munhoz
da Rocha. Os catolicos, por sua vez, condenavam os livres pensadores: “o espirito
laicista, exaltado por diminuta corrente anticlerical, predominante no escasso elemento
intelectual da época, ndo podia ver com bons olhos um homem impér-se na politica
regional a afirmar desassombradamente que era catdlico e invocar as béngdos de Deus
para sua obra de humano administrador” (Ibid, p. 352).

O grupo catolico procura estabelecer um referencial de governo a partir das
a¢oes de Munhoz da Rocha, pois em seu governo (1920-1928), “decidiu contribuir
para a formagdo do patriménio das novas dioceses de Jacarezinho € de Ponta Grossa
(REVISTA DO CIRCULO DE ESTUDOS “BANDEIRANTES”, 1944, p. 353).

Fernandes afirma, que as atitudes de Munhoz da Rocha refletiam o
compromisso de seu governo com a Igreja Catdlica: “fiz consultando os altos
interesses do Estado, pois a diocese, se tinham grande alcance de ordem moral e
espiritual, constituiam igualmente uma seguranga de incalculaveis beneficios de ordem
material. E fiz muito bem de interpretar, fielmente, os sentimentos de religiosidade do
povo, inspirados nas mais respeitaveis tradi¢des historicas; como legitima expressdo
de unidade nacional” (Ibid, p. 353).

Nesta passagem, ha preocupagdo em expor que a agido do laicato catolico
consistia na formacgdo da nagdo, criando entre os fiéis e cidaddos uma forte crenga
patridtica de que somente a Igreja Catolica poderia constituir a nagido e salva-la do
laicismo pernicioso 4 humanidade. E feita a associagio entre Patria e Igreja Catdlica,
isto é, o Estado Laico Catolicizado constituird a verdadeira Patria brasileira. Estes
pronunciamentos indicam que a Igreja Catélica soube organizar-se e aliar-se as
autoridades politicas com o objetivo de obter privilégios para si com a ajuda do poder
publico.

O clero catdlico reconhece em varios momentos as agdes de Munhoz da
Rocha. D. Fernando exprime “respeitosas homenagens ao Exmo. Snr. Presidente do
Estado do Parana, tdo benemérito da Religido e da Patria. Os relevantes servigos
prestados a Nagdo por sua Excia., sdo tais que o proprio atual Presidente da Federagao,

publicamente os reconheceu... saudando o Snr. Dr. Munhoz da Rocha como um dos
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“BANDEIRANTES”, 1944, p. 355).

A passagem da Carta Pastoral do primeiro Bispo de Ponta Grossa, D. Antonio
Mazzarotto, ¢ mais um exemplo de reconhecimento das obras de Munhoz da Rocha
em beneficio da igreja catolica: “a diocese de Ponta-Grossa juntamente com a
Providéncia eclesiastica a que pertence, foi creada ha ja cinco anos, durante o
benemérito govérno do Dr. Caetano Munhoz da Rocha. Este fato nos evoca a nobre
figura do entdo presidente do Estado e atual senador da Republica, figura de catolico
destemido e exemplar que ndo pouco cooperou para o incremento da Religido”
(REVISTA DO CIRCULO DE ESTUDO “BANDEIRANTES”, 1944, p. 356).

O laicato catolico expressa na revista “A Cruzada” o reconhecimento de suas
obras enquanto esteve no governo, denominando-o de “figura de saliencia ndo s6 na
sociedade e na politica do Parana como tambem em muitos estados da Federagdo” (A
CRUZADA, maio 1926, p. 53).

Em outra passagem deste periddico, o “bandeirante” José de Sia Nunes faz
uma homenagem aos atos do governador Munhoz da Rocha ao dizer que “tem
cumprido o seu programa de governo com uma rectidio e honestidade admiraveis” (A
CRUZADA, nov. 1926, p. 159).

Este pronunciamento foi feito em reconhecimento da criagdo do Leprosario de
Sdo Roque, Asilo de Mendicidade Sido Vicente de Paulo e a Escola de Preservagio, no
governo de Munhoz da Rocha. No mesmo artigo, José de Sa Nunes continua
afirmando “que o exmo. sr. Presidente do Estado ¢, inegavel e indiscutivelmente, uma
das capacidades de relévo excepcional na diregdo e administragdo da grande nau”
(Ibid, p. 160).

Estas palavras estio fazendo referéncia ao significado das agdes de seu
governo, pois o seu periodo de mandato esta chegando ao fim. Sa Nunes aponta para a
extraordinaria capacidade de administragdo de Munhoz da Rocha. Esta mensagem
indica como a intelectualidade catdlica compreendia a postura de dirigentes politicos
que militavam em defesa do catolicismo. Munhoz da Rocha era considerado, pela elite

intelectual catolica leiga, um dos expoentes do laicato catolico. Suas agdes como leigo
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catdlico foram realizadas a -partir do poder publico. A saudagdo publica em
reconhecimento dos atos do governante do Parana € uma estratégia usada pelos
catolicos que pretendiam apresentar ao publico em geral, exemplos de dirigentes que

mereciam respeito e confianga.

No mesmo pronunciamento, S4 Nunes comenta a respeito de alguns jornalistas
ligados ao grupo dos livres-pensadores que

Enxovalham a reputagdo de homens de caracter ilibado, e da maior probidade ¢ competéncia,
homens que representam o poder social no mais elevado grau, € que exercem as fungdes
mais dignas de respeito ¢ veneragio. Eles achincalham e expdem ao riso publico as mais
altas autoridades do Estado, ensinando ao povo ignorante e aos jovens sem principios que o
bonito, o elegante, o admiravel hoje em dia é o desrespeito, o desapréco ¢ a desestima a
todos quantos tém uma parcela do poder ou da autoridade emanada do Chefe do Estado
(Ibid, p. 160-1).

Para o bandeirante, estes jornalistas sdo “inimigos do Estado, inimigos da
patria, ndo reconhecem o surto de progresso admiravel que nestes Gltimos anos tem
dado a gloriosa terra dos pinheirais, prosseguindo como vai, a passos firmes e largos,

na vanguarda dos seus mais adiantados co-irméos” (Ibid, p. 160-1).

Uma parcela do grupo catdlico leigo acreditava que o clero e mesmo os leigos ndo
reconheceram, como deveriam, a agdo de Munhoz da Rocha em favor da Igreja Catolica. Esta
acusagdo ¢ feita por Loureiro Fernandes ao dizer que “apesar da palavra oficial das suas
maiores autoridades eclesiasticas, ndo teve em devida conta grande parte da coletividade
catolica do Parana os servigos prestados por Munhoz da Rocha a causa da Religido, e ndo
soube, em circunstancias oportunas, dentro da esfera serena dos altos principios, expressar-lhe
publicamente, o aprego de que era merecedor como alto expoente do laicato catolico de nossa
terra” (REVISTA DO CIRCULO DE ESTUDOS “BANDEIRANTES”, 1944, p. 356).

As passagens que tratam das relagdes estabelecidas entre Igreja e Estado nos
revelam que, a partir dos anos vinte, no Parana, houve uma maior aproximagéo entre o
poder eclesiastico e o poder civil. A nosso ver os privilégios que o catolicismo teve
durante o governo de Caetano Munhoz da Rocha foram frutos da agdo da hierarquia
quando criou diversas instituicdes que visavam reaproximar a Igreja do Estado. A
igreja nao podia renunciar aos privilégios que havia perdido com a Republica e por

1sso esperava que o Estado se tornasse um instrumento de contribuigdo para a
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retomada de seu prestigio junto a sociedade brasileira. O Estado precisava divulgar
entre a populagdo os principios e simbolos republicanos, pois a proclamagdo da
Republica foi feita pela elite politica do pais. A Igreja cumpria uma fungdo importante
para o poder civil, uma vez que a maior parte da populagio brasileira era analfabeta e
os meios de comunicagdo eram escassos € atingia uma pequena parcela de brasileiros.
Ou seja, os pulpitos da igreja eram importantes para divulgar o ideario republicano.
Nestes termos, o poder eclesiastico era um aliado no processo de legitimagdo do poder

civil republicano.

1.3 A UNIAO DE MOCOS CATOLICOS DE CURITIBA: PATRIA, DEUS E
FAMILIA

A Agdo Catolica da Igreja no Parana comeca a se definir a partir dos anos
vinte, quando o clero juntamente com intelectuais ligados a Igreja Catdlica
organizaram varias instituicdes de divulgagdo e de estudo da doutrina catolica. Até
entdo, a Igreja Catodlica tratou de criar um clero combatente e militante conforme
determinava a orientagdo do ultramontanismo. A organizagio do grupo catdlico
comega a se definir a partir de 1926 com a criagdo da Unido dos Mogos Catdlicos de
Curitiba e com o desenvolvimento da imprensa catélica dirigida pelos leigos. O apice
desse processo ocorre no final da década de 1920, com a fundagdo do Circulo de
Estudos “Bandeirantes”. Nestes ambientes de debate cultural ¢ de formagio moral e
intelectual sdo formalizados os planos de agdo deste grupo no Parania. O laicato
catblico se articulou em torno destas instituigdes com objetivos distintos, embora
mtimamente relacionados. Observamos duas preocupagdes: na Imprensa € na Unido de
Mogos Catdlicos de Curitiba o grupo catdlico expressava a retdrica militante sem se
preocupar com o aprofundamento no debate das idéias da Igreja Catélica. No Circulo
de Estudos Bandeirantes os intelectuais catdlicos leigos postulam a necessidade de
aprofundar o debate dos problemas sociais, politicos, filosoficos e religiosos a luz da

doutrina catélica.
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Segundo Dias,

Pio X definiu a Acdo Catolica pautado pelo combate ao laicismo, incentivando a
participagdo dos leigos, € na reagdo contra o individualismo, propondo a subordinagio a
hierarquia. Enquanto esta defini¢do apontava os inimigos, uma outra formulada por Pio XI
indicava o resultado almejado: a instauragdo do catolicismo na vida e na sociedade. Para
1sso, seria necessario o envolvimento de “seculares no apostolado hierarquico”, que seriam
mprescindivels para trazer de novo os povos descristianizados as suas remotas tradigdes
cristds; para reconquistar o coragdo dos indiferentes; para combater o laicismo politico-social

que separou da religido todas as instituigdes publicas do Estado moderno (DIAS, 1993, p.
102-103).

O Grémio Literario Sdo Luiz ¢ a origem dos intelectuais catdlicos de Curitiba.
A revista “A Cruzada” relata a fundagéo desta agremiagdo: “aos 6 de agosto de 1924
fundou-se nesta Capital, o Gremio Literario de S0 Luiz, afim de mais incrementar
entre os jovens o amor aos estudos e de estimular o gosto pelas letras” (A CRUZADA,
mar. 1926, p 16). Os integrantes da diretoria eram: Pe. Antonio Mazzarotto, José
Loureiro Fernandes, José Farani Mansur, Frederico Carlos Allende. Estes nomes, mais
tarde, estardo integrando os fundadores/diretores da Unido dos Mogos, de revistas e do
Circulo de Estudos Bandeirantes.

Nesta agremiagdo eram discutidos temas diversos, como por exemplo: os
Jesuitas, a Republica, Educagdo e instrugdo do povo, a mocidade, o patriotismo e
outros temas. Em 1925, na sessdo para eleigdo dos novos membros da diretoria, é feito
o seguinte pronunciamento: “ndo foi inutil a sua fundagfo, pelo contrario, desde os
primeiros dias até¢ hoje essa benéfica institui¢do de letras vem colhendo louros e
espargindo a semente do bem, impregnados de Sciencia e Fé os seus associados
labutam com enthusiasmo e convictos de que hdo de chegar 4 culminincia de suas
aspiragdes de mogos” (Ibid, p. 16).

No periodo de 1926-1927 a Diretoria conta com a participagdo de outros
leigos, entre os quais destacamos Ernani de Abreu, Jodo Camargo, Rosario F. Mansur
e Liguara Espirito Santo que mais tarde estardo entre os que organizam as a¢des no
Circulo de Estudos Bandeirantes.

A revista “A Cruzada” expde que os objetivos desta agremiagdo “¢€ propagar a
fé e fomentar em seus membros o amor as sciencias, as letras e as artes. Poucos sdo os

nossos associados, mas sua perseveranca ao trabalho € inabalavel” (A CRUZADA, jul.
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1927, p.98). Esta agremiagdo ¢ uma instituigdo que visa unir os leigos catdlicos para
divulgar aos curitibanos/paranaenses os dogmas da Igreja Catdlica. O Grémio esta
vinculado a Congregagdo Mariana dos Jovens da Catedral que é considerada um
importante veiculo de transmissdo dos principios do catolicismo aos catdlicos. A nosso
ver, o grémio funciona como um ponto de partida para a estrutura¢do e formagio dos
intelectuais catdlicos em torno da Imprensa e dos circulos de cultura.

No mesmo artigo da revista estd explicitada a causa destes jovens quando
afirmam: “pedimos forga para a campanha que encetamos, como os Cavalleiros da
Idade Média, por nosso Deus, nossa Patria e nossa Familia” (Ibid, p. 99). Nesta
passagem, indica-se que o Grémio visava construir entre os jovens um forte espirito
combativo e militante, usando valores de defesa da familia, da patria e de Deus como
slogan norteador da reagéo da Igreja Catdlica. Esta instituigdo, embora expressasse o
slogan do movimento catdlico, ndo chegou a se constituir como um centro de
formagdo intelectual. O seu papel privilegiado era congregar jovens que estivessem
preocupados com a propagagdo dos principios do catolicismo, isto €, militar em defesa

da Igreja Catolica.

No Parana, em 1926, da-se um passo expressivo em dire¢do a formagido do
laicato catdlico, quando é fundada a Unido de Mogos Catolicos de Curitiba. A

passagem seguinte retrata a fundagdo desta agremiagio:

A Unido local foi fundada em 6 de Agosto de 1926, por um grupo de mogos € por iniciativa
do Snr. Arcebispo. Entretanto, a sua vida comegou a se agitar s6 depois de um anno de
fundagdo. E de facto os movimentos effectuados pela Unido datam do comego de Setembro,
quando a 7 do mesmo mez a Unido commemorou de modo condigno a data da nossa
emancipagdo politica. Logo apos assumiu a presidéncia o dedicado mogo snr. Elias Karam
que imprimiu & Unido um surto de engrandecimento (A CRUZADA, abr./ maio 1928, p. 85).

A fundagdo desta agremiagdo possibilitou o comego de um longo processo de
encontro e militdncia da intelectualidade catdlica paranaense. A partir dai, o grupo
catolico paranaense passa a manifestar e divulgar continuamente as idéias catolicas
entre a populagio deste Estado. E a partir de 1926, com a criagdo da Unifio dos Mogos
Catolicos de Curitiba, que inicia o processo de formagdo da elite intelectual catdlica

leiga no Parana. Isso ndo significa dizer que o catolicismo ndo estava se organizando e
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se contrapondo, anteriormente, aos livres-pensadores que vinham atuando no Estado
do Parana, desde meados do século XIX. A reagdo catolica do final do século XIX e
dos primeiros vinte anos do século XX estava muito dependente do clero. Dito de
outra maneira, a reagdo implementada pela Igreja Catdlica até o final da década de
1910 estava fundamentada nas forgas de alguns padres, como por exemplo, nas mios
do Pe. Desidério Deschand. O laicato catdlico comega a se estruturar como grupo
ciente de seu papel, a partir de 1926, particularmente, quando o leigo Elias Karam
assume a dire¢do da Umdo de Mogos Catolicos de Curitiba. A passagem sugere que
este intelectual comegou a estabelecer o papel desta instituigdo no projeto romanizador
da Igreja Catolica ultramontana no Parana. Esta referéncia sugere que os leigos estdo
presentes, € mais do que isto estdo comegando a organizar-se no sentido de unir e

aglutinar suas vontades em torno do projeto catolico.

A revista “A Cruzada” relata a posse da diretoria da Unido de Mogos
Catélicos de Curitiba:

Numa sala do Collegio Bom Jesus effectuou se, sob a presidencia de S. Excia. € Revma. D.
Jodo Francisco Braga, bispo diocesano, no dia 29 de agosto de 1926, empossou-se a
Directoria da Unido de Curityba, acclamada na sessdo de fundagdo, a 7 de agosto, € que é a
seguinte: Alcides Pereira Junior, Ildefonso Puppi, Fernando Puppi, José Farani Mansur
Guerios, Carlos Guerreiro Kriiger, Newton de Sousa e Silva, Jodo Camargo ¢ Dermeval
Pereira Gomes (A CRUZADA, set. 1926, p. 132).

A Unido dos Mogos Catodlicos de Curitiba € uma das primeiras institui¢es
criadas pelo grupo paranaense para divulgar a doutrina catdlica. E uma agremiagio
reconhecida pelo clero, uma vez que a diregdo é empossada pelo bispo da diocese de
Curitiba. Disso se conclui que o clero do Parana estava investindo no projeto de
romanizagdo da Igreja Catdlica ao dirigir a criagdo de centros de estudo e de
divulgagdo da doutrina catélica. Destes intelectuais que foram empossados na dire¢do
desta agremiagdo, é interessante observar a presenga de José Farani Mansur Guerios, o
mesmo que trés anos mais tarde, fard parte do grupo dos onze que fundario o Circulo
de Estudos Bandeirantes.

O grupo catélico manifesta-se dizendo que a revista A Cruzada “rejubila-se

grandemente pela fundagdo em nosso meio duma associagio de mogos cujos
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nobilissimos fins cooperardo por certo no aperfeicoamento moral e intellectual da
mocidade. Esse acontecimento levado a cabo por ardorosos coragdes marcara para o
Parand o inicio de futuro promissor na arregimenta¢do de mogos dedicados & causa de
Deus e da Patria” (A CRUZADA, set. 1926, p. 132).

A citagdo feita acima expressa que o grupo, reunido em torno da Unido de
Mogos Catélicos de Curitiba, tem a tarefa de contribuir na formagdo moral e
intelectual. Pela passagem, a preocupagdo moral esta em primeiro lugar, o que sugere
que esta instituigdo foi criada com o objetivo primordial de repassar a juventude a
moral catélica. Quando o grupo catélico faz referéncia ao aspecto moral esta pensando
num codigo ético baseado nos principios catblicos. Para os catdlicos ndo é possivel
pensar em formagdo moral sem se fazer mengdo a religido catdlica. Por esta razdo, o
laicato catdlico vai se auto-intitular o portador da verdadeira moral.

Na revista “A Cruzada” estdo descritos os objetivos da Unido de Mogos
Catoélicos: “a) reunir a mocidade catholica para oriental-a nos sdos principios christdos
e sociaes e encaminhal-a na estrada do verdadeiro civismo; b) propagar a Religido
Catholica e defendel-a em qualquer opportunidade; c) trabalhar em auxilio de todas as
obras catholicas e sociais, principalmente as da mocidade” (A CRUZADA, out. 1927).

Na descrig¢do dos objetivos da Unido dos Mogos Catodlicos € notavel que a sua
preocupagdo primordial é com a formagdo moral <ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>