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CHUVA OBLIQUA

Atravessa esta paisagem o meu sonho dum porto infinito
E a cor das flores é transparente de as velas de grandes navios
Que largam do cais arrastando nas aguas por sombra

Os vultos ao sol daquelas arvores antigas...

O porto que sonho é sombrio e palido
E esta paisagem é cheia de sol deste lado...
Mas no meu espirito o sol deste dia € porto sombrio

E os navios que saem do porto séo estas arvores ao sol...

Liberto em duplo, abandonei-me da paisagem abaixo...
O vulto do cais é a estrada nitida e calma

Que se levanta e se ergue como um muro,

E os navios passam por dentro dos troncos das arvores
Com uma horizontalidade vertical,

E deixam cair amarras na agua pelas folhas uma a uma dentro...

Nao sei quem me sonho...
Subito toda a agua do mar do porto € transparente
E vejo no fundo, como uma estampa enorme que la estivesse desdobrada,

Esta paisagem toda, renque de arvore, estrada a arder em aquele porto,

E a sombra duma nau mais antiga que o porto que passa
Entre o meu sonho do porto e o meu ver esta paisagem
E chega ao pé de mim, e entra por mim dentro,

E passa para o outro lado da minha alma...

Fernando Pessoa, 1942.



RESUMO

Este estudo versa sobre a imigracdo de japoneses de Okinawa para o Brasil
apos a Segunda Guerra Mundial, mas faz um recuo ao periodo anterior a saida dos
imigrantes da Provincia, com o intuito de entender os acontecimentos e expectativas
que envolvem a decisdo de imigrar para a area de terra no norte do estado de Mato
Grosso, denominada de Okinawamura. A proposta € de seguir a trajetoria dos
imigrantes e seus familiares a fim de compreender as questdes que fazem parte das
especificidades desse processo migratério e os elementos culturais, apropriados ou
nao, que constituem o processo de identificagdo okinawano. Para compreender
como os okinawanos negociaram o processo de identificagcao, teve-se como ponto
de partida estratos de tempos que englobam os processos de identificagao historica,
as experiéncias vivenciadas, a politica imigratéria e a forma de considerar o
imigrante na historiografia brasileira. Trata-se de entender os processos historicos
que se entrelagam na construgdo simbdlica das diferengas culturais entre os
japoneses de Okinawa e os outros nipénicos. Observou-se que as expectativas de
morar em um espago com seus conterraneos denominado de Okinawamura
envolvem a politica estadual que consolidou o projeto de colonizagdo privada da
colénia — Cooperativa Agropecuaria Extrativa Mariépolis (CAPEM), as redes
migratorias e as propagandas realizadas em Okinawa. Na sequéncia, procura-se
apontar as vivéncias dos imigrantes no tempo de partir, navegar, o impacto de
chegar as terras da colénia CAPEM e a instalagdo dos okinawanos na sociedade
receptora. Considera-se que o0s imigrantes okinawanos trouxeram elementos
culturais na bagagem, que em terras brasileiras foram fortalecidos e fazem parte da
vivéncia dos descendentes constituindo a identificacdo social do grupo como
okinawanos. Por meio da analise das taticas de apropriacdo das praticas culturais,
pode-se entender como os imigrantes fortaleceram na terra de adogao seu universo
cultural. A partir da veneragcdo aos antepassados, pode-se perceber a constituicdo
de uma memodaria familiar forte, que ainda se faz presente nas residéncias e orientam
as acOes de identificacdo dos okinawanos. A analise dessa pratica religiosa dos
okinawanos possibilita pensar a formagdo do sentimento de pertencimento,
vivenciado no decorrer da trajetoria dos imigrantes. A veneragao aos antepassados
€ uma dimensao importante na constituicdo do “ser okinawano”, pois transcende as
geracbes e se faz presente na vida dos descendentes na atualidade. A tessitura
dessa pesquisa tem por base alguns conceitos como o de memodria e identidade, a
partir de suas interrelagdes no decorrer das experiéncias de vida dos imigrantes de
Okinawa. Para subsidiar as reflexées busca-se a metodologia da historia oral.

Palavras-chave: Imigragdo. Okinawa. Memodria. Identidade. Religiosidade.



ABSTRACT

This study deals with the immigration of Japanese from Okinawa to Brazil after
World War Il, but it goes back to the period before the departure of immigrants from
the Province, aiming at understanding the events and expectations which involve the
decision to immigrate to the area in the north of the state of Mato Grosso called
Okinawamura. The idea is to follow the track of the immigrants and their families in
order to understand the issues that are part of the specificities of this migration
process and the cultural elements, applicable or not, which constitute the Okinawan
identification process. In order to understand how the Okinawan people negotiated
the identification process, strata of time were taken as a starting point, encompassing
the processes of historical identification, the lived experiences, the immigration policy
and the way of considering the immigrant in Brazilian historiography. It is a question
of understanding the historical processes that are connected in the symbolic
construction of the cultural differences between the Japanese from Okinawa and
other people from Japan. It was observed that the expectations of living in a space
with their compatriots named Okinawamura involve the state policy that consolidated
the private colonization project — Cooperativa Agropecuaria Extrativa Mariopolis
(CAPEM), the migratory networks and the advertisements carried out in Okinawa. In
the sequence, it is tried to point out the experiences of the immigrants at the time to
leave, to sail, the impact of reaching the CAPEM colony lands and the settlement of
the Okinawans in the receiving society. It is considered that the Okinawan
immigrants brought cultural elements in the baggage, which were strengthened in
Brazilian lands and are part of the descendents' experience constituting the social
identification of the group as Okinawans. By analyzing the tactics of appropriation of
cultural practices, it can be understood how immigrants strengthened their cultural
universe in the land of adoption. From the ancestors worship it can be realized the
constitution of a strong familiar memory, which is still present in the residences and
guide the actions of identification of the Okinawans.

The analysis of this religious practice of the Okinawans makes it possible to
think about the formation of a feeling of belonging experienced during the course of
the immigrants' history. The ancestors worship is an important dimension in the
constitution of being an Okinawan, since it transcends the generations and is present
in the lives of the descendants today. The structure of this research is based on
some concepts such as memory and identity starting from their interrelations during
the life experiences of Okinawa immigrants. To support the reflections, the
methodology of oral history is used.

Key words: Immigration. Okinawa. Memory. Identity. Religiosity.
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FIGURA 1 - MAPA DE MATO GROSSO NA DECADA DE 50
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PRELUDIO

Para responder a algumas questbes que sempre sao formuladas quando
informo o interesse pelo tema da pesquisa: imigragao japonesa. Logo surgem muitas
perguntas como, por exemplo: Porque os japoneses? Vocés tém algum parente
japonés? Parece que o tema teria que ser estudado por descendentes ou alguém
que tem uma ligagdo com o grupo niponico.

No inicio de uma sonata, vem o que precede o evento maior. Trata-se do
inicio, o preludio. O preludio que precede a presente tese se encontra ainda na
graduagdo de Histéria concluida em 2001. Para realizar um trabalho sobre o
deslocamento de imigrantes para o Estado de Mato Grosso, foi necessario escolher
um grupo. Qual? Italianos ou espanhdis que sao grupos que as estudantes eram
descendentes. Quando foi sugerido o grupo japonés, isso se tornou interessante,
pois pouco se conhecia sobre a imigracdo dos nipdnicos para o Estado de Mato
Grosso. Primeiramente a pesquisa consistiu no levantamento de fontes
bibliograficas. Foram analisadas obras de intelectuais que tratavam sobre o assunto
de uma forma geral, que faziam referéncias a chegada dos imigrantes até Campo
Grande, atual capital do Mato Grosso do Sul.

A propoésito, em 1999, foi realizada uma exposi¢céo contendo o acervo de fotos
da imigragao japonesa para Mato Grosso. A Associacao Nipo-Brasileira, de Cuiaba,
promoveu o evento, no qual também havia comidas tipicas e roupas, entre outros
artefatos culturais. Foi feito contato com o organizador do evento, ele emprestou o
acervo fotografico para ser utilizado na apresentagéo do trabalho na Universidade.

Nas fotografias havia homens, mulheres e criancas em diversas situacdes em
Mato Grosso: chegando em caminhdes, na abertura das matas, nos rios, nas casas
construidas, no desmate, no cultivo do solo, entre outras mais. Inumeras indagacoes
surgiram. As informacgdes foram levantadas por meio da oralidade e das fotografias.
O dialogo entre as imagens, relatos e fontes bibliograficas possibilitou a elaboracéo
e a apresentacado do trabalho, realizadas por meio de uma exposicao fotografica
montada na Universidade.

Em 2001, ingressei como aluna especial na disciplina “Mato Grosso
Amazdbnico: debates e perspectivas”, ministrada pelo professor Dr. Jodo Carlos
Barrozo, que mencionou, em sala de aula, a falta de um estudo sobre o

deslocamento de familias japonesas para o espaco da Gleba Rio Ferro. A ele



mostrei os documentos que ja havia coletado até aquele momento. Eu ja tinha
pesquisado algumas reportagens publicadas no Jornal A Gazeta, de 2001, sobre
aquele grupo. Nas reportagens constavam alguns nomes de colonos que moraram
na Gleba Rio Ferro, bem como o nome de um dos filhos do dono da Colonizadora
Rio Ferro.

Assim, comecei a buscar os fios que compunham esta trama. Como um
detetive que encontra pistas e prossegue suas investigacbes para desvendar um
acontecimento, consegui encontrar muitos documentos, além de localizar os colonos
que participaram do projeto de colonizacdo da Gleba Rio Ferro. Diante da
documentacdo, o Professor Barrozo incentivou prestar o seletivo do Programa de
Pos-Graduagao em Historia da Universidade Federal do Estado de Mato Grosso.
Desta forma, elaborei o projeto de pesquisa com o tema Memoéria e imagem da
colonizagéo japonesa no norte de Mato Grosso, Gleba Rio Ferro: 1950-1965, com o
qual ingressei no mestrado de Historia.

O itinerario seguido pelo estudo teve como referéncia o deslocamento de
familias de origem japonesa para a Gleba Rio Ferro e o processo de venda de terras
devolutas’ para as empresas privadas no norte de Mato Grosso, na década de 1950.
Como término da pesquisa, foi recortado o periodo da década de 1960,
principalmente quando se inicia a saida de muitos colonos da area em estudo.

Com o término do mestrado, a pesquisa foi ampliada para escrever o livro
Japoneses em Mato Grosso: histéria, memoria e cultura, que esta no prelo. Durante
os estudos, emergiram muitos indicios sobre uma col6nia de japoneses ao norte do
estado, proxima da Gleba Rio Ferro, composta por imigrantes que se deslocaram
apos a Segunda Guerra Mundial. O cartdo da empresa Cooperativa Agropecuaria
Extrativa Maridépolis Ltda. (CAPEM) estava entre os documentos levantados para a
pesquisa do mestrado, bem como no mapa coletado havia o registro da localizagao
da colénia CAPEM. No entanto, os japoneses preferiam n&o contribuir com muitas
informagdes. O que chamou a atengao foi a indagagdo de uma senhora japonesa:
“Porque entrevistar japonés da CAPEM. Eles nao sao legitimos japoneses! Eles sao

de Okinawa!”.

A expressao “Terras devolutas” é utilizada no texto tendo como referéncia a interpretagao de Ligia
Ozodrio Silva: “Aos poucos terras devolutas passaram a ser: 1) as que nao estavam aplicadas a
algum uso publico nacional, estadual ou municipal; 2) as que ndo estavam no dominio particular,
em virtude de titulo legitimo.” SILVIA, Ligia Osorio. Terras Devolutas e Latifundios: efeitos da Lei
de 1850. Campinas: UNICAMP, 1996, p. 161.



Essa afirmacdo ainda se faz presente na memoria. Muitas questdes
emergiram. Que problematica envolvia esta afirmagdo? Como a narradora formou
essa ideia sobre os okinawanos? Qual o sentido cultural de ser um japonés de
Okinawa? Como esses imigrantes chegaram ao Estado de Mato Grosso?
Compreender estas questbes passou a ser um objetivo que se transformou no
projeto do doutorado. Contudo, aos poucos a trajetéria das familias identificada
como de Okinawa para a Colénia CAPEM foi surgindo nas narrativas, nos
documentos, nas fotografias, nos artefatos, em autobiografias e em tantos outros
documentos que se encontram nos arquivos publicos e nos acervos particulares.

E a busca pela sinfonia que este preludio iniciou foi estabelecendo notas,
acordes, que representam os indicios e sinais de diversas experiéncias de homens e
mulheres que partiram em busca de uma vida melhor e da realizagdo dos seus
sonhos. Que deixaram o sofrimento em meio ao som das musicas que saiam dos
dedos que percorriam as cordas do sanshin, na despedida em Okinawa em direcao

a um espaco no Estado de Mato Grosso denominado de Okinawamura.

FIGURA 2 - DESPEDIDA DE OKINAWA: FAMILIA TANAKA

FONTE: Acervo da familia Tanaka.
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1 INTRODUGAO

Quando o historiador mergulha no passado, ultrapassando suas proprias
vivéncias e recordagdes, conduzido por perguntas, mas também por
desejos, esperangas e inquietudes, ele se confronta primeiramente com
vestigios, que se conservam até hoje, e que em maior ou menor numero
chegaram até nos. Ao transformar esses vestigios em fontes que dao
testemunho da histéria que deseja apreender, o historiador sempre se
movimenta em dois planos. Ou ele analisa fatos que ja foram
anteriormente articulados na linguagem ou entdo, com a ajuda de
hipéteses e métodos, reconstroi fatos que ainda ndo chegaram a ser
articulados, mas que ele revela a partir desses vestigiosz.

A imigracado de japoneses de Okinawa para o estado de Mato Grosso € o
tema central desse estudo. Esta escolha esta relacionada com a representacdo
social no Brasil, dos imigrantes japoneses enquanto um grupo homogéneo durante o
processo imigratorio para o Brasil. Desde o primeiro navio que aportou no porto de
Santos trazendo pessoas do Japdo, havia entre eles grupos plurais, mas a
concepcao de homogeneidade permaneceu no imaginario social da sociedade
brasileira por diversas questdes.

Uma delas esta relacionada com as interpretacbes que propagaram
classificagdes de asiaticos e ou orientais abarcando grupos dispares. Muitas obras
intelectuais subsidiaram essa forma de pensar estabelecendo o que era ou nao era
ocidental. Said denominou o fenbmeno do orientalismo como o sistema criado para
orientar o conhecimento sobre o Oriente pelo Ocidente. Essa consciéncia historica
difundida sobre o oriente funcionava como um filtro sobre as informagdes e acabou
proliferando entre muitos pensadores. Para o autor o orientalismo, “trata
principalmente ndo de urna correspondéncia entre o orientalismo e o Oriente, mas
da consisténcia interna do orientalismo e suas ideias sobre o Oriente (o Leste como
carreira), a despeito ou além de qualquer correspondéncia, ou falta de, com um
Oriente real” *.

O dominio do europeu sobre o conhecimento difundiu-se sobre inumeros

curriculos brasileiros de historia que foram ministrados nas escolas de ensino

’KOSELLECK, Reinhart. Futuro Passado: contribuicdo a semantica dos tempos histéricos. Tradugao
de: Wilma Patricia Maas e Carlos Almeida Pereira. Rio de Janeiro: Contraponto; Rio de Janeiro: Ed.
PUC, 2006, p. 305.

® SAID, Edward W. Orientalismo: o Oriente como invengdo do Ocidente. Tradugdo Tomas Rosa
Bueno. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1990, p.17.



22

fundamental e médio, bem como nas graduagbes e pods-graduagdes. Portanto,
influenciaram a forma de pensar as pessoas classificadas de orientais até os anos
90.

Mas sempre existiram singularidades entre os imigrantes que vivenciam
diferentes trajetorias, histérias, costumes e tradi¢des, pois € na convivéncia cotidiana
que os elementos que os diferenciam s&o acionados, ja que os individuos
conseguem negociar suas identidades em situagdes diversas. Assim, a categoria
japonés referencia uma forma singular de representar os imigrantes japoneses.

A essa visdo homogénea se entrelaga as ideologias construidas pelo Estado
japonés a partir do século XIX. Nessa época, o governo japonés impulsionado pela
construcdo do Estado-nagdo propagava a imagem do povo como unico e
harmonioso, sem diferencas culturais. O passado historico e a cultura deveriam ser
partiihados de forma igualitaria por todos com o intuito de fortalecer a identidade
coletiva. As concepgbes que subsidiavam a construgdo ideoldégica do Estado
Japonés influenciaram a forma de pensar o “outro”. Prevaleceu a ideia de
superioridade racial que foi atribuida as pessoas das ilhas centrais denominadas de:
naichis. Ja os grupos considerados inferiores foram classificados como minorias,
dentre os quais os okinawanos fazem parte. Assim, no discurso politico foi erguida
uma barreira quase intransponivel de alto grau de homogeneidade cultural que
fundamentou a construcao da identidade nacional japonesa.

Outra questdo que se entrelagca a interpretagdo dessa concepgao
homogeneizante sobre os japoneses que relaciona-se com a produgao
historiografica brasileira que, até a década de 70, ndo apresentou estudos que
mencionassem a diversidade cultural japonesa. Somente a partir dos anos 90 é que
surgiram pesquisas especificas sobre os okinawanos, por exemplo. Esta questao
envolve os pressupostos tedricos que os intelectuais utilizaram para subsidiar seus
estudos fundamentados nas interpretacbes dos conceitos como integragao,
assimilacdo e aculturagdo. Para uma compreensdao mais precisa sobre esses
estudos e suas autorrelagdes com a representacdo dos imigrantes japoneses no
primeiro capitulo que se refere a esta questdo. No entanto, com a mudanga nas
abordagens histéricas e contestacdo destes modelos de estudos sobre os
imigrantes, a populagdo japonesa passou a ser percebida como heterogénea e as
diferencas vivenciadas pelos diversos grupos que compdem a categoria imigrante

japonés passou a ser interpretada.
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Mesmo diante de todas essas questdes que envolvem a representacao dos
japoneses no Brasil enquanto um grupo homogéneo, as pessoas de Okinawa
sempre negociaram sua identidade diante dos acontecimentos que envolveram suas
trajetérias de vida. Varias formas foram utilizadas por essas familias em diversas
esferas sociais para manterem as tradigdes, como as praticas culturais de veneragao
aos antepassados. Essa relagao transcende os espacos familiares e se faz presente
em varias a¢des dos okinawanos no decorrer do processo imigratério.

Com relacdo ao pertencimento a uma categoria social, Risen assinala que
esse sentimento esta conexo as diferentes identificagdes em que o eu se liga. E que
nesta relagdo dinamica de si, a identidade ndo é “algo fixo e dado. Ela é uma
disposicdo muiltipla, dependente do contexto e mutavel’*. Ha varios elementos
articuladores que fazem parte do processo de identificagcdo okinawano como: a
memoria herdada (histérica), os traumas, dancgas, lingua, relagbes familiares, as
praticas religiosas (principalmente) etc. No entanto, todos esses elementos séo
vivenciados de formas diferentes e dependem do contexto em que as pessoas estao
inseridas.

O sociodlogo Cuche, considera que esses elementos que sao mobilizados para
afirmar uma identidade especifica representam fragmentos de culturas que os
imigrantes se conectam para “provar sua fidelidade a comunidade de origem.
Permite também manter um minimo de coesdo no grupo dos imigrantes que
reconhece assim uma origem comum” °. Nesse sentido, o pertencimento as
comunidades étnicas ndo € algo dado, mas é construido nas situagbes de
diferenciagbes vivenciadas, se origina do confronto com o outro e passa a ser
expresso por varias formas de representacdées que uma coletividade cultiva para
delimitar suas fronteiras e marcar as diferengas em relagao aos outros gruposs.

Historicamente, no navio que aportou em 1908 no Brasil trazendo oficialmente
os primeiros imigrantes do Jap&o, havia familias de diversas localidades

denominadas de provincias como: Toékio, Fukushima, Cagoshima, Cumamoto,

* RUSEN, Jérn. Teoria da histéria: uma teoria da historia como ciéncia. Traducao de Estevao C. de
Rezende Martins. Curitiba: Editora UFPR, 2015. p. 263.

° CUCHE, Denys. A nogéo de cultura nas Ciéncias Sociais.Sao Paulo: Edusc, 1996. p.231-232

® BARTH, Fredrik. “Grupos étnicos e suas fronteiras”. In. POUTIGNAT, Philippe e STREIFF-FENART,
Jocelyne. Teorias da Etnicidade. Sdo Paulo: UNESP, 1997. pp. 190-191.
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Okinawa, Ekimé, Yamaguchi, Hiroshima, Cochi, Niigata e Yamanachi. A maior parte
dos imigrantes pertencia as Provincias de Okinawa, Cagoshima e Yamauchi’.

Os okinawanos como imigrantes de grupos classificados como minoritarios no
Japao, se deslocaram para o Brasil durante todo o processo da imigragao japonesa.
Eles formaram um grupo expressivo inseridos na sociedade brasileira que
atualmente chega a aproximadamente ao numero de sessenta mil entre okinawanos
e descendentes espalhados pelos estados brasileiros®. A concentracdo desse grupo
ocorreu mais no Estado de Sao Paulo, principalmente ao longo da Estrada de Ferro
Santos Juquia e posteriormente se deslocaram para o Estado do Parana, Minas
Gerais, Amazodnia e regiao Centro-Oeste. A migragéo para o Estado de Mato Grosso
ocorreu simultaneamente com a construcao da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil.

Na primeira metade do século XX, no estado de Mato Grosso, Campo Grande
foi o municipio que teve intenso fluxo migratério de okinawanos. Inicialmente, a
migragdo ocorreu com surgimento de trabalho na constru¢do da Estrada de Ferro
Noroeste do Brasil. Com o término das obras, os okinawanos migraram para as
cidades em busca de novas oportunidades de trabalho e terras para cultivar, o que
possibilitou consolidar, na regido centro-oeste, um dos maiores agrupamento de
imigrantes de Okinawa deste pais, sendo a maioria entre estes, migrantes de outras
regides do Brasil que sairam do Japao antes de 1945. Também nessa época
ocorreram fluxos de migrantes okinawanos para Argentina e Bolivia.

Oficialmente, a entrada de imigrantes japoneses no Brasil iniciou em 1908 e
teve seu fluxo diminuido em 1934, com a aprovacado da restricdo da entrada de
japoneses e o estabelecimento de cotas para imigracdo durante o governo de
Getulio Vargas. Com a participagao do Brasil na Segunda Guerra Mundial ao lado
dos Aliados, ocorreu a interrupgdo no processo imigratorio para o Japédo, uma vez
que este pais se posicionou do lado dos Paises do Eixo.

De forma geral, as condi¢cbes estabelecidas para a entrada de imigrantes
japoneses no Brasil influenciou a entrada de okinawanos. No entanto, antes de
1936, medidas restritivas foram adotadas em relagédo aos okinawanos, ja que foram

classificados como grupo nao qualificado para imigragcéao pelo governo japonés. Esta

" SOCIEDADE BRASILEIRA DA CULTURA JAPONESA (Org.). Uma Epopéia Moderna-80 anos da
Imigragcédo Japonesa no Brasil. Sdo Paulo: Editora Hucitec, 1992, p. 65.

8 ASSOCIACAO OKIANAWA KENJIN DO BRASIL. Imigragido okinawana no Brasil: 90 anos desde
Kasato Maru. Sao Paulo: Imprensa Oficial, 1998, p. 7.
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representacédo ocorreu devido as fugas de muitos imigrantes japoneses, das
fazendas e, portanto, o ndo cumprimento dos contratos estabelecidos pelas
companhias de imigragdo com o governo brasileiro. Esses atos foram atribuidos aos
okinawanos. Diante dessas questdes, a imigragdo desse grupo acabou sofrendo
sangdes do proprio governo japonés, que alterou e diminuiu o fluxo de okinawanos
para o Brasil.

Apds a Segunda Guerra Mundial, o fluxo imigratério de japoneses para o
Brasil s6 foi reestabelecido em 1951, com a assinatura do Tratado de Sao Francisco.
No mesmo ano foi retomada a negociagédo para a entrada de cinquenta imigrantes
de Okinawa. Em 1952, com o financiamento de particulares ocorreu a “imigracéo
sob chamado”, ou seja, por cartas de chamada enviadas pelos parentes
estabelecidos no Brasil, aumentou a entrada de okinawanos. O apice do fluxo
migratorio desse grupo ocorreu entre 1957 e 1960 e, posteriormente, foi diminuindo
até os anos 70. E nesse contexto, tratado com mais detalhe no primeiro capitulo,
que se insere o projeto de construgdo de uma Okinawamura, no norte do estado de
Mato Grosso, denominada de colénia CAPEM - Cooperativa Agro-Pecuaria
Maridpolis. Para este espago que as familias em estudo migraram a partir de 1957.

Este deslocamento migratério para o Brasil se insere nas migracdes
transoceanicas de okinawanos que ocorreram a partir do final da década de 1940.
Apos a Segunda Guerra Mundial, varios acontecimentos favoreceram esse novo
fluxo migratério, com destaque para a Batalha de Okinawa, durante a Segunda
Guerra Mundial e suas consequéncias como a escassez de terras agricolas
provocadas pela concentracdo de bases militares e o retorno de inUmeras pessoas
dos territorios ocupados pelo governo japonés antes de 1945. Como consequéncia
dessa situacao, instalou-se grande crise econdmica em Okinawa.

Em 1948, o governo americano implementou politicas de emigragdo para
escoar a populagao das llhas de Rydkyad (Provincia de Okinawa) para a Argentina e
Peru. Em 1954, a Bolivia recebeu imigrantes de Okinawa para ocuparem areas de
terras consideradas livres. Também foi promovida a emigragédo para a antiga Uniao
Soviética e para o Brasil. Na Bolivia e no Brasil, os espacos para estabelecer os
imigrantes nao tinham infraestrutura e os imigrantes tiveram que cortar arvores para

construir suas residéncias e limpar os terrenos para iniciar o cultivo. Muitos
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okinawanos também emigraram para Europa, atraidos por historias de vida de
outros okinawanos, em busca de possibilidades de melhorarem de vida®.

A politica emigratéria do governo das llhas de Rydkyd incentivava os
okinawanos a migrarem para outros paises com 0s quais conseguia acordar as
entradas. Naquele momento, por um lado o fato de muitos okinawanos terem
parentes ou pessoas com vinculos pessoais de amizade que favoreceu a circulagao
das noticias sobre as possibilidades de emprego e de terras a serem adquiridas em
outros paises. Por outro lado, devido as questdes politicas, econdmicas e sociais do
pds-guerra, inumeros okinawanos ja estabelecidos em outros paises articularam,
juntamente com os governos, areas para estabelecerem os imigrantes. Este foi o
caso da colénia CAPEM em estudo.

Desta forma, os okinawanos que imigraram em outros periodos acabaram
abrindo caminho para seus conterraneos seguirem. A circulacdo dessas
oportunidades era divulgada com intuito também de auxiliar os okinawanos, que
vivenciaram a destruicdo de suas plantacdes, casas e comunidades, isso tudo
baseado no espirito de ajuda que o0s unia em uma unica comunidade, o
Chimugukuru. Esse espirito esta relacionado com a ligagdo que unem os
uchinanchus: mente e coracdo de Okinawa e também uma forma de solidarizarem-
se com as pessoas que mantinham aquele vinculo com a terra natal. Essa questao
sera tratada no capitulo 3 deste estudo.

Essa rede social migratéria foi constituida tanto no Brasil como em Okinawa.
Em terras brasileiras, dentro das ag¢des empreendidas pelos imigrantes ja
estabelecidos, surge a organizagdo de empresas para promover a colonizagdo com
mao-de-obra imigrante. Foi uma forma de auxiliar os conterraneos e aproveitar a
oportunidade que surgiu com a politica do governo estadual de promover a
colonizagcdo dos espacos considerados vazios no estado de Mato Grosso, aqui
tratada pelo capitulo 2.

A colbénia CAPEM foi criada por Sokurio Guibo, que negociou com o governo
do estado uma area de terras que ficava contigua a outra colénia estabelecida no
mesmo periodo, denominada Rio Ferro. As duas areas faziam parte das terras

reservadas pelo governador Fernando Corréa da Costa (1951-1956) para a

® SHINICHI, Maehara. Sekai no Uchinaanchu: Okinawans Aroundthe World. In: CHINEN, Joyce N.
Uchinaanchu Diaspora: memories, continuities and Constructions. Hawai'i: Social Process in
Hawai'l, Vol. 42. 2007, p. 06.
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colonizagao privada. A politica estadual consistia em reservar glebas para promover
a colonizacdo com capital privado. No caso das duas colbnias, a proposta do
governo era a de cultivar a hévea brasiliense ou seringueira em seu habitat nativo,
como mostra o capitulo 2.

A politica aqui definida de colonizagdo pressupbde a concepg¢ao do governo
federal e estadual em relagdo a ocupacgéo das terras mato-grossenses na década
50. Com a prerrogativa de poder de decisao, o governo estadual reservou areas de
terra se pautando na concepgdo que oOs espagos reservados para o projeto de
colonizacdo do Estado estavam vazios. Esse recurso discursivo empregado
positivava a pratica politica de vendas de terras devolutas, o que originou um
mercado de especulacdo fundiaria. Essa questdo e suas consequéncias serao
tratadas pelo capitulo 2.

Para o governo estadual e federal, a economia do estado de Mato Grosso néo
proporcionava retornos aos cofres publicos e precisava promover a ocupacao
produtiva desse estado. Nessa perspectiva, colocou a venda grande areas de terras
devolutas e negociou com empresas privadas a atividade de mobilizar colonos e
desenvolver projetos de ocupagao com imigrantes que tivessem recursos.

Para isso, foram divulgadas no Brasil, inUumeras propagandas sobre as terras
mato-grossenses. Yassutaro Matsubara (naichi), imigrante proprietario de terras na
cidade de Marilia-SP, ao saber sobre a politica de colonizagcdo, aproveitou sua
proximidade com Getulio Vargas e negociou a abertura da imigracao japonesa € a
concessao de areas de terras para estabelecer colonos japoneses. Para tanto,
fundou a Empresa Colonizadora Rio Ferro. O governo federal concedeu-lhe a
permissdo de entrada de imigrantes japoneses respeitando as cotas de imigracdo do
governo, conforme registra o capitulo 1.

No caso da colénia CAPEM, a permisséo foi concedida devido ser um projeto
de colonizagdo que traria imigrantes japoneses para areas pertencente a Amazénia
brasileira para cultivar a Hevea Brasilienses em seu habitat natural. Pelos dados
apresentados no capitulo 1, compreende-se que, na década de 50, a politica de
imigracao e a entrada de japoneses se entrelagam a politica de colonizagao privada
empreendida pelo governo do Estado de Mato Grosso.

Entretanto, embora o estado de Mato Grosso tenha participado efetivamente
nos deslocamentos populacionais que ligaram o Brasil ao Jap&o, a presenga de

okinawanos no seu territério ainda nao foi devidamente contemplada nos estudos
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académicos. Nas pesquisas sobre processos migratorios ocorre uma lacuna nas
producdes intelectuais sobre o norte do estado de Mato Grosso e, principalmente, se
a proposta for compreender o processo identitario dos japoneses originarios de
Okinawa.

-

A narrativa histérica aqui proposta trata da reconstru¢do da imigracado de
homens e mulheres da provincia de Okinawa, das situagbes, acontecimentos e
problematicas por eles vivenciadas, a partir das experiéncias em Okinawa e
seguindo o tempo de partir, de viajar e de chegar a colénia CAPEM. A esse
processo imigratorio, se entrelagam os acontecimentos que balizaram a trajetoria de
vida dos sujeitos em estudo e originaram a proposta central desta tese que é
compreender como 0s imigrantes okinawanos interpretaram e mobilizaram a sua
identificagcdo no decorrer da agdao migratoria, a partir das referéncias da origem
comum da terra de partida, das trajetérias de vida e das praticas cotidianas. Sendo
assim, a compreensao da historia dessa imigragao foi entrelagada com a analise dos
seguintes elementos: construgdo identitaria, memdria e religiosidade.

Para isso, a escolha do periodo temporal deste estudo, compreendido entre
1952 até nossos dias, marca as experiéncias de vida das familias japonesas
okinawanas que imigraram para a colénia CAPEM, por coincidir, respectivamente,
com a entrada de imigrantes japoneses no Brasil, apés a Segunda Guerra Mundial,
e com o redimensionamento migratorio dessas familias para os diversos centros
urbanos de Mato Grosso e outros estados.

Tem-se, por hipdtese geral, que nas trajetérias de vida dos imigrantes
okinawanos, a nogao de origem comum organiza as representacoes identitarias,
mesmo que o legado cultural ndo seja homogéneo. Considera-se ainda, que a
presenca do sentimento de origem comum na memdéria social do grupo é acentuada
no processo migratério e que ha praticas culturais que séao reificados e fortalecem o
sentimento de pertenca como: dangas, indumentarias, instrumentos musicais e,
principalmente, a veneracdo aos antepassados. Nesse contexto, o ponto de origem
nao € a unica referéncia na organizacdo da memoria das representagoes identitarias
na trajetéria comum, mas ha acontecimentos significativos para os membros dos
grupos que se entrelagcam a memodria.

O enfoque foi centrado nos elementos acionados na trajetéria dos imigrantes,

incluindo as musicas, as reunidao familiares, valores culturais e, principalmente, a
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veneracao aos antepassados - todos mobilizados no processo de construgdo do
sentimento de pertenga a uma terra comum. Nao houve aqui a intengcado de analisar
a identidade social do grupo por meio de distintas instituicbes (associacdes) que
primaram por recriar em terras brasileiras uma consciéncia de pertencimento a uma
comunidade, conforme as politicas que tentam reger. Mas sim, de interpretar como
foi estabelecida e negociada a identidade okinawana a partir da inter-relagéo entre
os atores sociais e a sociedade receptora no processo imigratorio, considerando os
elementos culturais acionados para constituir uma coletividade.

Ao utilizar a referéncia de pertencimento a uma comunidade okinawana
remete-se ao conceito de “coletividade” definido como “[...] um lugar social que induz
um comportamento pratico mediante o qual todo usuario se ajusta ao processo geral
de reconhecimentos, concedendo uma parte de si a jurisdicdo do outro” A
importancia desse conceito de concepcéao reside no fato de ser capaz de mostrar a
dialética entre o coletivo e o individual, pois € na coletividade que o individuo
vivencia a sua autonomia de forma se ajustar aos principios comuns e
reconhecimento mutuo entre os membros de um agrupamento. Nesta perspectiva,
este estudo entende que a comunidade é portadora de varios sentidos da vida que
leva as pessoas a criarem lagos que os vincula as vivéncias sociais por meio de
codigos e normas que possibilitam a vida coletiva para todos.

Entretanto, a atitude individual de se manter em determinada coletividade é
subjetiva e ndo s6 depende de cada pessoa, da sua vivéncia, ou seja, da sua
trajetéria de vida, mas também das mudangas ocorridas ao longo do tempo nos
elementos de identificacdo acionados de formas coletiva e individual. Ja as
comunidades de origem se inscreveram na histéria dos imigrantes e marcaram a
pertenca indelével na medida em que se tornaram arquétipo de modo de vida e
garantiram a identidade dos imigrantes, nos diversos processos de apropriagdao dos
novos espacgos de vivéncia.

Contudo, a necessidade de marcar a diferenca foi evidenciada no processo
imigratério pelos proprios japoneses e o norte de Mato Grosso foi um espaco
importante para analisar esta questdo, pois essa migracdo foi formada por dois

grupos étnicos: os okinawanos (uchinanchu), instalados na colénia CAPEM; e os

'YCERTEAU, Michel. A invencao do cotidiano: (2). Morar, cozinhar. Tradugédo de Ephraim F. Alves e
Lacia Endlich Orth. Petrépolis. RJ: Vozes, 1996, p.47.
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outros japoneses (naichi), na coldénia Rio Ferro. As duas colénias foram formadas
préximas uma da outra, na década de 1950.

Os imigrantes d4e Okinawa sdo assim classificados com referéncia as
diferencas culturais em relagdo aos japoneses das quatro ilhas centrais do Japao.
Considera-se que, ser japonés de Okinawa (uchinanchu) é uma atribuicao categorial
pela qual os atores em estudo se reconhecem e sdo reconhecidos pelos japoneses
ndo membros. E importante destacar que esse povo ndo deixou o Japdo como
imigrantes japoneses de Okinawa, mas foram acolhidos pela sociedade receptora
como imigrantes japoneses e como okinawanos, no contraste com os outros
japoneses.

O processo de identificacdo dos okinawanos € composto por varios estratos
de tempo, acontecimentos e elementos que variam de acordo com a época, a
comunidade de origem, a trajetéria migratéria e as questoes familiares. Visto que, a
memoria dos entrevistados vem carregada de varias temporalidades. Sdo homens e
mulheres que ja foram criangas e jovens e hoje sdo adultos que mesclam as
experiéncias do passado ao presente. Memoria e identidade estdo interligadas
nesse processo de construgao de si e dos outros.

Nessa dialética, foi construido o fendmeno designado de okinawanidade que
sdo as formas heterogéneas de identificagdo que produzem uma representagéo
coletiva do grupo. A okinawanidade é uma expressao que representa o grupo
coletivamente, mas que ndo € homogénea, nem no tempo e nem no espago e tem
como proposito basilar o processo de criagdo de pertenca por meio de varios
elementos que foram rememorados nas historias de vida desses imigrantes. Sendo
assim, seguir as diferentes trajetérias de vida dos imigrantes em estudo tem como
objetivo compreender a heterogeneidade existente entre os proprios japoneses de
Okinawa na expressao de uma identidade coletiva.

Nesse sentido, também foi importante compreender a formacédo da coldnia
CAPEM na perspectiva de se constituir uma mura que assegurava-lhes os critérios
de origem comum, a ancestralidade e a historicidade comum aos membros do
grupo. Mura é um termo utilizado para designar as antigas comunidades do espaco
rural do Japédo: “Os muras sao, antes de tudo, grupos de localidade, como as

comunidades rurais em qualquer pais, e constituem, ao mesmo tempo, grupos
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sociais, integrados por meio de organizagdes especificas nas quais se sente a
influéncia da consanguinidade” '".

Nos diversos estratos de tempo analisados, as experiéncias dos
antepassados fortaleceram a fronteira do grupo de okinawanos por meio da resposta
histérica sobre: Quem sao os okinawanos? Nesse processo, acontecimentos
traumaticos emergem nas narrativas e sdo atualizados no presente. Entdo, estudar o
deslocamento de familias okinawanas para o Estado de Mato Grosso e o sonho da
formacao de uma comunidade okinawana foi uma forma de enxergar a diversidade
cultural existente entre os imigrantes japoneses.

Considera-se que o processo cognitivo sobre a historia dos antepassados é
um estrato de tempo acionado no meio familiar, basilar no processo de identificagao
a comunidade okinawana. E na agéo intelectual que os elementos identitarios s&o
apreendidos e preenchem a nogao de representagao de nés e dos outros.

A analise da trajetoria de vida dos imigrantes japoneses e a compreensao da
forma como estes relacionam as suas experiéncias e expectativas ao modo de
verem o mundo, tem por base a teoria dos estratos de tempo de Koselleck (2014).
Segundo o mesmo autor, a histéria humana entendida dentro do ciclo vital, a partir
do nascimento até a morte, compreende uma realidade plural, diversificada,

dependente das experiéncias vivenciadas. Para Koselleck:

Sem a pluralidade de estratos do tempo histérico tampouco seria possivel
arriscar prognésticos. Por sua singularidade, os acontecimentos e os
individuos, bem como suas agdes e omissdes, dificimente podem ser
previstos. Mas, podemos analisar as condicbes gerais, mais ou menos
passiveis de prognosticos dependem de um minimo de repitibilidade, que
precisa ser estipulado. Se assim nao fosse, a humanidade despencaria
paulatinamente em um nada sem fundo™.

Por essa concepcao, afirma-se que ndo ha s6 uma multiplicidade de tempos
na trajetoria de vida dos okinawanos, mas também estruturas de repeticdo que se
modificam conforme seus diferentes ritmos, possibilitando adaptacao e renovagéao as

situagdes. Mesmo que ocorram acgdes individuais nas decisdbes de migrar,

" SAITO, Hiroshi. O cooperativismo na regidao de Cotia: estudo de transplantagédo cultural. Sdo
Paulo: Editora Sociologia e Politica, 1956, p. 14 -27.

'2 KOSELLECK, Reinhart. Estratos do tempo: estudos sobre histéria. Tradugdo de MarkusHediger.
1. Ed. Rio de Janeiro: Contraponto: PUC-Rio, 2014, p.14.
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asseveram uma constancia as agdes de organizagéo, as leis e os costumes que
envolvem a migragéo.

Contudo ha estratos de tempos que ultrapassam as geragdes, conseguem se
comunicar oralmente e que sdo denominados de “transcendentes”, ou seja, se
desdobram por varias geragcdes. Encontram-se aqui elementos da identidade
coletiva, as atitudes religiosas e o0s processos historicos que permanecem
disponiveis, mesmo que nao sejam acionados. Nesse sentido, “os tempos historicos
consistem em varios estratos que remetem uns aos outros, mas que nao dependem
completamente uns dos outros” *2.

Outra concepcgao que também subsidiara as reflexdes do presente estudo se
fundamenta na dinamicidade da identidade, que € transformada na interacdo dos
grupos sociais, definindo quem dele faz parte ou ndo. Para Risen, a “identidade é o
resultado de um procedimento mental e constitui o nucleo de toda cultura. Identidade
€ a maneira como as pessoas se referem a si mesmas e, assim, definem a cultura
em oposigdo a natureza” ™.

Tal concepcédo se aproxima do entendimento de Hall sobre a identidade
cultural como representagbes construidas em contextos especificos, em um
processo em permanente formacdo, em um “modo de construir sentidos que
influencia e organiza tanto nossas agdées quanto a concepgao que temos de nds
mesmos” "°.

No caso dos okinawanos dispersados da sua terra natal, foram verificados os
vinculos com a memodria historica, a partir de uma sucessio de acontecimentos e da
orientacdo cultural que receberam e isso |hes proporcionou sentido em ser
okinawano. Ligados com o passado por meio das vivéncias dos seus antepassados,
que se fazem presentes nas homenagens realizadas pelas familias.
Independentemente do espago geografico que ocupavam antes da migragdo, o
sentido de ser okinawano orientou as expectativas desses migrantes. Desta forma, o
conceito de cultura é fundamental para compreender a interpretacado do mundo, a si

mesmos e 0s outros.

Blbid., p. 19-20

" RUSEN, Jorn. Cultura faz sentido: orientacdes entre o ontem e o amanha. Traducdo: Nélio
Schneider. Petrépolis, RJ: Vozes, 2014, p. 23.

" HALL, Stuart. A identidade cultural na pos-modernidade. Tradugédo de: Tomaz Tadeu da Silva,
Guaracira Lopes Louro. Rio de Janeiro: DP&A, 2003, p. 49-50.
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Em relagao a cultura, RiUsen assevera que se trata de uma dimensao humana
que, ao lado de outras, “é a resposta que os seres humanos atuantes e sofredores
dao a si proprios ao lidarem com a natureza, com seu préprio mundo social e
consigo mesmo e com 0s outros seres humanos quando perguntam pelo sentido de
sua vida e querem organiza-la de um modo que faca sentido” '°.

Essa abordagem de Rusen auxilia no entendimento das formas pelas quais e
sob quais condigdes o0 sentimento de pertengca, com base na origem, emerge nas
acbes dos atores sociais, no processo de identificacdo dos imigrantes japoneses,
enquanto okinawanos, no contexto do pdés-Segunda Guerra Mundial e da imigragao
das familias para o projeto de colonizag&o privada no Estado de Mato Grosso —
Coldnia CAPEM.

No entanto, muitos acontecimentos permearam a historia de vida dos
okinawanos antes da emigragcdo, como a eclosdo da Segunda Guerra Mundial e a
Batalha de Okinawa, que resultou na ocupacado dessa provincia pelos Estados
Unidos, entre 1945 e 1972. O relevante € perceber como esses acontecimentos
marcaram as lembrancas dos migrantes e as formas deles pensarem a pertenca.
Isso significa que as experiéncias desses imigrantes de Okinawa tiveram influéncia
na definicdo dos elementos culturais que orientaram suas acdes futuras, como
sonhar com a Okinawamura no Brasil.

No grupo de japoneses em estudo o sonho com o novo espacgo foi
fundamental para o ato de imigrar diante do contexto vivenciado no espaco de
origem. Na trajetéria dessas familias, sdo inumeras as lembrangas que remetem as
experiéncias que subsidiaram o horizonte de expectativas antes do embarque.

Portanto, considera-se que o sentido dado a identidade social do japonés de
Okinawa ainda é pertinente as familias dos imigrantes e seus descendentes, pois as
formas de se apropriarem dos elementos culturais, de demonstrarem a identidade
sao diferenciadas das exercidas por outros japoneses que aqui se estabeleceram.
Entretanto, a interpretacdo do sentimento de pertenca foi redefinida pelas geragdes
que compdem o grupo de okinawanos.

Nesse sentido, esta tese analisa o impacto da imigragdo e sua repercussao
nas praticas culturais direcionadas aos antepassados, bem como as diversas formas

de apropriagcao dos rituais realizados pelos descendentes diante do oratério familiar.

'® RUSEN, op. cit., 2015, p. 195-196.



34

No estudo dos seus ritos e simbolos, considera, como hipétese, que a orientacdo
cultural interiorizada na convivéncia familiar influenciou os comportamentos, os
valores e a pertenga. A pratica religiosa dos okinawanos € importante para se
pensar a formagdo de sentido do pertencimento e a delimitacdo do grupo, pois
proporciona suporte as formas existenciais.

Para compreender a veneragcdo aos antepassados, o conceito de pratica
cultural é relevante. Certeau assevera que: “Tudo se concentra nas praticas.
Através delas um grupo religioso provoca sua coesao. Nelas encontra sua ancora e
sua diferenga com relagdo a outras unidades sociais — religiosas ou nao” ' Entao, é
por meio das praticas culturais como as crencgas, os rituais e as cerimdnias que a
religiosidade é constituida. O fenébmeno religioso também mantém uma relagdo com
0 passado e o futuro articulando os elementos da identidade dos okinawanos.
Compreender a religido sob o prisma das praticas culturais € sempre dirigida por
uma leitura do presente.

Assim, esta tese trabalha com o tempo presente. A producdo do
conhecimento, no campo da Histéria do Social e, por conseguinte, também no
campo da Histéria do Presente. Ao definir o campo a ser trabalhado, ha a
consciéncia que estes ndao se constroem de maneira isolada, pois sempre ha a
dialética entre os campos da histéria. A Histéria Social proporciona um dialogo entre
as varias dimensdes que se entrelagam na trajetéria dos imigrantes okinawanos
como a politica, a economia, os elementos culturais acionados etc., com o intuito de
compreender as pretensbes governamentais e particulares na proposta de
implementar o projeto de colonizagdo privada no norte do estado de Mato Grosso
com mao de obra imigrante no pés-Segunda Guerra Mundial, bem como nesse
processo foi vivenciado e articulado a identidade pelos atores sociais.

O tempo do historiador do presente € 0 mesmo dos entrevistados, ja que nao
ha uma distancia entre a forma que o historiador compreende a si mesmo e os
atores sociais. O acesso aos imigrantes que ainda estao vivos é no presente e as
entrevistas permitem essa aproximacao e facilitam a reflexdo da incorporacédo e

negociac¢ao do social pelos imigrantes.

"CERTEAU, Michel de. A escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2002, p.166
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Para Droysen, o ponto de partida do pensamento histérico € sempre o
presente’®. A historia do presente é, nesse sentido, um ambito propicio a essa
provacado, na medida em que ela prépria esta numa outra fronteira, aquela onde,
esbarra uma na outra, a palavra das testemunhas ainda vivas e a escrita em que ja
se recolheram os rastros documentarios dos acontecimentos.

No ambito da abordagem metodologica, a histoéria oral tem um papel
fundamental na tessitura do texto, pois como apontam Ferreira e Amado, “Na
historia oral o objeto de estudo do historiador é recuperado e recriado por intermédio
da memodria dos informantes [...]” '°. E sobre as questdes que envolvem & memodria,

identidade, historia oral, abordagens e fontes que o proximo item trata.

1.1 MEMORIA, IDENTIDADE, METODOLOGIA E FONTES

Para compreender a histéria de vida de imigrantes okinawanos no processo
imigratorio para a colénia CAPEM, a concepgao de memdria como construgéo social
se apresenta como um constructo tedrico importante. O processo de partida, de
chegada e estabelecimento no novo espaco foi nesta pesquisa objetos de reflexao,
com o intuito de elucidar os elementos articuladores das identificagdes acionados
pelos sujeitos sociais. Se aqui depreende que nesse processo imigratorio a memoria
€ elaborada na interligacao e articulagao de varios referenciais que sao acionados
pelos sujeitos sociais como fonte da ligagao social com a construgao da identidade,
pode-se afirmar que é na negociagao dos elementos identitarios que os imigrantes
reelaboram a memoaria.

Nesse sentido, a concepcao socioldégica da memoria do francés Halbwachs
contribui para pensar a articulagdo da memoria coletiva com a pessoal e a
construcao da identidade. Para este autor, a memoaria individual ndo se fecha em si
mesma, mas recorre as lembrangas dos outros para acessar as suas proprias que
fazem parte do tempo social do grupo. A memoria individual vai se completar, se

apoiar e se entrelagar a memoaria social, de forma que “toda histéria de nossa vida

'® RUSEN, op. cit., 2014, p.76.
' FERREIRA, Marieta de Moraes; AMADO, Janaina (Coord.). Usos & abusos da histéria oral. 8.
ed. Rio de Janeiro: Ed. FGV, 2006, p.xi.
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faz parte da histéria geral”. Nessa perspectiva, as lembrangas sdo coletivas, pois
“elas nos sao lembradas pelos outros, mesmo que se trate de acontecimentos nos
quais so nés estivemos envolvidos, e com objetos que s6 nds vimos” 20

Halbwachs ainda observa que, mesmo sozinhos, os sujeitos sociais acionam
“‘quadros sociais da memoria” que dependem de experiéncias vivenciadas em varios
grupos sociais e, portanto, lembrar é uma agao social realizada coletivamente,
mesmo que as pessoas nao estejam fisicamente presentes. A memoaria do sujeito
esta interligada ao seu relacionamento com varios grupos em que participa: familiar,
de amigos, profissional, religioso - em resumo, com os grupos de convivio e de
referéncias para a pessoa.

Por essa concepcao, Halbwachs considera que a memoria da pessoa esta
interligada @ memodria do grupo; e esta ultima esta amarrada a memoria coletiva de
cada sociedade. Tal reflexdo do autor esta publicada em sua obra postuma, A
Memoria coletiva, em 1950. Sdo estudos realizados a partir da década de 20 e
abordam a memodria na sua dimenséo individual enquanto memoaria coletiva de um
grup021. Esse estudo trouxe elementos relevantes para as subsequentes tendéncias
interpretativas sobre a dinadmica estabelecida entre memoria individual e coletiva®.
Para o acima referido autor, existe uma relagcao dialética entre a memoria coletiva e
a memoria individual, mas estas ndo se confundem, devido, os individuos
necessitarem das lembrangas dos outros para evocar o passado.

Nessa perspectiva, considera-se que ha dois tipos de memoria: a pessoal e a
social ou memoéria autobiografica e memaria histérica. Na dialética entre essas
formas de memodria, a primeira se apoia na segunda, considerando que toda histoéria
de vida esta interligada a uma histéria em geral. No entanto, € na “historia vivida que
se apoia a memoria como as imagens que estao nas consciéncias individuais: de
guerras, motins, cerimbnias nacionais, festas, de meios de locomog¢ao, os trabalhos
que transformam as ruas de uma cidade [...]” 2. Esse constructo tedrico ainda
permite a reflexdo de que os grupos sociais, aqui analisados, elaboraram uma
memoria do seu proprio passado coletivo que articulou o sentimento de identidade

ao grupo distinguindo-os dos outros. Mas atualmente considera-se que o sentimento

20 HALBWACHS, Maurice. A meméria coletiva. S&o Paulo: Vértice, 1990, p. 26.
2 bid., p.54.

*2 |bid., p.80-81.

% |bid., p 55- 61.
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de pertenga a um grupo social depende muito do contexto e de sua multipla
disposicao e vivéncia dos atores sociais.

Ricoeur mostra que, na concepg¢ao sobre a memoaria coletiva de Halbwachs,
ha relacdo do exterior na acao de lembrar como uma consequéncia externa, de
forma que o individuo sé consegue lembrar a partir da memdéria do grupo social.
Para Ricoeur, “E no ato pessoal da recordacdo que foi, inicialmente, procurada e
encontrada a marca do social” %*.

Nesse sentido, chega-se a compreensao de que o individuo é capaz de
lembrar sozinho, apesar da memaria individual fazer parte da memaria coletiva, mas
a memoéria se modifica conforme o lugar social que a pessoa ocupa. Este lugar
também se altera, conforme a interagdo das pessoas com varios grupos sociais®. E
nessa perspectiva que as historias de vida dos imigrantes japoneses serao

analisadas. Na articulagdo da memoria e da identidade, Pollak aponta que

[...] a memodria € um elemento constituinte da identidade, tanto individual
como coletiva, na medida em que ela &, também, um fator extremamente
importante de sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou
de um grupo em sua reconstrugéo de si %,

Nesse sentido, a memodria € um elemento que articula a coesao social e
entrelaga a identidade a uma memdria cultivada nas experiéncias vivenciadas. De
acordo com o mesmo autor, pode-se afirmar que os imigrantes e seus
descendentes, ao narrarem suas reminiscéncias, reconstroem as formas de
identificacao do grupo. Assim, a memodria individual de cada ator social deste estudo
faz parte de uma multiplicidade de experiéncias que possibilitam o acesso a
memoria coletiva.

Pollak ao considerar que existe ligagao estreita entre memaoria e o sentimento
de identidade, afirma que o conceito de identidade se relaciona com a imagem de si,
para si, e para os outros. E que no decorrer da vida, a pessoa adquire a imagem

referente a ela prépria, construida por ela e apresentada aos outros e a si mesma,

#RICOEUR, Paul. A meméria, a histéria, o esquecimento. Tradugdo de: Alain Francois [et al.].
Campinas, SP: Editora Unicamp, 2007, p. 133-134.

% |bid., p 133-134.

?® POLLAK, Michael. Memoéria e Identidade social. Estudos Histéricos. Rio de Janeiro: v. 5, n. 10, p.
200-215, jul. 1992. Disponivel em:
<http://bibliotecadigital.fgv.br/ojs/index.php/reh/article/view/1941/1080>. Acesso em: 17 Jul. 2016, p.
204.

p. 204.
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para fortalecer a representagao de si mesma, para si e para os outros. No entanto,
essa imagem né&o fica isenta de negociagdes, mudangas e transformacdes. Pollak,
na mesma obra, ainda afirma que a construcdo da identidade consiste num
fendmeno que ocorre tendo como referéncia os outros, os critérios de aceitabilidade,
de admissibilidade, de credibilidade, “e que se faz por meio da negociagao direta
com outros. Vale dizer que memodria e identidade podem perfeitamente ser
negociadas, e nao sao fendbmenos que devam ser compreendidos como esséncia de
uma pessoa ou de um grupo” %'.

Ja o antropdlogo Candau - que analisou como passamos das formas
individuais para as formas coletivas da meméria e identidade -, observa que a
memoria e a identidade estdo indissoluvelmente entrelagadas. Na dialética entre
memoria e identidade, ambas se nutrem e se apoiam mutuamente na elaboragéo de
uma trajetéria de vida, um mito, uma narrativa. De acordo com o mesmo autor, a
memoéria fortalece a identidade, tanto no ambito individual quanto no coletivo;
portanto, restabelecer as memadrias € como restaurar a identidade. Esta concepcéo
€ importante para que esta tese possa refletir sobre como os relatos de memarias
individuais estdo interligados a memoria coletiva. Candau constata que nas
estratégias identitarias, cada individuo realiza suas escolhas no interior de um
repertério flexivel e aberto a diferentes meios: representagdes, “mito-historias”,
crencas, ritos, saberes, herancas etc?.

Com relagdao aos elementos constitutivos da meméoria individual e coletiva,
Pollak considera que em primeiro lugar estdo os acontecimentos vividos
pessoalmente e, em segundo, 0os que sdo vivenciados por tabela. E que muitas
vezes uma pessoa que nao tenha participado de um acontecimento, mas que este
tornou-lhe importante, a mesma n&o consegue distinguir se participou ou nao
daquele acontecimento. A esses acontecimentos também se pode juntar eventos
que estao fora do espago-tempo da pessoa ou grupo, como a identificagdo com um

determinado passado. Esta situacdo pode ocorrer por meio da socializagao politica

27 1
Ibid., p. 204.

ZSCANDAU, Joel. Meméria e identidade. Tradugcdo de Maria Leticia Ferreira. Sdo Paulo: Contexto,
2016, p.11-19

“|bid.
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ou historica e se constitui em uma projecao tao forte, que o autor considera que este
fato se refere a memaria herdada®.

Nas articulagbes de pertencimentos com a memoria herdada, a extensao
temporal pode abranger largos espagos de tempos. Ela fica disponivel e seus
estratos de tempo podem ser acionados para compor a identidade de um grupo. E
essa escolha pode ser alimentada por lembrangas de um passado prestigioso que
fundamenta a identidade do grupo. No caso dos okinawanos, o estrato de tempo da
memoria herdada que articula com a identidade okinawana, € o periodo dos reinos
no arquipélago de Ryudkyd, que se caracteriza por um estrato de tempo de
prosperidade no qual os ancestrais dos okinawanos mantinham um comércio intenso
com a China, Coréia, Japao e outros paises do Sudeste Asiatico.

Além dos acontecimentos que podem ser vividos pessoalmente, por tabela ou
herdados, a memoria é constituida por personagens que podem ter sido conhecidos
pessoalmente na trajetdria de vida de cada sujeito, ou indiretamente, ou por ter
ouvido sobre, ou por ter ouvido de outros individuos que fazem parte da memoria
herdada®'. Por exemplo, no caso dos japoneses, nao fez-se necessario ter vivido no
periodo dos ancestrais para conseguir representa-los como contemporaneos.

Ha também os lugares de memdria que estdo nas lembrangas de cada sujeito
e que podem estar apoiados em um espago/tempo. Esses lugares podem remeter
ao tempo da infancia, da familia, dos antepassados, dos ancestrais, de passeios, da
guerra, de viagens, enfim, de vivéncias que estdo na memoéria. Também podem ser
vividos por tabela, ou seja, por envolvimento com o acontecimento sem que esteja
no espaco tempo do acontecimento. O caso da Batalha de Okinawa® é um
acontecimento que remete a um lugar de memoria vivenciado por muitos imigrantes
que se deslocaram para o Brasil apés 1945, que marcou fortemente a memodria,
tanto dos que vivenciaram efetivamente, como a dos imigrantes e descendentes que
ja estavam no Brasil. Assim, muitos dos que aqui residiam, viveram essa batalha por
tabela.

Ha varias questdes que envolvem o siléncio sobre os acontecimentos

traumaticos, como as guerras e as experiéncias que nao obtiveram sucesso e,

¥pOLLAK, op. cit.,1992, p.202.

*"bid.

% A Batalha de Okinawa se refere ao ataque dos Estados Unidos ao Japdo na Segunda Guerra
Mundial que ocorreu no arquipélago de Ryukyu principalmente na llha de Okinawa.
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nesses casos, € muito importante o0 modo como as pessoas lidam com os
sentimentos e traumas que advém desses acontecimentos. O projeto da colénia
CAPEM é representado como uma experiéncia de fracasso, pois nao conseguiram
realizar o sonho edificado antes da partida do porto de Kobe para o novo espaco e
muitos imigrantes preferem ndo comenta-lo, enquanto outros o registraram por
escrito.

No caso da Batalha de Okinawa, a perda das terras, da vida, de familiares e
amigos, representa uma dor que acompanha os okinawanos. Sao feridas que muitas
vezes estao abertas e as pessoas nao sabem como lidar com elas. Sé o tempo para
fecha-las, mas ainda ficam as cicatrizes. Dentre as frases pronunciadas pelos
entrevistados sobre as experiéncias vividas naquela Batalha destacam-se as
seguintes: “Nao vale a pena falar sobre o assunto”, “Nao quero falar’, “Nao tenho
nada para contar”.

Esses fragmentos revelam a complexidade das memorias traumaticas e a
dificuldade de rememorar esse passado que os atores sociais ndo conseguem
explicar para si mesmos. O siléncio dessas lembrangcas sdo zonas de sombras
reprimidas, mas que estdo em movimento e as pessoas podem resolver relata-las a
qualquer momento. Pollak destaca que: “Essa tipologia de discursos, de siléncios, e
também de alusbes e metaforas, € moldada pela angustia de ndo encontrar uma
escuta, de ser punido por aquilo que se diz, ou, ao menos, de se expor a mal-
entendidos” **.

Pollak também assinala outro fendmeno em relacdo a memoria: o seu
aspecto seletivo: “Nem tudo fica gravado. Nem tudo fica registrado”. Ao mesmo
tempo em que a memoria individual grava e relembra, também exclui. Toda
lembranca € um trabalho de organizagao e seletividade das lembrangas. Para Bosi,
a memodria registra apenas fragmentos dentro da sua capacidade infinita, sendo que
as recordagdes mais vivas ocorrem durante o cafezinho, no jardim, na escada, no
portdo ou em uma conversa informal entre o pesquisador e o sujeito quase na hora

de encerrar a visita. Muitas memodrias ndo sado registradas e sao contadas na

¥ POLLAK, Michael. Memoria, esquecimento, siléncio. Tradugao de: Dora Rocha Flaksman. Estudos
Histéricos, Rio de Janeiro, v. 2, n. 3, p. 3-15,1989, p. 7.
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confianga, como confidéncias. “Lembranca puxa lembranca e seria preciso um
escutador infinito” **.

Outra questdo proeminente em relagcdo a memoéria esta na forma como
homens e mulheres relembram as experiéncias vivenciadas. A memoaria feminina,
que esta ligada ao privado da familia, aos cuidados com a alimentagao, roupas e
educacao dos filhos, em relacdo as okinawanas, a estas somam-se também as
memorias de mulheres ligadas a religiosidade, responsaveis pela continuidade de
muitas praticas religiosas em conjunto com a familia. Estas vozes femininas
prevalecem no campo religioso, por serem mulheres-memoria, guardias dos ritos,
crencgas, enfim, da veneracéo aos antepassados.

Ja nas vozes masculinas, a memoria € sobre o trabalho, as atividades
associativas, as experiéncias traumaticas como a guerra e a abertura das terras.
Muitas vezes, as memoérias feminina e masculina se cruzam em experiéncias
comuns como a falta de alimentos na mesa ou a trajetéria do grupo até chegar ao
novo espaco. Mas em relagdo a dimensédo do trabalho e nas responsabilidades
atribuidas aos homens em um sistema familiar patrilinear, prevalecem a memoaria

dos homens.

Abordagens e campos de observagao

Para a constituicao de fontes, foi utilizada a metodologia da Histéria Oral, que
consiste na realizagao de entrevistas com os imigrantes e descendentes que se
disponibilizaram a participar da pesquisa. Portelli assim expde 0s recursos

oferecidos por essa metodologia:

[...] a Histéria Oral tende a representar a realidade n&do tanto como um
tabuleiro em que todos os quadrados sao iguais, mas como um mosaico
ou colcha de retalhos, em que os pedacgos sao diferentes, porém, formam
um todo coerente depois de reunidos - a menos que as diferencas entre
elas %gjam tdo irreconciliaveis que talvez cheguem a rasgar todo o
tecido™.

* BOSI, Ecléa. Memoria e sociedade: lembrancgas de velhos. Sado Paulo: Companhia das Letras,
1994, p.39.

% PORTELLI, Alessandro. Tentando aprender um pouquinho. Algumas reflexbes sobre a ética na
Histéria Oral. Projeto Histéria, Sao Paulo, 1997. n. 15, p. 13-49. Disponivel em:
<https://revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/view/11215/8223>. Acesso em: 18 jul. 2014, p. 16.
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Com base no acima exposto, pode-se afirmar que a metodologia da histéria
oral permite mostrar como cada relato de memoria dos okinawanos aqui levantado,
além de fazerem parte de uma multiplicidade de vivéncias, constantemente
negociadas a partir do presente, compée a memoéria coletiva. Esse mosaico é
constituido por experiéncias que estdo na memoria dos atores sociais que as
acionam de diferentes formas, no momento da sua narrativa. Como os relatos de
cada sujeito social também se constituem pela formagao do sentido cultural que
orienta a sua vida, a sua importancia para esta pesquisa esta em compreender que,
nas formas interpretativas pelas quais as pessoas percebem o mundo e interiorizam
suas vivéncias, ha elementos culturais que sdo acionados nessas lembrangas.

Nos testemunhos e acdes relatadas, existem varios estratos de tempo, como
o tempo da Batalha de Okinawa, o de emigrar, o de sonhar com um novo espacgo, o
do trabalho e o das reunides familiares. Sdo temporalidades que a memoria dos
atores sociais aciona ao narrarem suas experiéncias e expectativas vividas no
processo migratorio. Muitas vezes esses narradores ndo seguem uma linha de
pensamento linear ao lembrarem alguns acontecimentos que fazem parte da
trajetéria de suas vidas. O tempo da natureza faz parte do processo cognitivo
humano que o utiliza ao narrar sua percepcdo de mundo, mas nos relatos é
significativo perceber os retrocessos no tempo, bem como os avangos e as
repeticdes. O testemunho de cada imigrante possibilita mostrar a complexidade dos
estratos de tempos que compde a memdria de cada pessoa e as questdes que
contribuiram para a imigracédo. Os relatos também trazem informagdes das
negociagcbes que foram realizadas tanto entre os membros familiares quanto na
constituicao da rede migratéria para que o deslocamento das familias se efetivasse.

Os relatos de memoarias também ofereceram a possibilidade de compreender
a dindmica entre os descendentes em relacao ao sentido cultural de ser okinawano,
Ou seja, proporcionaram meios para interpretar como as familias modelam e alteram
os elementos culturais que orientam as formas de identificagcdo na trajetéria do
grupo.

Assim, a histéria oral proporciona, por meio das experiéncias, um campo de
possibilidades compartilhadas. Elas podem ser reais ou imaginarias, pois as
pessoas percebem as possibilidades de forma singular e, muitas vezes, apresentam
os acontecimentos com diferentes destinos. A sociedade passa a ser concebida

como uma rede complexa, repleta de meandros e ndo como algo uniforme. Retoma-
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se a metafora do mosaico de Portelli para, por fim, para pensar que nas emogoes,
apresentadas entre cada fragmento dos relatos de memoria, sdo percebidas tanto as
semelhancas como as diferencas. “E uma representacdo do real mais dificil de gerir,
porém parece-me ainda muito mais coerente ndo s6 com o reconhecimento da
subjetividade, mas também com a realidade objetiva dos fatos” *°.

Nessa perspectiva, os individuos e os grupos séo percebidos como parte de
uma rede de comunicagao social, que, por meio da presentificacdo do passado, faz
emergir diferentes formas de interpretagdes do mundo e de si mesmos. Os
significados, em relagdo aos acontecimentos multiplicam-se, bem como o capital
simbolico. Considerando que estdo em constantes modificagdes, a subjetividade no
cotidiano da vida dos atores sociais dialoga com a multiplicidade de praticas
culturais existentes na sociedade®’.

A elaboragao da narrativa sobre a trajetéria dos japoneses de Okinawa nao
tem por objetivo atingir a totalidade, mas o propdsito de escrever a trama histérica
por meio das escolhas, interpretagao das linhas que atravessam as histérias de vida
desse grupo. Os elementos culturais de identificagdo tém conexao com a crenca de
se ter um passado em comum. Esses elementos sdo acionados nas lembrangas das
pessoas e reforcam o sentimento de pertenca, observavel a partir das agcées que dai
decorrem. Nas reminiscéncias de cada pessoa, emergem classificagdes,
lembrancas, agdes memorativas, interpretacbes historicas de si mesmo que
orientam as acgdes que as diferenciam de outra pessoa.

Para se estabelecer uma relacdo entre memoria, identidade, as narrativas dos
atores sociais mostram que o0s acontecimentos que marcaram as vidas dos
antepassados das familias de Okinawa s&o ressignificados na trajetdria do grupo
como a veneragao a memoria dos ancestrais. Para os memorialistas do grupo, a
ancestralidade que marca a memoaria coletiva, se fundamenta tanto por um passado
prestigioso quanto pelo sofrimento compartilhado em relagédo ao estabelecimento
das bases americanas naquela provincia. Assim, a memoéria dos imigrantes é
significativa para verificar se a memoria histérica que foi emprestada, interiorizada,

fortaleceu ou nao a identificacdo dos uchinanchus. Saber como esses eventos

% PORTELLI, Alessandro. A Filosofia e os Fatos. Narragao, interpretacao e significado nas memarias
e nas fontes orais. Tempo, Rio de Janeiro, vol. 1, nl1. 2, 1996, p. 67.
¥ RUSEN, op. cit., 2014, p.93-95.
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influenciaram o sentido cultural da construgcao e reconstru¢cao dos sentimentos de
pertenca se apresenta como fundamental para a compreensao da fronteira do grupo.

Assim, a tarefa de reconstrucdo das memorias dos imigrantes japoneses e a
dos seus descendentes permitira visualizar as experiéncias do grupo que vivenciou,
na década de 1950, a saida do navio Argentina Maru, do porto de Naha até a
instalagdo do grupo no norte de Mato Grosso. A memoria dos imigrantes nao
significa o retorno ao passado, mas sim, o passado no presente. Nesta perspectiva,
“lembrar n&o é reviver, mas refazer, reconstruir, repensar, com imagens e ideias de
hoje, as experiéncias do passado” *.

Entao, diante dos pressupostos tedricos para estudar como os okinawanos na
sua trajetoria de vida reelaboraram a sua identificagdo por meio de elementos
cognitivo-culturais, faz-se necessario apreender os processos historicos envolvidos
na construgdo simbdlica das diferencas culturais entre os okinawanos os outros
japoneses e como os elementos dessa diferenca cultural se tornaram significativos e
sdo acionados, inclusive no presente, por esses atores sociais.

Para compreender as questdes aqui propostas, a escolha do tipo de
entrevistas favoreceu, inicialmente, a classificada como histéria de vida, que remete
a trajetéria dos imigrantes desde o tempo em Okinawa ao deslocamento para a
CAPEM, até o momento em que o narrador se dispbe a contar. Este tipo de
entrevista se apresenta como fundamental para entender como a nocgdo de
pertencimento € invocada, pelos atores sociais deste estudo, no processo
migratorio. As entrevistas tematicas foram suscitadas para compreender aspectos
levantados no decorrer dos relatos sobre a historia de vida, com a finalidade de
serem aprofundados, como a veneracao aos antepassados e outros.

As entrevistas foram realizadas com imigrantes e descendentes da mesma
familia ou de familias diferentes. Para tanto, é pertinente a classificacdo dos
descendentes dos japoneses na definicdo das geragdes, estabelecida pela
comunidade japonesa: issei, para os imigrantes (todos os membros das familias que
imigraram), nissei para os filhos dos imigrantes e sansei para os netos. No
testemunho oral dos imigrantes, ndo houve, a priori, a escolha dos depoentes. As
entrevistas foram realizadas com aqueles cujas familias migraram para CAPEM e

que concordaram em participar do estudo e disponibilizaram tempo para efetivarem

¥ BOSI, op. cit., 1994, p.55.
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os relatos. Os outros japoneses e os diversos moradores do local também foram
entrevistados com o intuito de contribuir para se compreender a dinamica da
fronteira.

Além das histérias de vida, os diarios e autobiografias comparecem como
importantes documentos para a presente pesquisa. Em relacao aos diarios, observa-
se que estes relatos pessoais contém inumeras experiéncias que se articulam com a
memoria coletiva. Alberti considera que a carta, a autobiografia, as fontes orais sédo
ao mesmo tempo relatos de agdes passadas e também residuos de agdes - e, em
relacéo as entrevistas como fonte de pesquisa, acrescenta a seguinte observagéo39:
‘A entrevista oral, deve ser compreendida também como documento de cunho
biografico, do mesmo género de memorias, autobiografias, diarios e outros
documentos pessoais*.

Os sujeitos das cartas, dos diarios, das autobiografias e das fontes orais sao
compreendidos a partir de suas redes de relagdes, nado petrificadas por meio das
estruturas sociais e possuem um horizonte de expectativas que se encontram
sempre em movimento pelas possibilidades que surgem na vida de cada um. A vida
dos sujeitos sociais € articulada as situagdes politicas, econémicas, religiosas etc.
que nao estdo sob o dominio pessoal, mas € na dindmica dessas situacdes que 0s
atores historicos fazem suas escolhas.

Para o estudo da trajetéria dos imigrantes de Okinawa e no contexto da
histéria da colonizagado do Estado de Mato Grosso, foram consultadas as seguintes
fontes oficiais, no acervo do Arquivo Publico de Mato Grosso: Relatorios das
atividades desenvolvidas pelo Departamento de Terras, Minas e Colonizagao;
Mensagens apresentadas a Assembleia Legislativa do Estado pelos governadores
entre os anos de 1950 e 1970; Livro de Registro do Instituto de Terras de Mato
Grosso, contendo processos de compra e venda de terras e, ainda, varios
exemplares do jornal O Estado de Mato Grosso, que apresentam noticias sobre o
deslocamento dos imigrantes japoneses, entre 1950 e 1960.

No Nucleo de Documentagdo e Informacdo Histérica Regional da

Universidade Federal de Mato Grosso ha exemplares da Revista Brasil-Oeste, de

*¥ALBERTI, Verena. Fontes orais: historias dentro da Historia. IN: PINSKY, Carla Bassanezi (Orgs.).
Fontes Historicas. Sao Paulo: Contexto, 2008, p.168,169
https://pt.scribd.com/document/163629895/Verana-Alberti

“Olbid., p. 169.
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1956 a 1960, que contribuem com esta pesquisa, tendo em vista reportagens sobre
o estabelecimento de imigrantes japoneses ao norte do Estado e suas atividades
econdmicas.

Dentre as fontes manuscritas, destaca-se o conjunto de documentos do
acervo da Prelazia de Diamantino, registrados e elaborados pelo Padre Joao
Dornstauder, que apresenta dados sobre a ocupacgao do estado de Mato Grosso na
década de 50; as atividades econdmicas; o avanco da frente de expansao; a divisao
das areas de terras entre os imigrantes japoneses; o censo das comunidades locais
e da col6nia japonesa e desenhos de mapas com dados entre 1950 e 1958. Todas
essas fontes constituem fragmentos que dialogam com as fontes orais para dar
visibilidade as questbes em estudo.

Sobre o processo imigratorio, foram feitas pesquisas no Arquivo Nacional do
Rio de Janeiro, no qual se encontra o Arquivo do Ministério das Relagbes Exteriores,
do Conselho Nacional de Imigracdo e Colonizagdo. Também foram levantados os
dados do Instituto Nacional de Imigracéo e Colonizagéo (INIC) - 1954-1962. Esses
documentos tratam da politica imigratéria brasileira e contém informacdes e dados
relativos aos paises de origem e aos convénios de cooperagao entre paises e de
assisténcia técnica, além da sele¢cdo de imigrantes no exterior, entre outros. Essas
fontes possibilitaram analisar a politica de imigracdo e colonizagdo que se
entrelacam ao deslocamento dos imigrantes japoneses de Okinawa para a col6nia
CAPEM.

Para tanto, o campo de observagao da micro-histéria de variagao das escalas
foi escolhido com intuito de considerar a pluralidade das vivéncias particulares e de
contextos que envolvem a trajetéria do grupo em estudo, pois possibilita
compreender os elementos que cada uma das familias negociou no seu percurso
migratério e a prépria identidade social — além de descortinar as taticas*' sociais
empregadas pelos diversos atores em estudo frente as incertezas, escolhas, sonhos
e realidade. No ambito do dominio da histoéria social, a proposta € perceber como as

acdes dos atores sociais estao articuladas a sociedade.

“IPor tatica compreende-se “a acdo calculada que é determinada pela auséncia de um
préprio....Aproveita ocasides e delas depende, sem base para estocar beneficios, aumentar a
propriedade e prever saidas”.CERTEAU, Michel. A invencdo do cotidiano: (1) .artes de fazer.
Petropolis, RJ: Vozes, 1994, p. 100.
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Em relacdo aos procedimentos relacionados ao problema das escalas de

observacédo, Revel assinala que a abordagem da micro-historia em principio:

[...] € a escolha de uma escala particular de observagao que produz efeitos
de conhecimento e, pode ser posta a servigo de estratégias de
conhecimentos. Variar a objetiva ndo significa apenas aumentar (diminuir)
o tamanho do objeto no visor, significa modificar sua forma e sua trama. E
que é o principio da variagdo que conta, ndo a escolha de uma escala em
particular... Notemos desde ja que a dimensao “micro” ndo goza, nesse
sentido, de nenhum privilégio especial. E o principio da variagdo que
conta, nédo a escolha de uma escala em particular42.

A abordagem da micro-histéria contribuiu para compreender o processo de
construcao da okinawanidade. A escala de observacao é fundamental no trabalho
com as memorias dos imigrantes para enxergar as taticas que estes utilizam na
negociacédo da sua identidade okinawana. O que também permite pensar sobre as
seguintes questbes: Quem migra de Okinawa para a colénia CAPEM? Como foi
constituido o projeto de colonizagao particular da Okinawamura no norte do Estado
de Mato Grosso? Como esses imigrantes construiram e negociaram a sua
identidade okinawana? Para responder foi necessario descer a vida dos atores
sociais, ir as redes de sociabilidade construidas, enfim, seguir os individuos no
interior de suas trajetorias de vida.

Dessa forma, ao lidar com as histérias de vida dos atores no tempo presente,
as reflexdes de Rousso sobre esse campo historiografico sdo importantes para
pensar que: o historiador do tempo presente lida com a pratica de interpretacdes de
uma historia inacabada; com uma analise que é provisoria e pode ser revista a
qualquer momento; novos personagens resolvem revelar o que viveram ou mesmo
que outros rastros sdo descobertos. Concordando com o autor, afirma-se que esta
tese faz parte de uma realidade que continua a existir no presente, portanto, de uma
historia inacabada. Mas, € esse campo que abre as possibilidades de novas
pesquisas permeadas por outros caminhos, dimensdes e metodologias da historia e

de outras areas das ciéncias®.

“’REVEL, Jacques. Microandlise e construgdo do social. In: REVEL, Jacques. (Org.). Jogos de
escalas: a experiéncia da microanalise. Rio de Janeiro: FGV, 1998, p 38.

“ROUSSO, Henry. A ultima catastrofe: a histéria, o presente, o contemporaneo. Traducdo de
Fernando Coelho. Rio de Janeiro: FGV Editora, 2016, p.262.
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1.2 AESTRUTURA DA TESE

Esta tese apresenta quatro capitulos além da introdugao, consideracdes finais
e referéncias bibliograficas.

No primeiro capitulo, sdo analisados alguns estratos de tempos em relagao ao
processo migratorio dos okinawanos, que foram acionados no Brasil como forma de
reconhecimento da diferenga dos okinawanos em comunicagéao intercultural com os
outros japoneses em conjunto com os acontecimentos que se entrelagcaram na
histéria de vida dos imigrantes. Busca também conhecer a retérica politica e
intelectual que mostra a forma de pensar os imigrantes japoneses. Trata-se, entao,
de apreender os processos historicos envolvidos na construgdo simbdlica das
diferengas culturais entre os okinawanos e os japoneses das ilhas centrais,
significativas para a vida social dos imigrantes e que foram acionadas na
organizagao da migracao pelas redes migratérias nas sociedades de origem e
receptora.

Como a identidade histérica é constitutiva da meméria social e da formacéao
das redes para o processo de insercdo dos okinawanos na colénia CAPEM*,
estudar o contexto em que viveram os atores da presente pesquisa e o0s
acontecimentos significativos que orientaram o deslocamento dessas familias torna-
se relevante para a compreensdo da trajetéria das familias. E por meio do
pensamento histérico que se extrai a autocompreensao para a constituicdo de ser
okinawano. Trata-se, por um lado, da interpretacdo da formacado historica da
identidade, que os atores sociais, intelectuais e entidades acionam, como forma de
identificagdo singular, para garantir sua posi¢cao no fluxo do processo histérico de
vida. Envolve, também, a questdo das formas de memoracao histérica sobre a
formacgao do pensamento de pertencimento pelos membros do grupo. Além dessas
duas dimensoes, outro aspecto sera relevante na compreensao dos mecanismos de
identificagcao: as experiéncias vivenciadas, integrando tanto as lesivas, que podem

ser consideradas traumaticas, como as de alteridade e as da Batalha de Okinawa.

“ CAPEM ¢ a abreviagdo de Cooperativa Agropecuaria Extrativa Mariopolis Ltda., mas a sigla é
utilizada para nominar a col6nia que recebeu imigrantes de Okinawa pela comunidade japonesa. No
presente texto sera utilizada para se referir a colénia em estudo.
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Para tanto, a trajetéria das historias de vida sera fundamental no processo
migratorio dos okinawanos em estudo. Ndo ha a intengdo de visualizar os
okinawanos somente por suas origens migrantes, mas compreender as experiéncias
que sao significativas no presente pela dindmica temporal dos relatos de memodria.
Ser de Okinawa ou descendente de okinawano, no presente, esta interligado a
formacgao da identidade historica.

No tempo de emigrar, apds o término do conflito mundial, havia inUmeras
discussbes sobre o fluxo migratério de japoneses para o Brasil,-que conferem aos
okinawanos a possibilidade de viver a sonhada Okinawamura no Estado de Mato
Grosso. Entre outras, destaca-se a politica imigratéria e as legislagbes apds 1945, a
abertura da imigragdo japonesa e os intelectuais que influenciaram a forma de
pensar o imigrante japonés. Sao tempos que, sobrepostos, entrelagcam-se ao
deslocamento dos imigrantes de Okinawa.

No capitulo dois, CAPEM, o sonho da mura okinawana sera entendido a partir
da organizagdo da rede migratoria pelos imigrantes de Okinawa no Brasil e seu
papel na emigragao de uchinanchus apdés a Segunda Guerra Mundial. Parte-se do
pressuposto de que o sentido cultural do sentimento de pertenga conferiu
legitimidade aos organizadores da rede migratoria no processo intercultural de
comunicagdo com os outros japoneses, bem como, para o sentido da formagéo
cultural da mura e a orientagdo desse processo migratério. Também versa sobre a
sociedade de imigracao, em especifico, da politica de colonizagao federal e estadual
e sua repercussao nos sonhos e experiéncias dos migrantes estabelecidos no novo
espaco ocupado.

No terceiro capitulo, Trajetérias — um destino e multiplos caminhos cruzados,
os caminhos de varias familias sdo cruzados tendo um unico destino — levanta no
tempo de partir, viajar e se estabelecerem ou nado na colénia os elementos
mobilizados pelos okinawanos para expressarem sua pertenca étnica. Em relacao a
colénia CAPEM, pretende-se compreender a organizagdo social dos atores no novo
espaco, a fim de proporcionar a interacdo entre os membros da colénia e a
sociedade receptora. A colbnia é compreendida como um espago de pratica cultural
e social cotidiana, na qual os atores empreendem uma intercomunicag¢ao que atende
a vida.

No capitulo quatro, “Os ancestrais na formagao da identidade”, compreende-

se as formas pelas quais os okinawanos, em uma comunicagao intercultural
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cotidiana, criaram lagos afetivos entre os antepassados e as futuras geracgdes.
Assim, esse capitulo trata da veneragdo aos ancestrais, realizado pelas familias
okinawanas e seu significado simbdlico enquanto orientagao cultural na formacgéo do
sentimento de pertencga. O culto funebre se apresenta como um dos tragos culturais
que foram acionados pelo imigrante para edificar a sua identidade cultural e
fortalecer a fronteira do seu grupo. Enquanto marcador de identidade, o culto ao
antepassado, realizado diante do butsudan® (altar doméstico), contém signos
importantes para a compreensao das responsabilidades dos membros familiares
com seus antepassados. Também serdo analisados, o obon (finados) e as
diferenciadas formas de sua apropriacdo pelos descendentes das familias
Okinawanas que imigraram para a colénia CAPEM. A seguir, sdo apresentadas as
consideracdes finais e as referéncias bibliograficas, que registram as fontes
pesquisadas.

Esta tese pretende colaborar com as reflexbes sobre as diferengas culturais
existentes entre os grupos de imigrantes para que estas sejam reconhecidas e

historicizadas.

“Butsudan ¢ o termo utilizado para designar os oratorios familiares nos quais estdo os nomes dos
antepassados escritos em tabuletas de madeira. Por meio dos oratérios que as familias realizam os
rituais em homenagem aos antepassados.
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2 DOS OKINAWANOS: HISTORIOGRAFIA, MEMORIA HISTORICA,
EXPERIENCIAS DE GUERRA E POLITICA IMIGRATORIA

2.1 DA HISTORIOGRAFIA

No Brasil, a etnia dos japoneses passou a ser diferenciada pelos estudos a
partir da década de 1970 e somente nos anos 80 surgiram pesquisas sobre os
okinawanos, naturalmente interligados com os estudos sobre os imigrantes
japoneses que chegaram ao Brasil apos a Segunda Guerra Mundial.

Em relagdo aos modelos de analise desses estudos sobre o processo da
acima referida imigracao, observa-se que desde a Primeira Guerra Mundial ja havia
autores dentre estes, Gilberto Freyre e Roquete Pinto que, desacreditados da tese
do determinismo bioldgico, e adeptos das ideias de Franz Boas utilizaram em suas
interpretacdes o conceito de assimilagao voltado para uma representagao historica
homogénea da nacionalidade a encobrir as diferengas culturais. As reflexdes e
estudos durante o Estado Novo foram pautados na preservacdo da formacao
nacional dos brasileiros, que influenciou a campanha de nacionalizagdo enquanto
politica imigratoria.

Neste contexto, € importante destacar que os estudos produzidos durante o
Estado Novo (1937-1946) no decorrer do governo de Getulio Vargas, foram
pautados na preservagao da formacao nacional dos brasileiros, o que influenciou a
campanha de nacionalizagdo enquanto politica migratoria. Assim, a ameaga a
constituicdo do povo brasileiro repousava sobre os grupos classificados como
alienigenas, dentre os quais se enquadravam os japoneses. Nesta perspectiva, 0s
grupos de imigrantes mais assimilaveis foram considerados mais desejados que

outros. A ameacga a constituigdo do povo brasileiro estava nos grupos classificados
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como alienigenas, como os japoneses*®. Assim, muitos grupos foram considerados
mais desejaveis do que outros, tratava-se de serem mais assimilaveis ou nao®’.

Uma vertente que se consolidou, apés a Segunda Guerra Mundial, nos
estudos brasileiros e americanos, sobre contato entre os imigrantes e a populagao
brasileira foi a analise feita com base em conceitos de aculturacdo e assimilacao,
bastante visivel também nas pesquisas especificas sobre os imigrantes japoneses.
Além disso, esses tipos ideais se instituiram como parametro analitico para os
pesquisadores que estudaram especificamente os imigrantes japoneses. Dentre
estes estudos realizados por antropdélogos e socidlogos, destaca-se os dos
seguintes autores: Emilio Willems (1946), Diégues Jr. (1955), Herbert Baldus (1942),
Egon Schaden (1973), Francisca Isabel Shurig Vieira (1973) e Hiroshi Saito (1973).

Faz-se conveniente relembrar o contexto politico em que essas pesquisas
foram desenvolvidas, de redemocratizacdo no Brasil, do fim do nazismo e da
descoberta dos campos de concentragado. Inclusive que essas reflexbes sobre a
integracdo dos grupos dos imigrantes, por utilizarem a abordagem teodrica da
assimilagdo, da aculturacdo e eugenia foram criticadas pelas representacoes
historicas de grupos considerados inassimilaveis, a exemplo dos de japoneses.

Nesse sentido e direcdo, destacam-se as producdes de Emilio Willems sobre
a assimilagdo dos japoneses e alemaes. Explicando, no estudo em conjunto sobre
os imigrantes japoneses, Willems e Herbert Baldus iniciaram as pesquisas antes da
Segunda Guerra Mundial, terminando-as somente apds 1945. Willems publicou em
1946 e 1948 respetivamente, os artigos O Problema da Imigracdo Japonesa, na
Revista de Imigracéo e Colonizagao e os Aspectos da Aculturagdo dos Japoneses
no Estado de S&o Paulo. Foi também autor de outras obras, como Assimilagcdo e
populagbes marginais e Aculturagcdo dos alemées no Brasil estudo sociolégico dos

imigrantes germanicos e seus descendentes, enquanto esteve como professor na

6 ep categoria “alienigena” — preponderante no jargdo oficial — englobava imigrantes e

descendentes de imigrantes classificados como “ndo-assimilados”, portadores de culturas
incompativeis com os principios da brasilidade” . SEYFERTH, Giralda. A assimilagdo dos imigrantes
como questédo nacional. Mana, Rio de Janeiro, v.3, n. 1, abr. 1997. p. 95.

" TRUZZI, Oswaldo. Assimilagdo ressignificada: novas interpretacdes de um velho conceito. Dados -
Revista de Ciéncias Sociais, vol. 55, num. 2, pp. 517-553. Universidade do Estado do Rio de
Janeiro Rio de Janeiro, Brasil, 2012, p.522.
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Universidade de S&o Paulo, na catedra de Antropologia e de Sociologia, na Escola
Livre de Sociologia e Politica®®.

As obras de Emilio Willems contribuiram para o encaminhamento dos
estudos cientificos sobre os grupos de imigrantes neste pais ao tratarem a respeito
do e resultado dos contatos culturais entre os diversos imigrantes e a sociedade
brasileira. Para Emilio Willems, o conceito de assimilagdo teve um carater
essencialmente cultural, o que afastou os seus estudos da perspectiva racial e
biologica utilizada pelos intelectuais que a interpretaram como o melting pot49
nacional®.

Emilio Willems publicou varios artigos em O Estado de S. Paulo, que foram
reproduzidos na Revista de Imigracdo (RIC) e Colonizagéo, periddico editado pelo
Conselho de Imigragcdo e Colonizagdo (CIC). No artigo sobre “O Problema da
Imigracao Japonesa”, ele registra seu posicionamento contrario aos artigos que
estavam circulando sobre a imigragdo japonesa de cunho racista e que se
fundamentavam no condicionamento bioldgico da cultura. Para Emilio Willems, as
dezenas de artigos e estudos realizados que se referiam a imigragao japonesa até
entdo, ndo poderiam ser considerados cientificos e sobre estes teceu a seguinte
opinido: “é notavel a incoeréncia dos nossos racistas que tecem louvores sem fim a
fusdo do elemento indigena com europeus e americanos, mas que recuam
horrorizados ante a perspectiva de uma “degenerescéncia racial” ocasionada pela
imigracao japonesa"51.

Naquele momento, as reflexdes realizadas por Emilio Willems trouxeram
uma nova abordagem para os estudos sobre os imigrantes japoneses no Brasil, na
medida em que o autor desmistifica a discussdo fundamentada em questdes

biolégicas, que os considerava inassimilaveis. Ao contrario, considerava que 0s

8 NUCCI, Priscila. Os intelectuais diante do racismo antinipénico no Brasil: textos e siléncios.
153 f. Campinas, SP. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) - Departamento do Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas. Universidade Estadual de Campinas. Campinas, 2000, p. 01.

*9 “A nogso de melting pot (etimologicamente, vaso ou crisol no qual alguma coisa é misturada), no
seu sentido assimilacionista, surgiu em fins do século XVIII afirmando a possibilidade de fusdo dos
imigrantes no sentido de formagao de um povo americano composto”. Essa concepgao influenciou
as reflexdes sobre assimilagdo no Brasil e fundamentou a politica nacionalista do caldeamento no
decorrer da campanha do Estado Novo. Esta politica ndo valorizava as diferencas e a pluralidade
advinda da imigracdo. SEYFERTH, Giralda. Assimilagdo dos Imigrantes no Brasil: Inconstancias
de um Conceito Problematico. In: XXIV ENCONTRO ANUAL DA ANPOCS, 2000, Petropolis (RJ).
Anais... Petropolis: ANPOCS/Palacio Quitandinha, 2000, p.13-14.

* TRUZZI, op. cit., p. 524.

> WILLEMS, Emilio. Assimilagao e Populagées Marginais no Brasil: estudo sociolégico dos
imigrantes germanicos e seus descendentes. Sao Paulo, Cia. Ed. Nacional, 1940, p. 276.
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estudos cientificos tinham que se pautar na assimilagdo enquanto processo social e
nao na perspectiva bioldgica. Na sua compreensdo o termo assimilagdo deveria
somente se referir “a processos de modificacdo, substituicdo e perda de tracos
psiquicos adquiridos” *2.

Assim, em referéncia a concepg¢ao de assimilagdo dos imigrantes de origem
asiatica, Willems recomenda aos autores que sejam consideradas as seguintes

questdes:

1 — que a assimilagdo de um indiano ou japonés, por exemplo, € mais
demorada do que a de um dinamarqués ou italiano.

2 — que imigrantes asiaticos ndo podem ser comparados, sem mais nem
menos, com imigrantes europeus. Tais comparagdes sao duplamente
precarias quando ha vinte ou trinta anos entre uma imigragdo e outra,
como entre a italiana e a japonesa. Do ponto de vista de quem deseja
assimilar “rapidamente”, imigrantes de cultura muito diferente apresentam,
portanto sérios inconvenientes. E o0 caso dos japoneses ou dos outros
imigrantes asiaticos. Sua assimilagdo nunca, em hipdtese alguma, sera
répida53.

Com base no acima exposto, além da mudanga na abordagem de biolégica
para social no que se refere a assimilagdo dos imigrantes, percebe-se que a
interpretacdo sobre a cultura e a integragcado dos japoneses foi analisada de forma
generalista, na qual todos os imigrantes japoneses sofreriam o processo de
assimilacdo. Os temas de aculturacado/assimilacdo sao centrais na obra de Emilio
Willems, pois entende que a lentiddo na assimilagdo dos japoneses provocou
concepgdes equivocadas sobre sua integragcdo e que, somente por meio da
objetividade da Antropologia, poderia alcancar perspectivas diferentes de
interpretacao sobre a imigracédo japonesa. Destaca o mesmo autor que a politica
imigratéria ndo considerava os estudos Antropoldgicos cientificos®.

Observa-se, porém, que os estudos de Willems sobre os imigrantes
japoneses sugerem uma homogeneidade na assimilagdo que difere das
experiéncias vivenciadas por esses imigrantes. Apesar disso, a sua contribuicao
referente ao uso do conceito assimilagao enquanto processo social e cultural inspira

uma série de trabalhos posteriores sobre os japoneses no Brasil.

2 |pid., p. 277.
%% |bid., p. 278.
** Ibid..
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Na mesma Revista de Imigragdo e Colonizagdo, em que Emilio Willems
advoga que os japoneses eram assimilaveis, mas de forma lenta e diferente, e refuta
a tese das explicagdes bioldgicas, foi publicado o artigo do médico Jaime Poggi®®,
com o titulo Politica imigratoria: o papel do Médico na realizagdo do magno
problema, que alertava para o perigo de quistos raciais, da preferéncia na selegao
de imigrantes europeus e propunha que a entrada dos imigrantes classificados de
alienigenas deveria ser orientada. Para Jaime Poggi, a imigracao japonesa para Sao
Paulo fora considerada um erro, pois era dificil pensar a assimilagdo desse grupo.
Recomenda o mesmo autor, um plano de insergao, por meio da imigragao dirigida
para dilui-los nos nucleos em que fossem inseridos.

Ja para Seyferth, os diferentes usos tedricos do conceito de assimilagdo nos
estudos sobre as imigracbées no Brasil, divergiam em suas concepg¢des, mas
convergiam “para o problema da integragdo dos imigrantes e seus descendentes na
sociedade nacional” *°.

No entanto, as interpretagdes sobre a imigragdo japonesa, realizadas pelo
antropologo Emilio Willems, influenciaram inimeros estudos porque traziam criticas
contra as produgdes, que foram desenvolvidas com expoente tedrico baseado em
leis naturais ou estruturadas segundo a abordagem tedrica de Gobineau®’

Essa mudanga no conceito de assimilagdo de um processo biolodgico para o
de social foi fundamental naquele momento para fazer oposi¢cao ao posicionamento
nao so de intelectuais antinipbnicos com trabalhos publicados pela imprensa,
editoras e pela publicagdo oficial do Conselho de Imigracédo e Colonizagdo e da
Revista de Imigracdo e Colonizagdo, mas também contrapor aos estudos anteriores
da década de 40, como os de E. Roquette Pinto e Oliveira Vianna entre outros®.

Willems, definia como bilateral o processo de assimilagdo dos grupos de
japoneses imigrantes, apesar de entender também que nele prevalecia a influéncia

da sociedade receptora. Nessa perspectiva, 0 mesmo autor utilizou o conceito de

> Jaime Poggi de Figueiredo (1887-1962). Médico cirurgidao brasileiro. Um dos fundadores da
Faculdade de Ciéncias Médicas do Rio de Janeiro.

% SEYFERTH, op. cit.,1997. p. 03.

o Joseph-Arthur Gobineau (1816-1882), sociodlogo e fildsofo francés cuja tese se fundamentava na
pureza das ragas e na superioridade dos louros dolicocéfalos.

*% Entre 1930 a 1940 os principais autores que argumentaram contra a imigragao japonesa com base
na abordagem biolégica foram: os médicos Xavier de Oliveira, Miguel Couto, Arthur Hehl Neiva,
Jayme Poggi, o jornalista e escritor Vivaldo Vivaldi Coaracy, o major Aristoteles de Lima Camara.
NUCCI, op. cit., p. 07.
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aculturacdo para analisar, na personalidade dos atores sociais dos grupos em
contato direto ou distinto, as mudancas ocorridas. Para Willems, esses contatos
poderiam gerar conflitos mentais®®.

Nos estudos migratérios da década de 1950, permaneceu como tematica a
preocupagao com a integragdo dos imigrantes. Dentre os trabalhos publicados
daquela época, comparecem os de Manoel Diégues Junior sobre os imigrantes
japoneses, intitulado Estudos de Relagbes de Cultura no Brasil, publicado pelo
Ministério da Educacao e Cultura em 1955, que trouxe significativa contribuicdo para
os estudos culturais sobre imigragao realizados posteriormente por muitos autores a
partir da década de 70.

A obra Estudos de Relag6es de Cultura no Brasil, de Manoel Diégues Junior,
publicada pelo Ministério da Educacgao e Cultura — Servigo de Documentagao (1955)
trouxe significativa contribuicdo para os estudos culturais sobre imigragcao que foram
realizados posteriormente por muitos autores apos os anos 70 do século XX. A obra
retrata os anais da 12 Reunido Brasileira de Antropologia, na qual Diégues Jr. exp0s
os problemas relacionados a cultura do portugués e dos seguintes grupos migrantes:
franceses, espanhdis, holandeses, judeus, poloneses, italianos, libaneses, alemaes,
japoneses, ingleses, ou seja, estrangeiros em geral. Nessa publicagdo, o autor
realiza um balango bibliografico de obras publicadas sobre os imigrantes no Brasil. A
énfase dos estudos desse autor esta no grupo de portugueses e japoneses.

Os conceitos utilizados por Diégues, ao escrever sobre a importancia dos
estudos culturais para a politica brasileira de imigracdo, ativeram-se a
aculturacdo/assimilacdo e a transculturagdo. Diégues aponta a importancia dos
estudos sobre a assimilacdo dos imigrantes no Brasil para a orientagéo da politica
imigratoria brasileira, pois o pensamento de Arthur Hehl Neiva ainda persistia nas
acdes governamentais, que chegaram a percorrer campos de refugiados na Europa
para escolher os assimilaveis para a formacdo nacional brasileira em uma
concepgao eugénica.

Nesse contexto, o Presidente da Republica, Getulio Dornelles Vargas, reabriu
a imigracao japonesa para o Brasil, utilizando a prerrogativa das cotas estabelecidas
na Constituicdo de 1934. Assim politica imigratéria organizou em uma imigragao

dirigida e fundamentada em pensamentos etnocéntricos. No entendimento de

* TRUZZI, op. cit., p.524.
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Diégues, a politica imigratéria foi pensada até 1953, sem diretrizes e orientagdes
sobre o processo de transculturagéo das etnias que imigraram para o Brasil.

Com a preocupacao de apresentar consideracdes em relagdo ao conceito a
ser utilizado nos estudos para interpretar a integragcao dos imigrantes Diégues Jr. é

de opinido que:

A expressao “aculturagdo”, geralmente aceita entre nés e consagrada
pelos especialistas europeus e americanos, ndo me parece bastante feliz,
em portugués, para traduzir este conceito; prefiro aceitar a expressao
"transculturagcao”. O préprio sentido da formacdo da palavra influi no
contelido do conceito. Enquanto o “a” da primeira expressao melhor indica
a influéncia, o dominio de um grupo sobre outro, o “trans” da segunda se
me afigura mais revelador da troca de influéncias, da permuta de
elementos culturais. Ha entre nés um processo transculturativo, neste
encontro bilateral e n&o raro polilateral de culturas e ndo a unilateralidade
de um dominio tnico®.

Dessa forma, Diégues Junior tenta superar as diferencas culturais entre os
grupos, ao afirmar que a troca, ou que chamou de permuta de elementos culturais,
acontece com todos os grupos de forma homogénea. Com o conceito de
transculturacdo, Diégues também se contrapde a abordagem que destaca a
influéncia da sociedade inclusiva sobre o grupo considerado minoritario e afirma que
nao ha prevaléncia de um grupo nos contatos culturais, por se tratar de um processo
bilateral. No entanto, esta abordagem nao apontou as especificidades de cada grupo
étnico e nem a relagdo com o processo histérico vivenciado entre os diversos grupos
que compunham o grupo japonés.

Em relacdo aos imigrantes japoneses, Diégues afirma que o fato de ser uma
imigracao nova dificultava assegurar se eram assimilaveis ou ndo, ou como ocorreria
0 processo de transculturacao, ja que considerava existir indiferenga dos nativos do
Brasil por esse grupo. Diégues argumenta também que os estudos sobre os
japoneses eram poucos quando comparados aos dos imigrantes alemaes e atribui
isso ao fato de “tratar-se de um grupo pertencente a stock étnico diferente do
nosso”. Considera nesses estudos que a representacdo historica ainda se
fundamenta na percepgdo dos imigrantes japoneses como “diferentes” em relagéo

aos outros grupos.

® DIEGUES JUNIOR, Manuel. Estudos de Relagbes de Cultura no Brasil. Rio de Janeiro:
Ministério da Educacao e Cultura, Servico de Documentacao, 1955. p. 31 e 32.
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Nos estudos realizados por Diégues, a transculturagcdo dos japoneses,
transcorria de forma lenta, exemplificada pelo uso “da lingua materna entre os
japoneses, pelos dados censitarios de 1940, permanece para as primeiras geracoes
imigradas, ao passo que se atenua em relagao as geragdes seguintes” o1,

Assim, no que diz respeito a analise dos resultados das relagdes culturais,
Diégues destaca a sua complexidade especialmente quando diante de seu interesse
em perceber, na longa duragcido, continuidades, descontinuidades e rupturas nas
relagdes culturais entre os grupos. Nesse contexto, Diégues Jr. se volta para o caso
das estruturas que so6 se transformam muito lentamente, através de uma “historia
quase imovel”. Esse modelo de analise leva em consideragédo a duragéo e chega a
conclusdo de que as estruturas mudam lentamente, ressaltando os aspectos
socioeconémicos e suas relagcbes com o0 meio geografico. Nessa perspectiva, o
tempo de ruptura com as tradi¢gdes culturais pelos imigrantes japoneses se refere a
um tempo longo.

Também é importante mencionar os estudos de Egon Schaden, professor da
Universidade de Sao Paulo, no periodo compreendido entre 1950 a 1967. Egon
Schaden publicou na Revista de Antropologia um artigo intitulado Aculturacéo de
Alemédes e Japoneses no Brasil que advoga haver caréncia de estudos de
envergadura sobre a aculturagdo dos japoneses ao afirmar que as publicagbes
realizadas sobre a integracdo dos japoneses além de serem escassas, se
restringiam a alguns artigos e aos estudos de Emilio Willems. Essa situagao,
também anunciadas por outros autores, levou Egon Schaden a desenvolver
investigacbes com seus alunos sobre “problemas de aculturagdo econdmica,
sistemas de cooperacao, conflito de geragdes, aculturacao religiosa e aculturagao
linguistica” .

De 1945 a 1950, os integrantes da Escola Livre de Sociologia e Politica
(ELSP), a saber, Emilio Willems, Egon Schaden, Herbert Baldus, Donald Pierson e
Hiroshi Saito, tiveram um papel preponderante na abordagem teorica da assimilagéo
enquanto processo social e cultural. O método utilizado era o estudo de
comunidade, realizado pela observagado dos atores sociais no seu cotidiano. Essa

tendéncia foi inspirada na sociologia americana, que tinha como expoentes Robert

61 .
Ibid., p. 34 - 35.

2 SCHADEN, Egon. Aculturagdo de Alemaes e Japoneses no Brasil. Revista de Antropologia. vol.
IV, no 1, 1956, p.41.
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E. Park, da Escola de Chicago, George Hewrbert Mead, Herbert Blumes, Robert
Redfield e A. R. Radcliffe Borwn®.

Dentre as narrativas produzidas sobre os japoneses, na década
compreendida entre 1960 e 1970, destaca-se a contribuicdo de Hiroshi Saito que
publicou no Japao, em 1961, sua tese de doutorado em economia, intitulada O
Japonés no Brasil: estudo de mobilidade e fixagdo. E importante mencionar que e
esse estudo foi considerado pelos intelectuais como o mais amplo sobre o processo
de assimilagdo cultural dos japoneses. O autor ao enfatizar as questdes sobre
economia internacional e politica de colonizagdo e migragao aborda os problemas
sobre a “mobilidade de capital e de mao-de-obra”, intercambio comercial e efeitos
econdmicos no processo migratério e analisa os problemas politicos, sociais e
econdmicos da sociedade receptora e emissora®.

Ja na coletanea, Assimilagdo e Integracdo dos Japoneses no Brasil,
publicada em 1973, organizada por Hiroshi Saito e Takashi Mayema, foram reunidos
artigos de autores do Brasil, do Jap&o e dos Estados Unidos. As tematicas versaram
sobre diferentes aspectos, como, por exemplo: motivos da migracao, personalidade
dos imigrantes, o cotidiano dos japoneses, sistemas de valores dos japoneses a
respeito da agricultura, cooperativismo, mobilidade geografica, religido e parentesco,
dentre outros.

Essa coletdnea de artigos acima citados demonstra que, na década de
1970, havia dificuldade de se explicar o processo migratério somente por meio dos
conceitos de adaptacédo, assimilacao e aculturagdo como haviam ocorrido na maioria
dos estudos sobre imigracao e imigrantes japoneses realizados nas décadas de 40 e
50. A proporcaéo de artigos que utilizaram esses conceitos foi bem menor em
relacdo as outras tematicas publicadas na coletdnea organizada por Saito e

Mayema®.

® CASTRO, Marco Luiz. Entre o Japao e o Brasil: a construgdo da nacionalidade brasileira na vida
de Hiroshi Saito. Dissertagdo (Mestrado em Antropologia Social). Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas — IFCH, Universidade Estadual de Campinas. Campinas, 1994, p.128.

® Ressalto que Hiroshi Saito ja tinha publicado artigos na década de 40 e 50 sobre a assimilagéo
dos japoneses na area de Sociologia como: O Cooperativismo na regido de Cotia: estudo de
transplantagéo cultural (1956); Shind6- Renmei um processo de aculturagao (Parceria com Emilio
Willems,1947) e outros. SAITO, Hiroshi. O Japonés no Brasil: estudo de mobilidade e fixacdo. Sao
Paulo: Fundagédo ESP de Sao Paulo: Editora “Sociologia e Politica”, 1961, p. 13-14.

® SEYFERTH, op. cit., 2000, p. 13-14.
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Em 1978, Hiroshi Saito organiza outra coletanea sobre a Presenca Japonesa
no Brasil, contendo artigos apresentados em um simposio realizado em
comemoragao aos 70 anos da imigracao japonesa. A proposta do simpdsio foi o de
‘compreender bem o processo de adaptagdo e assimilagdo dos imigrantes
japoneses a sociedade brasileira e, a0 mesmo tempo, estudar a perspectiva futura
dos descendentes japoneses” .

De forma geral, os temas que prevaleceram na coletdnea acima
mencionada, estudaram o processo de integragdo a sociedade brasileira dos
japoneses estabelecidos na Amazobnia, Nordeste, Rio Grande do Sul e Santa
Catarina. Da analise sobre essas publicagdes observa-se a existéncia de artigos que
analisam a integragdo dos japoneses comparando com outros grupos, como
alemaes, italianos e sirio-libaneses.

Dentre os artigos publicados naquela coletdnea, sob a perspectiva da
analise comparativa, comparecem o do professor de Antropologia da Universidade
de S&o Paulo, Egon Schaden que estudou a integragdo dos japoneses e seus
descendentes com a dos imigrantes alemaes. Conclui que os japoneses resistiam a
aculturagao e eram etnocéntricos por ndo aceitarem casamentos entre japoneses e
a sociedade nacional. Observa que essa resisténcia ocorre com intensidade no meio
rural, pois os contatos culturais sdo com “caboclos” ou “caipiras”. Schaden explica
que os casamentos mistos ainda sofriam entraves pelo preconceito racial, tanto por
parte da sociedade luso-brasileira quanto por parte dos imigrantes japonese367.

Apesar dos entraves apontados, a integracdo definitiva a sociedade
brasileira ocorreria de qualquer forma segundo Egon Schaden. Ja a caréncia de
estudos comparativos sobre a integracdo dos japoneses e outros grupos imigrantes
foi justificada como necessaria para compreender a mudancga cultural lenta dos
japoneses, que resultaria em uma “cultura nipo-brasileira” o8

Nos estudos dessa época, o etnocentrismo prevalecia nas analises que
tinham como foco a integracdo dos japoneses a sociedade brasileira apesar da
utilizacdo dos termos “populagdo hibrida” e “pluralismo cultural” em relacdo as
diferencas entre os grupos que compunham a populacéo brasileira. As analises se

voltaram para a intensidade no processo de mudanca cultural, que consideravam as

% SAITO, Hiroshi. A presencga Japonesa no Brasil. Sdo Paulo: T.A. Queiroz/Edusp, 1978, p.5.
®’SCHADEN, op. cit., p.139.
8 SAITO, op. cit., 1978, p.146.
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diferengas entre origem e experiéncias vivenciadas nos diversos espagos de
ocupacao. O termo “alienigena” tambeém foi utilizado nos textos para se referirem ao
grupo dos japoneses.

Nesses estudos, a representacéo histérica dos japoneses ainda se pautava
na concepcao de assimilagao de Willems, ao prever que os contatos culturais entre
os imigrantes e a sociedade brasileira resultariam em mudanca cultural seguida da
assimilagao definitiva: a integracdo. Nessa perspectiva, as diferencas socioculturais
desapareceriam até o abrasileiramento dos imigrantes.

Ja o estudo intitulado O Japonés na frente de expanséo paulista, realizado
por Vieira em 1973, analisa o processo de absor¢do do japonés na cidade de
Marilia, Estado de Sdo Paulo. Para Vieira, os estudos de Shmuel N. Eisenstadt
(1954) foram fundamentais nesse seu estudo para pensar sobre os imigrantes
japoneses enquanto “grupo e focaliza-se em especial a institucionalizagdo do
comportamento dos imigrantes e seus descendentes, institucionalizagdo vista como
um processo de mudanga nos grupos basicos” e “na sociedade receptora” “ A
transformacgao social e cultural dos grupos era explicada de uma forma dinamica e
nao unidimensional, sem ter um ponto fixo em que termine a absorgdo, o que
auxiliou Vieira a compreender a persisténcia das diferencas culturais entre os
japoneses.

Apesar de trabalhar o conceito de absor¢cdo na perspectiva de integragao
dos japoneses a sociedade brasileira, Vieira destaca a questao da heterogeneidade
e argumenta que a categoria "japoneses" nédo pode ser percebida como uma
unidade, pois engloba diferengcas que interferem em seus tragos culturais, na
lideranga politica, na composicdo das associagdes e na organizagdo econdmica’’.

Vieira destaca a diferenga cultural existente entre os japoneses provenientes
da ilha central e os okinawanos das llhas Rydkyd. Afirma que “os okinawanos séo
distintos dos japoneses do arquipélago nipdnico pela lingua e costumes e sao objeto
de discriminagdo que tem raizes numa longa histéria de subordinagao politica dos
habitantes de Rydkyd” "'. A mesma autora ndo aprofunda seus estudos sobre a

heterogeneidade entre os japoneses, mas aponta elementos que os diferenciam e

% VIEIRA, Francisca Isabel Schurig. O Japonés na Frente de Expansao Paulista: o processo de

absorgéo do japonés em Marilia. Sao Paulo: Pioneira/ Ed. da USP, 1973, p. 15.
70 i

Ibid., p.75.
" Ibid., p.76.
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que provocaram a dicotomia entre os imigrantes japoneses em Marilia apos a
Segunda Guerra Mundial .

De forma geral, os estudos de Emilio Willems, Herbert Baldus, Diégues Jr.,
Egon Schaden, Hiroshi Saito e Vieira, ndo consideram o0s japoneses como
inassimilaveis. Esse posicionamento contribuiu para fazer o deslocamento da
relacdo entre o espago de experiéncia e o horizonte de expectativa. Explicando,
esses autores tinham por referéncia a formacao universal da sociedade brasileira,
para a qual ndo se permitiam a convivéncia pacifica da diferenca racial e
preconizavam como fim, a integragdo social total e, consequentemente, a
aniquilagao do outro. Nesse contexto, a distingao entre assimilaveis e inassimilaveis
deixa de existir e da lugar para a construgdo de um horizonte de expectativas rumo
uma sociedade brasileira unica, na qual os imigrantes japoneses perderiam seus
referenciais culturais em um processo de integracdo lenta. Lembrando, essa
tendéncia permaneceu até os anos 70, década da censura das producdes
intelectuais pelo regime militar.

No ambito das ciéncias humanas, os estudos da acima referida época foram
marcados pela influéncia das abordagens econdémicas e socioldgicas, prevalecendo
os diversos marxismos, principalmente nos cursos de Histdria. No entanto, o
problema da perspectiva de integragcéo total dos imigrantes a sociedade nacional
teve que buscar outros referenciais para explicar a persisténcia das diferencas
culturais existentes entre os grupos de imigrantes relacionados ao sentimento de
pertenga, ou seja, a identidade.

Nesse sentido, o conceito de assimilagdo empregado até os anos 70 foi
entendido como etnocéntrico e precisou buscar outras concepgdes para
compreender ndao s6 as diferentes praticas culturais nas trajetérias plurais dos
grupos e de sua incorporagao a sociedade brasileira, como também compreender a
negociacdo dos elementos de identificagdo acionados pelos imigrantes ao fazerem

parte de uma comunidade que tem como base o sentimento de origem.

2 Apds a Segunda Guerra Mundial, os imigrantes japoneses no Brasil se dividiram entre os que
acreditavam que o Japao teria ganhado a guerra e os que ndo acreditavam: vitoristas e derrotistas.
Os vitoristas, de forma geral, eram militantes de sociedades secretas que visualizavam os
derrotistas como traidores da patria, dignos de puni¢des. Muitos japoneses foram mortos. Em geral
eram eliminados os chefes de familias acusados de traicdo. SILVA, Aldina Cassia Fernandes. Nas
Trilhas da Meméria: uma colbnia japonesa no norte de Mato Grosso — Col6nia Rio Ferro (1950 —
1960). 194f. Dissertagdo (Mestrado em Histéria) — Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais,
Universidade Federal de Mato Grosso, Cuiaba, 2004, p. 38.
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Para o entendimento do uso do conceito de assimilagdo no sentido

etnocéntrico, Oswaldo Truzzi explica que:

[...] a assimilacdo (ou outro termo equivalente) constituia, de uma forma ou
de outra, um processo inapelavel. Assim sendo, quaisquer tragos culturais
remanescentes de um grupo eram interpretados como indicios de uma
assimilagcao ainda incompleta em direcdo a um padrdo dominante. Nessa
concepgao, nao havia espago para a afirmagéo de uma cultura étnica que
vai se modificando, entendida como construgdo historicamente
determinada e iterativamente negociada, por solicitacbes tanto internas ao
préprio grupo quanto externas da sociedade mais ampla. Para dar conta
disso, comecou entdo a se firmar o conceito de identidade étnica — ou
etnicidade — nos estudos migratérios, simultaneamente ao progressivo
abandono do conceito de assimilagao’™.

No ambito dos estudos sobre os japoneses que reune as tendéncias acima
citadas se destaca o estudo de Ruth Cardoso Estrutura Familiar e Mobilidade Social:
estudo dos Japoneses no Estado de Sdo Paulo, publicado em 1972, que critica o
conceito de aculturacdo e o deixa de lado. Como justificativa, narra que encontrou
dificuldade “em trabalhar com a ideia de culturas dominantes, principalmente dentro
das orientagcbes metodoldgicas que se apoiam diretamente na heranga do
pensamento culturalista, como € o caso dos estudos de aculturagéo””.

A sociéloga Ruth Cardoso € de opinido que o conceito de aculturagao
privilegiaria os elementos culturais com uma dinamica propria, e que a explicagao do
contato sociocultural deve considerar que este é envolvido por um conjunto de
dimensdes. A autora nao utiliza o conceito de assimilagdo, e faz a opgdo em
trabalhar com a integracdo dos japoneses e explica que € um processo
caracterizado, “por um lado, por sua mobilidade social e, por outro, pela diminuicao
da distancia cultural entre ele e o conjunto da sociedade, isto €, pela menor
utilizagdo de sistemas expressivos proprios”’.

Cardoso passa a empregar no seu estudo sobre os japoneses o termo
integracdo como uma forma de se distanciar dos estudos anteriores que, segundo a
mesma autora, ndo contemplava as relagdes entre mobilidade social e assimilagao.

Essa foi a forma encontrada para se distanciar do conceito de aculturacéo, pois a

" TRUZZ, op. cit., p.13-14..

74 CARDOSO, Ruth. Estrutura Familiar e Mobilidade Social: estudo dos japoneses no Estado de
Sao Paulo. Sao Paulo: Kaleidos-Primus, 1972. p.171.

"5 bid, p.170-172.
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sua utilizacdo implicaria em aceitar que existia culturas dominantes que prevalecia
sobre as outras.

Como consequéncia, o conceito de integracdo passa a ser utilizado na
perspectiva de Eisenstadt no sentido de que no processo de integragcao ha varios
elementos pelo qual os grupos se abrem e se dispersam como por exemplo a
ascenséo profissional. Nessa concepc¢ao, as identificagdes sdo resultado de grupos
operantes que utilizam tragos culturais que os diferenciam’®.

A partir dessa percepgao as experiéncias vivenciadas pelos imigrantes
japoneses no Brasil passaram a ser percebida como plural, e que dependendo da
organizagao, vivéncia e comunicagdo entre os membros de cada grupo, ocorria
modificagdes nos tragos culturais que os definiam. A organizagdo associativa dos
grupos passou a ser vista como algo importante no fortalecimento ou transformagao
dos tragos culturais que os identificavam enquanto um grupo étnico, conforme

explica Cardoso:

A identidade étnica € uma forma de estabelecer contrastes e separar o
"nés" dos "outros", enfim, situar o grupo dentro do conjunto de outros que
compdem a sociedade. Esta identificagcao indica a percepgéo da situagéo
de contato e leva a utilizacdo e ordenacdo de categorias culturais
particulares que fundamentam a "consciéncia étnica” .

Com base no acima exposto, conceito de identidade étnica passa a ser
empregado no sentido de reconhecer os elementos que sao acionados pelos
japoneses para o seu reconhecimento. Essa mudanga de concepgdo ocorreu
paulatinamente nos estudos sobre a imigragcado no Brasil, considerando as diferengas
de abordagens e contexto, o conceito de identidade étnica passou a ser empregado
em muitas analises sobre os processos imigratorios. A novidade foi que ndo sendo
equivalente a identidade nacional, os estudos passaram a considerar a constru¢ao
de uma identidade étnica fluida em constante reelaboragdo e o conceito de
‘etnicidade” trouxe um viés antropolégico para os estudos sobre imigracdo e
colonizagéo.

Dessa fundamentagao emergiram varios estudos que passaram a analisar os

tragos culturais e suas mudangas que acionavam multiplas identidades como

% |bid
™ |bid



65

casamento, dancgas, religiosidade, alimentagdo, musica, linguagem entre outros.
Contudo, é complexo sintetizar a questdo étnica para todos os imigrantes. Ha
situacdes diversas que cada grupo se confrontou dentre estas: os que viveram em
colonias, os que se estabeleceram em centros urbanos, os que participaram das
associagoes, 0s que nao tiveram convivio com seus conterraneos etc. Ha também
0s okinawanos que conviveram mais com naichis em localidades onde havia poucos
patricios estabelecidos, de forma que essas formas passaram a ser o enfoque de
estudos de muitos intelectuais.

Na historiografia da década 80, as experiéncias dos atores sociais sao
valorizadas e integradas nas pesquisas por varios intelectuais. Nas reflexdes sobre a
imigragdo japonesa emerge temas que passam a estudar o processo de
identificacdo, as tradicdes e costumes entre imigrantes e seus descendentes,
ampliando o enfoque sobre os grupos étnicos e as formas que utilizaram para
mobilizar elementos identitarios. Novos objetos passaram a serem elaborados e
novos campos no ambito da histéria como a histoéria cultural e a reformulagdo dos
pressupostos teodricos na histéria social possibilitaram repensar a concepgao de
integracao e assimilagdo dos imigrantes a sociedade brasileira.

No caso especifico dos imigrantes okinawanos, o interesse dos intelectuais
pelo tema imigragéo e identidade de japoneses de Okinawa surgiu no momento da
reformulagcado dos conceitos e das novas tendéncias nos estudos, e esse tema além
de despertar o interesse na década de 80, se intensifica apds os anos 90, apesar do
primeiro navio de imigrantes ter aportado no porto de Santos em 1908 com
imigrantes okinawanos.

No ambito da sociologia e da antropologia as explicagbes que envolviam os
conceitos como assimilacdo e integracdo dos imigrantes foram paulatinamente
repensadas e reformuladas. A anadlise linear da integragdo deixou de ser algo
central, e tornaram-se objetos de inumeros estudos sobre as colénias japonesas
estabelecidas no Brasil: a diversidade interna dos grupos, as caracteristicas de cada
grupo, o modo de se estabelecerem na sociedade de acolhimento e a forma de se
relacionarem com os outros grupos. Entretanto, havia uma distancia entre
consciéncia dos atores historicos e os conceitos utilizados para analisar suas acoes.

Emergiram entdo, em varios campos do conhecimento, estudos sobre as
colénias japonesas, assim, dangas, casamentos, religiosidade, associagoes,

instrumentos musicais, comemoragdes foram tratados como objeto de pesquisas.
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Apesar desses estudos se fundamentarem em pressupostos de que os imigrantes
redefinem os elementos que os unem ao pais de origem e ndo os abandonam, a
visdo nacionalista dos imigrantes fundamentavam o entendimento da separagao
entre sociedade de origem e de destino.

Em 2001, Jeffrey Lesser publica o livro A negociagédo da identidade nacional:
imigrantes, minorias e a luta pela etnicidade no Brasil, que se constitui um
referencial importante para os estudiosos da imigracdo e dos imigrantes japoneses,
relativamente a representacdo histérica dos imigrantes nado europeus na
historiografia brasileira no que diz respeito as questdes sobre a etnicidade e
identidade. Nessa obra, o autor tem por objetivo compreender como os imigrantes
nao europeus definem sua identidade no interior de uma “identidade nacional-
brasileira e as reagdes a essas tentativas” e os grupos sao interpretados a partir de
concepgbdes de identidade nacional. Para o referido autor, os japoneses ao
estabelecerem-se no Brasil, negociam sua identidade e, assim, alteram a forma de
se pensar a composi¢cao da sociedade brasileira por parte dos estudiosos. No
entanto, o estudo de Lesser, ndo contempla as diferengas culturais existentes entre

0s imigrantes.

2.2 OS OUTROS JAPONESES NA HISTORIOGRAFIA

As concepgdes que subsidiaram os estudos sobre os japoneses, de modo
geral tém uma questdo em comum que é a homogeneidade entre os imigrantes
japoneses. Entretanto, a existéncia da diferenga cultural entre naichis e uchinanchus
foram citadas por Hiroshi Saito (1961), Ruth Cardoso (1972), Arlinda Rocha
Nogueira (1973), Francisca Isabel Vieira (1973), Zempati Ando (1976) e Toomo
Handa em 1980.

O imigrante Tomoo Handa, em 1980 publicou a obra intitulada O imigrante
Japonés: historia da sua vida no Brasil que estuda os imigrantes okinawanos a partir
da chegada do primeiro navio no porto de Santos em 1908 e é considerado um
estudo importante para os intelectuais que realizam pesquisa sobre os japoneses de

Okinawa e os outros japoneses. Retrata o cotidiano dos japoneses no Brasil e os



67

deslocamentos do grupo para Mato Grosso e outros estados, além de ser autor de
mais de quatrocentas telas sobre a vida de seus conterraneos no Brasil.

No entanto, a resposta para a identidade okinawana é articulada com a
publicacdo, em 1993, da obra Okinawa: uma ponte para o Mundo, do jornalista José
Yamashiro, em 1998, da obra Okinawa: histéria, tradicbes e lendas, de Shosei
Miyagui, ambos pertencentes a comunidade okinawana no Brasil, e proporcionaram
a questao da identidade a amplitude temporal das experiéncias vivenciadas pelos
antepassados dos imigrantes e seus descendentes. Esses autores, que tém estudos
especificos sobre Okinawa, vivenciaram a diferenga cultural no cotidiano das suas
vidas e consideraram que a resposta assimétrica entre o préprio eu e os outros foi
fundamental para fortalecer a okinawanidade.

Assim, os intelectuais Yamashiro e Mitagui proporcionaram significativas
contribuicbes sobre a histéria dos ancestrais de Okinawa, pois pesquisaram,
reuniram informagdes, escreveram as primeiras obras editadas na lingua portuguesa
e as disponibilizaram para o publico. Os dois escritores voltaram suas narrativas
para um objetivo comum: proporcionar aos okinawanos e a seus descendentes 0s
estratos de tempo historico que estabelecessem a comunicagao intercultural sobre a
identidade okinawana. O esforco desses intelectuais se volta para a formagao
cultural que possibilite orientar as agdes dos descendentes no Brasil. No prefacio,
Akira Chinem ressalta que a publicagdo em portugués da obra de Shosei Miyagui
tem como proposta “que os descendentes brasileiros de imigrantes okinawanos no
Brasil pudessem ter orgulho de suas origens e de seus antepassados”’®.

Essas obras foram financiadas pela associacdo okinawana no Brasil e tiveram
como fungao orientar culturalmente o sentimento de pertencimento colocando a
disposicao de todos os descendentes, imigrantes e publico em geral no Brasil a
histéria que alicer¢ca a identidade okinawana. Essa historicidade estava disponivel
somente no idioma japonés o que dificultava o acesso aos descendentes que nao
dominavam a lingua. O objetivo era o de fortalecer a identidade okinawana no Brasil
por meio de uma orientacdo fundamentada em historicidades que os diferenciam
dos outros japoneses.

Entao, José Yamashiro e Shosei sdo autores que tiveram uma funcao social e

politica importante para o fortalecimento da identidade dos okinawanos, mas a

8 MIYAGUI, op. cit., p. 2.
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apropriacdo pelas pessoas € muito diversa. Muitos dos okinawanos aqui
entrevistados ndo conhecem essas obras e n&do lembram desses acontecimentos
histéricos como foram expostos, mas ha nas narrativas a presenca de lembrancas
que remetem a historicidade trazida por: José Yamashiro e Shosei Mitagui.

Em relacdo ao campo académico brasileiro, ao pesquisar com a palavra-
chave Okinawa e okinawanos na plataforma da Fundacdo de Coordenacido de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior — CAPES, area de ciéncias
humanas, foram encontradas dez pesquisas entre teses e dissertagdes, sendo duas
em programas de pés-graduagdo em Histdéria no periodo compreendido entre 1987 a
2017. Ja ao utilizar a palavra chave Jap&o para a mesma area emergiram duzentos
e setenta oito estudos, dentre os quais, quarenta e nove relacionados aos
programas de pés-graduacao em Histéria. Isso demonstra que ha poucos estudos
sobre os japoneses de Okinawa e que é uma tendéncia recente nos estudos
imigratorios compreender e interpretar a diversidade étnica existente entre eles &

Dentre os estudos inventariados no Banco de Teses e Dissertacbes da

CAPES desatacam-se os seguintes:

TABELA 1 - ESTUDOS SOBRE OS JAPONESES

Ano Autor Titulo

2003 Hideyuki Kimura Mestrado em Sociologia | OS OKINAWANOS EM
ARARAQUARA: A identidade
negociada.

2004 Alice Lumi Satomi Doutorado em Musica Dragéao confabulando: etnicidade,
ideologia e heranca cultural através da
musica para Koto no Brasil.

2008 Nadia Fujiko Luna Mestrado em Ciéncias Bon Odori e Soba: as Obasan na

Kubota Sociais transmissao das tradi¢gdes japonesas
em Campo Grande — MS.

2009 Yoko Nitahara Souza Mestrado em A comunidade Uchinanchu na Eta da

Antropologia Globalizag¢do: Contrastando
"okinawanos" e "japoneses™ .
2015 Victor Uehara Doutorado em Ciéncias | Cantos da memoria diasporica:
Kanashiro Sociais representacdes, (des)identificagbes e
performances de Mishima a Okinawa.
2015 Lais Miwa Higa Mestrado em Ciéncia Umi Nu Kanata - do outro lado do mar:
Social (Antropologia histéria e diferenga na 'comunidade
Social) okinawana brasileira.
2015 Nadia Fujiko Luna Doutorado em Okinawanos e nao-okinawanos em
Kubota Antropologia Social Campo Grande: relagdes de parentesco
e familias.

& Fundacao de Coordenagao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior — CAPES, dados
obtidos no Catalogo de teses e dissertacdes Disponivel em: <
http://catalogodeteses.capes.gov.br/catalogo-teses/#> . Acesso 24/10/2017.
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TABELA 2 - ESTUDOS SOBRE OS JAPONESES

(Continua)
2015 Samara Konno Mestrado em Estudos O retorno a casa: o culto aos
Culturais antepassados okinawanos.
2016 Yoko Nitahara Souza Doutorado em Suupa Uchinanchu: A Construcdo da
Antropologia Rede Transnacional Okinawana.
2016 Ricardo Sorgon Pires Doutorado em Histéria | Os 'outros japoneses': festivais e
construcao identitaria na comunidade
okinawana da cidade de Sao Paulo.

FONTE: Fundagao de Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior — CAPES,
dados obtidos no Catalogo de teses e dissertagoes.

O impulso inicial nos estudos académicos sobre os okinawanos n&o ocorreu a
partir da area de Ciéncias Humanas, ainda que, vém aumentando o interesse dos
pesquisadores dessa area. Nesse ambito, a pesquisa de Alice Lumi Satomi
concluido na Universidade Federal da Bahia em 1998, intitulado As Gotas de Chuva
no Telhado: musica de RyuUkyd foi pioneira em trabalhar com as musicas
okinawanas na perspectiva da etnomusicologia. Tendo por base a antropologia
urbana, pesquisou o sentido cultural de tocar a musica classica Koto no Brasil com o
objetivo de perceber as maneiras de pensar, sentir e o fazer musical.

Em 2004, Alice Lumi Satomi concluiu doutorado com a tese intitulada Dragdo
confabulando: etnicidade, ideologia e heranga cultural através da musica para koto
no Brasil, que estuda a construgdo da identidade okinawana por meio do sentido
socio cultural da musica classica japonesa e mostra como o0s imigrantes e
descendentes negociaram sua etnicidade por meio da musica.

No campo da Antropologia surgiram varios estudos sobre os okinawanos
como o de Yoko Nitahara Souza, que em sua tese de mestrado pesquisou a
construgao identitaria entre os grupos uchinanchu e naichi, no qual utilizou
informagdes etnograficas sobre a alimentacdo, comensalidade, festas, sociabilidade,
parentesco, articulagbes sociais, pertencimento e identidade. Para esta autora os
dois grupos transpuseram para o Brasil a diferenca cultural existente entre eles. A
autora destaca que as trajetorias migratorias dos dois grupos uchinanchus e naichis
sao diferentes. Apesar da existéncia de elementos que diferenciam os dois grupos, a
autora destaca que a manutencao de associagdes distintas tem o papel de fortalecer

o sentido da afirmacéo identitaria uchinanchu .

% SQUZA, Yoko Nitaha. A comunidade Uchinanchu na era da globalizagado: contrastando
"okinawanos" e "japoneses". 2009. 169f. Dissertagdo (Mestrado em Antropologia) - Universidade de
Brasilia, Brasilia, 2009, p.8-47.
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Toko Nitahara Souza em sua pesquisa sobre os uchinanchus analisou a rede
transnacional formada pelos okinawanos e destacou as agdes internacionais como
os festivais realizados em cada comunidade e em Okinawa, o que perfaz a
construgao da rede transnacional uchinanchu nas esferas institucionais, artisticas e
familiares. Para a mesma autora, a identidade é fortalecida ao compartilharem lacos
e afetos que os unifica como uchinanchus.

Os estudos nessa perspectiva direcionam a analise para as ligagbes que
conectam os imigrantes e seus descendentes aos seus lugares de origem ou de
seus antepassados. Essa comunicagéao intercultural ndo se restringe as pessoas do
local de origem, mas inclusive as pessoas que também migraram e se
estabeleceram em outros paises, a formar uma rede de comunicagao entre os
uchinanchus.

Ainda no ambito da antropologia, o estudo de Lais Miwa Higa, analisa - por
meio da danca, performance e publicacdes - as formas de sociabilidade produzidas
pela comunidade okinawana com base nas narrativas histéricas, culturais, de classe,
de género e de geragdo. Entende que os discursos estido ligados a construgédo de
uma brasilidade e reforcam a diferenca existente entre os uchinanchus e naichis.

No ambito das Ciéncias Sociais, destaca-se a pesquisa realizada por Nadia
Kubota sobre a comunidade okinawana estabelecida em Campo Grande — MS, que
aborda a complexidade da identidade entre os okinawanos e nao-okinawanos.
Nesse estudo, a concep¢ao de identidade étnica tem como constructo tedrico o
conceito de grupos étnicos de Fredrik Barth®'. A mesma pesquisadora constata que
ha uma diversidade entre as formas de acionar os elementos que constituem a
identidade Okinawa e que a negociacao dessa identidade € complexa por transitar
entre as diversas representagdes que constituem esse imigrante: japonés, imigrante,
nipo-brasileiros, okinawano e as identidades locais que se referem a cada
comunidade.

Outra referéncia nos estudos sobre os okinawanos no Brasil € o professor
Koichi Mori, do departamento de Letras Orientais da USP, que fez toda sua
formacao académica, graduacao, mestrado e doutorado - no Japao. Seus trabalhos
publicados no Brasil sobre os okinawanos trazem temas relacionados com a

identidade étnica, cultura xamanistica e histéria da imigragdo de Okinawa.

8 BARTH, op. cit., p. 187-227.
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O intelectual Koichi Mori analisa a identidade entre os okinawanos e seus
descendentes estabelecidos no estado de Sdo Paulo e considera que a identidade
Okinawa é vivenciada de diferentes formas e nao representa a unicidade do grupo e
que depende dos diferentes contextos sociais no qual cada pessoa esta inserida.
Isso significa que a concepgéo de identidade do sujeito okinawano é fragmentada e
composta por varias identidades, podendo ser, inclusive, hiperjaponizada em
determinados contextos, ou contrastiva em relagdo aos outros japoneses. Assim, 0
professor Mori ao entender a identidade como mutavel, construida e reconstruida
em relagcdo aos contextos sociais culturais vivenciados pelos sujeitos, modifica a
visdo anterior sobre a de identidade japonesa concebida como fixa ou permanente®.

Por outro lado, ha também estudos sobre os okinawanos no Brasil que foram
publicados pela Associacdo Kenjin do Brasil (AOKB), que fizeram parte das
comemoragdes do Centenario da Imigracao (2008) que versavam sobre a vida,
identidade, cultura, religiosidade e histéria dos imigrantes e seus descendentes. O
estudo | Século de Histéria: a comunidade okinawana no Brasil foi editado em
japonés e portugués e mostra a historia dos imigrantes a partir da chegada em 1908
até 2008. Em 2014 foi publicada a coletanea de fotos 7 Século de Histéria em Fotos:
a comunidade okinawana no Brasil (1908-2008), material muito significativo para os
pesquisadores que estudam os okinawanos independente de suas especificidades e
areas de conhecimento.

O interesse dos imigrantes okinawanos e seus descendentes em organizar a
memoria social do grupo evidencia o entendimento que tinham da relagao entre esta
e a identidade coletiva. Explicando, os imigrantes tinham a preocupagdo em
organizar a memoria nao so para deixar disponivel para as futuras geracdes, mas
também porque a sua publicacdo propiciaria o fortalecimento do sentimento de
unidade e continuidade de cada membro do grupo.

Pollack destaca que no trabalho de enquadramento da memoéria sao
estabelecidos os quadros de referéncias com a funcdo de articular os elementos
identitarios que subsidiam o fortalecimento do sentimento de pertenga. As
associagoes e os imigrantes que se disponibilizam a realizar esse trabalho escolhem

os guardides dessa memoria que se disponibilizam em relatar as experiéncias, de

8 MORI, Koichi. Identity Transformations among Okinawans and Their Descendents in Brazil. In:
LESSER, J. Seaching for Home Abroad: Japanese Brasilians and Transnationalism. Durham:
Duke University Press, p. 47-65, 2003.
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forma que as versdes escritas s6 se consolidam quando o grupo se identifica com
elas®.

Apos os anos 2000, nos estudos sobre os okinawanos é possivel identificar a
tendéncia em utilizar o conceito de etnicidade como traco comum. Esta concepcéao
estabelece uma mudancga nas interpretagdes sobre a identidade dos japoneses, pois
abordam a forma interacionista deste conceito, por considerar que a identidade
étnica € construida e reconstruida pelos grupos no local de destino e se entrelaga a
varios problemas.

Como primeiro problema é citado a atribuicdo de uma categoria. Na
formulagao de Frederick Barth, essas atribuicdes séo classificagdes que resultam da
interacdo dos grupos sociais, e estabelecem fronteiras entre os envolvidos. Sendo
que a crenga na origem comum € um desses recursos utilizados para fundamentar a
identidade étnica®*.

Esses estudos além de mostrarem que a comunidade japonesa no Brasil tem
configuragdes diversas no seu interior, comprovaram que ha inumeras diferengas
culturais no interior desse grupo plural a envolver o sentimento de pertencimento e
0s aspectos historicos e culturais. E que os imigrantes japoneses vivenciam um
processo de identificagdo muitas vezes interligado a espagos especificos.

Entdo, é na comunicacéo intercultural que ocorre a negociagao da identidade,
sendo que a cada situagcdo vivenciada se aciona uma identidade: japonesa,
okinawana, nipo-brasileiro entre outras. Nesse processo também sao acionados
elementos que estao relacionados com os bairros de origem, a exemplo de algumas
familias de Yomitan que migraram para a CAPEM, ou seja, okinawanos de Yomitan.

A mobilizacdo da crenga no parentesco comum que tem como principio o
nascimento foi ressaltada em varios estudos sobre os okinawanos a partir da década
de 1990 como um dos problemas para ser interpretado. Isso porque os imigrantes
japoneses e seus descendentes que se identificam como okinawanos/uchinanchus
mobilizam uma das problematicas que sao atribuidas aos grupos étnicos: a crenga
na origem comum. Esse tragco confere a identidade okinawana uma maneira de
recrutamento dos atores que se faz presente no grupo e desperta na comunidade

étnica a importancia da memoaria histérica. Assim, a origem comum em relagao a

8 POLLACK, op. cit., 1989, 3-15.
8 BARTH, op. cit., p. 187-227.
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Provincia de Okinawa se desdobra nos pertencimentos as comunidades e nesse
processo sdo acionados elementos que ligam as pessoas a lugares, a
representacdes e historicidades.

Esta tese concorda com a concepg¢ao do historiador Jorn Rlisen que
assevera que € no processo de reconhecimento da diferenca cultural, que acontece
a resposta historica que os sujeitos sociais ddo sobre quem sao eles “‘em termos
culturais, espaciais, politicos ou histéricos na relacdo com outros, ou seja, em que
consiste a diferenga e a peculiaridade que os delimita em relagdo aos outros e que
lhes permite excluir outros” %.

Desta forma, este estudo se insere dentre as pesquisas elaboradas no ambito
social, a partir do ano 2000 sobre os imigrantes okinawanos, que defende que € na
relagdo com os outros japoneses que 0s okinawanos acessam o estrato da memoria
herdada disponivel para o grupo. Nesta perspectiva, a identidade social do grupo,
enquanto okinawanos é um processo que ocorre a partir de acontecimentos,
classificagdes, historicidade do lugar, trajetoérias, documentos oficiais, cultura
material e imaterial e esses elementos sdo entdo, os que proporcionam elementos
identitarios.

No caso dos okinawanos, a resposta que o grupo aciona para a delimitagéo
de sua fronteira em relagdo a outros japoneses é a questdo da origem comum,
fundamentada em acontecimentos histéricos que envolvem estratos de tempo dos
Reinos de Rydkyd. E, portanto, uma memoéria herdada que esta ligada ao

sentimento de identidade que sera aqui abordada no item a seguir.

2.3 OKINAWA: CORDA EM ALTO MAR”

% RUSEN, op. cit., 2014, p.113.
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FIGURA 3 - MAPA DAS ILHAS DE RYUKYU E AREAS PROXIMAS
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Fonte: http://apijjf.org/-Gregory-Smits/3409/article.html

Para registrar a histéria do Cla Taira, o nome Okinawa (Okinawa-ken) foi
utilizado no livro Heike Monogatari por volta de 1192-1233, periodo do xogunato de
Kamakura. Uchind é o nome de Okinawa na lingua materna. O escritor e jornalista
José Yamashiro, afirma que Okinawa significa “corda em alto mar”, na interpretacao
dos Kaniji, caracteres da lingua japonesa, em analogia a disposi¢cao das ilhas que
confere ao arquipélago uma forma alongada como uma corda que esta disposta no
mar na direcdo norte-sul. Outras interpretacdes sdo dadas ao vocabulo Okinawa, a
exemplos da que traz o significado de oki como grande, e nawa como pesqueiro:
grande pesqueiro e a encontrada em livros chineses, que traz a histéria do monge
chinés Ganjin — Chien — Chen, em 753%.

A denominagao Okinawa foi citada no Japao pelo escritor Hakusei Arai, na
sua obra Heike Monogatari (1657-1725), escrita na lingua Hiragana. No entanto, as
missdes japonesas que buscavam conhecimentos na China e passavam pelas ilhas

ao norte de Okinawa, entre 630 a 894, ja tinham o conhecimento sobre essa regiao

% YAMASHIRO, José. Okinawa. Uma ponte para o mundo. Sdo Paulo: Cultura Editores Associados.
1993, p. 55.
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e seus moradores. No século IX essas missdes foram interrompidas, bem como as
relagdes entre Japao e Okinawa. Contudo, apds ser escrita de diversas formas como
Uchina, Ukinawa, Okinawa, foi na dinastia Ming que a atual grafia Okinawa foi
adotada e passou a ser utilizada pelo Japao, Coreia e acabou se difundindo pelo
mundo.

Convém ressaltar que Uchina é uma designagao utilizada para se referirem as
pessoas que fazem parte das familias que tém na sua origem ancestrais
okinawanos. A utilizagdo do nome Uchina se liga aos elementos consanguineos e
culturais dos membros da comunidade. Para a imigrante Sueko Katsuren Gushiken,
o significado do termo Uchina e Uchinanchu foi repassado pela formagao cultural
recebida na sua familia. “Papai e maméae falava que Uchina era igual Okinawa e que
uchinanchu era pessoa de Okinawa”. Assim, o nome Okinawa tem um
relacionamento estreito com a memodria herdada e o sentimento de identidade e
carrega varios estratos de tempo.

Ja a utilizacdo do nome Ryudkyl também esta grafada em varios livros de
histéria na China, tendo como referéncia as relagdes comerciais estabelecidas com
a corte de Rydkyd, ou seja refere se ao estrato de tempo em que os ancestrais dos
okinawanos viviam em um reino independente que comercializava com varios povos
dos mares do sul. A atribuicdo a si mesmo enquanto descendente de okinawanos
ou mesmo a referéncia ao periodo do reino de Ryldkyd opera no processo de
identificagcdo como marcador da fronteira relativa os japoneses das ilhas centrais do
Japao que sdo denominados de naichis.

Os nomes Okinawa e Rylkyl sao significativos para os japoneses. O primeiro
remete ao lugar de onde viveram antes de partirem para o Brasil, com o qual se
identificam e Ihes confere o sentimento de pertenca que os difere de outros grupo de
japoneses imigrantes. Nessa diferenciagdo de pertenga entre as pessoas de
Okinawa e os outros japoneses ha um processo historico que fundamenta a
pertenca ao grupo e articula essa identificagdo em uma perspectiva temporal que se
refere ao segundo nome: Rydkyd.

Dessa busca pelo eu no fluxo do tempo emerge a identidade histérica do
grupo. Por identidade historica entende-se que é o “suprassumo de uma diversidade

de identificagdes articulada concretamente em perspectiva temporal. Ela integra
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acontecimentos, pessoas e fatos do passado na relagédo de um sujeito pessoal ou

social para consigo mesmo”¥.

Nessa perspectiva, 0s sujeitos se sentem
pertencentes a uma unidade social que influéncia seus projetos futuros e essa
consciéncia historica permite o grupo narrar-se a si proprio.

Nesse quadro de relagdo com o passado, a fundamentacdo da identidade
histérica de um grupo em um passado prestigioso enraiza-se geralmente com uma
memédria de sofrimento vivenciado de forma compartilhada pelos seus membros®.
Nesse sentido, pela trajetéria do grupo em estudo, os japoneses que imigraram para
o Brasil apés a Guerra guardam as marcas da Batalha de Okinawa, de forma que a
usurpacado das terras, das moradias e da destruigdo provocada pela guerra sao
considerados elementos articuladores da meméria e da identidade dos imigrantes de
Okinawa que se estabeleceram no Brasil apds 1945.

Portanto, a resposta histdrica, enquanto elemento constitutivo da identidade, é
articulada, e fortalece o grupo por questbes que, em parte, envolvem o0s
acontecimentos da Segunda Guerra Mundial e os posteriores como a ocupagao
americana do espaco social dos moradores e familiares dos imigrantes. Por  outro
lado, o legado das bases americanas nos territorios dos uchinanchus também
provocou uma postura de defensiva e acendeu discussdes sobre a hostilidade dos
japoneses das ilhas Centrais em relagdo aos japoneses de Okinawa.

Importante destacar que o processo de imigracdo dos okinawanos apos a
Segunda Guerra Mundial para o Brasil dependeu das negociagcdes entre os dois
governos: japonés e brasileiro. Esse estrato de tempo que envolve decisdes politicas
também ¢é importante para se compreender a concepcdo que fundamentava a
percepcao dos japoneses no Brasil. Sao varios estratos de tempo que envolvem o
processo de identificacdo no decorrer do deslocamento dos imigrantes de Okinawa
para o norte do Estado de Mato Grosso. O estrato de tempo que constituem a

identidade histérica dos okinawanos sera compreendido a seguir.

8 RUSEN, op. cit., 2015, p.263.
8 CANDAU, op. cit., p.151.



7

2.4 MEMORIA HISTORICA: CENARIO DOS ANCESTRAIS DOS UCHINANCHUS

Okinawa (Okinawa-ken) é atualmente uma das quarenta e sete provincias do
Japao e esta localizada no conjunto das 140 ilhas que compdem o arquipélago de
Ryukyd. Localizada a sudoeste do Jap&o, entre o oceano Pacifico e o mar da China
Oriental, apresenta varios microterritérios que desenham distritos, povoados e
aldeias. Tem por capital Naha e esta a aproximadamente 1.500 km de Toquio®.

Apesar de fazer parte do Jap&o, ha diferengas entre esses dois arquipélagos
em relagdo ao processo historico, cultura, politica e economia de cada um.
Explicando, a identidade okinawana fundamenta-se na memoria histérica herdada
até os dias atuais: constituida pelo periodo do Reino de Rydkyd, em que o
arquipélago foi governado por varias dinastias, em época antes da anexagdo ao
Japéo (1470-1879).

Segundo Risen, a formagao histérica da identidade “se refere a experiéncia
historica, a algo que aconteceu no passado, mas s6 quando esse acontecimento
tem significado e é importante para o presente” % Para Koselleck, o passado é
considerado transcendente, quando ultrapassa geragdes e permanece disponivel
para ser acessado. Esses estratos transcendentes perfazem a construcdo da
memoria coletiva do grupo em estudo e da cultura histérica dos okinawanos e faz a
diferenciagdo entre uchinanchus e os outros grupos de japoneses. Portanto, a
resposta historica sobre a questdo de quem sao os okinawanos transcende varias
geragdes e traz estratos que remetem as experiéncias vivenciadas pelos
antepassados dos imigrantes e seus descendentes.

Em relagdo a formagéo histérica da identidade dos okinawanos, ha varias
visdes sobre esse passado representado como tempos gloriosos que depende do
acesso as informacgdes desse processo. Para Risen, os acontecimentos vitoriosos e
gloriosos “desempenham um importante papel na autoapreciagao historica: eles
representam a superioridade do meu préprio grupo em relagéo aos outros” o

Implicita e, as vezes, explicitamente, a historia confere sentido a existéncia

humana. No caso dos okinawanos, séo diversas as experiéncias que ocupam lugar

** YAMASHIRO, op. cit., p. 33.
% RUSEN, op. cit., 2015, p. 14.
" Ibid., p.150.
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na historicidade pela sua transcendéncia, que se torna no presente um trago comum
a todas as pessoas procedente do mesmo espagco, ou seja, da Provincia de
Okinawa. A experiéncia dos antepassados € uma forma de moldar no presente os
acontecimentos que marcam a diferenca cultural okinawana.

Aqui ndo ha intencdo de reconstrucdo total desse estrato de tempo
constitutivo da memodria social, mas dos acontecimentos que permitem a
inteligibilidade do sentimento de pertenga acionado até os dias atuais e no decorrer
da trajetdria dos imigrantes okinawanos da CAPEM.

Esses acontecimentos mostram itinerarios seguidos pelos antepassados que
se alteram ao logo do tempo. As escolhas do que lembrar também envolvem
finalidade e contingéncia especifica. A esse passado se junta discursos sobre as
pessoas que residiam no Arquipélago de Rydkyd e elementos culturais que os
representam. No entanto, a apropriagdo dos discursos sobre o passado histérico dos
Okinawa é singular e depende do momento histérico e da imagem que o
descendente pretende propagar.

Nessa perspectiva, o estrato da historia do Reino Rylkyd constitui a memoria
histérica da Provincia de Okinawa, e legitima a identidade histérica dos japoneses
de Okinawa. A énfase, em muitos estudos, esta no periodo em que a provincia de
Okinawa foi chamada de Uchina® pelos seus habitantes, assim definidos por Souza:
“Eles possuiam profundo conhecimento de navegacdo e rotas das correntes
maritimas. Mantendo intensas relagdes politicas internacionais e de comércio com
outras nagbes”.

Com base no acima exposto, observa-se que os antepassados dos imigrantes
okinawanos eram povos independentes do Japao e que a histéria dessa condigao
vivida nos reinos entre os séculos XIV e XVII serviram para construir a memoria
coletiva dos imigrantes okinawanos. Entretanto, aquele periodo também foi marcado
por lutas entre governo e populagéo, instigadas de um lado, pelo pensamento de
alguns governantes desse periodo de que a sociedade precisava evoluir moralmente

e que isso deveria ser feito por meio de praticas culturais religiosas. Ja, para as

2 «Uchina significa corddo que flutua no mar, era conhecido como ‘a terra da cortesia’. Ocupa uma

privilegiada posicéo geografica, ‘a porta do pacifico’. Uchinanchu ou Minchu, como se denominam,
quer dizer homens do mar [...]". SOUZA, Yoko Nitaha. A comunidade Uchinanchu na era da
globalizagao: contrastando "okinawanos" e "japoneses". 2009. 169f. Dissertacdo (Mestrado em
Antropologia) - Universidade de Brasilia, Brasilia, 2009, p.16.

% Ibid., p.2.
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comunidades a resisténcia em relacdo a manutencao dessas praticas, foi importante
para manté-las. Mesmo assim, esse tempo é representado como um tempo em que
0s ryukyuanos viveram em reinos independentes no qual Okinawa se apresentava
como a “Terra da Cortesia”, dos antepassados comerciantes e navegadores do mar
do sul que nao utilizavam armas.

Apesar da origem em comum, os imigrantes okinawanos, o compartilhamento
total dessa memodria herdada €& nulo, mas no processo de identificagdo dos
okinawanos os estratos de tempos acionados se nutrem da memoria coletiva.
Considera-se mesmo que essa memoria herdada fique disponivel, a evocacéo
desses estratos de tempo sao diferentes, tanto pelo conteudo como pela forma pela
qual os individuos integram ao conjunto de suas representagdes™.

Voltando a histdria, no século XIV, a ilha de Okinawa era dividida pelos reinos
Hokuzan (Norte), Chuzan (Centro) e Nanzan (Sul). Desses reinos tripartidos,
surgiram documentos que registraram as relagées comerciais com a China e que
possibilitaram a escrita da historia. Unificados no século XV por Shé Hashi, foi
formado o reino Rylkyd, também chamado Rylkyd Antigo ou Ko-Ryuyd, que assim
permaneceu até a invasao de Satsuma em 1609%.

Muitos okinawanos morreram nas batalhas de unificacido desses trés reinos
para as quais o rei Shd Hashi escolheu senhores locais (aji®®) de Urasoe, Goeku e

Yomitan como generais. A figura abaixo ilustra as armas utilizadas nessa época.

% CANDAU, Joél. Memoéria e identidade. Tradugdo de: Maria Leticia Ferreira. Sdo Paulo: Contexto,
2016, p. 35-36.

% YAMASHIRO, op. cit., p. 19-43.

96Aji - Eram senhores da guerra locais do periodo dos reinos em Ryukyu.
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FIGURA 4 - ARMA CHINESA — XV
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Fonte: Gregory Smits, 2010.

O historiador Gregory Smits, afirma que essas armas foram utilizadas pelo
sistema militar de defesa do reino de Rydkyd Ryidkyld do no século XV com o
objetivo de expandir seus dominios por meio do uso da forga militar. A peca da
imagem acima é chinesa e o reino de Rylkyd é apontado como um dos primeiros a
adotar essas armas no século XV. Gregory Smits ainda assevera que por diversas
razdes ideolégicas o passado de Okinawa € romantizado, a exemplo das
representagcdes construidas sobre o periodo dos reinos independentes de Ryukyu
como a “Terra da Cortesia”’.

No periodo dos trés reinos, que eram rivais, foi mantido pelos chineses um
sistema tributario de intercambio comercial para a sobrevivéncia econbémica dos
homens do mar do arquipélago de Ryudkyd. Naquele momento, a dinastia Ming

(1368-1644), na China, somente comercializava com povos que aderissem aos

7 SMITS, Gregory. Examining the Myth of Ryukyuan Pacifism. The Asia-Pacific Journal. Japan
Focus: September. 13, 2010, p. 8-9. Disponivel em: < http://apjif.org/-Gregory-
Smits/3409/article.html>. Acesso em: 16 abr. 2018.
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sistemas de chdko, que estabelecia um sistema tributario, e de sappd, que consistia
na confirmagdo ou legitimagdo dos governantes locais no poder pelo imperador
chinés. Essas acdes de controle do comércio maritimo e dos povos locais também
estabeleciam a proibicdo aos mercadores, de realizarem intercambio comercial com
outros povos do exterior®,

A China imperial tentou estabelecer o chdbkd, tributos, em varios povos
vizinhos como os de Anane, Chamba (regidao do centro sul do Vietna), Java, Korai
(Coreia), Japao entre outros. Foi por meio do controle dos governantes dos reinos,
dos tributos e das taxas que os imperadores da dinastia Ming exerciam a
expropriagdo econdmica. Inumeras exigéncias constituiam esse sistema politico
Chinés, como fornecimento de tropas, envio de uma quantidade anual de prata,
limitacdo do comércio, estabelecimento de escritérios nas terras dos povos que
aceitavam o sistema politico para controle dos tributos e do comércio e outras
condicbes. Os reis de Rydkyd concordavam com esse sistema devido as
concessdes comerciais e as recompensas oferecidas aos governantes. Com as
restricbes de comercializar com o exterior, somente Ryudkyd, Camboja e Siam
estavam autorizados a oferecer o tributo a China e a continuarem o comércio
maritimo. Os chineses também foram proibidos de comercializar com estrangeiros.

Para Gregory Smits, o sistema tributario confere um grau de subserviéncia
politica. No entanto, no caso da China e Rydkyd a subordinagdo foi cultural por meio
de varios rituais tendo como referéncia o governo chinés e também por meio do
intercambio de estudantes e funcionarios. Os estados tributarios da China nao
tinham qualquer apoio militar dos exércitos chineses e também ndo havia
implicacdes politicas®.

Por meio do sistema kanshd, os governantes das ilhas de Rylkyl enviavam

estudantes a corte de Ming'®

como bolsistas, com o objetivo de receberem
formacéao cultural, politica e social dos chineses. Este sistema foi iniciado em 1392
pelo rei de Chuzan e permaneceu por 476 anos e foi a base da relacdo mantida
entre Ryudkyd e a China. Os jovens estudavam na Universidade da corte chinesa,

em um ambiente internacional no qual havia estudantes de varias localidades

% Ibid., p. 135- 134.

% SMITS, Gregory. Visions of Ryudky: identity and ideology in early-modern thought and politics.
Honolulu: University of Hawai'i Press, .Ebook,1999, posigéao 1263.

"TWITCHETT, Dennis; FAIRBANK, John K. (ed.). History of China. The Cambridge: Cambridge
University Press, vol. 8, pte. 2, pp. 301 -332, 1998.
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submetidas ao sistema chinés e permaneciam em formagao por sete a oito anos. A
formacao universitaria compreendia estudos nas “areas de administracdo publica,
histdria, filosofia, poesia, literatura classica e outras matérias”'?".

E interessante ressaltar que o sistema chinés de formagdo e orientagdo
cultural somente era oferecido aos paises com os quais a China mantinha o sistema
kanché. Essa politica funcionou até a era Meiji (1868 - 1912) e conferia a expanséo
chinesa o controle das regides ocupadas e mantinha em Okinawa a Casa de
Rydkyd, escritéorio comercial e espago de formagdo para os jovens nao
contemplados como bolsistas para irem estudar na China. Cessado o sistema
kanch6, a Casa de Rydkyad foi transformada em clube de okinawanos'%. Desse
periodo kanchdé deriva a representagcdo dos okinawanos como achinesados
construida pelos japoneses das llhas Centrais.

Também nesse mesmo periodo histérico foi adquirida a representagcdo de
Okinawa como a Terra da Cortesia, construida por meio de uma homenagem
concedida aos ryukyuanos, no periodo dos reinos independentes, pelo imperador
chinés da Dinastia Ming, constava a inscrigdo “Terra da Cortesia”.

Essa designagao marcou a memoria herdada. Atualmente ao pesquisar sites
brasileiros que utilizam a expressao “Terra de Cortesia” para a Provincia de Okinawa

193 Esses dados

apareceram 14.900 registros no site de busca do Google
demonstram como esta memodria herdada ainda hoje é significativa e quanto foi
apropriada no Brasil a concepgao como povos cordiais, pacificos e sem violéncia.
Retomando o estrato de tempo dos reinos, s navegadores das llhas de
Rydkya foram também designados de Lequiu, Lichu, Léquias, devido a disposi¢cao
geografica das ilhas no formato de leque. Um importante entreposto comercial desse
periodo foi Hakara, na ilha de Kyushu (Japao), no qual navios da China e da Coreia
aportavam e realizavam compra e venda de mercadorias, como prata, especiarias,
porcelanas, alimentos. Os Léquios também comercializavam com o territério de
Satsuma, no porto de Bénotsu, atual provincia japonesa de Kagoshima. Os
japoneses também aportavam seus navios no porto de Naha - capital de Okinawa -

para adquirirem produtos procedentes de outras localidades. No periodo do

%" YAMASHIRO, op. cit., p. 138.

%2 |bid., p.138-309.

% Os termos utilizados para a pesquisa no site www.google.com.br foram: Okinawa — Terra da
Cortesia.
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xogunato Tokugawa no Japado, embora tenha ocorrido a politica de isolamento e
restricdo de comercializacdo dos produtos com os mercadores lusos, os léquios
comercializaram os produtos nipdnicos em outros espacgos geogréficosm"’.

Em 1600, os holandeses se aproximaram dos japoneses ao se estabelecerem
em Hirado (Japao). Os nipOnicos observaram o equipamento bélico dos holandeses
e perceberam que os holandeses s6 estavam interessados na relacdo comercial e
nao professavam a mesma religido dos portugueses, uma das razdes que levaram
ao rompimento das relagdes comerciais entre japoneses e portugueses. A partir de
1639, o Japao restringiu suas relagbes comerciais com os holandeses, chineses e
coreanos.

Convém ressaltar que, naquele momento, para os portugueses os Léquios
representavam povos que tinham competentes habilidades mercantis. Fernando
Mendes Pinto, escritor portugués, refere-se aos moradores do reino de Rydkyd
como ricos, pois tinham cobre, metal muito utilizado por outros grupos no Mar da
China, além de comercializarem arroz, trigo, mel, agucar, gengibre e, ainda, ferro,
chumbo, estanho, salitre enxofre, madeira, prata, pérolas, ambar, incenso, sedas e
outros produtos'®.

Como a Terra da Cortesia, o Reino de Rylkyl tem nos homens do mar a
representacdo de um povo que nao utilizava armas. Monteiro salienta que, ao
consultar a documentagao levantada para sua pesquisa, os Léquios nao “aparecem
ligados a comportamentos agressivos ou a obtencao de grandes lucros”. O escritor e

missionario Ferndo Mendes Pinto'%

, que percorreu o Oriente com 0s membros da
Companhia de Jesus e exploraram as ilhas do arquipélago do Japdo também
manifestou sua percepg¢ao sobre os moradores do reino de Rylkyu e cita o exemplo
dos moradores da ilha Léquia que os recebeu de forma cortés, com oferta de suas

casas para descanso e de varios presentes. Dentre as riquezas que eram

% MONTEIRO, Anabela Nunes. Macau e a presencga portuguesa seiscentista no Mar da China:
interesses e estratégias de sobrevivéncia. 2011. 826 f. Tese (Doutorado em Histéria). Faculdade de
Letras da Universidade de Coimbra. Coimbra ,Portugal, 2011, p. 239. Disponivel em:
<https://estudogeral.sib.uc.pt/bitstream/10316/18493/3/Tese%20de%20Doutoramento_Macau%20e
%20a%20Presen%C3%A7a%20Portuguesa%20Seiscentista%20n0%20Mar%20da%20China%20_
Anabela%20Nunes%20Monteiro.pdf>. Acesso em: 02 jun. 2016.

1% 1hid., p.239.

% PINTO, Ferndo Mendes. Peregrinagao. Lisboa: Officina de Antonio Craesbeeck de Mello,
Impressor de Sua Alteza, 1678, p.79.
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produzidas na ilha, citou pérolas e grande quantidade de prata. Em relagdo aos

moradores, o missionario Ferndo Mendes Pinto registrou a seguinte opinido:

Os habitadores de toda esta terra sdo como Chinés vestem linho, algodao,
& seda, com alguns damascos que lhe trazem do Nanquim. Sdo muito
comedores, & dados as delicias da carne, pouco inclinados as armas, &
muito faltos delas, por onde parece que sera muito facil conquista-los, em
tanto que no ano de 1556. Dito povo nao era dado atividades bélicas'”.

O fragmento descreve que, naquele momento (século XVI), os moradores de
Léquia nao utilizavam armas e para os portugueses seria facil domina-los e
transformar o seu territério em colénia portuguesa, como haviam realizado em
Macau (China). Assim, os homens do mar de Léquia, ao praticarem o comeércio
maritimo e ao navegarem pelas aguas do mar da China e outros lugares, estavam
inseridos na disputa imperialista pela posse dos entrepostos comerciais do Oriente
entre portugueses, espanhais, holandeses e outros.

Para o escritor e missionario Ferndo Mendes Pinto, poderia até parecer
inusitado encontrar povos que nao utilizassem armas de fogo, considerando que o
poder das poténcias imperialistas se fundamentava em seu arsenal militar, utilizado
por seus homens nas acgdes colonialistas, tanto para dominio como para a defesa,
pois foi um periodo em que os ataques de corsarios, piratas e outros eram
constantes devido as cargas que transportavam nos mares em que navegavam.
Outra questdo que envolve essa descricado sobre os Léquias, de Ferndo Mendes
Pinto, esta arrolada ao estreito relacionamento comercial realizado com a China,
sendo a poélvora um dos produtos dessa relacido mercantil.

Ja Shosei Miyagui assevera que, durante o reinado de Shé Shin, considerado
0 periodo mais prospero do reino de Ryudkyd, as armas, como espadas, arcos e
flechas foram confiscadas da populagao. Por esse modo, o rei exerceria o seu poder

sem que o seu governo pudesse sofrer oposi¢cao por parte dos samurais'®

e dos ayji,
que correspondem a chefes locais que conseguiam dominar cerca de doze a treze

aglomeragdes. O proprio termo Léquias, como designagao dos povos de Okinawa,

%7 Ibid., p.308.

1% O deslocamento de samurais do Japao para as terras do Reino de Rydkyd ocorreu em diversas
situagcbes como com a dominagao de Satsuma. Muitos desses guerreiros casaram com mulheres
okinawanas e fixaram residéncia nas comunidades. Os descendentes passaram a ter entre os seus
ancestrais os samurais como uma meméoria herdada.
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também foi interpretado de diferentes formas para designar os japoneses de forma
geral, e outros povos dos mares do sul.

Importante ressaltar que a representagdo dos Léquias como povo que hao
usavam armas ter sido apropriada pelos portugueses e por outros escritores em
suas narrativas sobre os ancestrais dos okinawanos, essa percepgao foi
posteriormente questionada por inumeros estudiosos. Um deles foi Mitsugu Sakihara
(1928 — 2001), historiador de Okinawa, da Universidade do Havai, que analisou esta
representacao e sua apropriagao, realizada por muitos pesquisadores como George
Kerr autor de Okinawa The History of na Island People.

A partir dessa memoria historica, no presente estudo se afianga que inumeros
descendentes dos uchinanchus e/ou okinawanos ancoraram a identidade histérica
do grupo no presente a essa histéria dos ancestrais navegadores; que sobreviviam
de atividades comerciais realizadas com varios povos do Oriente; que aproximaram
culturas; que nao utilizavam armas; que conquistaram para Okinawa o titulo de Terra
da Cortesia ou Pérola do Oriente.

Com base nessa concepcdo, Yamashiro afirma que o periodo do Ko-

Ryakya'®

€ considerado muito importante para compreensdo da historia de
Okinawa “pois engloba a fase de sua grande atividade comercial com a China. A
seguir, prosperam as atividades do comércio de intermediagéo e com paises da Asia
oriental, como Jap&o e Coreia, e paises dos Mares do Sul [...]" ''°. Ainda para o
mesmo autor, as outras provincias, pertencentes ao Japao, nao tiveram um periodo
histérico com elementos tao diferentes. A relacdo ndo estava ligada somente as
questdes comerciais: 0os ryukyuanos que estudaram na China trouxeram orientagoes
sociais e culturais para o reino e, a partir do século XVII, comegaram a introduzir os
conhecimentos do confucionismo.

O periodo de formacao dos trés reinos até a invasao de Satsuma em 1609, é
considerado importante para a identificacdo histérica e foi convertido em elemento
cultural que orienta as a¢gdes dos okinawanos e dos seus descendentes. O destaque
esta na percepcédo que existem diferencas entre os ryukyuanos e os moradores de
outras provincias do Japao e nas relagdes de cada um destes com outros povos, o

que proporcionam sentido aos uchinanchus e que contrapde a imagem construida

'% Para saber detalhes sobre a histéria do Reino de Rydkyd, procure o livro “Okinawa: uma ponte

ara o mundo”, de José Yamashiro.
"% YAMASHIRO, op. cit., p.21.
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pelas ideologias do estado japonés de atraso e inferioridade. O sino representado na
figura abaixo é um lugar de memoria como muitos outros, mas que traz arabescos
fundadores que remete ao estrato de tempo no qual os antigos ryukyuanos

materializaram simbolicamente o tempo que fizeram comércio com varios povos.

FIGURA 5 - SINO - BANKOKU SHINRYO NO KANE (PONTE PARA O MUNDO), 1458

FONTE: Fotografo Justin Watters

Este sino, enquanto simbolo de um tempo de prosperidade ficava exposto na
area central do castelo de Shuri e era utilizado para anunciar a saida dos barcos
enviados a varios territérios para comercializar seus produtos. Esse objeto da
memoria material que remete simbolicamente ao periodo de intensas relagcbes
comerciais com a China e outros povos dos mares do sul retém também palavras
que evocam esse tempo. Ha uma inscricdo em chinés na base do sino que traduz

esse momento de intenso comércio realizado pelos povos de Rydkyu:

O Reino de Rydkyd fica nos Mares Meridionais, numa localizagdo
privilegiada que reune as exceléncias da Coreia, mantém intimas relagbes
com a China e o Japéao, Sao llhas de eterna juventude situadas entre os
trés paises e que fazem do comércio uma ponte para o mundo. A terra

""Disponivel em: <https://500px.com/photo/16791029/ancient-castle-bell-shuri-jo-okinawa-by-justin-
watters>. Acesso em: 17 jul. 2016.
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enriqueceu com o tesouro trazido pelos navios mercantes enviados a
todos os cantos da orbe’"?.

Esse tempo historico € processado na perspectiva de um presente que
fornece significados para os okinawanos e faz parte da afirmacéo de si em relagao
aos outros'™®. Na inscricao do sino feita pelos chineses, eles se referem as ilhas dos
reinos de Rydkyd como ponte para o mundo em decorrer do comércio que
praticavam com varios povos dos mares do sul. Essa percepcao positiva em relagao
aos ryukyuanos se tornou significativa no processo de identificacao e foi apropriada
pelos descendentes até a atualidade.

A expressdo “Ponte para o mundo” também foi utilizada no livro sobre a
histéria de Okinawa escrito por José Yamashiro, aqui anteriormente mencionado.
Essa expressao nao € s6 emprestada, mas retoma algo que pertence a histéria dos
okinawanos. Por essas circunstancias, afirma-se que as expressodes inscritas no sino
proporcionam vias de acesso que conduzem a esse estrato de tempo. O que é
importante é ter referéncias que remete ao periodo historico prestigioso. Portanto, a
expressao “Ponte para o Mundo” manteve e ainda mantém um lugar na memoria

histérica do grupo™™*

e fortalece os lagos identitarios.

Para muitos imigrantes sao as histérias que foram contadas pelos seus pais
quando ainda eram pequenos em Okinawa . Ao buscar suas recordacdes nos fios da
sua memoaria, o imigrante Hiroshi Gushiken lembra que “Pessoa antiga falava de
boca a boca... Antigos contavam desse momento que o0s okinawanos
comercializavam com a China e estudavam chinés. Papai e mamae falava que era
uchinanchu e ensinava uchind em casa [...]". Esse relato do Gushiken mostra que o
estrato de tempo do reino Rydkyid foi transmitido oralmente no interior das familias e
que esta foi a forma que as familias encontraram para manter a memoria historica
do grupo e dos seus ancestrais. Apos a Segunda Guerra Mundial, essas memorias
extrapolaram o espaco privado e se tornaram publicas no Brasil.

Por outro lado, no fragmento de memoaria de Gushiken ocorre a afirmagao, no

presente, do reconhecimento do nome que o distingue dos outros japoneses, bem

"2 YAMASHIRO, op. cit., p.163-164.

"3 RUSEN, op. cit., 2014, p. 167.

"% Ha no Brasil grupos de dancas que utiliza a expressao “Ponte para o Mundo” para alimentar lagos
de unido entre os membros que estdo espalhados em diversas localidades e que se unem nos
festivais. Para saber mais consulte o site http://matsuridaiko-brasil.com/1-bankoku-shinryo-ponte-
para-o-mundo/
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como do sentido da formacéo cultural na familia sobre a origem histérica que modula
o sentimento de pertenga. Na familia, o termo uchinanchu se refere a origem dos
seus membros, sendo que o termo okinawano foi inicialmente utilizado, inclusive de
forma pejorativa, pelos japoneses do continente para marcar a diferenga cultural.

Contudo, nos acontecimentos narrados pelos autores que trazem a memoria
herdada, apds o periodo do reino de Ryukyd, em que os homens do mar praticavam
0 comércio com varios povos, suas terras foram invadidas pelo Cla Satsuma (atual
Kagoshima) e esse reino se tornou um estado semi-independente do Japao.
Naquele momento, o Jap&o estava vivendo o Xogunato Tokugawa, que se iniciou
em 1603 e terminou em 1867, com a Restauracdo Meiji. Este ultimo periodo €&
considerado, por muitos estudiosos, como o do fechamento do Japao, no qual
ocorreu o isolamento comercial e cultural, apesar das relagdes comerciais mantidas
com os holandeses. Essa foi a etapa final da unificacdo do Japao, depois de anos de
lutas internas até que fosse aceito um unico poder central.

Para Yamashiro, este estrato de tempo de dominio dos samurais de Shimazu,
o daimyo de Satsuma em Rydky( foi considerado importante e grave na historia de
Okinawa. O cla de Shimazu dominou Kagoshima, situada no extremo sul de
Okinawa, desde o século VIl até 1867 (XIX). Em 1590, o governo japonés pretendia
conquistar a Coreia. E para isso Satsuma ordenou que o rei de Rylkyd contribuisse
com 7.000 mil soldados. Como nao foi atendido, Satsuma, apdés a ascensido do
shogunato Tokugawa no Japao, solicitou-lhe autorizagdo para dominar Ryudkyl e
atacou Shuri, onde estava centralizado o governo do rei de RyakyL‘J”S.

O historiador Gregory Smits assevera que Satsuma dominou o reino de
Ryudkyd no periodo do shogunato Tokugawa devido ao interesse comercial e politico
do Japao nas relagbes mantidas entre ryukyuanos e chineses, pois, naquele
momento, o governo japonés nao sustentava lagos diplomaticos com a corte de Qing
e tinha interesse nas politicas adotadas pela China. Nesse contexto, Satsuma
invadiu o reino Rydkyd e manteve controle das atividades culturais e comerciais
que Rydkyd mantinha com a China. O rei da Dinastia Shé e sua corte foram
mantidos de forma que a China ndo soubesse que os Rydkyd anos estavam sob o
dominio dos japoneses. Para receber as informagdes, o governo japonés precisa

manter os lagos diplomaticos e comerciais entre Rydkyd e a China. Para tanto, foi

" MIYAGUI, Shosei. Okinawa: Historia, tradicoes e lendas. Sdo Paulo: Oliveira Mendes, 1998, p.26.
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estabelecida uma politica de sigilo sobre o dominio e controle dos Rydkyd anos
pelos japoneses por intermédio de Satsuma''®.

O sistema de tributos foi mantido e o envio de jovens para estudar no sistema
educacional chinés também continuou, pois era a maneira de importar informacdes
sobre as conexdes da China com outros paises. O sistema de controle no reino de
Rydkyd, considerado um pais estrangeiro, passou a ser intenso. Com o tempo, a
forca coercitiva passou a ser substituida por incentivos econémicos e promogoes
para os funcionarios do governo de Rydky( que colaborassem.

Foi nesse periodo, no século XIX, que a imagem de Rydkyd como um reino
pacifista passou a ser difundido pelos oficiais Rydkyd anos principalmente para os
chineses e outros grupos estrangeiros. Desde o século XVIII, os oficiais tinham a
pratica de receber os chineses em recepgdes projetadas para impressiona-los com a
imagem de um reino virtuoso, pacifista e refinado. O teatro musical kumiodori
comparece como referéncia cultural desse periodo e, a partir de 2010, passou a ser
considerado Patriménio Cultural Imaterial da Humanidade pela UNESCO (United
Nations Educational, Scientific and Cultural Organization).

Essa visao de Rydkyl pacifista, sem armas também foi descrita pelo escritor
George Kerr ao narrar a cortesia dos ryukyuanos na recepgao proporcionada aos
visitantes ocidentais que aportaram em suas terras. Gregory Smits afirma que
George Kerr juntamente com outros intelectuais foram os ultimos a registrar na
escrita esse mito pacifista sem fazer nenhuma relagcdo com os enfrentamentos que
ocorreram no processo de unificacdo dos trés reinos '"’.

Por outro lado, Yamashiro considera a invasdo de Satsuma como um periodo
grave devido a perda da independéncia do reino de Rylkyud. Nesse sentido, o tempo
aureo que positiva a imagem dos okinawanos ganha um peso maior na histéria de
Okinawa. Essa articulagdo da memdéria herdada ocorreu ja nos anos 90 no Brasil, na
qual a preocupacao esta voltada para o fortalecimento dos elementos historicos que
subsidiam a identidade dos imigrantes e descendentes. Para Pollack, “A memoria

também sofre flutuagcdes que sédo funcdo do momento em que ela é articulada, em

M8 SMITS, op. cit., 2010, p. 8-9.
"7 Ibid.
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que ela esta sendo expressa. As preocupacdées do momento constituem um
elemento de estruturacdo da memoria”''®.

Explicando, as flutuagbes da memodria coletiva acontecem no momento de
sua articulacdo porque na sua estruturacdo ha simbolos que representam
determinados estratos de tempo que s&o articulados na constituigdo do vinculo com
determinadas temporalidades histéricas, a exemplos do castelo de Shuri, construido
para servir como centro politico e econdmico durante o periodo dos reinos de
Rydkyd, e a construgao de varios castelos, durante o periodo dos reinos de Rydkyd,
destruidos muitos destes, durante a Segunda Guerra Mundial. Convém ressaltar que
o castelo de Shuri foi reconstruido posteriormente e se tornou um simbolo do
periodo em que os ancestrais de ryukyuanos viviam sob o reinado de Shé Shin'"®.

Isso porque no portal de entrada do castelo de Shuri foi fixada uma placa
contendo a inscrigao “Pais da Cortesia”, doada pela China durante o reinado de Shé
Shim (1470-1526), em agradecimento ao atendimento realizado pelo povo e
autoridades de Rydkyd a uma missao chinesa. Esses simbolos orientaram as agdes
de muitos imigrantes ao se identificarem como pertencentes ao povo uchinanchu
que, simbolicamente foi interpretada como e reconhecida como “Terra da Cortesia” e
uma “Ponte para o Mundo”.

A relacdo comercial de Rydkyd com a China nao foi rompida, entdo, o cla
Satsuma procurou ocultar a sua dominagao para comandar o comércio maritimo
estabelecido pelos homens do mar. Em relacdo ao Japdo, Ryudkyd tornou uma
coldénia do cla Satsuma e considerada uma terra estrangeira. As pessoas foram
proibidas de utilizar vestuario japonés, adotar nomes nipdnicos e essas normas
serviram para marcar as diferengas entre os povos das ilhas de Rylkyd e os outros
japoneses durante a dominagdo de Satsuma. Ja no periodo do Estado Meiji a
diferengca cultural foi representada na retérica dos dirigentes como marca de
inferioridade. Eles acabaram sendo posicionados entre a China e o Japao por nao
serem considerados japoneses, mas estrangeiros'%°.

No processo de unificagdo japonesa, o reino de Uchingd foi incorporado

definitivamente ao Estado japonés, em 1879, sob o nome de Okinawa-Ken

"8 POLLAK, op. cit., 1992, 204.

"9 |bid., p. 208.

20 SELDEN, Laura Hein and Mark. Culture, Power, and Identity in Contemporary Okinawa. In:
SELDEN, Laura Hein and Mark.(Org.). Islands of Discontent: Okinawan Responses to Japanese
and American power. United States of America: Asian Voices, 1992 .Ebook: posigdo 217 de 416.
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(Provincia de Okinawa), quando ocorreu a expansao politica e econdmica do
Estado. Nesse periodo, o ensino da lingua japonesa foi implantado em todas as
escolas. A politica nacionalista apostou na assimilagao dos povos colonizados, com
0 objetivo de constituir uma unica nagcdo. Para desenvolver esse sentimento de
pertencimento nacional, a unidade linguistica, dentre outras agdes, serviu de
estratégia para a politica empreendida pelo governo.

Dentro dessa politica, inumeras pessoas foram encaminhadas para estudar
em Toquio afim de que interiorizassem a memoéria nacional e a devogao ao
imperador. A formacdo cultural realizada nas escolas contribuiu para a
representacédo de um povo homogéneo, unico, sem diferengas. A padronizacédo da
lingua e a escolarizagdo foram, portanto, recursos utilizados nesse periodo para
tentar amalgamar as diferengas. A familia e a comunidade também tiveram um papel
importante no processo cognitivo dos elementos constitutivos da identidade ™',

Apesar dos esforgos, o resultado alcancado foi o de uma nacao repleta de
diferengcas culturais. Por um lado, o discurso e a politica de japoneizagao,
fundamentada no mito da nagdo homogénea e, por outro, a construgdo de um pais
plural, que aumentou as diferencgas culturais com a incorporagao de novos territorios.
Visto que as formas de identificagdo se constroem na relagdo entre os sujeitos no
processo de formagédo do estado nacional japonés, nessa articulagao as diferengas
culturais sao vivenciadas entre os naichis e os uchinanchus.

Apesar do governo japonés instituir nas escolas a memaoria nacional com a
funcdo de amalgamar as memorias subterraneas, o estrato de tempo do reino de
Rydkyl estava disponivel para ser acionado. Pollack assinala que, a memodria,
enquanto uma operagao coletiva dos acontecimentos e interpretacdo do passado
que se pretende salvaguardar, se associa as formas (conscientes ou nao) de
reforcar sentimentos de pertencimento e de fronteiras sociais entre coletividades. “A
referéncia ao passado serve para manter a coesao dos grupos e das instituicdes que
compdéem uma sociedade, para definir seu lugar respectivo, sua
complementariedade, mas também as oposigdes irredutiveis”'?.

No caso dos okinawanos, a memoria historica de Rydkyd, os costumes, as

tradigbes da populagdo foram elementos articuladores da coesédo grupal e

21 SAKURAI, Célia. Os Japoneses. Sdo Paulo: Contexto, 2007, p. 99-110.
122 POLLACK, op. cit., 1992, p. 5.
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proporcionaram um quadro de referéncias que fortaleceu a fronteira social da
coletividade. Respeitando o espago/tempo e acontecimentos, essa memodria no
Brasil também teve a fungao de manter a coesao grupal e fortalecer a identidade dos
imigrantes e descendentes.

A memoria histérica se tornou ndo sé um elemento importante na formagao
da identidade okinawana, mas também uma ferramenta de diferenciacdo. Os
okinawanos foram representados como inferiores, pois foram considerados
“achinesados” devido o processo de intensa comunicagao intercultural, sobretudo
pelos contatos comerciais realizados com os povos da China, da Coreia, das
Filipinas, Indonésia e outros.

Assim, ao serem incorporados ao estado japonés, enquanto col6nia, os
okinawanos passaram a ser representados como um grupo minoritario da
populagao. Concebe-se que a alteridade, que provocou conflitos na forma de pensar
a pertenca a nacdo japonesa, foi vivenciada pelos okinawanos no processo
imigratorio para o Brasil. Esses agrupamentos, apds a imigragao, se reorganizaram
de acordo com o sentimento de pertenga. A colbnia de imigrados uchinanchus do
Brasil € maior que as que se estabeleceram no Peru, Estados Unidos da América,
Argentina, México e Canada.

A historia de Ryukyd faz parte da historicidade que envolve o sentimento de
pertencimento dos Okinawanos, uchinanchus e/ou descendentes desses. Séao
temporalidades diferentes que se cruzam no presente por meio de simbolos,
histérias, sentimentos, palavras, expressdes de tempos antigos que criam lagos com
o presente. Isso porque o estrato de tempo que transcende geragdes fica disponivel
para os seus descendentes.

Segundo Michel Pollak, os acontecimentos vivenciados por tabela ou vividos
pela coletividade que os individuos sentem pertencer sao constitutivos da memdéria
coletiva e junto a esses acontecimentos estdo os que ndo se encontram associados
no tempo-espacgo das pessoas ou do grupo. E quando esta ligada a traumas que
marcam uma determinada regido ou grupo, essa memoria pode ser transmitida ao

longo de muitos séculos. E um “fendmeno de projecdo ou de identificacdo com
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determinado passado, tdao forte que podemos falar numa memoria quase que
herdada”'?*.

No horizonte da historicidade, apresenta entdo, um presente inquietante que
contém, nas formas de identificacdo, o passado que ndo passou e que reluz nas
narrativas de muitos intelectuais e de imigrantes, que faz emergir a relagcdo com o
passado que orienta o futuro e proporciona sentido as a¢gdes das pessoas que se
identificam como descendentes de uchinanchus e/ou okinawanos, ou seja,
brasileiros-uchinanchus. E nesse presente que as narrativas dos atores sociais
entrelacam suas reminiscéncias para olhar o passado vivido.

No caso dos okinawanos, considera-se que a memoria da tragédia coletiva da
Batalha de Okinawa é outro referencial identitario importante que fortalece o grupo
disperso pelo processo imigratério. Por outro lado, esse acontecimento apds a
Segunda Guerra Mundial, evoca entre os okinawanos estabelecidos no Brasil o
sentimento de solidariedade com seus conterraneos tornando-os protagonistas.

Na trajetoria do grupo em estudo, a Batalha de Okinawa € um acontecimento
que faz parte das experiéncias dos okinawanos que imigraram para o Brasil apds a

Segunda Guerra Mundial com destino a colénia CAPEM.

2.5 MEMORIAS A PARTIR DA BATALHA DE OKINAWA

Tem sido 69 anos desde o fim da guerra. No entanto, a memoéria da guerra
permanece no fundo do meu cérebro e eu ndo posso esquecé-lo.
(Yoshihiro Yamaniha).

O fragmento do relato acima é de Yoshihiro Yamaniha, Presidente da
Associagdo de Okinawa em Davao'® e foi publicado no jornal Rydkyd Shimpo, em
16 de maio de 2014, data em que muitas familias seguiram seus costumes,
acenderam seus incensos e ofereceram suas oragbes aos okinawanos mortos
durante a Segunda Guerra Mundial, em Davao, nas Filipinas. A declaragdao de
Yamaniha teve por objetivo lembrar a opinido publica sobre a gravidade da Guerra e

realizar, simbolicamente, homenagem aos mortos do confronto mais sangrento entre

123 POLLACK, op. cit.,1992, p. 202.
124 Davao é uma cidade que fica em uma das ilhas pertencente ao arquipélago que forma a Republica
da Filipinas. Localizagdo no mapa do Anexo A.
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americanos e o0 exército japonés, no Memorial da Paz construido no Parque
Memorial da Paz da ilha de Okinawa, localizada ao sul de Naha'®.

O Memorial da Paz representa simbolicamente a memoaria coletiva que lembra
os mortos, as batalhas e as perdas dos japoneses na Segunda Guerra Mundial. As
cinzas dos familiares que morreram na guerra, 0s nomes gravados nas pedras, as
chamas dos monumentos aos mortos de Hiroshima e Nagasaki configuram o luto, o
sentimento de dor e perda que perduram no presente, como lembrangas das
atrocidades que ocorreram durante o conflito. Para Silva'®, na rememoracéo social,
0s acontecimentos sdo permeados por processos de construcido e de transmissao
de uma meméoria social que busca uma melhor relagcdo com um passado traumatico.
A paz com esse passado também € uma forma de evitar o esquecimento. No
entanto, apagam-se as reminiscéncias de ocasides constrangedoras e exaltam-se
as utopias nacionais'?’.

No entanto, a fungao politica do Monumento a Paz em Naha liga-se cada vez
mais a identidade okinawana. Os acontecimentos traumaticos também fazem parte
da memodria e da identidade das pessoas. As inscrigdes de aproximadamente
duzentos e quarenta e mil nomes dos mortos na pedra angular da paz edificada no
Memorial da Paz € uma garantia desse sentimento de pertenca.

Também os familiares tem um local onde podem manifestar suas recordacoes
além da okinawanidade. Muitos membros das familias dos que entraram no Brasil
apos 1950 morreram na guerra e participaram de diferentes formas deste tempo.
Portanto, as agdes do governo de construcdo de monumentos aos mortos e de
realizacbes de comemoragdes caracterizaram uma politica publica de memoria
coletiva em massa, como se o luto e as experiéncias fossem vivenciadas de forma
homogénea.

Para Jorn Rusen, as experiéncias histéricas que contém elementos
traumaticos sao dificeis de serem superadas e necessitam de interpretacdo por
serem constitutivas da propria identidade historica. Trata-se de um desafio que pode

ser enfrentado ao “tematizar o luto como estratégia cognitiva para lidar com a

'2% Naha é a capital da Provincia de Okinawa.

'8 SILVA, Helenice Rodrigues da. “Rememorag¢do”/ comemoragdo: as utilizagbes sociais da
memoria. Revista Brasileira de Histéria. Sao Paulo, v.22, n°44, pp. 425-438, 2002.
27 |bid., p 426 — 432.
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experiéncia historica negativa. Luto é uma atividade mental mediante a qual se
processa uma perda que ameaca a identidade dos atingidos”'?%.

A questdo também envolve a consolidagdo da memoria coletiva sobre a
Batalha de Okinawa que, até 2007, os livros didaticos no Japao, a referendavam
como uma parte da histéria do povo okinawano, memoria esta posteriormente nao
permitida pelo estado japonés. Mas para a populagdo de Okinawa, é fundamental
que o sofrimento, a dor, os suicidios em massa estejam registrados no pensamento
historico. Para os que participaram das experiéncias lesivas e seus descendentes,
que realizam o culto a memoria e a histéria dos seus antepassados, a interpretacao
é fundamental e faz parte do luto, ou seja, eles ndo querem esquecer este fato do
passado. O poder politico buscou esquecer, nas comemoracdes, lembrancgas,
fundamentadas em grandes datas, como por exemplo, a da tragédia do suicidio em
massa de okinawanos durante a Segunda Guerra Mundial. Nesse processo de
elaboracdo da memoria social, ha, contudo, as apropriagdes que cada pessoa
realiza, diante de suas vivéncias ou por processos cognitivos.

Na guerra, as experiéncias sao diferentes e dependem da situagdo em que o
sujeito se encontra. As memorias dos que estiveram a frente da batalha sao
diferentes das lembrancas dos que das pessoas que estavam tentando se
protegerem ou daqueles que faziam parte dos centros de comando, ou do
planejamento ou das industrias de armamentos, ou do setor de abastecimento de
alimentos. Por outro lado, os okinawanos além de trabalharem na frente da batalha,
desenvolveram atividades de espionagem.

O que aqui se pretende, € compreender como esses acontecimentos que
permearam a histéria de vida dos okinawanos antes da imigragdo para o Brasil
foram atualizados no tempo presente e asseguraram a presenga no fluxo da
formacgao da identidade historica deste grupo. Nesse contexto, cita-se a Batalha de
Okinawa, ocorrida entre abril e junho de 1945 e a ocupagao dessa provincia pelos
Estados Unidos no periodo compreendido entre 1945 a 1972. Considera-se que
estes acontecimentos influenciaram inUmeras pessoas na decisdo de emigrar de
Okinawa. O relevante é perceber como esses acontecimentos fazem sentido para a
vida pratica e as formas de pensar a pertenca nas reminiscéncias dos sujeitos

sociais distantes da terra de origem.

128 RUSEN, op. cit., 2014, p.147-148.
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A memoria dos imigrantes e seus descendentes trazem fragmentos de
acontecimentos que atravessam a Segunda Guerra Mundial, o que leva a refletir
sobre alguns estratos de tempo desse momento e compreender como o
envolvimento do Japao na Segunda Guerra Mundial esta relacionado a politica
expansionista empregada para obter matérias-primas e outros recursos que
proporcionassem crescimento socioeconémico, politico e militar. Naquele momento,
devido as reservas do arquipélago nao serem suficientes para suprir a
industrializagdo, o governo direcionou as ag¢des militares para a expansao da
fronteira no Extremo Oriente, iniciada na Era Meiji.

Os dirigentes do governo buscaram fortalecer o sentimento nacionalista a fim
de o Japao se tornar uma poténcia militar na Asia e no Pacifico. Nessa perspectiva,
na Era Meiji, ocorreram varios investimentos canalizados para a formacao de jovens
nos Estado Unidos e na Alemanha para assumirem postos militares, em tecnologias
navais, na restruturacdo do Exército e em equipamentos bélicos. Desta forma, na
Guerra Sino-Japonesa (1937 a 1945), o Japao mostrou ao mundo seu poder bélico
ao conseguir a vitéria e anexar partes do territério da Coreia, mas conseguiu
modificar representacédo de Japao inofensivo, que realizava trocas com seus
vizinhos, para o cognome “perigo amarelo”, que simbolizava o receio ocidental frente
ao poder bélico na politica expansionista japonesa'®.

Outras conquistas que marcaram o expansionismo japonés foram as
conquistas da Manchuria, da Coreia e de Taiwan, realizadas com a intencdo do
governo tornar essas regides fornecedoras de alimentos para o Japao. Com o
incentivo do governo, muitos nipénicos migraram para essas regides para tomar
posse das terras conquistadas. Segundo o historiador britAnico Antony Beevor, apés
0 colapso da Bolsa de Wall Street e da depressdao mundial, o governo japonés
promoveu o fortalecimento do sentimento nacionalista e essa tatica orientou as
acbes dos soldados e de inumeros japoneses e as vitorias na Manchuria, Coreia e
Taiwan tiveram grande repercussao no Extremo Oriente°.

As pretensdes nacionalistas do governo harmonizavam com a concepgao
religiosa do confucionismo e do budismo, que pregavam o principio de servir a

coletividade e contribuiram para impulsionar o projeto de modernizagédo do Japao

129 SAKURALI, op. cit., 2007, p.164-165.
OBEEVOR, Antony. A Segunda Guerra Mundial. Tradugdo de: Cristina Cavalcanti. Rio Janeiro:
Record, 2015. Ebook: posigao 275-282.



97

defendido pelos conservadores. Na retérica do governo, a proposta era desenvolver
entre a populagdo a cooperagao e a solidariedade com o propdsito de conseguir
riquezas para os cidadaos japoneses, sob a agédo do slogan “riqueza e forga”. Entre
as medidas adotadas, o governo incentivou a criagdo de cooperativas, associagdes
para jovens e “implantou o ensino da moral civica nas escolas e em associagdes
para jovens, acentuando a disciplina e a obediéncia como elementos seguros para
garantir o futuro”™'.

Essa proposta de formacédo e de orientacdo da vida pratica cultural dos
japoneses para o coletivo e para o fortalecimento do sentimento de unidade nacional
revela uma das formas utilizadas pelo governo para combater a ideologia liberal
oposicionista, que tinha os pilares firmados na ambi¢ao e no individualismo.

Para Sakurai, as ag¢des de fortalecimento da identidade nacional japonesa
iniciaram na Era Meiji (1868-1912), continuaram no periodo Taisho (1912-1926) e
parte da era Showa (1926-1989) e “podem ser sintetizadas como as do trabalho de

toda uma nagdo em torno de um objetivo”'*.

Convém ressaltar que, ao ser
considerado os acontecimentos por meio de longas temporalidades, pode-se conferir
um sentido homogéneo e que contribuem para provocar o esquecimento da
existéncia de diferencas culturais.

Na Era Meiji, a formac&o nas escolas promovia o sentimento de lealdade ao
imperador e a identificagdo a comunidade japonesa idealizada. Nesse processo de
formacao da identidade nacional e da representacdo homogénea do povo japonés,
as diferengas culturais existentes entre os diversos grupos nao foram contempladas
pelas escolas japonesas. Naquele momento, a figura do Imperador como
representante da unidade nacional foi trabalhada como uma tradicdo inventada para
centralizar o poder. Segundo Stuart Hall, “as identidades nacionais ndo sao coisas
com as quais nos nascemos, mas sao formadas e transformadas no interior da
representagdo”?.

Para Ichiro Tomiyama'*, o governo imperialista japonés nos processos de

aglutinar os povos como os Ainus, Ryukyds, coreanos e povos de Taiwan, llhas do

31 SAKURAI, op. cit., 2007, p.158-159.

32 |bid., p.159.

33 HALL, op. cit., 2003, p. 48.

3 TOMIYAMA, Ichiro, 2005. “On Becoming ‘a Japanese’: The Community of Oblivion and Memories
of the Battlefield”. Japan Focus. The Asia-Pacific Journal. Volume 3, Issue 10, Number 0, Oct 2005
Disponivel em: <http://www.japanfocus.org/article.asp?id=430>. Acesso em: 10 ago. 2016, passim.
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Sul, da Manchuria e da Asia & sociedade japonesa a fim de torna-los japoneses
tomou medidas que influenciaram o cotidiano desses povos. Para esse professor e
pesquisador sobre os estudos asiaticos contemporaneos, o governo empreendeu a
politica de orientacao cultural para formar a concepg¢ao de “povo comum”, com base
em uma teoria de homogeneidade cultural, na qual buscou refugio para as agdes
violentas contra esses povos.

O “outro” tinha de ser educado e disciplinado para ser tornar “um japonés”.
Para tanto, o governo imperial empreendeu uma politica para modificar o estilo de
vida, tendo como parametro os japoneses da porgdo continental do Japdo. A
reforma no estilo de vida era detalhada e indicava o modelo a ser seguido no
cotidiano das pessoas, a envolver dieta alimentar, métodos educativos, consumo de
bebidas, formas de realizar festivais, musicas e outras festividades. Essa reforma
também envolvia valores que deveriam modificar a forma de pensar das pessoas, a
exemplo de pobres/prosperas, limpas/sujas, doentes/saudaveis respectivamente
antes/apos a reforma do estilo de vida. As pessoas consideradas n&o japonesas,
como 0s okinawanos e o0s ainus, foram associadas aos valores de impureza,
doenca, atraso, pobreza e excluidas dos outros, considerados perfeitos que se
tornaram japoneses.

Estas designagdes continham um sentido depreciativo, de maneira que as
pessoas sabiam dessa referéncia a elas, mas nem sempre nelas se reconheciam.
No entanto, essa forma discriminativa de pensar serviu de base para a mobilizacao
da forca de trabalho e militar entre essas populagcdes. Os caminhos dessa politica
realizada por meio da educacao formal ou militar, levaram a formacgao de liderancas
nas comunidades. Convém ressaltar que o acesso a educagao era em torno de 20%
da populacéao, pois o custo era alto. A disciplina para se tornar japonés possibilitou a
mobilizacdo para a guerra'®.

Essa reforma consistia no pilar central do sistema politico imperial para com
0s povos colonizados, denominada de Kominka. Em relagdo a Okinawa, a formagao
cultural do padrao japonés foi promovida com a proibicdo do uso da lingua local
(Uchind) e com a aboligao das praticas dos ritos funerarios de musicas, entre outros.
A ideia era melhorar a si mesmo para se tornar japonés. No periodo em que o

exército imperial japonés assume a administracdo da Provincia de Okinawa, antes

'3 |bid., passim.
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da Segunda Guerra Mundial, os lideres da reforma em Okinawa passaram a auxiliar
o recrutamento de civis para comporem milicias e unidades de defesa'*®.

Ainda que seja relevante o sentido de pertencer a comunidade imaginada
(nagao), a unificacdo da lingua, costumes e uma histéria comum ndo conseguem
estabelecer sentimento de pertengca. No caso dos okinawanos, os elementos que
compdem a identidade histérica, os costumes, a lingua ensinada pela familia e a
convivéncia entre os seus pares nao garantiram o desenvolvimento uniforme do
sentimento de pertencer a um Japéao unificado e homogéneo.

No entanto, a pretensdo do governo se pautava em uma ideologia
nacionalista em que todos os povos anexados a nagao japonesa pertencessem a
comunidade imaginada, por meio do apagamento das diferengcas culturais. O
objetivo era forjar uma identidade coletiva que fosse unificada. No entanto, o
governo imperial ndo considerou que é na interagdo com o0s outros, que 0s
mecanismos de identificacdo s&o acionados e que o sujeito representado como
unificado e pertencendo a uma nagdo homogénea nao existe, pois se fragmenta ao
transitar entre varios mecanismos de identificacao.

Ser japonés de Okinawa representa, portanto, transitar entre multiplas
identidades que sao acionadas conforme a situacéo social em que cada pessoa esta
inserida. Os okinawanos, ao serem convocados para compor as fileiras do exército
imperial japonés, acionaram os elementos que aprenderam com a educagao civica
como o de honrar o seu imperador e lutar pela causa nacional, mas nao deixaram de
se identificar com a formacao cultural que receberam em relacdo aos elementos
familiares que os ligavam a Okinawa. Para Candau, “a boa gestao da identidade de
um grupo de pertencimento (nagdo, regido, local) passa pela relagdo ambivalente
que os membros desse grupo terdo com os acontecimentos que, simultaneamente,
s30 objetos de ‘dever da memoria e uma necessidade de esquecimento” *¥'.

Assim, para os okinawanos, a memoéria sobre as vivéncias dos momentos de
participacdo nos acontecimentos que antecederam, fizeram parte e sucederam a
Batalha de Okinawa passa por essa relacdo ambivalente acima mencionada. E
tornam presentes, em seus relatos, como “dever da memoéria” e “necessidade de

esquecimento”, e envolvem a percepcao de si, dos proximos e dos outros. Entéo, é

'3 |bid., passim
37 CANDAU, op. cit., 2016, p. 99.
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a partir da percepgao dos okinawanos em estudo que os acontecimentos emergem e
modelam seus mecanismos identitarios. Nesse sentido, € a memoria sobre a
Batalha de Okinawa e seus desdobramentos no cotidiano dos okinawanos que
marcam os seus relatos de memoaria: “Recordamos que € preciso esquecer aquilo
que, pelas lembrangas, ndo pode ser esquecido”'®.

A historia de vida de Yoshiju Yamauchi, no conjunto de entrevistas realizadas
durante esta pesquisa, atualizou o tempo vivido durante a Batalha de Okinawa na
Segunda Guerra Mundial, pois as marcas das linhas do seu rosto se apertaram
durante a narrativa ao mesmo tempo em que, solicitou a mediacido do filho por nao
falar direito o portugués. Este seu aspecto facial remete a questdo das memorias
sobre traumas vivenciados. No caso dos narradores do presente estudo que
vivenciaram a atalha de Okinawa e/ou acontecimentos relativos a Segunda Guerra
Mundial, a primeira memodria que acessam, ao lhe solicitar para relatar suas
vivéncias antes de emigrar, sdo fragmentos da guerra, que emergiram na busca
dessas lembrancgas. Eles ainda estio ligados aos traumas plurais vivenciados, como
experiéncias que sempre tentaram esquecer, mas que permaneceram latentes no
inconsciente. Como fios de uma trama, aos poucos, a sobrevivéncia, a dor, o horror
e as mortes sao relatados nas experiéncias de guerra que, por muito tempo
pareciam ter sido esquecidas.

A narrativa de Yoshiju Yamauchi proporciona visibilidade aos problemas
enfrentados pelos okinawanos com a tomada da llha pelos americanos durante a
Segunda Guerra Mundial. Fruto de um periodo de guerra que traz a tona as
multiplas vivéncias desse periodo, as lembrancas de momentos de sofrimento
emergem na narrativa e proporcionam reflexdes sobre o sentido da Batalha de
Okinawa no agir dos okinawanos em estudo. Pollack aponta que, para poderem
relatar seus sofrimentos, as pessoas precisam “antes de mais nada encontrar uma
escuta”. Para esse autor, o siléncio envolve ndo s6 razdes politicas e disputas pela
memoria, mas também em alguns casos o sentimento de culpa e outras questdes
pessoais, como a de querer poupar seus familiares de suas feridas. O rompimento

do siléncio também ocorre em situagao que se “as testemunhas oculares sabem que

'3 |bid., p.100.
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vao desaparecer em breve, elas querem inscrever suas lembrancas contra o
esquecimento” .

No caso do imigrante Yoshiju Yamauchi, setenta e um anos depois da Batalha
de Okinawa, ele atualizou as lembrancas de sua vivéncia. Para seu filho, muitas
questdes relatadas sobre a guerra foi uma surpresa, pois o seu pai nunca |lhe havia
narrado as experiéncias durante a invasdo americana em Okinawa. O tempo vivido
pelo imigrante Yamauchi e rememorado no presente foi permeado por siléncios
sobre as mortes e os sobreviventes durante muitos anos da sua vida. Naquele
tempo, o narrador nio teve a oportunidade de expressar suas experiéncias, mas, no
presente, ele encontrou a possibilidade de falar sobre a tragédia e trazer fragmentos
sobre os meandros do sofrimento e da violéncia. O registro das suas lembrangas
sobre a Batalha de Okinawa demonstra que as experiéncias lesivas nao foram
esquecidas.

Outro protagonista da Batalha de Okinawa € o Shinju Yamauchi, irmao
de Yoshiju Yamauchi, que tinha sete anos naquele momento. O seu relato se inicia
com a lembranga do momento em que sua mae tentava protege-lo e seus irmaos, da

artilharia americana:

A mée estava com o irmao no colo e quando ela correu para a caverna, O
pessoal nao deixou porque crianga chorava muito e ela saiu correndo com
os filhos e o avido vinha atirando atras. Quando viu que eram criancas,
parou e soltaram bomba na caverna e morreram todo mundo .

No relato acima, Shinju Yamauchi, relembra da bomba que soltaram na
caverna quando sua mée tentava se refugiar e proteger seus filhos enquanto as
outras pessoas que se encontravam na caverna nao deixaram que ela ali ficasse,
com medo de que os americanos os localizassem pelo choro do bebé. O mesmo
imigrante afirma, na sua narrativa, que “morreram todo mundo”. De fato, milhares de
cavernas, repletas de moradores de Okinawa, foram bombardeadas pelos
americanos.

O Yoshiju Yamauchi também se recorda de outro episédio que marcou a
memoéria dos irmaos Yamauchi: “Quando o avido passava, todos se escondiam no

mato e na caverna porque os avides soltavam bombas”. Isso porque, conforme o

3 POLLAK, op. cit., 1989, p. 6.
40 Y AMAUCHI, Shinju. Entrevista. Cuiaba (MT), 05 de agosto de 2014.
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exército americano avancava, a populacdo abandonava suas casas e buscava
abrigo nas cavernas e tuneis existentes na ilha. Também o exército japonés havia
construido varios tuneis na ilha, interligados, como estratégia de guerra para os
soldados realizarem ataques inesperados, guardar os artefatos de guerra e se
protegerem, pois, a formagdo rochosa ndo deixava os soldados e os artefatos
vulneraveis, por ser considerada resistente aos ataques aéreos.

O imigrante Shinju relata uma das taticas de ataque dos americanos na llha
de Okinawa onde morava sua familia. O governo dos Estados Unidos havia
estudado as estratégias de guerra que utilizariam nas llhas de Rydkyd para derrotar
Toquio. O narrador Shinju lembra que os oficiais da inteligéncia do exército
americano perceberam que os moradores das ilhas tinham o costume de construir
tumulos que poderiam servir de esconderijos durante o ataque, bem como de
esconder nas cavernas que existiam nas encostas de Okinawa. A pesquisa
publicada pelo exército americano sobre as atividades militares na ultima Batalha da
Segunda Guerra Mundial, mostra que a inteligéncia americana trabalhou durante
meses e tiveram dificuldades para adquirir informagdes sobre a Ilha de Okinawa.
Essa dificuldade, para os oficiais do exército americano, foi devido ao fato dos
japoneses terem isolado Okinawa do mundo, pois era um local estratégico de defesa
do Japédo. Os dados levantados foram obtidos por meio de prisioneiros de guerra,
publicacdes antigas e fotografias aéreas, estas ultimas possibilitaram o estudo do
terreno, da topografia, das instalacbes existentes e das atividades do exército
japonés. As fotografias aéreas foram tiradas entre 29 de setembro a 10 de outubro
de 1944.

De posse dessas informagdes, em outubro de 1944, o exército americano
iniciou o planejamento da ocupacao da ilha de Okinawa com o bombardeamento das
cavernas, operacdo essa que ficou conhecida por ICEBERG. E importante registrar
que os americanos invadiram primeiramente a ilha de Iwo Jima, derrotaram o
exercito japonés e destruiram todas as edificacbes. Nesta ilha, encontraram os
tuneis subterrdaneos e as cavernas abertas pelos japoneses como estratégia de
defesa dos ataques aéreos e terrestres. A batalha em Iwo Jima foi uma etapa das
estratégias para chegarem a ilha de Okinawa. O confronto entre americanos e
japoneses nos campos de batalha na Guerra do Pacifico foi violento e milhdes de

pessoas morreram.
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Para os moradores, as cavernas naturais existentes na ilha simbolizavam a
possibilidade do refugio necessario para se protegerem. Muitas delas eram
interligadas por tuneis naturais, o que possibilitou abrigo para inumeros moradores
da ilha, que ficavam sem ver o sol por muitos dias. Se de um lado, os americanos
atacavam todas as formagdes rochosas possiveis de guardarem cavernas e tuneis e
esconderijos da populacéo e soldados japoneses, por outro lado, o governo japonés
informava a populagdo que os americanos eram violentos e que nao deviam se
entregar. Como consequéncia, o confronto entre os exércitos americano e japonés
dizimou aproximadamente duzentos mil pessoas.

Ja nas reminiscéncias do narrador Shinju, os soldados imperiais n&do foram
cordiais com sua familia em relagao as provisdes da sua familia: Ele relata que “o
soldado japonés nao era legal e chegou a pegar rapadura escondida no brago de
minha mae com o bebé e pegou. Estava com fome. Jogava pedra em soldado

. Neste fragmento de memoria, Shinju demonstra a sua indignagéo para
com o soldado japonés que retirou o pouco que a sua familia tinha para se
alimentar. A rapadura simboliza uma época de crise de alimentos em que as
condi¢des de sobrevivéncia levavam a uma acirrada disputa entre soldados e civis.
O soldado japonés passa a ser visto entdo, como invasor do espago de vivéncia dos
moradores, que retiravam os okinawanos dos esconderijos com suas baionetas e
“tomavam os escassos viveres, guardados a muito custo”'?,

Da narrativa do Shinju, depreende-se que a guerra para os okinawanos foi
como um periodo de dificuldades, angustias, e revolta mas, também, como um
momento no qual as criangas inclusive demonstraram sua revolta, com langcamentos
de pedras nos soldados do imperador. As reminiscéncias do imigrante Shinju
também revela que a maioria dos relatos de memoria sobre a guerra sao de pessoas
que eram criangas ou jovens na época. Eles podem ter visto os acontecimentos da
Guerra em sua vida como o fim da sua infancia e juventude.

O problema dessas memoarias infantis traumaticas surge quando as situagdes
sdo repetidas sem alteracdo e contribuem para a “formagcdo da memoria
contemporénea”143. O importante é considerar que ha inumeros meandros que sao

esquecidos ou silenciados e que cruzam com esses fragmentos narrados. Paul

"“bid
2 YAMASHIRO, op. cit., p.227.
%3 PORTELLLI, op. cit., p. 113.
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Ricoeur sublinha que, no ambito social, este concebido como uma dimensio
intrinseca ao trabalho de recordacdo, “as lembrancas de adulto ndo diferem das
lembrancas de infancia. Elas nos fazem viajar de grupo em grupo, de ambito em
ambito, tanto espaciais como temporais””“. E nesse sentido que as recordagdes dos
narradotes sdo compreendidas.

Essas recordagcbes mostram que sentimentos, impressdes sao influenciadas
pelo meio social, a exemplo da narrativa do imigrante Shinju que expressa decepcao
diante das atitudes dos soldados, que divergem da imagem social imputada pelo
governo aos civis. Para Yamashiro, as recordag¢oes também estdo ligadas a imagem
repassada pelo governo de soldados como herois em defesa da patria japonesa.

Yoshiju Yamauchi assim relata o que experimentou durante a guerra: “com
dezesseis anos entrei no exército japonés. Eu fiquei no exército estudando codigo

morsa com 16 anos a 17 anos”"**(

sic). Este trecho das suas lembrangas mostra
que as experiéncias dentro de uma mesma familia na Batalha de Okinawa foram
diversificadas. Em 1945, os familiares de Yoshiju continuaram enfrentando, como
civis, os bombardeios e a destruigdo de suas casas e plantagdes, enquanto ele fora
recrutado pelo exército imperial. Muitos jovens okinawanos serviram o exeército
imperial na Batalha de Okinawa. Aproximadamente um quarto dos soldados que
formava o exército imperial, estabelecidos na Provincia de Okinawa, pertencia as
comunidades locais. Deve-se lembrar que, muitos lideres okinawanos da reforma
do estilo de vida mencionada anteriormente, auxiliaram no recrutamento e fizeram
parte das fileiras do exército imperial japonés.

Tomiyama Ichiro, em sua pesquisa sobre a mobilizacdo e identidade em
Okinawa nos tempos de guerra, observou que durante a batalha de Okinawa
inumeros moradores € lideres das comunidades foram classificados como espibes e
mortos pelo exército imperial japonés. E que a noticia da morte do lider local -
Teruya - provocou entre muitos soldados okinawanos o distanciamento das tropas
militares e o surgimento de movimentos antimilitares em Okinawa '*°.

Sendo assim, as questbes exemplificadas, que envolvem a morte dos
okinawanos durante a Segunda Guerra Mundial, demonstram que na consciéncia de

muitos envolvidos nesses acontecimentos, ndo ocorreu o reconhecimento da

% RICOEUR, op. cit., 2007, p.132.
%> YAMAUCHI, Yoshiju. Entrevista. Cuiaba (MT), 5 de agosto de 2014.
¢ TOMIYAMA, op. cit. n. p.
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diferenga cultural. A questdo também se volta para a forma com que o governo
japonés e a populagao lidaram com a diferenga cultural apés a anexagao de povos e
areas pela expansao imperialista japonesa. A identidade, no caso dos okinawanos,
foi uma questdo de vida e morte durante a Batalha de Okinawa. Nesse sentido,

Rusen observa que:

O etnocentrismo ganha efetividade quando identidade e ser si mesmo.
Pertencimento e comunidade se formam culturalmente na diferenciacéo e
delimitacdo em relag&o a outros. Essa jungao e delimitacdo acontecem por
meio da luta pelo poder que os seres humanos constantemente sao
forgados a travar no contexto da vida social. Ele tem seu extremo no fato
de que, por causa desse proprio em oposigao ao outro, também se mata e
se morre em caso de conflitos™’.

No decorrer da guerra, a diferenca cultural se afirmou como problema de vida
para os okinawanos. A sobrevivéncia da populagcdo e/ou de soldados japoneses
passou a ser vista como inaceitavel, pois como o “outro” poderia se tornar espiao do
governo japonés para os americanos. E no momento em que as tropas americanas
invadem Okinawa e a guerra se efetiva com intensos bombardeios aeronavais no
campo de batalha entre soldados americanos, japoneses e civis que milhares de
japoneses cometem o suicidio. Esta € uma situacédo singular que também ocorreu
entre os okinawanos durante a guerra, com o incentivo dos soldados japoneses.
Estes afirmavam para a populagdo que os soldados americanos provocariam
inumeros sofrimentos as familias, com execucdes de criangas, mulheres e homens,
estupros das jovens e mulheres e praticas de torturas. Essa foi a forma do governo
japonés convencer a populagdo a cometer o suicidio e ndo se entregar aos
americanos. Os soldados distribuiram granadas, ensinaram a populagdo como usa-
las para cometerem suicidio em grupo ou individual e matassem parentes e amigos
que estivessem proximos.

Na compreensdo histérica de José Yamashiro, durante a guerra foram
registrados inumeros atos heroicos e de devogao ao imperador, fundamentados no
Yamato Damashii, que significa lutar com coragem pela patria e pelo imperador. O
autor cita o caso das jovens convocadas para exercer o trabalho de enfermagem e o
suicidio cometido por muitas delas como uma acdo espontdnea de sacrificio,

fundamentada no medo de serem capturadas pelo exército americano.

" RUSEN, op. cit., 2014, p. 304.
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Muitas das jovens se mataram, fazendo explodir granadas de mao junto ao
corpo, para ndo cairem prisioneiras do inimigo: a campanha militarista
nipbnica alertava para o perigo de serem prisioneiras de guerra, pois

seriam maltratadas e torturadas. No caso de mulheres, seriam
violentadas'*.

O jiketsu (suicidio) se refere a autodeterminagcdo de realizar, de forma
espontanea e voluntaria, o suicidio. No entanto, o suicidio em massa de okinawanos
nao pode ser considerado um jiketsu, pois os pais mataram bebés, irmaos mataram
irmaos. Nesse caso muitas dessas pessoas nao escolheram entre a vida e a morte.

Masaaki aborda essa questao afirmando que:

Although there are numerous interrelated factors, basically people were
forced to kill close relatives by compulsion of the imperial army and local
leaders who followed the imperial army. Enforcing the mutual killing of
close relatives is of the same quality and the same root as the killing of
citizens by the imperial army149.

Assim ocorreu a morte de inUmeras pessoas, por suicidio em massa,
provocado pelo panico ao imaginarem as agdes cruéis que 0s americanos poderiam
praticar com suas familias. Também havia o medo de serem acusados de
espionagem pelos soldados imperiais e serem mortos. Muitas das pessoas que
aceitaram a protecdo dos americanos foram consideradas espides. Outro aspecto
relevante € que a ordem de um soldado representava a ordem do imperador e, para
muitos, escolher a morte se tratava de assuntos imperiais. Foram varios elementos
que levaram as pessoas ao panico extremo, provocando a morte mutua dos
parentes que permaneceram proximos .

Nos relatos de memodria dos sobreviventes da Batalha de Okinawa que se
deslocaram para a colénia CAPEM, as reminiscéncias sobre as mortes nas cavernas

foram expressas, mas nao se recordaram dos suicidios coletivos ocorridos. Ricoeur

“ YAMASHIRO, op. cit., p.228.

® “Embora existam numerosos fatores inter-relacionados, basicamentente as pessoas foram
forcadas a matar parentes proximos pela compulsdo do exército imperial e lideres locais que
seguiram o exeército imperial. Impedir a morte mitua de parentes proximos é da mesma qualidade e a
mesma raiz que o assassinato de cidadaos pelo exército imperial.” MASAAKI, Aniya. Compulsory
Mass Suicide, the Battle of Okinawa, and Japan's Textbook Controversy. In: The Asia-Pacific
Journal/Japan Focus. Volume 6. Issue 1. Number 0, Jan, 2008, p.06.
%0 |bid., 2008, p. 7-9.
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recorre a psicanalise de Freud para explicar o esquecimento em situacdes

traumaticas, citando duas licbes que precisam ser consideradas:

A primeira licdo da psicanalise é, aqui, que o trauma permanece quando
inacessivel, indisponivel. No seu lugar surgem fendmenos de substitui¢ao,
sintomas, que mascaram o retorno do recalcado de modos diversos,
oferecidos a decifragdo operada em comum pelo analisando e o analista. A
segunda licdo é que, em circunstancias particulares, porcdes inteiras do
passado, refutadas esquecidas e perdidas, podem voltar'".

Nesse sentido, a tese do inesquecivel se torna imprescindivel para se
compreender o esquecimento. Ricoeur traz, para reflexao sobre o esquecimento dos
traumas, o conceito de memoria impedida que consiste em considerar as
dificuldades em lidar com situagcdes dolorosas do passado e que necessitam do
trabalho de luto para que ocorra o desprendimento da dor envolvida. Esta atuagao
do esquecimento acontece de forma irrefletida e é considerada como uma postura
defensiva ardilosa do inconsciente. Nesses casos, esquecimentos e lembrancgas se
tornam parte da memoria coletiva que a histéria da memoria pode “trazer a luz”"*.

Ressalta-se que a ideia de narrar aqui todos os acontecimentos e agdes, nos
mais diversos meandros que os envolvem, € impossivel, mas registra-se que os
okinawanos acionam acontecimentos vividos desde a diferenca da constituicao
histérica até o estabelecimento desse grupo nas terras de Mato Grosso e estruturam
o vinculo com o pertencimento. A narrativa que mostra o suicidio coletivo, como
voluntario e espontaneo pela historia oficial € ardilosa e retira-lhes o direito de narrar
suas experiéncias como sobreviventes frente a esses episodios traumaticos.

Muitos okinawanos lutaram para que os suicidios em massa nao fossem
esquecidos. Porém surgiu posteriormente a necessidade de reconciliagdo com o
passado registrado na histéria do Japao e nos livros didaticos. O horizonte de
expectativa esta nessas mudancas, que ocorreram a partir de 2007, na formacgao
cultural das novas geragdes. Nao é intengao realizar uma imersao nessa questao,
mas compreender que, na identidade historica dos okinawanos que imigraram para
a colonia CAPEM, a memoria de sofrimentos compartilhados pelos imigrantes esta

presente.

T RICOEUR, op. cit., 2007, p.453.
%2 |bid., p. 453-455.



108

A batalha na Ilha de Okinawa aconteceu no periodo compreendido entre 01
de abril a 23 de junho de 1945, ou seja, durante 84 dias e o saldo de mortos e
destruicdo foi enorme. José Yamashiro considera a Batalha de Okinawa um
holocausto no qual os americanos tinham total superioridade bélica e, ao
desembarcarem na ilha, destruiram casas, construcdes e plantacdes. A populacao
civil sofreu todos os horrores dos ataques aéreos e da artilharia pesada que
literalmente arrasaram as defesas e as instalagdes militares '™,

Varias cidades e vilas foram destruidas. No povoado de Shuri, pertencente a
cidade de Naha em Okinawa havia o histérico castelo de Shuri com a placa do
Portdo da Cortesia que era o simbolo do Reino de Rydkyd e foram destruidos pelos
confrontos da guerra. Como grande parte de moradores, inumeros homens dessas
cidades estavam a servigo do exército imperial japonés, a maioria da populagao
atingida era composta por idosos, mulheres e criangas que se encontravam nas
provincias. Essa tragédia ainda hoje se faz presente na memoéria de muitos
nipénicos e o Imperador Hiroito somente admitiu a derrota do Jap&do diante das
Forgcas Aliadas, em 14 de agosto de 1945, apds a derrota do exército japonés na
Manchuria, na Coreia pelos russos e morte de milhdes de civis. Lembrando que os
japoneses so se renderam apds as bombas atdmicas serem jogadas em Hiroshima
e Nagasaki.

Nessa data, a populagado ouviu pela primeira vez a voz do Imperador Hiroito
transmitida via radio comunicando a derrota do Japao e a pedir que os japoneses
aceitassem a vitéria dos Aliados. Essa comunicagdao conferia as palavras do
Imperador a forca necessaria para que as armas fossem depostas e que a
populacdo mantivesse a atitude de lealdade e obediéncia ao Imperador. Também
asseverou que a rendicao foi uma obrigacdo do governo do Japao, para garantir o
bem-estar e a prosperidade dos seus suditos. Para a historiadora Célia Sakurai, no
texto pronunciado, € possivel perceber que, apesar da derrota, o governo
manifestou “a vontade de manter os principios da nagdo japonesa como unica
familia e a ideia da preponderancia do papel japonés diante das outras nagdes do
mundo, segundo o discurso, para a preservagdao da paz e da propria

humanidade”'®*,

193 Y AMASHIRO, op. cit.,p. 225.
% SAKURALI, op. cit., 2007, 194.
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Ressalta-se que, para quem vivenciou a guerra, essa tragédia confere a
memoria um dever que implica exorcizar aquilo que se torna indizivel para que se
possa conviver com o trauma. Para Joel Candau, “ascendéncias tragicas ou
vergonhosas atingem, assim, de maneira diferenciada, mas sempre muito poderosa,
a memoria genealdgica de um individuo ou de um grupo, influenciando, portanto, em
suas identidades”'®®. Concordando com o autor, considera que a memdria sobre a
Batalha de Okinawa exerce influéncia no processo de identificacdo dos okinawanos.

No caso dos okinawanos que praticam o culto aos antepassados, as
memorias desse estrato de tempo estdo contidas nos rituais realizados para venerar
os antepassados e os ancestrais. Explicando, ha uma divisao entre os antepassados
nessa pratica cultural assim definida: em um grupo ficam os antepassados que ainda
nao completaram trinta e trés anos de falecimento e perfazem as geragdes dos avés
e pais dos imigrantes; e em outro grupo ficam os ancestrais que foram chamados de
raiz tronco dos antepassados que perfazem as geragdes mais longinquas e que
muitos dos imigrantes ndo os conheceram, mas fazem parte da memoria herdada.

Essa questao sera tratada no ultimo capitulo.

2.6 MEMORIAS E PERCURSOS CRUZADOS EM OKINAWA APOS A SEGUNDA
GUERRA

Okinawa, como tantos outros locais que foram bombardeados, ficou em
ruinas e a populagdo perdeu familiares, amigos, casas, plantagdes e viveres. As
tropas americanas ali permaneceram para manter dominio sobre o seu territério.
Para muitos historiadores, a chegada no Japao do general Douglas MacArthur, em
setembro de 1945 marcou a ocupacado americana que se estendeu até 1952. A
populagado ja tinha sofrido ao terem que ceder suas terras e provisbes para 0s
soldados imperiais que ocuparam Okinawa antes da invasdo dos americanos. Apos
a guerra, a ocupac¢ao militar permanece, alterando a reconstrugdo das vidas dos
okinawanos. Nos fragmentos de relatos de memoéria abaixo, pode-se visualizar como

esses atores sociais atualizam suas reminiscéncias sobre Okinawa apds a guerra.

15 CANDAU, op. cit., 154.
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Em Okinawa depois da guerra ndo tinha comida. Qualquer bichinho que se
movia procurava para comer. Campo verde acabou tudo”. (Shinju
Yamauchi).

A comida era controlada. Quando era pequeno s6 comia batata doce. Nao
tinha arroz. Depois da guerra é que americano ajudou com os alimentos.
(Yoshiju Yamauchi).

Americano mandou comida. Guerra acabou, Japdo n&o ajudou, nada
somente americano. (Yoshiju Yamauchi).

De fato, muitos okinawanos para sobreviverem no pos-guerra aceitaram o
auxilio dos americanos e, se dependiam dos alimentos disponiveis, entdo os habitos
e as preferéncias foram desconsiderados. Para as pessoas das llhas de Rydkyd, o
governo do Japao é quem deveria auxilia-los e ndo os soldados, mas aos poucos, a
populacdo foi compreendendo que estava sob o comando das forcas americanas,
que o sentimento de derrota precisava ser interiorizado e que o sentimento de
pertenca nacional seria reelaborado.

Ja nas relagcbes entre okinawanos e americanos sempre comparece a

questao da alimentacdo conforme mostra o relato abaixo:

Depois da guerra, mamae trabalhava para soldado americano. Familia de
minha mae trabalhava dentro das bases americanas. Sorte que a familia
de maméae foi capturada e no quartel tinha comida, por isso que nao
morreu. Escondeu bastante, se soubesse que tinha comida teria se
entregado antes. Capturou eles depois da guerra e dava comida e
chocolate. Depois da guerra, dois anos, ganharam roupas e sapato, tudo
bonito para trabalhar nas bases'®.

Apesar de terem mantido relagdes amistosas com os moradores, fornecendo
elementos basicos de sobrevivéncia, muitos problemas ocorreram com a ocupagao
de Okinawa pelos americanos. Para muitos moradores, a presenca € 0
estabelecimento das bases aéreas e navais americanas em suas terras
representavam que a guerra nao tinha terminado na sua Provincia. Nesse contexto,
muitos okinawanos se esconderam para nao serem capturados, pois ainda veiculava
a ideia de que sofreriam torturas de varias formas, caso se entregassem aos

americanos. Apds 71 anos, o imigrante Shinju, em seu relato, reconhece que deveria

1% YAMAUCHI, Shinju. Entrevista. Cuiaba (MT), 05 de agosto de 2014.



111

ter se apresentado aos americanos e que as condicdes de sua vida seriam
melhores.

Na época, os militares americanos recrutavam, entre os moradores, homens e
mulheres para trabalharem nas bases americanas estabelecidas em Okinawa
edificadas nas terras que pertenciam as familias por geragdes de agricultores. Por
esse motivo, ocorreram inumeras desapropriacdes e as bases se concentraram na
parte sul da ilha, regiao em que havia grande concentracdo de japoneses. Os
moradores entdo, passaram a conviver com intensas operagdes militares e
mudancgas na conduc¢ao dos assuntos politicos, econdémicos e sociais. Okinawa se
tornou o pedo sacrificado na guerra estabelecida em solo japonés contra os
americanos'’.

Em muitos estudos € comum a referéncia a Okinawa como a “Pedra angular
do Pacifico”, devido a sua proximidade com China, Japao, Filipinas e Coreia e outros
povos nesta porgdo da Asia. Sendo a maior ilha que compde o arquipélago Rydkyd,
o seu solo foi escolhido inicialmente pelos Estados Unidos para preparar o ataque as
principais ilhas do Japao e, posteriormente, para manter sua presenca militar
proxima aos paises da Asia. Com o término da guerra, os americanos assumiram as
bases militares japonesas durante o periodo compreendido entre 1945 a 1952.

Convém ressaltar que os americanos ja conheciam as llhas Rydkyds e
anteriormente demonstraram interesse em ocupa-las como ponto de abastecimento
e local para atingir as ilhas centrais do Japao, de forma que no periodo
compreendido entre 1853 a 1854, o Comandante Perry esteve em solo okinawano
por cinco vezes. Também os americanos realizaram levantamentos topograficos e
de diversas informacdes sobre Okinawa com a intengdo ndo s6 de ocuparem as
llhas de Rydkyu e outras ilhas que ficavam ao sul do Japao, mas também negociar a
abertura dos portos niponicos com o Bakufu Tokugawa (1603-1868). Com o éxito
das negociagdes, o Japéo iniciou a abertura dos seus portos e a intengdo de ocupar
o Okinawa pelos americanos n&o foi empreendida’®.

Todavia, a “Pedra Angular do Pacifico” foi ocupada pelos americanos no final
da Segunda Guerra Mundial. Em 26 de julho de 1945, na cidade de Potsdam,

proxima de Berlim, na Alemanha, foi organizada uma Conferéncia que reuniu os

T Y AMASHIRO, op. cit., p. 230.
158 |bid., 204-205.
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chefes dos governos que formavam o bloco dos Aliados contra o Japao e foi
estabelecido o acordo de Potsdam, com o objetivo de definir os tratado de fim de
guerra e promover a rendicdo do Japao.

Esse conselho foi composto por representantes do Reino Unido, da Unido das
Republicas Socialista Soviéticas, China, Franca e Estados Unidos que também
estabeleceu varios tratados de paz com a ltalia, Roménia, Bulgaria, Hungria e
Finlandia. Registra-se que nessa época ja estava previsto o fim da guerra com a
rendigdo da Alemanha em maio de 1945, a situagdo de devastacao da Europa e o
fortalecimento dos Estados Unidos diante do sucesso dos testes da bomba atdémica
no deserto do México.

Pelo acordo, os paises aliados exigiram o fim do militarismo japonés,
justificado pela ameaga a seguranga, paz e justica dos povos, inclusive para o povo
japonés, que acreditou na politica expansionista do governo imperial. Para tanto era
imprescindivel que o territorio japonés fosse ocupado até que fosse estabelecida a
nova organizagao politica que conseguisse assegurar a paz e a democracia. As
forcas militares japonesas foram totalmente desarmadas para que esses soldados
pudessem retornar para suas casas. Ja os soldados que praticaram atos
considerados cruéis com os prisioneiros de guerra deveriam ser considerados
criminosos de guerra. No documento ficou ainda estabelecido que o povo japonés
nao seria escravizado e que os direitos humanos dos civis, dos soldados e dos
povos conquistados pelo expansionismo japonés seriam respeitados.

Em relagcdo aos territérios conquistados, seria respeitado o que estava
estabelecido na Declaragao do Cairo realizada em 1943, pela qual o Japao néo teria
mais direitos sobre os territérios e as ilhas do pacifico como a Manchuria, llhas
Formosa e Coreia ocupadas em 1814, durante a Primeira Guerra Mundial. O
documento ainda estabelecia que a soberania do Japao estava restrita as ilhas de
Honshu, Hokkaido, Kyushu, Shikoku e outras ilhas menores, até que os Aliados
estabelecessem novas definicdes '*®.

Ja em relacao ao imperador, as forcas de ocupacao nao sabiam o que fazer.
Havia a percepgao que se 0 julgassem como um criminoso de guerra, poderia
provocar revoltas no pais. Sendo assim, em 1946, com a elaboracéo e aprovagao da

Constituicdo, o imperador Hiroito passou a ser um representante do Estado,

'%% \/eja 0 mapa no Anexo C.
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renunciando ao reconhecimento da sua condi¢éo divina. Essa posi¢éo foi justificada
como reflexo da vontade do povo que lhe conferia o reconhecimento da sua
referéncia soberana do Japao. “O caminho tragado pelas forgas de ocupacédo minou
dois dos alicerces do Japao da guerra: o simbolo imperial (Qque se enfraqueceu ao
perder o carater divino) e a exaltagdo do combate (ndo mais possivel com o
cerceamento do poder das Forgas Armadas)”"®.

A soberania japonesa foi restaurada com a assinatura do Tratado de Paz, em
8 de setembro de 1951, na cidade de S&o Francisco, Califérnia. Entretanto, a
Provincia de Okinawa, se tornou uma extensdao dos Estados Unidos com o
estabelecimento das bases americanas, inicialmente justificado para conter a
expansao japonesa, apesar do Acordo de Potsdam ter firmado o compromisso de
retirada das forgas de ocupagdao dos Aliados apdés a desmilitarizacdo e o
estabelecimento de um governo responsavel e voltado para a paz.

No entanto, no decorrer da Guerra Fria, varios acontecimentos provocaram a
aproximacao entre Japdo e EUA. Em 1949, o partido comunista ascende ao poder
na China e, entre 1950 e 1953, ocorre conflito na Coreia, entre os Estados Unidos e
a Unido das Republicas Socialistas Soviéticas. Diante das polarizacbes na Guerra
Fria e a iminéncia constante de guerras, os governantes dos EUA foram levados a
manter o interesse em continuar com as bases nas ilhas de Rydkyd. O tratado que
estabelecia o dominio dos Estados Unidos sobre ilhas do Japao foi assinado em 08

de setembro de 1951 e continha o seguinte teor:

Aprova o Tratado de Paz firmado entre o Governo do Brasil e o Japao, na
cidade de S&o Francisco da Califérnia, a 8 de setembro de 1951 [...].

ARTIGO 3°

O Japao secundara qualquer proposta dos Estados Unidos da América
as Nacdes Unidas para colocar sob o sistema de tutela, com os Estados
Unidos da América como Unica autoridade administradora, Nansei Shoto,
ao sul do paralelo de 29 graus de latitude norte (incluidas as ilhas Rydkyd
e Daitos, Nanpo Shoto ao sul de Sofu Gan) (inclusive as ilhas Bonin,
Rosario e Volcano), e Parece Vela e Marcus. Até a apresentacao de tal
proposta e até que se empreenda a agado que a concretize, os Estados
Unidos da América terdo o direito de exercer todo e qualquer poder de
administracdo, legislagdo e jurisdigdo sobre o territério e os habitantes
dessas ilhas, inclusive suas aguas territoriais'®".

190 SAKURAL, op. cit., 2007, p. 199-200.

%" BRASIL - Decreto Legislativo n° 29, de 1952 que aprovou o Tratado de Paz. Disponivel em: <
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/declea/1950-1959/decretolegislativo-29-5-maio-1952-350075-
publicacaooriginal-60124-pl.html>. Acesso em: 23 abr. 2016.
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Com o Tratado de Paz de Sao Francisco, Okinawa se tornou um espaco
geopolitico estratégico para as agcdes militares dos Estados Unidos da América na
regido do Pacifico, que ali mantém suas bases militares até os dias atuais. Pelo
tratado, a administracdo das llhas de Rydkyd passou a ser exercida de forma
unilateral pelos Estados Unidos e a reversdo de Okinawa para o Japao s6 ocorreu
em 1972. Com a justificativa de manter a seguranga nacional, o Japao se tornou
aliado dos Estados Unidos na Guerra Fria, periodo compreendido entre o final da
Segunda Guerra Mundial (1945) e a extingdo da Unido Soviética (1991), marcado
pelas disputas estratégicas e conflitos de ordem politica, militar, econdémica,
tecnologica, social e ideologica entre os Estados Unidos e Unido Soviética.
Explicando, o desarmamento do Japao estabelecido pela Constituicdo de 1946,
embasou a justificativa da vulnerabilidade do Japao defendida pelos Estados Unidos
e a necessidade de sua protecdo e do estabelecimento de suas bases militares,
para fazer frente &s ambicdes russas na Asia. Percebe-se também que o temor
advogado pelos Estados Unidos fundamentava-se na possibilidade de um
realinhamento do Japdo com poténcias na Asia, contrarias ao capitalismo
estadunidense.

Para a populacdo okinawana, as bases americanas modificaram suas vidas.
Com o expansionismo japonés, muitos dos okinawanos migraram para outras
localidades e apo6s a derrota do Jap&o na guerra retornaram para sua comunidade
de origem. Esperavam reencontrar suas familias para reconstruir a vida, mas o que
encontraram foi muita destruicdo e muitas bases americanas ocupando as terras
cultivaveis. Abaixo estda o mapa das bases americanas instaladas em solo

okinawano:
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FIGURA 6 - MAPA DAS BASES AMERICANAS NAS ILHAS RYUKYUS
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A reducdo dos espacos na llha de Okinawa com a instalacdo das bases
americanas se deparou com outra questdo que ocorre com o final do conflito: o
retorno de milhares de pessoas que estavam nas terras que o Japdo havia
conquistado antes de 1945. Como exemplo, pode-se citar a migragado de inUmeros
japoneses de Okinawa para outras localidades. Na teia de experiéncias que compde
as multiplas trajetérias dos atores que tiveram como destino as terras da coldnia
CAPEM, no Estado de Mato Grosso, estavam os descendentes de okinawanos que
nasceram nas Filipinas e retornaram para as llhas de Ryldkyld com o término da
Segunda Guerra Mundial. O imigrante Hiroshi Gushiken € um deles. Nascido nas
Filipinas em 03 de abril de 1933, retornou para Okinawa em 1946. Foi um dos
fundadores da Associacdo Okinawa, na cidade de Campo Grande, no atual Estado
de Mato Grosso do Sul.

A forma de vivenciar o pés-guerra € multipla e depende do contexto que cada
pessoa estava inserida. Desta forma sera retomado um pequeno trecho do estrato
de tempo do periodo anterior a guerra em outro espago para se compreender as

trajetérias que se cruzam no tempo do pés-guerra em Okinawa. Em sua
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autobiografia, e em seu relato oral, o imigrante Hiroshi Gushiken registrou que viveu
13 anos na cidade de Davao nas Filipinas, mas que seu sentimento de pertenca era
okinawano. Explicou que a familia de seu pai migrou de Okinawa para Davao ao
aceitar o chamado de parentes que la se encontravam.

Os okinawanos migraram para Davao, sul das Filipinas durante a expansao
japonesa e americana no Pacifico'®?, que aconteceu antes de 1945. Inicialmente os
okinawanos, trabalharam na construcao civil e ao verificarem outras oportunidades
de trabalho, como nas plantagdes de Abaca, nas propriedades de americanos e
filipinos. Alguns okinawanos também chamaram seus familiares para trabalhar no
cultivo da Bananeira Abaca'®. Naquele momento, as fibras da Abaca foram uma
importante fonte de renda para os moradores das Filipinas que as vendiam para as

industrias americanas para a fabricagao, principalmente de cordas'®.

Meu pai plantava em grande escala o “Abaca”, uma espécie de linho,
empregando sempre dois ou trés rapazes vindos de Okinawa e dezenas
de trabalhadores da terra. Era um dos raros japoneses do lugar a carregar
sempre uma espingarda de caga de cartucho. Desse modo, era
razoavelmente famoso entre a alta sociedade de imigrantes chineses e
pessoas influentes da terra'®.

InUmeros okinawanos buscaram melhores condicbes de vida em muitos
paises, como Estados Unidos, Filipinas, Brasil e Argentina, entre outros. Pela
proximidade, as ilhas da atual Republica das Filipinas foi um local propicio para
migrar e realizar o cultivo da terra. Com o evento da Segunda Guerra Mundial, os
japoneses que estavam em Davao nas Filipinas sob o controle do exército
americano e posteriormente libertos pelo exército japonés tiveram que retornar para

o Japdo. O imigrante Gushiken registra esse momento:

Quinze dias depois, o exército japonés desembarcou na ilha de Mindanao
e avangou em direcdo a Davao. Como exército filipino se retirou,
abandonando o campo de concentragdo, os japoneses retidos foram
libertados pelo exército japonés. Todos os okinawanos receberam com um

162 Veja o mapa da expanséao japonesa no Anexo B.

183 Abaca é uma bananeira cultivada em muitos paises, mas proveniente das Filipinas. E utilizada
para produzir fibras téxteis naturais e serve de matéria prima para a industria, como na produgéo
de cordas, tapetes, sacos e outros produtos.

14 KANESHIRO, Edith M. The Other Japanese: Okinawan limmigrants to the Philippines, 1903-1941.
In: CHINEN, Joyce N. Uchinaanchu Diaspora: Memories, Continuities and Constructions. Social
Process in Hawaii. Honolulu: University of Hawai’i Press, p. 61-82, 2007, p. 64

'8 GUSHIKEN, Hiroshi. Deixei o coragdo me conduzir. Campo Grande — MS, 2008, p. 10.
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grito de “Banzai” (Brado de vivas) e se emocionaram com a chegada dos
briosos soldados japoneses'®.

Naquele momento, para os okinawanos que estavam nas Filipinas, a
presenca das tropas do exército imperial japonés representava a libertacdo e a
protecdo de que necessitavam. Apds este acontecimento, muitos agricultores
passaram a cultivar alimentos para as provisdes dos homens que estavam servindo
o exército japonés. No entanto, é importante compreender que a invasao das
Filipinas consistiu em uma estratégia do alto comando japonés para ocupar aquela
area que estava sob o dominio militar americano. A estratégia foi estabelecida
juntamente com o ataque a frota americana aportada em Pearl Harbor, no Havai, em
1941. Convém ressaltar que esse ataque provocou reagdes contra os japoneses
estabelecidos em terras americanas por parte do governo. Os nipbnicos foram
considerados uma ameaga a manutengdo da seguranga nacional, uma vez que
continuava o avango do exército japonés nos territérios ocupados pelos americanos
e britdnicos no Pacifico, como as llhas pertencentes as Filipinas.

Em 19 de fevereiro de 1942, o presidente dos Estados Unidos da América,
Franklin D. Roosevelt, por meio da ordem Executiva n. 9066, estabeleceu que os
asiaticos fossem transferidos para areas militares e que o direito de entrar e sair
ficaria submetido as decisbes do Secretario de Guerra ou do Comandante Militar
que prescreveriam os regulamentos necessarios “for the conduct and control of alien
enemies”’®’. Como a cidade de Davao (Republica das Filipinas) estava sob o
comando do exército americano, os japoneses que ali se encontravam também
foram detidos e transferidos para alojamentos provisérios em areas militares.
Gushiken, em seus registros de memodria no campo de concentracdo em Davao,
mostra que o campo de concentragao foi um momento dificil pelo fato dos japoneses
terem deixado suas lavouras, casas e todos os seus pertences. Para ele, o que
também foi significativo foram “as refeigdes que consistiam em um pouco de feijao e

batata que causavam diarreia em todos”.

1% |bid., p.13.

'%7 “pgra a conduta e controle de inimigos alienigenas”. Executive Order, n® 9066, de Franklin D.
Roosevelt for the Secretary of War or the Military Commander. Datado de 19 de fevereiro de 1942.
Authorizing the Secretary of War to Prescribe Military Areas. Disponivel em:
<https://ourdocuments.gov/doc.php?doc=74&page=transcript>. Acesso em: 27 abr. 2016.
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Com o avango do exército japonés em varios lugares dos mares do sul,
muitos territérios foram disputados entre os aliados e os nipbnicos no decorrer da
guerra. Em 1942, o exército japonés, apos inumeras mortes de civis e soldados,
conseguiu ocupar a cidade de Davao e outras ilhas pertencentes as Filipinas. Com a
presenga militar japonesa, os okinawanos de todas as idades auxiliaram a execugao
de atividades do exército. As criangas deixaram de ir a escola e foram trabalhar na
construcdao do campo de aviagdo para a forca aérea. O exército convocou 0s
okinawanos com a retdrica sobre a necessidade do empenho de todos para que o
Japao conseguisse a vitéria na guerra. Para os okinawanos, esse tempo de guerra

foi dificil. Hiroshi-Gushiken assim descreve esse tempo:

Em 1944, a tropa aérea americana sofreu grandes perdas devido ao
intenso ataque na regido sul das ilhas Filipinas. Antes mesmo de decolar,
os avides japoneses foram danificados, e a pista de pouso, que custou aos
estudantes varios meses sem estudar e sem dormir, foi completamente
inutilizada. A partir dai, o espaco aéreo foi dominado pelos americanos [...].
Com o sucesso do desembarque dos americanos, fomos obrigados a nos
refugiar na densa e escura mata. Durante o dia, sofriamos ataques aéreos
e a noite escutavamos o retumbar dos canhdes dos navios de guerra [...].
Enquanto fugiamos, frequentemente encontravamos no planalto selvagem,
a batata e o arroz verde, plantados pelo povo de “bagobo”. Para matarmos
a fome, colhiamos batatas tdo pequenas quanto um polegar e assim
acabavamos comendo mais folhas do que batata [...]. Continuavamos
caminhando pela selva. Em todos os vales onde havia agua corrente, os
cadaveres, mortos por falta de alimentos, exalavam mau cheiro [...]
Quando comego a descrever o passado, me lembro das cenas horriveis
[...] Todos os dias choviam boletim com dizeres: “Entreguem-se depressa.
Os americanos nao matardo ninguém. Estamos esperando-os com
mantimentos na saida da selva”. Mas a tropa japonesa nao acreditava nos
americanos e diziam que a promessa era falsa. Mesmo assim, os civis que
estavam quase mortos pela fome, doentes com malaria, comegaram a sair
da selva, antes que ficassem impossibilitados de andar™®.

O general MacArthur, que anteriormente teve que se retirar com o exército
que comandava nas Filipinas no inicio da guerra apoés os ataques japoneses, em
1944 realiza o contra-ataque ao exército japonés com o objetivo de retomar Filipinas.
Como ocorreu na llha Okinawa, os americanos venceram a batalha nas Filipinas e
os civis e soldados japoneses se refugiaram nas matas em atendimento a mesma
orientagdo de nédo se entregarem ao exeército americano, porque colocariam em risco

as suas vidas ou seriam torturados.

'8 GUSHIKEN, op. cit., 2008, p. 13-18.
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O cenario da guerra ainda se faz presente nas memorias do imigrante
Gushiken e quando mostra que em relagcdo a sobrevivéncia, a escolha ficou entre
acreditar ou nao na retérica dos soldados japoneses em relacdo as tropas
americanas. A situacdo em que se encontravam, com fome e doentes, nao
oportunizou escolhas e muitos japoneses sairam das matas e se entregaram para o
exército americano. Em 1944, quando a cidade de Davao passou para as maos dos
Aliados, inumeros civis haviam morrido tanto pelas ag¢des das tropas japonesas
quanto pelas dos americanos.

Com a rendigao do Japao, os japoneses que haviam migrado para as Filipinas
ou para outras espagos ocupado pelo governo japonés retornaram para sua terra
natal. Foi o caso da familia do Hiroshi Gushiken e muitos outros japoneses, cujo
retorno esteve sob a responsabilidade dos americanos, que providenciaram navios
de guerra para transporta-los.

Ao finalizar esse breve recuo novamente no estrato de tempo de vivéncias
anterior e durante a guerra cruza-se multiplas trajetorias de vida, como as dos
imigrantes Yoshiju Yamauchi, que foi aprender codigo Morse no exército nas llhas
Centrais do Japéao e retornou para a sua familia. S&o histérias de vida diferentes,
que perpassam o0 mesmo tempo de guerra, de retorno, de forma plural, mas mantém
uma relagdo com um todo, como um tabuleiro de xadrez. No tempo do retorno as
terras do arquipélago Ryukydu, totalmente modificadas e destruidas, o mito da origem
comum prevaleceu.

No entanto, a Okinawa que as pessoas encontraram ao retornarem estava
totalmente modificada com a presenga estadunidense. Foi promovida uma
transformagdo do espago social que foi vivenciada tanto pelos okinawanos que
sobreviveram a Segunda Guerra Mundial na provincia quanto pelos que retornaram.
Os americanos imbuidos em ocupar e promover mudangas para garantir uma
transformacgao social no Japao, realizaram alteracées que interferiram na vida dos
okinawanos. Além das questdes politicas, econémicas e culturais que alteraram o
espaco social, o trabalho foi outra dificuldade que envolveu esse momento. Nao
havia colocacgbes para aproximadamente seis milhdes de japoneses, entre soldados
e civis, que retornaram dos territérios que foram conquistados durante o
expansionismo japonés. Para os okinawanos, surgiram muitos postos de trabalho
nas estruturas montadas pelos americanos. Yoshiju Yamauchi assim relata a sua

experiéncia naquele momento:
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Eu trabalhava em Okinawa para os americanos e fazia cédigo morsa para
toda Asia. Tinha muito segredo que n&do podia falar. Moscou conversava
com Pequin e passava para os Estados Unidos. Washington mandava os
avidbes atacar. Pagava bem e tinha de ser esperto para ver as
comunicagdes comunistas. O canal do radio era sempre trocado e a
frequéncia ficava procurando outra'®.

A vida dos okinawanos apds a guerra passou a ser regida pelas mudangas
provocadas pela administragdo americana das ilhas, ou seja, pelo governo de
ocupacao estadunidense. O trabalho nas bases foi uma forma que os okinawanos
encontraram para sobreviver uma vez que havia poucos recursos financeiros
circulando entre os civis. A intensa vigilancia das comunicagdes, do ar e das agoes
militares realizadas pela Russia era alvo de trabalhos constantes que exigia
confianga mutua entre os envolvidos. Esta foi a fungdo desempenhada por Yoshiju
Yamauchi.

A familia da mae do imigrante Yamauchi também trabalhou na base
americana, mas esta possibilidade n&do atingiu todos os okinawanos e seus
descendentes que retornaram para a ilha, de forma que a familia de Hiroshi
Gushiken, ao retornar das Filipinas para Okinawa, também teve dificuldades para
conseguir trabalho.

Na trajetéria de retorno da familia de Hiroshi Gushiken, eles desembarcaram
em Hiroshima foram levados para alojamentos e pensdes que estavam recebendo
os okinawanos e os seus descendentes para posteriormente partirem para Okinawa
nos navios providenciados pela forca de ocupagao. Havia nestes locais muitas
pessoas repatriadas da Manchuria e das regides do Pacifico Sul. A organizagcédo do
retorno dos japoneses muitas vezes se pautou nos critérios de origem. Assim, no
pos-guerra, inumeros okinawanos quando chegavam ao Japao foram direcionados
para locais onde poderiam reencontrar seus familiares e patricios e regressarem
para as terras de origem.

Em Okinawa, os japoneses que retornaram contavam com o apoio dos
familiares que sobreviveram a guerra. Inicialmente, as casas e os estabelecimentos

comerciais foram reerguidos com chapas de zinco e pedagos de madeira retirados

199 YAMAUCHI, Yoshiju. Entrevista. Cuiaba (MT), 5 de agosto de 2014.
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do lixdo ou doados pelos americanos, que também construiram alojamentos. Em

relacdo a experiéncia de trabalho, o imigrante Hiroshi Gushiken destaca que:

Em 1953, comecei a trabalhar como motorista de veiculo militar de grande
porte no batalhdo de caga da forca aérea americana em Naha. Um ano
depois, como possuia as duas habilitacbes me tornaram instrutor de
motorista para 6nibus escolar para transporte dos filhos dos militares
americanos.

Naquele tempo em que Okinawa estava sob o dominio do exército
americano, os americanos tratavam com menosprezo qualquer okinawano
que trabalhasse para eles. Os americanos negros e as mulheres,
principalmente, demonstravam mais desprezo e as vezes chegavamos até
a nos descontrolar. Mesmo quando estavamos com razdo, se 0s
contrariassemos, corriamos o risco de sermos demitidos, 0 que nos
obrigava a permanecer calados.

Nessa época, eu estava treinando na academia de Karaté do estilo Uechi.
O regulamento da academia era rigido e era proibida a pratica da luta fora
da Academia. Mesmo assim, devido a juventude, juntava-me aos colegas
com pretexto de “adquirir experiéncia”’, e iamos ao bairro onde se
aglomeravam muitos soldados americanos e descarregavamos 0s
ressentimentos reprimidos’”°.

No fragmento acima, Gushiken apresenta varias questdes de dependéncia e
atos de resisténcia em seu relacionamento com os americanos e mostra também

que os japoneses empregavam o conhecimento de Karaté Uechi—ryu171

para lutar
nas ruas contra os americanos e, desta forma, repudiar a presenca destes em suas
vidas. Assim, o grupo de amigos conseguiu protestar com a arma que tinham, o
Karaté Uechi — ryu.

E importante ressaltar que os okinawanos sofreram com as restricdes
colocadas em relacdo ao deslocamento para outros locais e necessitavam de
autorizagao, inclusive para se deslocarem para outros espacos do Japao e muitos
atos de soldados americanos contra eles ficaram impunes porque tinham imunidade
judicial. A questdo do tratamento dos americanos em relagdo ao povo okinawano
pode ser estabelecida sobre duas questdes: por um lado, pelo preconceito que os
americanos ja traziam em relagéo ao povo japonés. Por outro lado, pela reagao dos
okinawanos proprietarios das terras onde foram construidas as bases americanas,
contra a apropriacao de suas propriedades.

Os treinos dos militares, as constantes operagdes, o trabalho nas bases, a

questdo do espago ocupado, o barulho dos avides e outras acdes militares

""" GUSHIKEN, op. cit., 2008, p. 31.
' Karaté Uechi — ryu - tem origem na China e se tornou um estilo tradicional em Okinawa.
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constantes alteraram imensamente a vida dos okinawanos. Também esse momento
trouxe prosperidade para a populacéo, pois a Guerra na Coreia e depois no Vietna e
a constante vigilancia que exigia a Guerra Fria movimentaram a economia local.
Mesmo assim, a mudanga provocada em Okinawa apds a guerra levou muitas
pessoas a almejarem outro lugar para trabalhar e sobreviver.

A possibilidade de emigrar para o Brasil, especificamente para a parte da

Amazoénia legal'’?

, ho estado de Mato Grosso, se desenvolve em Okinawa e para a
familia do Hiroshi Gushiken isso foi possivel somente em 1957, como uma
possibilidade de recomegar a vida em outro lugar com um lote de terra; ja para os
que desejavam permanecer em Okinawa, consideraram que o0 emprego nas bases
possibilitava sua sobrevivéncia na ilha.

Dentre as experiéncias dos okinawanos de Yomitan que imigraram com o 4°
grupo de pessoas para a colénia CAPEM comparece o relato de Shinkun Chibana,

natural de Aza Guima — Yomitan/Okinawa que afirma:

De fato Okinawa, de pos-guerra na década de 50, enfrentava sérios
problemas de explosdo populacional e de falta de empregos, as
constantes desapropriagdes por parte das forgas armadas dos EUA, para
atender a continua ampliagdo da base militar, principalmente em Yomitan,
que foi tomado mais de metade da sua area cultivavel, pondo a populacao
em dificuldades e pressentir um futuro sombrio e inseguro. Muitos
depositaram confianga e participaram do empreendimento de “colonizacéo
da Capem”, iniciado pelo Sokurio Gibo, como se fosse uma 7pessoa
desesperada que agarra até numa palha quando esta se afogando1 3,

Entdo, a emigragdo surge com uma possibilidade de ultima instancia, como
oportunidade de construir a autonomia e afiangcar a reprodugao social para os
membros das familias expropriadas de suas terras. Esse fragmento sintetiza a
situacédo de vulnerabilidade em que muitas familias se encontravam apos a guerra.
O sentimento de inseguranga expresso na narrativa acima representa o horizonte de

expectativas nada promissor percebido pelos imigrantes em Okinawa apds a guerra.

2 Art. 2° A Amazonia brasileira, para efeito de planejamento econdmico e execugédo do Plano
definido nesta lei, abrange a regiao compreendida pelos Estados do Para e do Amazonas, pelos
territérios federais do Acre, Amapa, Guaporé e Rio Branco e ainda, a parte do Estado de Mato
Grosso a norte do paralelo de 16° a do Estado de Goias a norte do paralelo de 13° e a do
Maranhdo a oeste do meridiano de 44°. Lei n° 1.806, de 6 de Janeiro de 1953. Disponivel em:
<http://www2.camara.leg.br/legin/fed/lei/1950-1959/Iei-1806-6-janeiro-1953-367342-
publicacaooriginal-1-pl.html>. Acesso em: 09 dez. 2016.
> CHIBANA, Shinkun. Transpondo o Limiar da Morte — Imigracdo CAPEM. IN: MURIBUSHI. Sao
Paulo: Centro de Pesquisas da Imigragdo Okinawana no Brasil. n® 01. Maio/2015, p.153
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Diante das limitacbes impostas a muitas propriedades familiares, o sonho da terra foi
projetado no projeto de colonizagéo a ser partilhado com seus patricios no estado de
Mato Grosso. A Okinawamura, portanto, representou o ingresso em espagos de
esperanca e um futuro melhor.

Diante da grande quantidade de pessoas fora de seus locais de origem, que
nao queriam ou podiam retornar, devido ao conflito mundial e a redefinicdo das
fronteiras de inumeros paises, o0 governo brasileiro executou uma politica migratéria
restritiva para controlar os fluxos e definir quais grupos eram de seu interesse ou
nao. Entdo, o processo migratério de okinawanos para o Brasil dependeu de
decisbes politicas externas como a abertura para a imigragdo japonesa apos a
Segunda Guerra Mundial. Esse estrato de tempo na trajetéria de vida dos
okinawanos foi significativo, pois a mudanca nas constelagdes politicas sobre as
condicbes da entrada dos imigrantes oriundos do Japdo no Brasil ndo foram
alteradas no mesmo ritmo como para outros grupos de imigrantes. Como esse
estrato de tempo se entrelaca ao deslocamento dos okinawanos para a o norte do

Estado de Mato Grosso € o que se vera no proximo item.

FIGURA 7 - RETORNO DAS PESSOAS PARA OKINAWA NO POS-GUERRA- 1945
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Fonte: Centro de Pesquisa da Imigragao Okinawa no Brasil. MURIBUSH I
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FIGURA 8 - DISTRIBUICAO DE ALIMENTOS EM OKINAWA APOS 1945
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Fonte: Centro de Pesquisa da Imigragao Okinawa no Brasi. MURIBU SH I

FIGURA 9 - CONFISCO DE TERRAS DOS AGRICULTORES DE ISAHAMA
PARA CONSTRUCAO DAS BASES AMERICANAS
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Fonte: Centro de Pesquisa da Imigragdo Okinawa no Brasi. MURIBU SH |
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2.7 A IMIGRACAO JAPONESA PARA O BRASIL APOS A SEGUNDA GUERRA
MUNDIAL

Em prosseguimento ao projeto de imigra¢édo japonesa para o corrente ano,
aprovado em sessao de 19 de outubro de 1951, deste Conselho, solicitou
o Senhor Kaoru Hara, Conselheiro da Embaixada do Japao, concessao de
visto para 130 familias, que serdo encaminhadas as Colbnias Federais de
Manaus, Monte Alegre, Matapi e Colbnia Japonesa de Acara. (7 de julho
de 1953)

Tenho a honra de levar ao conhecimento de Vossa Senhoria que, nesta
data, autorizei a concessdo de visto permanente a 79 familias de
agricultores japoneses, com um total de 500 pessoas, que se destinam a
regido Amazonica. (3 de julho de 1953)

Os fragmentos acima citados foram retirados de correspondéncias trocadas
entre o Presidente do Conselho Nacional de Imigracdo e Colonizacdo (CNIC),
Fernando Nilo de Alvarenga e o Secretario Geral do Ministério das Relacdes
Exteriores no inicio da década de 50. A possibilidade de emigrar para o Brasil apds
Segunda Guerra Mundial envolveu varias questdes relacionadas com a politica de
entrada de imigrantes desenvolvida pelo governo brasileiro, como a selegdo de
imigrantes, a questao dos refugiados174 e dos deslocados de guerra, o sistema de
cotas, acordos de imigracéo e colonizagéo, problemas internos na colbénia japonesa
e a atuacao dos japoneses aqui estabelecidos. Tais questdes também envolveram a
dindmica do deslocamento dos japoneses de Okinawa para a colénia CAPEM.

Apods o fim do conflito mundial, inumeras solicitagcbes foram encaminhadas
ao Conselho de Imigracdo e Colonizagao para realizar a abertura da imigracao
japonesa no Brasil, bem como de visto permanente, por imigrantes japoneses. Em
1950, a presidente do Conselho Imigragdo e Colonizagdo, Dulphe Pinheiro
Machado, respondeu a uma solicitacdo de esclarecimento sobre a possibilidade de
restabelecimento da emigracdo japonesa para o Brasil com o seguinte

posicionamento: “Apreciado o assunto, em sessao de 1° do corrente, o Conselho foi

' Conforme a Convengéo de Refugiados de 1951 o termo refugiados refere-se as pessoas “Que, em

consequéncia de acontecimentos ocorridos antes de | de Janeiro de 1951, e receando com razao
ser perseguida em virtude da sua raga, religido, nacionalidade, filiagdo a certo grupo social ou das
suas opinides politicas, se encontre fora do pais de que tem a nacionalidade e ndo possa ou, em
virtude daquele receio, ndo queira pedir a protegdo daquele pais; ou que, se nao tiver nacionalidade
e estiver fora do pais no qual tinha a sua residéncia habitual apds aqueles acontecimentos, nao
possa ou, em virtude do dito receio, a ele ndo queira voltar’. Nacdes Unidas, Coletanea de
Tratados, vol. 189, pag. 37. Disponivel em: <
http://www.refugiados.net/cid virtual bkup/asilo1/conv-1.html>. Acesso em: 02 fev. 2016.
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de parecer que, no momento, ndo interessa ao pais a imigragcao japonesa””s. Este
tema demandou varias discussdes tanto no Brasil quanto no Japao. Devido as
condicbes populacionais € econdémicas com o término do conflito e o retorno de
milhares de japoneses e seus descendentes, o Japao tinha interesse na abertura da
emigracgao para o Brasil. De 1941 a 1952, a entrada de japoneses nao foi expressiva
em relagédo a de outros grupos no pais.

No entanto, em setembro de 1945, o governo brasileiro editou o Decreto-Lei
7.967, que definia a politica imigratéria e quais grupos de imigrantes o pais tinha
preferéncia. Essa normatizacao federal estabeleceu que o Conselho de Imigragcao e
Colonizagao, criado em 1938, continuaria exercendo as atribuicbes estabelecidas
pelo decreto sendo o Presidente da Republica o seu coordenador. E que o controle
para a entrada dos imigrantes tinha por finalidade proteger o trabalhador nacional e
contribuir com o progresso do pais, conforme reza o seu art. 2: “Atender-se-a, na
admisséo dos imigrantes, a necessidade de preservar e desenvolver, na composi¢cao
étnica da populagdo, as caracteristicas mais convenientes da sua ascendéncia
europeia, assim como a defesa do trabalhador nacional”'’®,

Diante da regulamentacao dos fluxos migratérios estabelecida pelo governo,
a entrada de imigrantes japoneses foi classificada de inconveniente e o fluxo ficou
inicialmente condicionado aos migrantes de ascendéncia europeias considerados
mais assimilaveis dos que os outros. No acima referido decreto ainda persistia a
concepgao eugénica, defendida por intelectuais, como Arthur Hehl Neiva, “que
percorreu 0s campos dos refugiados na Europa atras de imigrantes qualificados e de
nacionalidade mais apropriada a formac&o nacional brasileira, persistindo o
desiderato da assimilagao”"’’.

No periodo compreendido entre 1945 e 1970, o deslocamento de imigrantes
para as terras brasileiras foi dividida em dois momentos. O primeiro, entre 1947 e

1951, marcado pelo deslocamento de refugiados de guerra e o segundo, definido

'"Oficio n° 2480/200(52) Emigracdo japonesa para o Brasil. Datado de 15 de dezembro de 1950.
Conselho de Imigragéo e Colonizagao.

'"®Decreto 7.967 de 18 de setembro de 1945. Disponivel em <
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-l1ei/1937-1946/Del7967impressao.htm>. Acesso em 24
abr. 2016.

"SEYFERTH, Giralda. O Problema da imigracdo no Brasil: continuidades e mudangas. In: VII

CONGRESSO PORTUGUES DE SOCIOLOGIA. 40 anos de democracia (s): progressos,

contradices e prospetivas. Evora (Portugal). Anais....Evora: , 2014, p. 9. Disponivel em:

<http://www.aps.pt/viii_congresso/VIIl ACTAS/VIII_COMO0038.pdf>. Acesso em: 09 set. 2015.
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pela intensificacdo da busca pela méo de obra qualificada e técnica para os centros
urbanos em desenvolvimento e para a agricultura, que estava em processo de
mecanizagao.

No periodo da redemocratizacdao do pais, da descoberta de campos de
concentragdo, do repatriamento de inUmeras pessoas, de refugiados e apatridas,
ainda pairava no pensamento politico a preocupacdo com a assimilagdo dos
japoneses. De fato, a concepcado de nacionalizacdo do Brasil, presente na politica
anterior a 1945, influenciou a forma de considerar o estrangeiro do pos-guerra. Nos
textos dos documentos do Conselho de Imigracdo e Colonizacdo dos anos
compreendidos entre 1945 e 1954, pode-se verificar a utilizagdo de termos, como
alienigenas ao se referirem aos japoneses, bem como a preocupagdo com a
formacdao de quistos raciais e o estado de saude dos imigrantes, ou seja, a
persisténcia, entre os formuladores da politica de imigragcdo, da questao selecgéao,
entendida como fundamental para que ocorresse 0 processo de assimilagdo. O
termo ‘alienigenas’ se encontra em varias solicitagbes nao s6 de visto permanente,
mas também de permanéncia no pais de imigrantes japoneses remetidas ao

Conselho de Imigragao e Colonizagao, conforme mostra o documento abaixo:

Tenho a honra de levar ao conhecimento de Vossa Exceléncia que Kinoru,
japonés, representante da Cooperativa Agricola Bandeirante, com sede na
Capital do Estado de Sao Paulo, a rua Antonio Paes, n° 98, solicitou ao
Conselho de Imigracdo e Colonizagdo a concessao de visto permanente
em favor de Setoru Kajiyama, japonés, solteiro, técnico especialista na
verificagdo do sexo de galinaceos, de 23 anos de idade, residente em
Aichi-ken, Chita-gun Ofu-machi Mukaihatake 29, no Jap&o.

Examinando o assunto, em sessdo de 27 de marcgo ultimo, este Conselho
resolveu deferir o pedido, condicionado a prova, perante a Embaixada do
Brasil em Toquio, da capacidade profissional do alienigena’’®.

A analise do deferimento do visto permanente ao imigrante Setoru revela a
influéncia de uma concepgdo nacionalista que teve como referéncia a politica
imigratéria restritiva da Era Vargas, de selegcao e preferéncia por imigrantes
europeus, como medidas para proteger o trabalhador nacional. Considera-se que o
termo ‘alienigena’ foi utilizado para marcar os japoneses enquanto imigrantes

indesejaveis em relagdo ao outros preferidos e que pode vir revestido de

78 AHI - Oficio n. 1839/610. Rio de Janeiro, D.F. Em 24 de abril de 1953.
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sentimentos xendéfobos em relagdo ao imigrante japonés, se usado para considera-lo
mais alienigena do que os outros grupos.

Entre 1947 e 1951, a Comissao Brasileira de Selecdo de Imigrantes atuou
nos campos de refugiados na Europa em busca de imigrantes. Inumeros paises
mantinham delegagdes técnicas nos campos de refugiados, sendo que desde 1947
a triagem e o direcionamento dos refugiados estavam sob a administracédo da
Organizagao Internacional de Refugiados (OIR). InUmeras pessoas néo retornaram
para seus locais de origem, principalmente as que pertenciam as localidades
dominadas pela U.R.S.S. Sendo assim, inicialmente, a emigracéo partindo da
Europa para outros paises fora constituida por refugiados e deslocados de guerra”g.

Em 1951, a Comissao de Selecdo do Brasil encaminhou e relatério para o
Presidente da Republica, que ndo s6 apontou os problemas enfrentados para
executar o trabalho de selegdo nos campos de deslocados de guerra criados nas
areas de dominacéo francesa, inglesa e americana situados na Alemanha como
também relatou a auséncia de dificuldades para realizar esse trabalho na Italia.
Nessas circunstancias, os membros da comissao esperavam encontrar mao de obra
qualificada, ja que ndo haviam obtido muito éxito nos campos onde existia maior
numero de deslocados de guerra, como os na Alemanha. A Comissao Brasileira de
selecédo ainda destaca que a OIR encaminhava os refugiados para os paises que
contribuiam para a sua existéncia e essa acao implicou o deslocamento de
refugiados e deslocados de guerra desses campos, principalmente, para a América
do Norte, Canada, Australia e Venezuela. Para o Brasil, registrou-se, inicialmente, o
fluxo emigratério individual ou espontaneo dessas localidades. Outra dificuldade
apontada estava relacionada com as fichas das pessoas, nas quais ndo constavam
os defeitos fisicos e as enfermidades'®.

Nos campos de refugiados e deslocados de guerra existia critérios para o
recrutamento e selegdo de imigrantes para o Brasil, como a exclusao das pessoas
doentes, ou que sofreram lesdes durante a guerra e das que haviam perdido algum

membro do corpo. A partir de 1950, o trabalho de organizacdo e administracdo da

' PAIVA, Odair da Cruz. Migragées Internacionais P6s Segunda Guerra Mundial. Dinamica

Econdmica, Exclusdo Social e Incorporacdo. In: POSSAS, L. M. V.; Sala, Jose Blanes1. (Org.).
Novos Atores e Relagdes Internacionais. Marilia: Oficina Universitaria, v. 1, p. 179-200, 2010, p. 4.
180 AH| — Comiss&o Brasileira de Selegao de Imigrantes/Conselho de Imigragéo e Colonizag&o. N°51.
Datado de 24de julho de 1951. Correspondéncia enviada ao Presidente do Conselho de Imigragao

e Colonizagao, Coronel Armando Vilanova Pereira de Vasconcelos.
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OIR nos campos foi gradativamente descontinuado, pois a maior parte das pessoas
aptas tinha migrado. Os acordos de imigragdo firmados posteriormente tiveram o
auxilio do Comité Intergovernamental para as Migracdes Europeias (CIME).

Enquanto os membros da Comissdo de Selecdo Brasileira tinham
dificuldades em selecionar imigrantes nos campos europeus, as solicitacbes de
entrada de imigrantes asiaticos neste pais continuavam a chegar no C.I.C. Muitas
foram recusadas, tendo como justificativa a legislagdo vigente naquele momento.
Embora a imigragcéo japonesa nao tenha sido prioridade para o governo brasileiro, a
questao da dificuldade encontrada na selegcao de pessoas de ascendéncia europeia
depois da guerra contribuiu para aumentar a possibilidade de entrada dos
japoneses. Entretanto, no inicio da década de 50, nos oficios encaminhados ao
C.1.C. solicitando visto permanente para familias japonesas, observa-se que no
posicionamento dos membros do conselho refletia uma postura contraria a entrada
dos asiaticos.

Outra questdo que interferiu nas discussdes sobre a abertura a imigragéo
japonesa para o Brasil esta relacionada com uma situagéo ocorrida no interior da
colénia. Logo apds o término do conflito mundial, os jornais brasileiros e japoneses
que circulavam no pais noticiaram a rendicdo do Japao e a consequente ocupacao
americana, o que provocou uma divisdo no interior da colénia: um grupo acreditou
no fim da guerra e seus integrantes passaram a ser conhecidos por “derrotistas”; e
enquanto outro grupo nao admitiu essa possibilidade e foram chamados de
“vitoristas”, liderados pela Shindé-Renmei.

Como consequéncia, a hostilizacdo e a tensdo entre esses dois grupos
levaram a assassinatos praticados pelo grupo dos “Vitoristas” contra os “derrotistas”.
As noticias sobre esses conflitos e acontecimentos no interior da colénia foram
publicadas em jornais no Japdo e encaminhadas para o Brasil, em 1949, pela
Embaixada dos Estados Unidos do Brasil em Toquio, e esses acontecimentos na

colénia fomentou as discussdes sobre a selecdo dos imigrantes considerados
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desejaveis para o Brasil'®".

No entanto, as relagdes diplomaticas entre Brasil e Japao foram
restabelecidas em 1951, com a assinatura do Tratado de Paz em Sao Francisco da
Califérnia e sua aprovagao no Brasil foi feita pelo Decreto Legislativo n? 29, de 1952.
Ressalta-se que o acordo de imigragao japonesa s6 foi oficializado em novembro de
1960. A retomada da entrada de japoneses no Brasil na década de 50 é atribuida a
mobilizagdo de japoneses residentes no Brasil com o objetivo de trazer seus
patricios, amigos e parentes. Essa imigragdo foi promovida pelos japoneses
residentes no Brasil, por meio da imigragdo espontanea, com a chamada de
parentes e a dirigida, por iniciativa privada ambas estabelecidas pelo Decreto n°
7.967 de 1945.

A imigracao realizada de forma espontanea comparece nos documentos do
C.1.C., por meio de inumeras solicitagdes de visto permanente, encaminhadas pelos
familiares ou amigos residentes no Brasil ao Conselho de Imigragdo e Colonizagao,
que as deferia ou indeferia sem expor justificativas, conforme mostram inumeros
documentos remetidos ao Ministério das Relagbes Exteriores. De acordo com a
legislagcado vigente, a concessao de visto permanente se destinava aos estrangeiros
que fixariam definitivamente residéncia no Brasil, configurando uma diferenga em
relacéo as imigragdes anteriores nas quais prevalecia a ideia de migrar, fazer fortuna
e retornar para sua terra de origem. Na entrada por chamada de parentes, os
imigrantes estabeleceram redes sociais que foram organizadas tendo como
referéncia as localidades de origem dos japoneses e o pedido de visto era
encaminhado por parentes ou amigos ao acima referido Conselho, conforme mostra

resposta do governo brasileiro abaixo:

O Presidente do Conselho de Imigracdo e Colonizagdo cumprimenta
atenciosamente o Senhor Secretario Geral do Ministério das Relagbes
Exteriores e tem a honra de comunicar a Sua Exceléncia [...], deferido o
pedido de concessdo de visto permanente formulado pelo Senhor Genji

'®1 Para saber mais sobre este assunto, consulte a seguinte bibliografia: DEZEM, Rogério. 2000.

Shind6-Renmei: terrorismo e repressédo. Sdo Paulo: Arquivo do Estado/Imprensa Oficial. Colegao
Relatério DEOPS. Mddulo Ill. Japoneses. Em 2013, a Comiss&do Nacional da Verdade de Sdo Paulo
“Rubens Paiva” (CNV), realizou a audiéncia publica com a participacdo de varios japoneses que
vivenciaram esse tempo, no qual muitos imigrantes e descendentes sofreram com a morte de seus
conterraneos e com torturas que ocorreram entre 1946 e 1947 por parte do Estado brasileiro. Os
videos da audiéncia publica estao disponiveis em: <
https://www.youtube.com/playlist?list=PL9n0MOIxI2jd Tx-aEkH6gSI4NbhsGCily>. Acesso em: 13
dez. 2016.
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Takakura, de nacionalidade japonesa, residente no bairro da Serra dos
Doll, Juqueri, Estado de S&o Paulo, em favor de Hifumi Ambe, lavrador,
com 32 anos de idade, sua esposa, Takayo Ambe, de 32 anos de idade,
uma filha adotiva, Aiko Ambe, de 23 anos de idade e um filho menor,
Makoto Ambe, de 03 anos de idade, todos japoneses e residentes em
Hiroshima'®2.

A imigragdo por chamada de outros japoneses residentes no Brasil foi ao
encontro da expectativa de muitas familias niponicas, especialmente as das ilhas
centrais e de Okinawa que sofreram com o término do conflito mundial. Diante da
realidade vivenciada, inumeras familias de japoneses das ilhas centrais e de
Okinawa utilizaram essas estratégias familiares e individuais para auxiliar seus
conterraneos a emigraram das terras devastadas pela guerra. De 1945 a 1952,
aproximadamente 326 japoneses conseguiram migrar para o Brasil; em 1953 esse
numero aumentou para 1255 e continuou a crescer nos anos seguintes, mas
diminuiu na década de 70. Contudo, muitas familias ndo conseguiram migrar para o
Brasil por este sistema de chamada de parentes, devido aos indeferimentos dos

pedidos de visto, como mostra o texto abaixo:

O Presidente do Conselho de Imigracdo e Colonizagdo [...] resolveu
indeferir o pedido de concessao de visto permanente, formulado por Jusei
Sericaku, em favor de Mansuke Arakaki, sua esposa, Kame Arakaki,
ambos de 37 anos e seus filhos: Mansho, Mamer, Mantoku, Chiyoko,
Hiroshi Arkaki, todos japoneses, lavradores, residentes [...] Okinawa,
Jap&o™®.

De fato, em 1952, o numero de solicitagbes indeferidas aos japoneses foi
maior do que as deferidas, apesar da mobilizagado dos patricios aqui estabelecidos,
Brasil para atender a legislagédo vigente, pois a entrada, no inicio da década de 50,
de imigrantes privilegiou a m&o de obra qualificada, técnica e a entrada de
agricultores. por meio de iniciativas privadas. A preferéncia do governo naquele
momento era por agricultores que fizessem parte de projetos de colonizagao
desenvolvido pela iniciativa privada, com familias compostas por, pelo menos, oito
membros, aptos ao trabalho e que tivessem entre quinze e cinquenta anos,

conforme o determinado pelo sistema de imigracéo dirigida.

182 AHI — Oficio n. 242/610. Entrada de estrangeiros. Datado de 09 de julho de 1952. Proc.378/52.

183 AHI — Oficio n. 3.968/610. Entrada de estrangeiros. Mansuke Arakaki e familia. Datado de ou de
outubro de 1952. Encaminhado pelo presidente do Conselho de Imigracéo e Colonizagédo para o
Secretario Geral do Ministério das Relacdes Exteriores.
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Percebe-se que, por um lado, a legislagéo foi elaborada com o intuito de
defender a concepgéao politica de progresso do pais que ocorreria com a entrada de
familias formadas por pessoas em faixa etaria que poderiam contribuir com o
desenvolvimento econdmico. Observa-se na legislagdo de imigragéo que a selegao
e o direcionamento dos estrangeiros foram dispostos para atender a ideia de
progresso, salientando-se que, na década de 50 e a partir de Getulio Vargas, a
politica econbmica se estruturou em bases nacionalistas, com investimentos
direcionados as industrias de base e infraestrutura. Para financiar os recursos
necessarios para a industrializagao, foi criado o Banco Nacional de Desenvolvimento
Econbémico e, como parte do plano de desenvolvimento do pais, instituidas a
Petrobras, a Superintendéncia de Valorizagcdo Econdmica da Amazoénia (SPVEA) e
outras incentivados o desenvolvimento das industrias e da agricultura que
necessitaram mao de obra qualificada. Dai a exigéncia no periodo compreendido
entre 1945 e 1960, de imigrantes com faixa etaria entre 18 e 59 anos.

Por outro lado, a regulamentagdo anterior sobre a imigracdo espontanea
estabeleceu que a entrada deveria considerar a cota de dois por cento sobre a
quantidade de cada nacionalidade de candidatos que imigraram entre o dia 01 do
més de janeiro de 1884 até o dia 31 de dezembro de 1933. Essa exigéncia foi
mantida pelo Decreto-lei de 1945 durante o Estado Novo, o que contribuiu para
restringir o fluxo migratério de grupos considerados indesejados, como o0s
japoneses. Destaca-se que esse sistema de cotas foi extinto pela Resolugdo do
Conselho de Imigragao e Colonizagéo, de 18 de outubro de 1950, para os imigrantes
provenientes de Portugal, Itdlia, Espanha e Franga. Tal circunstancia favoreceu a
assinatura de acordos de imigracéo, colonizacdo e cooperagao técnica, como, por
exemplo, o realizado com a lItalia, Paises Baixos e os Estados Unidos da América.
A tabela abaixo mostra a diferenga entre a quantidade de imigrantes japoneses em

relagdo aos outros grupos.



133

TABELA 3 - NUMEROS DE IMIGRANTES, POR NACIONALIDADE — 1945 — 1959

NUOMERO DE IMIGRANTES. POR NACIONALIDADES — 19451 959
IMIGRANTES
Segqundo as nacionalidades
ANDS
Toral - . Estadu- - .
Alemaes | Espanhdis nidenses Gregos | kalianos plaponesed Libaneses Portugueses  Outros

=L L — 330 22 T4 i 4 150 - 4 1474 Gigd
L TS 13033 Trd 203 375 gz 1053 =] 155 G342 4043
1947.. 1753 561 1] T2 235 3284 1 581 321 37
1948.. 21565 2308 365 533 135 4 43T 1 325 273 3330
1944.. 23649 2123 2137 25 g3 6352 4 850 G 7E0 4 624
LT — 35432 2725 3803 =] K= T3z 33 T 14733 5072
L= 5] I— Gz 534 2338 3536 1307 430 g 285 105 1865 26 T3 3313
1852.. d5130 2364 14 535 1263 3v0 Be07 261 2515 42 515 TE51
L3 H— g0 24z 2305 T367TT 354 1597 5543 1325 1704 3T & 7E3
=L — Tz 248 1352 1333 1236 1850 13405 an3 1136 3006 037
1955.. 55166 1122 10738 366 1043 9345 4051 1515 21264 5513
1956.. dd 505 Sdd 731 1165 541 B 053 4 312 1451 16803 4 367
1957.. 53613 35 T 6a0 1351 1220 T G147 300 1347 7635
L1 43535 825 5 TES 1305 831 4813 B 536 623 21525 B 545
L= 1= F— dd 520 30 67z 1452 1 4233 T3 1081 17343 4 343
Total GET 104 22025 36 265 E&02 0146 105 360 34 2TE 15 05 273761 32180
FOMNTES — Departamento Macional de Imigragio e Instituto Macional de Imigragio e Calonizagio. Tabela extraida de : Anodric estatistica do Brasill 1960,
Fio de Janeiro: IBGE, v. 21, 1960 [ [ [ [ [ [ [ [

FONTE: Anuario estatistico do Brasil 1960.

A anadlise da Tabela 1 mostra que entre 1945 e 1959 os portugueses
perfizeram o maior numero de imigrantes (273.161), representando 40,94% do total,
seguidos pelos italianos e espanhodis. E que houve crescimento significativo de
entrada de europeus até 1952 e decréscimo a partir desse ano. Em relacdo aos
japoneses, o aumento de 228,38% do numero de imigrantes ocorreu entre 1953 a e
1959. Apesar dos italianos e portugueses continuarem a entrar em numero maior
que os japoneses, nesse mesmo periodo de tempo verifica-se uma diminuicdo de
51,42% e 27,24% respectivamente no fluxo dos portugueses e italianos. Essa queda
na entrada dos outros grupos imigrantes favoreceu a negociagao para a abertura da
imigragcdo de japoneses para o Brasil. Em 1952 ha aumento significativo da
migracao desses grupos devido aos acordos realizados com os governos dos
respectivos paises. Os japoneses nado migram numericamente de forma tao
expressiva como 0s grupos europeus, ainda que no Japao a expectativa fosse a de
um fluxo migratério maior. De fato, a reportagem publicada em Toéquio pelo jornal

Mainichi, em 23 de julho de 1951, revelou que a emigragao japonesa seria em torno
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de 100 ou 200 mil pessoas por ano para o Brasil, mas que ndo seria significativa
diante do aumento populacional que ocorreu no Japao'®.

Em 17 de julho de 1951, em Toquio, o Asahi Shimbun (jornal do Sol
Nascente) publicou o artigo “100 mil Emigrantes Japoneses para o Brasil”'®,
revelando que o Brasil admitiria imigrantes niponicos. Essa assertiva foi feita pelo
Embaixador Jodo Neves de Fontoura, Ministro das Relagdes Exteriores do Brasil,
em dialogo tido com o Deputado Estadual Yukishige Tamura, por ocasido de sua
visita a Camara Legislativa do Estado de Sao Paulo, apesar do governo brasileiro
nao ter confirmado até entdo, a abertura da imigragédo. Essas reportagens e outras
que advogavam a imigracdo para o Brasil foram encaminhadas pela Embaixada
Brasileira em Toquio para a Secretaria da Presidéncia da Republica, com o objetivo
de demonstrar a expectativa dos japoneses em relagdo a emigragao para o Brasil.

Os jornais também estamparam a preferéncia do governo brasileiro por
imigrantes de ascendéncia europeia, mas essas denuncias nédo faziam referéncia a
questdo da assimilagado proposta pelos documentos do Conselho de Imigracéo e
Colonizagdo. Essa questdo foi assim entendida pela reportagem do jornal The

Maichini:

A legislacdo imigratéria vigente no Brasil, entretanto, da prioridade a
imigracdo europeia e nao a japonesa. [...] a reputacdo geral sobre os
japoneses ndo é muito favoravel. Uma das principais causas reside no fato
de que os japoneses fazem questdo de se tornar proprietarios de terrenos.
E necessario, portanto, haver quem coopere com os brasileiros para as
atividades econdmicas e quem esteja disposto a ser colono a vida inteira.
Deu-se semelhante caso também no Peru. Muitos dos colonos japoneses
deixaram de ser agricultores e se tornaram comerciantes, concorrentes
dos comerciantes indigenas. O fato motivou o conceito desfavoravel que
pesa sobre os japoneses naquele pais, provocando até casos de assaltos
a casas de comércio japonesas .

A representagcdo dos imigrantes japoneses enquanto indesejaveis, porém
nao tem relagédo com a questdo dos imigrantes japoneses se tornarem proprietarios
de terras, mas sim, com a concepcdo dos membros do C.I.C. em relacdo a

assimilagdo e aos imigrantes ideais. Também a preferéncia por imigrantes com

'8 AHI — The Mainichi, Toquio, 23 de julho de 1951.Tradug&o de T. Kikkawa. Livro de registro M.D.B.
Toquio/Oficio/Jan-Abril/1951.

'8 AHI — Asahi Shimbun, Téquio. 17 de jul. 1951. Livro de registro M.D.B. Toquio/Oficio/Jan-
Abril/1951.

18 AHI — The Mainichi, Toquio, 23 de julho de 1951.Tradugao de T. Kikkawa. Livro de registro M.D.B.
Toquio/Oficio/Jan-Abril/1951.
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ascendéncia europeia ficou explicita no oficio encaminhado pelo Presidente do
C.1.C. ao Ministro de Estado das Relagdes Exteriores, que afirmou estar elaborando
pareceres sobre a nacionalizacdo de grupos estrangeiros no pais com o intuito de
ofertar ao governo bases sélidos para “solucionar o problema dos quistos raciais e
firmar as diretrizes de uma politica nacionalizadora... O problema da assimilacao,
que envolve um conjunto de medidas decorrentes de uma orientagdo politica bem
definida [...]"®". Destaca-se que essas questdes estdo envolvidas nas decisdes de
indeferimento das solicitagdes de visto permanente de japoneses no inicio da
década de 50.

Por outro lado, durante a ocupagcdo americana no Japao pelo Supremo
Comando Aliado do Pacifico (SCAP), as licengas concedidas para a saida do pais
ficaram restritas aos japoneses que se dirigiam ao exterior para tratarem sobre
assuntos industriais ou comerciais, ou seja, para viagens de negocios. Como ja foi
mencionado, foi a partir da assinatura do Tratado de Paz, em 1951, que a imigragéo
de japoneses foi possivel para o Brasil.

Também € importante compreender a complexidade que envolve 0 processo
imigratorio em estudo. A politica imigratéria, que tinha como objetivo selecionar mao
de obra qualificada para trabalhar nas industrias e na modernizagao da agricultura,
nao conseguiu restringir a sua atuagao dentro destes requisitos. Explicando o que se
acabou de afirmar, para a imigracdo de japoneses, os okinawanos foram
classificados como agricultores e selecionados especificamente para o projeto da
CAPEM. Os escolhidos foram pessoas que sabiam lidar com a terra e portadoras de
certificado de agricultor exigido pelo governo. No entanto, ocorreram varios
processos diferenciados de imigracdo japonesa que optaram pela mao de obra
qualificada em outras areas, como os especialistas em torcdo de fio de seda,
solicitados pela Sociedade Colonizadora do Brasil ou Brazil Takushoku Kumiai
(BRATAC) e esses técnicos foram enviados para a Cooperativa Cotia e dos
sericicultores enviados para a Sociedade Paulista de Sericicultura, entre outros.

O trecho do documento abaixo também retrata a questdo da entrada no pais
de imigrantes japoneses técnicos na agricultura: “informa que o Instituo de Imigracao
e Colonizagdo recebeu a comunicagéo sobre a vinda de técnicos japoneses que

colaborardo com as autoridades e com os circulos especializados brasileiros no

87 AHI — Nacionalizagdo. Oficio n. 5021/520. Datada de novembro de 1952.
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"188 |sso tudo comprova que a politica

programa de expansao da cultura do trigo
imigratoria na década de 50 tinha como preferéncia a entrada de imigrantes que
fossem qualificados e agricultores especializados'®°.

Apesar de todos os requisitos para selecionar os imigrantes, no inicio da
década de 50 o Presidente Getulio Vargas, contrariando a politica do C.I.C.,
concedeu cotas para a entrada de imigrantes japoneses sob condi¢cdes especiais, e
isso foi feito mediante requerimento de japoneses encaminhado diretamente ao
Presidente da Republica. O atendimento ao pedido de Tsukasa Uyetsuka e Kotaro
Tuiji, resultou na cota Tuji e possibilitou a entrada de 5.000 familias com a proposta
de cultivar a juta na Amazoénia. Também foi concedida a cota de 4.000 familias a
Yassutaro Matsubara, para o ingresso de imigrantes nos Estados de Goias, Minas
Gerais, Bahia, Pernambuco, Rio Grande do Norte, Espirito Santo, Rio de Janeiro e
Mato Grosso (incluindo o do Sul), neste ultimo, para estabelecimento de imigrantes

japoneses na Coldnia Agricola Nacional de Dourados (CAND)'®.

Esses projetos
preconizavam uma imigracao dirigida para a entrada de agricultores que foram
direcionados, principalmente, para os estados do Para e Mato Grosso.

A selecdo dos imigrantes japoneses foi realizada pela Confederagcdo das
Associagdes Ultramarinas do Japao (Kaikyoren) e pela Associagcdo das

" No entanto, na cota

Cooperativas Agricola, sob a jurisdigdo do Gaimusho
Matsubara a selegdo dos imigrantes ficou sob a responsabilidade da Associacao
Kuokai, da Prefeitura de Wakayama. Para o primeiro grupo, o governo japonés
concedeu as passagens para sessenta familias, que totalizavam cerca de 300

pessoas. Ja para o governo brasileiro, foram solicitadas as seguintes providéncias:

1% AHI — Oficio n° 8599. Datado de 27 de dezembro de 1955. INIC.

% Em relacédo aos tipos ideais de imigracdo japonesa existente na historiografia, ha quatro tipos que
podem ser destacados: imigracdo espontanea, imigracdo subsidiada, imigracdo patrocinada e
imigracdo técnica. Para saber mais consulte: MAKINO, Rogerio. As relagdes nipo-brasileiras
(1895-1973): o lugar da imigragéo japonesa. 2010. 197f. Dissertagdo (Mestrado em Relagdes
Internacionais) — Departamento de Relagbes Internacionais, Universidade de Brasilia, Brasilia,
2010. Disponivel em:< http://repositorio.unb.br/bitstream/10482/7842/1/2010_RogerioMakino.pdf>.
Acesso em: 30 maio 2014.

%0 estado de Mato Grosso foi dividido em 1977 em dois Estados: Mato Grosso do Sul e Mato
Grosso. Como no periodo em estudo n&o havia a divisdo sera, utilizada a expressao sul do Mato
Grosso para se referir ao atual Mato Grosso do Sul.

91 AHI - Oficio n° 8.599. Datado de 27 de dezembro de 1955. INIC. Documento avulso: Anexo ao
BV/362/17/dez./1957/2. Gaimusho €& a instituicdo que se refere ao Ministério das Relagdes
Exteriores do Japao.
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1) Isencdo de emolumentos para os vistos consulares nos
passaportes pertencentes aos imigrantes acima mencionados,
(aproximadamente 300 pessoas).

2) Recebimento dos imigrantes no porto de Santos e Encaminhamento
para a hospedaria de imigrantes em Sao Paulo.

3) Transporte de imigrantes da hospedaria em Sao Paulo para Colbnia
Federal de Dourados, no Estado de Mato Grosso.

4) Outras facilidades necessarias, geralmente concedidas para os
imigrantes destinados para as colénias federais (23 de abril de 1953)"%.

O INIC também exigia ndo so o certificado de agricultor para os imigrantes
que tinham como destino os Nucleos Coloniais agricolas, como também uma
quantia de recursos suficientes para sobreviver e investir nos seus lotes de terras.
Esse valor foi registrado em oficio do INIC enviado ao Ministério das Relagdes
Exteriores em 22 de agosto de 1955 e quantificado em Cr$ 18.000,00 cruzeiros'®.
Como se tratava de imigragao dirigida, esta s6 poderia ser realizada pela iniciativa
privada, com empresa de imigragdo constituida para este fim. No caso da cota
concedida a Yassutaro Matsubara, a empresa constituida foi a Cooperativa Nipdnica
de Colonizagdo Ltda., registrada no Conselho Nacional de Imigracédo e Colonizagao
como responsavel pela selegdo, transporte e hospedagem dos agricultores ou
trabalhadores. Também pela legislagdo em vigor, os imigrantes trazidos pela
empresa de colonizacdo teriam que ser estabelecidos em terras proprias. Varios
termos de Ajustes foram realizados para a entrada de imigrantes japoneses nas

cotas concedidas.

Tenho a honra de comunicar a Vossa Exceléncia que, nos termos do
Ajuste firmado com o concessionario Yassutaro Matsubara, em 1° de julho
de 1954, o Instituto Nacional de Imigracéo e Colonizacao, por decisao de 8
do corrente, autorizou a concessao de vistos permanentes para cinco (5)
familias de imigrantes japoneses no total de, aproximadamente, 30
pessoas que se destinam a Colbnia Penal “Candido Mendes” situada no
bairro Abrao, llha Grande, Estado do Rio'®.

[..] nos termos de Ajuste firmado com o concessionario Yassutaro
Matsubara, 1° de julho de 1954, o Instituto Nacional de Imigracédo e
Colonizagao....autorizou a concessao de visto permanente para 25 familias
de imigrantes japoneses, no total, aproximadamente, de 150 (cento
cinquenta) pessoas que se destinam ao Estado do Para, [...] 195,

92 AHI - Correspondéncia da Embaixada do Japdo enderegada ao Presidente do Conselho de
Imigragéo e Colonizagdo, Ministro Nilo de Alvarenga. M.d.b. Téquio . Oficios Maio — Junho 1951.

"9 AHI — SDM-1 5607. Rio de Janeiro D.F. Em 22 de agosto de 1955.

% AHI — Instituto Nacional de Imigragéo e Colonizacdo. Colocacédo de 5 familias japonesas. C.P.
“Candido Mendes”. SDM-1. Datada de 20 de setembro de 1955. Para o Secretario Geral do
Ministério das Relagdes Exteriores.

9% AHI — SDM-1. Emigrag&o japonesa para o Estado do Para. Datado de 22 de agosto de 1955.
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A assinatura do termo de Ajuste com os concessionarios das cotas de
imigrantes japoneses se tornou imprescindivel para que fosse autorizada a entrada
de outros imigrantes japoneses por meio destas concessdes realizadas pelo governo
brasileiro na década de 50. A entrada de japoneses estava limitada pelo sistema de
cotas, tanto na forma espontanea como na dirigida. Apesar de as cotas, como a de
Tsuji e Yassutaro, ndo fazerem parte do sistema de cotas estabelecido pelo Decreto
7.967/1945, o limite ficava restrito as concessées. As limitacbes para a entrada de
imigrantes japoneses no-Brasil perfizeram uma forma de controle e direcionamento
de ocupacdo de areas de interesse do governo federal, pois as normas
estabelecidas para a entrada de imigrantes em projetos de colonizagdo dirigida
privada privilegiavam areas com baixa densidade demografica como a Amazénia e o
Para. Neste contexto, em 1955 o INIC recusou a entrada de técnicos japoneses

para os locais onde n&o se cultivassem a seringueira:

Os termos de ajuste com os concessionarios, para imigragao japonesa; as
quotas pré-fixadas a ndo ser como assalariados, em bases, portanto,
precarias e sujeitas a graves problemas. Se acrescentarmos, a essas
razdes, aquelas de ordem técnicas, de ndo podermos lotar os imigrantes,
ditos especializados, em Nducleos Coloniais onde a exploragdo da
seringueira ndo seja a atividade principal, por ndo comportarem, ainda,
grande numero de trabalhadores com especializagdo, verifica-se que,
desta forma, s6 poderiamos aceitar emigrantes se observada estritamente
a nova politica colonizadora brasileira'®.

Portanto, uma das caracteristicas dessa politica foi a imigracao dirigida os
imigrantes agricultores ou técnicos tiveram como destino nucleos coloniais que
participavam de projetos acordados entre os governos do Brasil e do Japao, como é
o caso da colénia CAPEM. Ja a entrada de técnicos para nucleos coloniais'®’ s6
poderia ocorrer por meio de projetos que fossem aprovados pelo governo brasileiro,
como a hévea brasiliensis em seu habitat nativo, no caso da Amazodnia mato-
grossense.

No entanto, essas concessbes de cotas aos japoneses estabelecidos no
Brasil mostram nao sé a rede formada para trazer conterrdneos que vivenciavam
situacdes dificeis apés o término do conflito mundial mas também que essa foi

realizada, tendo como base o sentimento de pertenga. Nos registros do governo

19 AHI — Oficio n° 5730. Rio de janeiro. D.F. Em 26 de agosto de 1955. (DSC09297)
97 Conforme o Decreto 7.697/1945, nticleo colonial € um conjunto de terrenos rurais divididos em
lotes para a venda, doagao ou concessao.
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realizado pelas autoridades brasileiras, a referéncia de origem era a nagao — Japao.
Os japoneses, contudo, organizaram-se nos pais tendo como base o sentimento de
pertenca ligado as regides de origem.

E assim, por exemplo, que se destaca a atuagdo de Yassutaro Matsubara,
cuja procedéncia era a Provincia de Wakayama, situada nas ilhas principais do
Japdo. Ao conseguir junto ao governo de Getulio Vargas a concessao para entrada
de familias japonesas, a mobilizagao ocorreu para trazer principalmente pessoas de
sua provincia de origem. Essa mobilizagado no Brasil acabou originando outras, como
foi o caso do okinawano Sokurio Guibo, que trabalhou para promover a imigragao de
seus patricios para o Brasil, montando a empresa CAPEM. A questao da diferenca
de pertencimento entre os japoneses e a mobilizagdo dos imigrantes no Brasil na
constituicao das redes migratérias sera assunto tratado no proximo capitulo.

Yassutaro Matsubara recebeu por varia vezes Getulio Vargas em sua
fazenda, localizada em Marilia — SP. O Presidente, além de conceder a cota para a
entrada de imigrantes japoneses, também enviou uma carta ao governador do
Estado de Mato Grosso solicitando que viabilizasse uma concessao de terras no
norte do Estado de Mato Grosso para que fosse instalada uma colénia japonesa
com a finalidade de cultivar a hévea brasiliensis em seu habitat nativo. Foi-lhe
concedida uma area de 200 mil hectares, loteada para formar um nucleo colonial as
margens do Rio Ferro. Os lotes foram vendidos principalmente para japoneses que
moravam na cidade de Marilia.

A noticia da venda dessas terras percorreu o interior do Estado de Sao Paulo
e Sokurio Gibo, que residia em Presidente Prudente (SP), ficou sabendo e também
solicitou ao governador do Estado de Mato Grosso uma area de terras para trazer
imigrantes de Okinawa. Ele conseguiu uma gleba de terras devolutas, proxima as
concedidas a Yassutaro Matsubara no norte de Mato Grosso. Assim nascia o sonho
da Okinawamura assunto este a ser retomado no préximo capitulo.

A entrada de imigrantes japoneses por meio da cota concedida a Yassutaro
Matsubara, além da coldnia instalada no norte do Estado de Mato Grosso, foi
formada outra colénia no sul do Estado de Mato Grosso com japoneses procedentes
da Provincia de Wakayama. Nessa cota também entraram os okinawanos que
tinham como destino a colénia CAPEM.

No tempo de emigrar, no porto de Kobe no Japao, os japoneses também

tiveram que atender as especificagcdes da selecao de imigrantes estabelecidas pelo
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governo japonés de acordo com as leis brasileiras, publicadas pela Prefeitura
Metropolitana de Téquio na reportagem de 10 de maio de 1953, pelo jornal Asahi
Shimbun.

2) Requisitos para os candidatos:

Familias puramente agricolas compostas de um casal e parentes até 3°
grau. A familia deve ser composta pelo menos de trés pessoas de mais de
15 e menos de 50 anos de idade, todas aptas ao trabalho agricola.

3) As familias devem possuir pelo menos 50 mil yeans por familia para o
fundo de suas atividades no Brasil.

4) Os candidatos devem apresentar as propostas aos chefes de vila,
aldeia, povoacéo, distrito ou cidade. As propostas serdo examinadas pelo
Governador Metropolitano de Toquio e depois serdo encaminhadas ao
Ministério da Agricultura e Silvicultura para decisao final.

5) A decisao final sera feita pelo Ministério da Agricultura e pelo Ministério
dos Negdcios Estrangeiros. O aliciamento sera, desta vez, de 380 familias,
das quais as 60 familias para Dourados ja foram escolhidas'*.

A emigracao de agricultores do Japao para o Brasil teve um carater familiar,
sendo que a maioria dos membros das familias deveria estar em idade ativa para
trabalhar. Este requisito atendia ao que o governo brasileiro estabelecera para
entrada de imigrantes que deveriam estar em idade ativa como visto anteriormente.
Para tanto, a composicao familiar foi ampliada até a terceira geracdo de pessoas.
Para os japoneses que haviam perdido membros da familia no conflito mundial,
reorganizar a familia para uma nova vida foi imprescindivel e, neste caso, inumeras
pessoas informaram que tinham experiéncia na agricultura.

A maioria das familias de agricultores que atenderam aos requisitos e
selecionadas dentro das cotas Tuji e Matsubara foram direcionadas para colénias
agricolas estabelecidas na Amazénia e em Mato Grosso. Havia dificuldades para a
equipe de selecao verificar todos os dados informados, pois o0 humero de pessoas
que estavam no porto de Kobe era além do esperado. Os responsaveis pela selegao
dos imigrantes japoneses no porto de Kobe solicitavam que as pessoas chegassem
com quinze dias de antecedéncia devido a quantidade de japoneses que se
encontravam no local para participarem da selecdo. No caso dos okinawanos, as
regras eram as mesmas.

Por meio da interpretacéo do estrato de tempo referente a politica imigratoria
no pos Segunda Guerra Mundial pode-se observar que mesmo diante da constancia

de concepgdes anteriores asseguradas pela legislagcédo vigente, os conterraneos dos

198 AHI — Asahi Shimbun, Toquio. 10 de maio de 1953. Livro de registro M.D.B. Téquio.
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japoneses estabelecidos no Brasil se organizaram conforme seus referenciais de
origem para trazer seus familiares, amigos e conterraneos atingidos pela guerra.
Destaca-se que mobilizagao dos patricios no Brasil foi fundamental para o reinicio
da imigracédo dos japoneses. No ambito familiar, as Cartas de Chamada foram
fundamentais, bem como os projetos de colonizagéo que possibilitaram as decisées
das pessoas escolherem o Brasil como destino.

No tempo de imigrar, a escolha de ir ou ficar dependeu de inUmeras questdes
que estavam envoltas na vida desses migrantes, mas que tinham o sonho de
morarem juntos com seus patricios em um local onde pudessem vivenciar sua
formacdo cultural. O sonho da Okinawamura no Brasil se iniciou com as

propagandas realizadas sobre o Brasil em Okinawa e no Jap&o como um todo.
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3 CAPEM: O SONHO DA MURA OKINAWANA

O sonho da mura okinawana foi articulado pela rede migratéria organizada
por imigrantes de Okinawa estabelecidos no Brasil, cujo papel foi fundamental para
que muitas pessoas projetassem seus sonhos sobre as terras mato-grossenses
apos a Segunda Guerra Mundial e nesse processo migratério pode-se constatar o
sentido de formacao e influéncia da mura. De fato, com base nas propagandas e nas
noticias que circulavam no Japao sobre o Brasil, os imigrantes projetaram suas
expectativas, associadas a esperanca de viverem com seus familiares em um local
onde adquiririam terra fértil.

A mobilidade populacional dos okinawanos nao pode ser entendida como
fruto de um ato particular. Ao contrario, é parte integrante de uma rede migratoria
que se entrelaga a uma gama de questdes culturais, sociais, politicas, juridicas e
administrativas. E nesse contexto que surgem os nds e os lacos que permeiam a
formacao da rede de recrutamento para direcionar e apoiar os migrantes. Nesse
processo, o intercambio de informagdes entre os imigrantes estabelecidos no Brasil
anteriormente e as pessoas que almejavam emigrar geralmente mantidos por lagos
de parentesco, culturais, de origem, ocupacionais entre outros. Nesse sistema
complexo, o vinculo com as pessoas da terra de origem é fundamental para a
interpretacao das informagdes e orientagdo do processo migratorio.

Outra questdo que animou a possibilidade de se conseguir o lote de terra
foram as propagandas sobre as terras brasileiras que circulavam no Japao para
conquistar imigrantes. Nessas mensagens foram articuladas imagens que
descortinaram novas possibilidades de vida para os okinawanos, ou seja, o sonho

da terra propria.

3.1 CAPEM — PROJETO DE COLONIZACAO PRIVADA

A proposta de formar a colénia CAPEM com imigrantes foi possivel devido a
politica do governo do Estado de Mato Grosso de colonizag&o privada, que reservou

na época areas de terras com a proposta de que colonizadores e colonos ficassem
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responsaveis pela abertura das terras e pelo deslocamento dos colonos até a area
da colénia. A m&o de obra imigrante era de interesse do governo, pois ja havia
colonias de japoneses que obtiveram éxito em outros estados brasileiros. Por outro
lado, essa politica propiciou a formagdo de redes migratérias de empresas
colonizadoras e a projecdo de sonhos de muitas pessoas sobre essas areas
reservadas para colonizagao privada.

Na busca dos novos espacos, as familias japonesas partiram de diversas
comunidades de Okinawa, na expectativa de conseguirem terras e melhorarem de
vida. O sonho da Okinawamura entao, levou muitas pessoas a atravessarem
fronteiras, trazendo em suas experiéncias perdas, conflitos, sonhos e expectativas
de colonizarem o novo espago.

No processo de deslocamento dos imigrantes de Okinawa para o espago da
colénia CAPEM, a politica de colonizagdo do governo estadual mato-grossense na
década de 50 foi extremamente importante para efetivagdo do sonho da terra, pois
essa colbnia estava inserida naquela proposta de colonizacdo pelo qual as familias
tornariam produtivas as areas da CAPEM, localizadas no norte de Mato Grosso.

Bosi destaca que o conceito de colonizagdo ndo pode ser compreendido
como uma simples corrente migratéria: “ela € a resolugao de caréncias e conflitos de
matriz e uma tentativa de retomar, sob novas condi¢cdes, o dominio sobre a natureza
e o semelhante que tem acompanhado universalmente o chamado processo
civilizatério”'®. Portanto, o processo de ocupagao das terras brasileiras da década
de 50 tem por cenario, a representacido do estado de Mato Grosso como um espago
de terras férteis e vazias.

A representacdo das terras mato-grossenses enquanto um espaco
despovoado iniciou com a politica adotada pelo primeiro governo de Getulio Vargas,
em 1938. O objetivo era de promover o desenvolvimento e a integragdo a economia
nacional do “Oeste” brasileiro representando-o como novo “El Dourado” do pais em
projeto governamental denominado “Marcha para o Oeste”. O eixo central dessa
proposta era a necessidade de fazer a integracdo desses espagos a economia
brasileira o que exigia intensificar a ocupacdo das areas que nao estavam

densamente povoadas e com isso alcancgar o fortalecimento da identidade nacional.

% BOSI, Alfredo. Dialética da colonizagdo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1992, p. 13.
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Pelo projeto seria necessario a implantagdo de nucleos coloniais, escolas, hospitais,
aberturas de estradas entre outras infraestruturas.

Esse programa teve inicio com a constituicdo da Expedicdo Roncador-Xingu
em 1943, realizada com o proposito de abrir percursos para que ocorresse a
migracdo e ocupacao da terra por trabalhadores pobres. Para que isso fosse
possivel também foi formada a Fundacao Brasil Central no mesmo ano como intuito
de proceder o reconhecimento e o povoamento do Oeste brasileiro. Os lotes foram
doados gratuitamente e mediam entre 20 e 50 ha.

Por meio desta politica foi criado o sistema de colonizacdo fundamentado em
uma nova organizacdo denominada de “nucleos coloniais”, cada um formado pela
reunidao de lotes demarcados que organizavam um grupo de propriedades. A
constituicdo de cada nucleo variava conforme a politica de colonizagdo adotada
pelos governos: federal, estadual ou municipal ou pelas empresas privadas,
associagdes, companhias etc., de forma que em 1941, o principal elemento que
efetivou a politica de colonizagdo foi a formacdo dessas “Col6nias Agricolas
Nacionais”.

Em 1943 e no contexto dessa politica de colonizagao, foi implantada a colénia
Agricola Nacional de Dourados, no sul do Estado de Mato Grosso. Esta colonia
representou uma nova fase da economia estadual que gradualmente deixou de ser
marcada pela pecuaria-extrativista para iniciar uma nova fase, a de ampliagdao da
fronteira agricola, e propiciar os fluxos migratérios. Tentativas de direcionar massas
de nordestinos para trabalharam na extragdo do latex das seringueiras nativas na
Amazénia também foram feitas, mas os resultados nao foram satisfatérios nessas
col6nias agricolas. Registra-se também que muitos espacos considerados vazios, na
realidade estavam ocupados por garimpeiros, posseiros, meeiros e grupos
indigenas, o que contribuiu para gerar conflitos e violéncias em muitos Iugareszoo.

No inicio da década de 50, com a eleicdo de Getulio Vargas para a
presidéncia, politica de colonizagao foi retomada como uma estratégia de poder para
enfrentar os problemas agrarios brasileiros. E que neste momento ocorreram varias

lutas camponesas em diversas regides do pais e o interesse do governo se voltou

20 CASTRO. Sueli Pereira. A Colonizagdo Oficial em Mato Grosso: “a nata e a borra da
sociedade”. Cuiaba: EQUFMT, 2002, p. 60-62.
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para desagregar esses movimentos, direcionar essas pessoas para 0S vazios
demograficos e assim manter o controle sobre as pessoas desses conflitos.

Contudo, na politica de colonizagdo do governo federal, a representagao dos
espacos vazios se apresenta como uma concepc¢ao importante para a construgao da
memoria social das areas que foram disponibilizadas pelo governo estadual para os
projetos de colonizagdo. Explicando, esses espagos foram descritos como vazios de
pessoas, de histéria, de cultura, de economia etc. e foram representados conforme

mostra 0 mapa abaixo:

FIGURA 10 - MAPA: EXPANSAO DA CIVILIZAGAO
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FONTE: Arquivo da Prelazia de Diamantino, relatorio do Pe. Dornstauder.”®’

Ao representar muitas areas de terras como despovoadas, o autor vai ao
encontro das politicas federal e estadual, de necessidade de se fazer o povoamento
dos espacos considerados vazios. Esta politica de representacdo dos espacgos

favoreceu a idealizagédo do projeto de ocupagao de areas de terras da Okinawamura

2 O Pe. Jodo Evangelista Dornstauder, S.J., nascido na Austria a 22 de setembro de 1904.
Professor de Ciéncias Naturais em Nova Friburgo, Estado do Rio de Janeiro. Ele iniciou sua vida
missionaria em 1947 na Prelazia de Diamantino, no Norte de Mato Grosso
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Essa ideia de vazio foi construida pelas politicas de colonizagdo na memaria social
desde o primeiro governo de Getulio Vargas de foi apropriada de diferentes formas
pelas colonizadoras que reutilizavam dessa memoria social nas propagandas sobre
as areas a serem ocupadas

.Relembrando, na década de 50, foram estabelecidas duas colbnias
japonesas ao norte do Estado de Mato Grosso: a colénia CAPEM, que iniciou em
1952 e efetivou o deslocamento de imigrantes okinawanos em 1957 (os
uchinanchus); e a Rio Ferro, também localizada ao norte de Mato Grosso, destinada
aos japoneses das ilhas centrais (os naichis) que ja haviam imigrado para o Brasil
antes da Segunda Guerra Mundial e estavam estabelecidos nos Estados de Sao
Paulo e Parana.

As colbnias foram constituidas conforme a origem dos membros de cada
grupo de japoneses. A maioria dos colonos japoneses que formaram a coldnia Rio
Ferro migrou da cidade de Marilia, estado de Sdo Paulo. Vieira, em O japonés na
frente de expansdo paulista, destaca a dicotomia vivenciada entre okinawanos e
continentais naquele espaco. A autora afirma que, nas relagdes sociais entre os dois
grupos em Marilia, emergiram varios esteredtipos em relagdo aos okinawanos e que
as associacdes foram constituidas tendo como base a diferenca cultural existente
entre os dois grupos.

A migracao dos japoneses para a colonia Rio Ferro ao norte de Mato Grosso,
nao foi a unica forma de mobilidade interna que ocorreu entre os imigrantes ja
estabelecidos no Brasil. Esse Estado, representado em muitas propagandas como
um lugar promissor, € com grande quantidade de terras férteis, acabou atraindo
muitos japoneses que se deslocaram para essa regiao de forma livre, sem fazerem
parte de um projeto de colonizagdo. O quadro abaixo representa o interesse por
lotes de terras devolutas no estado de Mato Grosso, de inumeros nipdnicos na
década de 50:
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TABELA 4 - REGISTRO DE TERMOS DE VENDA DE LOTES DE TERRAS DEVOLUTAS

Ano Local Termos de venda de Tamanho/hectares
lotes de terras expedidos
1951 Area de Pontes e Lacerda 01 10.000
Casa Branca 2 10.000
Cuiaba 3 1.210
1952 Barra do Gargas 35 De 1.250 a 10.000
1953 Barra do Gargas 07 2.000

FONTE: O autor (2015)*~.

Os dados acima, sistematizados a partir das informacdes contidas nos livros
de registro dos termos de venda de lotes de terras devolutas da Secretaria de
Agricultura, revelam que, na década de 1950, o interesse dos japoneses pelas terras
mato-grossenses cresceu, principalmente, pelas areas que eram consideradas
vazios demograficos pelo governo federal e colocadas a venda como terras
devolutas. Esses lotes, considerados livres, s6 poderiam ser adquiridos medindo, no
maximo, 10.000 hectares. No paragrafo 22 do artigo 156, da Constituicdo Federal do
Brasil, de 1946, estava disciplinado que “Sem prévia autorizacdo do Senado
Federal, ndo se fara qualquer alienagdo ou concessao de terras publicas com area
superior a dez mil hectares”?®®. Assim, pela lei, somente o Senado Federal poderia
autorizar a venda de areas com dimensdes acima do estabelecido.

Em 1952, o Governo do Estado de Mato Grosso, Fernando Corréa da Costa,
reservou varias areas de terras publicas para incentivar a colonizacao privada. Pelo
Caddigo de Terras, essas areas poderiam ser concedidas de forma gratuita quando
voltadas para o cultivo de lavouras. Essas areas deveriam ter no maximo 50
hectares, mas, de acordo com as propostas a que se destinavam poderiam ser
maiores. Posteriormente, muitas dessas areas foram vendidas de forma
especulativa. So foi possivel ao governo estadual realizar essas reservas, devido a
inclusao de um dispositivo (Lei 461/51), no Cddigo de Terras, que garantia a
possibilidade de convencionar servicos de terceiros para promover a colonizagao

com capital privado das areas reservadas®®*.

22 s dados foram coletados nos Livros de Registros do INTERMAT contendo Processos de

compras de Terras. Municipio de Chapada de Guimaraes — Arquivo Publico do Estado de Mato
Grosso.

203 BRASIL. Constituigio dos Estados Unidos do Brasil (De 18 de setembro de 1946). Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil _03/constituicao/constituicao46.htm> Acesso em: 17 mar. 2017.

24 MORENO, Gislaine. Terra e poder em Mato Grosso: politica € mecanismos de Burla- 1892-
1992. Cuiaba, Entrelinhas: EQUFMT, 2007, p.109.
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Essa concepcao de desenvolvimento e ocupacgao de terras se pautava na
producado e abastecimento do processo de industrializagdo ja existente em algumas
areas do pais, principalmente sul e sudeste, areas que se tornaram espelhos para
as politicas publicas. Entre 1953 e 1954, o governo estadual estabeleceu vinte e seis
areas de terras de reservas para a colonizacdo, totalizando aproximadamente
7.400.000 hectares, além de outras areas que foram reservadas a Fundacao Brasil
Central. Para a efetivacdo da colonizagdo, o governo estadual contratou vinte
empresas privadas com o compromisso de investir capital na abertura e na
infraestrutura para trazer os colonos. Abaixo, segue o quadro com as companhias
que constam no relatério do Departamento de Terras, Minas e Colonizagdo do
Estado de Mato Grosso, de 1954.

TABELA 5 - LISTA DAS COMPANHIAS DE COLONIZACAO

Denominagao Cidade Data
1.Sociedade de Agricultura e Colonizagdo Araraquara Mato Araraquara —SP | 24/04/1953
Grosso
2. Companhia Agropecuaria e Extrativa Maridpolis Ltda. Cuiaba 07/12/1953
(CAPEM)

3. Empresa Colonizadora Rio Ferro Ltda. Cuiaba 16/12/1952
4. Consorcio Industrial Bandeirante de Incentivo a Borracha S.A. Sao Paulo 24/04/1953
5.Companhia Agricola MADI S.A. Boa Vista 28/09/1953
6. Companhia Comercial de Terras — Sul do Brasil S.A. Marilia — SP 23/09/1953
7. Colonizadora CUIABA Ltda. Cuiaba 03/10/1953
8. Colonizadora MATO GROSSO — PARANA Cuiaba 02/10/1953
9. Colonizadora e Imobiliaria REAL S.A. Sao Paulo— SP | 12/12/1953
10. Colonizadora CAMARARE Ltda. Cuiaba 17/12/1953
11. Casa Bancaria e Imobiliaria Ltda. Cuiaba 16/11/1953
12. Construcdes e Comércio CAMARGO CORREA S/A Sao Paulo 15/12/1953
13.Imobiliaria Ipiranga Cuiaba 03.12.1953
14.Companhia PANAMERICANA DE ADMINISTRACAO Sao Paulo 29/12/1953
15. Companhia de Terras do ARIPUANA S.A. Londrina 07/05/1954
16. Empresa Colonizadora AGRICOLA PASTORIL LTDA. Cuiaba 06/05/1954
17.Industrial Colonizadora Porto Alegre 08/05/1954
18. SORIVANTI SIQUEIRA & CIA. Porto Alegre 21/07/1954
19. Colonizadora SAO PAULO-GOIAS-MATO GROSSO LTDA. Cuiaba 25/06/1954
20. Colonizadora e Melhoramentos MATO GROSSO LTDA. Guaira — PR 29/10/1954

FONTE: Relatério das atividades Desenvolvidas pelo Departamento de Terras, Minas e Colonizagao

do Estado de Mato Grosso, 1954.

Por meio dos dados acima, observa-se que o interesse pelas areas de terras
reservadas pelo governo estadual para a colonizagdo atraiu varias empresas dos
estados de Sdo Paulo, Parana e do Sul. Também houve o estabelecimento de
empresas, na cidade de Cuiaba, cujos donos eram provenientes de outros estados.
Dentre essas vinte, destaca-se a Companhia Agropecuaria e Extrativa Mariopolis

Ltda. (CAPEM), que tinha como idealizador o imigrante okinawano Sokurio Guibo
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residente na cidade de Presidente Prudente, estado de S&do Paulo. A expectativa de
Sokurio Guibo era estabelecer seus conterrdneos em uma area de terras produtivas.

Na década de 50, tal politica de venda ou concessao de extensas areas de
terras por valores baixos despertou o interesse de muitas pessoas. A maioria dessas
colonizadoras receberam uma area de terras que tinha, no minimo, duzentos mil
hectares. Paralelamente, a especulagdo, o interesse por um enriquecimento facil,
provocou muitas disputas posteriores pelas mesmas areas de terra, ja que o volume
na expedicao de titulos, a falta de controle sobre a medigdo dos lotes e a venda
indiscriminada geraram a emissao de titulos sobrepostos. De acordo com Gislaine
Moreno, “Os brindes e as facilidades de concessdes de terra faziam parte dum
entrelagcado jogo de interesses, e se negociava uma mercadoria que, a época,
supostamente, nao tinha valor, pela sua abundancia e pelo desconhecimento que se
tinha do potencial do Estado”?®.

A reserva dessas glebas revela a estratégia politica empreendida pelo
governo estadual para promover a ocupagao das terras devolutas com capital
privado. Registra-se que essas areas, até aquele momento, eram consideradas um
entrave no desenvolvimento econdmico do estado e que os obstaculos para a
introducao da producao capitalista da terra estavam na ocupacao dessas areas por
grupos indigenas, por seringueiros, por posseiros, fazendeiros, pequenos
proprietarios de terras e outros, que nao dispunham de capital para investimento.
Destaca-se também que essas concessdes eram realizadas muitas vezes em troca
de favores politicos, como foi o caso da gleba concedida a Yassutaro Matsubara,
que trabalhou na campanha do presidente Getulio Vargas, e foi retribuido pela
intercessao deste junto ao governador Fernando Corréa da Costa.

Em 1955, o candidato ao governo de Estado, Jodo Ponce de Arruda, foi eleito
e assumiu o governo em janeiro de 1956 e cessou todos os processos de
concessodes e alienacdes de terras devolutas até 17 de dezembro de 1957. Como os
contratos anteriores ndo haviam respeitado o estabelecido na constituicdo, todos
ficaram “sub-judice”. Dentre todas as concessdes realizadas no decorrer do governo
de Fernando Corréa da Costa, apenas cinco empresas colonizadoras realizaram o
levantamento total ou parte da gleba disponibilizada. Dentre elas, a Empresa

Agropecuaria e Extrativa Maridpolis Ltda. — CAPEM e a Empresa Colonizadora Rio

295 MORENO, op. cit., p. 119.
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Ferro Ltda., que se comprometeram a regularizar a situagado dos lotes e para que
fossem expedidos os titulos definitivos®®,

As areas de terras para a formacao das colénias CAPEM e Rio Ferro foram
concedidas conforme as legislagbes previam. Elas foram delimitadas por meio do
Decreto n° 1.250, de fevereiro de 1952, da seguinte forma: “duas glebas de 200.000
hectares cada uma, nas aguas do rio Ferro, desde a sua cabeceira até a barra do
Jacamim”®’. Naquele momento, no ambito federal, a Comissdo Parlamentar de
Valorizagao da Amazoénia, criada em 1947, era o 6rgédo publico responsavel pela
politica de ocupacdo da Amazbnia. Essa instituicdo era constituida por trés
representantes: um do Banco de Crédito da Borracha S.A.; outro, dos produtores e
outro, da industria manufatureira. O objetivo do governo era planejar
economicamente a produgado da borracha brasileira para atender aos mercados
interno e externo®®.

O Plano de Valorizagédo Econémica da Amazonia, foi regulamentado pela Lei
n° 1.806, de 6 de janeiro de 1953 que estabeleceu para execugédo do planejamento
econdmico a abrangéncia da Amazodnia brasileira compreendendo as seguintes
regides: “Estados do Para e do Amazonas, pelos territérios federais do Acre, Amapa,
Guaporé e Rio Branco e, ainda, a parte do Estado de Mato Grosso a norte do
paralelo de 16°, a do Estado de Goias a norte do paralelo de 13° e a do Maranh&o a
oeste do meridiano de 44°7?®. O Art. 1° do referido plano continha a proposta
principal do governo federal para realizar o desenvolvimento dos espagos que

compunham a Amazdnia:

Art. 1° O Plano de Valorizagdo Econdmica da Amazénia, previsto no Art.
199 da Constituicao, constitui um sistema de medidas, servigos,
empreendimentos e obras, destinados a incrementar o desenvolvimento da
produgéo extrativa e agricola pecuaria, mineral, industrial e o das relagées
de troca, no sentido de melhores padroes sociais de vida e bem-estar

econdmico das populacdes da regido e da expans&o da riqueza do Pais®™.

206 MORENO, op. cit., p. 122-123.
207 Mensagem do Governador Fernando Corréa da Costa a Assembleia do Estado de Mato Grosso,
na abertura da sessao de 1952.

Lei n° 86, de 8 de Setembro de 1947. Disponivel em:
<http://www2.camara.leg.br/leqin/fed/lei/1940-1949/lei-86-8-setembro-1947-351443-
publicacaooriginal-1-pl.html> Acesso em: 12 dez. 2016

Lei n° 1.806, de 6 de Janeiro de 1953. Disponivel em:
<http://www2.camara.leq.br/legin/fed/lei/1950-1959/lei-1806-6-janeiro-1953-367342-
publicacaooriginal-1-pl.html> Acesso em: 09 dez. 2016.

219 ei n° 1.806, de 6 de Janeiro de 1953.
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Com o intuito de desenvolver esse plano, foi criada a Superintendéncia do
Plano de Valorizacdo Econ6mica da Amazbdnia (SPVEA), de atuagcao estendida a
todo estado nacional, na coordenagao dos 6rgaos descentralizados que tratavam
das questdes referentes ao desenvolvimento econdmico da Amazénia. Na década
de 50, a preocupacdo do governo nacional era ocupar economicamente as terras
que representavam para economia nacional um espago “vazio”. Pela politica
engendrada no governo anterior, de Getulio Vargas, a Amazbnia era percebida
como uma regiao extrativista decadente despovoada e, ao mesmo tempo, rica pelos
recursos naturais.

O interesse do governo federal na implantagcdo de nucleos agricolas, como a
colénia CAPEM, era o de proporcionar continuidade ao compromisso assumido com
a da Amazénia e, principalmente, o abastecimento das industrias pneumaticas com
a borracha produzida no Brasil. O estudo sobre os tipos e aspectos da Amazénia
publicado em 1963 pela SPVEA, o objetivo dessa instituicdo em relagdo a Amazoénia
assim foi delineado: “criar novas consciéncias a favor de uma real integracao social
e econdmica da Amazobnia nos padrdes de civilizagdo em que vivem as areas mais
adiantadas do pais” 2"".

A proposta do governo federal para a Amazonia Legal também estabelecia a
politica demografica que deveria incentivar correntes imigratérias ligadas aos
interesses do pais e das diversas regides que abrangiam a Amazobnia. O
deslocamento das pessoas seria direcionado para areas escolhidas pelos governos
estaduais para constituir nucleos rurais permanentes e voltados para o
desenvolvimento da produgdo econdmica?'?. No caso dos imigrantes japoneses de
Okinawa, esse direcionamento foi para a gleba de terras reservadas pelo governo
estadual para promover a colonizagdo privada da terra e o cultivo da hévea
brasiliensis, em seu habitat nativo, pelo processo de enxerto.

Em consonancia com essa politica do governo brasileiro para as areas que
compreendiam a Amazébnia Legal, foi constituida legalmente no final de 1953 a
Companhia Agropecuaria e Extrativa Mariépolis Ltda. (CAPEM) idealizada como um

local em que os imigrantes okinawanos pudessem cultivar a terra e viver em

2" TOCANTINS, Leandro. Prefacio. Amazénia: tipos e aspectos. Servico de Documentagado —

Agéncia SPVEA, Rio de Janeiro, 1963, p. 12.
?'2 TOCANTINS, loc. cit.
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comunidade. Diante da concessdao de cotas de imigracdo de japoneses para
Yassutaro Matsubara, pelo Presidente Getulio Vargas e a consequente possibilidade
de migrar para o Brasil, o governador do estado de Mato Grosso Fernando Corréa
da Costa, em 6 de abril de 1953, encaminhou um documento ao Ministro de Estado

das Relagbes Exteriores com a seguinte redagéao:

A colbnia Japonesa radicada em Campo Grande, neste Estado, é
composta quase que totalmente de colonos oriundos de Okinawa. Essa
colénia que muito tem contribuido para o desenvolvimento daquele rico
municipio esta em entendimento com o Governo de Mato Grosso para que
venham para o nosso Estado mais colonos oriundos daquela provincia.
Esses entendimentos agora estdo em maior desenvolvimento diante da
mensagem que a referida coldnia recebeu do Hossin Shikya, Governador
de Okinawa, na qual faz um apelo para que se apresse essa emigragao
em vista da situagao precaria de vida naquela ilha. Acontece que Okinawa
se acha sob o controle militar do Governo americano e somente podera
ser possivel a saida de suditos japoneses dali mediante autorizagédo do
Governo dos Estados Unidos. Dai a minha solicitagdo a V. Excia. Para que
empregue o prestigio desse Ministério junto ao Governo dos Estados
Unidos para permitir a saida de japoneses de Okinawa com destino a Mato
Grosso, sem 6nus para o Governo. Esclare¢co a V. Excia. que o Estado
esta disposto a conceder areas de terras devolutas para a localizagéo
desses nipbnicos em conjunto com brasileiros para uma colonizagdo mista,
conforme as leis em vigor213.

A analise da solicitagdo acima descrita revela que o governador do Estado de
Mato Grosso tinha conhecimento sobre a diferenca cultural existente entre os
uchinanchus e naichis. Entao foram reservadas duas areas de terra para que cada
grupo étnico constituisse sua colénia. Ao asseverar que as areas de terras devolutas
seriam concedidas para o estabelecimento de imigrantes okinawanos, o governador
também demonstra a expectativa politica em trazer imigrantes para realizarem a
ocupacao privada da terra sem investimentos do Estado. O capital investido, entao,
seria dos colonizadores e dos colonos. Essa questdo era de relevancia para o
conjunto de ag¢des empreendidas pelo Estado para assegurar sua politica de
colonizagdo com capital privado no estado. Por essa concepgao, 0s grupos a serem
estabelecidos nessa area nao desfrutariam das concessbes de areas de terras
devolutas. No entanto, o entrave para efetivagdo da Okinawamura estava na

questdo econémica que envolvia a liberagao do financiamento para o projeto, bem

213 AHI - Oficio n° 187 datado de 6 de abril de 1953. Do Governador Fernando Corréa da Costa do
Estado de Mato Grosso para o Ministro de Estado de Relagdes Exteriores, Dr. Jodo Neves da
Fontoura.
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como na falta de recursos de muitas familias para pagarem os custos da viagem e
do estabelecimento nas areas de terras, como ja foi mencionado anteriormente.

Outra questdo importante, apontada no documento para que ocorresse a
interferéncia do Estado de Mato Grosso na liberagdo dos okinawanos para emigrar,
foi a influéncia da rede de conterraneos que se constituiu a partir da colénia do
municipio de Campo Grande. A forte coesdo, fundamentada no mito da origem
comum entre okinawanos € vivida pelos grupos ou por parte dos seus membros, que
passam a ser percebidos pelo governo do Estado de Mato Grosso como diferentes.
Assim, a persisténcia relevante e integradora da origem comum de seus membros
volta a marcar a negociagédo das areas de terras para os dois grupos, bem como a
constituicdo das empresas colonizadoras.

Como a entrada dos imigrantes okinawanos so6 se efetivou com a chegada da
primeira turma em 1957, a empresa colonizadora inicialmente direcionou para
CAPEM os okinawanos ja estabelecidos no Brasil anteriormente, como as familias
residentes na cidade de Presidente Prudente, interior do estado de S&o Paulo. A
gleba reservada para a companhia CAPEM foi dividida pelo proprietario em duas

secdes, conforme as reminiscéncias do imigrante Sergio Yamashita a seguir:

Na CAPEM tinha poucas familias. Tinha campo de aviagdo. Algumas
familias ficaram até setenta. As familias da CAPEM Velha eram de familias
de migrantes. Na Capenzinha que fala e na CAPEM Nova esse pessoal
veio do Japao direto, essa é outra CAPEM dentro da CAPEM, mas é que
tinha CAPEM velha e nova. A CAPEM velha que comegou em 1953, ne!
Vieram para plantar a seringueiram.

Os lotes foram vendidos no interior dos estados de Sao Paulo e Parana. Os
okinawanos que migraram desses estados para a CAPEM foram estabelecidos a
partir de 1953. Conforme o relato, esse espaco ficou conhecido como a CAPEM
velha. Ja os imigrantes que emigraram de Okinawa comegaram a chegar a partir de
1957. Essa separacao reflete da politica de colonizagdo que estabelecia tanto o
direcionamento do fluxo migratério interno quanto a introdugéo de novos imigrantes,
dirigidos para os espacos escolhidos pelo governo federal e estadual. Para dar

suporte as varias turmas que se deslocavam para a colbnia, os proprietarios da

214 YAMASHITA, Sergio. Entrevista. Vera (MT), 20 de julho de 2003. Esta narrativa foi obtida no
decorrer da pesquisa de mestrado e faz parte do banco de dados constituido pela autora.
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Cooperativa Agropecuaria Extrativa Maridépolis mantinham seus escritérios tanto na
cidade de Presidente Prudente quanto na cidade de Cuiaba, localizadas
respectivamente nos estados de Sao Paulo e de Mato Grosso, para que pudessem
viabilizar as vendas das terras e o deslocamento dos okinawanos. Isso pode ser

observado no cartdo com os dados da empresa exposto abaixo:

FIGURA 11 - CARTAO DA COLONIZADORA CAPEM
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FONTE: Acervo da PreIaZ|a de D|amant|no pasta do
Pe. Jodo Evangelista Dornstauder.

O cartdao acima foi encontrado nos arquivos do Pe. Jodo Evangelista
Dornstauder?'® e faz parte do acervo da Prelazia de Diamantino em Cuiaba. Esta
fonte revela a forma como a empresa de colonizagéo repassava as informacdes de
contato e como divulgava o projeto de colonizagéo. A entrega do cartdo ao padre foi
realizada em uma das suas visitas a colénia CAPEM, na década de 50. Nessa
época, o Pe. Jodo Evangelista Dornstauder realizava o trabalho missionario de
pacificacdo de grupos indigenas para minimizar a violéncia gerada com a chegada
dos seringalistas no norte do estado de Mato Grosso. O trabalho realizado pela
Missao Anchieta, a qual pertencia a Prelazia de Diamantino de Cuiaba, por envolver
acbes de pacificacdo e de catequizacéo, e o consequente deslocamento de grupos
indigenas para outras areas, acabou por favorecer a politica de colonizagéao

empreendida pelo governo estadual.

% Pe. Jodo Evangelista Dornstauder, jesuita que nasceu em 22 de setembro de1904 na Austria

Residiu em Nova Friburgo (RJ), onde atuou como professor de Ciéncia Naturais. A partir de 1947
passou a trabalhar como missionario na Prelazia de Diamantino, no norte do estado de Mato
Grosso. DORNSTAUDER, Joao Evangelista. Como pacifiquei os Rikbaktsa. Sdo Leopoldo: Ins-
tituto Anchietano de Pesquisas, 1975. p.1(Pesquisas, Histéria, 17).
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Esse contato entre a CAPEM e o Pe. Jodo Evangelista Dornstauder revela
que naquele momento a Missdo Anchieta estava atuando no norte mato-grossense e
muitos dos povos indigenas que ali existiam foram deslocados para outras areas
estabelecidas, como a Reserva do Xingu. Essas areas consideradas de ocupagao
tradicional por grupos indigenas foram liberadas a fim de serem ocupadas por
colonos, seringueiros, garimpeiros entre outros, que representavam para o governo
estadual o avango da “civilizacdo”. O intuito era direcionar os indigenas para
territérios reservados pelo governo para esse fim. Nesse contexto, o projeto da
Criacdo do Parque Nacional do Xingu foi aprovado em 1952, mas a legalizacdo da
extensdo do seu territério ocorreu somente em 1962. O interesse pelas areas que
os indigenas ocupavam estava ligado a concepgédo politica da necessidade de
desenvolver economicamente essas areas de terras, com a chegada do progresso e
da civilizagdo por meio dos planos de colonizagcdo dos governos estadual e
federal®'®.
A visita realizada pelo Pe. Jodo Dornstauder as terras nas quais os primeiros
colonos da CAPEM e da Rio Ferro estavam sendo instalados foi registrada em seu
relatério e afirma que a CAPEM velha era composta “120 pessoas: 4 familias
brasileiras ¢/19 pessoas; 13 familias japonesas c/ 86 pessoas e 15 solteiros
(japoneses e brasileiros).” Os dados registrados no mesmo relatério mostram que a
colonizadora seguiu o estabelecido no artigo 50 do Decreto- Lei n.7.967, de
18/09/1945 que determinava: “Nos nucleos coloniais, 30 % dos lotes, no minimo,
deverdo ser concedidos ou evadidos a colonos brasileiros; o restante sera
distribuido equitativamente, até ao maximo de 25% (vinte e cinco por cento), a cada
uma das outras nacionalidades” *'".
Em caso de se conseguir colonos brasileiros que se disponibilizassem para

migrar para as areas de terras concedidas, por doagao ou venda pelos Estados, os

216 Veja os Anexos — D e E : Conjunto de mapas sobre o contato realizado pelos missionarios com os
grupos indigenas existentes no norte do Estado de Mato Grosso na década de 50. Esses mapas
compde uma pasta de documentos de autoria do Padre Joao Dornstauder referente ao registro da
localizagao dos grupos indigenas demonstrando onde ja havia postos de catequese estabelecidos,
0s que estavam planejados e outras informag¢des. No caso da colénia CAPEM que ficava abaixo do
Rio Ferro, as informagdes dos mapas mostram que estava dentro da area do Posto de Servigo de
Protegado dos indios — José Bezerra.

27 BRASIL. Decreto-lei n° 7.967, de 18 de setembro de 1945. Dispde sobre a Imigragdo e
Colonizacgao, e da outras providéncias. Diario Oficial [da] Unido, Rio de Janeiro, 06 de out. de 1945.
Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/1937-1946/Del7967impressao.htm
Acesso em: 24/04/2016.
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lotes poderiam ser ocupados por estrangeiros, desde que as empresas
colonizadoras conseguissem autorizagdo junto aos o6rgdos competentes. Pelos
dados do relatério do Pe. Jodo Dornstauder, a porcentagem de brasileiros na
CAPEM era de aproximadamente 30%. Ressalta-se que a maioria dos okinawanos
que migraram de outros estados brasileiros para a CAPEM ali ndo estabeleceram
residéncia. As familias que permaneceram no espago da CAPEM, até 1970,
pertenciam ao grupo de imigrantes que chegaram de Okinawa a partir de 1957.

Na ocupacgdo dos lotes, a entrada dos imigrantes de Okinawa também
respeitou a porcentagem estabelecida por lei. Ja os membros da empresa
colonizadora esperavam que o governo federal estendesse aos okinawanos as
garantias que haviam acordado com os concessionarios das quotas de entrada das
4.000 familias japonesas. O ajuste firmado entre o Instituo Nacional de Imigracéo e
Colonizagao e o concessionario da quota Yassutaro Matsubara, estabelecia que o

governo federal teria as seguintes obriga¢des por meio do INIC.

a) Receber e hospedar os imigrantes por sua conta, no local de
desembarque e nos pontos intermediarios de baldeagdo até a sua
chegada no local de destino;

b) Fornecer-lhe, também por sua conta, o transporte necessario até a
localizagao definitiva;

c) Encaminha-los aos Centros de Treinamento ou a lotes individuais,
conforme o grau de habilitagdo profissional de cada familia;

d) Suprir os seus lotes de areas compreendidas entre 10 e 50 hectares,
com agua de rio ou de pogo aberto pelo imigrante, auxiliado pelo INIC;

e) Auxilia-los com o fornecimento de materiais para construgdo de umas
casas de moradia nos lotes;

f) Financiar, diretamente, ou por intermediario da Cooperativa legal, as
atividades dos imigrantes, desde a derrubada da mata e prepare
mecanico da terra até a colocacao dos seus produtos no mercado;

g) Fornecer-lhe ferramentas, semente, mudas, borbulhas, adubos,
inseticidas e fungicidas em regime de financiamento médico;

h) Dar-lhes assisténcia médica e remédios, de acordo com as normas
vigentes nas unidades de colonizagéo do INIC;

i) Manter escolas primarias de alfabetizacdo e ensino da lingua
portuguesa, para frequéncia de menores e adultos;

j)  Custear a manutencdo de um intérprete, durante o primeiro ano de
localizagao dos imigrantes;

k) Dar-lhes assisténcia técnica gratuita, quanto a orientagédo do trabalho em
seus lotes;

I)  Construir, por sua conta, as estradas de acesso necessario aos lotes e
aos mercados préximos;

m) Realizar as grandes obras de drenagem e irrigagéoz18.

18 AHI-Brasilia. Acervo de antecedentes. Termo de ajuste entre o Instituto Nacional de Imigracéo e

Colonizagdo do Ministério da Agricultura e o Yassutaro Matsubara. Rio de Janeiro, 1 de julho de
1954, p. 4.
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Esse termo de ajuste, que estabelecia as obrigagdes do governo federal, foi
assinado em 01 de julho de 1954, no governo do presidente Getulio Vargas, que
abriu a imigracdo sem aprovagdao do Conselho Nacional de Imigragao, cujo
entendimento consistia em uma posi¢ao contraria. Os termos desse ajuste também
foram firmados com Korato Tuji, que tinha a concessao para a entrada de 5.000
familias japonesas a serem distribuidas nos Estados do Amazonas, Para, Maranhao
e Territérios Federais do Amapa (PA), do Acre e de Rio Branco (Amazonas)®'?. No
entanto, no dia 24 de agosto de 1954, ocorreu o suicidio do presidente e esse
acontecimento abalou a politica imigratéria em relagdo ao apoio do governo que fora
firmado anteriormente com colénias de imigrantes japoneses no Estado de Mato
Grosso como a Rio Ferro e a CAPEM. A concessdo das quotas realizadas
anteriormente continuou, porém, tendo somente valor juridico para os governantes e
s6 foram extintas com efetivagcdo do acordo de imigragao em 1962, entre Japao e
Brasil.

No caso da CAPEM, a maioria dos itens que constava no ajuste acima citado
nao foi cumprido. Na realidade, os colonos japoneses foram recebidos e acolhidos
nos alojamentos para imigrantes e viajaram até os lotes de terra com passagens de
trem gratuitas até o municipio de Campo Grande, de onde seguiram em caminhdes
da empresa colonizadora até os lotes. Essa parte do acordo foi cumprida, mas os
itens que se referem ao auxilio no estabelecimento das familias e para o cultivo das
terras nao foram disponibilizados. Os imigrantes okinawanos foram entregues a
propria sorte em uma area de terras e também n&o tinham o conhecimento para
executarem os planos de aproveitamento estabelecidos para o cultivo da seringueira
no seu habitat nativo.

Explicando o que foi acima dito, as empresas colonizadoras, que tinham suas
terras em locais considerados habitat das seringueiras nativas, teriam que
apresentar a Secretaria de Agricultura do Estado de Mato Grosso um Plano de
Aproveitamento e a aprovacdo deste era fundamental para que a gleba fosse
liberada para ocupacao. Esse plano mostrava como a empresa realizaria o cultivo e

a extracao do latex da area requerida, bem como o plantio de outras culturas para

719 Esses territorios foram estabelecidos entre 1937-1945 durante o governo de Getulio Dornelles

Vargas. No inicio da década de 50 era essa configuragéo do espaco utilizada. Sendo que o Acre foi
transformado em estado no ano de 1962. Foi por meio da constituicdo de 1988 que os territérios do
Amapa e Rio Branco passaram a ser os estados. Rio Branco tornou-se o Estado de Roraima.
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sobrevivéncia e comercializacdo. Dentre das questdes relativas ao aproveitamento
da area, os imigrantes teriam que derrubar a mata e formar um viveiro de mudas
para o cultivo da seringueira e preservar as matas de seringueiras nativas. Nesse
plano também ficava estabelecida a partir de 1951, a proposta de cultivo por
semestre durante o periodo de cinco anos. A maioria dos imigrantes sé tinha o
conhecimento da cultura que iriam realizar nos lotes de terra e nada sabiam sobre o
plano de aproveitamento entregue a Secretaria de Agricultura do Estado?®.

Enfim, as propagandas, os sonhos dos imigrantes e as politicas federal e
estadual de ocupagdo da Amazbnia possibilitaram nao sé o fluxo de imigrantes
japoneses internamente no Brasil, como também de Okinawa para as areas de
terras reservadas para os projetos de colonizagao privada. Outra questdo importante
que favoreceu o deslocamento de imigrantes japoneses de Okinawa para a CAPEM

foram as redes migratérias formadas tanto no Brasil quanto em Okinawa.

3.2 O PAPEL DOS OKINAWANOS ESTABELECIDOS NO BRASIL NA
FORMACAO DA OKINAWAMURA

A composicado de redes migratorias com base na nogado de origem,
constituidas por okinawanos emigrados no Brasil sublinha a funcao efetiva desses
japoneses que, apés a Segunda Guerra Mundial, encorajaram e ampliaram a
abertura dessa imigracao, articularam informacdes, influenciaram a agcéo de migrar

' okinawana no

de inumeras familias e alentaram o projeto de formacdo da mura®
norte do Estado de Mato Grosso.

Nas redes migratorias ha aspectos importantes a serem considerados, como
as relagdes entre os okinawanos residentes no Brasil, que articularam informacdes e
significados, investiram recursos e inspiraram a agao de migrar de inumeras familias
de Okinawa. A rede de relacionamentos entre okinawanos do Japao e os residentes

no Brasil se destaca como aspecto relevante a ser considerado na migragéo, aqui

220 S|LVA, op. cit., 2004, p. 81.

21 Mura é um termo utilizado para designar as antigas comunidades do espaco rural do Japao. “Os
muras s&o, antes de tudo, grupos de localidade, como as comunidades rurais em qualquer pais, e
constituem, ao mesmo tempo, grupos sociais, integrados por meio de organizagdes especificas nas
quais se sente a influéncia da consanguinidade” (SAITO, op. cit.,1956, p. 14 -27).
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entendida como um processo social que se estende para além do individuo, ou seja,
para as agdes dos conterraneos e parentes.

Ressalta-se que, na formagao da rede migratoria, foram considerados os
lagos afetivos, a nogao da origem comum e os aspectos culturais. Isso porque na
percepcao dos japoneses no Brasil, a referéncia a origem comum das familias
conferia um lago importante para o recrutamento e participagdo no sonho da
Okinawamura. N&o tinha importancia que os legados culturais fossem heterogéneos
entre os japoneses de Okinawa, ja que o mito da origem comum fortaleceu os noés
na edificagdo da rede migratéria, pois muitos desses migrantes tinham nascido em
outros lugares, como Hiroshi Gushiken, que nasceu nas Filipinas e retornou para
Okinawa apds a Segunda Guerra Mundial.

Através dos tempos, a identidade okinawana configurou-se por meio da ideia
da origem comum em relagdo ao territério dos antepassados que esta ligado a
nogcdo de um passado comum. Os okinawanos migraram para varias partes do
mundo, mas a concepgao de terem um territério comum no qual estdo enterrados
seus ancestrais se faz presente entre os descendentes.

O sentido desse tempo que foi apropriado pelas pessoas esta nas formas
interpretativas da consciéncia humana que perfazem um complexo intercambio entre
memoragao e expectativas. A expectativa € um componente importante na
compreensao da memoragao, sendo constitutiva da consciéncia temporal humana,
conforme afirma Jorn Risen: “Tudo que os seres humanos fazem e sofrem acontece
em cada momento presente situado no campo de tensdo entre a memoracao e a
expectativa”??2.

Na compreensao do tempo das redes migratérias coexistem vivéncias
diferentes que trazem, no ambito da memdria individual e coletiva, padrbes e
percepcdes multiplos na interpretacdo dos acontecimentos que envolvem os atores
sociais. Assim, antes de 1945, o tempo vivido pelos imigrantes de Okinawa no Brasil
entrelaga-se as suas expectativas na constituicdo das redes migratorias. Nesse
sentido, é importante salientar que as pessoas de Okinawa imigraram para o Brasil
desde 1908 e que dos 781 emigrantes que entraram no primeiro navio a aportar no
porto de Santos, o Kasato Maru, 325 eram procedentes de Okinawa. O destino deles

foi fazendas de café no estado de S&o Paulo para trabalharem como agricultores.

222 RUSEN, op. cit., 2014, p. 260-261.
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Devido as condigdes de trabalho e as promessas nao cumpridas pelas empresas de
colonizagédo e fazendeiros, inumeros desses imigrantes fugiram em busca de uma
vida melhor em outras localidades. Outros organizaram greves e foram acusados de
causarem problemas aos proprietarios das terras que os haviam contratado.

O governo japonés, preocupado com o fim da emigragdo para o Brasil,
resolveu atribuir a culpa aos okinawanos pelas fugas e protestos, sem mencionar
qualquer responsabilidade dos proprietarios de terras sobre as condicbes de
trabalho, moradia, sobrevivéncia e remuneragdo. As empresas de emigragao foram
proibidas de recrutar okinawanos e medidas restritivas foram adotadas pelo governo
japonés a partir de 1912 e, oficialmente, em 1919. A questdo apresentada foi
tratada como um problema racial pelo governo, o que refletiu na comunicagao
intercultural entre os okinawanos e os continentais nos nucleos coloniais. Mesmo
assim, entre 1908 e 1945, os okinawanos continuaram a migrar para o Brasil e se
tornaram o maior grupo em comparagao com os das outras provincias japonesas. A
diferenga cultural foi expressa em muitos documentos emitidos por japoneses
continentais que trabalhavam no pais para o governo nipdnico??>.

O relatério abaixo expressa essas percepgoes:

Considering that there are few problems involving mainland
japanese migrants and that there are many involving Okinawan migrants,
we are forced to question the suitability of Okinawan characteristics for
selection (as immigrants). With regards to their ways and customs,
mainland Japanese migrants suffer from their association with Okinawans
who have (1) a high rate of false families [nise kazokul] (2) culinary
inferiority, (3) uncleanliness of living quarters, (4) uninhibited display of
nudity, and so on. Immediately on arrival, the relationships between father
and child or husband and wife in these primaraty Okinawan false families
are transformed, and it is hard to endure the fact that Brasilians may have
contempt for the morals of our people. In assertion, Okinawan consumption
of whole-dog stews, the tattoos on their wives’hands, and other such
special customs clearly draws the Braszilians’attention to them. In order to
ensure that the directors of agricultural lands will make use of our migrants
long into the future, it would be advisable for us to help them understand
the differences among Japanese prefectures, and to indicate whether or
not migrants from specific prefectures are allowed. Even when considering
people to settle in newly cleared land, it would be advisable to distinguish
between Okinawans and mainland migrants. Plantation owners, having
already determined that Chinese are not suitable to work on their
plantations and, having requested Japanese workers, will not welcome
Okinawans since they are perceived as Chinese [...]224.

23 MORI, op. cit., 2003. p. 50.

224 Considerando que ha poucos problemas envolvendo migrantes japoneses do continente e que
existem muitos envolvendo migrantes de Okinawa, somos forgados a questionar a adequagéao de
caracteristicas de Okinawa para selecao (como imigrantes). Com relacdo aos seus caminhos e
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A consciéncia expressa na retorica do funcionario ao escrever seu relatorio
demonstra que havia a crenga de que a cultura japonesa dos naichis era superior e
que a forma de proceder dos okinawanos frente aos problemas poderia denegrir a
imagem dos outros imigrantes japoneses. A finalidade era fazer a assimilagéo, por
meio da japoneizacdo dos okinawanos, com a imposicdo das formas de
comportamentos que deveriam ser seguidas para proporcionar a descontinuidade
nos costumes e tradigdes dos uchinanchus. Essa politica de identidade empreendida
pelo governo japonés significava a busca por uma identidade japonesa homogénea
e unificada.

A separacdo de pertencimento com base na diferenga cultural foi apropriada
nao so por funcionarios que relatavam os acontecimentos no Brasil para o governo
japonés, a exemplo do transcrito no documento citado, mas também por inumeros
imigrantes e brasileiros que percebiam e vivenciavam essa diferenga. Desta forma, a
politica japonesa demonstrava que suas premissas estavam ancoradas na
suposicao de que a intercomunicagao entre os grupos estava marcada pela
superioridade e inferioridade cultural. A classificacdo de okinawano foi utilizada
como um termo que desvalorizava e, com o passar do tempo, foi positivado pelo
préprio grupo ao dar uma resposta sobre si mesmo em inter-relagdo com os outros
japoneses.

Pode-se sintetizar que, nas constelagdes problematicas estabelecidas entre
0s uchinanchus e os japoneses continentais, no processo migratorio antes de 1945,
efetivou-se o etnocentrismo cultural fundamentado na diferenga entre os grupos.

Essa experiéncia se refletiu na constituicio das associacbes e das redes

costumes, os migrantes japoneses do continente sofrem pela sua associagdo com os okinawanos
que tém (1) uma alta taxa de familias falsas [nise kazokul] (2) inferioridade culinaria, (3) imundicie dos
aposentos, (4) desinibida exibicdo de nudez, e assim por diante. Imediatamente a chegada, as
relacbes entre pai e filho ou marido e mulher nessas falsas familias primatas de Okinawa sao
transformadas, e é dificil suportar o fato de que os brasileiros podem desprezar a moral de nossos
povos. Em afirmacdo, o consumo de ensopados de cachorro inteiro em Okinawa, as tatuagens em
suas esposas e outros costumes especiais, chama claramente a atengao dos brasileiros para eles. A
fim de garantir que os diretores de terras agricolas fagam uso de nossos migrantes no futuro, seria
aconselhavel ajuda-los a entender as diferencas entre as prefeituras japonesas e a indicar se os
migrantes de prefeituras especificas sdo ou ndo permitidos. Mesmo quando se considera que as
pessoas se instalam em terras recém iberadas, seria aconselhavel distinguir entre os okinawanos e
os migrantes do continente. Proprietarios de plantagdes, tendo ja determinado que os chineses néo
sao adequados para trabalhar em suas plantagdes e, depois de solicitarem trabalhadores japoneses,
nao receberao os okinawanos, uma vez que sao percebidos como chineses [...] YABIKU, Mosei.
Burajiru Okinawa Imin Shi. Sdo Paulo: Zaihaku Okinawa Kenijikai. 1987 (Apud. MORI, op. cit., p.50).
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migratorias. A diferenga cultural estabeleceu lagos que promoviam a unido, tendo
como referéncia a origem comum de cada grupo. Como exemplo, pode-se citar a
constituicao da Associagao Okinawa do Brasil, em 26 de agosto de 1926, cujo nome
era Organizagao do Kyuyo Kyokai. Essa instituicdo foi considerada o embrido das
atuais associagoes culturais.

No entanto, as orientacbes recomendadas aos okinawanos pelos membros
dessa associacdo se pautavam na légica dos pressupostos etnocéntricos do
governo japonés que pretendiam promover uma unidade social, tendo como
justificativa a diminuicdo das discriminagdes sofridas pelos japoneses de Okinawa
tanto por parte dos brasileiros quanto pelos outros japoneses estabelecidos no
Brasil. Os uchinanchus deveriam se adequar aos costumes dos japoneses
continentais e dos brasileiros e ndo demonstrar os seus em publico. Foram entao

estabelecidas catorze orientacdes citadas abaixo.

Associagéo Kyuyo, "Quatorze Pontos de Acordo Mutuo" (1926).

1. Nao devemos sair vestindo roupas japonesas de estilo de Okinawa.

2. Nao devemos levar criangas em nossas costas.

3. Ndo devemos expor os nossos corpos a outros, especialmente aos
estrangeiros.

4. Devemos fazer o possivel para ndo andar descalgos.

5. Devemos eliminar o habito de beber, cantar, e fazer barulho quando um
bebé nasce.

6. Na medida do possivel, devemos adotar moradias de estilo brasileiro e
abandonar a pratica de sentar em esteiras com as pernas cruzadas.

7. Tanto quanto possivel, devemos falar em dialeto normal [japonés] ou em
portugués. Devemos abster-nos de usar o dialeto de Okinawa,
especialmente na frente dos japoneses de outras provincias.

8. Devemos nos dedicar a interagdo com brasileiros e outros estrangeiros.
9. Ao enterrar os mortos, os costumes e procedimentos brasileiros devem
ser seguidos e todos os documentos devem ser providenciados.

10. Devemos abandonar o habito de confiar cegamente nas palavras dos
outros. Devemos ter muito cuidado com isso porque foi este habito que
nos levou a fomentarmos greves e fugirmos das fazendas onde fomos
contratados para trabalhar.

11. Devemos trabalhar para o bem publico.

12. Devemos nos dedicar a paciéncia e permanecer em um lugar.

13. Nao devemos nos desviar por pequenas tentagbes que nos
confrontam.

14. Ao encontrarem-se com novos imigrantes, as pessoas que vivem nas
cidades devem abster-se de palavras orgulhosas. A grande maioria dos
habitantes da cidade ndo sabe realmente como é a vida na plantagdo. Sua
linguagem orgulhosa constréi profundamente nas mentes dos imigrantes
recém-chegados visdes de um trabalho interminavel e remuneragdes
insignificantes nas plantagdes e resulta no fluxo continuo de fugitivos.
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Todos aqueles que vao para conhecer os recém-chegados no porto de
Santos devem ser muito cuidadosos a este respeito®.

Com base nas recomendacdes, observa-se que os okinawanos além de
terem que deixar de seguir inUmeros costumes, deveriam se espelhar nas atitudes
brasileiras e dos outros japoneses e que essas orientagdes pretendiam alterar as
praticas culturais dos japoneses de Okinawa vistas como algo que prejudicava a
todos os japoneses que deveriam ser representados no Brasil como um grupo que
possuia identidade homogénea. Nas mesmas orientagdes consta que deveriam falar
o dialeto japonés ou brasileiro. E que os costumes e a lingua, procedentes da
formacéo cultural recebida, deveriam ser suprimidos, pois os elementos utilizados
para representar o imigrante japonés frente a sociedade brasileira deveriam conferir
a eles uma positividade homogénea e nao estranhamentos. Sendo assim, para os
lideres da associagao, inumeros comportamentos dos imigrantes de Rydkyd néao
eram considerados apropriados em terras brasileiras. Tratava-se de uma luta de
poder na trama da vida social, na qual a diferenca cultural foi considerada como um
problema?%®.

Para Koishi Mori, a identidade Uchinanchu tem origem nesse contexto, em
que os costumes e tradicdes dos japoneses de Okinawa deveriam ser esquecidos.
Tal identidade provincial é fruto da subordinacdo de Okinawa ao Japado e
posteriormente aos Estados Unidos da América. Essa percepgao foi trazida para o

Brasil e se refere ao periodo em que o governo japonés estabeleceu o tipo ideal de

225 Kylyo Association, “Fourteen Points of Mutual Agreement” (1926). 1. We should not go out

wearing Okinawan-style Japanese clothes. 2. We should not carry children on our backs. 3. We
should not expose our bodies to others, especially to foreigners. 4. We should do our best not to go
about barefoot; 5. We should eliminate the habit of drinking, singing, and raising a ruckus when a baby
is born; 6.As far as possible, we should adopt Brazilian-style lodgings and give up the practice of
sitting on matting with our legs crossed. 7. As much as possible, we should speak either in normal
dialect [Japanese] or in Portuguese. We should refrain from using Okinawan dialect especially in front
of Japanese from other prefectures. 8. We should dedicate ourselves to interacting with Brazilians and
other foreigners. 9. When burying the dead, Brazilian memorial customs should be followed and all the
appropriate paperwork taken care of. 10. We should give up the habit of blindly trusting the words of
others. We must take great care with regards to this because it is this habit that has led us to foment
strikes and run away from the agricultural lands where we were contracted to work. 11. We must work
for the public good. 12. We must dedicate ourselves to patience and remain in one place. 13. We
must not be led astray by the small temptations that confront us. 14. When meeting new migrants,
people living in cities should refrain from boastful words. The vast majority of city dwellers do not really
know what plantation life is like. Their boastful language thrusts deeply into the minds of the newly
arrived migrants visions of endless work and paltry remuneration on the plantations and results in the
continuous stream of runaways. All of those who go to meet new arrivals at Santos Harbor should be
very careful in this regard. MORI, op. cit., p.53-54. (Tradugéo da autora)

%6 RUSEN, op. cit., 2014, p.305.
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japonés que todos deveriam alcangar pelo processo de assimilagdo. Essa
concepcao estava dentro do contexto da década de 20, a refletir a politica
nacionalista estabelecida pelo governo japonés.

Desta forma, os grupos que compunham as redes migratérias no Brasil
vivenciaram esse tempo no qual a sua identificagdo enquanto okinawano deveria ser
suprimida. No entanto, a origem continuou atuando como fonte de sentido; as
orientagdes culturais permaneceram entre as familias que nao deixaram de
encontrar taticas para dar continuidade a seus costumes e tradicbes nas praticas
cotidianas. O sentido de ser okinawano envolve varias questbes e experiéncias
histéricas vivenciadas pelos imigrantes japoneses e pelos seus ancestrais e pela
constituicdo das associagdes culturais que representavam os locais onde muitos
poderiam exercer seu pertencimento por elementos acionados, como a lingua, as
musicas tocadas no sanshin, as dancas e as festividades. A associacdo se
apresenta como o espaco considerado apropriado para as acgdes culturais, pois os
imigrantes tinham a percep¢do de que nesse local, as ag¢des culturais ficariam
restritas ao grupo. O problema para os lideres da associacdo estava na
representacédo publica dos costumes japoneses. Em que medida essas orientagdes
culturais regularam as vivéncias nas associagdes desse periodo nédo é foco do
presente estudo, mas é importante destacar que muitas delas fortaleceram a uniao
entre os conterraneos.

Entre 1942-1949, as atividades nas associagdes foram suspensas, apesar de
ocorrerem reunides nas residéncias em muitas localidades onde havia imigrantes
provenientes de Okinawa. Muitas instituicbes queimaram os documentos escritos em
japonés e, em outras, ocorreu confisco pelo governo federal. Os livros que vieram do
Japao também foram destruidos. As familias, no esforco para dar continuidade a
educacdo das criangas e adultos, camuflaram materiais € conseguiram prosseguir
com o ensino do japonés e suas linguas regionais, como o uchinaaguchi227 em suas
residéncias. Essas ag¢des eram realizadas de forma oculta devido a proibicdo
imposta no periodo em que ficaram sob a vigilancia do governo de Getulio Vargas.

Além da questdo do sentimento antijaponés, outra questdo agravou a situagao dos

2T Nas diversas comunidades que compunham as ilhas pertencentes a Provincia de Okinawa ha

variagdes locais em relagédo aos dialetos utilizados pelas pessoas. A distancia de aproximadamente
cinco quilémetros entre as localidades ja refletia modificagées no uso dos dialetos. KERR, George
H. Okinawa: The History of an Island People. Tokyo: Tuttle Publishing, 2000, p. xvii.
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japoneses: a entrada do Brasil na Segunda Guerra Mundial ao lado dos aliados.
Esse acontecimento acirrou as perseguicbes aos imigrantes japoneses e seus
descendentes.

Lembrando-se também que, entre os anos de 1930 e 1945, a politica de
nacionalizagdo no Brasil pretendia impor sua concepcdo de caldeamento aos
imigrantes considerados alienigenas, ou seja, ndo assimilados. Os japoneses, que
estavam nesse grupo, foram representados como portadores de praticas culturais
conflitantes com a concepgao de brasilidade empreendida pelo governo de Getulio
Vargas, que acionou a atuacao do exército e da policia para efetivar as agdes de
perseguicdes as pessoas que nao atendessem as restricbes estabelecidas para
efetivar os principios da unidade nacional.

Por outro lado, apos o término da Segunda Guerra Mundial, foi constituida a
Federagcédo Brasileira de Auxilio as vitimas de guerra de Okinawa. Apds 1945, a
reorganizagao institucional dos okinawanos no Brasil foi realizada tendo como
proposta ajudar os conterraneos e parentes que sofreram com as agdes bélicas em
Okinawa e outros territérios € que tinham retornado para a provincia. No Japao e
com base no espirito okinawano de ajuda mutua (yuimaru) e da generosidade
(chimugukuru), o Corpo de Ajuda as Vitimas da Guerra passou a realizar varias
acdes para arrecadar donativos, que foram enviados para provincia com o0s
seguintes objetivos: auxiliar na reconstrugado dos patriménios histéricos, construgao
da Universidade de Rytkyd e auxiliar na migracdo dos conterraneos??®,

Entdo, os imigrantes japoneses provenientes de Okinawa que se
estabeleceram no Brasil antes de 1945, tiveram experiéncias diferentes em relacao
a unido do grupo possibilitadas por meio das associagdes criadas pelos
conterraneos estabelecidos nas terras brasileiras, bem como no que se refere as
suas praticas culturais. O vinculo institucional tinha relagcdo com a origem de cada
familia em relacdo aos locais, como vilas e cidades, que congregava as praticas
culturais e tinha sede estabelecida em um determinado municipio. Em muitas
cidades foram estabelecidas associacbes que reunia japoneses de varias origens,
denominadas de associagdes nipo-brasileiras. E o caso da associacdo localizada no

estado de Mato Grosso.

28 ASSOCIACAO OKINAWA KENJIN DO BRASIL. 1 século de histéria: a comunidade okinawana
no Brasil, desde o navio Kasato Maru 1928~2008. Sao Paulo: Paulo’s Editora, 2012, p. 162-185.
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No entanto, o marco da retomada das atividades institucionais para os
okinawanos no Brasil foi a fundacédo, em 1953, da Zenpaku Okinawa Kaigai Kykai
(Associagcao Ultramarina Okinawana do Brasil), que englobou as associacoes
existentes e, conforme foi registrado na obra A comunidade okinawana no Brasil
desde o Navio Kasato Maru, um de seus principais objetivos consistia na
“assisténcia mutua entre os oriundos da mesma provincia, cumprindo também o
papel da representatividade dos okinawanos no Brasil junto ao governo provincial”
229

Por meio do vinculo institucional, os imigrantes japoneses de Okinawa tiveram
a tendéncia de se autodelimitarem em relacdo aos outros como forma de manter o
grupo unido com base no sentimento da origem comum. Essa questdo do
pertencimento foi fundamental na configuracdo das redes migratérias que se
formaram a partir de principios fraternos. Viver junto dos que tinham conexao
cultural se tornou uma questdo importante para decidirem migrar®°.

No Brasil, além da organizacgdo institucional das associa¢gdes com propostas
de auxilio, existiram outras formas pelas quais as familias aqui estabelecidas
tentaram ajudar seus conterraneos, como as Cartas de Chamadas (yobiyose).
Nesse momento, uma questao importante foi o amparo financeiro para a emigragao.
Para os okinawanos, essa ajuda veio tanto por meio das associagdes quanto pelos
recursos dos proprios parentes estabelecidos no Brasil. Outra maneira encontrada
para a constituicado das redes migratorias foi a efetivacao de projetos voltados para a
colonizagdo privada de terras devolutas no estado de Mato Grosso. As formas de

entrada até 1963, destacadas pela Associagdo Okinawa Kenijin do Brasil, foram:

e por chamadas de familiares (yobiyosi);

e promovidos pelo “Zaihaku Okinawa Kyokai”;

e imigracao do Voluntariado Jovem (Okinawa Seinentai), composto por 14
grupos desde o 1° (01/04/1957) até o 14°(07/03/1964);

e imigracdo procedente de Isahama, ocorrida em outubro de 1957, nas
fazendas Taminato e Shimabukuro de Tup3;

e imigracao CAPEM, em 1958;

e imigracao Brasilia (Vargem Bonita), em dezembro de 1962;

e imigrantes sem parentes no Brasil;- imigrantes sem nenhuma relagao
anterior com o Brasil®*".

229 .
Ibid.
230 HALL, Stuart. Da diaspora: identidade e mediacdes culturais. Belo Horizonte: Editora UFMG,
2013. p. 28-33.
231 ASSOCIACAO OKINAWA KENJIN DO BRASIL. op. cit., 2012, p.169.
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Para entrada desses imigrantes, varias negociagdes foram realizadas tanto no
Brasil como no Japado e com o governo de Rydkyd, que estava sob a tutela
americana. A rede migratoria constituida foi muito importante para liberagdo e
aumento da entrada de imigrantes japoneses de Okinawa. Em 1954, Ichiro Inamine,
presidente da instituicdo Rydkyld Kaigai Kyokai, esteve no Brasil para realizar
estudos sobre as possibilidades de aumentar a entrada de japoneses de Okinawa e
esteve com o presidente Getulio Vargas, para o qual o governo de Rylkyd
posteriormente encaminhou sua politica emigratéria para o Brasil?*.

Como ja foi citado anteriormente, na década de 50 as cotas para a entrada na
forma de imigracdo dirigida se restringiram aos concessionarios Kotaro Tsuji e
Yassutaro Matsubara e aos acordos, como o da Cooperativa Agricola de Cotia e a
Associagcao Paulistana de Sericicultura. A imigracdo dirigida a partir dessas
concessdes tinha como proposta o deslocamento de imigrantes japoneses para
areas consideradas vazios demograficos pelo governo federal e se inseria em
projetos especificos, como, por exemplo, o cultivo da juta no Para, do café no
municipio de Dourados e da seringueira e pimenta do reino no norte do estado de
Mato Grosso, entre outros.

Em relagdo a essa mobilizacdo, destaca-se a acao de Sokurio Guibo,
responsavel pela empresa de colonizagdo privada CAPEM, pertencente a
okinawanos, o que lhe conferia legitimidade e despertava a confiangca entre os
migrantes que visualizavam a possibilidade de recomecgar suas vidas com seus
patricios. A area de terra foi negociada por amigo de Sokurio Guibo, chamado
Yasuyo Gibu, que tinha experiéncia em colonizagao no Brasil.

As acbes desses okinawanos que idealizaram a Okinawamura para seus
conterraneos no norte mato-grossense foram fundamentadas na vivéncia da
separagao entre uchinanchus e os outros japoneses e esse propoésito orientou-lhes a
acdo de sonharem com um espago separado dos outros japoneses para 0s seus
conterraneos. E relevante considerar que, na formagdo do sentido cultural de ser
okinawano para as pessoas que migraram antes de 1945 para o Brasil, o acervo
cultural foi retomado pelas familias em sua convivéncia cotidiana e em

contrastividade com os outros japoneses. Os costumes e tradigdes foram recriados

%2 bid., p.168.
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por esses imigrantes e acabaram se refletindo na idealizagdo das colénias no estado
de Mato Grosso, bem como na formagéo das redes migratorias, na constituicdo das
empresas colonizadoras e na ocupagao do novo espaco.

No Brasil, ocorreram solicitagbes encaminhadas as autoridades que
compunham o Ministério de Estado das Relacdes Exteriores para que interferissem
junto ao governo de Rydkyd a fim de obter autorizagdo para os okinawanos
migrarem, pois, essas pessoas se encontravam sob a jurisdicdo dos Estados Unidos
e apesar da existéncia de autorizacdo do governo federal para a entrada de
imigrantes japoneses por meio das concessdes, os okinawanos ainda estavam
submetidos ao sistema americano instalado no arquipélago Rydkyd.

O governo de Ryudkyd, sob o comando dos Estados Unidos, tinha interesse na
migracao, mas havia varios entraves a serem resolvidos antes do grupo embarcar
com destino a Okinawamura no norte do estado de Mato Grosso. Muitos dos novos
emigrantes da provincia ndo tinham como pagar o custo da viagem. No inicio da
década de 50, foram concedidos empréstimos para as pessoas das ilhas centrais do
Japao para efetuarem o pagamento das despesas da viagem para o Brasil. Em
1956, o Conselho sobre Assuntos Imigratérios da América Latina conseguiu que o
governo japonés também auxiliasse as pessoas de Okinawa por meio de
empréstimos para pagar as despesas da viagem, acontecimento esse que favoreceu
0 aumento da emigragao de okinawanos do Japao para o Brasil. Entretanto, devido
a tutela norte-americana, havia algumas exigéncias a serem seguidas para que se

efetivasse esse empréstimo, a saber:

1) Filiagdo na Federacao das Associagbes Ultramarinas, localizadas em
Toquio. A Associacao Ultramarina de Rydky( era membro da Federagéo,
mesmo sob a tutela norte-americana.

2) O empréstimo priorizava os emigrantes de Okinawa que estavam
atendendo a “chamados” de parentes residentes no Brasil.

3) O empréstimo seria concedido, de acordo com a verba reservada para
100 familias por ano.

4) O valor do empréstimo era destinado a passagens de navio, no valor de
100.000 ienes para maiores de 12 anos, 50.000 ienes para criangas entre
3 a 12 anos e 25.000 ienes para criancas entre 1 a 3 anos de idade.

5) Seriam avaliadas as condi¢gdes do candidato, a critério da Associagao
Ultramarina de sua Provincia e, apds a aprovagao, seriam encaminhadas
as Associagobes, sendo que o custo da passagem seria pago diretamente a
empresa contratante, e ndo ao imigrante.

6) A devolugdo do empréstimo: no caso de “chamada de parente”, a
responsabilidade caberia aquele que o chamou; no caso de “chamada
através de selec¢ao”, o imigrante arcaria com a divida.

7) A devolugéo seria feita em ienes, em 4 anos, sem juros, ou em 8 vezes
anuais com juros.
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8) Havia a possibilidade de chamar algum imigrante, por empréstimo da
despesa da viagem maritima, através da “Associacdo Ultramarina de
Ryakya*®.

Em resumo, a deciséo dos japoneses de migrar foi influenciada pela politica
brasileira de imigragédo e pela situagdo econdmica, politica e social em que muitas
pessoas da provincia de Okinawa se encontravam. A liberagdo do empréstimo foi
fundamental para que a decisdao de migrar fosse tomada. A viagem das ilhas do
arquipélago de Rydkyd até o porto de Kobe e depois até o Brasil gerava custos
maiores dos pagos pelos imigrantes que partiam diretamente das ilhas centrais do
Japao. Como os colonos faziam parte de um projeto que requeria investimentos na
area a ser colonizada, o financiamento da viagem foi muito importante.

No que se refere aos imigrantes que tinham como destino a CAPEM, foi
constituida a Comissao para a Fundagéao do /juchi no Brasil, composta por amigos e
parentes de Sokurio Guibo, com a finalidade de conseguir captar recursos para o
projeto da Okinawamura. Os estudos realizados para efetivar o projeto apontaram
que seria necessaria uma quantia em torno de 25 milhdes de ienes a serem obtidos
10 milhdées com a Comissao e 15 milhdes com o Governo de Rydkyd. Na tentativa
de arranjar recursos internacionais, foi realizada a alteragcdo do nome da CAPEM
para Cooperativa Colonizadora de llha Verde. A Comissao nao conseguiu obter os
recursos previstos no projeto. No entanto, a rede formada por conterraneos que se
uniram em torno desse sonho, prosseguiu com o projeto e conseguiu com o Fundo
do Emigrante, por meio do Departamento de Emigracao de Ryudkyl, a quantia de
1,34 milhdes de ienes®*.

Muitos emigrantes ja haviam vendido seus bens e pertences para
conseguirem recursos para Vviajar e estavam aguardando a questdao dos
empréstimos e o tramite dos documentos. No arquipélago, constituiu-se uma rede de
patricios que realizava a selecdo e o encaminhamento dos emigrantes. A instituigcao
responsavel era a Associagdo Ultramarina de Rydkyl cuidava dos aspectos
administrativos e processuais da imigracao além de realizar a selegao conforme os
requisitos brasileiros. Os imigrantes, apos serem selecionados conforme sua
atuacao profissional e condi¢des fisicas, aguardavam a autorizagdo do governo de

Rydkyd, que se encontrava sob o comando dos Estados Unidos, para partirem para

233 ASSOCIACAO OKINAWA KENJIN DO BRASIL. op. cit, 2012, p. 138.
%4 bid., p. 150-151.
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o porto de Kobe no qual embarcavam nos navios para realizarem a viagem
migratoria. Havia em Okinawa centros de treinamento para os futuros imigrantes
nos quais recebiam informacgdes sobre o trabalho e costumes no Brasil.

Na década de 50, o Secretario da Embaixada do Brasil em Tdquio, Sergio F.
Guarishi Bath, ao visitar as instituicdes responsaveis pela selegao dos imigrantes e
os centros de emigragao com o objetivo de realizar uma vistoria, associou os futuros
imigrantes aos estabelecidos no Brasil. “A emigracao de habitantes de Okinawa para
o Brasil ja tem uma longa historia, tdo antiga quanto a de imigragao originaria do
Japao propriamente dito. Dos 400 mil japoneses residentes no Brasil 10%, ou seja,
40 mil, sdo procedentes de Okinawa”?%®.

Essa associacdo e as informagdes que circulavam por meio das redes sobre
0 processo imigratério e o estabelecimento das familias okinawanas no Brasil foram
utilizadas como referéncia para incentivar o deslocamento de inUmeras pessoas
para o estado de Mato Grosso na década de 50 e 60. Como inumeros emigrantes de
Okinawa n&o tinham voltado e circulavam noticias de prosperidade, a associagao
com base nos imigrantes anteriores proporcionava elementos para alimentar os
sonhos dos novos migrantes. Nesse sentido, varias questdes envolveram a decisao
de emigrar, como expectativas sobre o novo espago a ser ocupado.

No seu relato de memoaria, Yoshiju Yamauchi traz outro elemento que fez
parte da sua decisao de partir para o Brasil e que representa um lago da rede

migratdria: a sua formacao cultural.

Eu nao queria vir ganhava bem. Eu primeiro filho tem que ir junto devido a
tradigdo para a mae ndo chorar veio junto, mas ganhava bem. Vamos
junto!

Combinou que mandava dinheiro o papai nao deixou. Mamae nao quis.
Disse n&o ser certo mandar dinheiro.

Quando vieram para cé avisaram que iria vir para o Brasil o pai e o Tanaka
San recebeu bastante dinheiro.

Tanaka San e 0 nosso pai eram amigos e trabalhavam junto. Empresa de
plantar grama e fez trabalho para os americanos.

Tinha propaganda no cinema de verduras, banana, maméao bom. Vamos
para o Brasil. Foto bonita. Vamos para o Brasil. Vamos junto Tanaka San e

0 meu pai [sic]*.

25 AHI — Brasilia. Cartas-telegramas recebidos da Embaixada do Brasil em Toéquio (Ostensivas,

Confidenciais e Secretas) - Carta do Terceiro Secretario da Embaixada do Brasil em Toquio para a
Embaixada dos Estados Unidos do Brasil. Datada de 26 de fevereiro de 1958.
2% YAMAUCHI, Yoshiju . Entrevista. Cuiaba, 05 de agosto de 2014.
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Segundo o relato de Yoshiju Yamauchi, na rede familiar a decisdo de migrar
envolvia interesses e sonhos diferenciados, mas o costume também foi um elemento
importante. Na formagcdo cultural dos okinawanos, o primogénito deveria
acompanhar os pais, pois seria o responsavel pela continuidade dos costumes
cultivados pela familia, como uma heranga cultural fundamentada na obrigagcdo do
primogénito de cuidar dos pais na velhice e do butsudan, altar onde sdo realizadas
as homenagens aos antepassados e de responsabilidade do filho mais velho de
cada familia.

As cinzas dos antepassados no butsudan (oratério) estao ligadas a memoria
herdada do passado que os mantém presentes, orientando as acdes da vida de
muitos okinawanos. Na interpretagcdo dos pais do Yoshiju Yamauchi, aceitar a
contribuicdo econémica, como condigao para que o filho ficasse, nao tinha sentido,
pois a formagao cultural que receberam preconizava a percepgao sobre o futuro do
primogénito responsavel pelo oratorio familiar que esta ligado a pratica de veneragéo
aos antepassados. Ele deveria emigrar juntamente com seus pais. Assim, na
consciéncia cultural dessa familia, as experiéncias do passado integraram aquele
presente mentalmente por causa do horizonte de expectativa.

Mesmo assim, como o Yoshiju Yamauchi, trabalhava nas bases americanas,
tentou negociar sua autonomia ao propor que mandaria recursos para a familia
quando estivessem no Brasil. A sua pretensao era ficar em Okinawa devido a
situacdo econdmica que havia conseguido e por isso nao tinha interesse em
recomecar a vida em um espaco desconhecido, que lhe proporcionava incertezas
sobre o seu futuro. Mas, como filho primogénito, ele acompanhou a familia no
processo migratério efetivando as expectativas do sentido cultural no contexto social
do processo migratorio.

Portanto, por meio do relato de memoria do Yoshiju Yamauchi emerge outra
questdo que se entrelagca as decisbes de migrar para o Brasil entre muitos
okinawanos e forma um dos nés da rede migratoria: a capacidade de persuasao da
orientacdo cultural repassada pela familia sobre o papel do primogénito na
veneragao aos antepassados. Percebe-se, assim, que a conexao entre a memoria e
a formacao do sentido cultural repassado pela familia, modelou o comportamento.
Apesar da concordancia em migrar, a apropriagdo do seu sentido cultural foi

inicialmente permeada pela rejeicdo, que nao se efetivou em respeito a hierarquia
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familiar nas decisées. Embora tal orientacao cultural ndo confira um carater universal
seguido por todos, o que importa € a forma como regulou a migragéo.

Nesse processo, as questdes que envolvem os lagcos que compdem a rede
migratdria tanto no Brasil quanto em Okinawa sao inumeras e nao ficam restritos a
esse intertitulo. Alguns desses nds aparecerdo ao longo do desenvolvimento do
presente texto, entrelacados a outras questdes que serdo interpretadas ao seguir a
trajetoria dos imigrantes em estudo como a veneragao aos antepassados. Cabe
ressaltar a importancia, na rede migratéria, do papel dos okinawanos, tanto na
sociedade de origem como na sociedade receptora, que influenciou os futuros
migrantes.

Nos multiplos tempos que envolveram o deslocamento dos okinawanos para
a colénia CAPEM, as informagdes obtidas por meio das propagandas sobre a
fertilidade das terras brasileiras alimentaram o sonho da terra de muitas pessoas
como um espago que proporcionaria a colheita de excelentes frutos. O local de
destino precisa ir ao encontro das expectativas dos migrantes, pois as pessoas
necessitavam de um conhecimento prévio para atravessar mares, mudar de
continente, deixar amigos e familiares. Dificilmente as pessoas migram para um local
desconhecido e neste caso, a propaganda sobre as terras brasileiras constituiu o
elemento fundamental no processo migratorio, pois foi ao encontro dos sonhos dos

okinawanos. E o que sera interpretado no préximo item.

3.3 AS PROPAGANDAS

Entende-se que nas propagandas a cultura tem funcdo de utopia, pois, ao
serem interiorizadas pelos atores sociais, elas vém carregadas de inumeras
expectativas e de experiéncias. Jorn Risen assevera que a utopia foi por muito
tempo considerada extinta, principalmente onde regia o pragmatismo, mas “faz parte
da vida e da cultura”. Por meio dela, emerge a possibilidade de se encontrar os
sonhos e a esperangca depositados no novo horizonte de expectativas dos
migrantes. A utopia, entdo, da acesso aos sonhos dos atores sociais, a esperanca,
aos seus anseios e a cultura, que perfazem os meios para compreender suas agoes

e projetos e o trato com os outros. Traz também ricos elementos para compreender
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a interpretacado do horizonte de expectativa que, realizado ou néo, foram projetados
a frente dos passos de cada pessoa que migrou, na perspectiva de que os atores
sociais sao “sujeitos criativos e capazes de tomar decistes"®’,

Enquanto portadoras de esperangas, as propagandas trouxeram informagdes,
signos e imagens que exerceram a fung¢ao antecipadora do futuro e orientaram as
acbes de migrar. Nessa perspectiva, Reinhart Koselleck compreende que a
expectativa se volta para o que ainda nao foi realizado e s6 poderia ser previsto.
“Esperanca, medo, desejo e vontade, a inquietude, mas também a analise racional,
a visao receptiva ou curiosidade fazem parte da expectativa e a constituem”?%,
Nesse processo dialético entre a experiéncia e o horizonte de expectativa, as
imagens que circulavam sobre as terras brasileiras impulsionaram o movimento de
migracao. No relatério encaminhado pela Embaixada Brasileira no Japao para o
Brasil em 1957, esta registrado que o conhecimento sobre o Brasil circulava por
meio de filmes, reportagens, exposi¢des internacionais de gravuras e produtos do

Brasil no Japao, a saber:

Exposicdo de Gravuras. Os jornais em fevereiro comentam a abertura em
maio da exposicao internacional de gravuras de que o Brasil participara
tendo o presidente do Museu Nacional de Arte Moderna dirigido carta a
Embaixada, convidando artistas brasileiros (o0 assunto foi objeto do oficio
n° 63)

Filmes brasileiros. A Confederagao Econdmica das Industrias do Japao fez
exibir, na Chancelaria desta missao diplomatica, seis filmes — dos quais
dois em cores sobre a Amazbnia, a cultura do café em Sao Paulo, as
quedas de Iguacgu e a cidade do Rio de Janeiro. Emprestados por aquela
entidade, vai a Embaixada tentar a exibicdo dos mesmos em varios
centros culturais do Japdo bem como na televisdo. Muito interessante seria
que a Divisao Cultural aumentasse a elaboragao de copias no Japao a fim
de que possamos distribui-las a outras missdes diplomaticas brasileiras®*®.

Em seu relato de memodria, Yoshiju Yamauchi lembra os filmes que assistiu
sobre as terras brasileiras: “Tinha propaganda, no cinema, de verduras, banana,
mama&o bom. Vamos para o Brasil. Foto bonita. Vamos para o Brasil. Vamos junto
Tanaka San e o meu pai.” A propaganda, realizada no cinema, era um meio de
atingir o publico de condi¢ées econdmicas minimas para migrarem para o Brasil e

iniciarem o cultivo da terra ou os que conseguissem de alguma forma recursos para

27 bid., p. 205-207
238 KOSELLECK, op. cit., 2006, p.310.
239 AHI — Relatério Més Cultural. Datada de fevereiro de 1957.



174

imigrar. Os filmes que circulavam orientavam as formas de pensar as terras
brasileiras e se tornaram um instrumento mobilizador para agao de migrar.

As producdes cinematograficas faziam circular as imagens de uma terra de
promissdo, fértil, de possibilidades de uma nova vida e direcionadas para as
pessoas que haviam perdido suas casas, suas plantagdes e que vivenciavam uma
Okinawa destruida pela guerra e ocupada pelos americanos. Portanto, a
apresentagao da producao de frutos e outros alimentos plantados e colhidos tinha
como proposta descortinar outro horizonte de possibilidades em terras férteis,
fortalecendo a esperanca, que representa o elixir da vida.

A fertilidade da terra ja tinha sido utilizada como elemento provocador da agao
de migrar em inumeros processos de mobilidade humana por agenciadores,
colonizadoras, governos entre outros. Em relagdo aos okinawanos, essas imagens
enquanto indutoras remetiam a um tempo em que muitos dos atores sociais
cultivavam suas proprias terras. A memoria desse tempo ressurge nas fotos que
estdo guardadas no album da familia de Hiroshi Gushiken, que foram manuseadas
durante o relato oral, e trouxeram fragmentos da vida em Okinawa. Assim, o sentido
desse passado, recortado pela fotografia, traz recordagdes acionadas pela memoria

do narrador, de um tempo vivenciado pela familia antes da emigragao.

FIGURA 12 - CULTIVO DA CANA DE ACUCAR EM O

ol 1)
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FONTE: Acervo particular da Familia Gushiken.
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A imagem acima reproduz o tempo em que a familia Gushiken tinha terras e
cultivava cana-de-agucar em Okinawa. A conservagdo dessa imagem sobre o
trabalho familiar nas terras de origem é muito significativa: mostra a unidao dos seus
membros e a atividade que desenvolviam antes de migrarem. Também se refere as
experiéncias do cultivo em 1947. No conjunto de imagens no qual esta se insere, ha
outras que mostram em seguida a despedida dos amigos e a partida do porto de
Kobe. Esta sequéncia mostra a historicidade da trajetéria desses imigrantes.

No entanto, no siléncio dessa imagem esta a perda dessas areas de terras
por muitas familias apds o estabelecimento das instalagcdes militares americanas
que a cada ano avangcavam sobre as terras produtivas para expandir suas areas de
atuacéo nas ilhas do arquipélago de Rydkyd. Em 1947, a pavimentagdo das terras
em Okinawa cobriu mais de um terco das terras produtivas, além das que foram
cercadas pelos arames farpados. Os agricultores foram forgados a deixar as areas
que configuram a jurisdigho de seguranga americana, que atingiam,
aproximadamente, uma milha de distancia das instalagdes militares?*°.

A partir de 1952, os americanos ofereceram aos proprietarios de terras o
pagamento de uma taxa fixa referente a uma espécie de locacao pelo confisco que
teria a duracado de vinte anos. A proposta era de seis por cento sobre o valor de
cada propriedade. Como os proprietarios almejavam obter suas terras de volta,
muitas pessoas foram retiradas de suas terras pelo exército americano e outras
foram presas por resistirem a essa expropriacdo. Nas décadas de 50 e 60, em
Okinawa, ocorreram inumeros protestos em relacdo ao confisco das terras e
somente a partir de 1972, com a reversdo do dominio de Okinawa ao Japéo, o
governo japonés assumiu o0 pagamento das locacdes das terras. A desmilitarizacao
de Okinawa é uma questdo que nao foi totalmente resolvida até os dias atuais e
muitas familias ndo conseguiram reaver suas propriedades®'.

Em Okinawa, com a expropriacao de inumeros proprietarios de terras pelos
Estados Unidos, a vida de inUmeras pessoas se modificou tanto para os que
perderam sua forma de sobrevivéncia quanto para os que ali retornaram apos a
Segunda Guerra. A violéncia, o confisco das terras e as alteragdes realizadas no

espaco social dos okinawanos geraram insatisfacées. Por outro lado, essa situagao

20 HEIN, Laura; SELDEN, Mark. Island of Discontente: Okinawan Responses to Japaneses and

American Power. United States of America: Rowman & Littlefield Publishers, 2003. p. 168.
21 Para saber mais sobre esse assunto consulte HEIN, Laura; SELDEN, Mark. op. cit.,2003.
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também abrigou a esperanga de melhoria de vida instigada por meio das imagens
propagadas sobre o Brasil, como uma chance de se conseguir uma vida melhor em
outros lugares. O tempo vivido com o grupo familiar nas terras araveis ficou na
memoria dos okinawanos e influenciou a construgcao utépica da Okinawamura como
um espago para reconstruir o tempo em que cultivavam suas proprias terras e
sobreviviam do que produziam. Assim, a cultura dos okinawanos alimentou a
esperanga no futuro que eles queriam ter e as propagandas foram fundamentais
nesse processo.

O relato sobre os fiimes possibilita afirmar que as imagens utilizadas
proporcionaram sentido cultural e tinham por objetivo orientar a acdo de migrar.
Certamente, as experiéncias vivenciadas em tempos anteriores de cultivo da terra
serviram para a formatacdo da imagem da Okinawamura no horizonte de
expectativas, proporcionando sentido a acéo de imigrar.

Convém ressaltar que, na década de 50, as produgdes audiovisuais sobre o
Brasil para serem distribuidas no Japao deveriam ir ao encontro da politica do
governo brasileiro, que pretendia direcionar a mao de obra para projetos de
colonizacdo em areas especificas. Assim essas producdes versavam sobre as
regides em que seriam estabelecidas as futuras colonias de imigrantes. Naquele
tempo, ocorria a emergéncia de um movimento cinematografico que marcou as
producdes, denominado de Cinema Novo, pelo qual a identidade de cada regiao
deixou de ser trabalhada como uma representagao do Brasil como um todo. Mas nas
propagandas utilizadas pelos filmes a que os imigrantes assistiram em Okinawa, a
representacado do Brasil envolvia alguns icones brasileiros, como a Amazénia, o Rio
de Janeiro, as plantacdes de café no estado de Sao Paulo e as cataratas do Iguacu,
que foram utilizados como pontos de intersecgao entre as experiéncias anteriores
dos okinawanos e o horizonte de suas expectativas. Ja as belezas naturais foram
entrelagadas a nogédo de prosperidade para propagar uma imagem de um Brasil
homogéneo.

O trabalho de divulgacao das projecdes audiovisuais, realizados em Okinawa
no final da década de 50 e inicio da década de 60, era de responsabilidade da
Divisdo Cultural do Ministério das Relacdes Exteriores do Brasil, que as enviava
para o Consulado Brasileiro em Toquio e este as redistribuia no Jap&o. Nos filmes,
as terras brasileiras foram representadas como um local promissor, que ia ao

encontro do horizonte de expectativa de muitos japoneses.
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E importante ressaltar que as representacdes sobre Brasil ndo estavam
voltadas somente para os agricultores, mas para todos que almejassem um local
onde pudessem vislumbrar a possibilidade de um futuro préspero junto ou nao de
seus familiares. Nesse horizonte de orientacdo, havia multiplos sonhos e inUmeros
japoneses emigraram do Japdo como mao de obra qualificada para trabalhar nas
empresas e industrias e em varias areas produtivas brasileiras. Enquanto
orientadores da acado de migrar, esses filmes na sua recepgao funcionaram como
indutores de sonhos, de realizagdes e de novas perspectivas de futuro.

Além dos filmes utilizados nas propagandas sobre as terras brasileiras, as
imagens representaram o Brasil como um espago social promissor, divulgadas por
meio de exposicbes e em inumeras reportagens publicadas pelos jornais que
circulavam entre as pessoas. Além das gravuras, as fotografias foram empregadas
em boletins sobre as terras brasileiras, como as utilizadas em uma pesquisa
publicada no Japdo, na qual se pretendia fazer um esbog¢o sobre o Brasil para os
japoneses. Nesse boletim, as fotos enalteciam as belezas naturais e a fertilidade da
terra e essas imagens levaram muitos okinawanos a imaginar semelhanca entre a
area dos lotes a serem adquiridos e a das imagens, que mostravam muita agua e
terras propicias para o cultivo.

As propagandas representavam o novo espago com elementos positivos e
omitiam as dificuldades que os colonos teriam que enfrentar como a abertura das
matas e a distdncia de quinhentos quildbmetros até o maior centro urbano que era a
cidade de Cuiaba (MT), para a compra de alimentos e para a venda dos produtos
produzidos. A rede imigratéria no Brasil tinha seus representantes no Japao para
vender as terras e também utilizavam imagens de um local promissor que ia ao
encontro dos sonhos de muitos okinawanos. As imagens abaixo foram divulgadas

em um boletim no Jap&o e circularam amplamente entre as pessoa.



178

FIGURA 13 - IMAGEM DO RIO DE JANEIRO (1956)

Pl Fomvwns waierdily from iha Amas -:.
FONTE: Acervo do AHI 2.
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FIGURA 15 - COLHEITA DE CAFE NO ESTADO DE SAO PAULO

FONTE: Acervo do AHI.

Como nos filmes utilizados para realizar a propaganda sobre o Brasil, essas
imagens explicitam os icones utilizados em divulgagdes sobre o Brasil no Japéo. Os
temas utilizados nos filmes, nas exposicdes e nos boletins que circulavam eram
similares e conferiam credibilidade as mensagens. Inumeras exposigbes foram
realizadas nas provincias japonesas, utilizando em torno de cento e cinquenta
fotografias. O imigrantes Yasuhiro Tanaka e Shinkun Chibana, que imigraram para a
colénia CAPEM, relatam as ideias que as imagens sugeriam sobre as terras

brasileiras em Okinawa:

A fama no Japéao era que la no Brasil € muito bom, lugar que vai imigrar

tem terra para todo mundo. Propaganda muito boa mais ndo era o que
242

falava.

Os relatérios das pesquisas e fotografia que mostravam a fertilidade do

terreno era bastante convidativos, fizeram com que todos acreditassem na

veracidade das informagdes. 243

#2 TANAKA, Yasuhiro. Entrevista. Cuiaba, 05 de fevereiro de 2008. Este depoimento foi obtido no

decorrer da pesquisa realizada para elaboragéao do texto do livro: SILVA, Aldina C.F. Japoneses em

Mato Grosso: historia, memodria e cultura. Cuiaba: Entrelinhas, 2008. (No prelo)

*CHIBANA, Shinkun. Transpondo o Limiar da Morte — Imigragdo CAPEM. IN: MURIBUSHI, op. cit.,
p.153.
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A retorica aliada as imagens sobre o Brasil que circulavam entre os migrantes
propiciou o sonho da Okinawamura. Para os imigrantes, as imagens divulgadas
sobre os produtos que eram produzidos demonstravam a fertilidade e acreditavam
nas informagdes repassadas, pois havia fotos que confirmavam o discurso dos
recrutadores de imigrantes. O sonho, associado as mensagens das propagandas
cria expectativas e faz com que o futuro seja vivido de forma virtual nas imagens
oniricas elaboradas por cada okinawano. O que faz andar sdo as expectativas que
se apresentam no horizonte e, como fonte de orientacao da acao, esta a esperanca.

As imagens expostas acima explicitam trés situacbes e locais diferentes,
utilizados pela propaganda sobre o Brasil: Rio de Janeiro, colheita de café e as
vitérias régias da Amazénia. Nessa composi¢cao, destacamos a referéncia a cidade
do Rio de Janeiro, onde se formou uma colénia com imigrantes japoneses. A
colheita do café representava o espaco do sudeste e a terra fértil e o destaque
principal se volta para a Amazdénia, onde foi estabelecida a colénia CAPEM. Essas
imagens representaram os locais dos projetos de colonizagdo e imigragao
estabelecidos na década de 50.

O direcionamento de imigrantes japoneses para a Amazénia ocorreu desde a
década de 20 do século XX. Na década de 50, ja havia muitas pessoas de origem
japonesa estabelecidas em Santarém no Estado do Para, Parintins e Manaus no
Estado do Amazonas. A maioria dentre estes se dedicava a cultura da juta,
castanha do Para, cacau e pimenta do reino. Na época, a juta era empregada na
fabricagcdo de sacos para armazenamento do café. O sucesso dos japoneses no
cultivo desses produtos, em areas pertencentes a Amazénia, facilitou a entrada de
cinco mil familias na década de 50.

Inumeras noticias sobre os imigrantes japoneses na Amazdnia circulavam nos
jornais distribuidos pelas provincias e mostravam a significativa produtividade
conseguida pelos japoneses, o que alimentou o sonho de inumeras pessoas que
vivenciavam situagdes econémicas dificeis apés a Segunda Guerra nos diversos
territérios do Japao. A questdo da fertilidade dessas terras foi repassada como um
elemento que caracterizava todas as areas das futuras colénias e direcionou os
japoneses para a area amazoénica do Estado de Mato Grosso. O objetivo era entédo
cultivar a hévea brasiliensis, a pimenta do reino, em seu habitat nativo. Foi o caso da
Colonia Rio Ferro e da Col6énia CAPEM.
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A Amazbnia compreende uma area que

Entre os obstaculos psicolégicos, o mais grave, aquele que é a origem de
todos os outros, reside na afirmagédo sempre repetida de que a Amazénia é
uma regiao de “recursos inesgotaveis” e de “riquezas ilimitadas”. A falar de
maneira global, seria mais exato dizer 1.600.000 quildbmetros quadrados da
Amazonia [...]"**.

Entdo, a Okinawamura foi idealizada na area amazdnica do Estado de Mato
Grosso e as propagandas levaram os okinawanos a extrapolar a interpretagdo sobre
0 Novo espaco a ser ocupado. A memoria das pessoas sobre a Amazébnia estava
repleta de simbolos utdpicos, trabalhados pelos diversos meios de comunicagao,
idealizado como um lugar promissor, com muitas terras inexploradas e produtivas,
que proveriam 0 necessario para se conseguir colheitas fartas, como as aguas dos
rios. Para Pierre Nora “o lugar de memoria € um lugar duplo; um lugar de excesso,
fechado sobre si mesmo, fechado sobre sua identidade, e recolhido sobre seu nome,
mas constantemente aberto sobre a extensdo de suas significacdes” %*°.

Na época, o proprio nome Amazobnia ja remetia a um espago para o qual
varios japoneses migraram e que obtiveram éxito, principalmente na colénia Tomé
Acu no estado do Para. Havia muitas noticias sobre essas experiéncias publicadas
nos jornais que circulavam nas provincias que frisavam o sucesso de muitos
imigrantes que, em dez anos, ficaram milionarios na Amazénia, mesmo enfrentando
muitas dificuldades. Essas representacbes sobre os japoneses na Amazbnia
conferiam inumeros significados que foram estendidos aos sonhos dos okinawanos.

Apesar de existirem questdes plurais que envolviam a agdo de emigrar, 0s
okinawanos que vieram para a colénia CAPEM entrelagaram-se a varias redes
sociais estabelecidas pelos lagos de parentesco, parentela, trabalho e de amizade.
As familias estavam conectadas por esses lacos e cada uma escolheu o seu destino
tendo como referéncia as informacdes que circulavam sobre o Brasil e a oferta dos
lotes de terra divulgados no Brasil pelos representantes da empresa de colonizagao

em Okinawa. Hiroshi Gushiken assim narra os preparativos para a emigragao:

%% GOUROU. Pierre. Observacdes Geograficas na Amazénia. Revista Brasileira de Geografia, Rio
de Janeiro, Ano Xll, n.2, p. 3-77, abr./jun. 1950. p.65.

5 NORA, Pierre. Entre Meméria e Historia. A problematica dos lugares. Traducdo Yara Aun Khoury.
Projeto Histoéria, Sao Paulo, 1993, p. 27. Disponivel em;
<http://revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/viewFile/12101/8763>. Acesso em: 07 out. 2015.
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Em 1957, quando ainda trabalhava na Destilaria Kamimura, meu pai teve
noticias que uma empresa privada de emigragdo e colonizagdo estava
procurando pessoas que quisessem se candidatar PARA EMIGRAR AO
Brasil. De acordo com a informagéo, cada pessoa poderia ganhar um lote
de terra de 20 alqueires.

O marido da minha irma Hideko, Hiroshi Tomei, também se interessou
muito pela histéria. Entdo, cinco pessoas da minha familia e cinco da
familia de meu cunhado entregaram propostas para a CAPEM, a
“Cooperativa Agropecuaria Extrativa Mariépolis”.

Era a oportunidade de dar um grande salto na minha vida. Acreditava que
nao adiantaria permanecer em ilhas pequenas como Okinawa®*.

A rede migratéria estabelecida entre os okinawanos foi muito importante na
representacdo do novo lugar a ser ocupado. Em 1957 varias questdes conferiram
legitimidade ao projeto, pois ja havia ndo s6 a concessao das cotas para o ingresso
de imigrantes, como também a reserva da area de terras no Estado de Mato Grosso,
e a proposta da Okinawamura e a importante possibilidade de obter um lote de
terras para sobreviver.

Para isso ser possivel, foi formada em Okinawa a Associagdo de Amigos do
Brasil, para recrutar pessoas interessadas em emigrar e conhecer as oportunidades
oferecidas, auxiliar no tramite dos documentos e na troca de informacdes com os
imigrantes ja estabelecidos no Brasil. Essa associagcao foi muito importante nesse
processo emigratorio e os seus membros se reuniam para planejar a Okinawamura
dos sonhos.

Naquele momento ocorre a articulagdo do nome Okinawamura para 0 espago
que migariam. Michel Certeau assinala que os nomes préprios de espagos tem a
funcao de “tornar o espaco habitavel’. O espaco da Okinawamura estabelece uma
comunicagao dialética com as lembrangas anteriores a guerra, com o sonho € com
as representacdes sobre o Brasil nas propagandas. Assim, o espago nomeado se
torna liberado para ocupacéo e o nome preenche o espago vazio das lembrangas e
prenuncia um horizonte de expectativa que faz andar. De acordo com Michel de

Certeau:

Nos espagos brutalmente iluminados por uma razdo estranha, os nomes
préprios cavam reservas de significagdbes escondidas e familiares. Eles
“fazem sentido”: noutras palavras, impulsionam movimentos, a maneira de
vocagdes chamados que dirigem ou alteram o itinerario dando-lhe sentidos

%6 GUSHIKEN, op. cit., p.35.
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(ou direcbes) até entdo imprevisiveis. Esses nomes criam um n&o-lugar
nos lugares: mudam-nos passagens>*’.

A producdo do nome Okinawamura esta interligada a uma constelagdo de
adjetivos relacionados ao espago por meio das propagandas que proporcionam
sentido as reunides promovidas em Okinawa pela Associagao dos Amigos do Brasil
e abre oportunidades de mudar o itinerario da vida dos okinawanos.

Ao nome Okinawamura associa-se a identidade social do grupo que passa a
ser pronunciada para reunir as pessoas e projetar sonhos. Independente do local de
nascimento e da trajetéria que essas pessoas tiveram antes da Batalha de Okinawa
e a partir da articulacdo do “eu” ao espaco da Okinawamura ocorre o processo de
fortalecimento do sentimento de continuidade no tempo: a pertengca, que € uma
forma de proporcionar unidade ao grupo social a ser reconhecido como emigrantes
no local de saida e como imigrantes okinawanos da CAPEM no Brasil.

Os imigrantes estao ligados ao projeto da Okinawamura pelas lembrangas
que narram em suas autobiografias, diarios de viagem, oralidade, outras fontes e
perfazem fragmentos de multiplos tempos compartilhados e vivenciados. No proximo
capitulo e por meio das memorias dos sujeitos sociais sera reconstruida a trajetoria
da viagem do porto de Kobe até o espaco da Okinawamura - colénia CAPEM. Séao
historias repletas de experiéncias e de expectativas que refletem a representacao

construida e idealizada no tempo de partir da Provincia de Okinawa.

27 CERTEAU, op. cit., 1994, p. 184
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FIGURA 16 - ASSOCIACAO AMIGOS DO BRASIL - OKINAWA /1956
W= = Iplibedug . v %) - S AlETNIE
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FONTE: Livro do Centro de Pesquisas da Imigragao Okinawana no Brasil, 2015.

FIGURA 17 - MEMBROS DA 42 TURMA DE |M|GRANTES DA CAPEM.
mﬂt mmﬂﬂllun [ L

FONTE: Livro do Centro de Pesquisas da Imigracao Okinawana no Brasil, 2015.
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4 TRAJETORIAS - UM DESTINO E MULTIPLOS CAMINHOS CRUZADOS

O deslocamento das familias da Provincia de Okinawa ocorreu de diversas
ilhas, sendo que o caminho de todas se cruzaram no momento de emigraram do
Porto de Kobe no Japéao para a Okinawamura, no norte do Estado de Mato Grosso.
Os tragos comuns que uniram esses emigrantes na partida foram as expectativas
expressas num horizonte repleto de sonhos e de esperancas de melhoria de vida.
Este capitulo pretende compreender, com base nas memoérias dos colonos, as
historias de vida, as representacdes e as expectativas dos imigrantes japoneses que
se deslocaram do Japao para o norte de Mato Grosso em busca do sonho da terra
prépria e de se tornarem fazendeiros.

Na reconstituicido das experiéncias vividas por esses atores sociais no
decorrer da trajetéria da viagem, comparecem as escritas de si como as
autobiografias e os diarios. Sao imigrantes que descrevem o cotidiano de ir e vir a
colénia CAPEM, numa dialética entre as agbes singulares e a memoria coletiva.

Das narrativas do tempo de chegar também fazem parte os encontros com os
conterraneos, as reunides familiares, a abertura das matas e as multiplas
experiéncias das familias que n&o realizaram o sonho da Okinawamura. Nesse
movimento migratério o cotidiano possibilita entender como os okinawanos
produziram o seu mundo social e as suas formas de identificacdo durante o fluxo
migratorio e o estabelecimento de algumas familias no espago da CAPEM. Giovanni
Levi destaca que é por intermédio de “diferengas minimas nos comportamentos
cotidianos que séo construidas a complexidade social, as diferencia¢des locais nas
quais se enraizam histérias que sdo elas mesmas irredutivelmente diferentes e nas
quais exprimem a capacidade inventiva dos homens” %%,

Assim, na trajetéria desses imigrantes pode-se observar os comportamentos
cotidianos que permitem visualizar a complexidade da construgcédo da identidade. Por
meio das narrativas, também €& possivel entender o destino dessas familias
okinawanas e a complexa rede de relagdes constituida a partir da multiplicidade dos

espacos ocupados e dos tempos nos quais as trajetérias se inscrevem. De 1957 a

28 | EVI, Giovanni. Comportamentos, recursos, processos: antes da “revolugcdo” do consumo.IN:
REVEL, Jacques (Org.)Jogos de Escalas: a experiéncia da microanadlise. Rio de Janeiro: Editora
Fundagdo Getulio Vargas, 1998, p. 205.
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1960, partiram de Okinawa quatro turmas de imigrantes para o espagco da CAPEM.
Nesse movimento de partir e chegar no mesmo espacgo, as memorias tem suas

especificidades.

4.1 TEMPO DE PARTIR E NAVEGAR

Em 1957 partiu a primeira turma de imigrantes com destino aos lotes de terras
da CAPEM, disponibilizados pelo governo do Estado de Mato Grosso. Nesse grupo
havia cinquenta familias que constituiram o total de 279 (duzentos e setenta e nove)
pessoas, provenientes de onze comunidades. Conforme os dados abaixo, esta foi a
maior turma de japoneses que migraram para aquela colonia, ja que nas turmas
seguintes esse numero nao atingiu a metade daquele total e assim se manteve até

os anos de 1960, conforme mostra a tabela abaixo:

TABELA 6 - DIVISAO DAS VILAS DE ORIGEM DOS IMIGRANTES — CAPEM

1° grupo
10/07/1957

F2RBR
1959-11-01
2° grupo
01/11/1959

H3UIBR
1960-07-17
3° grupo
17/07/1960

FARBR
1960-10-10
4° grupo
10/10/1960

Gt
Total

Comunidad
es

N2 de familias/Total de

pessoas

) A
Haneji Son

10 55

10

55

HAS
Higashi Son

A
Motobu

21

i
Nago

41

sk ]
Onna

13

Kin

Al
Ishikawa

12

e
Yomitan

12

91

=T
Kadena

BB
Gushikawa

10 71

10

71

aREY
Nakajo

21

EH

Misato

21
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TABELA 5 - DIVISAO DAS VILAS DE ORIGEM DOS IMIGRANTES — CAPEM

(continua)
o
11 56 1 1 12 57
Koza
BrEE
lheya 1 4 11 1 2 15
P
Kaneshiro 2 2 ! 6 3 16
TOTAIS 50 279 10 61 5) 38 9 63 74 441

FONTE: MURIBUSHI. Sao Paulo: Centro de Pesquisas da Imigracdo Okinawana no Brasil.

As informagdes acima foram publicadas em um livro sobre os imigrantes de

Okinawa pelo Centro de Pesquisas da Imigracao Okinawana no Brasil e os dados
mostram a importancia do registro com base na divisdo da origem das comunidades
e que este vinculo ainda esta presente na memoria coletiva do grupo de imigrantes.
Portanto ser de Okinawa € negociar entre multiplas formas de identificacdo, pois o
sentimento de pertenga também esta ligado a comunidade local de origem de cada
imigrante. Como essa tabela foi extraida de uma publicacédo de 2015, percebe-se
que a memoria dessas subdivisbes por comunidades hoje ainda € um elemento
significativo, apesar de no Brasil ter ocorrido o esfor¢go de padronizar os imigrantes e
descendentes na identidade social: okinawanos.
Na representacao coletiva do grupo okinawano, o sentimento de pertenga ao grupo
constitui um elemento muito comum que proporciona sentido as vivéncias na vida
cotidiana familiar e nas atividades desenvolvidas nas associagcées. Junto com essa
comunidade esta presente a historia de seus antepassados que desempenham
papel articulador na identidade dos grupos locais, e quando a consciéncia volta-se
para a memoaria coletiva, as semelhangas passam para o primeiro plano, como a
percepcao da origem comum — espago da Provincia de Okinawa.

Portanto, as origens dos imigrantes s&o provenientes de diversas ilhas e
comunidades e muitas dentre estas nado estdo localizadas na llha Central de
Okinawa como /heya e Gushikawa. Na medida em que uma se localiza ao sul de
Okinawa e outras ao norte, os significados sociais tornam-se diversos, apesar de
terem sido abrigados sob a rubrica de okinawanos. No entanto, no processo
imigratorio a recriagéo cultural vai mesclar varias praticas locais correspondentes as
comunidades e suas ilhas. Os imigrantes utilizaram-se desses elementos e
construiram o significado de pertencimento por meio de uma histéria comum, da

reveréncia aos antepassados e ancestrais, das musicas, dos valores expressos em
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verbetes e outros elementos que os unifica, como forma de marcar a fronteira do
grupo com os demais.

Essa construcdo cognitiva realizada ao longo da vida dos imigrantes implica
numa busca do conhecimento de si mesmos e das trajetérias vivenciadas, dos
sonhos, dos elementos que os identificam e de suas tradicbes. Sendo assim, as
divisbes dos okinawanos por comunidades ainda hoje faz sentido para vida de
muitos imigrantes e seus descendentes, no processo continuo de reconstruirem sua
identificacdo. Essa multiplicidade de comunidades a que os okinawanos estao
ligados ndo comparece como um elemento de divisdo, mas de unido ao
pertencimento a Okinawa porque as circunstancias vivenciadas no pos-guerra
consegue unir essas pessoas no tempo de emigrar.

Portanto, no tempo de partir e navegar para as terras brasileiras, as
experiéncias vivenciadas pelos narradores também fazem parte de grupos diferentes
de emigrantes de Okinawa que optaram pelo mesmo destino. Para um mesmo
espaco migram homens, mulheres, criangas, parentes, conhecidos, desconhecidos,
a carregar insegurancgas, sonhos, histérias, conhecimentos, tradicdes, costumes, as
experiéncias vividas e expectativas de dias melhores.

As memodrias desse estrato de tempo sdo narradas e rememoradas pelos
atores sociais de diferentes formas como a escrita de si. Muitos imigrantes foram
registrando os momentos vividos em seus diarios de viagem para o Brasil como
Yasuharo Tanaka. Outros escreveram suas memorias quando ja estavam distantes
dos acontecimentos vividos, como a autobiografia de Hiroshi Gushiken ou
participando de projetos realizados por outras instituicdes. Atualmente muitos destes
imigrantes ja ndo estdo mais vivos. De forma que assim: “Defende-se que a escrita
de si é, a0 mesmo tempo, constitutiva da identidade de seu autor e do texto, que se
criam, simultaneamente, através dessa modalidade de “producéo do eu”?*°.

As memorias de Yasuharo Tanaka, membro da 32 turma, foram registradas
no decorrer do seu deslocamento desde a ilha em que morava até o Brasil.
Nascido em Gushikawa son — Okinawa — Japao, seleciona os fatos do dia-a-dia de

forma cronoldgica e registra os horarios e a data que ocorrem cada acontecimento.

%9 GOMES, Angela de Castro (Org.) Escrita de si, escrita da histéria. Rio de Janeiro: Editora FGV,
2004, p.16.
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Paralelamente também narra as alegrias, as novidades, as tristezas e as
sociabilidades.

O deslocamento para o Brasil estimulou a escrita do diario de viagem que se
distancia de uma escrita intima, mas nao deixa de ser pessoal. A narrativa do diario
de viagem de Yasuharo Tanaka foi elaborada na primeira pessoa, mas o registro
dos fatos esta relacionado com as agdes do grupo intercalados com as impressdes

pessoais.

O navio foi ganhando velocidade conforme ia se afastando do porto, e
ainda expelindo o seu vapor residual, passamos pelo porto de Onna, de
Nago, Sakimoto, Eshimachu, e algumas outras ilhas. Apds ver todas essas
paisagens entrei na minha cabine e fui descansar. No dia seguinte
passamos por alguns portos e eu e minha familia ficamos apreciando a
paisagem e vendo também os outros navios que passavam na redondeza
e em alto mar, trés dias depois, no dia 18, as 08h40 da manha chegamos
ao porto de Kobe, logo em seguida ja passamos pelo controle alfandegario
e fizemos o cambio do nosso dinheiro (a taxa de cambio estava com uma
relagéo de 120 para 360 ienes nesse dia) 20

O deslocamento de varios portos da Provincia de Okinawa até chegar ao
Japao no porto de Kobe era de aproximadamente mil e quinhentos quilémetros.
Foram varios dias vivendo com seus conterraneos na embarcagao. Nesse percurso,
0s imigrantes observaram o navio deslizar pelas aguas do Mar da China Oriental nos
quais os antepassados navegaram e comercializaram com outros povos e
percorreram aquelas paisagens registrando o que seria guardado na memoria e
registrado nos diarios como o escrito por Yasuharo Tanaka. Esse percurso descrito

no diario pode ser visualizado no mapa abaixo.

20 TANAKA, Yasuharo. Diario de viagem. 1960, n&o p.
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FIGURA 18 - PERCURSO DE GUSHIKAWA ATE O PORTO DE KOBE — JAPAO
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FONTE: Adaptado Google maps — O autor (2017).

Para emigrar as familias venderam todos os seus bens materiais antes de
embarcarem para o Brasil. Os recursos que trouxeram seriam investidos no
deslocamento até o Brasil e para se estabelecerem no novo espaco. Porém muitas
familias que foram selecionadas para emigrarem para a CAPEM n&o tinham
recursos suficientes para o deslocamento e investimento nas novas terras e o valor
das passagens foram concedidos pelo governo japonés a titulo de empréstimo. O

imigrante Chibana rememora essa situagao:

N&s, do 4° grupo de Emigrantes para a Colonia CAPEM, atravessamos o
oceano através do empréstimo feito junto ao governo japonés para os
custos das passagens do navio. Era um grupo de 63 pessoas de nove

familias. Minha familia era composta de sete pessoas: eu, minha esposa e
cinco filhos®".

Com poucos proventos para emigrar de Okinawa, o governo japonés resolveu
auxiliar os okinawanos concedendo-lhes empréstimos para as familias selecionadas
para o projeto da CAPEM. Até 1955, a emigracdo de okinawanos foi inexpressiva
devido as despesas das passagens que ficavam por conta dos imigrantes e
familiares. Somente a partir de 1956, o Conselho sobre Assuntos Imigratérios da

América Latina deliberou sobre o auxilio para as pessoas de Okinawa devido a

25T CHIBANA, op. cit., 2015, p.154
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administragdo norte-americana da provincia. A selecdo dos imigrantes priorizava
quem tinha recebido cartas de chamada ou estavam assegurados por fazerem parte
de um projeto como o de colonizagdo privada promovido por empresas como a
CAPEM. A imigracao para a Okinawamura de muitas familias sé foi possivel devido
a concessao dos empréstimos para aquisigao das passagens.

No tempo de partir, alguns imigrantes utilizaram seus recursos para tentarem

levar algo para o novo espago como relata o imigrante Hiroshi Gushiken.

Eu e meu cunhado resolvemos comprar um jipe, acreditando que seria
muito util no local e adquirimos um usado, que havia sido dispensado pelo
exeército americano. Atendendo ao pedido de ajuda do Sr. Sokurio Gibo
(responsavel de emigragdo para CAPEM) para terminar de construir sua
casa proépria no bairro “Sobe”, na cidade de Naha, percorremos a cidade
de jipe por varios dias junto com o presidente da cooperativa, Tokko Higa.
Depois do término da construcdo, ajudamos a providenciar agua
encanada, depois o “tatami”, o “shoji” (porta de correr de papel) e varias
outras coisas. Foi a maior correria. Mas quando se aproximou o dia da
partida, ficamos sabendo que no Brasil o imposto de importagao do veiculo
seria muito caro, concluimos %ue nao compensaria levar o jipe e o
vendemos por um prego irrisorio®>?,

O fato de se despojarem de tudo que possuiam mostra a confianga que
tinham na proposta que Ihes fora apresentada pelas propagandas. Em relagcdo a
intencado de levar o veiculo, este acontecimento demonstra que os imigrantes nao
tinham ideia de que as terras a serem ocupadas estavam cobertas pelas matas e
que para realizar o trabalho de abertura necessitariam de transporte e veiculos
adequados como tratores. Ao contrario, a expectativa era de chegarem a um local
com estradas para rodarem com um automével como o jipe. Ndo imaginavam que
teriam que abrir as estradas, construir pontes e balsas para atravessarem os rios.

A realidade que enfrentariam era bem diversa das atividades realizadas com
o jipe em Okinawa. Mesmo com a guerra, em Okinawa, ainda havia uma
infraestrutura basica que atendia aos moradores, ruas que proporcionavam acesso a
diversos locais e que facilitavam a aquisicdo de materiais necessarios para a
construgao da casa do responsavel pela imigracéo. A representagédo do novo espago
na imaginacédo dos okinawanos pode ser percebida pela intencéo de trazer um jipe
para rodar nas estradas inexistentes, proximas a area de ocupacdo no norte do

estado de Mato Grosso, tentativa essa desfeita devido o custo do imposto.

%2 GUSHIKEN, op. cit,.2008, p. 35-36.
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Ja no porto, enquanto ndo embarcavam no navio, os imigrantes aproveitaram
para passear e conhecer lugares no Japao. No relato de viagem de Yasuhiro
Tanaka, ele escreve sobre “Um dia em Toquio” como um momento importante na

sua trajetéria.

Um dia em Toquio

Dia 21 de junho (sol), juntamente com o meu cunhado fomos conhecer
Toéquio, com um 6nibus de turismo com uma programacgao de sete horas,
na parte da manha passamos pelos principais pontos turisticos e na parte
da tarde fomos para o parque Ueno, eu e meu cunhado passamos uma
tarde tranquila e sem pressa alguma, no final da tarde fomos para casa de
metrd, € a primeira vez na vida que vejo um metrd e fiquei muito
espantado com a sua estrutura, sua seguranca e limpeza, e também fiquei
surpreso que apesar de ser no subsolo a quantidade de pessoas
transitando ndo muda da quantidade de pessoas que andam pelas ruas. E
as 08h15, apdés o0 nosso jantar, pegamos o expresso rumo a Kobe,
juntamente comigo estava a Sra. Kazuko Mori e passamos a noite no trem
até a chegada em Kobe...chegamos a Kobe as 9h45, com a senhora
Toshiko fomos diretos para a casa da familia Suzuki para descansar um

pouco e depois fomos para o encontro das familias de imigrantes que
estavam prestes a partir de Kobe”.

O registro desses momentos realizado pelo imigrante Yasuharo Tanaka
recompde suas memorias do tempo de partir e sua vivéncia nos varios espagos que
percorreu. Os seus olhos foram selecionando e registrando todas as formas de
deslocamento que n&o conhecia e existiam na cidade de Toquio no Japéo. Ele
encontrou seus familiares vivendo uma realidade diferente da que conhecia
principalmente quando vé um metrd pela primeira vez.

As varias agbes registradas por Tanaka se referem ao desenvolvimento do
Japao naquele momento. Os okinawanos tiveram a possibilidade de andar de
diversos meios de transporte, frequentar shopping e assistir televisdo. Em Téquio os
imigrantes encontraram uma realidade diferente da vivenciada em Okinawa cuja
destruicdo provocada pela guerra ainda se fazia presente no cotidiano dos
moradores das diversas ilhas que compdem o arquipélago de Rydkyd. Mesmo
antes da guerra, o Japdo ndo tinha investido em modernizacdo nas ilhas do
arquipélago, por isso o que marcou significativamente os registros no diario do
imigrante Yasuharo Tanaka foram os elementos que ndao haviam em Okinawa. Nos
fragmentos de memoria registrados no diario também foi apontada a visita ao

Templo Yasukuni.

253 TANAKA, op. cit., 1960, ndo p.



193

No dia seguinte, dia 20 as 08h15 chegamos a estagao de Téquio. Fomos
recebidos pelo meu cunhado, pela Yasuko e Teruko, e ja fomos para sua
casa que fica em Jinbo-cho, apds tomarmos café da manh3, juntamente
com Yasuko e Teruko fomos para o templo de Yasukuni, muita coisa de
guerra®,

Nao ha descrigcdo dos detalhes da visita ao Templo Yasukuni, mas por meio
desse registro pode-se perceber que as familias ainda estavam sintonizadas com o
tempo da guerra. O Templo de Yasukuni é considerado um santuario que foi
construido em 1869 da era Meiji. A sua edificacédo foi para homenagear os homens
que morreram em uma batalha no tempo da unificagao do Japao e resultou na perda
de muitas vidas na constru¢ao do Estado moderno Japonés. Posteriormente foi
transformado em um local de memoria de guerras como: Guerra de Boshin, o papel
do Sudoeste (Guerra), a Guerra Sino-Japonesa, a Guerra Russo-Japonesa,
Incidente Manchdria, Incidente da China e a Grande Guerra da Asia Oriental.

Para Michael Pollak, esses espacos destinados as reminiscéncias das
guerras sao lugares que servem de apoio a memoaria publica e também para que as
pessoas rememorem um periodo em que viveram acontecimentos correlatos. Para o
mesmo autor, esses s&0 0s casos das pessoas que vivenciaram a Segunda Guerra
Mundial®*®. Concordando com o autor, o Templo de Yasukuni revela um espaco de
apoio a memoria publica das guerras em que o Japao participou. Ja a visita de
Yasuharo Tanaka ao museu é como se fosse um reviver dos momentos da Batalha
de Okinawa que ainda estavam presente em sua memodria.

Outra pratica social antes de partir para o Brasil que Yasuharo Tanaka relata
em seu diario foi o encontro com as familias escolhidas para comporem a colbnia
CAPEM no festival de entretenimento.

Ida a Osaka e Festival de entretenimento

Junto com algumas familias fomos de carro até o porto de Kobe nos
encontrar com outras familias de imigrantes, passamos para almogar e
ficamos conversando sobre a nossa viagem com as outras familias, e por
final chegamos ao porto por volta das 5h da tarde, ficamos felizes em
encontrar outras pessoas com o mesmo destino, todos se mostraram
muitos prestativos.

Dia 29 de junho, hoje o tempo € de sol, hoje recebemos as nossas malas e

mudanga que passaram pela inspegédo alfandegaria que fizemos em
Okinawa na nossa saida, devido a inspegao tivemos que reforgar as caixas

24 pid.
25 POLLAK, op. cit., 1992, 202.
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para a proxima viagem que sera até o Brasil, até as 11 horas da manha
tinhamos que finalizar tudo, pois teriamos uma confraternizagdo com as
familias que também sairam de Okinawa como imigrantes e Ia também
poderiamos encontrar algumas das pessoas que vieram conosco nho
mesmo navio que partiu de Okinawa.

Dia 30 de Junho, hoje o tempo é de sol, estamos com toda a bagagem
pronta e fomos convidados para um festival de entretenimento que iria
acontecer no local de encontro das familias, eu e a minha familia fomos
com trajes tipicos de Okinawa, sdo vestimentas lindas com tradi¢cdes de
“Kagiyadefu”, 38 tipos de adornos e todos que estavam la assim como a
minha familia estdvamos empolgados com o festival®®.

No tempo de partir as familias sairam de varias comunidades de Okinawa e
se encontraram em um festival. Para esse momento os trajes tipicos foram algo
importante na bagagem que estavam trazendo para o Brasil. A forma de organizar
essa partida pelos responsaveis demonstra que a festividade foi um momento de
unir todos os emigrantes que tinham os mesmos objetivos.

O festival € um elemento que fortalece os lagcos que unem as familias no
momento da partida e articula simbolicamente o lugar de origem, a Provincia de
Okinawa, como um espago comum. A identificagdo enquanto okinawanos ocorre
nesse momento apesar de muitos serem nascidos em outros lugares fora das terras
de-Okinawa. Essa dindmica de encontro das familias antes de partir € um elemento
importante no processo de construgcédo da identidade okinawana dos emigrantes.

Os elementos culturais utilizados para fortalecer a identificacéo ja estavam na
bagagem, como as roupas que representam a tradicdo de Kagiyadefu, uma espécie
de dancga classica que se refere ao tempo dos reinos Rydkyd. Os movimentos da
danca expressam geralmente caracteristicas da natureza (colheitas), longevidade e
sentimentos. Tém uma performance lenta que é uma das suas caracteristicas®’.
Trajes, sons e movimentos com o corpo que trazem o passado no presente desses
imigrantes e valorizam essa memoria histérica herdada. Os imigrantes n&o viveram
a histéria dos reinos de RyuUkyd, mas esta vive na memoria do grupo e na
consciéncia individual, pois aprenderam com seus parentes e amigos a dangar e a
representar fragmentos desse estrato de tempo.

Essas apresentagdes no festival para o encontro das familias de diversas

comunidades faziam parte de um momento em que os okinawanos passaram a

256 |}
Ibid.
T KINJO, Mitsuko. A Study on the Representative Features of Ryukyuan Dance(4) : On the Classical
Woman's Dance "NUFA BUSHI". Disponivel em < http://ir.lib.u-

ryukyu.ac.jp/handle/20.500.12000/29935>. Acesso em: 03/09/2017.
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valorizar os elementos culturais que os identificavam enquanto herdeiros de tempos
gloriosos dos reinos de Rydkyu, que seus antepassados vivenciaram. Essa projecao
para o passado ocorreu apds cerca de seis décadas de repressao realizada pela
ideologia nacionalista do governo japonés, motivada pela administracdo militar
americana que disseminou uma campanha para destacar a diferenga existente entre
okinawanos e japoneses, valorizando a identidade Rydkydana. A mudanga politica
em Okinawa foi associada a uma revisédo do passado.

De forma simplificada, essa estratégia ocorreu para que os soldados nao
vissem a populagcdo como inimigos derrotados, mas como vitimas dos outros
japoneses. Tanto que o termo Rydkyd foi utilizado novamente ao se referirem a
Provincia de Okinawa e nos nomes de instituicbes como da Universidade de
Rylkyl. Nessa estratégia também havia a intengdo de representar os americanos
como salvadores dos ryukyuanos em relagao aos japoneses das ilhas centrais. No
entanto, o aspecto militar da ocupagao ficou perceptivel com o passar do tempo?®.

Naquele momento, muitos okinawanos deportados das terras ocupadas nas
Filipinas tiveram dificuldade em integrar suas lembrancas a terra onde nao haviam
nascido. Para Michael Pollak, € nesses momentos que ocorre a vitalidade das
lembrangas “individuais e de grupos durante dezenas de anos, e até mesmo
séculos. Opondo-se a mais legitima das memodrias coletivas, a memodria nacional,
essas lembrancgas sao transmitidas no quadro familiar, em associacdes, em redes de
sociabilidade afetiva e/ou politica” 2.

No entanto, esse momento foi importante porque fez florescer as praticas
culturais da populagdo que em suas taticas as cultivaram de diversas formas mesmo
durante o periodo da ideologia nacionalista japonesa. N&o precisavam mais
esconder ou deixar de falar os varios dialetos em publico ou de realizar as
apresentagdes que continham os elementos identitarios cultivados em bairros
afastados. Desta forma, ocorreu uma ampliacdo das manifestacées da memdria no
meio dos okinawanos. As roupas tipicas da danga Kagiyadefu utilizada pelos
imigrantes para comporem a vestimenta e participarem do festival de entretenimento

no Porto de Kobe comparecem como elemento articulador e assinalador da

%8 CACCIATORI, Elettra. Fenomeni identitari in musica Il caso dell’Uchinaa pop. Disponivel em:<
http://dspace.unive.it/bitstream/handle/10579/3271/810716-1157819.pdf?sequence=2>. Acesso em:
10/10/2017.

29 POLLAK, op. cit., 1989, p. 3-15.
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autoafirmacgao de pertencimento ao grupo. A memoria herdada traz vivacidade para
as formas de demonstrar os elementos de identificagao.

A tradicao de referenciar os antepassados perpassa por todas essas escolhas
do que levar na mala para o Brasil como os trinta e oito adornos que compdéem a
vestimenta utilizada para apresentar a danga Kagiyadefu. Por meio do relato de
Yasuharo Tanaka eles utilizaram essas pecas para adornar o corpo € se
apresentarem no festival portando, para expressar e negociar a identidade. No
encontro com as outras familias que tinham o mesmo sonho de fazer a vida na
Okinawamura, o investimento no pertencimento estava presente. Nesse jogo
dialético da memodria e da identidade as tradi¢bes vdo modelando o grupo social e
fortalecendo o sentimento de pertenca. A batalha pelo reconhecimento teve seu
palco no momento da partida do Porto de Kobe.

Os festivais de apresentacbes de dancgas, cancbes e pecas de teatro
continuaram no decorrer da viagem até o Brasil. Abaixo segue a interpretagdo de

Sueko Gushiken e de Yasuharo Tanaka sobre o tempo de partir e navegar:

Viagem de navio ficou 40 dias, uma semana n&o sabia onde estava ai
depois acostumou e foi la que conheceu o seu marido. Navio era bem
gostoso, ndo tinha nada de triste. (Sueko Gushiken)

Na parte da noite apds termos cruzado o meridiano de Greenwich fomos
até um festival que estava tendo no navio. Como representando de nossa
cultura ndo poderia ser outra pessoa se ndo a Sra. Mieko. No meio de
varios dancarinos de “Tsurukame Setsu” e “Eisd” havia também as
pessoas tocando “Sanshin” e muita diversdo e alegria. A proxima
apresentacao foi de “Bon Odori de Okinawa” e eu tive a oportunidade de
apresentar essa danga para outras pessoas que estavam a bordo. Apds
isso tivemos a apresentacdo de “Tsurukame Setsu” que é uma danca
tipica de uma pequena ilha situada no sul de Okinawa...A bordo estava
uma jovem moca de que acabara de completar 19 anos de idade que fazia
parte do instituto de pesquisa de dangas de Okinawa também fez com qoue
despertasse o interesse pela danca dos jovens que estavam conosco. %

As apresentacdes se referem as praticas culturais que foram remodeladas ao
longo do tempo pelos okinawanos como elementos de identificacdo das pessoas do
arquipélago de Rydkyud. O festival ocorreu no més de julho, momento em que os
okinawanos celebram o Obon que sao comemoragdes dedicadas aos antepassados.
Essa pratica cultural de venerar os antepassados e ancestrais ocorre ha séculos. Os

okinawanos acreditam que apds a morte, o espirito da pessoa continua existindo em

260 TANAKA, op. cit., 1960, ndo p.
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um mundo invisivel e que exercem influéncias na vida dos vivos em determinadas
circunstancias. O obon (finados) s&o trés dias de festas realizados no sétimo més do
calendario lunar, mas ha variacdes. Faz parte dessa pratica cultural a dangca Eisa
que utiliza as batidas de tambores para ritmar a encenagdo com o intuito de chamar
os antepassados para as festividades como para encerrar a visita dos antepassados
no ultimo dia do obon. A repeticdo das batidas nos tambores (taiko) representam o
bater do coracdo que esta simbolicamente representando a unido de todos pelo
coracao a Okinawa. No obon existem rituais que sao realizados no ambito familiar,
na frente do oratério — butsudan — existe a parte que é publica do ritual e as pessoas
dangam, cantam, tocam os tambores e todos podem participar dessa parte do
obon®®",

A xama Beatriz Nagahama explica sobre o uso dos tambores (taiko):

Originalmente o Taiko era tocado nas ruas para chamar os antepassados
para eles saberem que eram chamados e eram bem vindos. Agora eles
tocam na rua, em casamento eu acho engracado porque é uma melodia de
interagdo com os falecidos. No culto aos antepassados ndo tem musica.
Isso do Taiko ¢ da festividade dos finados®.

No fragmento de relato acima, Beatriz Nagahama menciona o significado
tradicional das batidas dos tambores era para chamar os espiritos dos ancestrais
mortos para as festividades, mas que essa pratica cultural com o tempo sofreu
modificacdes e passou a ser utilizada até em casamentos. A apropriagcdo das
praticas culturais pelos imigrantes e descendentes esta relacionada as diferentes
formas pelas quais os sujeitos conferem sentido e significados nas interpretacdes
sobre o uso das musicas e dos tambores em diferentes festividades. A propdsito,
isto ndo implica que o obon deixou de existir, mas que se faz a utilizagdo dos
tambores em outras festividades que nao seja o obon.

No entanto, como o itinerario da viagem da terceira turma ocorreu no sétimo
més do calendario lunar, a tradicdo de fazer festividades no obon foi mantida. Os
dancarinos vestiram seus trajes tipicos e encenaram o que aprenderam em sua terra
natal. Os tambores tocaram e a tradicdo de referendar os antepassados com seu

ritmo ficaram na memoria coletiva dos imigrantes. Os elementos podem ndo serem o

%1 KEBBE, Victor Hugo. Obon. IN: JAPANOLOGIA MAGAZINE. Disponivel em:<
https://japanologia.com/2015/08/30/obon/> . Acesso em: 11/11/2017.
%2 NAGAHAMA, Beatriz. Entrevista. Sao Paulo (SP), 31 de maio de 2017.
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que foi repassado pelos conterraneos na terra de origem, mas as dangas, musicas e
apresentagdes em geral foram selecionadas a partir da bagagem cognitiva das
pessoas Os simbolos como o instrumento musical sanshin, as interpretacoes
historicas, os sentimentos que despertam sobre o respeito aos antepassados sao
elementos constitutivos da identidade social do grupo que migrou.

Outra referéncia significativa em relagdo ao festival no navio nos fragmentos
de memoria de Yasuhiro Tanaka é o instrumento “sanshin de Okinawa”, utilizado
para tocar as musicas de Okinawa. A sua origem esta relacionada ao tempo em que
os reis de Rylkyd mantinham relagdes comerciais com a China, mas diferente do
shamisen que é considerado um instrumento que pertence aos japoneses das ilhas
centrais do Japdo. Emerge, entdo, na narrativa, um elemento que marca a diferenga
cultural entre os uchinanchus e todos o0s outros japoneses. O sanshin é
considerado como um dos elementos simbdlicos da musica da Provincia de
Okinawa. Foi importado da China na metade do século Xll e a partir dele derivou o
shamisen japoné3263. Essa questado sera retomada no item que versa sobre a festa e
as reunides familiares no espacgo da Okinawamura.

As organizacbes festivas, independente do elemento simbdlico acionado
funcionam como fontes agregadoras das praticas sociais e por isso sao importantes
na construcdo da memoria coletiva, proporcionando vivéncias que abordam o
passado do grupo. Nesse tempo de lembrangas que se revela a vida, emerge sinais
do tempo dos antepassados. As praticas culturais vivenciadas na viagem do navio
dos okinawanos para o Brasil possibilitou a consolidagdo da experiéncia coletiva,
trouxe momentos de descontracdo e motivou verdadeiros espetaculos nos cais, com
o som dos tambores de Okinawa. Para Durval Muniz que analisou a historiografia

sobre as festas no Brasil, afirma que:

Mais do que representar algo, as festas sdo apresentacdes, encenacgdes
de novas realidades, de novas identidades, de novas possibilidades de
relacionamento e ordenamento do social, elas sdo momentos privilegiados
de simulagéo da possibilidade de mundos alternativos, de ordens diversas.
Em vez de enfatizar a dimensao identitaria e, portanto, a encenacado de
semelhangas entre passado e presente, entre 0 ontem e o hoje, esta
historiografia aborda o festejar como um momento de instauragdo de
diferencas, de criagédo e simulagdo do novo, mesmo a pretexto de encenar
o idéntico e o semelhante. Toma-se a festa como aquilo que ela é, uma
forma de discurso, uma maneira de significar, uma forma de produzir,

63 CACCIATORI, op. cit, 2017.
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distribuir, fazer circular e se apropriar de sentidos. Pensa-se a festa como
um texto e um contexto que requer uma dada hermenéutica, uma dada
leitura, que convoca e provoca leituras e recepgdes diversas. A festa é
vista como um momento de dramatizagdo ndo s6 da vida e da ordem
social, mas de seus desejos, de seus sonhos, de seus delirios, de seus
caminhos e descaminhos, de seus projetos e proje96e3264.

Nesse sentido, as diversas praticas culturais encenadas no festival no navio
sdo encenacgbes identitarias fortalecidas apdés a Segunda Guerra Mundial em
Okinawa. Tudo aponta que foi do entrelagamento do mito da origem comum, das
tradicbes e das praticas de uma espiritualidade comum que foram retirados os
elementos de fortalecimento da identidade coletiva do grupo. Diante dos membros
dos outros grupos que estavam no navio ocorreu uma delimitagcdo da fronteira
referente ao pertencimento. O que foi articulado e delimitado foi a diferenga entre os
grupos. Assim, a homenagem aos antepassados expressa nas dangas, nos cantos
nas interpretacbes demarcaram a diferenca entre os okinawanos e outros
japoneses.

O festival no navio representou a encenacgao e dramatizagdo dos sonhos nas
roupas € instrumentos que estavam nas malas. Esses elementos serviram para
expressar as expectativas de recriar uma comunidade okinawana no norte do estado
de Mato Grosso, onde os projetos idealizados seriam concretizados. O festival
permitiu a simulagdo de uma existéncia comunitaria que representava o inicio da
melhoria de vida e a partida para o lugar sonhado. As comemoragdes na partida
liga-se as praticas e rituais do pretérito vividos naquele presente repleto de
expectativas no futuro que se descortinava no tempo de navegar rumo a
Okinawamura.

No tempo de partir e navegar os elementos fortalecedores da coesado do
grupo foram entrelagados ao tempo do sagrado e nesse processo de identificagdo o
que ndo € plenamente homogéneo € incorporado. O sistema de representagao
cultural se modifica a medida que os okinawanos sdo confrontados por uma
multiplicidade de identidades possiveis, de cada uma emerge os elementos que sao
negociados. Porém as classificagbes homogéneas dos imigrantes ndo deixam de

surgir no meio social em que sao inseridos na sociedade receptora.

%4 ALBUQUERQUE JUNIOR. Durval Muniz de. Festas para que te quero: por uma historiografia do

festejar. IN: Patriménio e Memodria. UNESP — FCLASs-CEDAP. V.7, n.1, p. 134-159, jun. 2011, p.
145-146.
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Portanto, os okinawanos ao chegarem no Brasil, passam a ser considerados
como imigrantes japoneses. Nesse sentido, a referéncia a reflexdo de Abdelmalek
Sayad, que dedicou seus estudos a imigracao argelina na Franca e interpreta a agao
de migrar como “‘um fato social completo” no qual ha o emigrante que saiu do seu
local de origem e o imigrante que chega ao novo espago a ser ocupado. Esse
processo envolve as condi¢cdes da saida até a experiéncia vivenciada no decorrer da
sua inser¢cao nos novos espacgos ocupados. Nesse caso, essa situagao do imigrante
japonés, para os okinawanos, emergiu no dia que desembarcaram em terras

brasileiras. Assim,

Como Socrates, o imigrante ¢é atopos, sem lugar, deslocado,
inclassificavel. [...] Nem cidadao nem estrangeiro, nem totalmente do lado
do mesmo, nem totalmente do lado do Outro, o “imigrante” situa-se nesse
lugar “bastardo” de que Platdo também fala, a fronteira entre o ser e o ndo
ser social®®.

Na realidade, os imigrantes que partiram de varias comunidades de
Okinawa no decorrer do percurso até o Brasil articularam suas formas de
identificagdo com os outros grupos de japoneses como okinawanos e ao chegarem
ao Brasil foram confrontados com uma forma de identificagdo globalizante de
japoneses.

Nesse contexto considera-se que o0s imigrantes okinawanos foram
dispersados da sua terra natal e constituiram nos novos espacos uma comunidade
que é o produto de inumeras vivencias. O conceito de identidade cultural de Stuart
Hall auxilia a pensar como os okinawanos mantiveram no decorrer da viagem e no
espaco de colonizagao fortes vinculos com o espaco de origem e suas tradigcdes.

Para o autor:

Elas carregam os tracos das culturas das tradi¢gdes, das linguagens e das
histérias particulares pelas quais foram marcadas. A diferenga é que elas
naos sao e nunca serdo unificadas no velho sentido, porque elas séo
irrevogavelmente, o produto de varias histérias e culturas interconectadas,
pertencem a uma e, ao mesmo tempo, a varias “casas” (e nao a uma
“casa” particular) %*°.

265 SAYAD, Abdelmalek. Imigracdo ou os paradoxos da alteridade. Sao Paulo, Edusp,1998 , p.11-

16.
266 HALL, op. cit., 2003, p.88-89.
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Nesse sentido, os okinawanos aprenderam a habitar varias historias e formas
de identificacdo. A identidade social japonesa que é uma classificagdo homogénea,
a identificacdo social de okinawano que se fortaleceu com o processo migratério e
outra forma de identificagdo foi com o local de destino, como imigrantes da colénia
CAPEM. Também negociaram as formas de identificagdo local das comunidades.
Esse processo aconteceu desde a partida dos imigrantes do porto de Kobe, onde
familias de varias ilhas e espacos diferenciados se encontram e formaram o grupo
de imigrantes okinawanos.

Os okinawanos enquanto um grupo representado como uma minoria étnica no
Japao, no navio articularam elementos culturais de afirmacdo dessa identificacédo
ligados a origem distinta dos outros nipdnicos. Nesse processo os festivais
representaram oportunidades que permitiram os okinawanos narraram a si mesmos

frente aos outros grupos como pertencentes a uma coletividade.

FIGURA 19 - APRESENTAGCOES DE DANCAS - PORTO DE KOBE — 1960

FONTE: Acervo da familia de Yasuhiro Tanaka.
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FIGURA 20 - 3% TURMA - PORTO DE KOBE — 1960
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FONTE: Acervo da familia de YasuharoTanaka

4.2 DOS PORTOS BRASILEIROS ATE A OKINAWAMURA

Na trajetoria dos imigrantes okinawanos, no tempo de chegar ao Brasil e ao
espaco da colénia CAPEM, as experiéncias vivenciadas sao diversificadas. No
entanto, com o mesmo percurso e destino os olhares foram registrando o que
alcangcavam e as maos escrevendo nos diarios de viagem os acontecimentos e
impressdes que escolhiam para compor as paginas repletas de memorias
significativas.

Quando o navio atracou no Porto de Santos, os primeiros imigrantes haviam
navegado cinquenta e dois dias. Desembarcaram do navio Argentino Maru, no porto
de Santos, aproximadamente 268 (duzentos e sessenta e oito) imigrantes
provenientes do Japao com destino ao estado de Mato Grosso. Essas pessoas
emigraram com suas familias, compostas com até nove membros, contendo muitos
jovens e criangas. Na lista de desembarque dos passageiros, consta que os chefes
das familias eram agricultores; as mulheres, domésticas; as criangas, estudantes e
os imigrantes em idade adulta, também agricultores. Por meio desses dados, pode-

se perceber que a maioria dessas familias seguiaram o que previa a legislacao
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sobre a composicdo familiar que, deveria ser composta de pelo menos, oito
pessoas. Na ficha de entrada dos imigrantes consta o Decreto-Lei n°® 7.967, de 18 de
setembro de 1945 e o artigo nono, subsidiando os vistos permanentes concedidos
as primeiras familias que chegaram em 1957 até as que chegaram posteriormente
na década de 60

No tempo de chegar, os imigrantes foram recepcionados por okinawanos
estabelecidos em Santos com alimentos e bebidas. Em seguida, tomaram o trem
com destino a cidade de Campo Grande (MS). No caminho, foi realizada uma
parada na estagcdo de Bauru, onde outros patricios os aguardavam para ofertar o
bolinho de arroz, denominado de oniguiri € um caldo quente — misso shiru. Essa
acao representa a forma cultural de saudar os imigrantes da mesma origem. No
prazer de preparar esses alimentos para os patricios se mescla a nostalgia e os
sabores do tempo passado que estdo na memoria e séo historias (cultural, social,
familiar) que se superpdem.

Os okinawanos estabelecidos no municipio de Campo Grande também
prepararam uma recepcgao aos imigrantes que chegavam da Provincia de Okinawa.
A organizagao para atender os parentes e amigos contou com 0 apoio das pessoas
que participavam da Associacdo Kyuyo, compostas por imigrantes uchinanchus,
estabelecidos no Brasil antes da Segunda Guerra Mundial. Gushiken registrou este

momento:

Com a confusdo do pds-guerra, as comunicagdes foram interrompidas e
todos se preocupavam com a situacdo dos parentes de Okinawa, e
queriam saber qual a verdadeira situagdo da terra natal. Atendendo aos
pedidos, meus pais fizeram um relato minucioso até altas horas da noite. A
sogra do Kamiei, Sra. Kami era da mesma idade do meu pai e eles haviam
brincado juntos na infancia. O Goro também era da mesma idade e tinha
uma grande expectativa de se encontrar com meu pai. Se o Goro
soubesse antes que o trem ia passar em Campo Grande, nao teria ido até
Santos e sua morte poderia ter sido evitada®®®.

Ja no relato de memoria acima mostra que os uchinanchus da primeira turma
que chegaram a Campo Grande trouxeram noticias sobre os acontecimentos vividos

em Okinawa durante e apds a Segunda Guerra Mundial. Para os imigrantes

%7 Decreto 7967 de 18 de setembro de 1945. Disponivel em: <

http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto-lei/1937-1946/Del7967impressao.htm>. Acesso em: 24
abr. 2016.
%68 GUSHIKEN, op. cit., 2016, p.40.
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estabelecidos no Brasil, o pds-guerra estava repleto de muitas incertezas sobre o
destino de seus familiares, amigos e conhecidos. O estabelecimento das bases
americanas na Provincia e o retorno das pessoas apés o término do conflito mundial
estabeleceu insegurancgas e incertezas sobre o destino das pessoas. Era importante
ouvir as pessoas que haviam vivenciado todo esse processo, pois as informacgoes
eram escassas.

O interesse pelos relatos das pessoas estava articulado as noticias
desencontradas sobre os acontecimentos que chegavam e também devido o
movimento shindé-renmei que ocorreu no Brasil apds 1945. Esse movimento
espalhou noticias que era mentira que o Jap&o havia perdido a guerra. Essa questao
que interferiu na abertura da imigracdo, ainda deixava duvidas sobre os
acontecimentos que circulavam em relagcao a Provincia de Okinawa.

Os membros do movimento shindé-renmei, questionavam e nao aceitavam
as noticias que circulavam sobre a destituicdo do Imperador, do seu status de Deus
com a derrota na Segunda Guerra Mundial e naquele momento ocorreu a
exacerbacao do sentimento nacionalista entre alguns japoneses no estado de Séao
Paulo que foram denominados de “vitoristas”. Os japoneses que acreditaram nas
noticia que circulavam nos jornais, os “derrotistas”, passaram a ser perseguidos
pelos “vitoristas”. Ocorreram mortes, atos violentos e outras agdes entre os dois
grupos. Esses episodios provocaram a intervencao da policia secreta brasileira.

Sendo assim, diante das vivéncias no Brasil e dos acontecimentos ocorridos
durante e apds a guerra e a Batalha de Okinawa, a ansiedade por noticias era algo
comum entre muitos okinawanos. O imigrante Hiroshi Gushiken também relata a
expectativa de um conterrdneo que nao conseguiu esperar pelas noticias e se
deslocou até o porto de Santos.

As familias que chegaram em 1957, na cidade de Campo Grande, faziam
parte da primeira turma de imigrantes direcionados para a colénia CAPEM. Foram os
primeiros conterrdneos que trouxeram noticias de alguns familiares, amigos e das
pessoas que ficaram na terra de origem. La receberam informacbes de que a
Okinawamura sonhada era muito distante, com baixa qualidade de terra e foram
convidados a permanecer na cidade, pois havia muitas terras proximas a venda. Os
imigrantes se depararam, na cidade de Campo Grande, com uma colbnia

estruturada com muitos conterrdneos que se reuniam, fortaleciam o vinculo por meio



205

da associacao e voltavam suas acdes para os elementos culturais que faziam parte
da formacao que receberam.

De posse das informacgdes de que as estradas eram ruins e as terras ficavam
muito longe das cidades e, ainda, que havia imigrantes que tinham desistido de
cultivar a terras proximas a CAPEM, alguns resolveram fixar residéncia em Campo
Grande. Muitos outros seguiram viagem com seus pertences nos caminhdes e
partiram para aquele espaco, repletos de expectativas de um novo futuro, com a
esperancga de fartura nas colheitas dos produtos a serem cultivados. Na familia do
imigrante Gushiken, os seus pais € um dos seus irmaos permaneceram com 0S
parentes estabelecidos naquela cidade.

Nove caminhdes foram disponibilizados pela empresa colonizadora para as
familias da primeira turma continuar a viagem até a Okinawamura. As familias foram
acomodadas em cima da carga e levaram em torno de cinco dias para percorrer
aproximadamente 700 km até a cidade de Cuiaba, atual capital do Estado de Mato
Grosso. Em relagcao a esse percurso, o Yasuhiro Tanaka, em seu relato de memoria,
afirma que “toda estrada era de ch&o, sofreu muito para chegar a Cuiaba”?®®.

A colénia CAPEM, a terra da Okinawamura, ficava aproximadamente a
quinhentos quildmetros da cidade de Cuiaba em direcao a porgao norte do Estado e
a quase dois mil e cem quildmetros do porto de Santos, aonde os imigrantes
chegaram. No percurso até o novo espaco, os imigrantes foram encontrando outros
conterraneos que os incentivavam a desistir das terras da colénia. O sonho de
plantar, colher e viver nas terras da colénia CAPEM, para o Hiroshi Gushiken, ja se
desfez no proprio percurso realizado para chegar ao espago de ocupagao.
“Considerando a distancia e as condicbes da estrada, imediatamente cheguei a
conclusao de que nao existia esperanga de progredir no projeto em curto prazo”27°.

Outros okinawanos, que pertenceram a primeira turma de imigrantes, também
tiveram a mesma percepgao de Gushiken apds se depararem com uma realidade
diferente da imaginada e construida, anteriormente, por meio das propagandas e
das expectativas de futuro. Estradas repletas de obstaculos para percorrerem, matas
a serem abertas para realizarem o cultivo, centros comerciais distantes e falta de

estrutura, entre outras dificuldades, além das informagdes, entdo duvidosas, sobre a

%9 TANAKA, Yasuhiro. Entrevista. Cuiaba (MT), 5 de fevereiro de 2008. (in memorian).
219 GUSHIKEN, op. cit., 2016, p.40.
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fertiidade do solo. Todas essas questbes provocaram divisdo entre os que
pretendiam ficar e trabalhar nas terras em que haviam investido suas esperancas e
0s que decidiram voltar no dia seguinte para aproveitar os caminhdes que estariam
retornando. O receio residia na dificuldade oferecida pelas estradas para os
caminhdes chegarem e a falta de meio de transporte no local, por ser um lugar
distante e de dificil acesso. Para alguns, a alternativa de voltar com os caminhdes foi
decisiva.

O imigrante Gushiken relata que, para retornarem, foi solicitada a permissao
do responsavel pela colonizadora que os acompanhava, o Higa, que também
manifestou a aspiracdo de voltar, apesar de ter assumido compromisso com o
grupo. Apos a cisdo no grupo, os desistentes passaram a ser liderados pelo Chosin
Katsuren. Nesse sentido, pode-se observar que a formagao cultural de sentido foi
considerada pelo lider do grupo e pelos demais membros. Mesmo diante de tantas
incertezas que o novo espacgo conferia aos sonhos dos uchinanchus, a observagao
do sentido cultural foi acionada, mas sem limitar as agdes dos colonos.

Os membros da cooperativa, inclusive o seu presidente Tokko Higa, ficaram
na CAPEM com as familias que se dispuseram a enfrentar as questdes relatadas e a
ocupar os seus lotes de terras. Ao lider caberia a funcdo de permanecer com o
grupo nas terras. O compromisso assumido desde Okinawa perante o0s seus
conterraneos nao poderia ser desfeito diante das dificuldades que emergiram para o
estabelecimento das familias nos lotes. A formacgao cultural conferia esse sentido de
compromisso em suas agdes com seus patricios, apesar de terem percebido
inumeras dificuldades: a colbnia n&o receberia incentivos governamentais para o
cultivo e a abertura das terras, responsabilidades estas delegadas a empresa
colonizadora. Embora os proprietarios da CAPEM tenham aberto estradas para dar
acesso as terras, a demarcacao dos lotes e a estrutura foram feitas pelos colonos.

Em consequéncia, as familias da primeira, da segunda e da terceira turma
foram saindo conforme chegavam os caminhdes com os proximos colonos
recrutados em Okinawa. As condi¢cdes de instalacdo, a saida dos antigos colonos
eram questdes que nao foram discutidas com os proximos colonos e a expectativa
da quarta e ultima turma equivaleu como a da primeira. Mesmo com as noticias que
muitos imigrantes ndo se estabeleceram na area da colbnia, o recrutamento de
imigrantes em Okinawa continuou e as turmas subsequentes seguiram para o

espaco da colbnia com suas expectativas.
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Enquanto a maioria dos imigrantes da primeira e da segunda buscavam
outros percursos migratorios para efetivarem seus sonhos ndo realizados, ao
chegarem ao espago da Okinawamura os imigrantes da terceira e quarta turma
estavam navegando e descendo nos portos brasileiros onde os navios ancoravam
para conhecer as terras que representavam o sonho de se tornarem proprietarios de
grandes areas de terras e proporcionarem para as familias uma nova vida.

Nos varios tempos de chegar das quatro turmas, respeitando as
especificidades de cada uma, o desembarque no porto de Santos em Sao Paulo foi
marcado pela esperanga que ainda permanecia no imaginario dos imigrantes. Uma
imagem onirica, articulada pelo sonho e pelas propagandas ganhava énfase agora
diante do cenario que se descortinava para os imigrantes até 1960, a esperanga
ainda estava a frente dos passos. Porém, as imagens que faziam parte das
expectativas se tornaram realidade, ao deixarem o navio, conforme mostra o relato
de memodria de Yasuharo Tanaka, membro da terceira turma. Em seu diario de
viagem, ele recompde sua expectativa e narra a descida dos imigrantes nos portos
que o navio atracou no Brasil até chegar ao seu destino final: o porto de Santos no

estado de Sao Paulo.

No dia 4 de agosto, as 10 horas da manha, as margens do Rio Amazonas,
e as 12 horas na cidade de Belém o navio atracou. Aqui cerca de 255
imigrantes desembarcaram, na frente da fila estavam os imigrantes de
Hokkaido e no final da fila os imigrantes de Okinawa, nés desembarcamos
com calma admirando a grandiosidade do Rio Amazonas, olhavamos ao
redor e tinha so6 rio e n&do conseguiamos avistar nem se quer uma ilha
devido a sua extensdo, um pouco distante daquele ponto ouvimos dizer
que havia algumas pequenas ilhas, mas que na verdade essas pequenas
ilhas equivalem ao tamanho de “Kyushu”, n&o conseguiamos nem
imaginar o quao grande essas ilhas eram.

O porto de Belém tem capacidade e liberdade para receber navios de
varios tamanhos, todos acharam interessante isso e ficamos mais uma vez
impressionados, nesse dia fomos ao correio e a uma casa de telefone para
mandar um sinal e um telegrama. Todo o diario que comecei a escrever
desde julho tentarei enviar tambem?”".

Na estruturacdo do conjunto de suas lembrangas, Yasuharo Tanaka destaca
a organizacgao dos imigrantes para descerem do navio por meio da origem comum
das ilhas que pertenciam tendo como referéncia as provincias: Hokkaido e Okinawa.

Relembrando que esses dois grupos sempre foram considerados minoritarios no

2T TANAKA, op. cit, 1960, n3o.p.
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Japao. Em Hokkaido os ainus e em Okinawa os uchinanchus. Essa representacao é
apoiada na histéria vivida do narrador e do grupo que se identifica, mas € o
resultado externo das diferengas culturais que emergem na organizacdo dos
imigrantes no navio. Sao situagbes que ja existiam e tornaram pertinentes a
convivéncia social dos grupos no sistema aprendido.

Pelo relato acima depreende-se que a organizagao dos imigrantes por origem
dos grupos € uma situacao significativa em relacdo a identidade, mesmo sendo
todos cidadaos japoneses. Esta concepgao enraizada na forma de pensar o outro e
a si mesmo migra para o Brasil com os imigrantes. Portanto, a ancoragem
organizacional dos imigrantes nos grupos acima citados mostra a persisténcia da
diferenca cultural na convivéncia do cotidiano no navio, que € transposta para as
terras brasileiras. Assim, os elementos culturais acionados nos festivais no decorrer
da viagem fortalecem o vinculo entre os grupos e sao definidores da fronteira
existente.

Observa Joél Candau, que a referéncia a origem consiste em uma invariante
cultural cujas mudangas para novos comegos nao sao concebiveis. A esse saber
acionado e vivenciado pelos imigrantes incide o sentimento de lealdade as tradigdes
antigas que ndo concebe a substituicdo desse tempo por outro em relagédo a
origem?®2,

Na trajetéria dos imigrantes, descer no porto de Belém no estado do Para e
visualizar o Rio Amazonas e a capacidade fluvial do mesmo impressionou os
imigrantes, pois diante dos olhos as aguas e as ilhas comparadas com as que
conheciam eram bem maiores. Eles também se depararam com a possibilidade de
comunicagdo com os parentes que ficaram em Okinawa. O imigrante Tanaka
relatava as experiéncias vivenciadas em seu diario de viagem e encaminhava os
relatos para Okinawa mostrando que o sonho era possivel até aquele presente
momento. No decorrer da viagem, Yasuharo Tanaka assim relata sobre sua
experiéncia na cidade do Rio de Janeiro:

As 24 horas da noite embarcamos de novo e havegamos alguns dias pelo
mar brasileiro até a chegada no dia 11 de agosto a um hora da manha no
porto do Rio de Janeiro. As luzes da cidade nos receberam e adentramos
a madrugada no ponto da cidade. Apds o café da manha por volta das oito

horas da manha a nossa permissao de desembarque foi concluida. Eu e
minha familia e mais outras seis pessoas que estavam a bordo conosco e

22 CANDAU, op.cit., p.95-97.
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o Sr. Takayoshi, fomos até o famoso morro do Pao de Agucar e subimos a
morro com o bondinho. Eram construgbes e estruturas que nunca
tinhamos visto antes e ficamos todos impressionados, a vista de cidade e
do porto de cima do morro € linda, de |la podiamos ver também outro
morro, o Corcovado que também tem a estatua de Cristo que é conhecido
como o simbolo do Rio de Janeiro (essa estatua possui 30 metros de
altura), aqui podemos entender porque o porto do Rio é considerado como
um dos trés belos portos do mundo. E mistura da urbanizacdo com a
natureza faz do Rio de Janeiro uma linda cidade. As 16h00 votamos ao
navio e amanha chegaremos ao porto de Santos?”.

A expectativa do imigrante Yasuharo Tanaka estava se realizando naquele
momento ao conhecer o Rio de Janeiro, ao se deparar com edificagdes,
monumentos e belezas naturais que havia visto nas propagandas. O horizonte de
expectativa no decorrer dos passeios s6 aumentava a projegcédo do futuro idealizado
ainda nas terras de origem. A curiosidade como parte da expectativa impulsiona os
imigrantes a descerem e conhecerem 0s espag¢os pelos quais 0 navio aportava.

Yasuharo Tanaka também registra em seu diario o tempo de chegar ao Porto de

Santos:

12 de agosto, o tempo estd ensolarado, sexta-feira, depois de 40 dias
desde a partida do porto de Yokohama, as 8h00 da manhd desse dia
chegamos ao porto de Santos, passamos sem problemas pela alfandega e
pela imigracdo, como sempre prestativo os atendentes do navio passaram
pelas cabines passando informagdes sobre o0 nosso desembarque o0 como
deveriamos fazer a conversdo da moeda e os pontos de atengdo. A
conversao do dolar € de 180 contos para cada ddélar, comegamos a nos
preparar para desembarcar, a inspegao alfandegaria comegou ja as 7h00
da manh&, as 6h00 desembarcamos e juntamente com o Sr.Yamaya, o
Sr.Matayoshi e o Sr.Yasusato decidimos ir tomar um gole de café em uma
cafeteria que tinha no porto. O café daqui é tdo denso quanto uma dose de
shoyu, e aqui eles chamam de “xicara”, no comecgo fiquei um pouco
espantado com o tamanho da xicara, mas pela primeira vez na vida tomei
o café brasileiro que estava muito bom?".

Em relagcdo ao fragmento das memodrias do imigrante Tanaka, o café surge
como um elemento importante tdo acoplado a imagem do Brasil pelas propagandas
que sentiram vontade de experimentar o seu sabor, pois nas propagandas este
produto interligava as terras a sua qualidade e fertilidade.

Diante de riscos e incertezas os recém-chegados reagem de forma diferente:

uns ficam aguardando para embarcarem no trem que tinha como destino a cidade

"3 TANAKA, op. cit., 1960, ndo p.
" |bid.
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de Sao Paulo e outros saem para explorar a cidade do Rio Janeiro ou beber café, o
simbolo do Brasil.

Nesse processo de desembarque em terras brasileiras o imigrante Shinkun
Chibana, membro da quarta turma, também narra a sua experiéncia ao pisar em
terras brasileiras da seguinte forma: “Apds 54 dias, o navio Tjitjalengka atracou no
porto de Santos do Novo Mundo, Brasil. Estdvamos no dia 10 de outubro de 1960.
Senti imenso alivio e meu peito se encheu de esperangas ao pisar pela primeira vez
em terras brasileiras” 2’°.

Shinkun Chibana, ao utilizar a expressao “imenso alivio” ao desembarcar no
Brasil expressa que por tras do sonho havia o medo de n&o conseguir a sua
concretizagdo e que estar o Brasil ja aumentava a esperanca de realizagdo das
projecoes idealizadas ao mesmo tempo em que conferia vigor especial a decisédo de
migrar.

Nas diferentes formas de chegar, independentemente do espago e do tempo,
as acoes, sentimentos, acima relatados, representam uma forma de conferir se a
expectativa inicial se relaciona com as primeiras imagens que surgem frente aos
olhos dos imigrantes. No decorrer da viagem, a expectativa ainda move os
imigrantes a seguirem o percurso que os levariam até a CAPEM. Nesse momento, ja
nao havia a expectativa dos okinawanos em receberem noticias apoés a Guerra dos
seus conterraneos. Nao ha nos relatos referéncias a procura por noticias pelos
patricios estabelecidos no Brasil sobre a Batalha de Okinawa com os membros da
quarta turma.

Visualizando as plantagdes pelas quais o trem passava, as expectativas

aumentavam em relagdo ao novo espago que iriam ocupar.

Mas nessa terra trés vezes maior do que onde moravamos, vamos Vviver....
que para onde vocé olhar ira ver grandes campos e grandes plantios,
paisagens onde o campo se encontra com o céu como se fosse um mar, é
uma paisagem que ficamos abismados de ver pela sua beleza.

Durante a viagem a uUnica coisa que viamos pela janela eram campos e
mais campos, tem horas que eu nao sabia se 0 que eu estava vendo era
real ou era coisa do meu subconsciente, as 06h00 da manhd do dia
seguinte partimos de onde estdvamos, mas a paisagem mudou um pouco
e pude ver muitas montanhas ao meu redor, de Campo Grande a Cuiaba
sao 800 km, e depois disso sdo mais 500 km até o nosso destino final,
nesse momento eu pude sentir na pele a dimens&o do Brasil*’®.

"> CHIBANA, op. cit., p. 20.
218 TANAKA, op. cit., 1960, ndo p.
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Conforme o relato acima, os imigrantes de Okinawa se surpreenderam com a
dimensao do pais, pois tiveram que percorrer aproximadamente 2.200 quildmetros
para chegarem ao espaco da Okinawamura. Passaram pelas terras cultivadas no
estado de Sao Paulo e pela janela do trem foi possivel ver as plantagcbes de café e
0s campos cultivaveis que percorreram até chegarem ao municipio de Campo
Grande (MS). No decorrer dessa viagem a paisagem se modificou s6 em alguns
espacgos, mas a maioria do percurso foi entre terras que faziam parte da planicie.

A atividade econdmica predominante no Estado de Mato Grosso pelo Censo
Agricola de 1960 era a agricultura e a agropecuaria. As extensdes de terras que
continham estabelecimentos com unica administracao ainda ndo eram produtivas,
prevalecendo as propriedades acimas de 1000 (ha) em relagcdo a area total.

Vejamos o quadro fundiario da época abaixo:

TABELA 7 - CONCENTRAGAO DE TERRAS - MT — 1960

N° de Grupo de area total N° de Area (ha)
Ordem (ha) estabelecimentos
1 Menos de 10 2,984 15.605
2 10 a menos de 100 11.751 389.410
3 100 a menos de 1000 7.345 2.696248
4 1.000 a menos de 4.038 12.357.881
10.000
5 10.000 a mais 583 12.243.425
6 100.000 a mais 5 944.010
Totais do Estado 28.646.579

FONTE: IBGE — Censo Agropecuario 1960.

Segundo os dados do Censo Agropecuario de 1960, Mato Grosso ainda nao
havia sido dividido e possuia 1. 260.347,977 mil km?, sendo 357.145,531 mil km? —
referentes as terras do atual Mato Grosso do Sul e 903.202,446 mil km? -
correspondentes as terras do atual estado de Mato Grosso. Os dados levantados
mostram que em relacdo a area ocupada, prevaleciam as propriedades que
possuiam entre 10 ha e 100 ha e que aproximadamente 22% do territério mato-
grossense era ocupado por propriedades, dentre esses estabelecimentos comerciais
Nos grupos cinco e seis, somam juntos 85%, na sua maioria de terras destinadas a
agropecuaria.

Diante desta configuragao geografica e produtividade das areas de terras n&o

havia cidades entre Cuiaba e o espaco da colénia CAPEM. As estradas eram de
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terra e ndo havia infraestrutura suficiente para auxiliar a ocupacédo dessa area, de

forma que ao chegarem em Cuiaba os imigrantes foram informados de que:

Cuiaba seria a ultima cidade onde poderiamos fazer compras. Ali ficamos
por dois dias, aproveitando para comprar todas as coisas necessarias
para passarmos os primeiros meses. Enfim, na manha do terceiro dia,
recolocamos todas as bagagens dos trés caminhdes, para acomodar
moveis velhos trazidos de Okinawa, instrumentos agricolas, ferramentas
para carroga, além das novas aquisicoes feitas em Cuiaba. Sobre todas
essas bagagens, acomodamo-nos todos e seguimos rumo ao destino final:
Colonia CAPEM?"”.

Independentemente da turma, no tempo de chegar ao espago da coldnia, o
trabalho com a terra seria o de abertura e derrubada das matas. Para tanto, a
aquisicao de provisdes teria que durar meses, pois a distancia para abastecer as
familias de géneros alimenticios era de seiscentos quildbmetros e no periodo de
chuvas levava aproximadamente trinta dias ou mais para realizarem o percurso de
ida e volta a Cuiaba. Entre a colénia CAPEM e Cuiaba n&o havia nenhum local de
comércio de produtos alimenticios, e os jipes disponibilizados pela Colonizadora Rio
Ferro dos naichis ficavam aproximadamente cem quildmetro de distancia da
CAPEM. As estradas foram abertas pelos imigrantes. Em relacédo ao tempo de

chegar a imagem abaixo mostra o trabalho realizado.

FIGURA 21 - CONSTRUCAO DE PONTES

FONTE: Acervo da familia Matsubara®'®.

277
Ibid.
8 O autor da foto foi Paulo Matsubara e pertence ao acervo da familia Matsubara referente a
abertura das terras na década de 50.
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As primeiras turmas tiveram que trabalhar também na construgao de pontes e
balsas que completaram as vias de comunicagao até a area de ocupacgao e esse
trabalho foi realizado de forma coletiva, conjuntamente com os japoneses (naichis)
da colbénia Rio Ferro. Portanto, a primeira turma de imigrantes encontrou os lotes de
terras cobertos de mata fechada e para iniciar o cultivo da terra primeiramente
utilizaram o método da coivara, pelo qual se realiza a queima da mata e a retirada
dos tocos para plantar as sementes que levavam em suas bagagens. Porém o
conhecimento que tinham da terra em Okinawa n&o foi suficiente ao se depararem
com terras de constituicao diferente.

O potencial de prosperidade do local onde foi estabelecida a Okinawamura
que aparecia nos relatos dos imigrantes atrelado a fertilidade do solo e ao tipo de
cultura adotada para o projeto, a hévea brasiliensis foi substituido pela falta de
perspectiva de melhoria de vida em curto prazo, o que era fundamental para muitos
okinawanos que néo tinham recursos para manter a familia sem retirarem o sustento
pelo cultivo da terra e a mobilidade espacial se efetivou. Ressalta-se também que os
okinawanos vivenciaram tempos diferenciados no decorrer do seu deslocamento
para a Okinawamura e no estabelecimento desse grupo em terras brasileiras de
forma que os relatos de memdria proporcionam multiplas interpretagcdes sobre o

tempo de chegar, permanecer e/ou partir da CAPEM.

4.3 MULTIPLOS PERCURSOS MIGRATORIOS

Os percursos migratérios dos imigrantes okinawanos para outras regioes
mostram que muitos dentre estes continuaram a busca do sonho que construiram
antes de sairem das ilhas de Okinawa, de forma que a esperanca continuava a
frente das suas acgbes. Os atores sociais que chegaram a colénia CAPEM em
momentos diferentes e partiram para outros locais no Brasil, como para a cidade de
Campo Grande, e outros espacos formaram redes que influenciaram o fluxo
migratorio das familias que tinham como destino a colénia CAPEM. Nesse processo,
0s conterraneos auxiliaram nas multiplas trajetérias desses imigrantes como uma
forma de ajudar as familias a superarem as limitagées encontradas no espago da

Okinawamura.
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Além de conhecer a importancia das redes migratorias no deslocamento dos
imigrantes para o Brasil, é fundamental perceber como a intercomunicagéo cultural
também orientou o movimento dos okinawanos apds a imigracao e no fluxo
migratorio que se estabeleceu a partir da colénia CAPEM para outros espacgos,
como para as cidades de Campo Grande, Caceres, Cuiaba, Tangara da Serra e
outros municipios.

Considera-se que, no caso dos imigrantes japoneses procedentes de
Okinawa, o historico das migragdes anteriores para as regides proximas de Okinawa
facilitou a orientacao para a intensificacdo da mobilidade espacial no Brasil. De um
lado, trata-se de um deslocamento em cadeia, no qual as informagdes eram
repassadas por conterraneos, parentes e outros, sobre as possibilidades de se
alcancar os sonhos refeitos no processo migratério. Por outro lado, com novos
projetos de vida, os atores sociais, para orientar as suas agdes de migrar, passaram
a usar estratégias que mobilizaram conhecimentos apropriados a fundamentar a
autonomia de cada um no processo de ocupagao de novos espagos.

Em relagéo a esses projetos de colonizagao, no relatério do Departamento de
Terras, Minas e Colonizacdo do Estado de Mato Grosso, de 1954, o diretor José
Villanova Torres asseverou que “o papel a ser desempenhado por essas
colonizadoras € o de verdadeira ponta de lanca da civilizagdo, o de precursores do
progresso. Suas reservas, entretanto, suportardo o 6nus da empreitada? O tempo
né-lo dira?” 2’°.

Essa forma de pensar a colonizacdo demonstra o descrédito do diretor do
departamento em relagdo aos projetos que sofreram a interferéncia politica da
Comissao de Planejamento da Produgdo na aprovacao das areas e das empresas.
De modo geral, o governo estadual ao conceder as glebas nao realizava estudos
prévios para planejar a ocupagao da area. A solugdo dos problemas pela abertura
das estradas e com o cultivo das terras foi pensada pelos proprietarios das
colonizadoras ou pelos colonos que ndo tinham conhecimento técnico sobre o solo e
o cultivo da hévea brasiliensis.

Portanto, do ponto de vista da politica de colonizagdo empregada pelo

governo estadual no inicio da década de 50, o sucesso dos empreendimentos

"9 Relatério das atividades desenvolvidas pelo Departamento de Terras, Minas e Colonizagdo do
Estado de Mato Grosso, 1954, p. 29-30.
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dependeria do investimento privado sem levar em consideracdo a dimensao humana
que envolvia esses projetos. Os colonos da CAPEM vivenciaram situagbes que
afetaram suas vidas, como estradas precarias que nao possibilitavam o escoamento
e a venda das colheitas para garantir-lhes sobrevivéncia. Ainda havia as doencgas
tropicais, como a malaria e ndo existia atendimento médico préximo a colbnia de
forma que tinham de percorrer 500 km até a cidade de Cuiaba para chegarem ao
hospital. Essa distancia também prejudicava o abastecimento de géneros
alimenticios das familias. Nesse contexto, muitas pessoas decidiram migrar para
outras regides na busca de sobrevivéncia.

O regresso dos okinawanos da primeira turma que desistiram da CAPEM, foi
realizado pelos caminhdes em que as familias chegaram a col6nia. Eles retornaram
para a cidade de Cuiaba com o intuito de procurar terras nas quais o grupo poderia
recomecar suas vidas, com suas familias e seus conterraneos. A confianca estava
na rede social formada entre os imigrantes e os seus descendentes estabelecidos
no Brasil, pois contavam com a certeza de que teriam apoio e informacdes. Ao
retornarem para Cuiaba, os imigrantes procuraram o presidente da Associagao dos
Japoneses que |hes indicou uma area de terras, proxima a Bolivia, pertencente
atualmente ao municipio de Caceres®®, que fica aproximadamente 214 km de
distancia de Cuiaba. A informacao era de que nesta area havia varios japoneses que

tinham adquirido lotes e estavam formando uma colénia.

80 O municipio de Caceres esta situado no Estado de Mato Grosso, localizado na regido Centro-Sul.
E faz fronteira com a Bolivia.
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FONTE - Acervo particular da Familia Gushiken.

O importante para essas familias que buscavam migrar para outros espagos
era conseguir areas de terra que fossem férteis e proximas de centros urbanos O
sonho de obter lotes que Ihes possibilitasse plantar, colher e comercializar os
produtos era carregado das expectativas refeitas e direcionadas para aquele
espaco. O acionamento da rede ultrapassou os limites da colénia e permitiu que as
familias migrassem para espagos onde existiam conterraneos. O imigrante Gushiken
relata que a cidade de Caceres o impressionou por ser organizada e sem lixo. Outra
observagado sua foi sobre “uma senhora japonesa que todos os dias de manha

» 281 Por

vendia, em um carrinho de mao, verduras plantadas por ela na periferia
meio desse fragmento de relato, percebe-se como a tatica de sobrevivéncia daquela
senhora que vendia suas verduras foi significativa para o imigrante Hiroshi
Gushiken, pois representava que naquele espago havia solo fértii e meio de
comercializar a produgéo.

As familias permaneceram uma semana na cidade de Caceres e depois
atravessaram o Rio Paraguai por meio de uma balsa para atingir as terras da coldnia
que estava se formando. A cidade Caceres (MT), naquele momento, exportava sua
producao por meio do Rio Paraguai até a cidade de Corumba no atual Mato Grosso
do Sul. A proximidade com o Rio Paraguai e com o centro comercial foi fundamental

para que alguns okinawanos, que embarcaram no porto de Kobe no Japdo com

%1 GUSHIKEN, H. op. cit., 2016, p.45.
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destino a colébnia CAPEM mudassem a diregcdo da sua trajetéria e se
estabelecessem nesse novo espagco de colonizagdo. No entanto, apods
aproximadamente um ano, a familia do Gushiken, ao visitar a cidade de Campo
Grande, decidiu migrar e estabelecer residéncia préxima a de seus parentes e
conterraneos. As outras familias que migraram para Caceres permaneceram no
municipio. A mobilidade de muitos okinawanos foi intensa na busca de um local para
sobreviver e morar junto dos seus. Nesse processo, a utopia da Okinawamura foi
revitalizada e direcionada para diversas areas de terras nas quais havia pessoas
com a mesma origem.

Outra experiéncia que também esclarece o fluxo migratorio dos imigrantes
para outros espagos no estado de Mato Grosso € a dos membros da familia Tanaka,
que faziam parte da terceira turma de imigrantes que chegou a colénia. Assim, na
década de 60, as éssoas da familia Tanaka também fizeram o mesmo percurso da
primeira turma de 1957. Abaixo, o imigrante Yasuhiro Tanaka relata sua experiéncia

de migrar da CAPEM para a colénia em Nova Olimpia.

Naquela época chegamos a Santos. Pegou trem e foi para Campo Grande
onde ficou duas semanas e pegamos caminhdo. Toda estrada era de
chao. Sofreu muito para chegar a Cuiaba.

Em Cuiaba fiquei na chacara de Hushiken para depois chegar ao destino.
Amigo Hushiken falou para meu pai ndo ir que la era muito ruim. De fato
para entrar na CAPEM nés éramos a 32 turma. Chegava la e a segunda
turma aproveitou o caminhao para sair. Ficamos um més e meio mais ou
menos, meu pai aproveitou o caminhdo que chegava com a quarta turma
para ir embora, meu pai arrumou um lugar em Nova Olimpia, |a tinha um
japonés que arrumou para meu pai um local para ficar devido a fama ruim
da CAPEM. Figquei em Nova Olimpia mais ou menos um ano, porque
plantou mantimentos e nessa época |[...] 282

Por esse relato do imigrante Yasuhiro Tanaka percebe-se que as dificuldades
em relagao ao deslocamento até o espago da colénia foram as mesmas vividas pela
primeira turma de imigrantes em 1957 e pelas terceira e quarta em 1960. No
entanto, a familia do Tanaka, juntamente com outras que chegaram naquele
momento, permaneceram pouco tempo nas terras da CAPEM. Para esta turma, o
tempo de chegar e o de sair estiveram relacionados com a entrada de diversas
turmas na colénia. Como relata Tanaka, muitas familias aproveitavam a chegada de

outros grupos para colocarem seus pertences nos caminhdes e sairem da CAPEM.

%2 TANAKA, Yasuhiro. Entrevista. Cuiaba (MT), 5 de fevereiro de 2008.
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O fluxo das familias continuou intenso nas turmas que sucederam a primeira
e as questdes que envolviam a mobilidade espacial estavam relacionadas com as
questdes ja mencionadas anteriormente, como a baixa qualidade da terra e a
distancia das terras de centros urbanos onde pudessem vender os produtos para
sobreviverem. Ja os colonos que ficaram no espaco da colénia CAPEM e tentaram
cultivar varios produtos agricolas, ndo conseguiram colheitas satisfatorias. Shinkun

Chibana relata sua experiéncia no tempo de chegar:

Chegou a CAPEM, porém se deparou com uma terra e vegetagdo
totalmente diferente do que tinha sido informado. N&o estava conseguindo
produzir o seu alimento principal que era o arroz e graos, entrava um dia
novo e passava esse dia e as Unicas coisas com que conseguiam se
alimentar era com grdo gandu e mandioca, e para piorar todo o sal, pasta
de feijao “missd” e 6leo que havia trazido do Japao chegou ao fim, e para
conseguirem fazer comprar tinham que percorrer uma distancia de 600 km
até Cuiaba, mas para isso era necessario o pagamento de um carro,
gasolina e motorista. A vida cotidiana tinha se tornado dificil com a
situacao financeira e todos estavam enfrentando muitos problemas 283
O projeto do governo propunha o cultivo da seringueira em seu habitat nativo
e a extracao do latex demorava em torno de dez anos, entdo, a alternativa que os
okinawanos encontraram foi a do cultivo de outras culturas, como o arroz, que seria
produzido tanto para consumo doméstico familiar como para comercializagédo. Como
o solo nao era fértil, as sementes plantadas nédo produziram o suficiente para o
consumo proprio e tampouco para a venda, entdo as familias passaram a enfrentar
uma série de dificuldades principalmente em relacdo a aquisicdo de produtos
alimenticios para a sobrevivéncia. Além de ndo conseguirem obter os alimentos da
terra para consumo préprio e vender o excedente tinham despesas para adquirirem
os alimentos na cidade de Cuiaba que ficava aproximadamente quinhentos
quildmetros de distancia da area ocupada. Os carros disponiveis para fazer o
deslocamento eram de propriedade da Empresa Colonizadora Rio Ferro que ficava a
cerca de 100 km de distancia.
O abandono dos lotes de terra trouxe consequéncias para a maioria que
optou por partir porque a posse da terra nao se efetivou e o investimento realizado
desde o deslocamento da provincia de Okinawa foi perdido. Pelo acordo

estabelecido entre a empresa colonizadora e o governo do estado, o titulo de posse

83 CHIBANA, op. cit., 2015, p. 168.
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definitivo somente seria expedido apds a ocupacdo e cultivo efetivo dos lotes por
cinco anos. Ja para obter o titulo provisério era necessario realizar a medicao
dessas areas de terras, trabalho que acabou gerando outro fluxo migratério para a
area ocupada.

O estado era carente de pessoas para a medi¢cao dos lotes. Entdo, Naomassa
Uemura, que exercia essa profissdo, auxiliou algumas familias okinawanas nesse
trabalho e ensinou esse oficio a Yasuhiro Tanaka e ao irmao deste. Naomassa
Uemura havia migrado para a cidade Cuiaba em 1953 para exercer essa profissao.

A decisdo de Uemura de migrar para o estado de Mato Grosso para trabalhar
com medicdo de terras se entrelagam as propagandas realizadas pelas
colonizadoras Rio Ferro e CAPEM, no interior dos estados de S&o Paulo, Parana e
outros. Mato Grosso era representado como um Eldorado, onde as terras eram
férteis e lugar em que todos teriam um futuro promissor. Nessa perspectiva,
inumeros nipénicos, independentemente do grupo étnico, migraram para Mato
Grosso, tendo por expectativa a busca de uma vida melhor para seus familiares. O
fluxo de japoneses que se deslocaram ou adquiriram propriedades no tempo da
especulagdo de terras em Mato Grosso, foi significativo. E o caso do Uemura, que,
no fluxo migratorio, veio para trabalhar como agrimensor, na frente de trabalho

aberta com a venda de terras. Em relagao a medicao de terras Tanaka relata que:

Conheceu Uemura que era agrimensor e chamou nés para fazer medigao
e gostou muito de Tangara. Terra muito boa tinha 07 casas cobertas de
sapé. Ai gostou de terra e conheceu Tanashita que falou para meu pai
ficar com terra que era barato demais. Ai meu irmao sofreu muito para
fazer medigdo. Carregava mantimentos e aparelhos e andava até 50 km a
pé para chegar ao local para ele fazer medicéo. Ele fazia medi¢cdo para
ganhar dinheiro e gostou muito da terra de Tangara. Meu pai comprou 50
alqueires. Era como se fosse dado. Pagava quando pudesse e, na compra,
ja pegava escritura.

E foram para Gleba Sdo Domingos que tinha sete casas. Plantava
mantimentos e café. Comegou a plantar ponca e usar muito veneno.
Aprendi a fazer enxerto e fez 15 mil mudas e comegou a vender para
Tangara®®.

A familia do Tanaka teve uma trajetoria diferente das outras da CAPEM. O
caminho percorrido se articula ao fluxo migratério da col6nia e seu refluxo em outros
espacos de Mato Grosso. Yasuhiro Tanaka, ao aprender a exercer a agrimensura

em parceria com o0 Naomassa Uemura, passou a conhecer diversas areas de terras

8 TANAKA, Yasuhiro. Entrevista. Cuiaba (MT), 5 de fevereiro de 2008.
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e surgiu a possibilidade de adquiri-las em outros espagos de Mato Grosso, como 0s
pertencentes ao municipio de Barra do Bugres.

No inicio da década de 60, o municipio de Barra do Bugres (MT), que
pertencia ao atual municipio de Tangara da Serra (MT), foi recortado em varias
glebas. No total, cinquenta e quatro foram identificadas por estudos recentes. Essas
glebas totalizaram uma area de 344.738 hectares, sendo que trinta dessas, que
perfaziam 184.531 hectares, pertenciam a japoneses®®®. A maior parte delas foi
vendida a japoneses provenientes das ilhas centrais do Japao que haviam migrado
para o Brasil antes da Segunda Guerra Mundial e oriundos dos estados de Sao
Paulo e Parana. Esse grupo também é constituido por japoneses que tinham
desistido dos seus lotes situados na Gleba Rio Ferro e por familias da CAPEM. A
gleba que os okinawanos se dirigiram foi a de Sdo Paulino, de propriedade de
Sussumo Nakamura. Para o imigrante Yasuhiro Tanaka, “a Gleba Sao Paulino,
dentro de Tangara, era a melhor terra de Mato Grosso e plantava café. Terra roxa
muito boa. Hoje virou canavial. Se CAPEM tivesse terra boa igual Tangara, iria
produzir muito” 2%.

A familia Tanaka, bem como outras familias que se estabeleceram nessa
area, conseguiu produzir frutos e café, que se tornou, inicialmente, o cultivo
principal. Também plantaram diferentes culturas para comercializarem nas
proximidades, como o arroz. Abaixo segue uma imagem do café colhido e ensacado

para a negociacao pela familia Tanaka na Gleba Sao Paulino.

%85 OLIVEIRA, Carlos Ednei. Migragio e Escolarizagdo: Historia de instituicdes escolares de
Tangara da Serra, Mato Grosso — Brasil (1964 -1976). 2009. 335f. Tese (Doutorado em Educacgéo)
— Instituto de Educacao, Universidade Federal de Uberlandia, Uberlandia, 2009, p. 61-63.

% TANAKA, Yasuhiro. Entrevista. Cuiaba (MT), 5 de fevereiro de 2008.



FIGURA 23 FAMILIA TANAKA NA GLEBA SAO PAULINO
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FONTE: Acervo particular da familia Tanaka.

FIGURA 24 - COLHEITA DE CAFE
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As imagens acima mostram os okinawanos, que migraram para areas de
terras pertencentes ao municipio de Tangara da Serra. Eles conseguiram obter
sucesso na colheita de café, realizando o sonho que nao concretizaram nas terras
da Okinawamura. Muitos dos imigrantes da CAPEM, auxiliaram no desenvolvimento
de varios municipios, como foi o caso da familia Tanaka. A politica de colonizagao
privada, empreendida pelo governo estadual, representou a oportunidade para os
imigrantes e seus descendentes investirem os recursos disponiveis naquele
momento. As areas de terras tinham, aproximadamente, de 4.000 a 9.900 hectares.
Muitos ndo chegaram a tomar posse dessas terras. Outros, com a morte de um dos
seus conterraneos, abandonaram os lotes®’. O fluxo de familias migrantes, que
pertenciam a varias comunidades no Japao, cresceu nesse periodo no norte do
estado de Mato Grosso. Ja a familia Tanaka continuou seus investimentos e alguns
descendentes residem até o presente momento no municipio de Tangara da Serra
(MT).

Em relacédo a experiéncia de vida na CAPEM, Yoshiju Yamauchi tem uma
trajetéria diferente, sobretudo, porque sua familia ficou na area de terra da sua
familia. Ele rememora esse tempo, relatando que a colonizadora prometera
cinquenta hectares para cada familia composta de, no minimo, oito membros e que
“‘derrubava o mato, mas cada um se virou e ndo deu a terra de 50 hectares para
cada chefe de familia. Todo mundo doente ia embora. Ninguém avisou que o terreno
era ruim. Na CAPEM, tinha 15 familias” 2%, As expectativas constituidas se
diferenciavam muito da realidade enfrentada, mas na esperanca de dias melhores
algumas familias permaneceram em seus lotes, enfrentando as dificuldades que se
apresentavam. Foram se adequando e o contato com as pessoas do local foi
imprescindivel nos caminhos percorridos. A filha do imigrante Shinkun Chibana,
Yoko Chibana Yamauchi, também relata sua experiéncia ao migrar para a colbénia

por trés anos.

Veio em 1960 junto com a familia: Shinkun Chibana (pai), Keiko Chibana
(mae), Reiko Chibana (irma), Issao Chibana (irm&o), Mieko Chibana (irmé)
Sunao Chibana (irméo). Nao sabia por que veio aqui. Em Okinawa a ilha
era pequena. Tinha sonho de conhecer Brasil grande para tocar a vida. Foi

%7 OLIVEIRA, Carlos Ednei. Tangara da Serra—MT: uma histéria de colonizagdo privada.
IN:BARROZO, Jodo Carlos. (Org.) Mato Grosso do sonho a utopia da terra. Cuiaba:
EdUFMT/Carlini & Caniato Editorial, 2008. p181-204.

8 YAMAUCHI, Yoshiju. Entrevista. Cuiaba (MT), 5 de agosto de 2014.
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para a CAPEM e pegou malaria la. Todos ficaram doente. Pensou que ia
morrer todo mundo. Entrou dez familias juntas em 1960 e saiu em 1963.
Em duas semanas morreu quatro pessoas das familias que vieram no
navio. Crianga também morreu. Papai resolveu sair. Foram para uma
fazenda cultivar e plantar arroz com contrato para dois anos — CAPEM
Branco. Depois de |4 cada familia foi para um lugar. Tudo era plantado no
sistema meeiro.. Nao sobrava dinheiro e estava devendo o que pegou
fiado. Depois meu Bgagi resolveu ir para Campo Grande e depois para Sao
Paulo — Vila Carrao™.

Yoko Chibana Yamauchi, primogénita da familia Chibana, migrou com doze
anos de idade para a colénia CAPEM com sua familia. No dia da entrevista ela
estava com sessenta e nove anos e dentre as vivéncias, narrou as doengas que as
familias contrairam na colénia como a malaria. A narradora também reconstituiu a
trajetéria da sua familia. Apds os infortunios vivenciados na colénia, a familia
Chibana foi buscar novas oportunidades em terras mato-grossenses. Juntamente
com outras familias, aceitaram trabalhar em uma fazenda, mas as condicdes
também n&o permitiram que conseguissem honrar suas contas. O sistema meeiro
citado pela narradora significa que o dono da plantacdo de arroz dividia com os
trabalhadores tanto os gastos quanto as receitas do cultivo do arroz. Por esse
sistema, as familias ndo conseguiam pagar o que gastavam de mercadorias nos
locais de venda devido os custos do sistema.

Diante desta situagédo, a migragdo em busca do sucesso na vida se tornou
uma tatica dessas familias em terras brasileiras ao preverem saidas para as
situagcbes encontradas. O caminho para os municipios de Campo Grande (MS),
Cuiaba (MT) e Sao Paulo (SP) foram escolhidos por meio da agdo das redes
familiares e dos conterrdneos que encontravam empregos, disponibilizavam
alojamentos para que alcangassem o sucesso esperado. Portanto, as oportunidades
de trabalho emergiram em outros municipios onde havia imigrantes de Okinawa ja
estabilizados e que auxiliavam as familias que sairam da colénia CAPEM. Essa
questdo sera abordada no item sobre a solidariedade entre os imigrantes e
descendentes de okinawanos denominada de espirito de chimugukuru e de
icharibachode.

Nesse processo social de sobrevivéncia, os colonos se depararam com

fragilidades e dificuldades nas areas de comunicagao, alimentagao e cultivo da terra,

89 YAMAUCHI, Yoko Chibana. Entrevista. Sdo Paulo (SP), 10 de setembro de 2017.
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entre outras. Nesse contexto também comparece a oportunidade de manterem a
inter-relacdo com outras pessoas, ndo sao somente os naichis, mas diversos grupos
sociais que estdo na fronteira e em tempos historicos diferentes. Conforme assevera
Martins (1997), é na fronteira do humano que ocorre 0 encontro e o desencontro e a
alteridade separa o “nds” dos “outros”. A percepc¢ao dos outros aumenta e, nesse
encontro, ha homens e mulheres de diversos grupos que se deslocam em busca de
um novo tempo carregados de expectativas, muitos dos quais ja estabelecidos
nessas areas de expansao da fronteira.

Os okinawanos, como tantas outras pessoas que migraram para estas areas
de colonizagao, reinventaram-se e representaram a ponta de lanca da civilizagao
para as politicas publicas que pensaram o desenvolvimento dessas areas na
perspectiva econbmica, ou seja, na ocupacao das terras devolutas por imigrantes
recrutados pelas empresas privadas e que tinham o compromisso de desenvolver
projetos especificos, conforme as orientagdes do governo federal e estadual. No
entanto, tanto a politica da SPVEA quanto a do governo estadual da época nao
levaram em consideragao os estudos necessarios para o estabelecimento da colénia
CAPEM. Do outro lado, para as familias que fixaram residéncia nesta colbnia, ao
percorrerem as estradas, picadas e rios, a fronteira se apresenta como um espaco

de sociabilidade, o que sera interpretado no proximo item.

4.4 ESPACOS DE SOCIABILIDADES: ESTRADAS, PICADAS, ATALHOS E
RIACHOS

Este item trata da instalagdo das familias que fixaram residéncia na colbnia
CAPEM e as experiéncias relatadas sobre as sociabilidades estabelecidas no novo
espaco ocupado. Busca compreender a organizagao social em conformidade com a
linha colonial japonesa, que estabelecia a sociabilidade entre uchinanchus e naichis
e a sociedade receptora. Entende-se por linha colonial, a demarcacédo dos atalhos,
picadas, estradas ou riachos que foram abertos e/ou demarcados pelos colonos
para estabelecerem a organizagdo social da comunidade étnica dos recém-

chegados.
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Michel de Certeau, ao analisar a configuracdo de bairro, afirma que os
individuos s&o envolvidos pelo meio social e precisam levar a coletividade em
consideragdo para poder conviver em harmonia com o sistema das relagcdes
impostas pelo espago. Segundo o mesmo autor, “a coletividade é um lugar social
que induz um comportamento pratico mediante o qual todo usuario se ajusta ao
processo geral do reconhecimento, concedendo uma parte de si mesmo a jurisdigéo
do outro” ?%°.

Essa concepcgao auxilia pensar o espago da colénia CAPEM como um lugar
social que os migrantes tiveram que se ajustar para conviver. A pratica cultural na
colénia confere o seu reconhecimento enquanto espago social no qual os sujeitos
empreendem uma dindmica de vida: levantar, percorrer picadas para buscar agua,
fazer o café, pegar as ferramentas e lavrar a terra, participar das reuniées familiares,
buscar alimentos nos rios por meio da pesca etc. As estradas e os caminhos abertos
na mata possibilitaram a constituicdo de redes de sociabilidades no novo espaco
ocupado.

No decorrer do processo de instalacdo dos imigrantes na colénia, fez-se
necessaria a edificagao das residéncias para ocupar os lotes de terras. Nessa acao,
mobilizaram o conhecimento que trouxeram de sua terra de origem e utilizaram o
material que tinham disponivel no novo espagco ocupado, como a madeira das
arvores, fruto do desmate. Os troncos foram utilizados para sustentar a construgao
composta por paredes altas. A cobertura também foi feita utilizando a madeira que,
serrada em forma de tabuinhas, era encaixada formando o telhado. Todas foram
cortadas, com um instrumento denominado tracador. Naquele momento, ndo havia
serrarias instaladas proximo a col6nia. O trabalho era todo realizado manualmente.

A fotografia abaixo mostra, ao fundo, duas edificagdes na colbnia.

20 CERTEAU, op. cit., 1996, p. 47.
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FONTE: Acervo particular: al’lia Ra Guibo.

Além da residéncia, que se encontra no plano de fundo da fotografia, outro
elemento € a bicicleta que possibilitava transitar entre as casas que ficavam
distantes umas das outras. As estradas e picadas entre os lotes foram abertas por
meio de mutirdo realizado pelos primeiros colonos e funcionarios da empresa
colonizadora. Posteriormente, os imigrantes prosseguiram com o trabalho de
desmate e de abertura das estradas, conforme a ocupacgao de cada lote de terra.

A bicicleta consistiu em um meio de transporte utilizado entre as colénias
CAPEM e a Rio Ferro com o propdsito de trabalhar, buscar remédios € mantimentos.
O naichi Sergio Yamashita rememora sobre esse tempo: “O pessoal que ia trabalhar
na colénia Rio Ferro da CAPEM ia de bicicleta. Buscava alimentos e remédios.
Quando a mae de Shinju Yamashita ficou doente ele veio até a Rio Ferro buscar
alimentos e remédios” %'

As dificeis condi¢cbes da vida social levaram os imigrantes a buscar auxilio na
colénia dos naichis. A atitude de buscar medicamentos mostra que as duas colbnias
tinham uma articulacdo social estabelecida desde a construcdo das pontes nos

espacos de passagem comuns a essas colonias. Essa articulagdo social também

2T YAMASHITA, Sergio. Entrevista. Jangada (MT), 8 de marco de 2018.
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ocorreu de outras formas como os jipes da Colonizadora Rio Ferro (colénia dos
naichis) que transportavam os okinawanos até Cuiaba para realizarem compras e
outras acgdes.

A analise da fotografia acima exposta mostra que os okinawanos se
relacionavam com brasileiros que tinham propriedades proximas da coldnia e
realizavam visitas aos moradores. Na época, proxima a colbnia, havia areas de
seringais nativos pertencentes ao governo estadual que eram arrendados por
particulares para a extragao do latex.

Assim, na CAPEM e em seu entorno, constata-se o encontro de varias
temporalidades, como o tempo histérico do pistoleiro, dos indigenas, dos
seringueiros, dos agrimensores, dos colonizadores e de outros homens e mulheres
que se deslocavam para o norte de Mato Grosso. Nos fragmentos dos relatos de
memoria de Yoshiju Yamauchi, o trecho a seguir, revela o seu olhar sobre o

encontro com o tempo do pistoleiro.

Pescava jacaré, traira. Pescava Matrincha e salgava e andava 40 km para

pescar em Paranatinga. De noite pescava e 6 h da manha voltava.

Antonio matador ia junto. Antonio capanga matava seringueiro. Era amigo

e andava junto.

Onde ele ia pescar tinha pessoa muito temida e ndo sabia e fez amizade,

ofereceu anzol do Japdo. O povo me viu com capanga e o pessoal nao

sabia como ficamos amigo (sic) 292

Ha varias questbes que envolvem o fragmento de relato acima. A referéncia

ao pistoleiro mostra que o espaco da Okinawamura estava inserido em areas de
terras em que ocorria a pistolagem. As reminiscéncias do Yamauchi revelam que a
esfera publica estava ausente no controle da violéncia que existia dentro das acbes
de pistolagem e que a esfera do privado detinha esse poder na area da colonia.
Essa situagcdo ocorreu devido o governo estadual deixar para a esfera privada a
expansao da fronteira, empurrando pequenos agricultores, grupos indigenas e
outros para o norte do estado, o que acabou provocando diversos conflitos
fundiarios e étnicos, entre outros. Para Max Weber, “o direito de usar a forga fisica é

atribuido a outras instituicbes ou pessoas apenas na medida em que o Estado o

292 Y AMAUCHI, Yoshiju. Entrevista. Cuiaba, 05 de agosto de 2014.
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permite. O Estado é considerado como a unica fonte do ‘direito’ de usar a violéncia”
293

No relato de memdria do Yamauchi, o seu tempo historico cruza com o
tempo do pistoleiro no espaco vivenciado. O pistoleiro € aquele que mata os indios,
seringueiros e diferentes pessoas a mando do patrdo e que naquele momento
poderiam ser proprietarios de terras ou dos seringais arrendados do estado. A
amizade entre o pistoleiro e Yamauchi conferia-lhe seguranga no espago em que
estava residindo, seguranca esta que era estendida aos seus familiares e aos outros
japoneses, pois ali tinham um amigo que detinha o poder de matar. Em relagao ao

tempo histérico do pistoleiro, Martins assevera que:

[...] € o do poder pessoal da ordem politica patrimonial e ndo o de uma
sociedade moderna igualitdria e democratica que atribui a instituicdo
neutra a justica e deciséo dos litigios entre os membros. A bala do seu tiro
nao atravessa a distancia historica entre seus mundos, que é o que os
separa. Estado juntos na complexidade de um tempo histérico composto
pela mediacédo do capital, que junta sem destruir inteiramente essa
diversidade de situagbes™".

Os okinawanos, ao fixarem residéncia na colénia, depararam-se com
multiplas temporalidades que requisitavam astucias na arte de viver e conviver.
Segundo Padre Dornstauder, no inicio da década de 50, ocorria muitos conflitos
entre seringueiros e os diversos grupos indigenas. “Declarei aos seringalistas que
pacificava sob minha exclusiva competéncia. Expliquei que a guerra era culpa
nossa, dos brancos, pois a navegagao dos Arinos e os trabalhos da Comissao
Rondon indicavam a presenca de indios nas regides seringueiras” **. Esse estrato
de tempo em que havia conflitos entre seringalistas e grupos indigenas fez parte do
contexto dos imigrantes okinawanos. A luta pela ocupagao das terras consideradas
devolutas em Mato Grosso envolveram varios grupos na fronteira. O espago
representado como “vazios demograficos” estava ocupado por outros grupos como:

seringueiros, grupos indigenas, sertanistas e outros.

2% WEBER, Max. “A Politica de Vocagdo”. IN: GERTH, H.H. e MILLS, Wright (org.). Ensaios de
Sociologia 52 ed. Tradugédo de Waltenir Dutra. Rio de Janeiro: LTC — Livros Técnicos e Cientificos
Editora S.A., 1982 p. 98.

294 MARTINS, José de Souza. Fronteira: a degradac¢ao do outro nos confins do humano. S&o Paulo:
Hucitec, 1997, p. 159.

2% DORNSTAUDER, , op. cit., p. 41.
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Além dessa questdo, o relato também apresenta o que Michel de Certeau

® como possibilidade de prever saidas empregadas pelos

denomina de tatica®
imigrantes na col6nia para sobreviverem. Por meio desse processo de sociabilidade
com os grupos estabelecidos proximos a CAPEM, os okinawanos passaram a
explorar o espago em que viviam e a recorrer aos recursos disponiveis da pesca
para a sobrevivéncia, apesar de terem que fazer o percurso de 40 km para
chegarem ao Rio Paranatinga. A acdo de salgar o peixe foi um conhecimento
adquirido na beira do rio, juntamente com outros pescadores que ja utilizavam essa

técnica com o peixe pirarucu, também tipico dos rios da Amazénia.

FIGURA 26 - PESCARIA

Acervo: Familia Rosa Guibo

Os peixes que se encontram nessa imagem sao conhecidos como “de couro”,
ou seja, ndo tem escamas e com pouco espinho como: cachara, pintado e jau. Para
acondicionar e preservar essa quantidade de peixe somente utilizando a técnica de
salgar. A acéo de pescar e salgar o peixe expressa a sociabilidade com a populagao

que viva em torno da colonia CAPEM.

2% CERTEAU, op. cit., 1994, p. 100.
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Por outro lado, as estradas abertas também possibiltaram a
intercomunicacao entre a colbénia CAPEM e a Rio Ferro. Para o okinawano Shinju
Yamauchi, a colénia Rio Ferro ficava distante, aproximadamente um dia de bicicleta
e ali surgiu a oportunidade de e se relacionar com diversas pessoas. O seu
interesse estava no conhecimento adquirido pelos colonos do Rio Ferro no cultivo
das sementes da seringueira na area de colonizag&o, porque no caso dos colonos
da CAPEM, a colonizadora n&o procurou instituices com conhecimento técnico que
pudessem auxilia-los no cultivo da seringueira.

Na gleba Rio Ferro, o colonizador buscou no Instituto Agronémico de
Campinas, informagbes técnicas para o cultivo da seringueira. Na coldnia dos
naichis, Rio Ferro, que também foi estabelecida com o objetivo de cultivar a hévea
brasiliensis no seu habitat nativo, o colonizador estabeleceu viveiros para cultivar as
sementes e depois fazer o enxerto nas mudas ja plantadas. O imigrante Shinju
Yamashita relatou que morou na Gleba Rio Ferro juntamente com o gerente, o
Mitsura, para aprender a cultivar a seringueira e levar esse conhecimento para os
colonos da CAPEM.

O interesse dele também residia na questdo de haver escola e atividades na
associagao japonesa da colénia Rio Ferro. Ele foi o unico okinawano que frequentou
a associacao dos naichis e se casou com uma mogc¢a procedente das ilhas centrais
do Japao. Apesar de ter ocorrido somente um casamento entre os dois grupos de
japoneses, conforme os relatos, a unido dos dois jovens proporcionou um
intercambio entre as duas familias. Os okinawanos que percorriam a estrada para
chegar até a colénia dos naichis foram poucos e nao ficavam na col6énia.

Diante das dificuldades de deslocamento, ressalta-se a criatividade de
Yasuharo Tanaka que importou do Japao um eixo de carroga para construir seu
préprio meio de transporte, para percorrer as estradas que ligava os imigrantes
okinawanos estabelecidos nas terras do municipio de Tangara da Serra (MT) até a
cidade de Cuiaba, onde as pessoas poderiam adquirir as mercadorias necessarias

para sobreviverem, e assim o seu filho Yasuhiro relata esta vivéncia:

Tangara da Serra a Cuiaba, em 1960, foi de carroga, durou cinco dias.
Meu pai tinha 48 anos. Ele pesquisava tudo, onde tinha agua. O amigo de
meu pai falava que era loucura. Foi comprar mantimentos, querosene, sal
e agucar a 250 km. Meu pai trouxe roda do Japao que, por fora era coberta
por borracha e fizemos uma carroga. Cortamos o palmito e fizemos a
lateral, ndo tinha tabua naquela época e fez carrocinha de palmito entéo e,
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pegaram uma forquilha no mato e fizemos o eixo. A carrocinha andava e a
cada 20 e 30 km colocava graxa, gastava 30k de graxa. Chegando a Treze
de Junho, com carrocinha baixinha e japonés e todo mundo chamava o
outro para ver japonés na carrocinha. Na segunda viagem para Cuiaba,
compramos a charrete com pneu e tudo. Era pura mata na beira da
estrada. Na segunda viagem fiquei com dé do cavalo. Falei para meu pai:
vou amarrar o cavalo la embaixo na grama e marrei em um pau pequeno e
dormi. La pela meia noite, meu pai me chamou - o cavalo foi embora.
Naquela época, tinha areia, mas pensou que n&o ia achar cavalo. No outro
dia, meu pai puxando a carroga e eu empurrando.

Naquele tempo, cuiabano era baixinho e ndo falava japonés e
cuiabano nos viu e perguntou se tinhamos comido e meu pai falou através
de gestos, falou que cavalo tinha ido embora e estava sem comer e
cuiabano ofereceu farofa de banana e comemos e foi tdo gostoso. E
cuiabano falava em portugués e n&o entendia nada. Naquela época
passava s6 uma vez por semana o Jipe. E meu pai falou ‘vamos embora
para Nova Olimpia que tinha japonés que falava portugués’. No dia de
passar o Jipe, ele ndo passou e ficamos e achamos o cavalo. Toda minha
familia voltou para Okinawa, somente eu que nao fui. Nés tinha parente da
segunda turma na CAPEM e veio embora com a gente com a terceira
turma. La nao tinha mantimentos. As pessoas s6 comiam feijao guandu,
plantava arroz ndao dava, milho nao dava®”’.

FIGURA 27 - MEIO DE TRANSPORTE: CARROCA CONSTRUIDA

FONTE: Arquivo particular da familia Tanaka.

Na década de 60, havia poucos japoneses morando na cidade de Cuiaba.
Assim, Yasuharu Tanaka e seu filho Yasuhiro, ao chegarem em sua carroga com
dimensdao menor do que as pessoas conheciam, despertaram a curiosidades das

pessoas, pois eram orientais com um meio de transporte diferente. Os Tanakas, com

2T TANAKA, Yasuhiro. Entrevista. Cuiaba (MT), 5 de fevereiro de 2008. (in memorian)
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o conhecimento que tinham das plantacdes realizadas em Okinawa, importaram o
eixo do Japdo para a construgdo da carroga, integrando seus saberes com o0s
materiais disponiveis na area ocupada. Apesar de a carroga amenizar a distancia
até o centro comercial, o deslocamento entre o lote terra e os centros comerciais foi
apontado como precario. O transporte coletivo s6 passava uma vez por semana e
era realizado por um carro denominado de Jipdo. Mesmo assim, esses caminhos
permitiram a sociabilidade com diferentes pessoas, como o senhor que os auxiliou
num momento de dificuldade com seu transporte.

Apesar de os caminhos percorridos promoverem o intercambio sociocultural,
emergiam dificuldades em relacdo a lingua. Isso, muitas vezes, tornou-se um
problema de comunicagéo entre os imigrantes e os moradores locais, como no caso
do Tanaka, que resolveu procurar um japonés que falava portugués para auxilia-los.
S6 com o tempo essa situagdo foi amenizada. Os imigrantes entrevistados ainda
apresentam resquicios dessa barreira com a lingua portuguesa. Compreendem, mas
nao conseguem se expressar sem misturar os idiomas. Os filhos se tornaram
importantes nesse processo de comunicagcdo. Esses apontamentos sobre
dificuldades enfrentadas levaram algumas familias, como a do narrador, a retornar
para Okinawa, mesmo em um periodo em que a regido se encontrava sob o dominio
dos Estados Unidos?®.

Estradas, picadas, atalhos e riachos constituiram espagos de sociabilidade
configurados pelos colonos que estabeleceram residéncia nos lotes de terras de que
eram proprietarios. Apesar dos meios de locomogao serem precarios, 0os colonos se
adaptaram, articularam a sociabilidade e encontraram formas para prover as
necessidades de subsisténcia, como a pesca. Nesses espacos, varias
temporalidades se encontraram na fronteira, proporcionando experiéncias que
permaneceram na memoria. No decorrer dessas vivéncias, diversas acdes culturais

reforcaram a identidade okinawana, como a musica e as reunides familiares.

8 O arquipélago das ilhas Rydky( ficou sob governo e jurisdicdo da United States Civil
Administration of the Ryukyu Islands (USCAR) que, apesar de ser uma administragéo civil, com
governantes “eleitos” do préprio arquipélago, era completamente subordinada as forgas armadas
americanas.
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4.5 FESTA, REUNIOES FAMILIARES E AS MUSICAS DE RYUKYU.

Diferentemente de outras colbnias okinawanas, na CAPEM n&o foi fundada
uma associagdo para promover a coesao grupal. As familias se organizaram e
realizaram reunides semanalmente em suas residéncias e interagiam por meio de
musica, alimentos e conversas. Nesses momentos, tocar o instrumento musical

sanshin®®®

se apresentava como conhecimento fundamental para o grupo manter, de
forma simbdlica, os lagos com o pais de origem. A dimens&o musical nos festivais e
nas reunides familiares comparece como um elemento de afirmacdo e unido
identitaria para os individuos e para o grupo familiar. Abaixo pode-se observar a
importancia da musica em agdo memorativa que tinha o sentido cultural de orientar

as acoes futuras no contexto simbdlico das reunides familiares e da festa:

Uma vez por semana tinha reunidao na casa do Kinjo. Na casa de Kinjo
fizeram o primeiro festival de Okinawa — Sokurio Guibo esteve la.

S6 que tocavam sanshin. Trouxe saké/awamori e muita comida e tinha
profissionais que tocava sanshin de Okinawa. Veio trabalhar e foi na festa.
Guibo San foi nessa festa e trouxe amigos de Presidente Prudente e
presentes®.

As reunides familiares, a musica e o festival de Okinawa marcaram o relato de
memoria do narrador sobre o tempo vivido no espago da CAPEM. A énfase colocada
no instrumento sanshin demonstra o valor simbdlico que vem legitimar a identidade
dos okinawanos em relacdo aos outros. Nos momentos em que a musica ecoava
pelo ambiente onde os imigrantes e seus descendentes se encontravam, era
formado um espaco de sociabilidade onde se exercia e ampliava o pertencimento. A
pratica musical utilizando o instrumento sanshin atravessou os mares e continuou

como um elemento importante na negociagao da identidade okinawana.

%9 Sanshin é um instrumento musical com trés cordas. Ele é feito em uma unica peca de madeira, o
corpo é coberto por pele de cobra na sua forma original. Atualmente se utiliza pele sintética. In:
YAMASHIRO, op. cit., p.115.

%0 Y AMAUCHI, Shinju. Entrevista. Cuiaba (MT), 05 de agosto de 2014.
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FIGURA 28 - SANSHIN DA FAMILIA GUSHIKEN

e
¥

FONTE: O autor (2015) **'

Do sanshin saem notas musicais, compondo melodias que fazem as pessoas
rememorarem sua origem. Tanto para os musicos quanto para os okinawanos que
participam da festa realizada na colénia, enquanto os dedos dos musicos percorrem
as trés cordas, o pensamento atravessa terras e mares para trazer momentos do
passado para aquele presente vivenciado. O momento do festival realizado na
col6nia se tornou um acontecimento importante, pois havia elementos que remetiam
a origem do grupo, como as musicas tocadas no sanshin, a comida e a bebida.
Eram referenciais de memdria que asseguravam a transmissdo do passado no
tempo presente, como formas de interconhecimento do sentido de ser okinawano e

garantiam a organizagao da memodria coletiva do grupo.

301 Esta fotografia € de um dos sanshins que o Gushiken mantém em sua residéncia na cidade de

Campo Grande para ministrar aulas aos okinawanos e descendentes que residem na cidade.
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O sanshin enquanto instrumento musical, desempenhou papel significativo
nas agdes dos uchinanchus que o trouxeram na bagagem. A escolha do que trazer
revela o significado desse instrumento como simbolo das praticas culturais dos seus
antepassados. Por meio dele é que as letras das musicas se espalhavam pelos
ambientes e contavam as estdrias sobre as viagens realizadas para a China e dos
trabalhos efetivados pelos familiares. Esse instrumento, manuseado pelos
imigrantes, revelava um passado carregado de sentido e vivéncias de muitas
geracoOes. A fabricacdo de muitos sanshins remonta a diversas fases da histéria dos
uchinanchus. Em 2011, alguns peritos de Okinawa estiveram no Brasil e
identificaram sanshins de varios periodos histéricos trazidos pelos imigrantes. As
datas de fabricacao se referem ao final do reinado de Rydkyd, de 1840 a 1860, inicio
e final da Era Meiji, Era Taisho e da Era Showa’?. Cada instrumento torna-se um
tesouro familiar que é repassado para as geragdes como um elemento que mantém
a memoria historica dos antepassados, pois ela € concebida como um meio de
exaltar a identidade uchinanchu.

Sueko Katsuren Gushiken lembra os temas sobre os quais versavam as
cangdes que saiam do sanshin: “Musica falava que mandou e namorado foi estudar
na China [...] que a mulher esta esperando o marido voltar [...] mUsica bem triste”>%,
Pode-se observar, por meio do fragmento de memoria da narradora Sueko, que as
melodias recorriam ao tempo em que Okinawa era um reino semi-independente,
época em que navegavam pelos mares do sul. Esse repertorio trazia estérias que
estavam culturalmente disponiveis para os atores sociais se apropriarem. Além da
histéria da origem desse instrumento musical, que remetia ao periodo em que as
ilhas de Ryudkyd foi um reino semi-independente, as letras de algumas cancdes
também se referiam a esse tempo. O mestre em sanshin, Choko Wauke, também
recorre a essa resposta histérica para explicar a origem das musicas de Rydkyd. “A
musica de Rydkyd nascera na época das grandes navegagdes [...], atuando como

elo entre paises, como a China, Korea, Vietna, Tailandia, Sumatra e outros paises

%2 Comemoragdo do 60° Aniversario da Nomuraryu Ongaku Kyokai do Brasil 1954 — 2014. Sao
Paulo, 2014, p. 48.
%3 GUSHIKEN, Saeko. Entrevista. Campo Grande (MS), 9 e 10 de dezembro de 2016.
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do sudoeste asiatico, dominando os navios tributarios da época do reinado de
Ryaky **,

Para a apropriacdo da musica de Okinawa entre os imigrantes e seus
descendentes estabelecidos no Brasil antes de 1945, o fluxo migratério de
uchinanchus na década de 50 e 60 foi fundamental. Eles trouxeram o conhecimento,
musicas e os instrumentos, o que corroborou com a difusdo dessa pratica no Brasil
como um elemento mobilizador para reafirmar a identidade cultural. Para Tomotasu
Kiyuzato, a musica classica enquanto parte da cultura imaterial, pode ser
considerada inseparavel do povo de Rydkyd: “Estou convicto de que estas servem
de sustentacdo espiritual as pessoas. Nos temos a responsabilidade de suceder o
legado dos pioneiros, esta magnifica e sentimental musica classica de Rydkyd, de
transmitir, desenvolver e divulgar entre a nova geragao” 305,

Os uchinanchus, ao cantar a vivéncia de seus antepassados, trazem o
passado para o presente e reforcam pelas lembrangas das cangdes a origem
comum, a historia de Ryudkyl e as estérias cantadas, o sanshin e as musicas
classicas, que, no processo migratorio, chegaram juntamente com os imigrantes
desde o inicio da imigracdo para o Brasil. Como ja mencionado, no festival que
ocorreu no Porto de Kobe e no navio as musicas tocadas no sanshin foram
executadas como um simbolo identitario do grupo.

As musicas executadas no sanshin sao classificadas em estilos musicais
diferentes como as que se referem ao tempo das cortes denominadas de Koten e as
que foram transformadas e séo classificadas de folcléricas chamadas de minyo.
Esses estilos musicais sao utilizados em abertura de festividades, de comemoracdes
e nas cerimbnias em homenagem ao culto dos antepassados. O Koten (classico) é
mais utilizado no culto aos ancestrais.

Em outra direcdo estido as letras das musicas que, em suas tematicas,
fazem-se presentes em um novo espago. Musicas que retratam o tempo dos
antepassados, as alegrias e as tristezas que sdo cantadas em rimas e versos. E, as
mesmas maos que lidam com a terra também percorrem as cordas do sanshin para

que se possam cantar e contar as histérias e estérias dos seus conterraneos.

3°4Comemoragéo do 60° Aniversario da Nomuraryu Ongaku Kyokai do Brasil 1954 — 2014, op. cit.,
2014. p.64
% bid., p.54
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E importante salientar que as musicas classicas de Rydkyl (Ryidkyd Koten
Ongaku), tocadas no sanshin, foram utilizadas no Brasil em apresentagdes para
promover a paz entre os grupos divergentes no pos-guerra sobre a derrota do
Japao: os “Vitoristas” e os “Derrotistas”. Nesse tempo, varios mestres estiveram no
Brasil para incentivar e ensinar a musica classica para os compatriotas e incentivar
as apresentagcdes com o objetivo de diminuir os conflitos entre os conterraneos e
divulgar a musica classica de Ryldkyl (Rydkyd Koten Ongaku) e muitas musicas
foram transcritas para partituras.

Nas memodrias do imigrante Hiroshi Gushiken sobre sua histéria de vida, ele
narra que, em 1959, na cidade de Campo Grande (MS) ainda “havia confronto entre
0 grupo que acreditava na vitéria do Japdo na Segunda Guerra Mundial e o que

admitia a derrota” 3%,

Essa questdo interferiu na adesdo dos okinawanos a
associagao e na comunicacao intercultural entre os conterraneos. Nesse tempo,
Hiroshi Gushiken frequentava as aulas de sanshin ministradas pelos professores
Takemori Oshiro e Koshin Yonamine e, em 1953, para difundir a musica de Rydkyd
foi formado o Centro Brasileiro de Pesquisa e Preservacdo da Musica e Dancga de

Rydkyd (Zenpaku RyGkyG Ongaku Buyb Hozon Kenkyii Kai) .

A seguir foi
constituida a associagdo dos musicos no Brasil. Muitos desses musicos percorreram
varias cidades brasileiras, ensinando e divulgando a musica de Rydkya.

Do acima exposto, depreende-se que o ouvir as musicas que saiam do
sanshin reavivavam inumeras lembrangas do passado e assegurava a continuidade
das formas de identificacdo no meio do grupo. Para Candau, essas lembrangas
fazem parte de uma agdo que mobilizava “deliberadamente a memoaria autorizada de
uma tradicdo. O ato de memodria que se manifesta no apelo a tradigdo consiste em
expor, inventando se necessario, um pedac¢o do passado, moldado as medidas do
presente, de tal maneira que possa se tornar uma pega do jogo identitario”*®. O
sanshin e as musicas se tornaram para os imigrantes um importante elemento para
acionar os mecanismos de pertencimento ao grupo.

Ja o festival no qual os musicos animavam a festa, simbolicamente foi
importante para os okinawanos rememorarem as suas origens. Isso ocorreu em um

momento de fortalecimento dos lagos que unia os uchinanchus no Brasil com o

%6 GUSHIKEN, op. cit., 2008, p. 9.
7 bid, p.63.
38 CANDAU, op. cit, p.122.
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objetivo de valorizar o sentido cultural que orientaram suas ag¢des enquanto
pertencentes ao grupo. Entre os imigrantes japoneses, incluindo aqui os
okinawanos, que haviam migrado antes da Segunda Guerra Mundial, havia a
tendéncia de ndo demonstrarem, em publico, o seu sentimento de pertenca ligado a
provincia de origem para nao provocarem atritos na sociedade receptora que estava
repleta de sentimentos antiniponicos e atitudes repressivas por parte da policia.
Rememorando que foi devido a pressdo em cima dos grupos de imigrantes
considerados inassimilaveis que eles evitaram agbes que o0s remetiam a suas
origens locais, principalmente por serem considerados “suditos do Eixo”.

O processo de revalorizacdo da cultura okinawana, na década de 50 e 60,
inUmeros japoneses passaram a vivenciar seus elementos culturais por meio das
associagcbes que motivaram eventos com a finalidade de cultivar as tradicbes e

costumes dentre estes, o sumd, dangas, musicas etc.>%.

Nesse processo, a
identidade foi definida historicamente, utilizando como recurso os elementos
culturais que os vinculava a uma origem comum. Apds o estabelecimento na
sociedade de destino, os okinawanos passam a experimentar varias formas de
pertencimento sem possuir uma “identidade fixa, essencial ou permanente. A
identidade torna-se uma ‘celebracdo movel’: formada e transformada continuamente
em relagdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos
sistemas culturais que nos rodeiam” *'°.

A tendéncia de buscar nas praticas culturais o sentido de ser okinawano
relaciona-se com a conquista de si mesmo em um momento em que a diferenga
passou a ser vivenciada sem temores. O etnocentrismo € superado pelos
okinawanos e a formagéo da identidade okinawana ganha um sentido positivo por
meio da intercomunicagao cultural e do reconhecimento da diferenga. Cabe, nesse
sentido, salientar que Sokurio Guibo, ao trazer saqué, musicos e alimentos que
remetiam a origem, estava replicando sua vivéncia na associagdo que frequentava
na cidade de Presidente Prudente, no estado de Sdo Paulo. O fortalecimento das
acboes festivas nas associacbes favoreceu a consolidagdo do sentimento de

pertencimento. Independentemente de onde os okinawanos proviessem, como 0s

%99 MORI, op. cit. 2003. Ebook. p. 59
¥19HALL, op. cit., 2003, p.12.
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que nasceram nas Filipinas, o sentido de pertencer a comunidade ligava-se a origem
ancestral que fortalecia o sentido de fazer parte do grupo.

Os okinawanos apresentavam uma forma diferente de agregar os seus
conterraneos as associagdes exemplificadas pela tendéncia de formar comunidades
com base na origem local. Isso significa que procuravam ficar préximos de seus
conterraneos que poderiam ser parentes, amigos ou vizinhos com quem conviveram
antes de emigrar. Para tanto, foram fundadas inUmeras associagbes okinawanas
pelo territorio brasileiro. Em comparagado as outras provincias que possuiam uma
Unica sede representativa, em 1973 havia sessenta e quatro grupos que pertenciam
a associagao okinawana, contando com trés mil, seiscentos e quarenta e oito
associados®'". O maior grupo estava sediado no bairro da Casa Verde (SP), com
371 membros provenientes de Oroku, Nakijin e Ozato. O segundo, no municipio de
Campo Grande (MS), com 238 membros originarios de Haneji, Nago e Motobu. Essa
caracteristica na forma de se associarem favoreceu a formagdo de uma rede de
trocas culturais por meio dos festivais que passaram a ser realizados na década de
50.

E nesse sentido que o incentivo da intercomunicacdo cultural entre os grupos
favoreceu a realizacdo do festival na colébnia CAPEM, com a presenca de
conterraneos do municipio de Presidente Prudente, o que também representou uma
oportunidade de manter contato com outros uchinanchus estabelecidos no Brasil.
Esses eventos conseguiram estreitar os lagcos que conferiam sentido a identidade
okinawana, mesmo que, em relagdo a quantidade, o numero de pessoas fosse
restrito, pois os contatos permitiam trocas de ideias, experiéncias e informacdes
entre os participantes, e isso favoreceu a coesao grupal. O acervo cultural acionado
naquele momento remetia a elementos considerados tradicionais, “legitimos”
okinawanos servia para matar a saudade e também reforgar a origem dos colonos
da CAPEM. Tratava-se de tragos culturais comuns a todos os uchinanchus, como o
instrumento sanshin, as musicas os alimentos. Essas acdes tinham como proposta
propalar a comunicagao intercultural para estreitar o sentimento de pertenga ao

grupo uchinanchu.

31 SOUZA, Yoko Nitaha. A comunidade Uchinanchu na era da globalizagdo: contrastando

"okinawanos" e "japoneses”. 2009. 169f. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia) - Universidade
de Brasilia, Brasilia, 2009. Disponivel em:
<http://repositorio.unb.br/bitstream/10482/4721/1/2009_YokoNitharaSouza.pdf> Acesso em: 01 jun.
2014, p.139-140.
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O saqué/awamori, assinalado por Shinju Yamauchi, foi trazido por Sokurio
Guibo e essa bebida, simbolicamente, representa uma pratica cultural japonesa e
tem as seguintes diferengcas: o saqué se refere a bebida tradicional japonesa
conhecida no Brasil, mas em Okinawa o awamori é bebida alcodlica destilada,
utilizada em festividades, rituais e outros momentos. Um dos elementos que
configura a diferenga entre o awamori e o0 saqué dos japoneses das ilhas centrais &
o tipo de arroz utilizado para fabricar a bebida.

O sanshin e as musicas extraidas de suas cordas também estavam presentes
nas reunides das familias que ocorriam semanalmente no espaco da colbnia
CAPEM. Esses momentos criaram espacgos de sociabilidade que mobilizavam varios
elementos, como o conhecimento musical, o sentimento de pertencga, as pessoas e
alimentos, entre outros, de forma que as reunides familiares se tornaram taticas para
promover a inter-relagado entre os imigrantes e descendentes e a continuidade das
orientagdes culturais nas agdes.

A convivéncia proporcionava, nos dias das reunides, a oportunidade de trocar
ideias. Também repetia um padrao de comportamento que era importante no
relacionamento entre as familias: as reunides ocorriam sempre na residéncia de
Shinju, que configurava um espago onde os colonos poderiam se reconhecer e
tomar consciéncia de si mesmos enquanto uchinanchus e ampliar as inter-relacoes
culturais que ali vivenciavam. Esses momentos de sociabilidade entre as familias
foram importantes, pois residiam longe dos centros comerciais € de outros
conterraneos.

Os colonos que se deslocavam para os centros comerciais traziam os
alimentos necessarios para abastecer varias familias. Eram raras as familias se
deslocarem com a maioria dos seus membros para os centros urbanos. Nos
momentos de sociabilidade na residéncia do Shinju, a alimentagcéo se constituia no
que havia disponivel no momento e nem sempre remetia ao acervo cultural do
grupo. Cada familia levava o que havia disponivel para compartilhar. No entanto,
tocar o sanshin era umas das principais atividades realizadas pelos colonos, pois
representava o elemento que os vinculava a terra de origem. Desde as melodias, o
som, a letra e a utilizagado do idioma uchinaaguchi, tudo conferia aos participantes o
reconhecimento de si mesmos e dos outros como tendo ancestrais pertencentes ao

mesmo grupo.
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O sanshin como simbolo das festividades, alegrias e estérias revelava uma
memoria de tempos vivenciados pelas geragdes anteriores. Sua presenca real nas
reunides familiares e festividades significava que os tempos de outrora podiam ser
revividos naqueles momentos em que os sons saiam das cordas. As condi¢cdes de
sobrevivéncia se modificaram para as familias, mas o instrumento musical e as
cangdes sdo testemunhos de experiéncias vivenciadas por eles proprios e pelos
seus familiares. O passado e o presente se entrelagavam para trazer para esses
momentos de confraternizagao, alegrias e reminiscéncias.

Esses momentos também representavam um meio para estabelecer os lacos
que fortaleciam o pertencimento a comunidade uchinanchu para os descendentes e
imigrantes. A familia aqui, de forma extensa, envolve a parentela, como avos
paternos e maternos, pais, tios, filhos, genros e noras, afilhados, antepassados e
ancestrais entre outros. Todos unidos pelo sentimento de fazerem parte de grupo
unico, mesmo que heterogéneo. Assim, no novo espago, 0s imigrantes e seus
descendentes se adaptam aos desafios e reafirmam suas identidades por meios das
memorias que trazem lacos e renovam a forma de viver. Sdo memoérias, como a
musical, que asseguram formas de significagdo das ag¢des de cada um na
convivéncia.

As familias que permaneceram na CAPEM até 1970, mantiveram a pratica
das reunides familiares enquanto elemento de fortalecimento da identificacdo na
qual as memoarias foram revivificadas. Por meio desses momentos, os descendentes
se apropriaram das praticas culturais para exercerem a okinawanidade. De fato, nao
havia outro local onde pudessem exercer sua okinawanidade como nas associacdes
culturais, mas foi na esfera da vida familiar que se conseguiu cultivar a lingua,
cantos, musicas e a religiosidade. Na col6nia, a memoria familiar se tornou forte
entre os imigrantes e a responsabilidade do filho primogénito de continuar essa
heranca imaterial se apresenta como uma dimenséo fundamental do sentimento de
pertenca e dos lagos de familia.

Outro elemento que a memoaria dos colonos traz e vinculam os individuos a
comunidade okinawana é a solidariedade que, de forma invisivel e imaginada, une
todos a seus antepassados. E na procura de outros locais para migrarem em busca
novamente de uma melhoria de vida que muitas familias deixam a col6nia. A partir
de 1970, todas as familias sairam das terras pertencentes ao espaco ocupado pelos

imigrantes. A improdutividade da terra e a falta de meios de sobrevivéncia levou a



242

maioria das familias a reemigraram. Nesse processo, a solidariedade fundamentada

no espirito de chimugukuru e de icharibachode foi fundamental.

4.6 SONHOS DESFEITOS E O ESPIRITO DE CHIMUGUKURU E DE

ICHARIBACHODE

Saiu do Japao para CAPEM com terras, Koshigawa falava para meu
pai: ndo vai para CAPEM vocé vai sofrer. Meu pai era chefe de turma e
tinha que levar para o destino, mas meu pai procurou outro lugar.
(Yasuhiro Tanaka)

Nao sabia por que veio aqui. Em Okinawa a ilha era pequena. Tinha sonho
de conhecer Brasil grande para tocar a vida. Foi para a CAPEM e pegou
malaria la. Todos ficaram doentes. Pensou que ia morrer todo mundo.
(Yoko Chibana Yamauchi)

Ao refletir o caminho em que eu percorri como citei no inicio deste
trabalho, “nao foi tranquilo desde que deixei Okinawa”, parecia um barco
atirado no alto mar no meio da tempestade, passei dias com sentimentos
de expectorar sangue, ao deparar com a diferengca entre o sonho e a
esperanca que eu havia depositado na colénia CAPEM e a realidade crua,
senti-me como se estivesse sido atirado do Céu para o vale profundo do
inferno.

A triste histéria da familia, vagar de CAPEM a Campo Grande, dai para a
Vila Carrao em S&o Paulo, ndo existem palavras apropriadas para
expressar. Poderia dizer que foi “Capricho do destino”, de fato nao foi
“tranquilo” desde o inicio. (Shinkun Chibana)

Ao iniciar esta pesquisa foi observado que muitos imigrantes que partiram de

Okinawa para a CAPEM nao quiseram falar a respeito de suas experiéncias. Com

isso almejavam esquecer as situagdes traumaticas de ndo concretizarem o sonho da

Okinawamura, pois ja traziam as memorias da experiéncia da Batalha de Okinawa e

tinham depositado sua esperanga em um projeto de uma colénia que nao obtiveram

éxito. As expectativas estiveram a frente dos passos dados em direcdo ao espacgo

sonhado. Nesse caso, ndo ocorreu 0 esquecimento, mas o nao querer falar sobre si.

Por ndo se tratar de uma colénia que prosperou e que nio teve uma configuragao

como outras sempre ocorriam a indagacao: Porque vocé quer saber sobre a
CAPEM? Néo deu certo?

Essas indagagbes mostram a insatisfagdo em relagdo as experiéncias

vivenciadas com o sonho da Okinawamura no norte do estado de Mato Grosso.
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Conforme Pollak, na reinterpretacdo do passado, “o trabalho da memoéria é
indissociavel da organizagdo social da vida” *'2. Assim, ha varias referéncias que
organizam a memoria dos imigrantes em relacdo a experiéncia da CAPEM e que
sdo ambivalentes: por um lado os sonhos desfeitos e por outro a solidariedade.
Ambos fazem parte da organizagéo da vida dos okinawanos.

Para as vitimas da guerra que investiram no projeto da CAPEM a condigéo
social de colonos fracassados representa uma situagao limite que nao precisa fazer
parte da Histéria. E como se o sofrimento vivenciado ndo pudesse ser ancorado em
uma memoria coletiva. Entdo, ndo é o esquecimento que faz parte da memoaria, mas
aquilo que nao se quer dizer. Ainda ha feridas abertas e trazem sentimentos nao

resolvidos pelas pessoas.

Por conseguinte, existem nas lembrangas de uns e de outros, zonas de
sombra, siléncios, "ndo ditos". As fronteiras desses siléncios e "nao ditos"
com o esquecimento definitivo e o reprimido inconsciente ndo sao
evidentemente estanques e estdo em perpétuo deslocamento. Essa
tipologia de discursos, de siléncios, e também de alusdes e metaforas, é
moldada pela angustia de ndo encontrar uma escuta, de ser Eunido por
aquilo que se diz, ou, ao menos, de se expor a mal-entendidos®".

Os sentimentos que envolvem os “nao ditos” sdo inUumeros, mas com o
surgimento da escuta alguns resolveram falar e registrar as experiéncias plurais
vivenciadas nos seus itinerarios de vida. No tempo de registrar as memodrias e
conceder entrevistas, Shinkun Chibana que chegou em 10 de outubro de 1960
juntamente com a quarta turma de colonos para a CAPEM indaga nas suas
memorias: “Mas o que era a “Imigracdo de CAPEM”? A quest&o ainda fica entalada
no meu sentimento. Sera que poderia ser definido simplesmente como
empreendimento imprudente e perdoado?”3™.

O perdao esta entrelacado as promessas que foram propagadas pelas
propagandas e n&o condiziam com as situa¢gdes que encontraram nas terras da
colénia. Na memoria de Shinkun Chibana, o perddo esta acoplado num grau de
proximidade com o arrependimento. Paul Ricoeur, ao tratar do perdao como retorno
sobre si afirma que ocorre uma discrepancia entre os niveis operatérios

estabelecidos para o perdao e a promessa. Esta relacdo estd acoplada a duas

¥2 POLLAK, op. cit., 1989, p.12.
3 |pid, p. 8.
¥4 CHIBANA, op. cit., p.158.
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fraquezas temporais: a irreversibilidade e imprevisibilidade. Em relagdo ao amor
como outro polo do perdao, este corresponde ao “respeito no vasto campo dos
negdcios humanos”®'®.

Nesse sentido, a assimetria entre perdao e promessa proporciona uma
reflexdo sobre o proprio ato de se desligar dos acontecimentos traumaticos
irreversiveis. No ambito da imprevisibilidade ha varias situagdes que a memoria dos
imigrantes destaca que regeneram os atos como as doencas enfrentadas — malaria
— e a qualidade do solo que nao favoreceu a colheita de suprimentos. Sendo assim,
o legado do fracasso se tornou algo perturbador na subjetividade dos imigrantes e
estdo na identidade historica do grupo dos imigrantes da CAPEM.

Muitos imigrantes utilizaram o termo “fracasso” em relagdo ao projeto
imigratério para a CAPEM. A expectativa de melhoria de vida na Okinawamura no
estado de Mato Grosso nao concretizou o sonho de lavrar a terra, de produzir para
comercializar e sobreviver, enfim, de se tornarem fazendeiros. Nesse projeto de
imigragcado n&o havia a possibilidade de retorno a sociedade de origem. A situagéo
das terras confiscadas para o estabelecimento das bases americanas prevalece até
os dias atuais. Desta forma, os imigrantes passaram a procurar outros espagos para
levar suas familias. Sendo assim, nas memorias ficou o sentimento de “fracasso”,
mas os imigrantes seguiram em frente e foram em busca de outras oportunidades.

No entanto, o fracasso € um elemento que marcou a memoria dos imigrantes
e a sua representagao, pois no processo de identificagdo ficou constituida na
percepcao dos conterrdneos a classificagdo: imigrantes da colénia CAPEM - a
coldénia que n&o deu certo. Nas entrevistas sucessivas ha varias ideias que formam
a concepcao de fracasso como: a terra nao era fértil; as propagandas eram falsas;
centros urbanos distantes; falta de infraestrutura; n&o tiveram assisténcia do
governo; foram enganados entre outras situagbes que se entrelagam ao processo
histérico da colénia.

Como as vozes sobre a CAPEM voltam varias vezes na questao do fracasso,
ocorre o encontro de um nucleo resistente como um fio condutor da histéria de vida.
Michael Pollak, firma que: “Essas caracteristicas de todas as histérias de vida

sugerem que estas ultimas devem ser consideradas como instrumentos de

¥15 RICOEUR, op. cit., 2007. p. 496.
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construcdo da identidade, e ndo apenas como relatos factuais” *'°. E nesse sentido
que o sonho, a trajetéria de vida até a colbnia, o fracasso e a permanéncia na
colénia constituem elementos identitarios dos imigrantes que participaram do
projeto.

Devido aos acontecimentos, muitos imigrantes preferiram silenciar o vivido.
Outros procuraram pelos culpados ou resolveram narrar sua trajetéria de vida ao
perceberem o desaparecer das memarias mais intimas. E nesse ponto que, Michael
Pollak, também situa uma relagdo entre a organizagdo das lembrangas com a
aspiracao de denunciar, de procurar os responsaveis pelas situacdes vivenciadas
317

Entre o ato praticado e o culpado, existe um intervalo que é preenchido por
experiéncias vivenciadas. Nesse intervalo que ainda ndo se preencheu com o
perddo, a busca pelos responsaveis pelas promessas ocorre de diversas formas.
Contudo, a culpa supde uma vitima, mas as promessas e os sonhos perdidos nao
podem ser ressuscitados. Jorn Rusen afirma que nessas situagdes o periodo de luto
no qual ocorre uma correlagdo com a formacdo da consciéncia histérica dos
acontecimentos, auxilia na chance de superar a carga de vitima e culpado, pois o
lado obscuro passa a fazer parte da prépria histéria de vida das pessoas. A
apropriacado da consciéncia histérica do vivido auxilia a pensar as situagcdes também
como desafios da vida *'®.

Na histéria da imigragdo, muitos atos desumanos praticados deram inicio a
essa necessidade do perddo e pedidos publicos de desculpas foram realizados.
“‘Nao existe nenhuma cultura evoluida do perdao histérico nas sociedades
modernas, Mas existe uma consciéncia crescente da necessidade de construir
pontes sobre os abismos entre o bem e o mal”"°.

No quadro de relagdo com o passado, o sofrimento comum desde a Batalha
de Okinawa passando pela usurpacao das terras pelos americanos acabou unindo
os okinawanos no Brasil. No caso dos imigrantes da CAPEM, a coldnia representa
uma situagao negativa que proporcionou continuidade ao sofrimento que as familias

enfrentaram no pés-guerra. O sofrimento passou a ser uma referéncia fundadora do

¥8 POLLAK, op. cit., 1989, p. 7.
17 Ibid.

8 RUSEN, op. cit., 2014, p.157.
*9 bid., p. 158.
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grupo okinawano no Brasil organizando a memoria coletiva. Por outro lado, no
decorrer destas interpretagdes subjetivas dos acontecimentos e situagdes vividas ha
elementos rememorados que positivam a imagem do grupo e marcam as
lembrancas: a solidariedade.

As comunidades formadas por conterrdaneos da Provincia de Okinawa no
Brasil se tornaram referéncias de destino para os imigrantes que n&o permaneceram
na Colénia CAPEM, ao formarem redes de apoio e solidariedade fundamentados
nos tragcos culturais que constituiram esses lagos de unido. As redes sociais
formadas por familiares e amigos foram extremamente importantes nas migragoes
tanto para imigrarem para a CAPEM, quanto para outros locais no Brasil. E esses
referenciais de solidariedade sdo constitutivos da memoria e da identidade dos
okinawanos.

A formagado das redes sociais como apoio para os imigrantes conseguirem
transpor as contingéncias encontradas em terras mato-grossenses e fazem parte do
processo organizacional do grupo okinawano. O sentido da comunidade okinawana
foi construido ao longo das imigracdes para o Brasil e fortalecido apos 1945. A
memoria escrita dos imigrantes ressalta que a constituicdo dessa rede de
solidariedade, pelos imigrantes e seus descendentes € atribuida ao espirito de
chimugukuru e de icharibachode, existente entre okinawanos. Ao relatar sobre a
saida das terras mato-grossenses e o auxilio que recebeu da rede de parentes e

amigos, o imigrante Chibana explica assim o significado desse espirito:

Mas, durante esta jornada, encontrei pessoas que verdadeiramente me
ajudaram, como os parentes tios Tokutaro Kiyuna, tia Kamaru Okubaru, os
irmaos de coragédo Shinhan Higa e Seitoku Ishihara e outros compatriotas
de Campo Grande, dando-me forca e coragem para seguir adiante,
superando os tantos obstaculos. Quando tive meus sonhos e esperancgas
totalmente destruidos em CAPEM, posso dizer que senti na pele o que
significam as palavras “Ichari- ba Ch6dé” (encontrando-nos, somos todos
irmaos), “Umanchu nu Kukury” (sentimento coletivo), enfim, o
“Chimugukuru” (sentimento profundo) okinawano, com todas as suas letras.
E esse é 0 maior tesouro que jamais poderia ter adquirido de outra forma
nesta vida®*°.

Compreende-se que a contingéncia foi transformada em significado. Por esta
concepgao, entende-se que no relato de memoaria acima, independente de onde a

pessoa hasceu, cresceu e 0 que viveu, ela faz parte da comunidade okinawana.

320 CHIBANA, op. cit., 2015, ndo p.
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Todos os okinawanos e seus descendentes sao considerados irméos unidos pelo
sentimento profundo de pertencerem a mesma coletividade, ou seja, ao grupo de
okinawanos. O imigrante Chibana conheceu esse sentimento de unido na pratica
quando precisou de auxilio para sair da CAPEM. Para o narrador, simbolicamente a
solidariedade entre os conterraneos representou a melhor vivéncia frente ao
“fracasso” da colénia CAPEM. Nas memorias fica a importancia desse sentimento

em relacao as sete familias da quarta turma de colonos:

Assim foram passando os dias, mas minha saude ainda nao voltara ao
normal. E recebi também muita ajuda da Sra. Kikue Ahagon (sobrinha do
ex-governador de Okinawa, Chobi Yara), que trabalhava numa banca no
mercado municipal. Foi ai que, ainda sem forgas, escrevi para a tia Kamaru
Okubaru do Havai, que ja havia nos ajudado uma vez. Mandei uma carta
onde relatava tudo que tinha passado desde que saira de Okinawa e a
minha desesperadora situacao atual. A resposta foi rapida e ela enviou-me
100 dolares! Usei esse dinheiro para tirar as sete familias que tinham
ficado na fazenda Uema. Foi uma grande e abengoada ajuda.

E foram os Srs. Higa, Ishikawa e membros da diretoria da Associagao de
Campo Grande que, perguntando aqui e acola, conseguiram trabalho e
lugares para acomodar todas as sete familias. Jamais esquecerei o
espirito de solidariedade, unidao e o calor humano destas pessoas. Os
gestos de ajuda mutua dos Srs. Shinhan Higa e Seitoku Ishikawa ficarao
guardados para sempre, no fundo de minha alma*?".

A uniao e a solidariedade se torna uma agao que marca a memoria social do
grupo dos okinawanos da CAPEM e proporciona-lhes um sentimento de
continuidade. Ao formarem uma rede de apoio aos conterrdneos que nao
conseguiram obter éxito no projeto migratério, ocorreu o fortalecimento do
sentimento de pertencerem a comunidade de okinawanos estabelecidos no Brasil. O
vinculo criado pela solidariedade entre os imigrantes ndo aconteceu somente entre
os estabelecidos no Brasil, ja que os imigrantes, para sairem da situacdo em que se
encontravam no norte de Mato Grosso, precisaram solicitar auxilio dos parentes que
emigraram para o estado americano do Havai.

No pds-guerra, inumeras familias emigraram de Okinawa para varias partes
do continente americano. A comunicagao entre os parentes e amigos estabelecidos
em outros paises foi mantida por meio das cartas que formaram um fluxo de
informacdes internacional entre as pessoas de Okinawa. A organizagcao social de

auxilio entre os okinawanos estabeleceu-se a partir de valores compartilhados que

321 |bid.
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proporcionaram elementos subjetivos a identidade do grupo. Nesta perspectiva, as
acOes solidarias construiram socialmente um sentido diante da contingéncia
vivenciada pelos imigrantes. A comunidade okinawana foi organizando-se a partir de
elementos semelhantes que havia entre os membros do grupo como a
solidariedade. Esta, por sua vez, garantiu a coesao social.

Esse sentido atribuido a comunidade okinawana, naquele momento foi
socialmente mobilizado no Brasil e permaneceu na memdria como um valor que
representativo dos okinawanos e esse sentimento de unido pelo espirito
Chimugukuru se tornou um referencial identitario que também foi estudado por
outros intelectuais.

Maehara Shiniehi entrevistou inumeros okinawanos entre 1987 e 1997
estabelecidos na Ameérica do Norte, Asia, Havali, Europa, Sudeste Asiatico e
Canada, com o objetivo de mostrar as historias de vida dos okinawanos e seus
descendentes que emigraram. Maehara Shiniehi reconheceu a existéncia de algo
em comum entre as comunidades: o comportamento fundamentado no Chimugukuru
(mente e coracao de Okinawa) e entendeu que essa orientagao valorativa passou de
sucessivas geracgdes a partir da vivéncia nas comunidades okinawanas de origem.
Apds a imigracédo, este comportamento passou a ser associado as ag¢des dos
imigrantes que prestavam auxilio aos seus conterraneos. Foi esse principio que
orientou a formacgao de redes de auxilio aos okinawanos apés 1945.

Depois de participarem de um processo de imigracao e colonizacao, definir-se
como pertencente a mesma comunidade, mesmo que fosse uma “comunidade
imaginada” foi uma questao importante. Apos terem seus sonhos da terra desfeitos,
o principio chimugukuru que uniu a comunidade estabelecida no Brasil revigorou o
sentimento de pertenga, conectou os individuos na pratica dos proprios valores, o
que criou um vinculo identitario na memdria dos imigrantes.

Esses principios marcaram a diferenga entre os okinawanos e os outros
japoneses. Esses termos que migram, simbolicamente representam uma forma de
agir que esta codificado no idioma Uchina. Chega-se aqui a um sistema social
classificatorio de quem faz parte do grupo social okinawano. Sao principios que se
tornaram chaves no sistema de identificacdo de quem sao os okinawanos.

O historiador Ricardo Sorgon Pires, em sua tese de doutorado sobre os
festivais realizados pelos okinawanos na Vila Carrdo — SP, identificou dentre a

maioria das pessoas que entrevistou, que o provérbio mais conhecido e que
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representa a caracteristica principal dos okinawanos, € o icharibachoode, e
considera que esse proveérbio permite compreender a construgdo da identidade da
comunidade okinawana da Vila Carrdo, pois o mesmo esta conectado a valores
como a solidariedade entre os membros do grupo. Para aquele autor, este principio
€ que revela um vinculo entre imigrantes e descendentes espalhados por varios
paises e com a Provincia de Okinawa na atualidade. O mesmo autor ainda observa

que:

Nao importa o pais de residéncia ou aparéncia fisica, apenas o fato de ter
sangue okinawano é o suficiente para o estabelecimento de relagdes de
amizade e confianca. Nos eventos comenta-se que o icharibachoode
assemelha-se a um espirito, um sentimento que qualquer pessoa (mesmo
ndo descendente) pode ter. Desse modo, seria possivel tornar-se
uchinanchu ao incorporar esse sentimento®?.

Nesse sentido, esta forma de identificacdo estabelece a fronteira do grupo
flexivel para aqueles que estabelecem a relagbes de solidariedade com os
uchinanchus. Estes seriam os membros da comunidade de coragdo. Contudo, a
constatagdo desse forte sentimento que une os uchinanchus de sangue e os de
coracao a comunidade aparece nas memoarias do imigrante Yasuhiro Chibana, que
apos reemigrar estabeleceu residéncia na Vila Carrao juntamente com as sete
familias da quarta turma. Essas familias passaram a frequentar a associacédo e
vivenciaram essa unidao conforme os principios do provérbio chimugukuru. Para
Walter Benjamin, os provérbios sdo “concebidos como uma espécie de ideograma
de uma narrativa. Podemos dizer que os provérbios sao ruinas de antigas narrativas,
nas quais a moral da histéria abraca um acontecimento, como a hera abraga um
muro” >3, Concordando com o autor, considera-se que os termos chimugukuru e
icharibachode constituem narrativas que fazem parte de uma memodria e que se
entrelacam aos acontecimentos que acionaram as acdes que refletem o seu sentido
para os okinawanos.

Assim, no registro das suas memorias, o imigrante Chibana traz elementos

que reafirmam a identidade do grupo okinawano que conviveu. As lembrangas

%2 P|RES, Ricardo Sorgon. Os outros japoneses: festivais e construgcdo identitaria na
comunidade okinawana da cidade de Sao Paulo. 326f. Tese — Faculdade de Filosofia Letras e
Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2016, p.118.

323 BENJAMIN, Walter. O narrador, consideragdes sobre a obra de Nicolai Leskov. In: BENJAMIN,
Walter. Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura. Obras
escolhidas, v.1. 7 ed. [Trad. Sérgio Paulo Rouanet]. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994, p.221.
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registradas durante a migragdo e a saida do grupo do espago da colénia manteve a
relagcdo com algo que durou no decorrer do processo de deslocamento das familias:
a solidariedade. E algo que continua a ressoar na memoria e na inter-relagdo com os
membros do grupo.

No entanto, também a solidariedade foi uma forma de estabelecer a diferenca
que os separa dos outros grupos que nao mantinham esse principio na comunidade
por meio de provérbios no idioma Uchind. Aqui a identidade € construida na
oposicao de “nds” unidos pela solidariedade e amizade e “eles” que nao fazem parte
do grupo que assinala esse principio como de unido que ultrapassa as geragoes e
0s paises. Constroi-se assim, um dos principios que mantém a okinawanidade, ou
seja a identidade coletiva.

Por meio do principio de unido e solidariedade, os imigrantes conseguiram
auxilio de varias formas para migrarem, arrumar trabalho, ou seja, seguir em frente.
Em relagdo ao destino das familias, sobressaem os seguintes municipios prioritarios
em que muitas familias se estabeleceram: Cuiaba (MT), Campo Grande (MS),
Tangara da Serra (MT) e em Sao Paulo.

Dentre as familias que se estabeleceram em Campo Grande destacam-se as:
Gushiken, Takushi e Katsuren. Os imigrantes situados no municipio de Campo
Grande fortaleceram a identidade okinawana por meio de elementos vivenciados na
familia e por meio das associagdes, nas quais podiam exercer sua identidade. Os
elementos acionados foram diversos, mas foram mantidas as tradigdes ligadas ao
instrumento sanshin, as praticas culturais religiosas, as dancas entre outras.

O municipio de Cuiaba (MT), que era o centro urbano mais préximo da
colbnia, recebeu algumas familias e a possibilidade de estabelecer residéncia surgiu

com a oportunidade de trabalho.

Veio para Cuiaba e comegou a vender verdura e puxava a carroga e as
filnhas vendiam verduras e salgados. Comprou um Box no mercado
municipal ai comegou a crescer e chamou os irmaos que foram para Sao
Paulo. Compraram mais Box e chamou os cunhados e, ficou tudo em
familia em Cuiaba ***.

Os imigrantes okinawanos migraram e reemigraram entre os estados a

procura de melhoria de vida, mas o sentimento de unido familiar levou os Yamauchi

328 Y AMAUCHI, Yoshiju. Entrevista. Cuiaba, 05 de Agosto de 2014.
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a formarem o maior grupo familiar de okinawanos estabelecidos na cidade de
Cuiaba (MT). O diferencial desses imigrantes & que nado estabeleceram uma
associacao especifica onde poderiam exercer suas praticas culturais, ja que
participaram juntamente com os naichis, do mesmo grupo social de convivéncia,
mas sempre foram reconhecidos pelos outros japoneses como o0s imigrantes
okinawanos da CAPEM. A prépria referéncia nominal ao local de origem ja constitui
um elemento que delimita a fronteira entre estes e os outros japoneses.

Ja as familias da 42 turma cuja maioria fazia parte da comunidade Yomitan
em Okinawa reemigraram para a cidade Sao Paulo (SP) e se estabeleceram no
bairro - Vila Carrdo, na qual ja havia uma Associa¢cdo Okinawana funcionando desde
1954, que recriou os festivais realizados nos navios e em suas comunidades antes
da imigracdo. No processo de diferenciacdo, a institucionalizacdo das praticas
culturais por meio das associagdes se tornou uma forma de criagao social e cultural
da diferenca e da identidade. Nessa acdo, o ensino da lingua uchinaaguchi foi
fundamental para que os provérbios fossem interiorizados pelas geragdes futuras.
Essa aprendizagem do idioma também sempre foi repassada pelas obas (avés ou
mulheres mais idosas) na familia.

A apropriacdo dos tragos que os diferenciavam dos outros japoneses
mediante as atividades associativas foi uma forma de ativar e atualizar a origem
comum como elo entre os imigrantes e descendentes para fortalecer a fronteira
entre o “nés” e o “eles”. Também foi a maneira encontrada para negociar a
identidade okinawana no Brasil. Portanto, as atividades associativas sao importantes
referencias de fortalecimento da identidade okinawana. No entanto, ha imigrantes
que nao participaram dessas atividades e tém formas de vivenciar sua
okinawanidade por meio de varios sistemas simbodlicos como a alimentagao,
musicas, veneragao aos antepassados e outras.

Os espacgos das festas era o lugar que os imigrantes poderiam tocar os
tambores, vestir os trajes tradicionais que representavam suas comunidades,
desfrutar das musicas e dangas que passaram a compor os festivais e outras
atividades de muitas associagdes okinawanas como a da Vila Carrdo em Sao Paulo
e a da cidade de Campo Grande (MS). Apesar da existéncia desses espagos onde
possibilitam os okinawanos exercerem a okinawanidade, os imigrantes e seus

descendentes estdo inseridos em multiplas redes sociais de relacionamento e fazem
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parte de outras comunidades *%°. A continuidade dessas praticas culturais depende
da participagao das geragdes futuras desse processo cognitivo de ser okinawano.

No entanto, os relatos de memdria mostraram que a conservagado de
referenciais coletivos como as reunides familiares, as musicas, os festivais que
ocorreram na viagem sao dimensdes essenciais do sentimento de pertenca e que,
posteriormente, se tornaram praticas culturais presentes nas acdes das
comunidades okinawanas no Brasil.

No decorrer das entrevistas, as memdrias mostraram que os provérbios que
representaram a unificacdo da comunidade simbolicamente, nem sempre foi um
referencial acionado por todos. Apesar de constituir um elemento comum para
inumeros okinawanos, alguns ndo reconhecem os provérbios como um sistema de
diferenciacao identitario. As respostas em relacdo ao significado dos termos
chimugukuru e icharibachoode foram diversas entre os entrevistados, mas noventa
por cento reconhecem o significado. A sansei F.M.Y.L. (netal/terceira geragao)
respondeu: “Chimugukuru € a esséncia do okinawano e icharibachoode significa
para sempre irmao” 3%,

No entanto, essa sansei foi criada juntamente com seus avoés e frequentou a
associacao okinawana desde que nasceu. A sua orientagao cultural foi voltada para
os sistemas simbolicos que fortalecem a identidade okinawana. Ja um nissei (filho
de imigrantes) que nao conviveu com seus avos, nunca frequentou uma associagao
okinawana e praticamente ndo teve acesso a outros okinawanos, respondeu: “Nao
conhec¢o, nunca ouvi falar’. O sistema simbdlico acionado pela familia desse nissei
sao outros como a veneracao aos antepassados por meio do butsudan®?’.

Outros lagos identitarios sdo mobilizados nas memdérias dos imigrantes e que
sdo significativos ao longo da trajetéria de vida como a veneragdao aos
antepassados. Essa pratica cultural atravessa de forma transversal toda a histéria de
vida dos imigrantes, desde a decisdo de emigrar até o estabelecimento em novos
espacos apds migrarem da CAPEM. As cinzas dos familiares partem com muitas
familias do Porto de Kobe é nesse momento que encontramos a histéria de vida de

varias mulheres que subiram nos navios juntamente com suas familias. O significado

%5 Ppara compreender como esses referenciais foram mobilizados por uma comunidade de

okinawanos consulte o seguinte estudo: SORGON, op. cit., 2016.
% F.M.Y.L. Entrevista realizada em fevereiro de 2018. N3o foi identificado o nome desse nissei a
327’u’tulo de preservagéo da sua identidade a pedido da entrevistada.
Ibid.

3!
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da expressdo todos unidos pelo coragcdo também esta relacionada com esse
coragao ancestral, no qual os antepassados estdo todos reunidos. A crenga € que o
coracao de Okinawa é revestido por dois mundos: o dos vivos e o dos mortos.

E na familia que esta pratica é cultivada e apropriada pelos descendentes e
passam a fazer parte das festividades okinawanas no Brasil. A apropriacdo da
veneragao aos antepassados € uma questao fundamental na qual sdo expressas e
se reformulam de forma coletiva os sistemas sociais e simbdlicos e ainda articulam o
processo de identificacdo e diferenciagdo. No calendario das principais festividades
realizadas pelos okinawanos esta o obon, que € uma celebragao familiar realizada
para os antepassados.

E por meio desse sistema de veneracdo dos antepassados que
simbolicamente os imigrantes realizam rituais e formam um vinculo identitario muito
forte entre os conterrdneos. A compreensdo de como esses referenciais sao

mobilizados pelos imigrantes e seus descendentes sera tratada no proximo capitulo.
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5 0OS ANTEPASSADOS NA MEMORIA DOS IMIGRANTES

Ser de Okinawa humm

E ser japonés diferente...

Tem histdria diferente.

Tem musica e danga de Okinawa com significado...

A comida como tofu de Okinawa que é bem diferente...

O tempero ¢ a diferenca entre os de Okinawa e dos outros japoneses.
Os Okinawanos sao uchinanchu. Os japoneses do Japao sao naichi....
Tem a religiao diferente....

Desde que eu nasci tinha o butsudan em minha casa...

E da familia.

(Fragmentos de varios relatos)

Os okinawanos que migraram apos a Segunda Guerra Mundial para a
CAPEM trouxeram na memoria tradicdes e costumes que sao expressos nas varias
praticas culturais aprendidas em sua terra de origem e que foram recriadas no
Brasil. As praticas como forma de apropriacdo desses elementos nos lugares
ocupados fazem parte do processo de identificacdo okinawano, dentre as quais
destaca-se a veneracao aos antepassados como dimens&o mais visivel no processo
migratério em estudo.

Estas tradicdes foram importantes na decisdo das familias sobre quem iria
partir ou ficar. Os filhos primogénitos nao tiveram escolha e imigraram com seus
pais, pois tinham a responsabilidade de manter os oratérios (butsudan), por meio do
qual sao realizados varios rituais aos antepassados. Estes filhos também tinham a

obrigagéo de cuidar dos pais quando idosos. Assim encontra-se aqui a dimensao do
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sagrado’?®

na trajetoria dos imigrantes da CAPEM: a veneracéo aos antepassados.

A veneracao aos antepassados € constituida por varias ceriménias e rituais
fundamentada na crenga da existéncia de um sistema de conexdo com os mortos,
dentre as quais destaca-se as seguintes praticas culturais: rituais apds a morte, o
obon (dia do finado), o Hinukan (altar que fica na cozinha) entre outros. Ha também
objetos como os altares domésticos — butsudan - nos quais sao realizadas oferendas
e cerimbnias, bem como as xamas que sao mulheres mais velhas que sao
responsaveis em orientar os okinawanos em suas praticas religiosas. Elas sao
procuradas pelos okinawanos para auxiliarem nas solucdes de inUumeras situagcdes
enfrentadas pelas pessoas. Essa pratica religiosa orienta as agdes e representagoes
dos okinawanos e faz parte da identificagdo do grupo.

A concepcao de campo religioso € importante para a reflexdo como uma
dimensao que auxilia a pensar as relagdes entre os homens por meio dos simbolos
religiosos como, por exemplo, os oratérios familiares. E a partir dessa dimens&o
simbdlica da veneracédo aos antepassados que este tdpico foi tecido, com o intuito
de compreender como os atores - imigrantes, descendentes e xamas — negociam o
seu pertencimento por meio dos rituais e simbolos sagrados. Tendo como base a
hipotese desta tese de que a nogdo da origem comum organiza as representagoes
identitarias e que os elementos sao fortalecidos e acionados no decorrer da
trajetoria dos imigrantes e descendentes por meio de tradi¢gdes, crengas e praticas
religiosas. Assim, a veneracdo dos antepassados faz parte da organizacéo da
memoria social sendo considerada uma memoaria forte que fortalece os vinculos
entre os okinawanos no processo migratorio.

Considera-se, ainda, que o fenédmeno religioso do presente ocorre em uma
dimensao simbdlica que ndo tem um significado em si mesmo, mas que foi
ressignificado no decorrer do processo migratério em sintonia com as relagdes

sociais, politicas e culturais que veiculavam na familia e no grupo. Nesse sentido, o

por sagrado “considera-se que a palavra— sagrado - deriva do verbo latino “sacer”, isto é, designa

0 que ndo pode ser tocado, que é querido dos deuses, santo, veneravel. Contempla a idéia de
“sanctus”, que corresponde ao que é tornado sagrado, inviolavel, respeitavel, virtuoso, poderoso.
Como contraponto, outras concepgdes lhes dao um sentido oposto, tal como maldito, execravel,
detestavel, abominavel. Por estas e por outras designagcdes, o homem, ao vivenciar a esséncia
desses multiplos significados, reage de maneira aparentemente contraditéria, com manifesta¢des
de respeito ou de aversao, de desejo ou de espanto, de amor ou de 6dio”. MARCHI, Euclides. O
SAGRADO E A RELIGIOSIDADE: VIVENCIAS E MUTUALIDADES. Histéria: Questdes & Debates.
Curitiba: Editora UFPR. n. 43, p. 33-53, 2005, p.39.
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presente capitulo mostra a interconexdo dos imigrantes com esses repertérios de
crencgas, rituais, simbolos e praticas e a articulagdo entre memoria herdada e a
identidade okinawana no presente e na trajetoria de vida dos atores sociais aqui em
estudo.

Nao se pretende fazer o exame descritivo dos valores que envolvem este
culto, pois, para isso ter-se-ia de recorrer a historia milenar do Japdo e as
concepgdes sobre budismo, tacismo, xintoismo e confucionismo.Trata-se do papel
das dimensdes existenciais dos imigrantes okinawanos no processo de identificacao

e sua interconexao com a memoaria coletiva.

5.1 DA VENERACAO AOS ANTEPASSADOS

Como ja foi mencionado, quando os imigrantes se deslocaram de um
continente a outro, migraram junto as suas praticas culturais. Os vestuarios, as
dangas, os costumes levados na bagagem foram retirados, utilizados e
apresentados no decorrer da viagem do navio nos festivais como as dancas
encenadas no obon (finados). Tanto que em muitas apresentagcdes as batidas dos
tambores representaram para os okinawanos a conexdo entre os dois mundos: o
dos vivos e o dos mortos. No obon em Okinawa os tambores anunciam as
festividades aos antepassados. Esta festividade é semelhante a comemoragédo do
finado. Nesse momento os okinawanos recebem a visita dos espiritos dos
antepassados.

O obon, os rituais, as cerimdnias em geral aos antepassados fazem parte da
veneracdo e homenagens destinadas a eles e muitas dessas praticas religiosas
estdo no cotidiano dos imigrantes okinawanos e seus descendentes. Os japoneses —
naichi - também realizam o culto aos antepassados, mas ha diferencas entre as
narrativas enquanto marcadores de uma fronteira entre os dois grupos. O culto aos
antepassados € um dos marcadores dessa fronteira entre os dois grupos que
permanecem até a atualidade.

Com base na teoria do historiador Jorn Risen, considera-se que o sosen
Suuhai (culto aos ancestrais) possa ser entendido como momentos dinadmicos da

orientagdo cultural que conseguiram permanecer entre as familias, mesmo com o
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impacto do processo migratério. Considera-se, ainda, que esse culto atua como
catalisador de conflitos culturais com base nos referenciais de transcendéncias e
sentido, pois se torna, no cotidiano, um elemento importante na identidade dos
imigrantes e de seus descendentes.

Os lacos afetivos estabelecidos por meio da veneragao aos antepassados dos
okinawanos remetem as tradicdes e costumes que sdo transmitidas na familia por
meio da orientacdo dos mais velhos. E uma pratica que ndo é mantida por
instituicdes que tem como propdsito ensinar, transmitir ou interpretar as memdarias
herdadas. No Brasil, ela ocorre na convivéncia familiar e na interacdo de seus
membros em varios rituais articulados a veneragao dos antepassados. A memoria
herdada € compreendida como um processo pelo qual os imigrantes recriam em
terras brasileiras 0 mundo dos mortos que os amparam. Nesse processo de acesso
aos elementos da memoaria herdada, os okinawanos logo apés a morte iniciam o
culto de passagem do espirito do falecido para o mundo dos antepassados.

Dentre as formas de veneracdo aos antepassados a tradicdo principal € o
sosen suuhai (culto aos antepassados) que € muito amplo e composto por varios
rituais realizados na esfera familiar e publica, mas sera feita reflexdes sobre os
rituais que ocorrem no ambito familiar por meio do butsudan que sao: o culto aos
antepassados, o obon e o papel das xaméas como lideres espirituais e guardias da
memoria. Em intercambio com esses elementos existem também varios sistemas
que estruturam a veneragdo aos antepassados como o de sucessao patrilinear
ligado & responsabilidade de manter o nome familiar nos oratdrios domésticos. E
uma memodria familiar que é recomposta por meio das narrativas dos imigrantes e
seus descendentes. Em relacdo a memoéria familiar, Joel Candau considera que ha
memoria forte e memoéria fraca. A forte organiza o sentido e faz parte de uma
dimensao relevante na maneira como o grupo social é estruturado e é definida como

“memoria massiva, coerente, compacta e profunda” >*°

e que se impde a maioria dos
membros do grupo. Nessa percepg¢édo, pode haver um sentimento coletivo pelos
membros do grupo de compartilharem a mesma memoria. Nesse caso pode ser uma
memoria forte e organizadora como as que podem favorecer o surgimento de uma

memoéria familiar. A familia € compreendida como uma formagao de pessoas

*9CANDAU, op. cit., p.44.
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diferenciadas na qual ha elementos de controle como a relagédo entre o mundo dos
vivos e o dos mortos no presente.

Quando as memodrias individuais envolvem os mesmos objetos como os
oratorios (butsudan), as tabuletas (ihai) e o Hinukan, pode-se perceber lugares que
representam pontos de apoio da memoaria onde se constitui uma memaoria comum do
mundo dos antepassados em propor¢des maiores ou menores. Esta memodria no
presente € mantida por meio de varias praticas culturais que envolvem a veneragao
aos antepassados. Para Jéel Candau, essa memoéria ao ser repassada estabelece
uma relagao entre o mundo dos mortos e a comunidade dos vivos, que ingressa no
“dominio publico” **°.

Essa memodria forte é enraizada por meio de uma tradicdo cultural — a
veneragao aos antepassados — e serve de elemento para que os okinawanos se
reconhecam a si mesmos, pois por meio dessa interconexao com o tempo dos
antepassados que a existéncia social dos okinawanos ganha sentido mediante o
pertencimento.

Essa memoria remete a um passado que esta relacionado com o horizonte de
expectativa de cada okinawano e do grupo em que vive. Diante do passado dos
personagens que se venera, o futuro ndo € uma dimensdo abstrata, mas esta
contido na origem e para tanto ha um sistema de sucessao que foi apropriado de
diferentes formas. Os rituais de veneracdo aos antepassados sdo compreendidos
como um elemento cultural simbdlico que opera como definidor do sentimento de
pertenca e que foi apropriado por muitos descendentes dos imigrantes. Para Paul

Ricoeur,

A memdria do antepassado esta em intersecgao parcial com a memoria de
seus descendentes e essa intersegcdo se realiza num presente comum,
que pode, ele préprio, apresentar todos os graus, desde a intimidade do
nés até o anonimato da reportagem. E assim langada uma ponte entre
passado historico, entendido como tempo dos mortos, e tempo de antes de
meu nascimento®’.

O tempo dos mortos, entdo, compde as interrelagdes entre os membros das

familias no presente. Nessa perspectiva, o campo da religiosidade okinawana que é

B0CANDAU, op. cit., p.46.
1 RICOEUR, Paul. Tempo e narrativa. Tradugéo de: Roberto Leal Ferreira. Campinas, SP: Papirus,
1997, p. 193.
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composta de varias praticas culturais em relacdo aos antepassados articula o tempo
dos mortos no processo de diferenciacao e de identificagdo. A historicidade de cada
membro familiar falecido que esta representada nos oratoérios por meio das tabuletas
(ihais), demonstra a importancia das experiéncias vivenciadas pelos falecidos e que
s&o valorizadas por meio dos cultos. E uma meméria que caracteriza a identidade
historica dos antepassados e dos descendentes.

A memoria familiar traz elementos que fortalecem por meio das acobes
cotidianas, a consciéncia de pertencer a um grupo social de Okinawa. Os imigrantes
e seus descendentes reforcaram a identidade okinawana ao venerarem o0s seus
antepassados, por meio dos rituais funebres, das missas>*?, do obon e no cotidiano
familiar. E importante ressaltar que as praticas de veneragdo aos antepassados
favorecem espagcos de comunicagdo pelos quais o0s okinawanos elaboram,
modificam e orientam suas agoes.

A forma de compor os elementos que fazem parte da veneragdo aos
antepassados e os rituais realizados é transmitida oralmente pelos mais velhos. Nao
ha registros escritos para seguir. As obas (avés/mulheres mais idosas) sao
responsaveis pela mediacédo entre o conhecimento adquirido e sua transmissao para
os seus descendentes. O historiador Jacques Le Goff considera que os povos sem

escrita ttm uma memodria coletiva que assegura a apropriagdo de comportamentos.

A verdade € que a cultura dos homens sem escrita € diferente, mas nao
absolutamente diversa. O primeiro dominio onde se cristaliza a memoaria
coletiva dos povos sem escrita € aquele que da um fundamento —
aparentemente histérico — a existéncia das etnias ou das familias, isto &,
dos mitos de origem®®.

Essa reflexao de Jacques Le Goff auxilia a pensar sobre a transmissao oral
dos conhecimentos espirituais realizados entre os okinawanos que buscam
elementos na histéria do tempo do reino de Rylkyl para explicar, por exemplo, o
surgimento das xamas que s&o as guardias da memodria. Elas sdo responsaveis por

repassarem o conhecimento de forma oral para as geragdes seguintes. Essas

¥20 termo missa é utilizado para nomear rituais que sao realizados com datas previstas para os
familiares que falecem. Esses rituais sao realizados até o 33° aniversario de morte. Ndo ha um
estudo sistematizado sobre a utilizagdo do termo missa. Para o pesquisador Koishi Mori, o termo
missa € 0 que mais se aproxima para traduzir a palavra que designa esses rituais suuké. MORI,
Koishi. Entrevista. Sdo Paulo (SP), 10 de dezembro de 2017.

33 LE GOFF, Jacques. Histéria e Meméria. Campinas: Editora da Unicamp, 1966,p.428.
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memorias existem ha muito tempo na sociedade okinawana provavelmente formada
na transmiss&o de lendas e contos.

Convém ressaltar que sao as mulheres ancias que detém a memoéria das
praticas religiosas nas familias e cuidam da sua transmissao para os descendentes.
Contudo, elas ndo tém a funcdo dos mestres escolares de repetir palavra por
palavra, ou seja, uma aprendizagem mecéanica. A concepgao de uma rememoragao
exata ndo € importante na transmissdo do conhecimento oralmente, por isso
ocorrem variagdes na execugado do culto entre as familias. Para Jacques Le Goff,
esta forma de transmisséo dos conhecimentos “atribuem a memaria mais liberdade e
mais possibilidades criativas” ***,

A narrativa sobre os rituais para honrar e venerar os antepassados sao
repassadas no cotidiano. Esse conhecimento que circula entre as mulheres tem a
finalidade de garantir a continuidade das tradigcdes. Como o sistema de transmissao
é oral ha divergéncias na forma de conduzir os rituais. E na apropriagdo pelos
descendentes dessas praticas que o sentido é interpretado, sendo que a criatividade
permite a reproducado dos comportamentos religiosos de diferentes formas.

O socidlogo Pierre Bourdieu, ao pensar a estrutura do campo religioso
considera que tanto o pensamento quanto as atividades religiosas s&o mais
uniformes conforme: a percep¢cdo de homens e mulheres, os significados, as
circunstancias, as crencas e os ritos sao percebidos de forma diferentes. Sdo muito
raros os estudos que fornecem informagdes sistematicas sobre o campo religioso,
pois ha inumeros agentes religiosos que tém suas formagdes e recrutamentos
vivenciados de varias formas e em locais diversos. A Unica excecao € a competéncia
dos religiosos que tem como referéncias o sexo feminino ou masculino, idade, status
social e especializagao técnica que sao estruturas que dificiimente ocorrem
mudancas, pois sao escolhidos por sua competéncia particular335.

A reflexdo de Pierre Bourdieu auxilia a pensar o papel social das mulheres na
veneragao aos antepassados e ancestrais enquanto articuladoras entre o tempo dos
mortos no presente dos vivos. Elas sdo as guardids da memoria da dimensao
religiosa que—permaneceram entre muitos okinawanos. A competéncia delas na

resolucdo de infortunios € uma especializagcao técnica que nao é questionada. Esse

* bid, p. 430
%5 BOURDIEU, Pierre. “Genése et structure du champ religieux. In. Revue frangaise de sociologie.
1971. p.306.
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referencial sobre a fungédo social no ambito religioso das xamas ainda permanece
entre os okinawanos como referéncia para solucionar problemas que surjam na
familia devido o vinculo com o tempo dos antepassados.

Na veneracdao aos antepassados realizada por intermédio dos oratérios
domésticos nas familias, o papel dos homens é fundamental no sistema de
sucessao do butsudan. Os primogénitos sdo os responsaveis pela continuidade do
nome da familia no oratério e pela tradigdo de manter o altar na familia. No entanto,
no Brasil muitas mudancas ocorreram em relagdo ao sistema de sucessao
patrilinear. Essa questao sera tratada no item sobre a “A casa em que vai ficar o
butsudan’.

Todo esse sistema complexo de veneragcédo aos antepassados se entrelaca as
praticas culturais e a memoaria familiar, mas ocorrem variagdes de residéncia para
residéncia pois dependem da existéncia de mulheres mais idosas e de uma xama
que orienta as agbes das familias. Devido a heterogeneidade na realizagdo da
veneracao aos antepassados e a diversidade de rituais envolvidos priorizou-se
compreender o culto aos antepassados efetivados nos espagco doméstico, no
butsudan como o ritual funebre, as missas e o obon (finados).

Em relagdo a dimensao da religiosidade na identidade okinawana a xama
Beatriz Nagahama afirma que a veneragdo aos antepassados ndo é uma religido
institucionalizada, mas uma visao sobre a vida e a morte traduzida em uma
espiritualidade que esta presente no cotidiano dos okinawanos. Nesta forma de
pensar a dimensao religiosa, a mesma entrevistada denomina de espiritualidade as
praticas religiosas okinawanas e as compara com as praticas que cultivam suas
crencgas ligadas a templos como o catolicismo, que tem suas instituicdes e Igrejas
como locais para realizarem seus cultos e atividades.

No entanto, o historiador das religides Mircea Eliade considera que:

A grande maioria dos “sem religido” ndo esta, propriamente falando, livre
dos comportamentos religiosos, das teologias e mitologias. Estdo as vezes
entulhados por todo um amontoado magico religioso, mas degradado até a
caricatura e, por esta razao, dificilmente reconhecivel.

O processo de dessacralizagédo da existéncia humana atingiu muitas vezes
formas hibridas de baixa magia e de religiosidade simiesca.

Nao nos referimos as inumeras “pequenas religides” que pululam em todas
as cidades modernas, as igrejas, seitas e escolas pseudo-ocultas, neo
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espiritualistas ou intituladas herméticas — pois todos esses fendémenos
ainda pertencem a esfera da religiosidade [...] **.

A concepcao do historiador Mircea Eliade auxilia a pensar que, apesar de
haver uma consciéncia entre os entrevistados que a veneragao aos antepassados
nao configura uma religiao, apesar de estar repleta de simbolos, rituais e crencas e
por isso nao esta livre do comportamento religioso. Assim, considera-se que existe
uma religiosidade expressa nas crengas e nos rituais nas agdes cotidianas dos
okinawanos em relagcdo aos seus antepassados. O que é concebido como religioso
pelos narradores sao as religides institucionalizadas. Concordando com Mircea
Eliade, o comportamento em relagcdo a veneragao aos antepassados € parte da
esfera religiosa do grupo. Para o mesmo autor, os ritos, os mitos e as crengas em
algo divino refletem a experiéncia do sagrado. Este € o elemento relevante da
consciéncia humana. Nas diferentes formas de expressar a cultura, viver como ser
humano € em si um ato religioso, pois a alimentagao, a vida sexual e o trabalho tém
um valor sacramental. Em outras palavras, ser — ou, antes, tornar-se — um homem
significa ser “religioso”>’.

Nesse sentido, considera-se que fazem parte da religiosidade okinawana todo
o sistema complexo de veneragao aos antepassados que envolvem varios rituais e
crencas. Por esse sistema espiritual ocorrem as conexdes de forma mental entre o
tempo dos mortos e o dos vivos e 0 senko (incenso) que é aceso no butsudan liga
esses dois tempos.

No culto realizado em Okinawa, a pessoa especializada que faz a conexao
entre o mundo dos vivos e o dos antepassados sao as mulheres — xamas/yuta. De
forma coletiva, entre os imigrantes, a mulher tem um papel muito importante na
veneragao aos antepassados. E sao elas que orientam na realizagao dos rituais de
veneragao para os antepassados € na composicao estrutural do altar, como também
em caso de problemas nas familias como doencas, desajustes financeiros entre
outros. Também orientam as missas que sao rituais para auxiliar as familias a
encaminharem o espirito dos mortos para as terras dos antepassados e, dentre
estas, quem detém o conhecimento e poder para realizar as orientacdes culturais é

denominada de xamé&s ou yutas.

336 ELIADE, Mircea. Histéria das crencgas e das ideias religiosas. Rio de Janeiro: ZAHAR Editores,

1974, p.17.
%7 ELIADE, loc. cit.



263

Além das xamas (Yuta) que realizam o trabalho no periodo do luto e quando
surgem problemas nas familias que sao atribuidos aos antepassados as mulheres
atuam na realizagcdo do culto nos lares e, no contexto familiar também sao
responsaveis por realizarem a ligagdo dos membros da familia com os ancestrais.
Apesar da responsabilidade do filho primogénito em manter o oratério (butsudan), a
mulher tem uma fungdo cultural importante nessa pratica. E dela o encargo de
manter e repassar a memoria sobre as praticas, limpar e fazer as oferendas no
butsudan.

Convém ressaltar que a religiosidade praticada pelos imigrantes tem seus
fundamentos no xamanismo okinawano. Essa pratica € considerada animista para a
xama Beatriz Nagahama. Emile Durkheim conceituou o animismo como a crenga na
existéncia de espiritos que nado sao perceptiveis aos olhos humanos, mas que
ocorre uma inter-relagcao entre os vivos e os mortos. Nessa concepgéo, as pessoas
acreditam que ha uma vida extrafisica que se manifestam por meio de divindades,
almas, espiritos, génios etc.,**®. No entanto, cada grupo tem seus proprios rituais
com variagbes nas praticas. Considera-se ainda que nao existe um xamanismo
homogéneo, mas praticas diferenciadas ligadas a existéncia das xamas.

No entanto, é por meio de um processo de ressignificagado das tradi¢gdes que
as mulheres assumem uma nova identidade no decorrer da sua trajetoria de vida.
Para tanto, a partir da releitura da memadria da xama Yoko Chibana Yamauchi e
outras pessoas, pretende-se ndo s6 compreender os caminhos percorridos por
alguns okinawanos e os referenciais identitarios acionados nesse percurso mas
também analisar como uma imigrante da CAPEM se tornou uma xama okinawana
no Brasil.

A expressao veneragao aos antepassados foi utilizada para englobar o
sistema complexo das tradicoes e costumes religiosos dos okinawanos expressos
nos rituais e crengas para adoragdo aos antepassados. A honra e as homenagens
realizadas aos antepassados falecidos pelos descendentes vivos, de acordo com
rituais cultivados pelos imigrantes sao divididas em varias etapas e ha trés

denominacdes utilizadas que se referem aos mortos: futuki, gwansu e kami. O

38 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa: o sistema totémico da Australia.

Tradugdo de: Paulo Neves. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 33-35.Vale lembrar que Durkheim
pensou 0 animismo como um fendmeno de grupos primitivos, mas esta reflexdo nao impede de
aproveitar as descobertas do autor em relagao a alguns conceitos.
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recém-falecido que esta passando pelos ritos funebres é o futuki e que no término
dos rituais realizados com sucesso alcangam o status de kami — deidades protetores
dos descendentes. Futuki e Kami sdo denominados juntos de gwansu®*.

Na memoria dos entrevistados esses rituais funebres sao respeitados pelas
familias em que os homens sédo primogénitos, mas ha variagdes, nas quais outras
pessoas das familias resolvem assumir a responsabilidade de tomar conta do
oratorio e dos rituais a ele agregados. O butsudan tem um papel preponderante
nessa pratica cultural. Um dos rituais realizados nas residéncias no butsudan é o
culto aos antepassados que é dividido em varias fases, sendo uma delas o ritual
funebre. A crenca é de que, apos o falecimento o espirito que habitava o corpo
permanece ligado a seus objetos pessoais, a familia. Para passar para o mundo dos
antepassados € necessario um ritual que dura quarenta e nove dias. Apos essa
fase, o espirito comeca sua evolucdo no mundo dos mortos até se tornar um

ancestral. E sobre o culto aos antepassados que sera organizada a reflexdo seguir.

5.2 O CULTO AOS ANTEPASSADOS

Nés trouxemos o butsudan que tinha trés irmaos que morreram na Guerra.
Faz em 02 de novembro o Obon em casa. O filho mais velho esta no
Japao que é o responsavel pelo Butsudan. As cinzas dos pais de Horishi
estdo no Butsudan e as cinzas dos antepassados. Acende o incenso dia
primeiro e no dia quinze e todo dia troca a agua. Cada um tem chave para
vir acender o incenso e se nao puder passa no cemitério para acender
sempre no Finados.
Saeko Katsuren Gushiken

Saeko Katsuren Gushiken, em seu relato relembra que sua familia trouxe o
oratorio — butsudan -, pois as cinzas de trés de seus irmaos que morreram na guerra
estavam guardadas no altar. O butsudan pertencia a familia paterna de sobrenome
Katsuren. Essa lembranca de Saeko Katsuren revela que mesmo com os traumas
de guerra, em Okinawa, o0 culto aos antepassados teve continuidade nas

comunidades.

339McCORMICK, Crystal Michelle. Saadaka: An Aspect of Shamanism, Spiritual Power, and
Pollution in Okinawa, 2011, 90f. Mestrado - Artes.Faculty of Auburn University. Auburn, Alabama,
2011, p.10.
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A familia da referida narradora ao optar por trazer o oratério com as cinzas
dos familiares que morreram na guerra, revela que esses imigrantes tinham intengao
de fixar residéncia em terras brasileiras - o que difere do propésito dos imigrantes do
periodo anterior a 1945, - bem como dar continuidade a tradicdo de venerar os
antepassados. Koichi Mori considera que no periodo anterior a Segunda Guerra
Mundial, os imigrantes tinham a intencdo de retornarem a terra natal e néo
trouxeram os butsudan que ficaram sob a responsabilidade das mulheres em
Okinawa até que retornassem. Outras familias mandaram buscar as cinzas dos
familiares em Okinawa para dar continuidade ao culto na familia. Considerando que
as regras de sucessao do butsudan eram patrilineares, muitos imigrantes
constituiram o butsudan da familia em terras brasileiras respeitando a linhagem
patrilinear da familia>*°.

Nessa pratica cultural, muitos filhos primogénitos nao tinham liberdade de
acao, pois os pais entendiam que eles tinham a obrigacdo de acompanha-los
enquanto responsaveis pela manutengcdo do culto aos ancestrais por meio do
sistema de sucessao do butsudan. Essa tradicdo familiar sofreu modificagdes com o
impacto da imigragdo e seu respaldo esta em acontecimentos historicos,
provenientes de um passado distante.

Portanto, o butsudan € um lugar de memodria no qual ha uma ligagao direta
por meio do culto familiar aos antepassados. As cinzas ficam no butsudan e nelas as
experiéncias vivenciadas pelas pessoas que representam. Como sao objetos,
sentimentos, crencas e tradicdes que imigraram com as pessoas, € importante
compreender a inter-relacdo entre o culto aos antepassados, a memoéria € o
sentimento de pertenca.

Nos ritos e simbolos, o culto doméstico aos ancestrais dos okinawanos nao é
igual ao dos outros japoneses e comparece como uma dimensao relevante no
processo de identificagdo e de diferenciagdo. Essa questdo emerge na memoria dos
narradores. A memoria sobre a veneragcao dos antepassados marca a diferengca em
acao entre os grupos dos naichis e os uchinanchus.

O culto dos uchinanchus aos antepassados € uma pratica cultural que, apesar

de nao coincidir com a nacionalidade japonesa, continua importante para o

30 explicagdo sobre a sucessao do butsudan no sistema patrilinear de Okinawa sera efetivada no
item 4.5.
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fortalecimento da identidade okinawana. No entanto, essa pratica cultural é dividida
por fases que se inicia com os rituais de passagem apds a morte para o mundo dos
antepassados até completar o 33? aniversario de morte. A primeira etapa dos ritos
de passagem ocorre entre os 49 dias apos o falecimento que é considerado uma
etapa de transi¢ao, adaptacao e aceitagcao do espirito a sua nova condicao de morto.
O ritual comega no dia de falecimento. Os quarenta e nove dias também
representam o periodo de luto familiar fechado. Em relagcéo a esses rituais, Le Goff

considera que:

Ritos de luto, que correspondem "a um procedimento inverso: em lugar de
confiarem a homens vivos o encargo de personificarem longinquos
antepassados, estes ritos asseguram a reconversao em antepassados de
homens que acabaram de morrer" e, por consequéncia, transferem o
"presente para o passado™*’.

Essa reconversao dos espiritos dos falecidos em antepassados entre os
okinawanos é um dever dos descendentes vivos que ultrapassa o rito funebre apos
a morte. E considerado um retorno do espirito @ comunidade de origem, mas no
mundo dos mortos. A crenga € que apos o ritual de passagem ainda ha inumeras
obrigagdes que o0s vivos precisam realizar em relagdo aos antepassados, pois a
escala de evolucdo dos antepassados termina trinta e trés anos apos a morte,
quando se tornam uma deidade e se junta com o tronco dos antepassados antigos e
os rituais sao considerados como um momento importante de sociabilidade e de
rememoragao das origens entre os vivos. Cada acgédo realizada nos rituais reforga a
memoria sobre os antepassados a transportar muitos momentos do presente para
um passado que nao passou.

Em relagdo ao ritual funebre, durante quarenta e nove dias sdo realizadas
missas (rituais) na residéncia, onde € improvisado um altar para colocar as
oferendas. Essa composicédo separada do butsudan representa simbolicamente que
0 espirito ainda nao foi reconvertido ao mundo dos antepassados, esclarecendo aqui
que as representacdes dos falecidos que ja passaram pelo rito funebre e alcangaram
o status de antepassado se encontram no oratério. No tempo denominado de

travessia entre o mundo dos vivos e o mundo dos mortos, a cada sete dias os

*ILE GOFF, op. cit., p.212.
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descendentes se reunem novamente para realizarem missas até completar os 49
dias de luto. Nesse periodo, os familiares, amigos e conhecidos participam dos
rituais que se tornam uma forma de sociabilidade entre todos os participantes, bem
como um momento de rememoracao das tradicdes e costumes por meio dos rituais,
alimentos, bebidas e outros.

No decorrer desse tempo, os okinawanos consideram que o espirito do
falecido fica entre os membros da familia e somente no término dos rituais de luto, o
espirito € convertido em antepassado. Todo esse ritual de passagem €& de
responsabilidades dos vivos que passam a rememorar e a transmitir para as
proximas geragdes esse conhecimento criando condigbes para a criagdo do
sentimento de pertenga. Em relacdo a esse rito funebre, Maria Helena rememora a

celebragao do tempo de luto de seu pai:

Na nossa tradicdo quando falece alguém coloca tudo de volta como ponte,
dentadura. Na época do meu pai, nos vestimos ele e fomos conversando e
explicando tudo que estava acontecendo com carinho enorme. NOs
acreditamos que pela falta de consciéncia a alma pode ficar perdida. Fala
0 nome e acompanha o corpo e nds sempre falando para acompanhar o
corpo.

Nés montamos um altar em casa. Logo que a pessoa falece coloca um
copo de agua ao lado. Quando chegou do veldrio montou o altar assim:

- do lado direito forra uma mesa com uma toalha branca onde sera
colocado o Chiro Hihai — tabuinha branca onde esta escrito o nome e
sobrenome, a idade e a data. Na frente do ihai coloca uma tigela branca.
Como no comecgo o espirito esta muito ligado na tigela é colocado areia
limpa ou cinza limpa como as produzidas pela queima de lenha em
pizzaria. Coloca também o senko. Na frente do nome coloca uma caixa
branca ou embrulhada com papel branco e um copo de agua na frente do
nome. Na hora de oferecer o senko acende um s6. E como se fosse uma
luzinha que se oferece e faz referéncia ao falecido até 49 dias. Nesse
altarzinho é colocada a caixinha forrada de branco onde as pessoas
colocam o envelope. No cortejo sai alguém da familia e recolhe o ihai e a
tigelinha e a caixinha e embrulha tudo em um pano branco e leva direto
para casa. Em casa monta outro altar para fazer as oferendas. Monta-se
em um local acessivel para todos os familiares e visitas. Geralmente fica
na sala. Nesse altar o ihai é colocado em cima de uma caixinha branca,
uma foto da pessoa do lado direito do ihai e um vasinho de flor e um copo
de agua na frente.

Acende uma vela de sete dias que fica acesa dia e noite para nao ficar no
escuro. Comega a oferecer as refeigdes. Nos pensamos que depois que
falece a pessoa continua com as mesmas necessidades da vida na terra.
Colocam também roupas, caixinhas de medicamentos. Tudo que a pessoa
usava em uma cadeira ao lado e embaixo coloca chinelo, sapato essas
coisas**.

¥2 HIGA, Maria Helena. Entrevista. Sao Paulo (SP), 9 de dezembro de 2017.
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O relato acima mostra como a memoria de Maria Helena Higa foi marcada
pelos rituais realizados no falecimento do seu pai. Para essa narradora, sua familia
seguiu os padrdes tradicionais dos rituais funebres realizados em Okinawa. Esta
forma de pensar demonstra o fortalecimento da identificagdo com a origem dos
familiares que o culto promove entre os descendentes da segunda e terceira
geracdo. Trata-se de uma tradigdo que € cultivada entre muitos descendentes dos
okinawanos que estabeleceram regras de comportamento e uma interconexao com
0 passado dos ancestrais por meio da repeticdo das agdes como no ritual apos a
morte.

Segundo a tradi¢gdo, no veldrio € montado um altar onde fica uma tabuleta
branca com agravagdo do nome e sobrenome, a idade e a data da pessoa que
faleceu. Também sobre o altar € colocada uma tigela branca. Na crenca dos
okinawanos, a montagem do altar provisorio a partir do veldério tem a finalidade de
direcionar o espirito que pode ficar perdido. Depois sdo recolhido todos os
elementos que compde esse altar provisorio e € levado para a residéncia onde os
familiares organizam um local para montar outro altar que permanecera até a ultima
missa quando a tabuleta branca € substituida por outra na cor vermelha e compde o
ihai que fica no butsudan até completar o 33° aniversario de morte.

Com o ritual funebre de passagem para o mundo dos antepassados se institui
0 espaco de sociabilidade no qual a memdria é reavivada pelos ritos. O historiador
Fernando Catroga considera que essa memoéria € pragmatica e normativa e

considera que:

Em nome de uma histéria, ou de um patriménio comum (espiritual e/ou
Material), ela visa inserir os individuos em cadeias de filiacao identitaria,
distinguindo-os e diferenciando-os em relagéo a outros, e impor, em nome
da identidade do eu, ou da perenidade do grupo, deveres e lealdades
endogenas. Para isso, o seu efeito ritual tende a traduzir-se numa
mensagem. E esta, ao unificar recordagbes pessoais, ou memdrias
coletivas, constroi e conserva uma unidade que domestica a fugacidade do
tempo num presente que dura®?,

Como Fernando Catroga afirma acima, o ritual funebre estabelece uma
filiacao identitaria em cadeia que no presente os diferencia dos “outros” japoneses e

define o dever de lealdade para com os antepassados pelos familiares. A mensagem

¥3CATROGA, Fernando. Memoria e Historia. . IN: PESAVENTO, Sandra Jatahy (Orgs.) Fronteiras
do Milénio. Porto Alegre: Ed. Universidade/UFRGS, 2001, p.50.
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emitida € de que ha uma relacdo moral fundamentada na reciprocidade entre os
vivos e 0os mortos que simbolicamente representa que os vivos serao cuidados pelos
antepassados. Trata-se, entdo, de uma orientagdo cultural moral ancorada em uma
memoria familiar religiosa que ainda faz sentido no presente para muitos
okinawanos.

Para que isso aconteca, na cerimOnia de veneragao aos ancestrais dos
okinawanos sao montados suportes da memaria como rituais, altares e os alimentos.
O ihai, materializado por tabuleta, € considerado o suporte de memodria mais
relevante no culto aos antepassados, pois consiste na representacao individual de
cada membro familiar falecido até se tornarem ancestrais.

Para o historiador Fernando Catroga, a memoria opera a partir de tragos
inscritos na mente, no entanto, a socializagao dos sujeitos exige que os rituais sejam
revivificados por meio de tragos e vestigios que provocam a lembranga. O autor
considera o rito um meio adequado de construcdo e reproducdo de memorias dos
sujeitos, mas o conteudo da memoria esta relacionado com o “campo da objetivagao
e transmissao - linguagem, imagens, reliquias, lugares, escrita, monumentos — e dos
ritos que o reproduzem”*.

De acordo com o autor, cada tabuleta do ihai € considerada um lugar de
memoria que vincula os descendentes aos antepassados. Portanto, o ihai compde
juntamente com o Butsudan e os outros elementos, um lugar de memoria do tempo
dos antepassados e ancestrais. Abaixo a imagem mostra uma representacido da
tabuleta utilizada no ritual funebre de quarenta nove dias e o ihai que contém as

tabuletas dos antepassados da familia com as informacdes sobre cada um.

*1bid. p,48.
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FIGURA 29 - IHAI

Tabuleta dos 49 dias lhai - butsudan

FONTE: O autor (2017)**°.

Para os okinawanos, o ritual funebre representa para os familiares o tempo
necessario que o espirito precisa para passar para 0 mundo dos antepassados. No
decorrer desse periodo, a crengca € que o espirito precisa de tudo que utilizava
enquanto estava vivo: roupas, alimentos entre outros objetos de uso pessoal.
Também significa o tempo de luto que a familia necessita para se acostumar com a
auséncia do familiar. Para encerrar esse periodo é realizado o ultimo ritual (missa)
onde a tabuleta branca é queimada e substituida por uma vermelha que passara a
ocupar um lugar juntamente com as outras existentes (ou ndo) no jhai que fica no
butsudan.

Observe a imagem ilustrativa abaixo do local onde fica o ihai no oratdrio

domeéstico.

5 As imagens para compor a figura foram coletadas no Blog: A Espiritualidade Livre de Okinawa.

Nao paginado. Disponivel em: <http://okinawaspiritual.blogspot.com.br/?q=butsudan>. Acesso em:
14/05/2017.
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FIGURA 30 - BUTSUDAN

FONTE: Blog - A Espiritualidade Livre de Okinawa>*

A representacdo do antepassado pelas tabuletas vermelhas no butsudan
depende da conduta desta pessoa durante a vida e da realizagdo dos rituais pelas
familias. Esta concepcgao vai reger a vida de quem esta vivo em relagdo aos valores
que fundamentam sua vivéncia, pois o seu futuro apds a morte dependera de sua
conduta em vida. Os suportes de memoéria também tém a funcdo de exercer sobre
os descendentes o controle sobre suas condutas diarias. O futuro dos descendentes
esta contido nessa representacdo dos antepassados e ancestrais por meio dos
oratorios e do ihai.

Beatriz Nagahama assevera que na espiritualidade Okinawa ha a crenga da
existéncia de sete portais para a pessoa passar durante o periodo de luto e esta
passagem vai depender do comportamento desta na terra. Também que no caminho

para chegar ao lar dos antepassados é necessario transpor o rio da morte

O rio se apresenta diferente para cada pessoa: as que tiveram postura
correta e digna se deparardo com um riacho que sera facilmente
atravessado; mas para as que escolheram ser maus e egoistas esse rio
pode ser como um mar em dia de tempestade e podera ser praticamente
intransponivel!! Com base neste ensinamento sabemos que o rio da Morte
€ muito extenso, mas conta com uma ponte com sete portais para facilitar
a travessia do falecido e esses portais sdo as sete missas que a familia
oferece e os parentes e amigos prestigiam .

346 ).
Ibid.
" NAGAHAMA, Beatriz. Entrevista. Sao Paulo (SP), 31 de maio de 2017.
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No término dos quarenta e nove dias, o ritual de passagem termina e o
espirito do falecido se reintegra ao mundo dos mortos. A transicao final do espirito é
concluida em uma ceriménia realizada somente pelos familiares, na qual efetiva-se
a transferéncia do nome do morto do altar provisério para o definitivo, onde estao as
referéncias aos outros seus antepassados. Somente no término desse ritual é que
os okinawanos consideram que o espirito € levado para o mundo dos mortos, para
se juntar as geracdes dos seus ancestrais.

O periodo de luto também é considerado importante para a familia acostumar
com a auséncia fisica da pessoa que morreu. Durante esse tempo, os familiares sao
consolados e realizam as missas para que ocorra a travessia do espirito para o
mundo dos antepassados. Conforme as orientacbes culturais, acredita-se que,
quando o rito de passagem nao € realizado e os mortos ndo conseguem fazer a
travessia, estes passam a influenciar negativamente os seus descendentes que
estdo no mundo dos vivos, podendo provocar doencas, perdas financeiras e
desajustes familiares. Nesses casos é necessario solicitar um diagnéstico para as
xamas/yutas que sao as intermediarias entre os dois mundos: o dos vivos e o dos
falecidos.

Para os okinawanos, os falecidos passam por um periodo denominado de
‘entre vidas’, que tem inicio com a morte do corpo fisico, no qual o espirito se
desprende e se prepara para fazer a separagcdao da familia e esse periodo
compreende quarenta e nove dias. Os falecidos precisam de cuidados para passar
por esse processo para tornarem-se um antepassado. Somente com o ritual do
quadragésimo nono dia é que o espirito alcanga 0 mundo dos mortos. Para os
okinawanos, € nesse momento que acontece o encontro com os familiares mortos
que constituem o mundo dos ancestrais e que ampara e influencia o mundo dos
Vivos.

Apods o ritual de luto ocorre a troca da tabuleta branca pela tabuleta vermelha
que contém as informagdes sobre a pessoa que faleceu e permanecera no
butsudan. A crenga € que depois dos rituais, o espirito inicia uma etapa de evolucao
no mundo dos mortos entdo, os familiares ddo sequéncia a veneracao da memoria
dos antepassados e passam a acender um senko todo dia 1° e 15° de cada més
para o falecido, outro para todos os antepassados familiares e mais outro para os

seus ancestrais (raiz tronco dos antepassados). As cerimbnias funebres delimitam
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também o periodo de luto, de modo que o término desses rituais marca o tempo da
retomada do cotidiano das atividades dos familiares®*.

A etapa seguinte do culto aos antepassados se estende até o 33° aniversario
de sua morte. Esta fase €& compreendida como necessaria para que O0S
antepassados passe por uma evolugao espiritual e no final se torne um ancestral. A
responsabilidade dos familiares consiste em realizar missas no 1°, 3°, 7°, 13°, 25°,
33° aniversarios de falecimento. Conforme essas obrigacdes, inUumeros okinawanos
primogénitos que imigraram apos 1945 e que possuiam o ihai trouxeram essas
respectivas tradicdes para o Brasil com o intuito de dar prosseguimento a essa
pratica religiosa.

As missas realizadas no 25° e 33° aniversarios de morte sao consideradas as
mais importantes e nesta ultima, o antepassado passa para o mundo dos seus
ancestrais, nivel maximo de evolugédo que o espirito pode alcangar, por isso o ritual é
festivo. Os familiares se esforcam para estarem presentes neste dia, conforme narra
Yoko Yamauchi que viajou da cidade de Sao Paulo para Cuiaba (MT) para
comemorar o aniversario de 33 anos de morte de sua sogra: “Eu fui para Cuiaba nos
33 anos de morte de minha sogra. Todos foram. Foi uma festa bonita”>*°.

O 33° ano de morte € muito celebrado por todas as geragdes do falecido. A
familia, ao comemorar a ascensao do familiar a deidade ancestral, considera que
tera seu amparo devido a evolugao espiritual alcangada por um seu antepassado e
estabelece-se mentalmente uma relagcdo de reciprocidade entre os vivos e o0s
mortos. Por um lado, executa-se e mantem-se os rituais de recordagdo dos
antepassados e por outro esperam que estes protejam a familia de qualquer
infortunio. Esta condicédo ja mencionada representa também que os vivos cumpriram
com o dever social de cuidar dos mortos e encerra-se entdo esse ciclo de
responsabilidade.

A tabuleta (ihai) vermelha é queimada e a individualidade dos antepassados
deixa de existir, pois passam a ficar anédnimos ao serem reverenciados como tronco
dos ancestrais. Mas muitas dessas tabuletas no Brasil que estdo nos lares dos

imigrantes entrevistados n&do foram queimadas. Essa tradicdo também varia muito

8BAKSHEEV. E. S. Becoming Kami? Discurse on Postmortem Rituac Deification in the Ryukyus.In:

JSTOR. Japan Review, 2008, p.283.
¥9%YAMAUCHI, Yoko Chibana. Entrevista. Sdo Paulo (SP), 10 de setembro de 2017.
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entre as comunidades em Okinawa. Sendo assim os antepassados sao divididos em
dois tipos: os ancestrais recentes e os ancestrais remotos>®.

Isso, por sua vez, fortalece o processo de identificagcdo na constituicdo dos
sujeitos na familia. O senko continua sendo aceso no butsudan para os ancestrais
como parte de um unico tronco familiar. A partir do ritual do trigésimo terceiro
aniversario do falecimento, a crenga € de que os antepassados deixam de visitar a
casa no obon (finados). Na tradicdo okinawana, caso os rituais de evolugéo nao seja
cumprido ha a crenga de que o espirito ndo se torna uma divindade ancestral,
portanto, ndo ascende ao mundo dos antepassados %1 0 sentimento de pertenca é
fortalecido por esses rituais que reverenciam a memoria de todos os antepassados
denominados de ancestrais. As familias que cultivam esses rituais inserem varias
geracdes na cadeia de filiagdo identitaria okinawana. Estas memorias atuam na
formacado da identificagdo como um elemento fundamental na continuidade do
pertencimento, na percepgao de si mesmos e do grupo a qual fazem parte.

Essas obrigagdes ritualisticas tém como propdsito garantir a conexao entre os
vivos e as memorias dos mortos. Assim, nos rituais realizados denominados missas
sao servidos alimentos e bebidas que sdo plasmados para os mortos. Sem esses
rituais os espiritos dos familiares podem tornarem-se errantes e provocar uma série
de problemas para os vivos como doencgas, desequilibrios financeiros, destruigdes e
até mesmo a morte de outro familiar. Diante disso, foram estabelecidas as datas
para que as obrigacdes dos vivos fossem cumpridas. Assim, ao cumprirem essas
fungdes e rituais, os descendentes vivos conseguem afiangar a protegédo e garantir a
consolidagéo da religiosidade doméstica pelas familias que imigraram para o Brasil.

Essas obrigacbes foram trazidas na bagagem do imigrante e carregadas
durante toda a sua trajetoria de vida, pois o tempo cronolégico destinado para
cumprir esses deveres sociais é controlado pelas datas que s&o registradas por
muitas familias em diversos suportes materiais como papéis, cadernos e agendas. O
objetivo desses registros é facilitar a continuidade dessa pratica cultural pelos. O
esquecimento das datas importantes como as das missas poderia provocar

problemas tanto para os vivos quanto para os antepassados. Desta forma, os rituais

¥OBAKSHEEYV, op. cit., p. 311.
*Ibid, p. 289.
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das missas sao elementos que vinculam varias geragbes a origem dos
antepassados e fortalecem o sentimento de pertenca.

Essas crengcas nao resistiram as mudangas que ocorreram em algumas
familias apés a morte dos imigrantes. A morte passou a ser interpretada a luz de
outras concepgdes como o catolicismo, de modo a desacreditar que o morto vivesse
das oferendas oferecidas nos rituais. No Brasil os imigrantes encontraram o
cristianismo consolidado e muitas familias transferiram os rituais domésticos de
aniversarios de morte realizados nas residéncias das familias para as missas na
Igreja Catdlica. Abaixo ha um exemplo desses registros com as datas de cada
celebracdo até completar os trinta e trés anos. Essas etapas seguem a tradigédo
okinawana, mas o local indicado no final do documento mostra as reinterpretacées

realizadas pelos descendentes da familia.

FIGURA 31 - MISSAS

FONTE: O autor (2014)
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No inicio do documento acima, a frase “Para quem viver, lembrar de rezar
para [...]" mostra a preocupagdo que os imigrantes tinham com a continuidade dos
rituais. As datas de cada missa dos familiares falecidos sao informacoes
importantes para os descendentes, mas uma transformagao se configura na ultima
frase do documento: “Mandar rezar missa numa Igreja Catdélica”. Apesar da
modificagdo no ritual registrado no documento acima, a ligagdo com os ancestrais
continua, ou seja, a divisdo do tempo permanece tendo como referéncia os dias
consagrados pela religiosidade okinawana. Assim, apesar das transformacgdes a
apropriacao da tradigao proporciona a continuidade da veneragcao aos antepassados
pelas futuras geragoes.

Pela tradicdo okinawana, as missas sao realizadas tendo como suporte os
oratorios domésticos onde sao colocadas as tabuletas (ihai) com as informacdes
sobre os membros da familia que ainda ndo se tornaram ancestrais. Com a
ressignificagdo das missas, o butsudan se torna apenas um suporte de memoria e
deixa de ser importante nos rituais cotidianos. Pela tradi¢do cultural okinawana, o
filho primogénito herda o butsudan, a responsabilidade de cuidar dos pais quando
idosos, o compromisso de morar junto com seus progenitores e ser o chefe de
familia na falta do pai. Desempenha tarefas econdmicas, quando envolve negécios
familiares ou capitais herdados, entre outros. Todas essas funcdes e atribuicdes do
filho primogénito foram se modificando com a imigragdo e a convivéncia com
diversas tradigdes religiosas. Ao deixarem de praticar os rituais atrelados ao oratorio
como as missas, a fungao do primogénito também se modifica na familia.

De fato, nem todas as familias seguiram rigorosamente as regras de
manutencdo do culto aos antepassados, ou porque ficaram sem a presenga do
primogénito que imigraram e ou porque as mulheres mais velhas tinham
conhecimento para dar continuidade faleceram. Os casamentos com mulheres de
outras etnias também foi uma questdo relevante na manutengdo dos rituais. No
processo migratério, dentre as familias que continuaram com a pratica do culto ha
também diferencas devido ao fato da transmissao ser oral.

A apropriacao e o significado do culto aos antepassados podem ser também
percebidos, compreendendo como os descendentes estdo mantendo a tradicdo do
sistema patrilinear na sucessao do butsudan. Considera-se que a apropriacdo do
culto aos antepassados foi diversamente reinterpretada pelas familias. Para a

imigrante Matsuko, o culto revela memorias de antepassados que precisam ser
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respeitadas. “Antigamente tinha samurais que fez parte da familia. Nao pode fazer
coisas erradas e enganar as pessoas. Nao pode!” **2.

O acima exposto mostra que o sentido cultural traz o passado para o
cotidiano familiar e orienta as familias para manterem os valores morais em suas
atitudes. Nao € um Deus, como no cristianismo, que esta a orientar as agdes, mas
sdo os antepassados familiares, as deidades ancestrais e suas histérias.
Atualmente, a crenca que os ancestrais falecidos observam os atos dos
descendentes continua presente entre muitos okinawanos. No caso da familia
Matsuko, quem vem mantendo o butsudan na familia e os rituais sdo as mulheres. A
tradigdo da sucesséo do filho primogénito foi quebrada. Essa questao sera analisada
aqui no item sobre “A casa em que vai ficar o Butsudan”. Em relacdo a apropriacao

dessa pratica cultural religiosa, Beatriz Nagahama narra sua percepgao:

Vocé aqui agora sendo o sujeito ndo passivo, vocé sendo o ativo da sua
vida. E a parte espiritual abre caminhos para que vocé viva bem o seu
destino. Porque a gente acredita que todo mundo tem destino e isso ndo
da para mudar. S6 que a diferenca que da quando vocé segue a
espiritualidade Okinawa € o livre-arbitrio, que é a coisa mais sagrada em
qualquer linha espiritual, que vocé for falar isso € uma coisa que agrada.
Isto &, vocé tem seu destino, vocé escolhe. Vocé quer ir para o bem ou
para o mal. Por mais que vocé negue seu destino, se vocé nega vocé esta
indo para o mal porque vocé vai dar la ndo tem como. Tem pessoas que
falam: eu ndo acredito e falam eu acho que posso fazer. Nao vocé nao
pode fazer, porque se vocé nasce em uma familia ou num pais ja tem uma
parte que vocé esta preso a aquela situagao, mas se vocé queira mudar, &
s6 ver o Michael Jackson, tem coisa que ndo da para vocé mudar®®,

Para a xama Beatriz, na espiritualidade okinawana, ha o livre-arbitrio, também
existe o destino. Isto significa que seguir as orientagbes culturais faz parte da
escolha das pessoas e que essa op¢ao esta atrelada a ideia de certo e errado. Para
a narradora, certo seria todos aceitarem as orientagdes -culturais que sao
repassadas referentes aos rituais de veneragao aos antepassados e demais praticas
religiosas para que o mal ndo atinja os respectivos descendentes.

Como existe a crenga de que no horizonte de expectativa ha o mundo dos
antepassados para onde todos partiram, acredita-se que o destino o colocou nessa
condicdo e que precisa haver aceitagcdo. O livre-arbitrio fica assim vinculado a

prépria origem, pois nao tem como modificar as vivéncias dos antepassados que

B2MATSUKO, Helena. Entrevista. Presidente Prudente (SP), 28 de junho de 2014.
%3 NAGAHAMA, Beatriz. Entrevista. Sao Paulo (SP), 31 de maio de 2017.
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estdo ligadas as praticas culturais e histéricas. Mesmo que seja possivel escolher e
ter-liberdade para agir dentro desse conceito de espiritualidade, o vinculo com os
espiritos permanece como um lago ao sagrado mundo invisivel dos antepassados
que nao tem como alterar. Esse estrato de tempo € que faz a ligagdo a cadeia de
fiiagdo com os okinawanos que foram navegadores, samurais entre tantas outras
historicidades. Assim, essa condicdo também € um elemento de diferenciagdo em
relagdo aos outros japoneses, pois 0s antepassados estao interligados a histéria do
Reino de Rydkyd e, portanto, a Okinawa.

O vinculo com o antepassado que perdura durante trinta e trés anos apos o
falecimento, € um dos caminhos utilizados pelas familias ndo apenas para definir a
memoria que subsidiara a identidade dos descendentes, mas para articular os
elementos e conhecimentos que se relacionam com a comunidade na qual se
pretende reforcar o processo de identificacdo por varias geragdes. Outro ritual
importante nesse processo que também articula elementos identitarios € a

comemoragao do obon: finados.

5.3 AFESTA PARA OS MORTOS: OBON

O obon é a data festiva mais comemorada no calendario de Okinawa e
consiste na homenagem aos antepassados por meio do butsudan realizada na
residéncia que possui o oratorio. Pode-se constatar a importancia dessa tradi¢cao
com as festividades realizadas no decorrer da viagem da terceira turma de
imigrantes que coincidiu com o calendario lunar que rege o obon. Pretende-se aqui
apreender como a festa para os mortos foi ressignificada pelos imigrantes na
trajetoria de suas vidas em terras brasileiras.

A crenga € de que todos os anos, no dia do obon, os espiritos dos
antepassados que estao representados no jhai retornam por trés dias a casa onde
foi realizado o culto a esses mortos, a familia se prepara para vivenciar esse
retorno. Ao recriar um cenario considerado sagrado, os protagonistas transferem o

passado para o presente®*. A yuta Beatriz Nagahama relata que a energia espiritual

*4LE GOFF, op. cit., p.311.
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esperada naquele momento € como um reencontro com o passado. O obon ou
shichigwachi é uma pratica cultural realizada pela maioria dos japoneses, mas as
formas diferem entre os naichis e uchinanchus. Em Okinawa, & costume, no
primeiro dia, limpar o local onde ficam os o0ssos nos tumulos.

A pratica do ritual obon, que faz parte do Sasen Suuhai (culto aos
antepassados} traz elementos fundamentais para interpretar a orientagdo cultural
interiorizada pelos imigrantes e seus descendentes. Essa festividade que é realizada
anualmente realimenta a memoria que subsidia o sentimento de origem entre os
descendentes.

Da entrevista com trés xamas, imigrantes e descendentes que depreende-se
que obon é um convivio social de integracdo das familias e amigos que tém como
objetivo principal manter a tradicdo de venerar os antepassados e repassar para
todos os membros da familia a concepgao religiosa okinawana. Os rituais que foram
apropriados divergem muito entre os okinawanos, pois os dias podem cair durante a
semana e os individuos estdo trabalhando, mas mesmo assim s&o realizados
ajustes para que a maioria possa participar. Maria Helena Higa, que € da segunda

geracao de imigrantes, relata como é esse momento em sua familia:

O Obon no Brasil e no Japao é comemorado em datas diferentes, ja que
usamos o calendario solar e eles o lunar.

Ndés fazemos em julho e eles em agosto, mas tem familias tradicionais aqui
no Brasil que continuam seguindo o calendario japonés comemorando o
Obon em agosto, mas & minoria.

Tudo comecga dia 07/07: dia do Tanabata: Festival das estrelas, muito
comemorado na Liberdade e em outras comunidades japonesas que é
considerado um dia neutro, onde os Okinawanos fazem a limpeza
minuciosa no Butsudan: limpando, retirando o p6 e dando o brilho.

Sao lavadas as lougas: vasos, xicaras € o kuro (as cinzas sdo coadas e
recolocadas).

Nesse dia também ¢é feita a limpeza da campa da familia no cemitério,
sendo oferecidas flores, velas ou senkos e o0s antepassados sao
convidados a virem em casa para participarem das festividades do Obon,
ou Shitigatsu (julho).

Por ser um dia neutro, também € propicio pra exumacgao, transferéncias de
campa, mudanca ou substituigio de butsudan e llhais®>.

Maria Helena Higa é filha de imigrantes, mas seus pais chegaram ao Brasil
jovens. A mée tinha um ano e o pai 14 anos. A mé&e veio com 0s pais, mas o pai

migrou com primos e tios. O seu av6 paterno morreu na guerra. A narradora explica

%5 HIGA, Maria Helena. Entrevista. Sao Paulo (SP), 9 de dezembro de 2017.
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que a continuidade da realizagcdo do Obon teve como principio as tradigbes
okinawanas. A sua narrativa inicia marcando as diferengcas do Obon realizado pelos
naichis e pelos okinawanos. A afirmacao da identidade na divisdo do mundo social
entre “ndés” e “eles” sugere uma classificagdo de quem pertence ou ndo ao grupo. Na
memoria da narradora essa diferenca se torna uma parte relevante na formacao da
identidade.

A comemoragdo aos antepassados dos okinawanos, realizada no més de
julho, é dividida em duas etapas: o Tanabata e o Obon. O Tanabata € um dia
considerado neutro no ano. Muitas familias reservam essa data para limpar tumulo
€ comunicar aos espiritos dos antepassados que o obon esta proximo. Realizado
em sete de julho, esse dia € considerado propicio para as familias mudarem o
butsudan de lugar, limpar e realizar as alteragbes necessarias. Simbolicamente
essas datas sao muito importantes e na crenga dos okinawanos as mudangas de
lugar e outras altera¢cdes no butsudan e no ihai sdo realizadas em datas definidas
e/ou sob a orientagdo de uma xama, pois podem provocar infortunios nos dois
mundos. Desta forma, essas definicdes orientam as ag¢des coletivas do grupo.

Em Okinawa e no Brasil, o obon é realizado em trés dias. No primeiro é o dia
que as familias recepcionam os antepassados e € denominado de Unke. A data
prevista para sua realizagao € dia 13 de julho. No dia seguinte se realiza o Nakabi —
€ o dia que as residéncias recebem os familiares e amigos que levam produtos
alimenticios e rezam pelos antepassados no butsudan. O ultimo dia que seria dia 15
de julho é destinado para agradecer a visita dos antepassados por meio da oferta de
alimentos. O obon é realizado pelos familiares na residéncia em que se encontra o
oratério e ha um calendario que é comum a ser seguido. Para Emile Durkheim, o
estabelecimento das datas refere-se a uma organizagado social coletiva. E a
observacao do calendario “exprime o ritmo da atividade coletiva, ao mesmo tempo

» 356

em que tem por fungdo assegurar sua regularidade Na narrativa de Maria

Helena Higa ela explica sobre as datas e as oferendas realizadas nos dia do Obon.

Tem familias que iniciam as comemoragdes no dia 13 de julho e encerram
no dia 15, data das oferendas principais e tem familias que apenas fazem
as oferendas dia 15.

As familias que iniciam a comemoragédo do Obon desde o dia 14 de julho
iniciam com o oferecimento do jantar, onde é oferecido o "Dushime" um

¥ DURKHEIM, op. cit., p. XVII.
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risoto japonés especial, cujo preparo varia de regido para regido e € muito
apreciado.

Oferecemos também o misoshiru e cha e uma cesta de frutas, que é
mantida até o dia 15.

Depois de colocadas todas as oferendas, a avd, ou a mae deverado
convidar os Antepassados e os Ancestrais da familia, falando o
sobrenome, para que venham receber as oferendas do Shitigatsu, que
foram feitas com Muito carinho pela familia. Depois todos os presentes
acendem trés senkos. Gesto que sera repetido em todas as oferendas.

No dia 14 sao oferecidas todas as refeicoes: café da manha, almocgo, café
da tarde e jantar.

No dia 15, o mais importante e as vezes Unico, sdo oferecidos: café da
manha, almogo e la pelas 14 horas a oferenda principal:

Existem sete alimentos principais a serem oferecidos:

- tofu, bolinho de batata doce, nabo, cenoura e toucinho (com o couro),
que geralmente séo colocados no mesmo prato;

- Moti branco e manju branco deverao ser colocados em pratos separados.
Se quiserem colocar uma variedade maior de alimentos, pode. Mas o
basico, sdo esses sete alimentos. Deverdo ser sempre colocados em
quantidade impar.

Oferecer também flores frescas, duas xicaras de cha, dois copinhos de
pinga e um copo de agua.

La pelas 17 horas, devera ser oferecido o jantar: tigelas de arroz e
misoshiru, duas xicaras de cha e um copo de agua, ultima refeigcéo a ser
oferecida. Finalizar, agradecendo a presenga dos Antepassados e
Ancestrais da familia, desejando que sigam o caminho da luz. Em Okinawa
tem o Eisa. Aqui no Brasil ndo temos esse tipo de apresentagéo, apenas
visitamos os nossos familiares e eles nos visitam, para acenderem o
senko.

O obon, apesar de ser finados, & considerado dia de festa, onde ambos os
planos se confraternizam. Minha sogra foi em Okinawa na é;)oca do obon
e disse que é muito alegre e festivo e ela achou muito lindo®".

O obon se tornou um momento de socializagao e integracao entre familiares e
amigos por meio das visitas. As familias entrevistadas que tem um butsudan em
casa realizam o obon. Nao importa em que local os imigrantes fixaram residéncia
apos a migragao da colénia CAPEM, o calendario do obon mantém o ritmo da
continuidade de forma coletiva para os que realizam a festividade. E um momento
em que ocorre a sociabilidade entre os membros das familias, pois no Brasil
geralmente termina com uma reunido festiva dos familiares e amigos. Ja em
Okinawa, no final dos trés dias é feito pequenos festivais denominados de Eisg *%®.

Por meio do relato de memdria de Maria Helena Higa, pode-se observar que
ha a consciéncia da divergéncia entre a pratica do Obon realizado em sua familia

em relagdo a outras familias no Brasil, bem como em relagcdo as festividades

*7H|GA, Maria Helena. Entrevista. Sdo Paulo (SP), 9 de dezembro de 2017.

¥80 Eisa é uma apresentacao realizada em Okinawa no término do Obon. Acesse o link do video a
seguir para poder visualizar uma das apresentacdo dessa festividade em Okinawa.:
https://youtu.be/P_ZWLg5Ntmk
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realizadas em Okinawa. Embora a veneragao dos antepassados estar presente nos
rituais do Obon, as cerimOnias realizadas no Brasil e em Okinawa possuem varias
diferencas. Uma dessas diferencgas esta relacionada as apresentagdes dos tambores

e foi expressa nas lembrangas de Beatriz Nagahama ja mencionada anteriormente:

Originalmente o Taiko era tocado nas ruas para chamar os antepassados
para eles saberem que eram chamados e eram bem vindos. Agora eles
tocam na rua, em casamento eu acho engragado porque € uma melodia de
interagdo com os falecidos. A pessoa acha bonita e toca. Isso do Taiko &
da festividade dos finados>*°.

A narradora se refere a uma apropriagcdo realizada pelos imigrantes e
principalmente pelos descendentes no Brasil. Em Okinawa, o retorno dos
antepassados ao mundo espiritual apés o Obon é comemorado com festivais e
musicas onde os tambores tocam. Para os okinawanos, o obon é uma forma de
interagir com o tempo dos antepassados, € o momento que os espiritos dos
antepassados retornam para visitarem os vivos. No entanto, no Brasil, os
descendentes dos imigrantes ressignificaram essa pratica cultural e passaram a
utilizar a apresentacdo dos tambores em varias comemoragdes e em varias
cerimoénias.

O Bom Odori é a forma como os naichis terminam Obon, realizado em agosto.
No Brasil, o Bom Odori se tornou um festival realizado por varias associagdes como
forma de interacdo e integracdo da comunidade. No Obon, as oferendas séao
realizadas no oratério familiar que fica na casa do primogénito ou da pessoa
responsavel. Portanto, butsudan € o suporte da memoria dos rituais para venerar os
antepassados. Entende-se que o lugar de memoria consiste em um significado
tangivel ou intangivel que depende da vontade dos membros da comunidade ou do
trabalho do tempo para manté-los®**°. No préximo item sera analisado o significado

simbdlico desses elementos culturais.

5.4 O BUTSUDAN E O IHAINO COTIDIANO FAMILIAR

%9 NAGAHAMA, Beatriz. Entrevista.S&o Paulo (SP), 31 de maio de 2017.
%0 NORA. Pierre. Como si manipula la memoria. La storico, il potere, il passato. Editora: La
Scuola. Paris, 2013. Ebook. Posicao 218
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O ihai que sao as tabuletas mantidas no oratério € um objeto que
simbolicamente mantém os lagos que ligam os okinawanos ao tempo dos
antepassados e a raiz tronco que é o referencial de um grupo maior. Assim, o
butsudan e o ihai desempenham um papel fundamental na memoria coletivo. Para

Pierre Nora,

[...] os lugares de memodria nascem e vivem do sentimento que n&o ha
memoria espontanea, que € preciso criar arquivos, que é preciso manter
aniversarios, organizar celebragdes, pronunciar elogios funebres, notarias
atas, porque essas operagdes ndos sao naturais. E por isso a defesa,
pelas minorias, de uma memodria refugiada sobre focos privilegiados e
enciumadamente guardados nada mais faz do que levar a verdade de
toldo-os lugares de memoéria **'.

O conceito de lugares de memoria auxilia a pensar esses suportes materiais
como apoios da memoria que devolvem as geragdes uma histéria ndo vivida, mas
herdada dos antepassados e ancestrais. O oratorio doméstico e o jhai sado lugares
de memodria, pois possuem fotos, dados, senkos, que sdo usadas nas cerimbnias
religiosas e no cotidiano familiar, que proporcionam sentido para os imigrantes e
descendentes que pretendem continuar com a tradicao de venerar os antepassados.

Existe uma interconexédo entre esses dois objetos que representam o tempo
dos antepassados. O ihai é o objeto importante no butsudan. O lugar ocupado por
esses dois objetos sagrados na residéncia das familias representa histérias de vida
que fazem parte no presente do cotidiano dos descendentes que possuem o
butsudan em casa. E a interligacdo do presente com o tempo anterior ao nascimento
dos descendentes. Os ancestrais no cotidiano sdo lembrados a partir do senko que
€ aceso para eles no butsudan.

No processo migratério, essas memorias foram mantidas pelos filhos
primogénitos que trouxeram o butsudan de suas familias. Porém, para muitos
okinawanos que tiveram familiares falecidos em terras brasileiros, a veneragéo aos
antepassados se torna onipresente, devido ao falecimento dos mais velhos
(homens) que constituem o oratério familiar. Na tradicao, o filho primogénito ergue
um oratério novo para dar continuidade a veneracio aos antepassados.

O butsudan (oratério) € composto por varios elementos culturais,

simbolicamente significativos na orientacdo cultural para a manutencdo do

%1 NORA, op. cit., 1993, p.7.
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sentimento de pertenga fundamentado no tempo mitico da origem. Como ja foi
mencionado, existem varios rituais que sao praticadas por meio do butsudan, como
os do culto aos antepassados realizados pelas familias com a funcao de estabelecer
a conexao entre os familiares falecidos, os vivos e as futuras geragdes. E assim, por
meio dos rituais e oferendas, ocorre o processo cognitivo dos costumes mantidos
pelas familias.

O butsudan é um armario de madeira e tem a finalidade de possibilitar os
imigrantes realizar as suas cerimbnias e oferendas aos antepassados e difere do
altar budista dos naichis. Essa classificacdo de diferenciagcdo dos oratérios € muito
comum entre os okinawanos e 0s naichis e aponta para os fragmentos de memoaria
que afirmam o processo de diferenciagao presente na vida dos imigrantes. A pratica
cultural de ter o oratério na convivéncia familiar foi ressignificada no decorrer do
processo migratorio.

Essas praticas culturais de culto aos antepassados influenciaram os
comportamentos entre as geragdes e a dinamica da fronteira do grupo. Apesar dos
rituais serem realizados por intermédio das missas e no Obon, ha outros que sao
realizados no cotidiano que fazem referéncia aos antepassados, como: acender o
senko (incenso), comemoragao do Ano Novo dos antepassados e 0s equinocios.

Para muitos okinawanos, o butsudan representa um portal pelo qual é
realizada a conexao com o mundo extra fisico, tanto nas missas quanto no dia dos
finados. Mas no cotidiano este altar também constitui a memodria familiar por
intermédio dos nomes que estdo grafados na tabuleta do ihai. E no cotidiano que
este suporte de memorias esta presente na familia.

O ihai, como ja foi aqui mencionado, apds o ritual funebre fica com as
plaquetas vermelhas contendo as informagdes dos falecidos dentro do butsudan.
Nessa pratica de registro dos nomes na tabuleta-memoria, sdo repassados o0s
valores culturais relacionados com a memoaria e a identidade apreendidos por todos
os familiares, e contribuem para orientar a vida pratica do grupo em estudo. Esses
objetos ficam expostos no cotidiano das familias, e todos os dias sao ofertados agua
e alimentos aos antepassados.

Os ihais se diferenciam das tabuletas japonesas, pois sdo compostos de
plaquetas que tém os nomes dos antepassados e a data da morte escrita como uma
referéncia a memoria daquela pessoa. Ha uma estrutura que contém todas as

plaguetas dos membros daquela familia. Os nomes que se referem aos
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antepassados masculinos ficam na parte superior € o feminino na parte inferior.
Ordenados por data de falecimento. Apesar das mulheres terem um papel
significativo, o sistema continua sendo patrilinear e por isso os nhomes masculinos
ficam na parte superior, a representar o sistema hierarquico familiar.

O ihai fica localizado dentro do butsudan. Segue abaixo imagens de dois
butsudan nos quais os antepassados familiares faleceram na Gleba CAPEM. Nao se
fara analise dos simbolos, mas apenas algumas consideragcdes para
compreendermos a importancia desses lugares de memoéria nas familias

okinawanas.

FIGURA 32 - BUTSUDAN DA FAMILIA YAMAUCHI

FONTE: Acervo da familia Yamauchi. O autor (2014).
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FIGURA 33 - BUTSUDAN

FONTE: Acervo da familia Gushiken. O autor (2017).

A memoria sobre os antepassados fica abrigada sobre o suporte material
butsudan e este funciona como um meio de conexao entre os vivos e a memoria dos
mortos. Para os descendentes, a acdo de acender o senko representa uma
aproximagao com os antepassados pela qual podem relatar acontecimentos, pedir
protecdo e reverencia-los. Esses ritos no cotidiano mostram que as recordacdes dos
familiares falecidos servem para cultivar o sentimento de unidade, ou seja de fazer
parte de uma histéria que pertence aos parentes e a comunidade okinawana. Nesse
processo, o papel da familia € muito importante na repeticdo dos rituais, nas
reminiscéncias, na conservagcao do conhecimento e dos suportes das memodrias
(fotografias, oratérios, ihais, a casa do filho primogénito, os alimentos, os nomes
entre outros). O nucleo social responsavel pela transmissao desses saberes é a
familia. A presenga do butsudan com o ihai no cotidiano, orienta as ag¢des das

pessoas e Mitsuko relata como isso ocorre:

Filhos coloca seiko (incenso). Todo dia oferece no butsudan o primeiro

arroz. Todo dia faz oferendas de manha. Deixa meia hora e depois tira

para comer. Qualquer coisa que faz oferece®?.

Esse ritual vivenciado pela narradora demonstra que no interior da residéncia

ha agbes que sao orientadas pelo sistema religioso okinawano para serem seguidas

%2 TOMIYOSHI, Mitsuko. Entrevista. Presidente Prudente (SP), 7 de julho de 2014.



287

pelos membros da familia. O costume dos descendentes de acenderem o senko aos
antepassados representa uma forma de aprenderem desde crianga a memodria dos
antepassados que compdem a sua histéria. E um ritual de recordacdo, no qual o
passado é ressignificado no presente dos descendentes. O altar representa o
vinculo que a familia tem com a memodria sobre os antepassados que ndo estdo
presentes fisicamente. No cotidiano também s&o realizadas oferendas aos espiritos
dos antepassados como forma de demonstrar que os familiares continuam suas
vidas e estdo bem. A crengca é de que os alimentos representam que ndo estao
vivendo com dificuldades. No entanto, nem todas as familias seguem o ritual de
ofertar os alimentos e bebidas todos os dias, a presenca do altar na residéncia da
familia representa um lugar de memdria no cotidiano familiar a lembrar para os
descendentes como foram os seus antepassados e a origem dos mesmos. Assim,
independente das formas como os rituais sdo realizados, a presenga dos oratorios
emite simbolicamente o sentido da origem da familia.

O butsudan é um oratdrio de extrema relevancia para os okinawanos e todos
os acontecimentos importantes dos membros da familia sdo ali reportados aos
antepassados. Os diplomas, chaves de carros, fotos dos novos membros que
nascem, fotos de casamentos, documentos de imodveis adquiridos etc. sao
compartilhados no butsudan para que os antepassados conhegam e os protejam.
Nas acdes subjetivas em que cada okinawano recorda questdes relacionadas a sua
prépria vida ocorre uma espécie de “filiagdo continua finalistica, em que o eu,
reconhececendo-se, estranhando-se do que foi, se atualiza permanentemente como
uno e idéntico, num trabalho que também o diferencia dos outros”3®?,

Desta forma, esses rituais de recordacao agem diretamente sobre a vida e a
forma de pensar dos imigrantes e descendentes. Assim, € no interior da familia que
se mantém elementos e que fortalecem a memodria coletiva e, ao mesmo tempo, o
vinculo ao grupo. E uma interconexdo que tem carater dinamico: por um lado, essa
memoria religiosa tem o papel de formar a identidade okinawana por meio de
rememoragdes comuns e, por outro, ndo elimina a percepg¢ao de transformacao do
grupo. Essas mudancgas, entretanto, ndo desintegram a percepc¢ao de participar de
uma comunidade, ja que o mais importante sao os tragos fundamentais que ligam os

membros aos ancestrais que fazem parte de um tronco unico dos antepassados ao

¥CATROGA, op. cit., 2001, p.51.
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tempo dos mortos. Aqui 0 mito da origem comum subsidia a patriménio comum
espiritual.

No entanto, muitos descendentes utilizaram varias taticas para adequar essa
memoria forte com suas escolhas de vida. Para tanto, a seguir sera interpretado o
sistema de sucessdo do butsudan e sua apropriacdo pelos descendentes.
Compreede-se que os oratorios s&o importantes suportes da memoria religiosa e de

manutencao dos rituais e crencgas a eles agregados no sistema espiritual okinawano.

5.5 A CASA EM QUE VAI FICAR O BUTSUDAN

O Butsudan é objeto fundamental para manter a transmissdo dos saberes
religiosos e os rituais de recordagdo sobre os antepassados, mesmo que ocorram
alteracdes nos costumes e que os horizontes de expectativas se renovem conforme
as experiéncias vivenciadas. E na matéria que a dimensao religiosa tem assegurado
a sua difusdo e permanéncia no nucleo social familiar. O butsudan enquanto lugar
de memodria e de perpetuacao dos rituais de recordagdo das praticas religiosas,
também esta ligado a responsabilidades familiares na sua sucesséo.

Como ja mencionado anteriormente, no sistema de sucessao do butsudan, a
responsabilidade em dar prosseguimento com o culto € do filho em uma linhagem
patrilinear. Para tanto, o filho mais velho tera que ser responsavel pela continuidade
do nome da linhagem masculina paterna no butsudan. Os outros irmaos constituirao
outro butsudan. Quando o casal ndao tem filhos homens é escolhido dentre os
familiares outro descendente masculino para cuidar, pode ser um sobrinho seguindo
a linhagem de heranga do nome. De acordo com esse sistema patrilinear, a familia
pode também eleger alguém na familia para herdar o butsudan quando o casal nao
tem filhos. Ja os ihais das mulheres ficardo no butsudan de seus esposos. No caso
de ser solteira ou separada com filhos sera constituido novo butsudan que ficara de
heranca para um sobrinho.

Por esse sistema de sucessao patrilinear, os homens herdam os oratorios e a
responsabilidade de cultivar por meio dos rituais os antepassados pela linha paterna.
Ndo €& sO esse aspecto que envolve essa heranca familiar, mas a questdo da

permanéncia da estrutura familiar onde os homens sdo os que darao continuidade a
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pratica patrilinear no culto aos antepassados. A procedéncia materna tera sua
linhagem continuada pelos homens de sua familia. A descendéncia fica definida pela
linhagem do pai e as inUmeras geracdes que fazem parte dessa rede patrilinear de
sucessao no passado e no futuro. O principio do sistema familiar é dar continuidade
as tradicbes de venerar os antepassados por meio de uma sucessao ininterrupta,
para que as futuras geragdes tenham o conhecimento e executem os rituais aos
antepassados.

Independentemente dos locais de nascimento e residéncia, os homens
primogénitos sdo considerados os elos que mantém a interconexdo com o0s
antepassados que viveram em Okinawa. Eles sdo responsaveis pelos “lugares de
memoria” para que os descendentes ndo esquegcam a origem dos antepassados e
mantenham um elo de identificagdo, como um lago invisivel que ndo desmancha
com a emigragao dos okinawanos para varias partes do globo terrestre. A linhagem
estd conectada as comunidades de origem nas quais muitos dos antepassados
viveram.

Tanaka Masako, que estudou sobre a sucessao patrilinear do butsudan em
Okinawa, afirma que os homens sao considerados herdeiros diretos na rede
patrilinear e que, denominados de aldedes, estdao simbolicamente sob a protecédo do
“sagrado arvoredo” (utaki) das aldeias de onde os imigrantes sairam. Caso os
imigrantes e seus descendentes decidirem retornar, o status dos antepassados que
foi herdado, sdo reativados na comunidade. E como se fosse uma heranca perpétua
que os descendentes ndo perdem ao imigrarem. Essa relagdo patrilinear liga o
antepassado, o descendente vivo e a prole no presente por meio das cerimdnias
realizadas na presenca do butsudan®*.

Na organizagdo social das comunidades, os descendentes que nao
pertencem a linhagem patrilinear sdo considerados agregados familiares. Esses
grupos nao desaparecem, mesmo que essa organizagdo nao seja cultuada pelos
descendentes. E um lago que fica disponivel na meméria herdada para serem
acionados quando os membros das familias optarem pela reativacdo. Nessa
concepgao patrilinear ligada ao sagrado, os lagos com os antepassados das

comunidades ndo sao dissolvidos. A linhagem masculina garante a continuidade da

%4TANAKA, Masako. Categories of Okinawan “Ancestors” and the Kinshio System. Asian
Folklore Studies.Vol. 36, n. 02, 1977, p.47.
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veneragao aos antepassados que nao estdo mais no ihai, mas fazem parte da raiz
tronco que liga a origem.

Para manter essa estrutura de sucessdo, muitos casamentos foram
combinados entre os okinawanos. O pesquisador Masako Tanaka, considera que
até 1950, cerca de 93 % dos casamentos em Okinawa eram endogamicos,
principalmente entre membros de comunidades vizinhas. Esta concepgao foi
importante para manter o sistema de sucessdo mediada pela relagdo entre os
descendentes e os antepassados e os antepassados dos descendentes no futuro®®.

Todo esse sistema ainda estava entrelacado a questdo binaria entre
masculino e feminino do sangue (chii) e do sémen (sani). Pela concepgao de
parentesco dos okinawanos, somente o0 homem pode transmitir o principio agnatico
aos descendentes pelo sémen. Nesse sentido, os lagos familiares com os
antepassados ficam definidos com uma descendéncia comum por meio do ancestral
masculino *°°.

Todo esse sistema de sucessdo e de parentesco fundamentado em uma
concepgao patrilinear proporciona elementos para pensar como a identidade dos
okinawanos, que seguem esses principios, esta fundamentada em uma memodria
forte familiar. Por ser um lago que transita no sagrado, os oratorios se tornam apoio
para essas memodrias e, portanto, para a negociagao da identidade no Brasil. Para
os okinawanos da CAPEM, essa concepcao foi fundamental no momento da
emigracgao, pois os primogénitos nao tiveram escolha e emigraram com seus pais de
Okinawa - mesmo os que nao queriam partir. Foi uma forma de manter a tradicao
da sucessao familiar patrilinear na familia.

Em relacdo ao casamento dos imigrantes que ainda imigraram jovens com
seus pais, em uma analise qualitativa pode-se observar que a maioria casou com
mulheres da mesma comunidade de origem. Das familias entrevistadas, apenas um
imigrante okinawano contraiu matriménio com uma naichi os outros todos
mantiveram a tradicdo de casar com mogas de familias ja conhecidas pertencentes
as comunidades vizinhas em Okinawa. Em relacdo aos isseis, os casamentos se
diversificaram com a celebragdo de matrimobnios entre diferentes grupos étnicos. No

entanto, o principio de sucessao do butsudan, conforme a tradicdo aqui explicada,

% hid, p. 48.
¥5para saber mais consulto o artigo: BAKSHEEV, op. cit., p. 175-339.
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ainda permanece entre muitos descendentes. Apesar de existir multiplas formas de
realizar as cerimbnias e de posicionamentos dissidentes em relacdo a manutengao
dessa tradicao do butsudan, o altar ainda esta presente no meio familiar.

Pelo sistema de sucessao, a casa em que o butsudan vai ficar esta definida,
mas com a mudancga de concepcao dos descendentes que nasceram em terras
brasileiras, os principios que subsidiam esse sistema passa a ser alterado. Uma
herangca que deixa de fazer sentido para alguns descendentes como Elizabeth

Massumi:

O butsudan fica para aquele que vai cuidar dos pais, mas geralmente hoje
0 butsudan vai para o cemitério. Ja fez a capela para colocar tudo la.
Agora somos s dois irmaos, mas para nao ter briga de quem nao quer
cuidar, o meu pai vai deixar no cemitério. Tem familia que joga fora.

O fragmento do relato acima é da nissei Elizabeth Massumi Gushiken
Takayassu, que faz parte da segunda geragao dos imigrantes em estudo. Conhece o
costume da pratica do culto aos antepassados que estao representados no butsudan
por suas cinzas. Pela tradicdo, a responsabilidade de manter o altar na casa é do
filho primogénito. A expectativa dessa nissei € de que a responsabilidade por essa
tradicdo seja descontinuada em sua familia. Elizabeth expde as premissas
aprendidas em questdo e realiza uma reflexdo sobre o sentido modificado da sua
orientacdo cultural. Na sua interpretacdo, a narradora reconhece a pratica cultural
desde que nasceu e se apropriou dela durante muito tempo em sua vida. Mas, no
presente, esse passado perde o seu sentido de orientagdo da agédo. O culto aos
antepassados tera outro lugar: o cemitério.

A transferéncia do butsudan para o cemitério representa uma transferéncia de
uma pratica cultural familiar para um espacgo publico, no qual os rituais cotidianos
serao transformados e apropriados conforme as orientagdes religiosas que cada
descendente decida seguir. Nao significa que a memoéria dos antepassados sera
esquecida, mas que ha outras formas de cultua-la. Nesse caso, ocorre a influéncia
do catolicismo. No entanto, insere-se, também, na negociacdo da identidade dos
descendentes como algo pertencente aos seus antepassados e aos seus pais € que

nao faz mais sentido continuar essa tradicdo. Para a xama Beatriz Nagahama: “As
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pessoas que abandonam o butsudan geralmente faz isso porque a nova religiao que
eles adotam é contra a esse tipo de liberdade de contato com o antepassado”®®’.

Muitos okinawanos se apropriam de outras praticas religiosas que se diferem
do sistema tradicional okinawano, e os rituais realizados em homenagem aos
antepassados deixam de fazer sentido. A orientacao cultural, entdo, vai depender
muito da geracdo dos descendentes e do contexto vivenciado. A sucesséo
patrilinear € rompida nesse caso e, provavelmente, os descendentes obterdo
conhecimento das praticas pelas historias registradas em livros, mas, como uma
memoria herdada, a qualquer momento pode-se recorrer ao sistema xamanico
okinawano.

As expectativas dos descendentes dos imigrantes em relagdo ao culto aos
ancestrais e a responsabilidade dos primogénitos em relagdo a execugao e a sua
transmissao, é plural entre os descendentes dos imigrantes da CAPEM. Portanto,
existem diferentes formas de apropriagcdo ocorridas entre os descendentes na
manutencado dessa memoria familiar herdada.

Ja para o descendente Fernando, filho do imigrante Yoshiju Yamauchi,
enquanto filho primogénito, o butsudan vai ficar na sua residéncia. Nesse caso, a
sucessao patrilinear esta sendo seguida conforme a tradicdo mencionada no inicio
deste texto. Yoshiju Yamauchi emigrou de Okinawa para a colénia CAPEM
juntamente com seus pais e irmaos, por ser o filho primogénito. O Butsudan da sua
familia foi montado apds o falecimento dos seus pais ainda na colénia. Ao sair das
terras da col6nia os ossos dos seus pais que faleceram de malaria na gleba foram
queimados e as cinzas levadas pela familia que posteriormente estabeleceu
residéncia em Cuiaba, onde esta montado o butsudan da familia. A missa de trinta e
trés anos dos pais de Yoshiju Yamauchi foi realizada pela yuta Yoko.

Dentre as familias pesquisadas, a maioria segue a tradigao patrilinear. Essa
ligacdo com os antepassados familiares e o tronco dos que estdo em Okinawa
fortalece o processo de identificagdo. Todos os arranjos e rituais realizados por meio
do butsudan correspondem a um direcionamento do pensamento: liga a origem por

meio dos antepassados.

*¥’"NAGAHAMA, Beatriz, Entrevista. Sdo Paulo (SP), 31 de maio de 2017.
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Apesar de haver algumas diferencas em relacédo a religiosidade entre os
okinawanos, Koishi Mori assevera que, no Brasil, 90% das residéncias tém
butsudan. Na mesma linha, este estudo registra que pesquisadas com existéncia de
primogénitos, o butsudan foi mantido pela maioria dos isseis e que as oferendas
cotidianas e o Obon continuam sendo praticados pelas familias. O oratério assegura
entdo, de forma simbdlica a sobrevivéncia dos ritos, crencas e a memoria religiosa.

Assim, a presencga dos oratérios € uma forma de manter a memoria sobre a
tradicdo de veneragdo dos antepassados. Para os descendentes que ndo veem
mais sentido nessa pratica cultural, os oratérios sdo destruidos. Nesses casos,
considera-se que incide o apagamento dessa memoria pelas pessoas. Essas agoes
também representam um corte no fluxo de transmissdo desse conhecimento nas
familias. Essa situacdo nem sempre advém da mudanga de concepgao religiosa368.
Por outro lado, a dimensao religiosa € uma memoria que fica disponivel para ser
acessada quando as pessoas acharem oportuno. Este € o caso do narrador nissei

Valter Thiusei Ogusko, cuja familia é procedente de Gushikawa — Okinawa.

Estava tentando o suicidio na época e procurei todos os lugares como
umbanda e candomblé. Também n&o conseguia o visto para ir para o
Japéo. Todos os meus irmaos conseguiram. Toda papelada certa e nao
conseguia o visto. A minha filha desmaiando era porque meu pai vinha e o
butsudan ficou encostado. A familia virou evangélica. Meu pai pedindo por
meio da filha para tomar conta do butsudan. Os outros ndo estavam
seguindo. O meu irmdo mais velho que era sua obrigagdo virou
evangeélico. Meu pai pediu para eu tomar conta do butsudan sendo o 4°
filho. Perdeu tudo nos negdcios. D. Yoko falou que ndo era mais para ir
para Okinawa. E veio que nesse caso era para tomar conta do
butsudan®®.

No relato de memdria do Valter, emerge dentro da concepcéo religiosa as
situacbes negativas provocadas pelo descuido com o oratério da familia e a
descontinuidade dos rituais. A memoria herdada ressurgiu quando o narrador sentiu
necessidade e buscou uma direcdo para sua vida. Para tanto, procurou Yoko
Chibana Yamauchi, a xama, que orientou suas acgdes. Ao realizar a consulta o
narrador foi informado que os problemas enfrentados em sua familia estavam
ancorados na descontinuidade do culto aos antepassados. Assim, o narrador foi

orientado pela xama que ele tinha um propédsito a ser cumprido: cuidar do butsudan

SBHALBWACHS, op. cit., p.157.
%90GUSKO, Valter Thiosei. Entrevista. Sao Paulo (SP), 11 de dezembro de 2017.
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da sua familia. No sistema religioso okinawano o abandono do oratorio é visto como
um dos provocadores de males nas familias, sendo assim muitos descendentes
retomam as praticas religiosas abandonadas. E os rituais de recordacédo da memoria
dos antepassados tornam-se uma ancora nos tempos dos mortos.

A abdicacgao do filho primogénito do seu papel de responsavel do butsudan
provoca dissipacdo das praticas espirituais que resulta na reorientacdo da tradigcao
para dar continuidade a veneracdo aos antepassados. Essa reorientacdo decide a
conduta do nissei e proporciona 0 prosseguimento da veneragao aos antepassados.
Assim, se coloca fim a tensdo provocada com a ruptura desse ritual. Zygmunt

Bauman assevera que:

[...] a identificagdo é também um fator poderoso na estratificacdo a uma
de suas dimensdes mais divisiveis e fortemente diferenciadoras. Num dos
polos da hierarquia global emergente estdo aqueles que constituem e
desarticulam suas identidades, mais ou menos a propria vontade,
escolhendo-as no leque extraordinariamente amplo, de abrangéncia. No
outro polo se abarrotam aqueles que tiveram acesso negado a escolha de
identidade, que nao tém direito de manifestar as suas preferéncias e que
no final se veem oprimidos por identidade aplicada e imposta por outros 0,

Esta forma de pensar a identidade auxilia no entendimento sobre as
lembrancas do narrador Ogusko sobre a responsabilidade assumida diante da
memoria religiosa herdada. Na negociagao das identidades, os irmaos do narrador
escolheram em partir para o Japao e nao levar o butsudan e, como ele nao teve
escolhas diante das situagbes que emergiram frente sua migragcdo para o Japao,
ficou em terras brasileiras. No entanto, a heranca espiritual e material familiar
acabaram lhe impondo a responsabilidade de cuidar do butsudan para nao sofrer
infortunios e estabilizar sua vida. No sistema religioso okinawano, a hierarquia dos
antepassados se impde com grande poder de persuasdo sobre a causa/solugdes
dos infortunios vivenciados pelos familiares. O que separa o narrador dos seus
irmaos é a predisposigdo provocada pelo seu espagco de experiéncia que o
condicionou a lidar com o passado.

Ao assumir a identidade coletiva okinawana por meio da veneragao aos
antepassados e a espiritualidade, o descendente encontra um propdsito de vida e o

seu lugar na sociedade, o que lhe proporciona sentido a sua vida. Na reflexdo do

9BAUMAN, Zygmunt. Identidade: Entrevista a Benedetto Vecchi. Tradugdo de: Carlos Alberto
Medeiros. Zahar. Ebook: posicéo de leitura 583.
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historiador Fernando Catroga, essa predisposi¢do que condiciona o individuo a lidar
com seu passado tem relagdo com “um processo psicoldégico em que as escolhas
sao sempre acompanhadas do que consciente ou inconscientemente se deseja
esquecer”’",

Contudo, é a partir da manutencao do oratério na familia que os rituais de
recordagao como as oferendas cotidianas e o obon continuam sendo praticados e se
constitui em uma forma de manter, na memoria coletiva, a tradicdo de veneracao
dos antepassados e o sistema de sucessao patrilinear, apesar das variagdes. No
caso da entrevistada Matsuko, foi ela quem cuidou dos seus pais e € responsavel
pelo butsudan da familia e pela continuidade das praticas culturais ligadas ao culto
dos seus ancestrais. Com isso, a tradigdo de ser o primogénito do sexo masculino o
responsavel foi rommpida. Nessa familia, quando a narradora Matsuko falecer a filha
mais velha € quem prosseguira com a tradigdo de manter os rituais realizados por
meio do butsudan na familia. O importante para a narradora € nao romper com 0
ritual funebre e as missas. Uma memoria forte que precisa de herdeiros para
prosseguir com as crencgas.

As memorias dos narradores atualizaram as formas que eles se apropriaram
da heranga espiritual e material ligado a veneragdo dos antepassados. A maioria
dessas experiéncias relatadas foi vivenciada no periodo que girou em torno dos
anos 70 e 80 no Brasil. Na historia sobre as interpretagdes e apropriagbes do
sistema religioso okinawano no Brasil, ha diferengas entre os imigrantes das turmas
anteriores e posteriores a Segunda Guerra Mundial. Como compreensao dessas
diferentes vivéncias, o relato de memoria da xam& Beatriz Nagahana traz
referéncias sobre essa questdo ao narrar sobre o lugar do butsudan nos lares

okinawanos.

Em Okinawa o butsudan fica tradicionalmente na sala, geralmente préximo
a porta de entrada, tanto pelo sentido “prote¢cdo dos antepassados”, cujas
energias bloqueiam pessoas que entram sem serem convidadas, como
pelo fato de que a sala é o local onde recebemos os visitantes, que muitas
vezes querem rezar diante do butsudan.

No Brasil houve uma alteragao, pois além do pais ser catdlico e intolerante
perante outras religides na época da imigragdo, ainda ocorreu o fato do
Japédo ser um pais inimigo na 2° guerra mundial e com isso foram
proibidos de registrar filhos nascidos aqui com nome japonés até qualquer
tipo de tentativa de preservar as tradigdes. A solugdo para continuar a

SCATROGA, op. cit., 2001, p.51.
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cultuar os antepassados foi entdo colocar o butsudan no quarto de dormir,
pois € uma parte mais privada da casa, onde geralmente as visitas ndo
costumam entrar, costume preservado até hoje na maioria das casas.

As oferendas também sdo outro caso a parte, pois desde o senkd, até
muitas das iguarias oferecidas foram substituidas por outras. Entao existe
hoje uma polémica sobre o que esta certo ou ndo na tradi¢do,
esquecendo-se muitas vezes de se levar em conta o essencial: o
sentimento que nos leva a cultuar os antepassados 372

A narradora Beatriz Nagaham é uma xama que atua na cidade de Séao Paulo
e relata sobre a vivéncia dos imigrantes estabelecidos antes de 1945. Esses
imigrantes continuaram a pratica do culto aos antepassados por meio do butsudan
nas residéncias, apesar de terem que modificar o habito de colocar o butsudan na
sala. Como é uma crenga que diverge dos cristdos, ndo era aceita por muitas
pessoas no Brasil. A maioria dos brasileiros eram adeptos ao cristianismo, mas as
taticas dos okinawanos de modificarem o lugar do oratério em seus lares facilitou a
continuidade do culto.

No entanto, as experiéncias dos imigrantes que entraram no Brasil antes da
Segunda Guerra Mundial que tiveram que mudar de lugar os oratérios para nao
despertar atengdo das pessoas, sao diferentes dos que chegaram apos 1945. Estes
ultimos trouxeram os ihais e os altares de Okinawa e deram continuidade a
veneragao aos antepassados sem restrigdes, pois era outro momento vivenciado no
Brasil e pelos proprios imigrantes em Okinawa.

Explicando, em Okinawa vivenciava-se o florescer das praticas religiosas nas
comunidades devido a politica empregada pelo governo americano. No Brasil, essa
abertura e fortalecimento do sistema xamanico okinawano ocorre com a chegada
dos imigrantes do pos-guerra e com o retorno de muitas mulheres a Okinawa nos
anos 70 e 80 para iniciarem nesse sistema. A Casa em que vai ficar o butsudan
depende das experiéncias dos imigrantes e das expectativas ressignificadas. Nesse
processo de apropriagao das tradigdes religiosas, o papel das mulheres é importante
nesse sistema religoso.

Assim, compreende-se que as mulheres tem um papel preponderante nos
rituais de recordacdo. S&o elas que ensinam os descendentes a cultivarem essa

pratica. Mesmo que o altar fique na casa do primogénito, a mulher tem esse papel

2NAGAHAMA, Beatriz, Entrevista. S&o Paulo (SP), 31 de maio de 2017.
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de formacdo cultural perante os outros membros. Mas ha também familias que

praticam rituais e veneragao aos kamissamas — deuses.

5.6 XAMAS — AS GUARDIAS DA MEMORIA ESPIRITUAL

No decorrer das entrevistas realizadas com os imigrantes da CAPEM, emerge
entre os narradores a trajetoéria de vida de Yoko Chibana Yamauchi que assume em
sua narrativa o posicionamento de guardidao da memodria religiosa okinawana. Esse
seu papel exerce influéncia entre muitos okinawanos que a procuram para
solucionar problemas enfrentados em suas vidas em varios ambitos como
econdmicos, fisicos, emocionais entre outros.

Ela nasceu em 04 de novembro de 1948 na comunidade de Yomitan em
Okinawa. Filha de Shimbun Chibana e Keiko Chibana imigrou para a colbnia
CAPEM em 1960, juntamente com seus pais e cinco irmaos. Entrou juntamente com
os imigrantes da 4° turma e permaneceu na col6nia até 1963.

A histéria de vida de Yoko segue as situagdes vivenciadas pelas outras
familias que migraram para CAPEM. Enfrentaram por trés anos as agruras de uma
mata fechada, trabalharam intensivamente na abertura das terras, na construgao de
pontes, manutengdes das estradas, enfrentou a falta de alimentagéo, infertilidade do
solo, malaria entre tantas outras situagdes. Se por um lado, a sua memodria foi
construida proporcionando aos imigrantes a representagao de pioneiros, por outro,
nao ocorreu nos relatos qualquer mengao da existéncia de yutas ou a necessidade
de buscarem os servicos prestados por elas para resolver a situagcao enfrentada na
colbnia.

A familia de Yoko Yamauchi migrou da CAPEM e estabeleceu residéncia na
Vila Carrao, juntamente com as outras familias da comunidade de Yomitan.
Aprendeu a costurar e, em 1970, casou-se com um okinawano. Teve cinco filhos.
Yoko e sua familia sustentavam a casa trabalhando na feira O seu pai era atuante
na associacao okinawana da Vila Carrdo, sendo assim, aprendeu as dancas de
Okinawa. No decorrer de sua trajetéria de vida, vivenciou questbes relativas a

saude de sua filha, o que a levou assumir a identidade de lider espiritual na
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comunidade da Vila Carrao em Sao Paulo, onde muitos remanescentes da CAPEM

estabeleceram residéncia.

Desde que era pequena a filha Cristina era diferente. Tinha febre alta
falava sozinha... Eu sentia que ela tinha. Dormindo ela falava. Um dia
estava na escola e ela desmaiou e eu ndo sabia. Uma vez estava jogando
vOlei desmaiou e o diretor levou para o hospital, quando mediu a pressao
estava alta... Levou no médico e fez exames e nao tinha nada no coracao
e na cabeca e ficou quase dois anos assim [...] Professora falou isso nao é
doenca é do espirito. Ai tinha uma benzedeira yuta e foi 183",

Conforme o relato de Yoko, a solugcédo das questdes de saude da sua filha foi
procurada no sistema religioso okinawano, pois no inicio, foram consultados varios
médicos para identificar os problemas que a filha vinha apresentando como: febre,
desmaios e dores de cabeca. Nenhuma causa fisica foi identificada. Varias pessoas
indicaram que poderia ser, entdo, um problema ligado as questdes extrafisicas como
uma experiéncia kamidaari®™, interpretadas como perturbacdes fisicas e emocionais
que ocorrem sem terem uma causa exata.

Para solucionar essas questbes de saude a familia procurou uma yuta que
mediante as tradicbes okinawanas de veneragao aos antepassados, informou que a
referida narradora deveria assumir o papel de xama. A causa dos problemas de
saude foi atribuida a um papel de lider espiritual que Yoko Chibana deveria assumir
em sua comunidade, mas a narradora assevera que nao queria assumir esse papel
em sua comunidade e mostra em sua narrativa a explicagdo do fendémeno

vivenciado segundo o0 xamanismo okinawano:

Ajudar as pessoas essas coisas, ndo queria. Essa coisa nunca veio na
cabeca. Na verdade eu tinha dom e abriu o0 coragcdo para aceitar esse
dom. Desde pequena a filha tinha essas coisas e para mim ela tinha que
trabalhar e ndo eu...Ai tinha uma benzedeira Oba e foi la.

E ela falou ndo vai escapar tem que ir ao Japao em Okinawa para
conhecer os antepassados e agradecer o local onde nasci. Trabalhar como
yuta ajudando as pessoas.

Vocé vai fazer ou ndo? Falou para guia: vou fazer. Pedi desculpas que nao
sabia. S6 aceitar isso minha filha esta voltando ao normal. Depois disso
que foi descobrindo o que fazer.

73 Y AMAUCHI, Yoko Chibana. Entrevista. Sdo Paulo (SP), 10 de setembro de 2017.

¥Kamidaari — E um estado de perturbacdo que pode ser emocional e/ou fisica provocado por
alguma manifestagéo extrafisica que deseja encaminhar uma mensagem para familia. Para tanto,
provoca problemas fisicos e emocionais que nao sao resolvidos pela medicina. MORI, Koichi. Se
tornando uma xaméa étnica okinawana no Brasil — A Xamanizagdo como um processo subjetivo e
criativo de re-culturalizagao. 2012
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Quem descobriu isso foi a Oba que desceu guia. Para aceitar as coisas eu
ia a benzedeira. O que vinha na cabeca a Oba ajudava esclarecer. Para
aprender ninguém ensinou veio tudo na cabeca. Meu guia é o sol é da
claridade®”.

Diante das situagdes e explicagdes sobre os problemas com a filha, a
imigrante Yoko Chibana Yamauchi vai ao encontro das tradi¢ées okinawanas para
auxilia-la na resolugcao dos fendbmenos que ocorreram em sua familia. O processo
migratorio proporcionou-lhe um esquecimento temporario do sistema de possessao
do xamanismo/yuta okinawano que estava disponivel naquele momento na
comunidade okinawana no Brasil.

No Brasil, na década de 80, existiam poucas mulheres yutas exercendo essa
funcdo dentro do grupo de okinawanos. Em muitos casos a xamanizagdo das
mulheres ocorre apds a descoberta de alguma doenga ou problema familiar pelo
qual é atribuida uma necessidade de desenvolvimento e aceitagéo da capacidade de
mediar o tempo dos vivos e dos mortos. As mulheres escolhidas para se tornarem
xamas acabam aceitando as aflicdes sofridas por elas ou por um membro da familia
como um chamado para assumirem sua fungdo na comunidade de mediadora
espiritual e guardias dessa tradicéo e costumes.

Para Yoko Yamauchi, os problemas de saude enfrentados pela filha
representou um chamado para que se tornasse uma yuta. Para Susan Sered, que
escreveu sobre as xamas em Okinawa, as doencas que levam as mulheres a
aceitarem sua capacidade para auxiliar na solugdo de problemas de saude é a sua
formacdo quando ha disposicdo para aprenderem esse papel, sendo que sua
reputacdo € um dos componentes fundamentais para o estabelecimento da yuta na
comunidade®”®.

ApoOs relacionar as questdes de saude da filha como os desmaios ao sistema
xamanico okinawano, Yoko Yamauchi passa a ter mais contato com uma yuta ja
existente no Brasil para internalizar o conhecimento do sistema cultural de
possessao okinawano no Brasil. As guardids da memoria xamanica contribuem para
orientar outras mulheres indicadas a xamas afim de que compreendam o papel que

elas devem representar perante a comunidade de: orientar as pessoas a resolverem

375YAMAUCHI, Yoko Chibana. Entrevista. Sao Paulo (SP), 10 de setembro de 2017.
S®SERED, Susan.Women of the Sacred Groves: Divine Priestesses of Okinawa. NewYork: Oxford
University Press, 1999, p.204.
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os problemas relacionados com os antepassados, rezas e oferendas dos rituais e
roubo ou perda do anjo da guarda.

O intelectual Koishi Mori, que ja pesquisou e escreveu sobre a xamanizagao
de mulheres okinawanas, considera que no sistema cultural de possessao
okinawano ha trés fases: na primeira ocorre o reconhecimento que esta sofrendo o
kamaadari e a aceitagdo do caminho a ser seguido; na segunda, comega a
internalizar o conhecimento por meio de outra yuta existente, aprendendo as
praticas culturais, a sua forma de ver o mundo, as técnicas corporais, as oferendas e
rezas utilizadas nos rituais e a forma de controlar suas habilidades. Na ultima fase,
ocorre a modificacdo no seu sistema de vida por meios das teorias que
fundamentam esse estado de consciéncia alterado e iniciam suas atividades de
atendimento como xaméas®’’.

No caso do processo de xamanizacao de Yoko Yamauchi, ela apresentava
todos os requisitos necessarios para se tornar uma xama e orientar os okinawanos
de acordo com as tradicbes e costumes do sistema xamanico okinawano. Ela era a
filha mais velha e em sua familia estava ocorrendo problemas que sédo explicados
pela crenga na interferéncia dos antepassados na vida dos okinawanos vivos.

O processo de xamanizacdo nem sempre € aceito de imediato, muitas vezes
nao ha predisposi¢cdo das mulheres para assumirem essa nova identidade, que, para
melhor conhecé-lo, faz-se importante viajar para Okinawa para ter contato com as
deidades da terra de origem dos antepassados. De fato, Yoko Yamauchi realizou
varias viagens para Okinawa para reverenciar os ancestrais e os kamissamas e ter

contato com outras yutas e completar a sua formagao.

Para atender as pessoas tinha que ficar forte para crescer espiritualmente.
Primeiro ir a Okinawa agradecer quem deu a vida. Tanto por parte de pai e
mae e onde nasci. Onde nasceu tinha que conhecer e agradecer. Deus do
bairro, Deus do pogo — porque agua é€ vida.

Quando eu em Okinawa era crianga ir a nascente pegar agua para
benzer®’®.

Yoko Yamauchi realizou inUmeras viagens posteriormente com o intuito de
completar o processo formagédo e realizar rituais para resolver problemas de

okinawanos que a procuravam para solucionar os seus infortunios. O contato com as

*"MORI, op. cit., 2012, p.38
%8 YAMAUCHI, Yoko Chibana. Entrevista. Sdo Paulo (SP), 10 de setembro de 2017.
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praticas xamanicas locais da comunidade constituiu um religamento com os saberes
das yutas de Okinawa, que reforgou os lagcos com a terra dos antepassados e
fortaleceu o vinculo com as tradigbes e crengas para prosseguir com o trabalho de
atendimento aos membros da comunidade okinawana no Brasil.

Nos anos 70 do século XX, muitas mulheres descendentes de imigrantes
okinawanos retornaram a Okinawa para passar pelo processo de reconexdo com o
sistema xamanico e retornarem ao Brasil para dar continuidade a tradicdo de
orientagdo e preservacao da veneragao aos antepassados. Varias mulheres mais
velhas das familias que também tinham passado por infortunios foram orientadas a
retornaram a terra de origem para realizarem sua iniciagdo nas praticas xamanicas
okinawanas. A partir dessas formagdes as yutas se tornarem importantes guardias
da memoria herdada nas comunidades em que estdo inseridas no Brasil e sao
responsaveis pelo fortalecimento da fronteira entre o naichis e uchinanchus, pois sao
guardids da memoria do sagrado entre os okinawanos *°.

No entanto o kamidaari, que traz além de produzir perturbagdes fisicas e
emocionais, pode ocorrer devido diversos problemas, como os relacionados com a
veneragao aos antepassados. Para cada situagdo ha rituais que podem ser
extensos. Muitas vezes, pode ser problemas como formas equivocadas de rezar
para os antepassados ou problemas com a forma de realizar as oferendas no
butsudan. Na concepg¢ao do xamanismo okinawano, os infortunios sao provocados
pela violagcdo das praticas culturais que se referem as divindades, espiritos
okinawanos, erro no culto aos antepassados ou falta de culto aos antepassadosSso.

Em relacdo as xamas em Okinawa, Beatriz Nagahama tece as seguintes

consideracdes:

Em Okinawa antigamente na época medieval quando tinha o rei em vez do
primeiro ministro eles tinham uma conselheira espiritual que era chamada
de Noro. A primeira foi irma do rei. Desde entdo, todas as vilas, mesmo
hoje ainda tem a casinha que nao é templo, mas como se fosse uma casa
matriz do povoado como se fosse para uma xama mesmo. Ai vocé vai la.
Tem um ditado que fala metade médico metade de reza. Desde
antigamente tinha essa parte de fazer consulta por doenga ou por outras

*9MORI, Koichi. Culto aos Antepassados, Yuta e Comunidade -Pratica ao Culto aos
Antepassados pelos Descendnetes e Okinawanos no Brasil.In: Estudos Japoneses, Sdo Paulo, n.
29, 2009, p.81-90

*pig.
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questdes nessa casa espiritual que era ligada ao rei por intermédio dessa
conselheira espiritual. Esse legado foi forte até o fim do século XX*".

A narrativa acima se refere ao surgimento das xamas em Okinawa. O periodo
histérico € dos reinos independentes de Rydkyd. Desta forma, o surgimento das
xamas se entrelaga a identidade histérica acionada pelo grupo. Naquele tempo,
foram conselheiras espirituais dos reis. Havia o Noro também que era um sacerdote
que também exercia uma fungao religiosa nos reinos. O surgimento das xamas por
essa concepgao esta ligado ao processo histérico que fortalece a fronteira existente
entre os naichis e os okinawanos.

Portanto, o xamanismo okinawano €& uma pratica religiosa exercida por
mulheres. A fungdo de guardar a memoria sobre essas praticas € das xamas. Sao
geralmente as filhas primogénitas que desenvolvem a faculdade de mediar os
descendentes, com o tempo dos antepassados. As yutas foram traduzidas como
xamas - especialistas em rituais religiosos de varias culturas. O papel das yutas no
Brasil sofreu muitas transformacdes no decorrer do processo de migragcdo e
estabelecimento das familias em novos espagos. Assim, o papel da yuta é
multifacetado e difere do caminho escolhido para desenvolver suas habilidades
xamanicas, mas resumidamente o seu papel consiste em fazer a mediacdo entre as
pessoas, 0s antepassados e as divindades.

As xaméds que foram orientadas na tradicdo religiosa okinawana, sao
representadas como as portadoras do conhecimento necessario para realizarem
pedidos aos Kamissamas (deuses). Elas também orientam quando uma mulher
okinawana deve ou n&o seguir o caminho das yutas. Dentre as possibilidades de
suas agdes algumas assim sintetizam o seu papel no sistema xamanico okinawano:
capacidade de transmitir e receber mensagens dos antepassados falecidos para os
descendentes vivos; capacidade de saber os motivos das doengas e da infelicidade
das pessoas; capacidade de analisar e orientar situagcdes de mudangas na vida;
capacidade de verificar a direcado das sepultaras e se o butsudan esta montado de

forma correta; capacidade de orientar as formas de realizarem as cerimbnias e

¥INAGAHAMA, Beatriz, Entrevista. S&o Paulo (SP), 31 de maio de 2017.
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rituais, bem como as rezas a serem realizadas em cada situagao problematica que
os okinawanos e seus descendentes estéo enfrentando®%.

Apés o falecimento de uma pessoa, € comum consultar uma yuta sobre a
situagcdo dessa pessoa, como também solicitar seus servicos nos rituais de
passagem do espirito para o lado dos familiares falecidos. Também pode transmitir
recados para os vivos logo apés a morte. O trabalho da yuta € realizar um
diagnéstico - handan — das situagdes apresentadas pelas pessoas que as procuram.
Durante a sessao em que sera realizado o diagndstico, a yuta pergunta o nome das
pessoas da familia e data de nascimento. Geralmente, a partir da linhagem
patrilinear, a yuta fundamenta sua analise pelo calendario chinés ao solicitar a data
de nascimento. No final da consulta, informa os procedimentos necessarios para
resolver os problemas apresentados que pode ser oragbes aos antepassados ou
ainda estender as sessdes com visitas aos tumulos e altares (butsudan) que ha nas
residéncias para identificar se ha algo errado®.

Todo o trabalho religioso ofertado pelas yutas okinawanas esta voltado para
sua capacidade de se comunicar com antepassados e divindades, com o objetivo de
solucionar as situacbes que as pessoas lhe apresentam. Cada yuta tem um
Kamissamas com o qual se comunica constantemente. Esse sistema de crenca
proporcionou as mulheres mais idosas das familias okinawanas um papel relevante
na comunidade. A essas mulheres € atribuido um carater de divino: de abencoar e
curar os homens. Sao elas que detém esse conhecimento e o articulam entre os
okinawanos que acreditam na influéncia dos antepassados em suas vidas. Como
detentora de habilidades especificas, a memodria sobre o culto aos antepassados é
guardada por elas e fica disponivel para os descendentes. Elas sao as guardias da
memoria sobre as tradigdes, costumes e crencas que subsidiam a veneragdo aos
antepassados.

As conexdes entre as xamas de Okinawa e do as Brasil sdo marcadas por
uma caracteristica transnacional, pois a maioria dentre estas viajam para Okinawa
para realizarem oferendas aos Kamissamas ou para resolverem infortunios que

muitos okinawanos sofrem por problemas com tumulos e restos mortais de

*®2Para saber mais sobre o culto aos deuses consulte: BAKSHEEV. E. S. Becoming Kami? Discurse

on Postmortem Rituag Deification in the Ryukyus.In: JSTOR. Japan Review, 2008.
¥3Essas informagbes tem como base uma consulta que autora realizou sobre seus antepassados
com uma yuta.
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antepassados que ficaram em Okinawa. Abaixo segue transcrita a resposta de uma
das descendentes da terceira geracdo sobre a questdo de seguir o caminho das

mulheres mais velhas de sua familia:

Para mim tem uma representagdo muito grande, eu sei o que elas
passaram antes de comecgar a seguir o caminho e sei o que mudou.
Quando recebo aviso e fico doente, eu falo com minha avoé e ela vai me
mostrando os que os kamissamas estao querendo mostrar para nés, entao
eu rezo e logo em seguida melhoro e isso é uma prova para mim de que
estou no caminho indo no caminho certo. Eu sei o que mudou. F.M.Y.L. —
terceira geracao®,

F.M.Y. L é neta de uma xama. A sua mae também esta sendo preparada para
assumir a identidade guardid da memoaria religiosa okinawana. Desde que nasceu
ela ja comecou a ser preparada. Passou a receber avisos dos deuses de Okinawa
com aproximadamente dez anos. Como ja mencionado, a formagao de uma xama é
feita por transmiss&o oral dos ensinamentos e nesse caso, a formacado de F.M.Y.L.
iniciou na familia. O fragmento de memdéria acima mostra que também havera
continuidade dessa pratica até a terceira geragcdo dessa familia. A mesma
entrevistada explica que sua preparagao esta sendo realizada por sua avé como
uma yuta mestre: “Eu conto para minha avé as experiéncias que tenho, os sonhos e
as doengas que aparecem e ela explica o que significa e que os Kami querem
mostrar” 3%,

No processo de formagao das novas yutas, as xamas experientes ensinam-
Ihes as técnicas de interpretacdo e o controle das situagées cuja ocorréncia sao
consideradas influéncias dos antepassados ou avisos dos deuses. Esta € a didatica
utilizada para internalizarem as técnicas dos rituais, as rezas, a visdo de mundo,
idioma e as formas de realizarem os diagnésticos diante dos infortunios que sao
vivenciados pelas pessoas e pela propria pessoa em processo de xamanizagao.
Nesse caso, o conhecimento que fundamenta é o xamanismo okinawano.

No entanto, as entrevistas realizadas aludem para as condi¢gdes diversas
entre os imigrantes da CAPEM em relacdo a religiosidade. Em Cuiaba nao ha

mulheres que realizam a fungao das xamas. Entre as familias que se estabeleceram

22: F.M.Y.L Entrevista. Sdo Paulo (SP), 10 de dezembro de 2017.
Ibid.
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no municipio, o culto aos antepassados sdo realizados por meio da tradicao de
manter o butsudan.

O comportamento religioso dos okinawanos parte do principio da liberdade de
escolha que cada pessoa realiza no contexto em que esta inserida. No entanto, a
pratica da religiosidade na familia e a vivéncia das agdes religiosas pelos membros
foram importantes na definicdo das mulheres que seguiram a vocagdao de serem
xamas (yutas). Nao soO6 as familias tiveram um papel preponderante no
encaminhamento dessas mulheres, mas o incentivo por parte das xamés e das obas
que orientaram os descendentes que as procuraram foram fundamentais. Dessa
forma, a memodria sobre essas praticas séo ressignificadas pelas futuras geragoes.

As memorias das praticas religiosas configuram, portanto, a natureza social
da identidade. No ambito da sociologia e antropologia, Denys Cuche ressalta que a
construcao da identidade ocorre no “interior de contextos sociais que determinam a
posicdo dos agentes e por isso mesmo orientam suas representacdes e suas
escolhas. Além disso, a construgcdo da identidade nao é uma ilusdo, pois € dotada
de eficacia social, produzindo efeitos sociais reais” 386 Concordando com o autor, a
identidade de xam& assumida por Yoko Yamauchi ocorreu no contexto da sua
vivéncia em Sao Paulo juntamente com os imigrantes de Yomitan que fizeram parte
da quarta turma da CAPEM e que se estabeleceram na vila Carrdo (SP). Assim, a
orientacdo recebida por meio de outra yuta facilitou a sua escolha em assumir essa
identidade social de lider religiosa entre os okinawanos.

Pelas observacodes realizadas durante as entrevistas, pode-se verificar que o
fluxo de okinawanos que realizam consulta com a yuta Yoko Yamauchi é intenso.
Foi dificil conseguir um horario para realizar a entrevista. Em Cuiaba os imigrantes
da CAPEM também indicaram que em relagao aos rituais e crengas que seguem, a
orientagao é realizada pela xaméa Yoko.

Por essas observacbes, assevera-se que inumeros okinawanos ainda
seguem a crenga xamanica okinawana a fim de solucionar infortunios que ocorrem
em suas vidas. Em relagdo aos imigrantes que tinham como destino a Okinawamura
no norte dos Estado de Mato Grosso, muitos tem como referéncia religiosa a yuta

Yoko Yamauchi que se assumiu seu papel nos anos 80.

*¥BCUCHE, op. cit., p.182.
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Ao assumir sua identidade enquanto lider religiosa, Yoko Yamauchi se tornou
referéncia das acdes frente a tradicdo de veneracdo dos antepassados, das praticas
xamanicas okinawanas e do grupo, proporcionando-lhes elementos para o processo
de identificagdo. As xamas passam a ser percebidas como representantes das
tradigdes religiosas na produgcdo da memoria coletiva. Essa fungdo social das
mulheres se tornou importante para que imigrantes e descendentes tivessem
disponivel o conhecimento das praticas religiosas no sistema xamanico okinawano.
Portanto, as orientagbes dessas guardids da memoria espiritual possibilitam,
também, o controle e a sustentagéo das tradigdes e costumes religiosos.

O caso de xamanizagao de uma imigrante da CAPEM foi apresentado para
perceber a importancia dessas guardids da memoria no processo de identificagédo
dos imigrantes e dos descendentes, mas ha inumeras yutas que vivenciaram
processos diferenciados na sua formagao e percorreram outros caminhos e atuam
de outras formas, mas todas tém como orientacdo de suas praticas culturais, as
tradicbes e costumes que envolvem a veneragdo aos antepassados no sistema
xamanico okinawano. Desta maneira, essas praticas culturais fortalecem o processo

de identificacdo e a nogao de pertencimento.

5.7 RITUAL PARA SALVAR O ANJO DA GUARDA/MABUI

FIGURA 34 - XAMA YOKO YAMAUCH]I

FONTE: A autora (2017).
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A foto acima esta relacionada com o ritual realizado pela yuta Yoko Yamauchi
com o intuito de salvar o anjo da guarda do sogro de sua filha que estava doente. A
captura do anjo da guarda perdido ou roubado é realizada por meio das oferendas
aos kamissamas, antepassados e ancestrais. Somente uma yuta possui habilidade
para realizar essa captura. Assim, na busca pelo anjo da guarda perdido, a xama
monta uma altar no portal de entrada da casa.

A realizagdo desse ritual demonstra como a imigrante Yoko transmite seu
saber técnico por uma formula pratica fortemente ligada a religiosidade okinawana,
lembrando que o saber transmitido oralmente permite liberdade e criatividade em
relacdo aos saberes que sado repassados. Desta forma, ndo ha uma cartilha a ser
seguida, mas sim a criatividade e os poderes espirituais atribuidos a essas mulheres
que sao mediadoras do conhecimento religioso. A xaméa Yoko assim explicou o ritual

para salvar o acima referido anjo da guarda:

Colocado na linha de entrada da porta da cozinha os seguintes elementos:

Uma tigela com seis magos de senko. Cada mago contém a seguinte
quantidade de senko.

1° macgo contém 24 senkos. Para reverenciar os deuses: da terra, do ar,
das trés ragas (branco, negro e amarelo) e do mar.

2° mago — 15 senkos. Reverenciar o Deus do tronco dos antepassados de
Okinawa, Deus do Bairro, Deus do poc¢o e do inicio da humanidade.

3° mago — 12 senkos — Deus dos doze signos

4° macgo — 9 senkos — Deus da Terra

5° mago — 7 senkos — Tira inveja

6° maco — 3 senkos — Deus dos antepassados da familia.

Ao lado do recipiente com os senkos s&o colocadas duas velas: uma a
direita e outra a esquerda387.

Pela descricdo acima da montagem dos senkos para realizar o ritual, pode-se
perceber que o fendmeno religioso é caracterizado pela crenga de que a natureza e
as pessoas s&o animadas por espiritos. E um ritual que também mostra que nesse
sistema de crenga, os okinawanos nao sao donos do proprio destino e que ha uma
relacdo oculta que altera o caminho de cada um, pois ha uma interconexao entre: es
Vivos, e a natureza e pessoas animadas por espiritos.

Em relacdo a composicdo dos senkos acesos, pode-se se observar que

sempre ha os que sao direcionados para reverenciar os ancestrais que incluem

todas as geracbes anteriores e os kamissamas dos antepassados familiares. O

%7 YAMAUCHI, Yoko Chibana. Entrevista. Sdo Paulo (SP), 10 de setembro de 2017.
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sistema de parentesco que proporciona o sentimento de unidade fundamenta a
memoria religiosa. Portanto, a forma de montar os senkos com reveréncias a varios
deuses, mostra a percepcao dessa religiosidade: que os individuos n&o estao
isolados de outros elementos. E que cada pessoa faz parte da historia, da
comunidade de origem, da natureza e da familia. O individuo é parte de uma
constelagao por meio da origem familiar.

Na continuidade do ritual, a yuta okinawana pega trés pecas de roupa da
pessoa e dobra-as colocando um raminho no meio que foi dobrado de uma forma
especifica. Apos a reveréncia aos deuses como forma de conectar-se a eles como
uma for¢a que a auxiliara, a yuta pega a roupa e a roda varias vezes em cima dos
senkos acesos e pede protecdo para a pessoa. Todos os sons e gestos sdo
realizados pela yuta trazer o anjo da guarda de volta a fim da pessoa ficar protegida.
Nesse momento, a xama também recebe mensagens, como se fossem ideias que
vem em sua mente sobre a pessoa para quem esta sendo realizado o ritual. As
mensagens vém da conexao com os kamissamas. Essas intuicbes sao consideradas
como diagndstico sobre a doenga ou problemas que a pessoa esta enfrentando.

Com base nas observagdes realizadas em campo, a xama Yoko relata que
recebeu aviso para auxiliar o sogro da sua filha, que esta doente e a xama o orienta
rezar a afim de melhorar a sua saude. Esta pessoa ndo é descendente de
okinawano, mas como membro agregado a familia por parte do genro da filha, a
narradora Yoko realiza a consulta e o ritual, demonstrando com isso que nao
somente okinawanos comparecem em sua residéncia solicitando auxilio para
problemas, mas ha também brasileiros que s&o indicados para receberem
tratamentos.

O conhecimento xamanico de Yoko Yamauchi sobre a perda ou o roubo do
anjo da guarda das pessoas e sobre a oferenda dos senkos que sao utilizados para
realizar as reveréncias, foi feito com outras xamés, mas a forma como ela procede
na hora do ritual € atribuido ao aprendizado superior que s6 as xamas possuem.

Em relagdo a crenca ao anjo da guarda, Crystal Michelle McCormick em seus
estudos sobre a religiosidade dos okinawanos constatou que no sistema de crenga
okinawano ha o conceito de mabui, que constitui a alma ou espirito. E que o mabui
de uma pessoa que esta viva € denominado ichi mabui e a alma de uma pessoa

morta € chamada shini mabui. Acredita-se que alguns acontecimentos que



309

provocam traumas ou choque podem levar a pessoa soltar o mabui e, caso nao seja
recuperado, o resultado pode ser a morte>®®.

A crenca de que existe um mabui que habita em cada individuo é comum
entre os okinawanos que seguem essa pratica religiosa. O ritual para salvar o mabui
é realizado em Okinawa pelas xamas, mas a expressao anjo da guarda traz um
termo ligado as crengas cristds. Acredita-se que ha um anjo que tem como fungéo
zelar de alguém.

No entanto, existem varios rituais que sao realizados pelas xaméas que sao
importantes, incluido o mabui-gumi, ou seja, o retorno da alma ao corpo, ritos de
divinagdo e de cura e os mediunicos. A maioria dos elementos que constituem o
ritual foi aprendido por Yoko Yamauchi durante o seu processo de xamanizagdo no
Brasil com uma yuta e em viagens realizadas para Okinawa, onde teve contato com
outras yutas.

Outro aspecto que permanece € a veneragdo aos kamissamas (deuses) de
Okinawa e o ritual para salvar o mabui ou 0 anjo da guarda da pessoa. S&o por meio
desses rituais que os individuos mantém a solidariedade social e, em geral, a propria
crenca dos okinawanos.

Esses rituais funcionam como uma forma de fortalecer o grupo e os lagos
familiares. Mesmo que os descendentes dos okinawanos estejam residindo longe
uns dos outros, esses rituais e crengas comuns estdo correlacionadas a uma
consciéncia da importancia da veneragao aos antepassados e a existéncia da alma.

Nesse sentido, argumenta-se que os rituais tém a funcao de orientar as ac¢des
dos imigrantes e descendentes enquanto pertencentes a uma comunidade que
transita entre o presente e o passado, por meio de uma relacdo de reciprocidade
que acontece em nivel de responsabilidades, compreensdes e motivagdes. Essas
dimensdes sado articuladas simbolicamente pelas guardids dessa memoéria que
direcionam os descendentes por meio dos seus saberes e praticas religiosas
especificas que legitimam sua representagdo enquanto lideres espirituais.

A solidariedade é uma forma de reciprocidade entre as guardias da memoria
e o0s okinawanos, pois o0os saberes das xamis os auxiliam simbolicamente a
compreenderem as questbes As praticas religiosas proporcionam assim uma

valorizagao social dos lagos familiares e comunitarios. Por meio dos rituais familiares

BBMcCORMICK, op. cit., 2011, p.11.
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realizados pelas xamés, o sentimento de pertencer a uma comunidade que
transcende o presente € fortalecido. O passado e o futuro sdo temporalidades que
se cruzam no presente para as familias que seguem a pratica religiosa de Okinawa.
Em relagdo aos lugares de memoria dessas praticas culturais religiosas, ha o
suporte do oratorio e do ihai que ja foram mencionados. No entanto, as familias que
nao possuem o butsudan na sua residéncia, podem rezar de outras formas aos

antepassados como por meio do altar Hinukan que fica na cozinha.

5.8 HINUKAN - DEUS DO FOGO

Na cozinha tem Deus do fogo. No altar do Deus do fogo pode rezar para
qualquer pessoa através do Deus do fogo. Reza e fala o nome e endereco.
Sabendo onde faleceu puxa a alma. Deus do fogo reza todo dia primeiro e
quinze do més. Reza para os antepassados pedindo saude. Todo dia
agradece o dia-a-dia.

Cristina Yumiko Yamauchi Lemos

Na espiritualidade okinawana ha dois locais simbdlicos importantes na
residéncia: o butsudan para reverenciar os antepassados e o Hinukan que fica na
cozinha para reverenciar os deuses e rezar para as pessoas que estdo vivas.
Conforme o relato de memodéria de Cristina, a responsavel pelos rituais realizados no
Hinukan é a mulher mais idosa que, em sua casa faz as oracdes e acende o senko
no primeiro e no décimo quinto dia de cada més. As oragdes sao realizadas

diariamente. Abaixo segue uma imagem do Hinukan.
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FONTE: O autor (2017) **

Pela imagem acima se observa que todos os materiais utilizados séo de
lougas brancas, representando a pureza. A tigela branca que esta localizada no
meio da mesa é denominada de koré (Incensario). E neste recipiente que os senkos
sao acesos e representam uma forma de se conectar com o kamisama — Deus do
fogo. Conforme conversa realizada apdés o término da entrevista, a narradora
explicou que quando n&o ha o oratorio nas residéncias, as rezas sao realizadas
simbolicamente no Hinukan e o Deus do fogo transmite essas oragdes, por exemplo,
aos antepassados que estdo no butsudan na casa do primogénito ou da pessoa da
familia que é responsavel pelo butsudan.

Quando um descendente nao herda o butsudan, o oratério pode ser montado
com o falecimento do homem mais velho da familia. Mas, antes disso, ele pode
montar, na cozinha, o Hinukan para realizar a conexao com o0s deuses e 0s
antepassados. Por isso, em 90% das familias entrevistadas ha o altar na cozinha
que simbolicamente significa garantir a prote¢cdo dos deuses (kamissamas) e dos
antepassados por meio do Deus do Fogo. As casas onde n&o tém o butsudan, a
mesma pratica cultural realizada no butsudan de acender os senkos todo dia
primeiro e dia quinze de cada més é realizada no altar Hinukan. A diferenga é que as
oragdes sao feitas principalmente para os kamissamas, € o Deus do Fogo as
encaminha para os antepassados.

Havendo o butsudan todos os rituais e oferendas aos antepassados séo feitos

por seu intermédio — Portal de acesso aos antepassados. Nesse caso o Hinukan fica

%¥9Esta fotografia ¢ a imagem do altar que fica na cozinha. Pertence a um dos entrevistados.
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destinado somente para os rituais referentes aos kamissamas (deuses) protegerem
os vivos. O Hinukan fica ao lado do fogdo e simbolicamente representa a
prosperidade para familia. Se esses rituais ndao forem feitos, a familia pode sofrer
infortunios e ficar desprotegida.

Essas praticas repetitivas reforgam a crengca de garantir a protecdo dos
kamissamas e dos antepassados. E essa percepcao passa constituir a realidade dos
okinawanos no dia-a-dia e os auxilia a moldar a identidade pessoal e coletiva. A
origem das crengas foi concebida coletivamente, mas é na pratica cultural das
familias que elas sao efetivadas. Na apropriagdo das crengas e rituais dirigidos aos
antepassados emergem diferencas na realizagdo desses rituais entre os
okinawanos. No entanto, o relevante é a continuidade dessas praticas culturais pelos
descendentes.

Em relacdo ao altar Hinukan, Shinji Yonamine, palestrante sobre a cultura

okinawana informa o significado de cada elemento ali disposto:

Vaso com folhas verdes: Representa a natureza. No Japdo OYA (pai) é
representado por trés letras individualmente, tem como significado: olhai
uma arvore de pé. Isto é, a folha fortalece o galho, o galho o tronco, e o
tronco fortalece a raiz, deste modo o Hinukan tem um significado profundo
na relagao familiar;

Agua: Vida:;

Sal: Purificagao;

Arroz e Moeda: Fartura;

Saqué: Considerado a bebida dos deuses;

Koro ou Incensario: Como base de sustentagcdo para o incenso, tem sido
utilizado areia do mar onde existe movimento continuo das ondas ou
mesmo do rio onde bate a correnteza e também a terra lavrada
continuamente®.

Entretanto, diferengas existem na montagem do Hinukan em relagdo aos
elementos que compdem o altar. No ritual também ha divergéncias em relacéo aos
poderes das mulheres frente ao Hinukan. O desenvolvimento espiritual de cada uma
delimita a sua acao. A narradora Cristina Chibana explica sobre a utilizagdo dos
senkos pelas mulheres responsaveis pelo Hinukan: quando a pessoa nhao
desenvolve suas faculdades xamanicas, ela pode acender 15 senkos: 12 para os

signos e trés para as divindades. Quando a mulher ja desenvolveu sua

espiritualidade ela acende senkos da seguinte forma:

¥ YONAMINE,  Shinj.  Hinukan - Deus do  Fogo.  Disponivel  em:
https://www.okinawabrasil.com.br/hinukan-deus-do-fogo>. Acesso em: 04/05/2017. nao p.
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- 15 senkos: Deus do tronco dos antepassados, Deus de Okinawa, Deus
do Bairro, Deus do Pogo, Deus do Bairro, Deus do inicio da humanidade e
outros;

- 12 senkos: para o Deus dos doze signos;

- 07 senkos: Deus da terra;

- 09 senkos: Tirar inveja;

- 03 senkos — Deus dos antepassados da familia®®".

A forma diferenciada em acender os senkos demonstra que ha uma

hierarquia entre as mulheres no sentido de acesso aos kamissamas (deuses).

Representa a energia cosmica de transformagao que faz parte do nosso
meio, ela esta relacionada ao Utaki — Bosque Sagrado que representa a
mae natureza, e num plano acima tem o Nirai Kanai, que € uma energia
césmica que envolve a natureza. Assim, em Okinawa, para reverenciar o
Nirai Kanai faz-se uma oragao na praia voltada para o além-mar, criando
um circulo de leste ao oeste com o Utaki — Bosque Sagrado...

E tem como plano superior denominado Obutsu Kagura, considerado um
plano angelical onde esta o divino, assim pode considerar por esta relacao,
uma conexao direta através do Hinukan como sendo um mensageiro que
nos leva a Deus.

Nas casas em Okinawa, o santudrio da familia, Butsudan ou Gwansu, é
onde sao reverenciados o0s antepassados, fica na sala principal e o
Hinukan fica na cozinha, que é a forma mais antiga de reverenciar os
deuses, este culto é considerado mais importante que o culto aos
antepassados.

No passado, o Hinukan era constituido por trés pedras representando o
fogado primitivo. Atualmente, como o Hinukan é um elemento cdsmico,
todos os materiais utilizados: vasos, incensario (koro) e o pires séo de cor
branca, e todos os seus componentes tém relagdo com a natureza.
Simbologia

A agua é trocada, todos os dias de manha.

No Hinukan nao ha uma oragao especifica.

Normalmente a pessoa que comanda o ritual do Hinukan, utiliza o sal para
fazer um saquinho (patua) para os membros da familia usar como
protecao.

Ugan bututi € quando se da o término das atividades no Hinukan.
Considera-se que a partir do dia 24 de dezembro até o dia 04 de janeiro, a
energia do Hinukan va prestar contas com as divindades.

Quando algum filho, mudar de residéncia e quiser cultuar o Hinukan, ele
leva um pouco das cinzas do Koro da familia.

Caso a mulher responsavel pelo Hinukan falecer, a continuidade dos
rituais sera realizada pela mulher mais idosa da casa®”.

As familias que seguem esse sistema de religiosidade de Okinawa tém um
Hinukan em casa e, como o sistema politeista, as reveréncias sao feitas para varios

deuses. No entanto, as familias que tém o butsudan ndao necessariamente fazem

1) EMOS, Cristina Yumiko Yamauchi. Entrevista. S&o Paulo (SP), 12 de dezembro de 2017.
%2 YONAMINE, op. cit., n&o p.
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reveréncias a varios kamissamas de Okinawa. Também no Brasil, muitos
descendentes desses imigrantes participam de outras praticas religiosas como a
Umbanda®®.

Ao perguntar para uma descendente de okinawanos sobre o culto no Hinukan
ela respondeu que: “Nao entendo quase nada sobre o Hinukan, porque minha
familia ndo tem o habito desse tipo de culto”. Esses descendentes sdo pessoas que
cultivam os rituais do culto aos antepassados. Ocorre uma hibridagdo com as
praticas da umbanda, uma vez que sao adeptos de outra pratica religiosa, mas nao
deixam de realizar os rituais ligados ao oratorio.

Portanto, considera-se que as praticas de veneragdao dos antepassados
realizadas pelos okinawanos por meio de rituais e crengas € um aspecto identitario
dos okinawanos no Brasil. Ainda que os rituais tenham passado por modificacdes,
eles continuam mobilizando elementos identitarios, seja por meio do fortalecimento
do sentimento de pertenga a comunidade okinawana, seja pela crenga nas xamas

ou por seus lugares de memoarias, crengas e simbolos.

*3para saber mais sobre esse processo consulte o estudo: MORI. Koishi. Processo de

‘Amarelamento’ das Tradicionais Religides Brasileira de Possessdo-um Mundo Religioso de Uma
Okinawana. Estudos Japoneses. Sao Paulo, v.18, p..57-67, 1998.
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6 CONSIDERAGOES FINAIS

A imigracdo € um tema classico na historiografia e que diante de questdes
relacionadas com a mobilidade, processo de identificacdo e estabelecimento em
sociedades receptoras se apresenta como campo amplo para a pesquisa.
Imigrantes como os okinawanos, que sairam de suas terras por guerras civis e
religiosas ou por crises econémicas como os filipinos, taiwanés, coreanos ou
chineses durante e apds a Segunda Guerra Mundial, apresentam varias questdes
que envolvem os processos imigratorios.

Este estudo mostra que, no caso dos japoneses de Okinawa, 0 processo
migratorio japonés por muito tempo na historiografia foi interpretado com base na
concepcgao de identificacdo da nacionalidade japonesa e a representacéo se pautava
em uma concepg¢ao homogénea do grupo. Pela historiografia foi possivel identificar
0s conceitos que subsidiaram os estudos sobre os japoneses apos 1945 como
assimilagao e aculturacao. Identificou-se também que as pesquisas até os anos 70,
nao diferenciavam os grupos étnicos existentes entre os japoneses, ja que néo havia
a interpretagdo de que a cultura poderia se modificar e continuar constituindo a
fronteira do grupo.

Entretanto esta pesquisa mostra que, a partir dos anos 80, o processo de
identificacdo passou a ser percebido como fluidico, que se modifica e € negociado
pelos membros dos grupos com as sociedades que convivem e que faz parte de
uma construc¢ao histérica. O conceito de identidade étnica passou a ser importante
dentre essas mudangas para muitos estudos subsequentes e que a partir dessas
pesquisas, a fronteira existente entre naichis e uchinanchus passou a ser percebida
como um processo de identificacdo que se reconfigura conforme o contexto
vivenciado. Isso porque, ao inserir as experiéncias dos sujeitos e suas percepgdes
sobre si mesmos, o horizonte historiografico se modificou. Os elementos que sao
acionados pelos okinawanos que articulam a identificacdo passaram a ser objetos
de pesquisas de algumas areas e campos sob diversas abordagens e metodologias.

Mesmo assim, esta pesquisa revela que ha lacunas na historicidade desse
grupo e que somente no final do século XX é que emergiram, de forma limitada,
estudos sobre os okinawanos. De fato, a oralidade tem auxiliado os intelectuais a

desenvolverem suas pesquisas na atualidade e a histéria oral como metodologia de
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pesquisa auxiliou aqui a descortinar as experiéncias vivenciadas, os horizontes de
expectativas e os elementos identitarios acionados na trajetdria dos atores sociais
em estudo.

Em relagcdo a imigracdo de japoneses de Okinawa enquanto fendémeno
historico social, a presente pesquisa entende que este processo representou uma
valvula de escape a situagdo em que muitas familias se encontravam apos a
Segunda Guerra Mundial, diante das perdas das terras devido a ocupacao dos
Estados Unidos e o estabelecimento das bases americanas apos a Batalha de
Okinawa. Esse movimento migratério oportunizou o envio de auxilio pelos
conterraneos do Brasil. Posteriormente, os imigrantes enviaram recursos para
auxiliar os familiares que permaneceram na terra dos seus antepassados.

Ja para o Brasil, a imigracado de okinawanos para o norte do Estado de Mato
Grosso foi idealizada para promover a ocupagao das terras representadas como
espagos vazios, com recursos financeiros e humanos advindos dos japoneses,
necessarios para abertura e cultivo das terras, num momento em que o governo
estadual planejou a ocupacao econdémica e produtiva dessas terras. O projeto era o
de cultivar a hévea brasilienses no seu espago nativo, para abastecer o mercado
interno do latex. Para tanto, a promocgao da colonizagcdo com capital privado era
essencial para o estado que nao pretendia investir recursos financeiros ou de outra
natureza.

Na trajetoria dos imigrantes, pode-se observar que as propagandas nao
mostraram a realidade encontrada no novo espago a ser ocupado. Tampouco nao
edificou a ideia de riqueza rapida, ja que o cultivo da hévea brasiliensis leva
aproximadamente 10 anos para comecar a produzir o latex. A sobrevivéncia dos
colonos nessa area de ocupacgao se tornou entdo, inviavel para muitos imigrantes
devido as condi¢cdes precarias de moradia, de dinheiro e de acesso a um centro
urbano para comprar e escoar seus produtos.

Como a maioria das familias ndo permaneceram no espago previsto de
ocupacao, as redes sociais constituidas entre os okinawanos estabelecidos no Brasil
e os imigrantes desde a partida de Okinawa foi fundamental no processo migratério
para outros locais dentro do Brasil. Os valores de solidariedade e ajuda mutua que
fundamentaram as praticas de auxilio entre os okinawanos tornaram-se elementos
estruturadores da coesao identitaria principio este expresso em verbetes que

marcaram essas acdes como: chimugukuru e ichibachode.
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No ambito da presente pesquisa, a trajetoria dos imigrantes permitiu
compreender, por meio dos relatos de memoaria, que na busca pelo “eu” no fluxo do
tempo, ocorreu a integracdo de varios estratos de tempo que articularam a
identidade aos acontecimentos, pessoas e fatos do passado. Trata-se da identidade
historica que proporciona uma unidade social e orienta as acgdes para a percepg¢ao
de pertencimento fundamentada em um passado prestigioso. Esse estrato de tempo
constitui a memdria herdada na qual os antepassados dos okinawanos viveram em
reinos independentes durante um periodo aureo da histéria de Rydkyid. Considera-
se que foi constituido um conjunto social preestabelecido que se tornou apropriado
para a vivéncia dos okinawanos, principalmente apos a Segunda Guerra Mundial.

Essa memodria historica enquanto elemento constitutivo da identidade
continua sendo articulada pelos membros da comunidade okinawana no Brasil e
ainda fortalece o seu vinculo com a origem. Verificou-se que esse tempo dos reinos
independentes estd enraizado nas memdrias dos okinawanos que sobreviveram
diante das situagbes traumaticas vivenciadas no decorrer da Segunda Guerra
Mundial com a Batalha de Okinawa e, na sequéncia, com o estabelecimento das
bases americanas em terras okinawanas. Portanto, os processos historicos e
eventos ocorridos a partir do periodo dos reinos em Rydkyd constituiram uma
memoria herdada que esta fora do tempo presente dos imigrantes okinawanos e
seus descendentes, mas que por meio da socializagdo se tornou importante na
formacao da identidade okinawanaluchinanchu.

Nesse processo de manutengdo do vinculo com a origem, os imigrantes
articularam consideravel repertorio de elementos culturais que foram acionados no
processo de identificagdo, a exemplos das dancgas, vestimentas, festivais, musicas e,
principalmente, praticas religiosas. As crengas e rituais religiosos provenientes de
Okinawa, transmitidas nas familias de forma oral aqui foram readaptadas por muitos
descendentes. Todos esses elementos foram importantes para deixar clara a nogao
de pertencimento na cultura okinawana.

Em relacdo a memodria de guerra, ha muitos pontos que ainda causam
discérdias entre japoneses, okinawanos e outros grupos daquele momento, como os
americanos, sobre a forma como os acontecimentos foram rememorados pelo
governo japonés. Esta perfaz uma memodria ainda em disputa entre o governo
japonés e os grupos marcados historicamente pela politica assimilacionista, adotada

de forma pratica ou ideoldgica no Japao.
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No decorrer desta pesquisa, as rememoracdes sobre o acima citado estrato
de tempo pelos imigrantes, demonstra que o processo de diferenciagéo, a politica do
governo japonés e as vivéncias entre okinawanos e outros japoneses, levaram os
okinawanos ao reagrupamento no processo migratério em terras brasileiras dos
imigrantes e descendentes embasado na ideia de pertencerem a comunidade
okinawana/uchinanchu.

Dessa maneira, afirma-se que os contextos internacionais também fazem
parte da memoria tanto dos imigrantes quanto dos descendentes. Estes
acontecimentos foram vivenciados pelos okinawanos, que desde 1908 aqui
imigraram e favoreceram a formagao de redes de solidariedade no Brasil, tanto para
a abertura das cotas de imigragdo apos 1945, quanto para idealizacdo de projetos
de colonizagao privada em areas para o estabelecimento dos imigrantes, como a
colénia CAPEM. Nesse sentido, pode-se observar que o sentimento de coletividade
entre a comunidade foi expressa por meio da organizagdo dos mecanismos de ajuda
mutua.

Portanto, para que ocorresse o deslocamento dos imigrantes da Provincia de
Okinawa para a CAPEM e a insercao social e politica na sociedade receptora, este
estudo mostra que a formacdo das redes de conterrdneos foi fundamental para a
tarefa de negociar a abertura da imigragdo, com os governos federal e estadual.
Sendo assim, as concessdes das areas de terras para constituirem a Okinawamura
so foi possivel devido a organizagao dos patricios e a politica estadual de reservas
de glebas no Estado de Mato Grosso.

Nessas negociagdes, os lagos entre os imigrantes estabelecidos no Brasil
foram fortalecidos tendo como principio os valores compartilhados relativos ao
espirito de solidariedade e o sentimento de todos fazerem parte de uma mesma
comunidade. Tendo como base a identidade histérica e a crenga que os
antepassados fazem parte de um tronco comum de ancestrais, o local de
nascimento de muitos imigrantes e descendentes néo foi levado em consideragédo na
formacdo da comunidade okinawana em terras brasileiras. E o mito da origem
comum embasou 0 movimento solidario entre os okinawanos e outros japoneses
expresso em verbetes que também fazem parte do acervo cultural dos imigrantes.

Sendo assim, a confianga no projeto do governo brasileiro foi sustentada por
um lado, pelo compromisso dos conterraneos estabelecidos no Brasil de exercerem

o espirito de solidariedade e ajuda mutua e, por outro, pelas expectativas criadas
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pelos imigrantes mediante as propagandas difundidas em Okinawa. Ainda que a
questao tenha envolvido questdes politicas e econdmicas nesse processo de
deslocamento dos imigrantes para o Brasil, os lacos da origem permitiram visualizar
no horizonte de expectativas um espaco no qual se poderia melhorar de vida e
manter a convivéncia social com o grupo de origem.

O projeto da colénia CAPEM que os imigrantes sonharam e se deslocaram
para o Brasil com o intuito de implantaram uma comunidade agricola que pudessem
cultivar a terra, sobreviver e morar em conjunto, que I|hes permitiriam dar
continuidade as tradi¢gdes e costumes foram analisados a partir da trajetéria desses
imigrantes. As narrativas possibilitaram visualizar e compreender que no processo
migratorio ocorreu o fortalecimento da fronteira entre os naichis e os uchinanchus
desde a partida da Provincia de Okinawa. Apesar de ocorréncia de transformacodes
nos elementos de identificagédo, a constituicdo da unido social preestabelecida desde
o momento da partida, tornou-se de varias formas pertinente para a vida social dos
imigrantes da CAPEM e descendentes.

A memoria dos atores sociais foi tecida, inicialmente, por lembrancas de
experiéncias traumaticas vivenciadas antes dos okinawanos imigrarem para o Brasil
e posteriormente, por rememoragdes sobre a migracéo e redirecionamento do fluxo.
Nas novas terras, para muitos imigrantes o horizonte de expectativas foi desfeito ao
chegarem ao espagco sonhado e esta vivéncia também se transformou em
sofrimento- Esses acontecimentos e situagées marcaram a memoria e o processo de
identificacao dos okinawanos.

Portanto, esta pesquisa verifica que, a experiéncia migratoria para a CAPEM
também se tornou traumatica para muitos imigrantes que ndo concretizaram seus
sonhos de terra propria. As memorias desse periodo foram relatadas como se fosse
um dever de memoria enquanto muitos preferiram silenciar e esquecer. As recusas
em participar desta pesquisa foram inumeras, especialmente por ndao acreditarem
que sabiam de algo que pudessem contribuir. As respostas de muitos imigrantes em
relacdo as experiéncias vivenciadas na colénia CAPEM foram: “N&o deu certo, nao
tenho nada para contar”.

No entanto, quando alguns encontraram uma escuta, os relatos foram
emergindo aos poucos, por meio de varias visitas. Também ocorreu o auxilio dos
que resolveram relatar suas reminiscéncias e incentivaram os outros a fazerem o

mesmo. Entdo, os descendentes disponibilizaram documentos relativos a vivéncia
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de seus pais e avos para descortinar o itinerario escolhido por este estudo — da
Provincia de Okinawa para a colénia CAPEM no Brasil — que expde as memodrias de
homens e mulheres okinawanos que criaram expectativas e se arriscaram no
horizonte sonhado da busca de melhoria de vida.

A tentativa dos okinawanos de reproduzirem no norte do Estado de Mato
Grosso uma colbnia okinawana (Okinawamura) mostra que o0s okinawanos
pretendiam recriar nesse espago os valores culturais que os distinguiam dos outros
japoneses. Ali os imigrantes okinawanos poderiam exercer sua okinawanidade,
realizar suas praticas culturais, manter o mito da origem comum, mesmo que muitos
dentre esses imigrantes terem nascido e serem criados em outros paises. Ao
retornarem para as terras dos ancestrais o mito da origem comum era reativado.
Nesse sentido, os imigrantes da CAPEM orientavam suas agbes por um passado
que mantinha um elo entre o grupo.

Na trajetéria desses imigrantes pode-se perceber que os elementos culturais
acionados no decorrer da partida, da chegada e no estabelecimento em varios
espacos no Brasil representavam marcas de uma origem comum mitica. O festival
realizado ainda no porto de Kobe e no navio, as apresentagdes, as indumentarias
utilizadas nas dangas que fizeram parte da bagagem, as musicas nas reunides
familiares, os verbetes que migraram como chimugukuru e ichirachode simbolizavam
para o0s okinawanos sua origem particular que desempenhavam um papel
significativo para a identidade okinawana.

Esta pesquisa mostra que desde o momento em que arrumaram as malas
para migrar, os imigrantes de Okinawa selecionaram e mobilizaram os tragos
culturais que eram significativos para a composicdo da identidade okinawana no
Brasil. Ainda que a apropriacao pelos descendentes tenha sofrido modificagdes, os
recursos simbdlicos estao presentes e disponiveis para os imigrantes exercerem sua
identidade e marcarem a diferenga existente entre “eles” e os “outros” japoneses.
Como exemplo, o toque dos tambores utilizados somente em rituais funebres,
atualmente é utilizado em outras datas festivas como casamentos e festividades.
Para os descendentes dos imigrantes, os tambores de Okinawa - Taiko e as
musicas classicas tocadas no sanshin nos festivais continuam constituindo simbolos
significativos para expressar a okinawanidade.

Este estudo constatou que os imigrantes que se estabeleceram no espacgo da

Okinawamura — colénia CAPEM — negociaram e criaram taticas identitarias como as
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reunides familiares onde as musicas extraidas das cordas do sanshin remetia-os a
terra de origem. Entre os imigrantes também se destaca outra memoria forte, a
veneragao aos antepassados.

O proprio espago da coldénia que tinha como imigrantes os okinawanos ja
marcava a organizagao social com base na diferenciagdo étnica, pois
aproximadamente a cem quildbmetros foi estabelecido outra colbénia composta
somente de naichis. Desde a organizagao da rede migratéria pelos okinawanos até o
planejamento da area para estabelecer os imigrantes de Okinawa, as acgoes
representaram o reconhecimento e permanéncia da diferenga cultural existente entre
o os dois grupos de japoneses no Brasil.

Observou-se neste estudo que, de acordo com o contexto em que foram
estabelecendo residéncia, os imigrantes negociaram sua forma de identificagdo. Em
contraste com os naichis, eram okinawanos; em relacdo a sociedade receptora,
eram japoneses; entre os okinawanos, a identificacéo referente as comunidades de
origem permaneceu, bem como a representacdo como imigrantes okinawanos da
CAPEM. Registra-se aqui que, atualmente, a identidade okinawana ainda é a
preferida pelos imigrantes e muitos descendentes que se reconhecem como parte
dessa comunidade diasporica.

Este estudo entendeu que para inumeros okinawanos, essa preferéncia esta
relacionada com a memoaria forte da dimensao religiosa. Nas reminiscéncias sobre a
trajetoria de vida dos imigrantes por esta pesquisa levantada, a veneragdo aos
antepassados esteve presente desde a decisdo de emigrar até o estabelecimento
das familias em diversos espacos no Brasil. Os oratérios e as cinzas de familiares
falecidos partiram junto com alguns imigrantes e contribuiram para a continuidade da
tradicdo religiosa e que as crengas e os rituais de veneragdo aos antepassados
disponibilizaram recursos para assumirem a identidade okinawana.

No entanto, na interpretagdo da apropriagdo das praticas culturais religiosas
foi possivel perceber que a maioria dos imigrantes mantém o sistema de veneragéo
aos antepassados e os oratérios nos nucleos familiares onde os rituais sao
realizados. Apesar das modificagbes ocorridas nas interpretagdes pelos
descendentes dessa tradicdo, pode-se verificar de forma qualitativa que em 90 %
dos lares estao presentes o altar doméstico como lugar de memoaria.

Nas residéncias onde os primogénitos sao responsaveis pela manutencao do

altar, a maioria ainda cultivam essa tradi¢do. Essa dimensao é um elemento muito
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importante na continuidade do sentimento de origem comum. Sao dois estratos de
tempo que de forma dialégica se conectam na vida dos okinawanos que seguem a
tradicdo de venerar os antepassados: o tempo dos vivos e o tempo dos
antepassados e ancestrais.

Os rituais de veneragcdo aos antepassados foram compreendidos como
formas de manter a memoria de elementos culturais simbdlicos que operam como
definidor do sentimento de pertenca e que foi apropriado por muitos descendentes
dos imigrantes. Assim, o sentimento de pertenca é fundamentado na ligagdo com os
antepassados que se sobressairam sobre as outras esferas da vida social. E uma
questao de educacido que se estabeleceu na familia. Inclusive as liderangas, sao
realizadas nas familias por mulheres mais velhas e pelas lideres espirituais —
xamas/yuta - que contribuiram para disseminar a veneragao aos antepassados, o
que fortaleceu o processo de identificagdo com a comunidade de origem okinawana.
Para a maioria dos imigrantes da CAPEM, as mulheres mais idosas das familias
foram representadas como referencias na manutengdo da memoria dos rituais de
recordagao e das crengas no sistema xamanico okinawano.

Este estudo depreendeu que, foi por meio das praticas culturais que os
imigrantes estabeleceram uma ponte com a origem comum a fim de idealizarem
uma comunidade okinawana imaginada, que seria a forma mais clara da
representacdo da okinawanidade no Brasil, por meio do principio da reprodugao
étnica do grupo. Assim, os imigrantes e descendentes entrevistados continuam
autodenominando-se de okinawanos demonstrando que a fronteira entre os grupos
ainda é significativa. Essa auto identificacdo é um dos elementos fortemente
articulado entre os japoneses como critério de contrastividade com a comunidade
japonesa. No entanto, atualmente os principais espagos que articulam os elementos
culturais e os valores considerados okinawanos séao nas associagdes e nas familias.

Por meio da trajetéria dos imigrantes de Okinawa da colénia CAPEM pode-se
compreender que a interagdes com outras pessoas e os membros do grupo foram
marcadas por transformagdes que modelaram a identidade okinawana, mas que o
mito da origem comum é o elemento que define a fronteira do grupo em relagdo aos
outros japoneses.

Ja no processo de inclusdo dos novos membros, a delimitagdo da posigcao de
cada um ocorre ao denomina-los de “okinawanos do coracido”. Esse aspecto ancora

a continuidade da okinawanidade que pode ser articulada pelos individuos adotados.
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Nesse caso, esses membros sao inseridos no grupo por meio de casamentos ou de
amizades e sao socializados nas praticas culturais dos okinawanos. Nessa forma de
pensar os novos membros, ha a expectativa de que essas pessoas passem adotar
suas praticas culturais.

Desse modo, o processo de identificagcdo dos okinawanos, que imigraram
apos a Segunda Guerra Mundial em estudo, envolve varios estratos de tempo e
elementos articulados na vivéncia desses imigrantes como: historicos
fundamentados em uma origem mitica, apresentacbes de dangas tradicionais,
valores como a solidariedade, veneracao aos antepassados, instrumentos musicais,
reunides familiares entre outros. Mesmo tendo o conhecimento que a subjetividade
esta presente nas escolhas de cada imigrante ou descendente em seguir as
orientagbes culturais, as tradicbes atualmente ainda persistem, proporcionam
sentido a vida e marcam a diferenca entre os uchinanchus e naichis.

Portanto, a investigagéo sobre a trajetéria dos imigrantes okinawanos e seus
descendentes que tinham como destino a Okinawamura no norte do Estado de
Mato Grosso é uma histoéria que faz parte dos estudos sobre os japoneses apés os
anos 90 do século XX no Brasil, que certamente contribuira com outras pesquisas
sobre os japoneses de Okinawa. Ha diversos grupos considerados minorias
étnicas no Japédo que também sao identificados por critérios de origem como os
Ainus. Ha uma caréncia de estudos sobre esse e outros grupos no Brasil. Para
tanto, esta pesquisa deixa contribuicdo sobre o processo de identificacdo dos
okinawanos como uma forma de reconhecimento da diversidade cultural existente
entre o grupo classificado de forma homogénea como os japoneses.

O processo migratério e o estabelecimento das familias procedentes de
Okinawa é um horizonte aberto, que certamente pode ser investigado por meio de
varias concepgdes tedricas e que tem muito a dizer sobre as experiéncias
vivenciadas e o processo identitario acionado na trajetoria dessas familias e seus
descendentes, que se estabeleceram em diversos lugares no Brasil. Dai esta

pesquisa ser considerada como parte de uma histéria do presente e inacabada.
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ANEXO A — MAPAS — DAVAO FELIPINAS
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FONTE: Adaptado de maps google (2018).
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ANEXO B — MAPAS DA EXPANSAO JAPONESA ANTES DE 1945
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ANEXO C — MAPAS DA SOBERANIA JAPONESA APOS A SEGUNDA
GUERRA MUNDIAL

FONTE: Adaptado google maps (2018).
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ANEXO D — MAPAS DE REPRESENTAGAO SOBRE OS GRUPOS
INDIGENAS EXISTENTES NO NORTE DO ESTADO DE MATO GROSSO -1954
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ANEXO E — MAPA SOBRE O DESENVOLVIMENTO DA MISSAO VOLANTE
DOS MISSIONARIOS NO NORTE DO ESTADO DE MATO GROSSO - 1946
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