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Uma religido que sorri no espelho, 3° dia, UTI, Hospital Nossa Senhora do Rocio,
Campo Largo/PR, Outubro de 2014.

Hoje ¢ um dia que tenho pensado muito na palavra Religido. Incrivel como minha cultura,
tradicionalmente catolica, depois “acrescentada” pelo transito religioso em outras religioes,
me ensinou a como sofrer! Constantemente movida por culpas, eu, ha pelo menos um ano,
tenho brincado com a ideia de caminho do calvario, a remissdo dos pecados, o preco a ser
pago!

Nao sei com exatiddo, mas temos sensagdes quase inexplicaveis quando estamos envolvidos
com alguma dor! A priori, é engragado: se me tirar dessa, eu pago cesta bésica aos pobres; se
escapar, eu cumpro promessa de joelhos; viro palestrante!

Gente, e Deus 14 cobra algo? Dor ¢ amor!

Quando estamos em sofrimento ¢ pelo hiato: E aquele intervalo entre a vida e a morte que nos
torna vulneraveis, humanos, a procura de nés mesmos!

Certamente que muitas preces, oracdes, rezas, novenas, estdo chegando a mim e toda a
corrente ¢ bem vinda! Entretanto, gostem os fanaticos ou ndo, ¢ como se eu ouvisse daqui: Ta
pagando pelos atos falhos, pelas drogas que usou, pela sexualidade transgredida, pela rebeldia
desnuda em estilo, pelo achismo! Tem também os que: Mas € tdo nova, coitada! Nao merece,
que tragédia! Sem contar nos que sequer sabem o que ¢ um AVC! [Sei que posso estar
julgando, mas é como estou me sentindo!]

Pela terceira vez, me sinto como uma pessoa que deixou de ser a ma influéncia na vida, para
ser vitima e, depois, virar martir! E ai, meus caros, ndo sei se o Deus que conversa comigo € o
pai de todo mundo ndo! Nao creio num Deus biblico, punitivo, dos dez mandamentos,
revelador, com rosto e barba segurando um cajado. Deus ndo exige que eu viva na igreja,
dobre meus joelhos e divulgue suas profecias.

Religides e Religiosidades a parte, € que eu respeito muito, apenas penso que o castigo de
Deus ¢ o de me deixar, as vezes, sozinha. Nao ¢ abandono, ele quer uma cruz que pese onde
tem que pesar: dentro! E onde tudo acontece, mas onde tudo se resolve também!

Nao estou vendo Deus me reprimindo, estou vendo um momento grandioso: Ele esta sorrindo
e ¢ meu cumplice, pois habita em mim; é energia vital, pulsante, compreensor das diferencas,
aceitador de fraquezas e estimulador da felicidade! Se meu prazer, meu desejo, meu estimulo
nao prejudicam a ninguém, como pode Deus distribuir culpas a granel?

Apesar das expressoes religiosas, prefiro um Deus mais discreto e otimista! Um Deus, que de
tanto entender a minha vontade de botar a boca no mundo, me faz ver que, antes, eu
acreditava que ndo havia cura na minha vida e na minha loucura. Hoje, ndo estou vendo mais
doenga!

Digo isso porque vejo tantas pessoas na boca do povo virando herois; vejo brasileiros se
comovendo com exemplos de superacdo, como se honestidade, garra, forca e competéncia
fossem privilégios de poucos. Ougo tantas reclamagdes de politicos, ocupando cargos,
pegando um troquinho a mais, dando seus jeitinhos e, de fininho, fechando o bico! De quem
as pessoas/nos, estamos nos despedindo? E de nds mesmos? E s6 na dor que aprendemos a
amar? Realmente nos colocamos no lugar do outro ao invés de julgar?

E, 0 encontro conosco mesmo, esse tal caminho do meio que estou identificando, estd mesmo
me tornando religiosa para pagar promessas: quero continuar sorrindo para todos,



especialmente aos humildes; quero ouvir e falar de suas historias; quero iniciar e terminar
bem o dia; quero que a minha casa represente meu mundo interno; quero abragar meus alunos
e distribuir gentileza; quero falar o que penso com o devido respeito de alguém que as vezes
s0 se acha um pouco diferente; quero aprender com a minha familia e que eles aprendam
comigo também; quero dizer aos meus amigos verdadeiros um “conta comigo sempre”!

Quero imaginacdo e criatividade e ndo mais julgamentos de indisciplina, de rebeldia; quero
gente consciente de seus atos falhos e assertivos: gente cheia de Deus! Certinhos e doidinhos
de maos dadas, sozinhos nos encontros consigo: Donos de suas proprias religides, de suas
crencas, de seus deuses; respeitosos de um Deus que € nosso, que ¢ comum, que ¢ de paz, ndo
prega 6dio e nem guerra.

Mas ndo esquegamos: Ele sorri quando te deixa sozinho e ¢ para que olhe o espelho: veja a
imagem do outro em vocé! Afinal, somos todos nds nos outros e os outros todos em nos!
Somos Deus! Nem acima, nem abaixo, apenas dentro; no meio, no hiato, no intervalo, em
nos!

Por isso, pra mim, Deus aparece em livros, em filmes, em musica. De forma inesperada,
quando transcendo e chamo-o de “o barbudo”, “e ai cara”, ele me aparece em choro, no
abraco da minha mae, ai sei que ele ndo fica zangado ndo. Apenas sei que estd comigo e eu
com ele, e somos apenas “NOS”!

A todos que estiveram comigo nesta jornada, que “o barbudo” nos abengoe!



A familia, de modo especial minha avo materna, pais e irma, por viverem comigo todos os
processos da vida.

As ex-companheiras, que comigo perfizeram transitos e muitas discussoes religiosas,
ensinando-me sobre respeito.

Aos amigos pessoais e de profissdo, incluindo os estudantes, fundamentais para a produgao
desta pesquisa.



AGRADECIMENTOS

A CAPES, pela bolsa de estudos desde o primeiro ano no programa.

A Karina Kosicki Belloti, paciente, humana e indispensavel, inclusive, como
pesquisadora no terreno da Historia Cultural, das Religides e das Midias, pelos primeiros anos
de orientacdo. Ela me ensinou o valor e a importancia da ética.

A professora e orientadora Roseli Boschilia, por me ensinar a confiar, acreditar e fazer
acontecer. O trabalho ndo teria saido sem voceé!

A todo o Programa de Pds-graduagao em Historia da UFPR, especialmente os
professores Renan Frighetto e Marcella Lopes Guimardes, que humanamente me concederam
uma nova chance. Agradeco também a querida Maria Cristina, secretdria do programa,
sempre disposta a ajudar em tudo o que precisei e aos professores da linha de pesquisa
Intersubjetividade e pluralidade: reflexdo e sentimento na Histéria, em especial, os
professores Euclides Marchi, Ana Paula Vosne Martins, Renata Garrafoni ¢ Marion Brepohl.
Aprendi muito com vocés!

Aos colegas e amigos conquistados nesta turma de Pos-graduacao. Em especial,
agradeco a Carmem Kummer Liblick, interlocutora do trabalho nos primeiros anos. Ao Fabio
Augusto Scarpim, pela leitura carinhosa desde a segunda versdo da Tese até orientagdo final.
Vocé foi imprescindivel, querido amigo! Ao meu irmao desde o momento da matricula, Ozias
Paese Neves, que ndo mediu esforcos, orientou, conversou, me manteve de pé em todo os
momentos em que tudo parecia perdido. Amo voceés!

Agradego ao amigo Marcio Pereira, pessoa de uma delicadeza e profundidade, ao se
tratar de amizade, que chegam a emocionar. Meu carinho por ti ¢ incondicional! Sou grata por
cada minuto que passamos juntos nas tardes cinzas de Curitiba. Agradego também ao Gregory
Balthazar, a Anadir dos Reis Miranda e ao Fernando Botton, pelos congressos, discussoes,
reunides e amizade.

Aos amigos do programa. Carlos, pela leitura do projeto, sempre pronto a me ajudar e
debater proficuamente no terreno das religides. Ao Matheus Vieira pela amizade, congressos,
leitura da segunda versdo da Tese, com sugestdes indispensaveis. Uma profunda gratidao
também ao Luis, a Clara, a Larissa, a Flavia, o Lucas, a Flora, a Claudia e o Regy, as
disciplinas nao teriam sido as mesmas sem voceés.

Aos pesquisadores e professores que conheci antes ¢ ao longo do programa de
doutorado. Vocés me inspiraram, incentivaram, deram dicas ao trabalho, que somente quem

estd ha anos no terreno faria. Em especial agradeco ao Antonio Paulo Benatte, Eliane Moura



Silva, Stewart Hoover, Paul Freston, Leonildo Silveira Campos, Du Meinberg Maranhao e
Magali Cunha.

Aos médicos e amigos, que cuidaram desmedidamente de mim nestes anos, Alexandre
Liblick, Marcos Sandman, Marilane Ton dos Santos, Schana Basichetti ¢ Dalvinha, o meu
mais profundo carinho e gratidao!

As liderangas e membresias da Comunidade Golgota, pelas entrevistas concedidas,
pelo acesso a materiais e pela oportunidade de aprendizado.

Aos amigos de longa data, pelos quais tenho profundo apreco e ndo esqueco por um
minuto sequer: Camila, Fernanda Lorandi, Luana, Roseni, Marcos e Vania. O meu muito
obrigada pelo cuidado, apoio, conselhos e conversas frutiferas de sempre.

Ao Robson, agradeco por nossa amizade que virou irmandade. Nao sei dimensionar
como sou grata pelos puxdes de orelha, pelos mimos, pela atengdo, pelo carinho. Vocé me
mantém nos prumos, sempre. Para além de tudo, vocé ¢ imprescindivel! Nunca se esquega
disso, meu irmao!

Aos meus pais, Celso e Delires, minha irma, Mariangela, aos amigos, primos e ex-
namoradas: Ana Beatriz, Luana, Renan, Cristiane, Gabriel, Eliane, Vanessa, Graci, Jodo
Marcos ¢ Amanda, por me apresentarem igrejas, conversarem sobre o assunto e acreditarem
na ideia de que desse processo brotaria um projeto e uma tese de doutorado.

A v6 Licia, de coragdo, e a minha avo materna, Margarida, obrigada pelas oragdes.
Nao sei se eu teria tanta forca aos 90 anos! Aos meus pais e irma, de modo especial, faltam-
me palavras para expressar 0 momento em que me pegaram pela mao e disseram: “Agora
vai!” me dando todo o subsidio necessario para que esse trabalho chegasse ao seu final. Vocés
sdo fundamentais! O meu sincero obrigada e 0 meu mais profundo amor!

A Secretaria do Estado de Educacdo do Parand pela licenga especial concedida para os
estudos, bem como a todo o conjunto de profissionais da area, que ajudaram direta ou
indiretamente nesses anos. Especialmente, agradeco aos professores Luciano, Adilson, Eliane,
Vilminha, Elisangela, Ana Débora, Karen, Sinthia, Miria, Marcia, Simone e Joseane, além da
intérprete de libras Mari, vocés sdo maravilhosos! Muito obrigada também ao ex-aluno
Eduardo Silva pela ajuda com o arquivamento inicial dos dados digitais.

Aos amigos do curso de Relagdes Publicas da PUC-PR, pelo auxilio na coleta de
materiais digitais e de conversas sobre o tema e area: Bruna Dias, Fernanda Labres de
Oliveira e Mariana Favoritto. Aprendi muito com vocés. Um agradecimento desmedido a
Fernanda por todo o processo, que comigo tragou, acompanhou e me foi escuta, conforto,

aprendizagem, incentivo, cuidado, afeto e Amor. Juntamente com o Bauman, gato, fomos



uma familia. Além de nés agradeco também ao Marcelo, Michelle, dona Inés, Marcelo
Augusto e Nivea pr absolutamente tudo. Vocés foram sensacionais comigo nos anos em que
passamos juntos.

A Renata, que fez a revisio final da Tese e adequou as normas, 0 meu mais profundo
agradecimento. Aprendi contigo, discuti com vocé, me senti desigrejada junto de sua pessoa e
mais confiante no processo. Obrigada por ter sido também uma leitora atenta, dedicada e
disposta a contribuir. Vocé ¢ sensacional!

Aos familiares, padrinhos e vizinhos, especialmente o Chede e a Jéssica, que
contribuiram como puderam para com a minha saude, vida e trabalho. O meu agradecimento
desmedido a prima Paloma Avila, pelo auxilio com a transcricio das entrevistas orais e
palestras, e a tia Tere, minha segunda mae, pela escuta e conforto, além da revisdo, correcao
gramatical e adequagdo do trabalho as normas, nas primeiras versdes. Agradeco também ao

Gi e a Graci, além de primos, irmaos que a vida me deu!



Todos os dias quando acordo ndo tenho mais o tempo que passou, mas tenho muito tempo.
Temos todo o tempo do mundo. Somos tdo jovens!
Renato Russo



RESUMO

Esta Tese pretende analisar a Comunidade Goélgota, na cidade de Curitiba/PR, a partir
de um enfoque que busca privilegiar a dinamica religiosa evangélica brasileira, entre 2001
(ano em que a Comunidade surgiu) até 2015 (quando identificamos uma alteragao discursiva
por parte das liderancas da Goélgota, nao mais se apresentando como emergente e criticando o
universo pos-moderno). Para tanto, partimos de uma abordagem sobre o protestantismo em
suas origens, num movimento histérico de desdobramento das igrejas e denominagdes
religiosas. A seguir, tragamos um cendrio do Pentecostalismo ao longo do século XX no
Brasil, por intermédio de suas igrejas e dissidéncias religiosas. O exercicio ajuda a observar a
Golgota como possivel expressdo das igrejas emergentes, surgidas na virada do século XX
para o XXI, que recorrem aos meios midiaticos, linguagem descontraida e publico-alvo como
os jovens undergrounds. Questionamos em que medida a Comunidade Golgota pode ser vista
como uma comunidade diferenciada, quais sdo as aproximagdes com outras denominacdes
religiosas e quais sdo os limites de sua atuagdo, dialogando com autores como Paul Freston
(1993; 1994), Antonio Gouvéa Mendonga (2005) e Magali Cunha (2007). A Golgota volta-se
para um publico especifico, os Undergrounds curitibanos (roqueiros, motociclistas,
cabeludos, tatuados, com idade entre 18 e 35 anos, em geral universitarios ou com formagao
superior concluida), com a oferta de expressoes estilisticas e estéticas do rock para os que nao
encontraram identificagdo em outras denominagdes religiosas frequentadas, no proprio campo
evangélico. Assim, alguns tiveram experiéncia como desigrejados ou pelo viés do transito
religioso até chegarem a Golgota, que trabalha neste vazio deixado pelas igrejas
protestantes/pentecostais mais tradicionais. Frequentamos cultos, percorremos o ciberespago
institucional e produzimos entrevistas orais com liderancas e membresia religiosa. A
etnografia nos auxiliou no exercicio de entendermos dinamicamente oS espagos que
estdvamos observando, além das diferentes formas, como foi possivel captar, das relagdes
existentes entre os individuos e grupos. Posteriormente, transformarmos o texto em linguagem
e interpretagao historica.

Palavras chaves: Protestantismo; Pentecostalismo; Igrejas Emergentes; Comunidade
Golgota; Juventude; Undergrounds; Midia; Liderancas.



ABSTRACT

This thesis intends to analyze the Golgotha Community, in the city of Curitiba/ PR,
based on an approach that seeks to privilege the Brazilian evangelical religious dynamics,
between 2001 (year in which the Community arose) until 2015 (when we identified a
discursive change by the leaders of Golgotha, no longer presenting themselves as emerging
and criticizing the postmodern universe). To do so, we start with an approach on
Protestantism in its origins, in a historical movement of unfolding of churches and religious
denominations. Next, we draw a picture of Pentecostalism throughout the twentieth century in
Brazil, through its churches and religious dissent. The exercise helped to observe Golgotha as
a possible expression of the emerging churches, which emerged from the turn of the twentieth
century to the twenty-first, using media, relaxed language, and target audiences such as young
undergrounds. We question the extent to which the Golgotha Community can be seen as a
distinct community, what are the approximations with other religious denominations and what
are the limits of its performance, dialoguing with authors such as Paul Freston (1993; 1994),
Antonio Gouvéa Mendonga (2005) and Magali Cunha (2007). Golgotha looks for a specific
audience, the Undergrounds curitibanos (rockers, motorcyclists, hairy, tattooed, aged between
18 and 35 years, usually university students or graduated with a college degree), with the offer
of stylistic and aesthetic expressions of rock for those who did not find identification in other
religious denominations frequented, in the evangelical field itself. Thus, some have had
experience as unmarried or through the bias of religious transit until they reach Golgotha, who
works in this void left by the more traditional Protestant / Pentecostal churches. We attend
cults, go through institutional cyberspace, and produce oral interviews with leaders and
religious members. Ethnography assisted us in the exercise of dynamically understanding the
spaces we were observing, in addition to the different ways in which it was possible to grasp
the existing relationships between individuals and groups. Subsequently, we transform the
text into language and historical interpretation.

Key words: Protestantism; Pentecostalism; Emerging Churches; Community Golgotha;
Youth; Undergrounds; Media; Leadership.
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14

INTRODUCAO

[...] Nas novas zonas que se abrem ao protestantismo brasileiro, apresentam-
se os seus problemas tipicos de juventude e, at¢ mesmo, de primeira
infancia. Ao lado de um velho protestantismo, preocupado com o estudo das
deficiéncias de sua maquina eclesiastica e com problemas teologicos, ha um
protestantismo novo, de conversdo, evangelizacdo e conquista, ¢ que
aparece, ou nas regides atualmente abertas a cultura, ou em novas classes da
sociedade brasileira, especialmente no proletariado urbano...’ ¢ a forma do
primeiro amor (Extraido de O Protestantismo Brasileiro, de Emile Leonard,
p. 313-315).

Atuo como docente na rede publica estadual desde 2008 e, em dez anos, observei um
aumento significativo no nimero de evangélicos nas instituicdes escolares com as quais tenho
contato. Nessa jornada, ndo foram poucos os convites que recebi de professores, funcionarios
e alunos para conhecer suas igrejas. Além dessa situagdo, mantive relacionamentos afetivos
com mulheres evangélicas e suas familias, o que me conduziu a um transito religioso, na
cidade de Curitiba, por diversas denominagdes religiosas, pentecostais e neopentecostais,
especialmente entre os anos de 2009 e 2013. Nesse periodo, a descoberta e o contato com a
musica gospel, principalmente o rock, conhecendo varios artistas do universo cristdo
contemporaneo, também foram de suma importancia para o entendimento de alguns aspectos
com o0s quais me deparei ao longo da pesquisa de campo.

Numa aula de ensino religioso, um aluno comentou sobre a existéncia da Comunidade
Golgota, frequentada por seu irmao. Devido o interesse que o assunto despertou em mim,
busquei informagdes sobre o agrupamento, via Internet, o que estimulou minha curiosidade
acerca do seu estilo/estética e modalidade do culto ali praticado. Durante um ano e meio,
frequentei semanalmente os cultos, observando um fendmeno em crescimento no pais desde
os anos 90, ou seja, cultos evangélicos avivados, a presen¢a juvenil, o estilo visual
diversificado, louvor em diferentes ritmos musicais e linguagem informal.

De uma experiéncia antropologica com os cultos, brotou o anseio de pesquisar a
Comunidade Golgota. Por se tratar de uma denominagao religiosa ainda pouco conhecida, em
nivel local, reconheci que talvez ndo fosse possivel coletar um conjunto significativo de
fontes para a pesquisa. Por esse motivo, nasceu o projeto de doutorado, com uma proposta de
historia comparada entre a Comunidade Golgota e a ja conhecida e em crescimento, Bola de
Neve Church. Varios canais midiaticos, inclusive, chegaram a compara-las em razao do perfil
dos adeptos, composto preferencialmente por um publico juvenil, e do formato de culto.

Nesse processo, enquanto assistia aos cultos online da Bola de Neve pela manha, também

frequentava a Golgota nos domingos a noite.
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O projeto inicial de doutorado tinha como proposta investigar, historicamente, os
significados, sentidos e configuragcdes de ser evangélico na contemporaneidade, a partir do
estudo das duas denominagdes religiosas, entre os anos de 1990 e 2010 (periodo de
nascimento de ambas até a constru¢do inicial da primeira versdo do projeto). Propus, naquele
momento, alguns eixos norteadores: religido, juventude, midia e rituais, entrecruzando fontes
orais ¢ midiaticas, desenhando institui¢des religiosas e fi¢is como objetos possiveis de didlogo
no campo da Histéria Cultural, a partir da problematizacao de praticas de reconhecimento das
identidades/pertencimentos, como maneiras de ser e estar no mundo. Desde a elaboragdo do
projeto de doutorado até a banca de qualificagdo, foi este o formato de pesquisa que
utilizamos. Recentemente, na eclaboracdo da versdao final do trabalho, observamos a
disparidade entre os dois objetos de pesquisa, seja pelo tamanho dos templos, pelo nimero de
filiais, quanto pela quantidade de fiéis e atuacdes em rede. Assim, diante da dificuldade de
manter a analise comparativa entre a Comunidade Goélgota e a Bola de Neve Church, optamos
por verticalizar a analise sobre a primeira.

Por isso, mantivemos a tipologia de fontes, mas passamos a analisar somente a
Comunidade Golgota, a partir de um enfoque que busca privilegiar a dindmica religiosa
evangglica, especialmente no século XXI, no Brasil, tendo a Golgota como foco e possivel
exemplo de denominagdes religiosas emergentes, no cendrio evangélico contemporaneo. Essa
mudanga levou-nos a uma redefini¢cdo da baliza temporal, que abrange o periodo de 2001 até
2015 (ano em que a comunidade surgiu até o momento no qual identificamos uma alteragao
discursiva de liderangas da Golgota. Eles ndo se apresentavam mais como emergentes no
cenario evangélico, bem como expunham uma série de criticas ao universo pos-moderno,
buscando expressdes e motivos para afastarem-se dele).

O fim da aposta da comparagdo entre a Golgota e a Bola de Neve Church permitiu
identificar que o fato de pertencerem ao mesmo campo, em si mesmo, ndo abandonava
comparagdes, ha um lugar comum, portanto. Porém, os caminhos histéricos sao diferentes e,
até mesmo, desproporcionais. Nesse sentido, na tentativa de juntar coisas incomunicaveis o
esforco de historiar ficou dificil, carregado do interesse de mostrar a diferenca e nao a
substancia historica que se mostrava de uma ou de outra, preservadas as relacionalidades.

Assim, escrever no Tempo Presente constituiu um desafio no sentido de enquanto se
escreve a historia o ponto ja ruiu. Ou seja, tratava-se de problematizar raizes historicas de um
movimento em movimento. E mais do que um balango historiografico até se chegar a
Comunidade Goélgota. E um percurso que ndo é evolutivo. E continuidade, permanéncia e

distanciamento. E a necessidade de se desconfiar do que se apresentou como novidade, cuja
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emergéncia poderia delimitar a morte do que havia partido. Logo, qual o sentido de se
produzir uma Tese que precisou de tantas e tdo vastas dimensdes para entender uma
comunidade de menos de duzentas pessoas? E apenas do numero diminuto que estamos
falando? Nao. Foi a possibilidade de ter as rédeas do oficio nas maos, falando de um
movimento “emergente”, nas Ultimas duas décadas, que ao emergir ja estava se modificando e
dai oferecer coordenadas dentro de nosso campo, onde sé se via um rastilho de exoticidade.

Por conseguinte, tirou-se a Golgota do campo de uma estrutura legivel do exdtico,
buscando raizes historicas do movimento (Do Protestantismo Historico ¢ do Pentecostalismo
e suas neosrealidades, como discutiremos na sequéncia). Eis a leitura de conjunto desse
processo, olhando a Golgota menos como novidade e mais como continuidade. Diante disso,
propode-se e escreve-se o processo histdorico como uma compreensao. Afinal, ¢ dificil lidar
com um caldo cultural contraditério, lido como novo, mas travestido de velho, onde
encontramos o conteudo de valores que ndo sdao nossos, construgdes culturais e sociais que
pressionam e, ao mesmo tempo, representam um mapa de nossa complexa realidade
contemporanea. Nessa dire¢do, muitas vezes, trata-se de lidar com um corpo de valores
conservadores, presentes no processo, de forma ética e respeitosa, saindo, as vezes de
estratégias como as da midia e mostrando os protagonistas e suas proprias leituras de mundo,
diferente das versdes até¢ a qualificacdo, cuja midia era sujeito. Aqui, ela passa a ser meio,
linguagem.

No que diz respeito ao referencial teorico, a obra 4 explosdo gospel, de Magali Cunha
(2007), foi um grande aporte para entendermos parte do processo pratico que havia chamado
nossa aten¢do quando comegamos a frequentar diferentes cultos protestantes/pentecostais: o
do vertiginoso crescimento dos evangélicos brasileiros nos ultimos anos. Além disso, foi a
primeira obra referente ao tema que ja havia lido. A autora observou o crescimento da
presenca dos evangélicos no Brasil, que configuraram o lugar das culturas da midia e do
mercado na forma de uma nova expressao cultural religiosa, denominado por ela como cultura
gospel. O lugar da musica, do consumo e do entretenimento foi visto como uma media¢do do
sagrado, denominado pela autora como “explosdo gospel”, cujo fendmeno provocou
alteragdes significativas no modo de ser evangélico, no Brasil, nas Gltimas décadas. A partir
de Cunha, tivemos contato com outros autores importantes, de diferentes areas, com os quais
dialogamos no decorrer da tese, a exemplo de Paul Freston (1993), Antonio Gouvéa
Mendonga (1995), Leonildo Silveira Campos (1997), Ricardo Mariano (2010), entre outros.

E nesse caminho que o nosso trabalho se insere. Pesquisar fontes em movimento,

como a Internet, considerando uma denominagao religiosa em funcionamento e ainda inserida
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em uma histéria atual desafiou-nos a construir um caminho historico. O intuito foi o de situa-
la, para dar sustentacdo ao nosso objetivo de exemplifica-la no terreno dos movimentos
evangglicos recentes. Assim, estudar o protestantismo desde suas origens num movimento de
desdobramento, no sentido da proliferacdo de igrejas e denominagdes religiosas, foi o que
permitiu que a Comunidade Golgota fosse objeto desta pesquisa. O exercicio ajudou a
observa-la como possivel expressdo das igrejas emergentes, surgidas na virada do século XX
para o XXI, recorrendo aos meios midiaticos para atingir seu publico-alvo, o jovem
underground. Eis um dos indicativos de diferenciacdo de matrizes mais tradicionais, por
intermédio de algumas de suas concepgdes e praticas religiosas. Vale lembrar, também, que
uma das questdes chave a ser problematizada na tese ¢ a distingao entre concepgdes € praticas
religiosas evangélicas.

Nessa dire¢do, questionamos se a Comunidade Goélgota efetivamente pode ser vista
como uma comunidade diferenciada do protestantismo/pentecostalismo, além de
perguntarmos quais sdo os limites de sua atuacdo. Procuramos compreender também as suas
aproximacgdes com outras denominagdes precedentes, quais novidades ela apresenta ou, ainda,
verificar se ha tentativas de criacao e recriagao de tradi¢cdes no sentido do ethos evangélico ao
qual pertencem.

A Golgota mira-se para um publico especifico. Trata-se dos Undergrounds
curitibanos. Estes englobam roqueiros, motociclistas, cabeludos, tatuados, com idade entre 18
e 35 anos, em geral universitarios ou com formacao superior concluida. Em sua maioria, trata-
se de um publico de classe média e que ndo encontrou identificagdo em outras denominagdes
religiosas frequentadas, no proprio campo do Protestantismo/Pentecostalismo, ou seja, ndo se
identificaram com suas religides de origem familiar dentro das agremiagdes evangélicas.
Assim, alguns tiveram experiéncia como desigrejados ou pelo viés do transito religioso até
chegarem a Golgota, que trabalha neste vazio deixado pelas igrejas protestantes/pentecostais
mais tradicionais.

A Comunidade Golgota trabalha com trés pilares: a Salvacdo, a Graca e a Eternidade
de Deus. A Salvacdo estd em Jesus Cristo (se vocé crer a verdade te libertard), a Graca (Deus
deu a vida de graga a vocé, cujo Cristo morreu para redimir os pecados humanos) e a
eternidade (preparada e determinada por Deus, cujo fiel deve crer também na Biblia para
alcanca-la). Contudo, observamos os pilares em dois momentos discursivos da Golgota, em
duas etapas do processo de conversao.

Para que o sujeito creia na verdade e aceite Jesus como seu Unico salvador, pela graga,

ele ndo precisa ser membro, pode ser um frequentador, um participante. Ou seja, este discurso
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estd voltado para o publico-alvo. Contudo, para que o sujeito herde a eternidade, o Reino dos
céus, ele precisa pertencer, necessita ser membro, pois sO assim podera ser salvo. Este
discurso refere-se ao segundo momento, a conversao efetiva ¢ a mudanca de comportamento
do fiel, a partir da aceitacdo da doutrina golgotana.

Apesar de a Igreja Catdlica carregar o peso da Tradicdo, diferentemente das demais
Igrejas, a questao dos pilares ¢ passivel de ser observada at¢ mesmo nela. Sao discursos que
todas usam. O eixo estd no cristianismo, pois ele transformou Cristo num ser histérico, ao
contrario de Deus, embora seja preciso crer nele também para ser salvo e herdar o reino. Por
isso, cabem alguns questionamentos: qual a diferenca entre o Deus da Golgota e o de outras
igrejas e denominagdes religiosas? Quais sdo os mecanismos de controle desse Deus em cada
templo? Qual o efeito de sentido de um Deus, que diferente de Cristo, ¢ imposto de diferentes
formas aos fieis, nas igrejas e denominagdes religiosas? A diferenca da Golgota para as
demais esta apenas no recorte temporal? Na ideia de aceitagdo do “diferente™?

Na empreitada de problematizar o objeto de pesquisa, a Comunidade Goélgota como
uma complexa dindmica religiosa evangélica, especialmente nas ultimas duas décadas,
optamos por uma metodologia centralizada na etnografia, subsidiada pela Antropologia.
Nessa empreitada ficou uma dificuldade: como etnografar, sendo historiadora, sem perder o
oficio da Histéria? Ao analisar os dados aproximamo-nos da etnografia e, ao transformar o
texto em linguagem historica, distanciamo-nos dela. Eis um desafio constante em toda a
producao do trabalho, portanto: aproximagdo e distanciamento. Por isso, durante a producao
desta versao da Tese tanto a midia quanto a historia oral foram tratadas como linguagem,
como meio, afinal, elas constituem e sdo constituidas por sujeitos “de carne e 0sso”.

Joel Candau (2011), por exemplo, ao analisar antropologicamente conceitos como o de
identidade, determinou que, a partir de uma forma individual, um ser humano tnico ¢ também
fruto de toda a experiéncia intersubjetiva, passada a formas coletivas, nas quais a existéncia e

a esséncia sdo problematicas, demandando sempre uma confirmagdo. Segundo ele,

A antropologia, entrincheirada no ponto de passagem entre o individuo e o
grupo, esforga-se em compreender, a partir de dados empiricos, como o0s
individuos chegam a compartilhar praticas, representagdes, crengas,
lembrangas, produzindo, assim, em uma determinada sociedade, aquilo que
chamamos de cultura (CANDAU, 2011, p. 11).

Apesar da valorizacdo do método etnografico, buscamos andlises € nao apenas
observagoes, assim como nao temos a pretensao de encontrar a pureza do grupo, seja nos

cultos, no ciberespaco ou na producdo das entrevistas. Dito isso, a etnografia nos auxiliou no
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exercicio de entender, de modo dindmico, os espacos que estdvamos observando, além de
perceber as diferentes formas de relagdes existentes entre os individuos e os grupos.
Posteriormente, transformamos o texto em linguagem e interpretagdo historica. Desse modo,
procuramos perceber as iniciativas de novas e antigas igrejas e denominagdes evangélicas
como “estratégias” (CERTEAU, 1998), pois elas sdo concebidas para regular as atitudes e
praticas em um espaco delimitado, mesmo quando se refere ao ciberespaco.

Contudo tais estratégias nascem de negociacdes. No caso da Golgota, denominagao
religiosa que, historicamente, ndo perde sua marca de incorporagdo de culturas juvenis,
percebe-se negociacdes entre o que as liderancas planejam para a sua juventude (o que
implica entender como essas pessoas — em geral adultas — compreendem o que € ser jovem) e
0 que esses jovens tém feito e pensado dentro e fora do espago dos templos. Por isso, o
entendimento dos usos da comunicagdo ndo pode ser dissociado dos circuitos nos quais se
insere, nem das dimensdes de celebracdo, espetaculo e sociabilidade aos quais esta ligado. Por
outro lado, as “taticas” consistem, no caso das igrejas e denominagdes religiosas,
especialmente as mais recentes, em usar a midia para criar, recriar ou inventar novas tradi¢des
em termos de identidade musical, praticas de consumo, entretenimento, criticas a liderancas e
inimigos teologicos (CERTEAU, 1998).

Nos tempos de Idade Midia, como cunhou Stewart Hoover (2013), ¢ importante para
os historiadores pensar nas relagdes entre midia e religido no século XXI, bem como
averiguar como elas ocorrem de modo sempre relacional. Se em 2006 o autor nos desafiou a
pensar que toda e qualquer religido que pretenda existir precisa estar na midia, argumentando
que as barreiras entre o publico e o privado foram quebradas pela Internet, especialmente
pelas redes sociais, recentemente, convida-nos a pensar acerca da importancia de movimentos
religiosos recentes que despontam no cenario religioso evangélico contemporaneo. E preciso
ter em vista ndo apenas os movimentos que utilizam essas ferramentas, mas também os
diferentes contornos que nossa pesquisa pode adquirir ao estudarmos midia e religido, ja que
algumas de nossas fontes sdo ainda questionaveis pela veracidade, pela falta de metodologia
adequada, entre outros aspectos, em seu sentido de uso.

Marcos Napolitano (2008), discutindo a Internet como arquivo e referéncia, admite
que a rede mundial de computadores representa grande apoio aos historiadores, sendo ela
“extremamente valiosa, se o pesquisador tiver algum tipo de experiéncia com esse tipo de
pesquisa virtual, facilidade de acesso a rede e muita paciéncia para passar horas na frente da
telinha” (NAPOLITANO, 2008, p. 265). Fabio Almeida (2011) é outro autor que auxilia

nessa questdo. Ele aborda a utilizagdo das fontes digitais no oficio do historiador, em especial
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no tempo apds o advento da Internet, que conta com um aporte inesgotavel de novas fontes.
Todavia, o autor admite que ainda sdo poucas as pesquisas que utilizam o meio como fonte
primaria. A primeira explicacdo para os historiadores que relutam em aproveitar a rede como
fonte de pesquisa ¢ de carater histérico, porque durante séculos a historiografia baseou-se
num suporte documental especifico: o papel (correspondéncias, oficios, testamentos,
periddicos). Para o estudioso, “o reinado do papel” comecou a ruir com a escola dos Annales,
portanto “o conhecimento historico deveria ser produzido utilizando-se uma ampla gama de
fontes, relacionadas com uma variedade de manifestagdes do ser humano” (ALMEIDA, 2011,
p. 10).

Outra explicagdo para a pouca utilizacdo das fontes digitais, nos trabalhos dos
historiadores, diz respeito a auséncia de discussdo tedrico-metodoldgica sobre o assunto. A

maioria das pesquisas ainda ¢ recente e, de maneira geral, ndo realiza tal tarefa:

A palavra de ordem é adaptagio. E compreensivel que a historiografia nio
acompanhe imediatamente todas as evolugdes tecnoldgicas da sociedade
contemporanea. Todavia, tratando-se de informatica, as evolugdes sdo muito
rapidas, os impactos sociais sdo extremamente significativos e a necessidade
de adaptagdo torna-se mais urgente. A tecnologia atualiza-se a partir das
demandas da sociedade (¢ do mercado), e simultaneamente a sociedade
altera-se a partir das evolucdes tecnoldgicas, em um processo dindmico
(ALMEIDA, 2011, p. 11).

O mesmo autor, explorando a questdo tedrico-metodologica no manuseio de fontes
digitais, até porque nos deparamos com as questdes pontuadas, ao longo da pesquisa,

argumentou:

Um cuidado fundamental a ser tomado diz respeito ao inter-relacionamento
da documentagdo. [...] Também ¢ interessante salientar as aproximagdes
tematicas ¢ ideoldgicas da documentagdo, que se manifestam através de
citagdes e convergéncias. Uma forma de interligacdo ¢ feita através dos
links. As paginas podem apresentar atalhos para outros sites, o que
demonstra algum tipo de afinidade entre os conteudos dos mesmos
(ALMEIDA, 2011, p. 21).

De modo geral, a sociedade em transformagao provoca o ser humano, por meio de sua
nova rotina cibernética, a participar do processo digital. Se a pessoa ndo estiver inserida em
alguma rede social, ¢ vista como excluida. Experiéncia dificil essa da volatilidade da midia.
Quantas vezes o historiador se vé tentado ao cair nos discursos presentes nela? Inumeras
foram as ferramentas novas e tantos os discursos velhos com os quais nos deparamos. Por

1ss0, ao pensarmos sobre o ambiente das redes, nas quais as pessoas se relacionam de diversas
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maneiras, niveis e graus, ¢ possivel associar essa nova forma de relagdo social com o
pensamento de Michel de Certeau (1994), haja vista que a relacao (sempre social) determina
seus termos, € ndo o inverso; além de que cada individualidade caracteriza o lugar onde atua
uma pluralidade incoerente (e muitas vezes contraditéria) de suas determinacdes relacionais.
No Facebook (plataforma fundamental para nosso trabalho), por exemplo, as ferramentas
tecnoldgicas ofertadas pela rede nao direcionam a comunicagdo, mas sim a comunicagao
humana ¢ que determina a readequacao das ferramentas ofertadas. Dessa maneira, o processo
descrito pelo autor francés pode ser assim pensado, no contexto do Facebook: “o jogo, a
apropriagdo, ou uma reapropria¢do, da lingua por locutores, instaura um presente relativo a
um momento ¢ a um lugar, e estabelece um contrato com o outro (o interlocutor) numa rede
de lugares e de relagdoes” (CERTEAU, 1994, p. 40).

Outro autor importante para pensarmos a questdo das identidades religiosas,
observadas em diferentes relagdes estabelecidas, € ndo apenas em redes, ¢ Stuart Hall (2003;
2006; 2011). Ele relaciona a cultura com estruturas sociais de poder, cujas pressdes podem
resultar ndo em transformagdo, mas em deslocamento (HALL, 2011). Assim, o autor
problematiza identidades atravessadas por outras identidades, como a negra, de género, de
orientagdo sexual, pensando as relagdes entre o social e o simbolico. Com o conceito de
“centralidade da cultura”, o tedrico observou o que foi associado ao termo no século XX, bem
como o seu papel nos aspectos da vida social: nas atividades, institui¢des, relagdes culturais,
em momentos historicos especificos (HALL, 2003).

E interessante considerar a ideia de deslocamento discutida pelo sociélogo na
pesquisa. Pressdes no campo do Protestantismo/Pentecostalismo tradicionais deslocaram, na
esfera evangélica, sujeitos que ndo se encaixavam nas praticas oriundas dessas matrizes,
desviados da esfera religiosa, muitos se tornando ‘“desigrejados”. Outros formaram
agrupamentos religiosos, alicer¢ados em conceitos de cultura como a cultura de exclusao
(como critica aos tradicionais) e cultura da inclusdo (como diferenciagdo), oferecendo novos
sensos de pertencimentos a sujeitos, que em pensamento e agdo, eles sentissem, como seus
lideres fundadores, as novidades sociais com sentimentos e necessidades de adaptagdes a tal
espirito do tempo.

O que se observa ¢ uma série de limites entre as igrejas, que pode ajudar na ideia de
desigrejado tao presente na construcao historica da Comunidade Golgota. Seria o conceito
sinonimo de dissocializar? Em outras palavras, se a sociedade aceitasse determinadas
diferencas, igrejas e denominagdes religiosas como a Golgota precisariam existir? Outra

questdo: o que o Protestantimo/Pentecostalismo prometeu e ndo cumpriu? Seria essa uma
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hipotese pertinente para a verificagdo, hd mais de duas décadas, para o fendmeno do transito
religioso, experimentado especialmente entre os evangélicos?

Em sua obra Identidade Cultural na pos-modernidade, Stuart Hall (2006) contribuiu
ao pensar sobre o conceito de “identidade cultural” e seus sentidos, escrevendo sobre o século
XX. O conceito auxilia na tese, essencialmente pela possibilidade de se discutir as variagdes
do conceito de identidade, o jogo das identidades e a constitui¢do das pertengas, para os
evangélicos, nos ultimos anos. A questdo de identidade, em esséncia, para o autor, ¢ a

seguinte:

As velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social,
estdo em declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o
individuo moderno, até aqui visto como um sujeito unificado. A assim
chamada ‘crise de identidade’ € vista como parte de um processo mais amplo
de mudanga, que estd deslocando as estruturas e processos centrais das
sociedades modernas e abalando os quadros de referéncia que davam aos
individuos uma ancoragem estavel no mundo social (HALL, 2006, p. 7).

Nao se trata, centralmente, no nosso caso, de discutir a questao das novas e das velhas
identidades, embora esse seja um argumento discursivo presente na Golgota. Achamos mais
pertinente observar a construgdo historica, que o autor traca, com as identidades e suas
variagdes, o que nos ajuda a aproximar a denominacdo religiosa estudada de matrizes
historicas evangélicas e entender o proprio uso que elas fazem do conceito de identidade. O
primeiro argumento, o de que as identidades surgem do pertencimento a culturas étnicas,
raciais, religiosas e nacionais (HALL, 2006) ¢ valido. A Goélgota nasce e se consolida proxima
do Protestantismo historico. O sujeito descentrado, da duavida, da incerteza, aparece
deslocado, juntamente com as sociedades modernas, no final do século XX e inicio do XXI,
momento de fundacdo da denominacao religiosa.

A principal distingdo apresentada pelo autor quanto as sociedades tradicionais e as
modernas ¢ a de que as segundas estdo em transformagdo rdpida, constante e permanente,
diferente das primeiras, que veneram o passado, valorizam simbolos e perpetuam a
experiéncia de geracdes. No caso da Golgota ela esta no campo alternativo, no caminho
intermediario. Num primeiro momento a comunidade, em seus discursos, aparece ancorada no
passado das praticas Protestantes/Pentecostais, ressignificadas a luz de simbolos seculares
como o palco de rock, a linguagem informal, a vestimenta descontraida, como principais
taticas de cooptacdo de fiéis.

Num segundo momento, todavia, a Golgota se apresenta mantenedora da mesma

rigidez puritana: a proibicdo do sexo antes do casamento, nao fazer uso de cigarros, ser
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obediente, pois 0 mundo adoece, Cristo cura, e a igreja oferece espacos de reflgio, coesdo e
seguranca. No entanto, a comunidade faz uso de marcagdes identitarias como a do maluco de
Cristo, para se diferenciar de igrejas com perfil tradicional, e penetrar num mundo onde
preservar tal identidade pode ajudar na confirmacdo das pertencgas religiosas. Sem nos
esquecer que as experiéncias em igrejas de praticas tradicionais ndo sdo criticadas, pois sdo
consideradas como o caminho para a solug¢ao de crises contemporaneas as quais os individuos
foram lancados, tais como experi€éncias mundanas, transtornos psicossomaticos, falta de
tempo ou de dinheiro, até que ocorre o retorno as igrejas que os acolhem como “os
diferentes”. E o jogo das identidades, de que fala Hall (2006). Certamente, cabe a nos
observar até que ponto ha acolhida desses diferentes ou, ainda, quais diferentes sao
efetivamente acolhidos pela comunidade.

Os elementos discutidos até aqui, especialmente os que se referem as identidades
culturais, cujas simbologias sdo bastante evidenciadas e reivindicadas pela comunidade
Golgota como expressdes de identificacdo dos fiéis e de diferenciacdo no campo evangélico,
convergem com a ideia de poder simbdlico, na esteira de Pierre Bourdieu (1996). Sugere-se
uma no¢ao de identidade individual e coletiva, de pertencimento, pela valorizagao da estética,
da linguagem, da formatagao de cultos, da questdo da cultura, permitindo perceber o quanto a
linguagem e suas representacdes tém uma eficacia simbodlica na construcdo da realidade, em
um mundo como representacdo. Nesse sentido, “ao estruturar a percepcdo que os agentes
sociais t€ém do mundo social, a nomeagao contribui para construir a estrutura desse mundo, de
uma maneira tanto mais profunda quanto mais reconhecida (isto ¢, autorizada)” (BOURDIEU,
1996, p. 81).

Elucidamos, contudo, que na era da modernidade liquida, como reflete Zygmunt
Bauman (2005), uma realidade na qual o global se insere cada vez mais e os valores se tornam
mais fluidos, a identidade se torna um aspecto primordial. Diante das incertezas, das
insegurancas da modernidade liquida, identidades sociais, culturais, profissionais, religiosas e
sexuais tornam-se por vezes transitorias, em processo de transformacdo continuo, diante das
angustias que tal situacdo suscita na psique humana. Esse ¢ um pouco do cenario vivenciado
pelos fundadores dos movimentos religiosos recentes, nos quais a Comunidade Golgota se
insere, justamente pela auséncia de identificagdo com os ambientes evangélicos mais
tradicionais.

Nessa direcao, Bauman (2005) argumenta que
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Tornamo-nos conscientes de que o pertencimento e a identidade ndo t€m a
solidez de uma rocha, ndo sdo garantidos para toda a vida, sdo bastante
negociaveis e revogaveis, e de que as decisdes que o proprio individuo toma,
os caminhos que percorre, a maneira como age — e¢ a determinagdo de se
manter firme a tudo isso — sdo fatores cruciais tanto para o pertencimento
quanto para a identidade. Em outras palavras, a ideia de ter uma identidade
ndo vai ocorrer enquanto o pertencimento continuar sendo o seu destino,
uma condigdo sem alternativa (BAUMAN, 2005, p. 17-18).

Talvez a palavra de ordem seja negociagdo. Em meio as relagdes estabelecidas, seja
com o ambiente religioso tradicional, ou com o proprio campo protestante/pentecostal, seja
entre os proprios emergentes, ou entre liderangas-fiéis-nao-fiéis, ha conflitos e tensdes que
permeiam a complexidade do terreno evangélico, desde suas origens, desafiando-nos a
considerar, em pesquisas como esta, conceitos como os de identidade e pertencimento. No
sentido da discussdo de campo do protestantismo/pentecostalismo brasileiro, nosso principal
didlogo se deu com Paul Freston (1994). O pensador alicer¢ou a constru¢do da movimentacao
do campo evangélico a partir dos desdobramentos e dissidéncias dessa complexidade que
constitui os evangélicos no Brasil.

No que diz respeito as alteracdes experimentadas, nas esferas religiosas, a partir da
entrada dos pentecostais, Freston (1994) desenvolveu conceitos/categorias de andlise,
nomeadas como ondas pentecostais, que ajudaram imensamente na elaboragdo dos
desdobramentos do protestantismo como um todo, além de discutir os agentes
impulsionadores do processo, a exemplo da midia, oferecendo-nos ainda uma possibilidade de

abertura para explicarmos a emergéncia dos movimentos religiosos recentes no pais.

O pentecostalismo brasileiro ja tem 80 anos de existéncia e talvez 13
milhdes de adeptos, mas ainda ndo conta com sequer uma historia
académica. Isso prejudica a sociologia do fendmeno, pois, como diz Joaquim
Wach, sem o trabalho do historiador da religido o socidlogo fica
desamparado. Os bons estudos sincronicos ja produzidos ndo nos permitem
captar o movimento. A Historia Documental do Protestantismo Brasileiro
dedica apenas 17 de suas 400 paginas aos pentecostais (FRESTON, 1994, p.
67).

No momento de sua escrita, Freston (1994) chamava a atencao para a falta de estudos
académicos sobre os pentecostais, que alteraram irreversivelmente as praticas de todo o
campo evangélico brasileiro. Nesse sentido ¢ que valorizamos o autor, bem como partimos
dele para construir boa parte de nossa escrita, num viés historico-metodologico, para explicar

as alteracdes oriundas do protestantismo/pentecostalismo até chegar as igrejas emergentes e
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ao nosso objeto de estudo, constituindo parte do desafio historiografico de estudar
denominagdes religiosas no/do tempo presente.

Posteriormente a discussao da problematica, teoria e metodologia de trabalho, ¢
preciso ressaltar as fontes utilizadas durante a pesquisa, inclusive como constituimos e
analisamos o arsenal levantado. No ano de 2010, enquanto visitdvamos os cultos na Goélgota,
foram realizadas quatro entrevistas orais. Primeiramente, estabelecemos contato com o pastor,
que se prontificou em conceder a entrevista, indicando mais duas liderangas. Ao realizarmos
as duas entrevistas com os indicados, um amigo dos envolvidos e também membro da
comunidade, que foi indicado por eles, concordou em conceder a entrevista. Assim,
realizamos trés entrevistas na mesma data e local. ApoOs essas entrevistas, em 2014,
realizamos outra entrevista, dessa vez com uma liderang¢a mais recente da comunidade.

As entrevistas foram produzidas a partir da metodologia da historia oral. Havia um
roteiro tematico prévio, porém buscamos deixar os entrevistados a vontade, produzindo
entrevistas como historias de vida, com algumas perguntas elaboradas e intervengdes, quando
julgdvamos pertinente e respeitando o tempo do narrador, como nos convida a refletir Walter

Benjamin (1993):

Assim definido, o narrador figura entre os mestres e os sabios. Ele sabe dar
conselhos: ndo para alguns casos, como o provérbio, mas para muitos casos,
como o sabio. Pois pode recorrer ao acervo de toda uma vida (uma vida que
ndo inclui apenas a propria experiéncia, mas em grande parte a experiéncia
alheia. O narrador assimila a sua substancia mais intima aquilo que sabe por

r

ouvir dizer). Seu dom ¢é poder contar sua vida; sua dignidade é conta-la
inteira. O narrador ¢ o homem que poderia deixar a luz ténue de sua narracao
consumir completamente a mecha de sua vida. Dai a atmosfera incomparavel
que circunda o narrador. O narrador ¢ a figura na qual o justo se encontra
consigo mesmo (BENJAMIN, 1993, p. 221).

Mantivemos a preocupacao, enquanto realizavamos as entrevistas, de ndo construi-las
de modo mecanico, considerando as emocgdes ¢ os sentidos que os sujeitos apresentavam,
pois, a nosso ver, omiti-las poderia implicar, at¢ mesmo, em falta de ética no manuseio
metodoldgico, ndo se tratando apenas de uma escolha. Tratamos como uma questdo ética
respeitar e valorizar a importancia que o individuo atribui as suas experiéncias. Por isso,
“nossa arte de ouvir baseia-se na consciéncia de que praticamente todas as pessoas com quem
conversamos enriquecem nossa experiéncia. Cada entrevista ¢ importante, por ser diferente de
todas as outras” (PORTELLI, 1997, p. 17).

Ao analisarmos profundamente as entrevistas orais, percebemos que quatro das cinco

entrevistas foram realizadas com liderangas religiosas, além de que elas representavam um
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conjunto discursivo do mesmo modo que a maioria dos materiais encontrados nas plataformas
midiaticas. Eis a principal aproximagdo entre as duas tipologias (apesar delas também se
complementarem no sentido temporal, como explicaremos a seguir). Via midias, também
notamos movimentagdes discursivas por parte das liderangas religiosas. Quando vemos a
interacdo dos usuarios, ela geralmente ocorre a partir das proprias mensagens emitidas pelos
lideres religiosos. Nesse viés, como admite Michel Foucault, “quem fala? quem, no conjunto
de todos os individuos falantes, tem a autoridade de exercer esta espécie de linguagem?”
(FOUCAULT, 2012, p. 68).

E necessario mencionar ainda acerca das entrevistas, seguindo a linha do que
argumentamos acima, que direcdoes evidenciadas nos movimentos de relembrar dos
entrevistados indicaram uma espécie de conjunto de personalidades individuais, emergidas da
memoria. O sentido da continuidade temporal para os entrevistados parece ter sido condigao
necessaria para a propria representacao da unidade do “eu”, do encontro com eles mesmos.
Pareceu-nos evidente, entre as narrativas construidas, uma espécie de desejo de unir aquilo
que foram ou vivenciaram no passado, aquilo que pretendiam no momento da producdo da
entrevista. Concordamos, acerca disso, com Joel Candau (2011), que fala do trabalho de

memoria em trés direcdes:

Uma memoéria do passado, aquela dos balangos, das avaliagdes, dos
lamentos, das fundacdes e recordacdes; uma memoria da acgdo, absorvida
num presente sempre evanescente; uma memoria da espera, aquela dos
projetos, das resolugdes, das promessas, das esperancas ¢ dos engajamentos
em direcdo ao futuro (CANDAU, 2011, p. 60).

3

E nessa acepgdo que as memorias expressaram os encontros € a multiplicidade de
identidades individuais com identidades familiares e religiosas, por vezes em tensdo, disputa e
negociacdo. Por outro lado, a producgao das entrevistas nos auxiliou a revisionar nosso proprio
oficio e trajetoria de vida, pelos exercicios da alteridade e da intersubjetividade, até porque
“ao contrario da memoria ou dos fragmentos, a histéria geralmente depende dos olhos e da
voz de outrem: nds a enxergamos através de um intérprete que se coloca entre os
acontecimentos passados € a nossa compreensdo dos mesmos” (LOWENTHAL, 1998, p.
113).

A construgdo linear da narrativa dos entrevistados, por sua vez, propiciou a
organizacao da temporalidade da tese, no sentido do manuseio das fontes. Dizemos isso
porque coletamos um acervo significativo de fontes digitais. No entanto, sua expressao refere-

se aos anos de 2010 a 2015, isto é, além de algumas entrevistas com liderangas golgotanas,
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em momentos anteriores, disponiveis na rede e dois trabalhos académicos produzidos sobre a
denominagao religiosa, nao possuimos nenhum material exceto as entrevistas orais para
abordar cerca de uma década de atuacdo da comunidade. Ademais, grande parte dos
entrevistados acompanhou a Golgota desde o momento de sua fundagdo. Eis outro motivo
para valoriza-las.

Quanto as fontes midiaticas, a pesquisa seguiu uma analise detalhada do ciberespaco
da Golgota, quinzenalmente, desde que constatamos suas primeiras aparicoes no ambiente
digital, arquivadas até julho de 2016. Na verdade, mantivemos o percurso nos ambientes
digitais até 2018, mas sem armazenamento dos dados, apenas observando a movimentagao
institucional. Entretanto, era preciso efetuar um recorte para finalizarmos a pesquisa. Assim,
consideramos os materiais produzidos até dezembro de 2015, levando em conta o argumento
de que este foi o0 momento em que identificamos uma mudanga discursiva das liderancas
golgotanas, as quais ndo se apresentavam mais como uma igreja emergente. Como admite

Féabio Almeida (2011):

O historiador deve adquirir familiaridade com a documentagdo, a fim de
conhecer os simbolos, os codigos, os detalhes que envolvem os documentos
[...] Trabalhar quantitativamente também pode ser um procedimento
metodologico interessante, principalmente quando se estiver trabalhando
com documentos cuja autenticidade seja de dificil comprovagdo. Dessa
forma, se for obtido um corpus significativo de dados, ¢ possivel identificar
uma coeréncia discursiva que remete a um modelo padrio [...]. E necessario
que o historiador adquira certa intimidade com a documentagdo, a fim de
perceber os afastamentos da regularidade. Com a experiéncia, os desvios
acabam saltando aos olhos do historiador [...]. No que diz respeito ao
espectro de documentag@o proporcionado pela Internet, especialmente para
os historiadores do tempo presente, em alguns casos, a abundancia pode
chegar ao extremo. Mais do que facilitar o trabalho do historiador, a grande
quantidade de fontes constitui um obstaculo perigoso. O impulso em buscar
expandir a analise pode levar o pesquisador a um labirinto de fontes, onde
seria dificil encontrar a saida no tempo disponivel (ALMEIDA, 2011, p. 23-
24).

Iniciamos a pesquisa digital no ano de 2010. Analisamos o Sife da Comunidade
Golgota e suas principais alteragdes, o Blog do Ministério Descontradizendo Contradigdes, o
canal do YouTube da banda Desertor, o canal protestante /// Minutos, que conta com alguns
videos do pastor Volmir de Bastos e a comunidade no Orkut. Por conseguinte, entre os anos
de 2010 e 2015, arquivamos e analisamos atentamente o 7Twitter, o Facebook da comunidade
e 0 Metalcast (arquivo digital de material selecionado pela propria Goélgota — musicas,

pregagdes, palestras e cursos de formagao).
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A Golgota abriu a sua conta no Twitter em outubro de 2010. Desse periodo até
dezembro de 2015, registramos 310 tweets. A pagina do Facebook da comunidade foi criada
em 2011 e, até dezembro de 2015, observamos 570 publicacdes. O Metalcast se torna o Portal
da Comunidade automaticamente, quando o usudrio acessa o site oficial. Tal altera¢do ocorreu
em 2008 e, at¢ dezembro de 2015, a Goélgota realizou 260 arquivamentos.

Tivemos muita dificuldade em estabelecer um parametro de sele¢ao do material, até
porque a metodologia quantitativa dos dados cibernéticos, arquivados por rede social, a
exemplo do Twitter e do Facebook, acabou prejudicando a andlise dos dados. Selecionamos e
digitalizamos todos os dados encontrados quinzenalmente. Entretanto, a sua analise s6 foi
realizada no momento da producao do texto de qualificacdo, ou seja, somente ali constatamos
que o conteudo que circula nas redes € praticamente o mesmo, o que causa impressao de que
sao usados conforme as redes comunicacionais sofrem alteragdes e os usuarios aumentam o
acesso a elas, afinal o emissor também quer aproveitar-se desse momento. No geral, se o
usuario ira acessar ¢ outra coisa, a questdo pareceu ser a de fazer uso do maior numero de
plataformas possivel, por parte das liderangas golgotanas.

Nosso maior investimento em midias, principalmente a [nternet, ocorreu
essencialmente no capitulo referente a Comunidade Golgota. A Historia da Golgota pode ser
analisada como intimamente ligada a Comunicagdo. Buscamos, com isso, trazer a historia
para dentro da comunicacdo e a comunicagdo para dentro da historia, como propuseram Peter
Burke e Asa Briggs (2006). Uma vez que os autores fazem um apanhado historico de
Gutenberg a Internet, tomamos aqui o exemplo da rede virtual, ndo supervalorizada pelos

autores e nem menosprezada. Em suas palavras:

Ela continuou a ser um veiculo popular poderoso, do mesmo modo que a
imprensa escrita, num ambiente multimidia [...] A multimidia do século XXI
nao ¢ uma inveng¢do, mas a permanente descoberta do modo como a mente e
0 universo que ela imagina se ajustam e interagem (BURKE; BRIGGS,
20006, p. 311).

Contudo, por se tratar de identidades flexiveis, fluidas e mdveis devido a experiéncia
da velocidade de informacdes, da nocao de tempo, elas ndo nos conduziram a adogdo de um
modelo tedrico-explicativo fechado. Foi possivel observar, atentamente, no decorrer dos anos
de presenga na Internet, a tentativa da Golgota em acompanhar os movimentos produzidos
por seu publico, criar estratégias e taticas como forma de arrebanhar, controlar a membresia,

mantendo-a no templo de determinada forma. Um dos exemplos ¢ a multipla oferta de
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identidades culturais para que o publico escolha, a partir de seu proprio gosto, aquela com a
qual se identifica, tendo opgdes como o motociclismo, o rock, shows e eventos promovidos.

E valido mencionar que, depois de verticalizada a proposta da construgio final da tese,
apenas com um objeto de pesquisa, a problematica definida como a apresentacdo da
Comunidade Golgota, pertencente a dinamica histérica do campo religioso evangélico,
construimos um pano de fundo. Optamos por um cenario de apresentagdo, sustentagdao e
abordagem historica dos evangélicos, um cone, se assim podemos chamar, desde a Reforma
Protestante até a consolidagdo das igrejas emergentes no pais, tomando a Golgota como um
exemplo de dindmica dos movimentos religiosos contemporaneos. Por isso, as fontes
bibliograficas foram importantes e ndo meramente subsidiarias ao realizarmos nosso objetivo
e desenvolvermos a problematica.

Construimos vasto didlogo com tedlogos, comunicologos, socidlogos, antropdlogos e
historiadores, com a intencdo de construirmos o panorama que envolve os evangélicos desde
o século XVI até o século XXI. Paul Freston (1994), Antonio Gouvea Mendonga (2003),
Magali Cunha (2007), Ricardo Mariano (2010), Leonildo Silveira Campos (2011), Moisés
Brasil Maciel (2016), sao exemplos. Do mesmo modo, Phillipe Aries (1981), Michelle Perrot
(1996), Airton Jungblut (2000), Afranio Mendes Catali e Renato de Souza Porto Giliali
(2004), Beatriz Sarlo (2006), Agnaldo Santos (2013) e Luciano Carvalho Lirio (2013) foram
referéncias na constru¢do de nosso dialogo entre juventude e religido, que sustentou o capitulo
que deu a origem as igrejas emergentes no pais. Também ¢ preciso mencionar que
consultamos, pela Internet, todos os sites e paginas do Facebook das igrejas e denominagdes
religiosas mencionadas ao longo da tese.

A primeira leva de autores citados acima permitiu que fizéssemos um percurso
historico desde o catolicismo do século XVI, até as brechas abertas para a consolidacdo da
Reforma Protestante, com suas principais vertentes, permitindo-nos entender os distintos
modos como esses movimentos entraram no pais. Consequentemente, como eles se
desdobraram, ao longo do século XIX e XX, elucidando cada vez mais a multiplicidade
existente no terreno do protestantismo, sem partir apenas da impressao de que a amplia¢do do
numero de evangélicos no Brasil ¢ algo recente.

O segundo conjunto de autores nos permitiu abordar dois eixos fundamentais que
consolidaram os chamados movimentos religiosos recentes no pais: a juventude e as midias.
Problematizadas as duas dimensdes, consolidamos o cendrio das igrejas emergentes, o que
possibilitou explicar as dimensdes e fundacdes de denominagdes religiosas como a

Comunidade Golgota, nosso objeto de estudo, dentro da dindmica dos evangélicos brasileiros.
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A partir desse conjunto de discussdes, a tese foi estruturada em trés capitulos, assim
divididos:

No primeiro capitulo, “Do Protestantismo historico aos palcos das igrejas
emergentes”’, fizemos um percurso historico do Protestantismo para problematizar a
multiplicidade de denominacdes religiosas existentes no Brasil contemporaneo. Tomamos
como ponto de partida o século XVI, focalizando nas trés vertentes oriundas da Reforma
Protestante (Luteranismo, Calvinismo e Anglicanismo). A partir dessas trés vertentes,
direcionamo-nos para as denominagdes religiosas que chegaram ao Brasil, a partir do século
XIX, bem como o desenrolar histdorico do protestantismo/pentecostalismo/neopentecostalismo
ao longo do século XX.

Por sua vez, no segundo capitulo, “Entre juventude, midia, cultura e missdo: O Brasil
do século XXI”, mostramos a existéncia de uma consonancia entre os interesses dos novos
movimentos religiosos e de uma parcela da populagdo, constituida especialmente pelos
jovens, que, no interior das igrejas tradicionais, encontraram dificuldades para conciliar o seu
modo de vida cultural com os preceitos religiosos. Problematizado isso, abordamos o
surgimento de denominagdes religiosas emergentes como produto das mudancgas
socioculturais na sociedade contemporanea, os diferentes usos da midia e a maneira pela qual
tais denominagdes exploram um vazio deixado pela dicotomia entre a tradi¢do e as inovagdes.

Ja no terceiro capitulo, “Comunidade Gélgota: a cultura do rock como reflexo de uma
rebeldia com causa”, contextualizamos a Golgota no cenario religioso evangélico, discutindo
sua origem, organizacdo, espaco de culto, ministérios e eventos promovidos, comparando-a
com denominagdes religiosas precedentes. Desenvolvemos um questionamento sobre o
crescimento da comunidade a partir de dois raciocinios: a rotatividade de publico mediante as
taticas para atrair fiéis (agdes missionarias e uso da midia, com foco principalmente nos
jovens); e a permanéncia daqueles que entram e, a partir de exemplos de integrantes e da
identificacdo com as propostas da comunidade, conservam-se nela, fortalecendo identidades e

pertencimentos religiosos.

1 DO PROTESTANTISMO HISTORICO AOS PALCOS DAS IGREJAS
EMERGENTES

No dia 31 de outubro de 2017, comemoraram-se os 500 anos da Reforma Protestante.

Apos cinco séculos, o Protestantismo passou por diversas transformagdes. Inimeras igrejas e
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denominacgdes religiosas surgiram com interpretagdes da Biblia, inclusive com de diferentes
formas de organizacdo teologica. Algumas mais proximas do Catolicismo, outras mais
distantes. As comemoragdes ¢ rememoragdes em todo o mundo desse movimento — que
provocou um profundo impacto ndo apenas religioso, mas também politico e social naquele
contexto — possibilitam-nos a pensar o quanto o estudo do protestantismo ¢ importante e atual,
para além do ambito académico. Afinal, atualmente, no Brasil, apesar do Estado ndo ser
confessional, verifica-se a presenca de discursos de matrizes religiosas na cena politica. Alias,
nos ultimos anos, ¢ crescente a presenca de liderancas evangélicas ocupando cadeiras
parlamentares, trazendo em seus discursos elementos de diferentes vertentes do
Protestantismo.

Tendo em vista isso, construimos um eixo para pensar permanéncias e construcoes dos
pertencimentos religiosos, do Protestantismo aos palcos de denominagdes religiosas como a
Comunidade Golgota. Integrar ou pertencer? Eis um ponto de valor para nds. Dai a tentativa
de mostrar o percurso, que € percurso, mas nao ¢ evolutivo e nem excludente. Afinal, a
emergéncia ndo delimita a morte do que ja partiu. E como pensar um carro em movimento,
olhando a pluralizacao religiosa brasileira e a Golgota como exemplos desse caldo tdo
diverso.

Para isso, tomamos como ponto de partida o século XVI, focalizando as trés vertentes
oriundas da Reforma Protestante, isto ¢, o Luteranismo, o Calvinismo e o Anglicanismo. A
partir dessas trés vertentes, atentemo-nos para as denominagdes religiosas que chegaram ao
Brasil, a partir do século XIX. Com esse trajeto, buscamos compreender como se construiu
um terreno religioso propicio para a emergéncia de denominagdes especificas, a exemplo da
Comunidade Golgota, que serd a privilegiada nesta tese e deixamos em aberto alguns
questionamentos: qual a contribui¢do do Protestantismo/Pentecostalismo para o século XXI?
Historicamente ha promessas ndao cumpridas que sirvam como chave explicativa para a
proliferacdo de igrejas e denominacgdes religiosas ou, até mesmo, dos cada vez mais evidentes

transitos religiosos, especialmente entre evangélicos brasileiros?

1.1 ENTRE AS BRECHAS DA IGREJA CATOLICA E O ADVENTO DA REFORMA:
“POR UM PERCURSO DO PROTESTANTISMO”

Jesus fundou uma Igreja (MT, 16, 18), conferiu a seus Apostolos a
autoridade de perdoar os pecados (JO, 20,23) e disse que a menos que lhe
comamos 0 corpo € 0 sangue, nao teremos vida alguma (JO, 6,53).
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O periodo compreendido entre os séculos XV e meados do XVI foi marcado por
mudancas de ordem social, cultural, politica e econdmica, tais como o desenvolvimento do
pensamento humanista, o impacto da invencdo da imprensa, a afirmagdo do poder dos
monarcas, a crise institucional da Igreja Catolica com o Cisma do Ocidente (1378-1417), a
presenca de ideias e resquicios dos movimentos medievais designados como heréticos.

Esses eventos abriram fissuras no poder hegemonico da Igreja Catdlica, bem como
questionaram varios elementos de ordem doutrinaria e dogmatica. Autores como Jean
Delumeau, Keith Thomas e Carlo Ginzburg discutem que, até o século XVI, o cristianismo
tinha um carater popular e mistico. Portanto, vivenciava-se um cristianismo superficial,
marcado por supersticdes, pelo excessivo culto aos santos, as imagens e as reliquias, bem
como pela crenga generalizada em figuras mitoldgicas.

Em uma Europa marcadamente rural, o processo de cristianizacdo, iniciado no final do
Império Romano, ndo havia atingido raizes profundas. Ao contrério, resquicios do paganismo
ainda se faziam presentes na sociedade europeia do século XVI, travestidos de praticas cristas.
Em suma, o Catolicismo popular era permeado por elementos profanos, o que acarretava em
uma imensa dificuldade em se classificar o que era ortodoxo do que poderia ser considerado
herético.

O historiador Jean Delumeau (apud MONTEIRO, 2007, p. 134) discorre sobre a crise
moral e religiosa pela qual a Europa passou naquele momento, reiterando a distancia entre o
Catolicismo de elite e o popular, assim como o impacto da renovacao do pensamento por
meio da difusdo das ideias humanista-renascentistas da imprensa. Para o autor, “em meados
do século XVI vivia-se uma mutacdo profunda, tinha ‘fome de Deus’. Esta fome se
manifestava, por um lado, pela busca da palavra da vida, mas também pelo panico dos
pecados” (MONTEIRO, 2007, p. 137).

Além das questdes espirituais, o inicio da Idade Moderna ¢ marcado por
transformagdes econdmicas. Monteiro (2007), partindo das contribuigdes de Weber, destaca
como o século XVI desencadeia um processo de secularizacdo, a qual ¢ compreendida por ele
ndo como sindénimo de dessacralizagdo ou descristianiza¢do, mas sim como a afirmacao da
jurisdi¢dao secular sobre a vida social em substituicdo a acdo da Igreja Catolica, ou seja,
“historicamente a seculariza¢ao apenas significou a separacgao entre Igreja e Estado, religido e
politica” (MONTEIRO, 2007, p. 142).

Em 1517, inicia-se o primeiro movimento protestante. Com Lutero, inaugura-se um
periodo de rupturas institucionais com o Papado e o aparecimento de novas igrejas. Apesar

das divergéncias internas, Luteranismo, Calvinismo e Anglicanismo tém muitos elementos
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comuns: a énfase na Biblia, salvacdo pela fé, eliminacdo do culto aos santos e a Virgem
Maria, a redugdo do nimero de sacramentos, para apenas dois: o Batismo e Eucaristia (sdo
trés no Anglicanismo, somando-se a Confirmagao), a ideia do sacerddcio universal, e ainda a
condenagdo ao valor das indulgéncias e das reliquias sagradas.

Ressalta-se que os trés grandes ramos da Reforma ndo trouxeram mudangas profundas
no que toca questdes dogmadticas como o Batismo, a remissdo dos pecados, a questao da
ressurrei¢ao de Cristo, a Trindade e o Espirito Santo, pois sdo basilares também no
Catolicismo. Inicialmente, as reformas protestantes suscitaram mudangas mais superficiais do
que propriamente dogmatico-teologicas. Elementos do Catolicismo mantiveram-se presentes
desde o inicio e podem ser percebidos, por exemplo, nas correntes mais recentes como a ideia
de missdao. Afinal, cada igreja crista justifica a sua existéncia ao tentar, a sua maneira, levar a
missdo que entende ter-lhe sido “confiada por Jesus”.

No que tange a Europa, ¢ possivel discutir alguns pontos, referentes especialmente ao
século XVII, visto que ¢ quando a colonizagdo inglesa toma impulso (BALBINO, 2010).
Nesse periodo, no sentido protestante, a Inglaterra apresentava um aspecto mais plural, por
dividir espagos anglicanos puritanos, congregacionais, puritanos batistas ¢ metodistas. Na
Escocia estavam os presbiterianos. Na Franca os huguenotes. Na Alemanha e na Suécia, os
luteranos e, na Holanda, a igreja reformada holandesa e os menonitas (MACIEL, 2016). Na
América do Norte, por sua vez, recebeu um grande fluxo de imigrantes, especialmente
aqueles que enfrentavam conflitos com o Anglicanismo na Inglaterra e buscavam um novo lar
para professar sua f¢ (BALBINO, 2010).

Nesse mesmo contexto, hd o comeco da colonizagdo do territorio que viria a se
configurar, no final do século XVIII, como os Estados Unidos da América. O mito fundador
dos Estados Unidos se baseia na viagem do Mayflower, barco que trouxe os Pilgrims Fathers
(Pais Peregrinos), que sairam da Inglaterra em 1620. Nessa embarcagdo, vieram 102 colonos,
sendo um ter¢o de puritanos, os quais se desentenderam com os demais, devido ao seu modo
de vida.

A principio, o destino era a colonia da Virginia, mas desembarcaram mais ao norte, em
Massachusetts. Os viajantes chegaram a baia de Plymouth, onde fundaram a colonia de
Plymouth, primeiro assentamento que veio a se chamar de Nova Inglaterra (BALBINO,
2010). Segundo Karnal et al (2007), os pais peregrinos sao tidos como os fundadores dos
Estados Unidos, sendo o branco, anglo-saxao, protestante norte-americano. Destacamos que

além dos puritanos, outros grupos religiosos também se estabeleceram nas 13 colonias, como
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os quackers na Pensilvania, que entraram em conflito com os puritanos, chegando a serem
perseguidos por estes (KARNAL, 2012).

O século XVIII, nos Estados Unidos, ¢ marcado por uma série de eventos, tais como: a
Guerra da Independéncia americana (1775-1783), a criacdo do exército e da marinha, a
criagdo da declaracdo de direitos dos Estados Unidos (1781), a escolha do délar como moeda
oficial, a criacdo da constituicdo (1787), George Washington ¢ eleito presidente, o Partido
Democrata ¢ criado por Thomas Jefferson, origem da casa da moeda, a construgdo da Casa
Branca e Washington, DC, torna-se a capital do pais.

Alderi Souza de Matos (2018), no site Presbiteriano de Pos-Graduag¢ao da Mackenzie,

considera o século XVIII nos Estados Unidos como o século protestante. Em suas palavras:

Os evangélicos deram uma grande contribui¢do na Guerra da Independéncia,
tanto no aspecto pratico quanto ideoldgico. No entanto, apos a Revolugao as
igrejas estavam claramente desorganizadas e o papel do cristianismo na nova
cultura nacional ndo estava de modo algum garantido. A filiagdo formal as
igrejas estava em declinio, tendo chegado ao seu ponto mais baixo na década
de 1790 (de 5 a 10% da populagdo adulta). Reagindo contra essa situacado, as
igrejas superaram a confusdo reinante e empreenderam vigorosas campanhas
para evangelizar o povo e cristianizar a cultura. Juntos, os representantes das
igrejas coloniais e os dinamicos lideres das novas denominagdes formaram
uma frente protestante que dominou a percepgdo publica da religido nos
Estados Unidos. O “império evangélico” esteve na vanguarda até que o
pluralismo cristdo e a diversidade cultural introduziram uma nova realidade.!

No processo de formagao da nagdao norte-americana, salientamos a importancia do
Protestantismo como um elemento de constru¢ao da identidade nacional. Alids, o discurso
religioso protestante serviu como base discursiva para a consolidagdo de instituigdes sociais e
politicas, bem como para justificar o expansionismo territorial rumo ao Oeste.

No século XIX, o Destino Manifesto (teoria politica criada, em meados do século
XIX, para justificar o direito de autonomia e de expansdo territorial dos norte-americanos)
estava impregnado de referéncias religiosas, pois defendia a ideia de que a expansao territorial
era um direito divino, concedido aos americanos, para se espalharem por toda a América do
Norte. Internamente, houve a afirmacdo de valores religiosos, que confirmavam a graca de
Deus mediante a prosperidade interna e de crescimento territorial, mas, externamente, essa
influéncia foi expressa de forma secularizada, por intermédio dos conceitos de democracia e
republica, os quais deveriam ser levados a todos os povos, para que houvesse, entre eles, a

igualdade e a liberdade. Dessa maneira, os EUA seguiram na construcdo do seu territorio e de

! Histéria da Igreja. O protestantismo norte-americano: séculos 17 a 19. Disponivel em:

http://cpaj.mackenzie.br/historiadaigreja/pagina.php?id=84. Acesso em: 04 de maio de 2018.
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um continente sem fronteiras, onde um povo, que desenvolveu a democracia e a republica
como instituigdes, possuia a obrigacdo de levar os valores considerados por eles como
universais a outras nagdes, o que representa um papel fundamental da religido neste processo
(BALBINO, 2010).

De acordo com Antonio Gouvéa Mendonga (2005), ndo ha novidade no papel de
expansao civilizatoéria dos Estados Unidos, pois o proprio Catolicismo j& atuava com tal
pratica, em periodos anteriores aos séculos XVII e XVIII. No entanto, € preciso estabelecer as

devidas diferengas entre os dois:

O mesmo papel que os Estados Unidos se propunham, e ainda se propdem,
de expandir o seu proprio modelo civilizatorio, isto é, o reino de Deus
terreno, ja empolgava, na oratéria de Antonio Vieira, o velho Portugal
seiscentista. Nao obstante, ha que se estabelecer as diferengas entre os dois
modelos: o reino de Deus por Portugal era um reino caracterizado pelo
modelo de cristandade, vertical ¢ monarquico, ao passo que o norte-
americano era, e ¢, democratico republicano, horizontal e contratual
(MENDONCA, 2005, p. 52).

O autor pontua, desse modo, que o modelo de religido dos Estados Unidos se
aproxima do modelo de religido civil. As igrejas podem ser vistas como comunidades de f¢,
de aprendizagem religiosa, em torno de preceitos morais e €éticos, além da forte ligagdo com
as questdes democraticas e republicanas do pais, como um todo, o que talvez, também possa
ser visto como o modelo ideal de protestante historico ou tradicional (MENDONCA, 2005).
Por outro lado, esclarecemos que, quanto ao que concerne as formas de penetracdo do
Protestantismo em solo brasileiro, seja europeu ou americano, em diferentes periodizacoes,
por distintas denominagdes religiosas, nas diversas regides do pais, ¢ a abordagem que
buscamos. Nao esquecendo que europeus e estadunidenses acompanharam momentos
especificos do desenvolvimento interno de seus paises de origem, de questdes religiosas e
sociais, bem como de condi¢des da propria sociedade brasileira para que eles adentrassem
aqui.

No Brasil, a presenga do Protestantismo historico ocorre de modo mais significativo a
partir do século XIX, com a entrada dos contingentes de imigrantes alemaes. Antes, no
periodo colonial, por conta da marca colonizadora catdlica, a presenga protestante ndo era
permitida. Apesar disso, houve atuacdes protestantes, a exemplo das experiéncias calvinistas
da Franga Antartida (1555-1570) e durante as invasdes holandesas (1624-1654). Contudo, por
conta do sistema de padroado régio e do estatuto oficial do Catolicismo, a presenga

protestante ndo deixou marcas significativas (GERTZ, 2001), até porque o Catolicismo como
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religido oficial do Estado permanece até mesmo apds a independéncia, em 1822. A
Constitui¢ao de 1824, no Titulo 1°, o Artigo 5° determinava que “a Religido Catolica
Apostolica Romana continuard a ser a Religido do Império. Todas as outras Religides serao
permitidas com seu culto domestico, ou particular em casas para isso destinadas, sem forma
alguma exterior de templo” (BRASIL, 1824, s/p.).

As primeiras experiéncias do Protestantismo de Migracdo foram as Igrejas Luterana,
Anglicana e Reformada (CUNHA, 2007). No caso dos Anglicanos, sua primeira igreja foi
construida em 1819, e a dos Luteranos em 1837 (SILVA, 2010). Segundo René Gertz (2001),
o Luteranismo ¢ representado por duas igrejas: a IECLB (Igreja Evangélica de Confissao
Luterana no Brasil), com maior nimero de fié¢is, e a I[ELB (Igreja Evangélica do Brasil),
numericamente inferior. Essas igrejas se desenvolveram, sobretudo, em areas de imigracdo
alema, tendo uma presenga mais significativa no Sul do Brasil.

Autores como René Gertz (2001), Martin Dreher (2005) e Sérgio Nadalin (2001)
ressaltam o valor do luteranismo na constitui¢do da identidade étnica, nas comunidades de
imigrantes alemaes. A igreja, juntamente com a escola e as associagdes de esporte e lazer,
tornaram-se espagos privilegiados de construcdo e exibi¢ao do sentimento de pertenga. De
modo geral, a difusdo do protestantismo de migracdo esta associada a dindmica de
desenvolvimento das coldnias, que se transformaram em cidades, além dos fluxos das
migracdes internas. Como exemplo disso, citamos o caso da cidade de Marechal Candido
Rondon, no Parana, fundada em 1960, a partir das migracdes de colonos teuto-brasileiros dos
Estados do Rio Grande do Sul e de Santa Catarina.

Os Anglicanos também chegaram pela via de imigragdo e se organizaram
institucionalmente sob o nome de Igreja Episcopal Anglicana do Brasil (IEAB). A presenga
dessa igreja remonta aos acordos firmados entre o Brasil e a Inglaterra, no processo de
independéncia. Portanto, a data de 1819 (fundacdo da primeira Igreja Anglicana) ¢ apontada
como a génese da presenca anglicana em nosso pais. Eles vieram com o intuito de atender os
suditos da coroa inglesa, que se encontravam em terras brasileiras, com projetos missiondrios,
além do objetivo de fazer missdo entre os indios, por meio de Capelanias Consulares
(MACIEL, 2016).

No século XIX, a modernizagdo capitalista europeia, provocada pelo desenvolvimento
da Revolucao Industrial, impactou também o Brasil. O café se tornou o principal produto de
exportacdo e a Inglaterra, a principal parceira comercial do pais, o que implicou em um
contato maior com o protestantismo de matriz inglesa. Segundo Mendonga (2008), citado por

Campos (2011, p. 508) “seguindo as trilhas do café, pregadores metodistas, presbiterianos e
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batistas conseguiram conquistar entre os pobres, homens livres e sem terras um significativo
contingente de convertidos”. Nesse momento, o Protestantismo Historico se cruza com as
primeiras experiéncias do Protestantismo de Missao.

O Protestantismo Historico de Missao remonta as reformas do século XVI. No Brasil,
ele chegou por meio de missionarios europeus e norte-americanos, seguindo os deslocamentos
populacionais ¢ a dindmica capitalista colonizadora do século XIX, de norte a sul.
Diferentemente do Protestantismo Historico, restrito as comunidades imigrantes, essa forma
de Protestantismo teve um papel conversionista e proselitista. Nas palavras de Matos (2003, p.
10), “o protestantismo de missdo ¢ representado por individuos e organiza¢des da Europa e
dos Estados Unidos que trabalharam naqueles paises com a inten¢do expressa de angariar
adeptos e de plantar igrejas entre a populagcdo nacional”. Entre as igrejas mais significativas
estdo a Congregacional, a Presbiteriana, Metodista e a Batista.”

E importante destacar que, assim como o Protestantismo Historico, o Protestantismo
de Missdo teve papel importante no processo de modernizacdo do pais. Escolas, hospitais,
instituicdes filantropicas, sociedades beneficentes, entre outras, foram criadas para atender
ndo somente os seus fiéis, como também outras pessoas nao pertencentes as vertentes
religiosas. Por isso, podemos aventar, inclusive, que essa medida tenha sido uma estratégia
para ampliar o nimero de conversos.

Para analisar o porqué de uma série de missdes protestantes estarem chegando ao
Brasil, no século XIX, ¢ necessario, para além do contexto internacional, examinar aspectos
internos. A questdo imigratoria, sem duvida, foi importante para a entrada do protestantismo
em territorio nacional, haja vista que a busca de mao de obra qualificada, bem como a
presenca de ideologias raciais que associavam o imigrante estadunidense e do norte da Europa
com ideias de progresso e civilizagdo contribuiram para uma aceitagdo maior de protestantes
em um pais oficialmente catdlico. Basta lembrar que, na mentalidade liberal europeia, o
catolicismo era identificado como forca retrograda, um dos sustentdculos do Antigo Regime.
Por outro lado, os atritos entre Estado e Igreja, em funcdo do regime de padroado régio,
desgastou a Institui¢do Catdlica. Possivelmente, tal situagdo tenha aberto brechas para uma
maior ocorréncia das missdes protestantes.

A Igreja Congregacional chegou ao Brasil na metade do século XIX, por meio do

trabalho missionario do médico escocés presbiteriano Robert Reid Kalley. Alderi Souza de

2 Segundo Calvani (2009), essas igrejas tiveram maior desenvolvimento nos Estados Unidos e ndo na Inglaterra.
Na América, elas contribuiram de maneira crucial no processo de constru¢do de uma sociedade impregnada de
valores do protestantismo puritano, constituindo a base do que hoje ¢ designado como religido civil norte-
americana.
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Matos (2003), em um artigo intitulado Robert Reid Kalley: pioneiro do protestantismo
missionario na Europa e nas Américas, destaca a importancia desse missionario na
implementagao da obra presbiteriana no Brasil. Robert Reid Kalley nasceu em Glasgow, na
Escocia, em 1809, em uma familia presbiteriana. Formou-se em Medicina na mesma cidade
onde nasceu. Trabalhou em diferentes paises como India, Ilha da Madeira (Portugal), China,
Ilha de Malta, Palestina e Brasil. Em Funchal, abriu um pequeno hospital, onde se dedicava a
profissdo e a pregacdo missionaria. Por se tratar de localidade catolica, sofreu perseguicoes
religiosas, que o levaram a abandonar a cidade. Voltou para a Escdcia, posteriormente,
atuando como médico missionario na Ilha de Malta e na Palestina. Casou-se com Sarah
Poulton Wilson, defensora do movimento das escolas dominicais, com um trabalho
evangglico voltado para a conversao de jovens.

Ap0s breve passagem pelos Estados Unidos, o casal se estabeleceu no Brasil, a convite
do pastor presbiteriano Reverendo James Cooley Fletcher, que trabalhava no Rio de Janeiro,
para a Sociedade dos Marinheiros Americanos. Em 1859, Kalley conseguiu reconhecimento
do seu diploma de médico e passou a atuar como médico-missionario no Rio de Janeiro.
Fundou uma igreja na mesma cidade — a Igreja Evangélica Fluminense — que foi “a primeira
comunidade evangélica a surgir no Brasil” (MATOS, 2003, p. 19). Entre 1855 e 1876,
periodo que permaneceu no Brasil, Kalley fez viagens a Europa e a Palestina como médico-
missionario. Além da Igreja Evangélica do Rio de Janeiro, fundou a Igreja Evangélica
Pernambucana em Recife. Em 1876, retornou a Escdcia, falecendo em 17 de janeiro de 1888
(MATOS, 2003).

A Igreja Batista e a Igreja Presbiteriana t€ém uma origem comum no Brasil, ou seja, sdo
oriundas do protestantismo norte-americano, que chegou ao Brasil no século XIX, por meio
de imigrantes estadunidenses, no contexto da guerra civil (1861-1865) e de acdes
missionarias. A organizacdo da primeira Igreja Batista no Brasil ocorreu em 1871, sob a
lideranga do pastor norte-americano Richard Ratcliff (1831-1912), que emigrou junto a outros
colonos sulistas, os quais deixaram o pais em fung¢do das perturbagdes politicas e incentivados
pelas politicas imperiais de atracdo de mao de obra. Ja a Igreja Presbiteriana no Brasil foi
fundada pela acdo do missionario Ashbel Green Simonton (1833-1867), que chegou ao Brasil
em 1859.

Em 1862, inicia-se a primeira igreja com trés membros. Trés anos depois, foi
organizado o primeiro presbitério que elevou o nimero de igrejas para trés ¢ a membresia
para 170 (SILVA, 2010). Em 1888 quando foi organizado o primeiro Sinodo brasileiro, a

membresia era de 2947 participantes. Em 1903, quando da ocorréncia do cisma presbiteriano,
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que dividiu as igrejas em Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) e Igreja Presbiteriana
Independente (IPI), o numero de igrejas era de 66, contabilizando 3462 membros (SILVA,
2010). Nesse momento, a Igreja Presbiteriana estava instalada especialmente em localidades
do Nordeste, Sdo Paulo, Minas Gerais e Rio de Janeiro.

Para Cavalcanti (2001, p. 65), “ambas representam igrejas de porte de seu pais de
origem, vendo no Brasil um campo missionario bastante promissor. As duas chegaram como
‘denominacdes’ dispostas a competir no mercado religioso emergente da segunda metade do
século”. O periodo do Segundo Reinado (1840-1889) coincide com um momento de disputa
religiosa. De um lado, a Igreja Catodlica, figurada por bispos e congregacdes religiosas que
defendiam a recristianizagdo da sociedade brasileira, por meio de uma maior aproximacao
com o papa € com o catolicismo de matriz tridentina; e do outro, a acdo de missionarios
protestantes com acdes evangelizadoras, educacionais e proselitistas, em busca da ampliagado
de sua influéncia.

Edilson Soares de Souza (2012) auxilia-nos na discussdo, ao elucidar os confrontos
entre intelectuais catolicos e protestantes (batistas e presbiterianos), entre o final do século
XIX, quando o Estado se declarou ndo confessional, ¢ a segunda metade do século XX. Em

suas palavras:

Com a Proclamagdo da Republica (1889) e outras decisdes do periodo, o
catolicismo deixou de ser a religido oficial do Estado, precisando adaptar-se
a outras condi¢des socio-religiosas. Por outro lado, as chamadas igrejas ou
“seitas” protestantes, entre elas os presbiterianos e o batistas, perceberam a
oportunidade de avancar na consolidacao de suas atividades, desenvolvendo
programas estratégicos de missdes conversionistas, mesmo que para isto
fosse necessario confrontar o clero catolico (SOUZA, 2012, p. 46).

A Igreja Metodista do Brasil, assim como as demais igrejas derivadas do
Protestantismo de Missdo, tem sua origem relacionada a acdo imperialista norte-americana.
Na segunda metade do século XIX, a Igreja Metodista era a principal denominagao nos
Estados Unidos, com diversos estabelecimentos escolares ¢ universitarios, funcionando como
grande empresa de educacdo (MESQUIDA; TAVARES, 2005). Duas igrejas metodistas aqui
se estabeleceram: a Igreja Metodista Episcopal do Sul dos Estados Unidos, na regido sudeste,
e a Igreja Metodista Episcopal do Norte dos Estados Unidos, nas regides Norte, Nordeste ¢
Sul (CORDEIRO, 2004). Em ambas as igrejas, a via da educagao foi privilegiada para/pela

acao missionaria.
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Nessa direcdo, Mesquida e Tavares (2005) sugerem que parte da intelectualidade das
cidades do sudeste brasileiro, do século XIX, voltava sua atencdo para os Estados Unidos,
transformando-se em receptoras nao s6 de produtos norte-americanos, mas também de ideias
religiosas. Por outro lado, os EUA enxergavam os paises da América Latina como potenciais
mercados consumidores. Por conseguinte, as relagdes entre essas nagdes possibilitaram a
abertura de canais para o missionarismo evangglico.

Conforme dito anteriormente, as relagdes tensas entre Igreja Catolica e Estado abriam
espago para a entrada de diferentes evangelistas protestantes que conquistaram a simpatia das
elites e até mesmo do Estado. Até que o campo religioso sofreu novo influxo com a transi¢ao
da Monarquia para a Republica. Em 1891, o decreto que oficializou a separagdo entre Igreja
Catolica e Estado possibilitaria um maior espaco de atuacdo para as diferentes vertentes
protestantes, pois elas competiriam com o Catolicismo no mercado religioso.

Depois disso, o cenario de transformacao pelo qual passou a sociedade brasileira na
transicao do século XIX para o XX, o fim da escraviddo, aumento do fluxo migratério, inicio
da industrializagdo, urbanizagdo e a modernizacao capitalista, constituiram-se no substrato das
novas vertentes religiosas. Dessa maneira, o Pentecostalismo que abordaremos a seguir se
relaciona a esse conjunto de transformagdes. Em uma sociedade mais urbanizada e eclética,
influenciada por outras culturas, com maiores espagos para a atuagdo do chamado

missionarismo estrangeiro.

1.2 0S MOVIMENTOS DO PENTECOSTALISMO NO BRASIL: “O ESPIRITO SANTO
VIROU ONDA”

Cumprindo-se o dia de Pentecostes, estavam todos

reunidos no mesmo lugar; e, de repente, veio do céu um som,
como de um vento veemente e impetuoso, e encheu toda a
casa em que estavam assentados. E foram vistas por eles
linguas repartidas, como que de fogo, as quais pousaram sobre
cada um deles. E todos foram cheios do Espirito Santo e
comecaram a falar em outras linguas, conforme o Espirito
Santo lhes concedia que falassem (Atos, 2: 1-4).

No campo religioso o fendmeno dos movimentos pentecostais ¢ importante. As Igrejas
Pentecostais que chegaram ao pais, oriundas especialmente dos Estados Unidos, auxiliam na
compreensdo de um campo que, em ebuli¢do principalmente na segunda metade do século
XX, alterou irreversivelmente o cendrio das praticas religiosas, dentro e fora dos

Protestantismos. Antes de se tornar um fendmeno frequente do Protestantismo, essa espécie
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de entusiasmo religioso — a exemplo dos avivamentos do século XVIII e XIX?, tanto na
Europa quanto na América do Norte, que deram origem ao Pentecostalismo — historicamente,
apresentava registros anteriores de sua manifestacao.

De acordo com Alderi Souza de Matos (2006, p. 25), discutindo o centenario do
movimento pentecostal no Brasil, o primeiro exemplo das manifestacdes esta na Igreja de
Corinto, nos dias apostolicos, com um grupo de pessoas com dons espirituais, profecias e
linguas extaticas* como elucidado biblicamente, no inicio do presente item. Na esteira dos
movimentos avivados, entusiasmados, Paul Freston (1994) admite o Pentecostalismo

brasileiro do seguinte modo:

O pentecostalismo toma o nome do incidente que esta na origem da Igreja
Crista, a descida do Espirito Santo no dia de Pentecostes, ¢ se vé como um
retorno as origens. Nao & por acaso que as historias domésticas se
concentram nas origens (épicas) da denominagdo. Eventos posteriores se
reduzem virtualmente a expansdo geografica, ou seja, as origens em outras
cidades. Nao hd muita ideia do desenvolvimento, pois tudo esta contido no
evento paradigmatico original. Assim, o pentecostalismo tem uma relacao
dificil com a histéria. Esta ¢ reduzida a apenas trés momentos — a Igreja
primitiva, o momento da recuperagdo da visdo (quando nosso grupo
comecgou) e hoje — e cada um desses momentos repete o anterior e descobre
nessa repeticao a sua Unica legitimidade (FRESTON, 1994, p. 69).

Ao discutir a questdo do Pentecostalismo e a sua dificil relagdo com a histéria, Freston
(1994) busca argumentar que, devido a sua fragmentagdo constante, diferente do
Protestantismo Historico ¢ do Protestantismo de Missdo, ele foi considerado, inclusive nos
meios académicos durante muitos anos, como seita ou agéncia de cura divina. Isso remete,
principalmente, as analises que buscaram apenas as localidades onde o Pentecostalismo se
instalou ao longo do tempo, além da tentativa constante de retornar as origens das igrejas
pertencentes ao ramo, que tomaram como ponto de partida o0 momento em que Pentecostes,
ou o movimento do Espirito Santo, ou ainda a glossolalia se manifesta em cada uma das

denominagdes religiosas estudadas.

3 Avivamentos sio movimentos ocorridos no interior das igrejas pentecostais, tendo por caracteristicas o
agrupamento e a participagdo de um grande nimero de pessoas em manifestacdes musicais, pregacdes, eventos
dentro e fora de templos, com objetivo de angariar adeptos, chamando-os a aceitagdo de Jesus Cristo como
Salvador, pelo movimento do Espirito Santo, que se manifesta em suas vidas, enquanto participavam dos
eventos. Consequentemente, varias delas se converteram as igrejas, passando a integra-las como membresia.
Foram chamados de avivamentos, especialmente pelo modo de cantar dos pentecostais, de falar em linguas e de
promover grandes eventos com um numero consideravel de participantes, diferentemente do que se costumava
ver nas igrejas protestantes desde seu inicio.

% Posterior a este periodo, 0 mais notorio movimento foi o Montanismo, surgido na Frigia, Asia Menor, na
década de 170. Montano, o fundador, acreditava ser o porta-voz do Espirito Santo, que anunciaria a volta de
Cristo e a descida da Nova Jerusalém.
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Segundo Mariana Reinisch Picolotto (2016), o Pentecostalismo floresceu nos Estados
Unidos devido ao forte protestantismo plural instalado, bem como a sua historia de
reavivamento num contexto de marginalizacdo dos negros, imigrantes ¢ de brancos. A forte
presenca de igrejas do Estado nos paises europeus, a ndo ser por lugares que tenham igrejas
livres como a Batista, exemplo da Ucrania e da Roménia, ¢ um ponto de diferenca entre a
liberdade religiosa praticada pelos EUA.

Desde o século XVII, em especial, na questdo teoldgica, alguns sistemas ja se
apresentavam em solo americano, como o calvinismo e arminianismo. Embora antagdnicos,
mas pertencentes ao protestantismo, constituiram a base para a teologia protestante que havia
de seguir mais adiante. As teologias como o pentecostalismo e o neopentecostalismo surgiram
a partir do século XIX, derivadas de cada um desses sistemas teologicos. Questdes como
eleicdes’, graca irresistivel®, livre arbitrio’, experiéncia humana®, assim como nos periodos da
reforma, sempre foram focos de grandes controvérsias dentro do protestantismo até os dias
atuais.

Por outro lado, os reavivamentos foram notdrios por toda a histéria do Protestantismo,
tanto na América do Norte quanto por todo o mundo. Histérica e especificamente, nos
Estados Unidos, entre os anos de 1726 a 1756, aconteceu o chamado grande avivamento; de

1766 a 1812, o segundo avivamento; de 1813 a 1846, o reavivamento evangelistico com

® Para os calvinistas, a elei¢io ¢ incondicional, é a predestinagdo. O Estado sem Cristo é a depravacio (EF 2:3;
RM 3:12; JO:34), pois “Deus elege determinadas pessoas, fazendo com que estas cheguem a fé na pessoa e obra
de seu filho unigénito. S6 assim com Deus tomando a iniciativa e conduzindo todo o restante do processo, ¢ que
temos comunhao com ele e seremos poupados da ira vindoura. Tal argumento nao foi uma criagdo autonoma dos
tedlogos protestantes. Ha respaldo biblico” (Disponivel em: https://www.teologiabrasileira.com.br. Acesso em 9
jun 2018).

® “Diz respeito a regeneragdo, ao novo nascimento. E, dentro da ordem da salvagdo, o ato que precede a
conversdo. a regeneracdo ¢ a causa, a conversdo ¢ o efeito. (...) A graca comum ¢é responsavel por refrear o
pecado da humanidade e permitir que o homem possa apreciar as bénc¢aos que essa vida oferece. Ja a graga
irresistivel ¢ chamada de graca especial. E a graca que derruba a resisténcia do homem e o salva. E deus agindo
em favor do homem, mostrando — o que a vontade dele ¢ soberana e que ele ¢ capaz de salvar quem ele quiser. A
graca irresistivel diz que Deus tem um chamado especifico para algumas pessoas, algumas pessoas que recebem
dessa graca e ndo consegue dizer ndo” (Disponivel em: https://www.jovemreformado.com.br. Acesso em 9 jun
2018).

7 Com base na teologia arminiana classica, “o livre arbitrio é a capacidade de fazer escolhas contrarias a maior
influéncia recebida. E conceito aprovado por romanos 7, em que Paulo fala: Aquilo que quero, isso nio fago. Ou
seja, o homem ¢ capaz de fazer escolhas contrarias [escolher o pecado] a maior influencia recebida, graga de
Deus, esse conceito é chamado de livre arbitrio” (Disponivel em:
https://www.protestantismo.com.br/estudos/livre_arbitrio_arminianismo.html. Acesso em 9 jun 2018).

8 O ser humano dotado para viver suas proprias experiéncias humanas pode atreld-las como explicacdo divina.
Por exemplo, alguém que tenha vivido uma experiéncia sofrida, como droga, alcoolismo, desestrutura familiar,
pode sentir, a partir de suas experiéncias, o desejo de agir em prol dos que sofreram ou sofrem da mesma dor,
com intervencdes divinas, independente de pertencerem a um cargo eclesiastico ou serem membros de alguma
denominacao religiosa.
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Charles Finney; e, por fim, o avivamento da rua Azusa, em 1906, que ¢ o elemento
fundamental das teologias pentecostais e neopentecostais (MACIEL, 2013).

Associado a elementos nacionais e internacionais, o Pentecostalismo brasileiro é
resultado de um movimento estadunidense, de 1906, chamado avivamento metodista do
século XVIII, que introduziu o conceito de segunda graga, distinta da salvagdo, que Wesley
chamou de perfei¢io cristd. No século XIX, o movimento de santidade (holiness)’, nos paises
sob a influéncia do Romantismo, democratizou-se o conceito wesleyano: em lugar da busca
demorada, a experiéncia rapida e disponivel a todos do Batismo no Espirito Santo
(FRESTON, p. 1994, 73).

Doutrinariamente, o que permitiu o surgimento do Pentecostalismo como um
movimento distinto se deu por volta de 1900, pelo dono de uma escola biblica, Charles
Parham, em Kansas, quem admitiu as linguas como a evidéncia de batismo no espirito santo,
a glossolalia. O estopim do movimento se deu com um aluno de Parham, William Joseph
Seymour, um batista nascido escravo, cego de um olho, que trabalhava como gar¢om. Havia
uma diferenca, que causou rompimento entre o aluno € o mestre: o primeiro nao via distin¢ao
entre xenoglassia'® e glossolalia!! (MARIANO, 2015, p. 36). No inicio do século, Seymour
foi convidado, por uma pastora holliness, para pregar em Los Angeles, cujo Batismo no
Espirito Santo com linguas fez sucesso, entdo Seymor alugou um armazém na rua Azusa para

sua missao de fé apostolica. Segundo Freston (1994):

Da lideranga multi-racial de Azusa Street, de 12 ancidos, pelo menos seis
eram mulheres. A lideranga de negros e de mulheres ¢ marcante nos
primordios do pentecostalismo. Pastores brancos do sul iam a Los Angeles
para receber as ministracdes dos lideres negros. Mas essa convivéncia, tao
inusitada na época, nao durou muito. O movimento pentecostal,
originalmente concebido como uma renovagdo das igrejas existentes,
comegou a solidificar-se em grupos independentes, separados por querelas
doutrinarias. Dentro de cada segmento a separagdo racial se deu dentro de

% Desde 1830 cresceu a insisténcia na perfeicdo cristd, que resultou em cruzadas ou avivamentos de santidade
(em inglés holiness). O personagem central foi Phoebe Palmer, esposa de um médico nova-iorquino. Ela liderou
reunides semanais para a promogao da santidade, publicou periodicos e viajou como evangelista na América do
Norte e Europa. No Oberlin College, em Ohio, onde o marido de Palmer, Finney, era professor de teologia,
surgiu o perfeccionismo de Oberlin, que dava foco ao ativismo social. O avivamento de 1857-1858 difundiu os
ideais dos movimentos de santidade e perfeigdo cristd, moldando o pensamento metodista em novas diregdes:
tendéncia de resolver a tensdo wesleyana entre crise ¢ processo mediante uma crescente énfase no carater
instantaneo da inteira santificagdo como uma “segunda obra da graga”, até que a santidade passou a ser vista
como o pressuposto, ndo como o alvo da vida crista (MATOS, 2006, p. 29).

10 Manifestagdo em linguas diferentes da falada no local. Muitos dos que manifestaram tal experiéncia, na grande
maioria das vezes, ndo dominavam outras linguas estrangeiras.

1 Modo de falar a lingua de Pentecostes, dos anjos, querubins ou, como admite parte da literatura sobre o tema,
linguas estranhas. E uma das caracteristicas centrais explicativas para caracterizar o Pentecostalismo, o “falar em
linguas” durante um culto ou evento promovido por igrejas pertencentes a tal matriz.
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uma década. Os brancos que haviam recebido a ordenacdo na Igreja de Deus
em Cristo (predominantemente negra) sairam para fundar a Assembléia de
Deus (quase exclusivamente branca) (FRESTON, 1994, p. 74-75).

Além da questdo racial e feminina, havia a expectativa da volta de Jesus Cristo, pois a
glossolalia deu a centralidade teoldgica e liturgica, espalhando-se rapidamente pelas redes
organizadas pelo movimento holliness. No entanto, quando chegou ao Brasil, o
Pentecostalismo estava na sua infancia, fator importante para a sua autoctonia, mais
interessado numa arrancada evangelistica do final do século do que na criagdo institucional,
nao estabelecendo as mesmas relagdes de dependéncia, caracterizadas pelas missoes historicas
(FRESTON, 1994, p. 75). Apesar da importancia desse contexto, a primeira igreja a chegar ao
pais foi a Congregacao Cristd e ndo a Assembleia de Deus, apesar da profusdo do movimento
holiness expressa acima. Por isso, respeitamos a cronologia, discutindo o contexto de origem
da Assembleia de Deus, na sequéncia da Congregacao Crista.

Valorizando o movimento especialmente dos Estados Unidos para o Brasil, ¢ preciso
entender o contexto que favoreceu a instalagdo das igrejas de primeira onda no pais. A grande
maioria dos autores do campo ndo considera a Igreja do Evangelho Quadrangular pertencente
ao ramo. Apenas duas igrejas, a Congregacao Crista do Brasil e a Assembleia de Deus, sao
denominadas como pertencentes ao Pentecostalismo Classico brasileiro. Isso se explica,
especialmente, conforme Paul Freston (1994) e sua divisdo do Pentecostalismo em ondas,
para dar historicidade a este campo religioso brasileiro, cuja grande maioria dos pesquisadores
segue a esteira para classificar e explicar os seus objetos de pesquisa, desde a década de 90,
momento em que a divisao foi proposta até, inclusive, os dias atuais.

Discutiremos a partir da divisio construida por Freston'?, concordando com o seu
argumento de que o Pentecostalismo brasileiro pode ser compreendido como a histéria do

movimento de trés ondas de implantagio de Igrejas'?, por conta da seguinte justificativa:

12 Complementaremos a discussio de Freston (1994), por ondas, complementando com consideragdes
construidas por Magali Cunha (2007). Afinal, ndo € a toa a caracterizagdo recente da autora, de Pentecostalismo
historico, para denominar este periodo; ela ja desconsidera a ideia de que as igrejas pentecostais das décadas de
80 ¢ 90 representavam seitas de cura divina, com dificil relagio com a histdria, atribuindo-lhes valor ¢
possibilidade de historicidade, além da consideragdo de que, teologicamente, a Igreja do Evangelho
Quadrangular permite associacdo com as outras duas primeiras igrejas que aqui chegaram.

13 Diferentemente de Paul Freston (1994), para explicar as origens do pentecostalismo no Brasil, Magali Cunha
(2007), caracteriza os primeiros movimentos como “pentecostalismo historico”. Na discussdo da autora, ele
possui raizes nas confissdes historicas da Reforma, vindo para o Brasil no inicio do século XX, com objetivo
missionario. Caracteriza-se pela doutrina do Espirito Santo, ou seja, pela condi¢ao que os adeptos devem assumir
de um segundo batismo, o batismo no Espirito Santo, caracterizado pela glossolalia (falar em linguas estranhas).
Composto pelas Igrejas Assembleia de Deus, Congregacao Cristd do Brasil e Igreja do Evangelho Quadrangular.
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A vantagem dessa maneira de colocar ordem no campo pentecostal é que
ressalta, de um lado, a versatilidade do pentecostalismo e sua evolugdo ao
longo dos anos e, a0 mesmo tempo, as marcas que cada igreja carrega da
época em que nasceu (FRESTON, 1994, p. 71).

A primeira onda pentecostal'®, no Brasil, iniciou com a chegada quase simultanea da
Congregacao Cristd, em 1910, em Sao Paulo, e da Assembleia de Deus, em 1911, em Belém.
E também chamada de Pentecostalismo Classico, pelo sociélogo Ricardo Mariano (2010),
caracterizado por pessoas pobres, de baixa escolaridade, discriminadas por protestantes
histéricos, perseguidos pela Igreja Catolica, com tom de anticatolicismo, enfatizando o dom
de linguas, crentes na volta de Cristo, na salvagdo pelo paraiso, por comportamento radical
sectario e ascetismo de rejeicdo do mundo exterior. Continuam abrigando, atualmente, as
camadas pobres e pouco escolarizadas, mas também contam com setores de classe média,
profissionais liberais e empresarios. Ainda mantém vivos a postura sectaria e o ideario
ascético, apesar de virem sofrendo alteragdes na area de usos € costumes € se apresentarem
mais flexiveis em acompanhar mudancas sociais, a exemplo do ingresso na politica partidaria
e na TV, em busca de poder, visibilidade publica e respeitabilidade social.

A Congregagao Cristd e a Assembleia de Deus tiveram o campo expressivo para si,
durante quarenta anos, pois suas rivais, vindas do exterior, como a Igreja de Deus e a Igreja de
Cristo, eram inexpressivas (FRESTON, 1994). A Congregacdo teve inicio acanhado, mas a
Assembleia de Deus se expandiu geograficamente como a igreja protestante nacional por
exceléncia. Nos Estados do Norte, o Protestantismo se reduziu a ela, sendo a Unica Igreja
Protestante implantada fora do eixo Rio-Sao Paulo, firmando, nas primeiras décadas, presenca

nos pontos de saida do futuro fluxo migratério. Para Freston (1994):

A primeira onda, nos anos 10, ¢ o momento da origem mundial e expansdo
do pentecostalismo para todos os continentes. No Brasil, a recepg¢ao inicial &
limitada, constituindo menos de 10% dos protestantes de missdo, excluidos
os luteranos, em 1930 (FRESTON, 1994, p. 72).

14 A primeira onda do pentecostalismo brasileiro abre espago para uma explicacdo em torno da chegada da
Congregagdo Cristd do Brasil e da Assembleia de Deus, no Brasil, a partir de dissidéncias para pensar as suas
origens. Nao consideramos a Igreja do Evangelho Quadrangular neste mesmo movimento, como propde Magali
Cunha (2007), por um argumento histérico: a sua chegada no pais ocorreu no ano de 1951, diferente das outras
duas, que se consolidaram no inicio do século XX, entre 1910 e 1911. Julgamos mais pertinente, neste caso, a
divisdo em ondas, proposta por Freston (1994), devido a possibilidade mais coerente no tratamento da questao
explicativa por periodizacdo histérica proximal dos movimentos pentecostais brasileiros, com distingdes por
igrejas.
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Segundo Antonio Gouvéa Mendonga (2003), a Republica brasileira marcou um
periodo de grande pluralidade religiosa'®. Nesse sentido, é inegavel a afirma¢do de que o
Pentecostalismo com suas variantes ¢ um fendmeno religioso do periodo republicano no
Brasil (MENDONCA, 2003). O contexto esta relacionado a perda do estatuto do Catolicismo
como religido oficial, a urbanizagdo e a uma maior influéncia dos Estados Unidos na América
Latina.

De modo geral, o decreto de 1890 que pos fim ao regime de padroado no pais trouxe
certa liberdade para as tendéncias religiosas promoverem algum tipo de tolerancia entre elas.
Apesar dessa espécie de sensacdo de liberdade, Mendonga (2003) admite que o século XIX

inventou a liberdade, mas sé a aproveitou no século seguinte:

Para os catolicos, libertacdo de tutela do Estado, para os protestantes,
libertagdo da hegemonia legal catolica. Espaco aberto para as demais
religides também e campo para o pluralismo religioso caracteristico do
século XX no Brasil (MENDONCA, 2003, p. 151).

Influenciados por ideais individualistas, democraticos e republicanos, temperados pelo
Iluminismo, moldaram a jovem Republica que surgiu na América do Norte, no século XVIII,
o que denota interesses de ordem econOmica, politica, filosoéfica e religiosa em diversas
regides do planeta, inclusive no Brasil. Aqui, houve a questdao da relagdo com o Catolicismo,
que, hegemonico, desfrutou das regalias da religido do Estado. Entretanto o processo nao foi

pacifico e ainda

foi obrigado a ver seu territorio invadido por outras religides, principalmente
pelo seu maior adversario, o bloco religioso da Reforma Protestante. O inicio
do periodo republicano ja trara consigo todas as denominagdes protestantes
historicas e tradicionais, em franco desenvolvimento. E o protestantismo,
com sua tradi¢do liberal, democratica e republicana, apoiado pelas elites
liberais e por uma monarquia esclarecida (MENDONCA, 2003, p. 145).

Em linhas gerais, o cenario religioso do século XIX, no Brasil, foi marcado pelo
conflito entre catdlicos e protestantes, com manifestagdes como o positivismo no contexto

republicano, o que influenciou que as elites seguissem no sentido racionalista e evolucionista,

15 Um importante expoente religioso no Brasil foi aberto pelo Espiritismo, que surgiu procedente da Franga, na
segunda metade do século XIX, sensibilizando setores da elite por conta do racionalismo e do evolucionismo.
Ideias filosoficas e cientificas associadas aos preceitos da moral cristd, mediante sinteses feitas por Alan Kardec,
tiveram acolhida especificamente entre membros das classes altas da sociedade brasileira (MENDONCA, 2003,
p. 146-147).
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com ideias filosoficas associadas ao espiritismo de Alan Kardec. Nao podemos esquecer que
0 espiritismo ¢ o marco de regides mais urbanas.

Diferentemente do abordado por Mesquida e Tavares (2005) em discussdo anterior,
quando apresentaram o contato entre catdlicos e protestantes de modo ameno, concordando
com Mendonga (2003), conforme pontuagdo acima, isto €, que o contato entre catdlicos e
protestantes ocorreu de modo conflituoso, além de ser uma caracteristica até os dias atuais.
Nao apenas ha tentativa de ambos demonstrarem diferencas entre si, como ainda ocorrem
conflitos e disputas por hegemonia, adeptos, amplia¢do de publico, entre outros.

Conforme pontuamos acerca do contexto da Republica no Brasil, os cultos étnicos,
indigenas ou africanos também so6 tiveram visibilidade com o sincretismo republicano, pois
até entdo eles sequer eram tolerados. A Republica herdou do Império uma Igreja Catolica que
lutava por afirmacdo diante das dificuldades de ordem mundial, no século XIX, o que reflete
no Brasil, como a relacdo entre jesuitas e o Marqués de Pombal e a questdo religiosa
provocada entre alguns bispos e a magonaria. Por outro lado, como admite Mendonga (2003),
a propria Igreja Catolica abriu flancos para a penetragdo do Protestantismo, como o
despreparo intelectual e moral de parte do clero, além do sistema educacional que ¢ dado,
inicialmente com o apoio das elites, aos protestantes. Entretanto, no periodo republicano, ¢
valido mencionar que “a Igreja Catélica Romana continuou sendo hegemonica em todos os
aspectos da vida no Brasil e ndo perdeu, de fato, ao menos seu papel formal de poder
religioso” (MENDONCA, 2003, p. 152).

No periodo republicano, o Protestantismo também ja estava consolidado, a partir das
bases langadas pelas missdes religiosas. Concomitantemente, o liberalismo teoldgico, que
langou suas pontas ao longo do século XIX e pelo menos metade do século XX, pretendeu a
afirmagdo de que o cristianismo deveria ser pratico, ético e para a vida. O Evangelho Social,
assim, exprimiu a ideia de seguir a Jesus eticamente como um exemplo. Junto dele, a
Teologia da Revolugdo, acompanhada de norte-americanos e tedlogos latino-americanos,
combatia o desenvolvimentismo, caminhando na direcdo de posicionar-se a favor dos pobres,
indo ao encontro a Teologia da libertagdo, de corrente latino-americana, numa espécie de
messianismo dos pobres (MENDONCA, 2003).

Sem compromissos institucionais, o Pentecostalismo rompeu com o intelectualismo de
raiz protestante e, a0 mesmo tempo, com o evangelicalismo individualista. Como uma religido
adaptavel as massas, cujas religides mais tradicionais ndo pareciam preparadas para fazer o

mesmo, o pentecostalismo classico assumiu “formas diversificadas do tradicional, mostrando
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faceta maniqueista e correndo paralelo ao catolicismo popular e santorial em torno da
aquisicao de bens simbdlicos na base de troca” (MENDONCA, 2003, p. 158).

O processo do Pentecostalismo, passivel de ser visto como o gospel protestante,
encarnado por membros hdbeis na movimentacdo de massas, apontou para transformacdes
ndo apenas no ambiente protestante tradicional, mas no proprio culto catdlico. A missa
catolica estava diante da possibilidade de uma missa show, atrativa, alegre e cantada como o
modo de ser dos pentecostais concorrentes. Segundo Mendonga (2003), esse cendrio
diversificado, originado pelo pentecostalismo de primeira onda, gerou Protestantismos e
Catolicismos dentro do pais. Afinal, como o proprio autor acredita, a diversidade religiosa do
periodo republicano foi fruto da convergéncia entre culturas dispares, num solo cultural
brasileiro mais ou menos consolidado.

Esse terreno deflagrou a implantagdo da Congregagdo Cristd no Brasil. O operario
italiano Luigi Francescon, nascido em familia catélica pobre, na provincia de Udine, realizou
a reforma italiana, que o século XVI havia prometido, fundando a Igreja Pentecostal mais
antiga do Brasil, junto com outro estrangeiro italiano, emigrado para Chicago, G. Lombardi.
Francescon, que, embora nunca tenha morado no Brasil, fez onze visitas ao pais, entre 1910 e
1948. Em 1892, Francescon converteu-se a Igreja Presbiteriana Italiana e, em 1903, desligou-
se da mesma, por ter sido batizado por imersdo. A partir dai, reuniu-se com um grupo
holiness, onde descobriu uma mensagem pentecostal na Igreja do Pastor Durham, influéncia
também dos fundadores da Assembleia de Deus. Francescon foi batizado com o espirito santo,
em 1907, sob a profecia de que levaria o Pentecostalismo a colonia italiana. Em marco de
1908, Francescon foi evangelizar pelos Estados Unidos e Lombardi pela Italia. Em 1909, os
dois juntos novamente em Chicago receberam uma revelacdo que os direcionou para a
Argentina, onde fundaram uma Igreja no suburbio de Buenos Aires, em janeiro de 1910
(FRESTON, 1994).

Em margo de 1910, Francescon ¢ Lombardi chegaram em Sao Paulo. Em junho do
mesmo ano, Francescon pregou em italiano na Igreja Presbiteriana do Bras, provocando um
cisma por conta disso. A formacdo da Congregacao Cristd ocorreu com aproximadamente 20
membros, entre presbiterianos, alguns batistas, metodistas e também catolicos (FRESTON,
1994). Seu desenvolvimento se deu entre imigrantes italianos e seus descendentes, com uma
expansao geografica que seguiu a trilha do café, empregando mao de obra imigrante, o que a
tornou bastante interiorana nas dinamicas areas cafeeiras (MARIANO, 2015). Além da rota

do café, Francescon se dirigiu a Santo Antonio da Platina/PR, onde, além de visitar um
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italiano que conhecera em Sao Paulo, ainda conseguiu algumas conversdes. (FRESTON,
1994).

Como se observa, a Congregacao Crista do Brasil expandiu-se para o interior de Sao
Paulo pela rota dos imigrantes, adaptando-se & lingua portuguesa paulatinamente. E valido
mencionar, aqui, que seu pioneiro, Francescon, ndo veio jovem ao Brasil como os fundadores
da Assembleia de Deus. Ele tinha 44 anos, fez sua ultima visita aos 82 e faleceu aos 98, em

Chicago. Como Freston (1994) aponta:

Sua idade inicial ja madura, e sua sobrevivéncia por mais 54 anos, foram
fundamentais para sedimentar uma igreja de tradicdo oral e familista e evitar
o fracionamento. Ele unia o prestigio do pioneiro, o mistério do visitante
passageiro de outro mundo e o respeito devido a um ancido (FRESTON,
1994, p. 102).

Além da idade do fundador, a questdo da imigracdo italiana revela aspectos

interessantes sobre a historia da Congregagdo Crista, até porque

A CC comegou totalmente italiana e espalhou-se pelo interior de Sao Paulo
seguindo a rota dos imigrantes. Mas a assimilag¢ao cultural dos italianos foi
rapida, e logo a CC sentiu a necessidade de garantir a sobrevivéncia por
meio da transicdo para a lingua portuguesa. Uma revelagdo aos ancidos
assegurou a aceitacdo do inevitavel em 1935. Ainda parece haver certa
ascendéncia italiana na CC: dos quatro homens que assinaram o relatorio
1991/92, trés tem sobrenome italiano (FRESTON, 1994, p. 102).

Freston chama a atengdo também para as localidades onde se instalou a Congregacao
Crista no Brasil. Nos anos 70, ela cresceu bastante na Bahia, em fronteiras agricolas, apesar
de, at¢ a década de 1990, continuar esmagadoramente paulista. O Parand havia perdido
terreno de conversdes para Minas Gerais. No Rio Grande do Sul e Santa Catarina ainda eram
fracos nos anos 90, o que demonstra que a igreja ndo havia chego até os imigrantes italianos
do extremo sul (FRESTON, 1990).

A distribuicdo geografica também revela caracteristicas importantes sobre a igreja,
haja vista que apds um crescimento inicial rapido, ela foi ultrapassada pela Assembleia de
Deus, especialmente nos anos 40. Para Freston (1994), isso se deve, principalmente, ao fato
de que a Congregacao Crista rejeita métodos de divulgacdo como radio, televisdo e literatura,
além de ndo pregar em lugares publicos. O proselitismo ¢ feito dentro dos templos e em

contatos pessoais, ajudando
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na manutencdo do calvinismo da Congregagdo Crista que resulta da
passagem de Francescon pelo presbiterianismo: Deus predestina pessoas
para a salvacdo. Alids, é quase certo que os Unicos tracos de calvinismo
ortodoxo no Brasil estejam na CC (MENDONCA, 1989, p. 47).

Os tragos de igreja interiorana talvez seja um dos motivos pelos quais ela mantenha tal

caracteristica, pois

a doutrina da CC age como amortecedor, permitindo que ela se contente com
os velhos métodos independente dos resultados. Isso da a igreja uma
estabilidade em muitas areas. Nao existe a tentacdo de experimentar com
novos tipos de culto em nome da atratividade. A predestinagdo responde por
todos os sucessos e fracassos da igreja; ndo precisa haver o tipo de auto-
exame estratégico que galvaniza a mudanca numa institui¢do religiosa. Mas
a rejeicdo da propaganda publica tem um prego. A CC cresce mais em
cidades pequenas onde a via familiar de divulgacdo ainda funciona melhor.
Nas grandes metropoles, o crescimento € lento em comparagdo com outras
igrejas pentecostais (FRESTON, 1994, p. 104).

Estruturalmente, a Congregagcdo Cristd do Brasil ¢ caracterizada pelo iluminismo
religioso, cujo papel da Biblia é pequeno. Todas as decisdes e sermdes na igreja sao por
revelagdes. A literatura cristd € rejeitada porque a grande maioria das liderangas vé a cultura
como inutil para a fé. O culto segue um estilo pietista, com énfase nos testemunhos. O uso
moderado de alcool ¢ aceito. Os géneros se separam no culto e as mulheres usam véus.
Pecados como adultério sdo punidos: a pessoa ndo pode mais ocupar cargos ou testemunhar.

A Congregacdo Cristd ndo coopera com outras igrejas, inclusive pentecostais.

Nao se considera protestante, nem catolica, mas se vé como a Unica igreja
correta. Ha um forte ethos de ajuda mutua que se concretiza na chamada
‘obra de piedade’ (nome de cunho catdlico, outro sinal de que a CC ndo ¢ de
origem anglo-saxa). Pesquisa-se cada caso para verificar que o beneficiado ¢
merecedor de ajuda. Este traco da antiga ética protestante do trabalho se vé
também na proibicdo de comprar ‘fiado’, e a exortacdo de trabalhar dia e
noite para ndo ser pesado ao proximo (FRESTON, 1994, p. 105).

De modo geral, boa parte das conversdes ocorre na Congregagdo Cristd por grau de
parentesco, com pessoas integradas em redes sociais fortes, tendendo ao tradicionalismo. Nao
se aplica métodos empresariais a religido, como faz a Assembleia de Deus. E como se o
afastamento do mundo protegesse a igreja da ansia de conhecimentos e status sociais
(FRESTON, 1994). Para o autor, embora a Congregacdo Crista apresente uma forte

caracteristica apolitica, provavel heranca de seu fundador, ha registros de participacao de

Janio Quadros, que teve penetracdo eleitoral na Igreja de Sao Paulo, a qual ele visitava muito
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em gratiddo, por ter sido curado pelas oracdes de sua empregada que pertencia a denominacao
religiosa. Assim, ¢ valido mencionar que a aproximagdo por relagdes mais pessoais pode ser
vista como estratégia possivel, porque, de modo geral, a Congregagao Crista ndo convida um
politico para falar ou saudar a igreja como fazem outros grupos, nem tampouco incentiva seus
membros a discutirem questdes ou apoiarem candidatos.

No que diz respeito a origem da Assembleia de Deus, segundo André Mariano (2015),
nascidos na Suécia, na ultima metade do século XIX, os batistas Gunnar Vingren e Daniel
Berg foram os fundadores. Ambos partiram para os Estados Unidos, atraidos pelo que
Vingren chamou de “febre dos Estados Unidos”, devido a possibilidade de uma vida melhor,
numa terra em ascensdo. Vingren, nascido numa regido agricola, filho de jardineiro, cujo
trabalho também seguiu até¢ 1903, seguiu o rumo de parentes e emigrou para os Estados
Unidos e estudou num semindrio da igreja batista sueca, em Chicago (localidade em que o
pentecostalismo mais cresceu nos primeiros anos, pois recebiam as mais variadas missoes
pentecostais, de diversas etnias, constituindo cerca de 75% da populaciao) (FRESTON, 1994).

Nesse tempo, Vingren conheceu Berg, que era do Sudoeste da Suécia, filho de um
lider batista, que, aos 18 anos, emigrou para os Estados Unidos, onde se especializou em
fundicao de ago. L4 teve sua primeira experiéncia pentecostal, com o amigo de infancia, Lewi
Pethrus, lider do movimento pentecostal sueco. Em 1909, influenciado por Pethrus, Berg
voltou aos Estados Unidos e conheceu Vingren, unidos eles foram para o ideal missionério no
Paré. Receberam revelagdes do Espirito Santo, por Adolfo Uldin (MARIANO, 2015).

O Pard e a regido amazonica brasileira eram conhecidos por relatos de jornais de
varios visitantes ao pais. Nao apenas em South Bend, cidade de Vingren e Berg, mas a
América do Norte toda olhava para o Para. Isso ocorre pela borracha, produzida aqui, ter sido
conhecida mundialmente (havia muitos jornais especializados nos Estados Unidos, que
noticlavam sobre o Pard e a regido amazdnica). De acordo com Mariano (2015),
possivelmente este foi o motivo da revelagdo de Uldin para que os dois missionarios
recebessem a revelagdo sobre o local até entdo desconhecidos e ainda viessem para cé. Afinal,
o revelador era pintor numa exportadora de implementos agricolas para varios paises, dentre
eles, participava de Congressos Comerciais, Industriais e Agricolas em Manaus, que
divulgavam assuntos e posi¢des do Para, dentro e fora do Brasil. Outro contexto possivel para
a revelacao sobre o Para foi que o pastor da Igreja Batista, em Belém, era um sueco emigrado
para os Estados Unidos, desde os 7 anos de idade. L4, convivia com pecuaristas e,
constantemente, enviava noticias a comunidade batista sueca, nos Estados Unidos

(FRESTON, 1994).
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De acordo com Paul Freston (1994), a Suécia da virada do século era diferente dos
Estados Unidos, sendo preciso reconhecer que a Assembleia de Deus carrega um ethos sueco-
nordestino (suecos que foram para os EUA e, de 14, vieram ao Brasil, carregando o status
sueco), maior do que a propria relagdo norte-americana. Tal argumento € coerente porque o
pentecostalismo vai se firmar nos Estados Unidos, entre 1870 e 1920, com os suecos que
emigraram para 14, forgados pelas condi¢des nacionais (pais sem prosperidade e bem-estar,
estagnado e com pouca diferenciacdo social, forcados a exportar grande parte da populacao)
(FRESTON, 1994).

As pequenas dissidéncias eram marginalizadas e perseguidas, num pais de clero
luterano, fazendo com que muitos batistas preferissem emigrar e, entre esses batistas, o
pentecostalismo se firmou de maneira efetiva. Consequentemente, 0s missionarios suecos, tao
influentes nos primeiros 40 anos da Assembleia de Deus no Brasil, ndo eram menos
etnocéntricos que os americanos, mas representaram o quanto a igreja € resultado do esforco
missionario de um pequeno grupo marginalizado, de um pais ainda relativamente pobre. Por

1Ss0,

os missionarios nao tiveram condicdes de inundar a igreja com dinheiro,
criando institui¢des poderosas que permanecessem nas suas proprias maos
ou que se tornassem palco de brigas internas. Suas vidas pessoais foram
marcadas pela simplicidade, um exemplo que ajudou a primeira geragdo de
lideres brasileiros a ligar pouco para a ascensdo econdmica. Assim, o ethos
da AD evitou um aburguesamento precoce que antecipasse as condigdes
oferecidas pela propria sociedade brasileira aos membros da igreja. Outro
fator é que o modelo sueco rejeitava a €nfase no aprendizado formal que
reforcava o status do missionario frente aos adeptos nacionais. Os
missionarios suecos eram biblicos porque eram de um pais protestante, mas
por serem culturalmente marginalizados, resistiam a pretensdo a ilustrag@o.
Assumiam que estavam formando uma comunidade de gente socialmente
excluida (seja na Suécia luterana ou no Brasil catdlico) que ndo precisavam
de um clero diferenciado (FRESTON, 1994, p. 79).

ApoOs alguns meses congregando na Igreja Batista de Belém, divulgando mensagens
pentecostais, com vendas de biblias e recebimento de doacdes do exterior, ocorreu um cisma
com Vingren e Berg, na Igreja Batista. Muitos foram excluidos da igreja e formaram a Missao
Apostolica da F¢é Crista, que deu origem a Assembleia de Deus. A partir de 1914, muitos
suecos comecam a chegar ao Brasil para colaborar com a igreja, representando “o auge da
presenca sueca foi nos anos 30, com cerca de 20 familias missionarias. Depois de 1950, o
fluxo praticamente cessou. Naquela altura, o Brasil ja tinha a terceira comunidade pentecostal

do mundo” (FRESTON, 1994, p. 81).
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Desde os anos 30, apos forte expansdo geografica no pais, a Assembleia de Deus
constituia autonomia com relagdo a missao sueca, transferindo a sede de Belém para o Rio de
Janeiro, além de acompanhar a mudanca da capital federal, delimitando o que Paul Freston
(1994, p. 83) chamou de “nacionalizacdo da obra”, ndo esquecendo as praticas da Assembleia
de Deus de iniciar, quase sempre, seu trabalho pelas capitais. O autor admite que, em se
tratando do processo de nacionalizagao da igreja, a sua mentalidade carrega marcas de uma
dupla origem: “da experiéncia sueca das primeiras décadas do século, de marginalizacao
cultural; e da sociedade patriarcal e pré-industrial do Norte/Nordeste dos anos 30 a 60”
(FRESTON, 1994, p. 84).

Nas ultimas décadas, o maior contato internacional, diferente dos primeiros anos, tem
sido com os Estados Unidos. O primeiro missionario chegou em 1934, causando dificuldades
de aceitagdo dos suecos, visto que ele “chegou com seu Chevrolet do ano e alugou um
apartamento em Copacabana” (FRESTON, 1994, p. 85). A énfase americana também se dava
na educacdo teologica, com atitudes menos severas em relagdo aos costumes. De modo geral,
0s missiondrios americanos eram vistos pelos suecos como mundanos. Tiveram, com isso, que
aceitar muitas normas do contexto brasileiro e das proprias concepgoes dos suecos, devido ao
conflito cultural, sendo que “os suecos t€ém a doutrina e os americanos t€ém os dolares”
(FRESTON, 1994, p. 85). Assim, o auge da presenca americana foi nos anos 70'°, com

aproximadamente 20 familias missiondrias:

O Unico missionario americano com algum destaque no contexto brasileiro ¢
a excecao que confirma a regra: um filho de missionarios, criado no Brasil,
que tem um ministério proprio de cruzadas evangelisticas e educagdo
teoldgica por extensdo. Parece que a igreja americana deixa uma presenca
quase simbolica no pais porque ¢é interessante, do ponto de vista de
levantamento de fundos nos Estados Unidos, poder dizer que trabalha junto
com a AD brasileira, a maior do mundo (FRESTON, 1994, p. 85).

O sistema de governo da Assembleia de Deus ¢ realizado por uma teia de igrejas-
maes, igrejas e congregacdes dependentes. O pastor-presidente ¢ um bispo com, geralmente,
mais de 100 igrejas e concentracdo de poder. O pastor-presidente ¢ escolhido por um corpo
composto de pastores, evangelistas e presbiteros, por voto do ministério, o que “embora

aconselhado pelo ministério, o pastor-presidente permanece a fonte ultima de autoridade em

6 Trata-se do pregador de televisio Jimmy Swaggart, pastor da AD americana, que teve império proprio,
financiou obras sociais e projetos de igrejas brasileiras. A influéncia americana se fazia principalmente pela
educagdo teologica, que, apesar de os suecos existentes ainda resistirem a vinculagdo do pastorado com a
formacdo teoldgica, admitiu-se o modelo de Pethrus de escolas biblicas de poucas semanas e sem diplomas
(FRESTON, 1994, p. 86).
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tudo [...]. Esse sistema de feudos ¢ uma forma de manter o crescimento da igreja como um
todo, sem tocar na estrutura do poder” (FRESTON, 1994, p. 86-87). Conforme o autor, o
pastor chega a tal cargo vencendo uma escada hierarquica: auxiliar, didcono, presbitero,
evangelista, pastor, sem se distanciar dos membros comuns por sua formagao especializada.
Essa subida pode ser vista como um meio de controle social nas maos dos pastores-
presidentes, afinal, como também versa a mentalidade catolica, o pastor ¢ um ungido do
Senhor, seguindo a cultura da igreja-mae, cujos membros nao devem se rebelar.

Ao contrario da Congregacdo Cristd do Brasil, a Assembleia de Deus foi
acompanhando modernos meios de comunicagdo como o radio, televisdo, literatura, o que
flexibiliza os usos e costumes de santidade pentecostal, além de ser vista por sua forte
presenga no cenario politico brasileiro, especialmente nos tltimos vinte anos. Com suas redes
editoriais, fundadas em 1937, o jornalismo encontrou destaque dentro da Assembleia, mesmo

entre os suecos, que iniciaram o primeiro jornal ja nos anos de 1917.

O processo gera cabides de empregos para pastores e boa parte do lucro
assembleiano. A AD ¢ a igreja que mais cultiva o que Weber chama de
intelectualismo pequeno-burgués, na tradicao dos judeus, dos puritanos e dos
intelectuais proletarios socialistas e anarquistas. A quantidade de produtos
literarios do pentecostalismo brasileiro deve ser bem maior do que de outros
segmentos da mesma classe. De uns 170 titulos no catalogo da Casa
Publicadora da AD, 140 sdo de autores nacionais (FRESTON, 1994, p. 92).

Todo esse processo parece ter colocado a Assembleia de Deus, apds a segunda metade
do século XX, como a ocupante de um lugar de ascensdo social, preocupada com
respeitabilidade social e orgulhosa dos éxitos educacionais e profissionais de seus membros.
Diferente dos primeiros anos em que ndo se preocupava com isso, mas sim com a
simplicidade, nesse momento, ela demonstra interesse em se tornar uma igreja erudita, que
investe em editoriais como forma de conhecimento e difusdo de sua propria historia, bem
como das transformacdes ocorridas ao longo do tempo.

Por fim, € possivel relacionar o cendrio de primeira onda — o chamado Pentecostalismo
Classico no Brasil, no qual se destacam duas igrejas, com as relagdes na qual se instalaram, de
onde vieram, quem s3o os atendidos, porque se instalaram aqui e ndo em outras regides, no
inicio do século XX — as igrejas de segunda onda, que seguiram a esteira desses movimentos.
Ora elas se aproximam, ora se distanciaram, desenhando, com isso, a partir dos anos 50, o
contexto religioso brasileiro. Eis o assunto do proximo item, o qual apresenta a origem da

chamada segunda onda, seus atrativos, distanciamentos e possibilidades de se abordar esse
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terreno complexo, que alterou as formas de se vivenciar e praticar a religido protestante no

Brasil.

1.3 ACOMPANHANDO A URBANIZACAO E A MIDIATIZACAO: A SEGUNDA ONDA
PENTECOSTAL

E, ao por do sol, todos os que tinham
enfermos de varias doengas lhos traziam, e,
pondo as mdos sobre cada um deles, os
curava (Lucas 4:40).

E, chegada a tarde, trouxeram-lhe muitos
endemoninhados, e ele com a sua palavra
expulsou deles os espiritos, e curou todos os
que estavam enfermos (Mateus 8:16).

De maneira geral, ndo ha consenso entre os pesquisadores acerca da problematizacio
dos movimentos pentecostais no pais. Por exemplo, Paul Freston, que propde a divisdo em
ondas para explicar o Pentecostalismo no Brasil, ja mencionada anteriormente, apresenta-nos
a segunda onda pentecostal diferente de Magali Cunha!’ (autora que caracteriza o inicio na
década de 60, a partir da inser¢do do Evangelho Quadrangular nos movimentos pentecostais
classicos).

Freston (1994) discute a segunda onda'®, momento iniciado nos anos 50, continuo nos
anos 60, com a pulverizacao paulista, fragmentacao do campo pentecostal e a dinamizagao da
sociedade em trés grupos: Igreja do Evangelho Quadrangular, em 1951, Brasil para Cristo, em

1955, e Deus ¢ Amor, em 1962. Todas elas em Sao Paulo. Nas palavras do autor:

A segunda onda, dos anos 50, comeca quando a urbanizagdo e a formacdo de
uma sociedade de massas possibilitam um crescimento pentecostal que
rompe com as limitacdes dos modelos existentes, especialmente em Sao

17 Magali Cunha (2007) propde uma explicagdo para este periodo divisional (1951-1980), diferente de Paul
Freston (1994). Para ela, a segunda leva pentecostal no Brasil ¢ denominada como “protestantismo de renovagao
ou carismatico”, que surgiu a partir de expurgos e divisdes, no interior das chamadas ‘igrejas histdricas’, em
especial na década de 60, caracterizado por posturas influenciadas pela doutrina pentecostal. A autora designa o
movimento como protestantismo de renovacdo devido a manutengdo de vinculos das igrejas com a tradi¢do da
Reforma, além da estrutura de suas denominagdes de origem. Sdo clas as Igrejas Metodista Wesleyana,
Presbiteriana Renovada e Batista de Renovagdo.

B A partir dos anos 50, enfatizaram, teologicamente, o dom da cura divina, crucial para aceleracdo do
crescimento, com propor¢des continentais. Vista como segunda onda por constituir um desdobramento
institucional tardio do pentecostalismo classico norte-americano em solo brasileiro. Apresentou distingdes das
inovacdes evangelisticas como uso de radio, tendas, cinemas, teatros, estddios, além da pratica do exorcismo,
introduzida pelos missionarios da Cruzada. E possivel nomei-la como Deuteropentecostalismo, do radical
Deutero, presente no quinto livro do Pentateuco, que significa segunda vez, tornado apropriado para nomear a
segunda vertente pentecostal (MARIANO, 2010).
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Paulo. O estopim ¢é a chegada da Igreja Quadrangular, com seus métodos
arrojados, forjados precisamente no ber¢co dos modernos meios de
comunicacao de massa (FRESTON, 1994, p. 72).

As igrejas de segunda onda se caracterizam pela adaptagdo e a fragmentacdo do
Pentecostalismo, conforme o campo foi crescendo. Sao elas: inovagdes com técnicas
modernas numa sociedade mais urbana e direcionamento para as camadas mais baixas,
diferente das cléssicas, que tiveram tal caracteristica inicialmente, mas, ao longo do tempo,
tornaram-se mais letradas e aburguesadas (FRESTON, 1994, 110).

A Igreja do Evangelho Quadrangular, fundada no Brasil em 1951, marcou o inicio da
segunda onda pentecostal, sendo ela a unica que possui raiz nos Estados Unidos. A fundadora
canadense, de familia metodista, Aimee Semple McPherson, apresentou o Pentecostalismo
numa roupagem misturada com a modernidade dos anos 20. Era menos repressora no tocante
as roupas e aparéncias femininas do que outras igrejas pentecostais. Também carregou a

marca de transformar criminosos e viciados em pessoas sadias. Essa mulher

adquiriu uma tenda de lona, na melhor tradi¢ao avivalista. Atravessou
os Estados Unidos de carro, lotando auditérios para sessdes de cura
divina [...]. Ela dirigiu a denominagdo at¢ a sua morte em 1940,
quando seu carisma rotinizado passou para o filho” (FRESTON, 1994,

p. 111).

A pregadora canadense inovou os meios de comunicagdo da época. Ela possuia
programa de radio em 1922 e a sua propria emissora em 1924. E valido mencionar, antes
mesmo da importancia das liderangas religiosas do periodo, a relevancia que o radio
representava para a sociedade do periodo, valendo como estratégia o uso do principal canal de
comunicacao e escuta da populacao brasileira.

Poucos anos ap6s a morte de McPherson, o missionario Harold Williams fundou a
Igreja do Evangelho Quadrangular brasileira, convidando um amigo pregador de tendas de
lona para uma campanha de cura em Sdo Paulo. A campanha foi feita numa Igreja
Presbiteriana Independente, com apoio de varias denominagdes. Entretanto, houve
descontentamentos em algumas igrejas historicas. O estranhamento, como admitiu Freston
(1994, p. 112), talvez tenha vindo do fato de que “o evangelista era um ex-cowboy de cinema
que vestia camisa xadrez e tocava guitarra elétrica”. Esse processo ficou conhecido como
Cruzada Nacional de Evangelizacdo (1953-1955), com sucesso de publico e cobertura da
imprensa, o que convenceu os evangelistas de que o Brasil estava pronto para o método

americano das tendas de lona. Apesar dessa constatacdo, muitos pastores se opunham aos
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métodos e a mensagem, identificando um abismo entre o estilo das reunides e dos cultos
normais das igrejas brasileiras.

Desde a década de 60, a Igreja do Evangelho Quadrangular carrega a caracteristica do
envolvimento de varios de seus pastores na politica, embora haja pressdes de que esse tipo de
postura ¢ “coisa do mundo”. A denominacdo, com sede nacional em Sdo Paulo ¢, sobretudo,
uma igreja paulista, mineira, gaticha e paranaense, com sistema eclesiastico semelhante ao

metodista:

Os superintendentes regionais nomeiam os pastores. A igreja local manda
5% de sua arrecadacdo para a sede nacional e 5% para a regido. No topo, ha
um Conselho Nacional de Diretores, eleito por quatro anos pelos pastores em
Convengdo Nacional (FRESTON, 1994, p. 114).

A Igreja Evangélica Pentecostal O Brasil para Cristo, fundada em Sao Paulo, em 1955,
pelo operario Manoel de Mello. Ele vinha de tradicdo, na Assembleia de Deus, mas se sentia
limitado pela sua metodologia. Com a chegada das tendas, foi impulsionado pela recuperacao
de uma doenca grave, ligando-se a Cruzada Nacional de Evangelizagao. A Igreja Brasil Para
Cristo foi a primeira igreja fundada por brasileiro, que se relaciona com entidades
ecuménicas, elegendo inclusive politicos no cenario nacional. Nas palavras de Freston (1994,
p. 117): “enquanto o pais vencia 50 anos em cinco, um operario nordestino em Sao Paulo
sintetizava o espirito nacionalista e populista, construindo um império religioso autonomo
jamais visto até entdao no Brasil”.

No entanto Mello foi acusado pela imprensa e por liderangas protestantes de
charlatanismo. Apesar disso, fazendo-se valer do proprio cendrio de acusagdes, o pastor langa
a campanha “se o Brasil pode vencer o desenvolvimento por que ndo pode vencer a batalha de
Cristo também?”. Com essa imagem de uma igreja genuinamente brasileira, independente
economicamente, com lideranga nacional e metodologia adaptada ao sonho de ganhar a
nacdo, ele chega a fama com menos de 30 anos, mesmo carregando vérios tracos imitando

pregadores americanos,

Se a I[EQ inovara com tendas, trazendo a cura divina para fora dos templos, a
BPC foi mais longe, alugando espagos seculares como cinemas, ginasios ¢
estadios. Ja em 1958, enchia o Pacaembu em feriados nacionais, com a
presenca de autoridades civis e bandas do Exército. Essa relagdo com o
secular era novidade no pentecostalismo brasileiro. A mentalidade sectaria
se escandalizava com a mistura do sagrado e do profano (FRESTON, 1994,
p. 118-119).
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A Igreja Brasil Para Cristo, como um fendmeno essencialmente paulista, também
investiu na midia moderna, a exemplo de programas de radio e televisdo. Os anos 60, auge da
igreja, iniciaram-se com a constru¢do do grande templo da Pompéia e a elei¢do de um
deputado federal. Entretanto, entre os varios fatores que contribuiram para a ascensdo da
denominacao crista, aos poucos Mello foi isolado no cenério religioso e na politica, devido a
descontentamentos suscitados por suas praticas, conforme o pais se desenvolvia e o
pentecostalismo se desenhava de outras formas.

Segundo Freston (1994, p. 121), os anos iniciais da BPC lembram a Igreja Universal
do Reino de Deus com “[...] a lotacdo de estddios, a atuagdo na midia e na politica, os
processos legais”. Apesar disso, “h4 um contraste fundamental: as bases organizacionais da
BPC eram frageis” (FRESTON, 1994, p. 121). Assim, com a centraliza¢do na figura de Mello
e investimentos voltados para fatores imediatistas, as propostas iniciais da Brasil Para Cristo
nao foram duradouras, passando por varias crises até a década de 80.

A denominacdo religiosa, dissidente, Igreja Batista de Renovagao, fundada em 1958,
em Belo Horizonte, acreditava no batismo do espirito santo e nos dons espirituais como
realidades biblicas, tendo como evidéncia a glossolalia. Em 1967, houve a Convencao Batista
Nacional pelo pastor Enéas Tognini. A renovagdo espiritual tornou-se um fenomeno de
carater nacional: o fendomeno do avivamento. Por isso, a Igreja foi significativa para a
conscientizacdo, integracdo, aceleramento e consolidacdo do “Movimento de Renovacdo
Espiritual” — Obra Batista Nacional. Sobretudo, ao assumir o papel de esclarecimento
doutrinario, conscientizagdo e dos efeitos positivos da comunhao, assim como dos momentos
da manifestacdo do poder de Deus na vida de tantos participantes. Foi a manifestacdo do
“Fendmeno Avivamento” em curso. E, como tal, sem fronteiras denominacionais. O que
ocorria entre os batistas, semelhantemente, acontecia entre presbiterianos e metodistas.

A Igreja Pentecostal Deus ¢ Amor, fundada em 1962, em Sao Paulo, pelo paraense
David Miranda, surge como possibilidade de uma denominagdo religiosa voltada para os
pobres, muitos saidos da Igreja Catdlica, que se fez valer de grupos em evidéncia no pais, no
periodo de sua fundagdo. E citada como um exemplo da categoria de cura divina, pois ela ndo
exige nenhum compromisso e nela o milagre ¢ fim e ndo percurso (MENDONCA, 1989). De
tradi¢do catolica, com estudos apenas até o Ensino Fundamental, David Miranda adotou a
estratégia de promover pregacdes pentecostais nas brechas do mundo do trabalho e no
cotidiano da populacao de rua, indo além dos contextos residenciais ¢ de lazer. A IPDA ¢,
talvez, uma das igrejas que mais investem no uso do radio, na posse de emissoras, gravadoras

e estidios. Desse modo, “a cura divina ¢ adaptada para o meio; mas o vinculo entre radio e
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igreja ¢ sempre mantido, o primeiro sendo porta de entrada para a segunda” (FRESTON,
1994, p. 127).

Uma vez que na década de 60 a televisdo ainda ndo estava tdo divulgada e a igreja nao
tinha muitas condi¢cdes financeiras para alugar hordrios, o meio televisivo acabou sendo
classificado como diabdlico pela igreja. Afinal, historicamente, ela foi se adaptando aos meios
de evangelizacdo conforme eles se tornavam alcangéveis para a denominacgdo religiosa.
Rigidos em relacdo a concessdao de entrevistas e colaboragdes académicas, ao ponto de
langarem discursos de proibi¢des para promover o afastamento dos fiéis dos niveis mundanos.

Entre as proibi¢des na década de 90 estavam:

Brincadeiras de bola para criangas de mais de 7 anos; roupas vermelhas para
homens; amigo secreto; jogos de qualquer espécie; uso de anticoncepcionais;
saltos de sapato de mais de trés centimetros, sendo salto fino, ou de quatro
centimetros quando o salto for grosso. Para tudo, ha punigdes severas,
geralmente suspensdo dos privilégios de membro: no caso de masturbacao,
um solteiro é suspenso por um ano, o casado, dois, e o obreiro casado, trés.
[...] Todo membro tem um cartdo, o qual tem que estar carimbado com a
assisténcia a determinados cultos para poder participar da Santa Ceia.
Proibe-se fazer uso de teologia ou aprender a tocar instrumento em outras
igrejas (FRESTON, 1994, p. 127-128).

O apelo, com uma guinada conservadora da Igreja Pentecostal Deus € Amor, ¢ para os
mais pobres, cuja miséria, segundo Freston (1994) ¢ mais visivel nela do que nas outras
pentecostais. Os géneros sdo separados nos templos, do mesmo modo que na Congregagao
Crista, até os dias atuais, e na Quadrangular, foi durante muito tempo. Ha semelhancas com a
Igreja Universal do Reino de Deus, como os exorcismos, a tentativa de tirar o demonio da
vida da pessoa, ataques as religides de matriz afro e praticas de incentivo a prosperidade do
fiel. Entretanto, as diferencas entre a Igreja Universal do Reino de Deus sdo talvez mais

evidentes:

O proprio Miranda freou o agiornamento posterior de sua igreja com o
desejo de manter um patrimonio estritamente familiar. A IPDA ndo se
modernizou, e teve que ver algumas inovagoes suas serem adaptadas pela
Universal com maior sucesso. A IPDA nao teve condigdes de atrair adeptos
de uma condigdo social um pouco mais elevada, nem de fazer a expansdo
diversificada de um império (FRESTON, 1994, p. 129).

Em suma, o que resta estabelecer, enquanto premissa inalteravel e diferenciada da
Igreja Pentecostal Deus € Amor para as demais denominagdes religiosas do seu campo, € o

fato de que ela permanece contraria e com proibi¢des acerca de participacdes de seus
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membros na politica e nas discussdes acerca de assuntos partidarios. Sua organizagdo também
¢ completamente centralizada na figura de seu fundador, elemento que as demais igrejas da
vertente, embora respeitem, parecem ter abandonado ou dado espago para novas liderangas.
Aqui, elas emergem completamente associadas ao fundador e suas propostas religiosas.

Serve como exemplo do contexto, a Igreja Metodista Wesleyana, criada em 1967, no
Rio de Janeiro, de linha pentecostal. Criada em 1975, em Maringa/PR, separada pela fusdo de
duas igrejas antecessoras: a Igreja Cristd Presbiteriana e a Igreja Presbiteriana do Brasil. Os
motivos basearam-se no batismo com o Espirito Santo e na aceitagdo da obra pentecostal
incluindo dons biblicos, tais como: Sabedoria, fé, ciéncia, dons de curar, operacdo de
maravilhas, profecia, discernimento, linguas, interpretacdo de linguas, bem como canticos
espirituais, revelagdes e visdes'’.

Essas igrejas, por afinidade, resultam da unido das duas denominagdes, selada na
assembleia em Maringd/PR, cujo primeiro presidente foi o pastor Abel Amaral Camargo. Sua
sede, atualmente, estd localizada em Arapongas/PR. Houve um episodio anterior a crise pela
qual passou a Igreja Presbiteriana Renovada, em 1972, devido ao avivamento espiritual e a
uma inovagao doutrinaria no campo protestante brasileiro: a cura divina. Entre os anos de
1951 a 1953, a denominacao experimentou uma €nfase consideravel de seus dirigentes nas
campanhas de evangelizacao e avivamento espiritual (GINI, 2010).

De modo geral, as denominacdes religiosas pertencentes a segunda onda do
Pentecostalismo brasileiro tem por premissa basica a cura divina, o exorcismo, os milagres, a
guerra espiritual, o avivamento, as campanhas de evangelizagao. Com formacao paulista, elas
acompanharam o quadro do processo acelerado de urbanizacdo no pais, além da profusao de
uma sociedade de massas, que passa a utilizar aparatos midiaticos ndo apenas porque estavam
em fluxo na sociedade, mas também porque permitiram a disseminag¢do de novas formas para
se pensar e ampliar o cendrio evangélico do periodo. Contudo, € preciso investigar até¢ que
ponto esse momento brasileiro lancou bases para a chamada terceira onda do Protestantismo
no Brasil, além de fornecer subsidios anteriores a fundagdo da Igreja Universal do Reino de
Deus, que alterou, desde o periodo de sua formagado, o campo dos protestantismos brasileiros

como um todo.

1.4 A TRIADE NEOPENTECOSTAL: CURA, EXORCISMO E PROSPERIDADE

19 Disponivel em: http://www.wesleyanal.comhistoria/. Acesso em: 09 mai 2018.
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“Atribuo a ac¢do do Espirito Santo o crescimento da Igreja.

Nao se trata de marketing bem feito, boa administracao,

Nem qualquer outra razdo humana. E a¢do do Espirito Santo mesmo!”
(Bispo Edir Macedo, comemoragdo do 19° aniversario da Universal,
Folha Universal, jul. de 1996).

Antes de qualquer discussdo acerca do neopentecostalismo, ¢ necessario costurar um
pouco do contexto sociopolitico da década de 1970. Nesse periodo houve a passagem entre o
Milagre Econdmico e o inicio de uma estagna¢do, com crise econdomica em razdo da crise do
petréleo, em 1973. Com isso, o proprio setor empresarial que vivia os proveitos do regime
militar comega a se afastar e a negar apoio ao regime, procurando outros caminhos com
setores moderados € com o MDB para uma transi¢ao.

Maria Herminia T. de Almeida e Luis Weis (1998) discutiram questdes cotidianas que
envolviam a oposicao da classe média brasileira, especialmente a mais intelectualizada
(também composta por advogados, jornalistas, arquitetos, musicos, estudantes politicamente
ativos), ao Regime Militar. Ao investigar aspectos como o trabalho, o risco do oficio, na
universidade, na cultura do protesto, percebe-se que a clandestinidade, as prisdes, a familia,
entre outros, configuraram-se como um cléssico da historia da vida privada do periodo da
ditadura militar.

Diante da perda de direitos e liberdades individuais, para alguns setores existia o
sentimento de desconforto em aceitar a nova ordem vigente. Nao faziam parte da oposi¢ao
setores como o PCB, algumas igrejas e sindicatos, apesar de significativos de forma indireta,
até porque liam informagdes, passavam panfletos adiante, denunciavam, abrigavam
perseguidos e ajudavam financeiramente partidos politicos, participando, de certo modo, da
luta pela democracia. Todavia, como admitem os autores, isso ndo era demonstrado aos
quatro ventos, pois havia ainda o desfruto do crescimento econdomico (o chamado milagre
econdmico): “Nos regimes de for¢a, os limites entre as dimensdes publica e privada sdo mais
imprecisos do que nas democracias [...] Primeiro, a atividade politica ¢ trama clandestina. [...]
Segundo, porque, reprimida, produz consequéncias sobre o dia a dia” (ALMEIDA; WEIS,
1998, p. 327).

A oposicao percorreu trés periodos, por isso também ¢é possivel dividir a propria
historia em trés partes: do Al-5 (1964-1968), cujos governos concederam certa liberdade as
oposigdes, causando a impressao de que a classe média vivenciava um retrocesso. Depois, do
Al-5 a abertura (1969-1974), os anos de chumbo, com congresso fechado, cassagdao de

mandatos, suspensdo de direitos, persegui¢des ¢ mortes. Houve um salto econdomico, com
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crescimento financeiro e profissional da classe média. Por fim, longa transi¢do até o governo
civil (1975-1984), quando a liberdade da oposi¢ao se amplia.

Afirmamos que a ditadura foi, ambiguamente, militar e civil. Uma vez que os proprios
militares tentaram esconder a ditadura, o periodo foi marcado por pressdo e, a0 mesmo tempo,
calmaria. Por isso, concordamos com os autores de que a propria classe média agiu de forma
ambigua, ora simpatica a esquerda, ora testando os limites de vivenciar a ditadura, lucrando
com ela.

Na breve contextualizagdo desses anos no Brasil, também resumem-se as fases
pentecostais, porém por suas expressoes teologicas. A énfase da primeira onda pentecostal foi
o batismo no Espirito Santo, com o dom das linguas (glossolalia), da segunda, a cura e da
terceira, a libertacdo, pelos exorcismos, das possessoes malignas. Mencionamos que a acao do
Espirito Santo continua sendo a marca do Pentecostalismo, pelo menos discursivamente, ja
que temos, como exemplo, a fala supracitada do Bispo Edir Macedo, principal lideranca da
Igreja Universal do Reino de Deus, no Brasil. Afinal, no discurso, estd implicita a crenca de
que a acdo divina ¢ a responsavel pelo crescimento da igreja. As liderangas estdo se
compreendendo como portadoras de uma missao divina ao justificar seu crescimento com e
pelo Espirito Santo.

O Neopentecostalismo, consolidado entre os anos 70 e finais dos 90, no Brasil, langou
as bases para profundas transformacgdes no cendrio evangélico, alicercadas pela propria
conjuntura vivenciada no pais, quando ndo, apropriando-se dela para fazer valer suas
propostas e estratégias receituarias de sucesso. Precisamos indagar em que medida tais
estratégias se fizeram sentir no conjunto da populagdo, quais grupos foram efetivamente
atingidos, onde se verificam vazios e, se for possivel identifica-los, qual sua real influéncia e
capacidade de diferenciacio dos movimentos anteriores (Protestantes/Pentecostais), bem
como até que ponto foram criados alicerces para os movimentos posteriores (Igrejas
emergentes, Inclusivas), que, do mesmo modo que eles parecem ter investido ainda mais em
estratégias como incorporagdes mididticas, direcionamento para as classes médias e
juventude. Aqui, neste ultimo, aparentemente ha diferenciacdo no que se refere a toda
movimentacgao dessas igrejas, ao longo século XX, no Brasil. Vejamos até que ponto isso se
confirma.

Paul Freston (1994) apresenta o contexto brasileiro de formacdo do

Neopentecostalismo ou terceira onda pentecostal da seguinte forma:
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O pais do pentecostalismo da 3 onda adapta-se as mudancas do periodo
militar: o aprofundamento da industrializagdo; o inchamento urbano causado
pela expulsio de mao-de-obra do campo; a estrutura moderna de
comunicacao de massa que, no final dos anos 70, ja alcanga quase toda a
populagdo; a crise da igreja catdlica e o crescimento da umbanda; e a
estagnacdo econdmica dos anos 80 em contraste com a 2* onda de igrejas
paulistas fundadas por migrantes de nivel cultural simples. A 3 onda ¢é,
sobretudo, de igrejas cariocas fundadas por pessoas citadinas de nivel
cultural um pouco mais elevado e pele clara. Iniciou-se no contexto do Rio
de Janeiro marcado pela decadéncia econdmica, pelo populismo politico e
pela mafia do jogo; o novo pentecostalismo se adapta facilmente com a
cultura urbana influenciada pela televisao (FRESTON, 1994, p. 131-132).

De acordo com Freston (1994)%°, a chamada terceira onda pentecostal tem como
representante maxima a Igreja Universal do Reino de Deus, criada em 1977, no Rio de
Janeiro/RJ, e outro grupo expressivo com a Igreja Internacional da Graca de Deus, em 1980,
na mesma cidade/estado. Também sdo consideradas expressdes do neopentecostalismo a
Igreja de Nova Vida?!, iniciada em 1960, no Rio de Janeiro, a Comunidade da Graca??, em

1979, também na mesma cidade/estado, a Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra®®, em

20 Diferentemente de Freston, Magali Cunha (2007, p. 15) admite o Neopentecostalismo como um
“pentecostalismo independente”. Sem raizes historicas na Reforma do século XVI, ele surgiu (e surge ainda
hoje) de divisdes teoldgicas ou politicas nas ‘denominagdes historicas’, a partir da segunda metade do século
XX. Tem como especificidades sua composi¢ao em torno de uma ‘lideranga carismatica’, pregacao da Teologia
da Prosperidade e da Guerra Espiritual, pratica de exorcismo, curas milagrosas e rompimento com o ascetismo
pentecostal histérico. E dificil enumera-las devido a profusdo constante de novas igrejas, mas Deus é Amor,
Brasil para Cristo, Casa da Béng¢ao e Universal do Reino de Deus sdo algumas delas. Uma vez que adotamos,
devido a proximidade de periodos histéricos entre as Igrejas, a discussio em ondas de Freston (1994),
complementadas pelas consideragdes de Cunha, ¢ valido mencionar que a Igreja Deus ¢ Amor ja foi abordada,
no topico anterior, como uma denominagao religiosa pertencente ao contexto de segunda onda e nao de terceira,
como sugeriu este autor.

21 Ricardo Mariano (2010), que produziu um dos trabalhos académicos mais relevantes para a area da Religido,
sobre os Neopentecostais, especialmente a Igreja Universal do Reino de Deus, sugeriu a inser¢do da Igreja de
Nova Vida, fundada em 1960, na classificagdo da 3* Onda Pentecostal, mesmo que, temporalmente, ela esteja
fora da classificacdo (1970-1990). Isso ocorreu porque essa igreja ¢ observada como o ber¢co do principal
expoente neopentecostal, a Igreja Universal do Reino de Deus (costela da outra igreja), pois surgiram dela os
dois fundadores, Edir Macedo e Romildo Ribeiro Soares, sendo o primeiro o principal lider atualmente.

22 A Igreja Sede comegou em 1979, com o pastor Carlos Alberto de Quadros Bezerra, que pretendia oferecer ao
publico uma igreja com teor mais familiar. Hoje, ela se estabelece na zona Leste de Sao Paulo, contando com
mais de 6000 membros, além de outras igrejas em cidades brasileiras, ministérios, reunides em finais de semana,
atuagdo em escolas e cursos de treinamento (Comunidade da Graga: Sede. Disponivel em: https://cgsede.com.br.
Acesso em 14 mai. 2018).

23 Com origem vinculada a biografia de seu lider Robson Lemos Rodovalho, professor de fisica, proprietario da
Editora Koinonia, autor de varios livros sobre guerra espiritual. Seu pai era catdlico e sua mée kardecista. Ele e a
mae frequentavam festas e giras de umbanda, dos empregados baianos, na fazenda da familia. Com 15 anos,
converteu-se a Igreja Presbiteriana do Brasil, juntamente com quase toda a familia. Tornou-se presidente da
Mocidade para Cristo de Goias ¢ da regido Centro-Oeste, aos 17 anos, recebendo o batismo no Espirito Santo,
num acampamento da MPC. Meses depois, orientado por um missionario norte-americano, iniciou a formagdo de
sua propria igreja em Goidnia. Em 1976, foi consagrado pastor e casou-se com a bispa Maria Liucia,
apresentadora de programa evangélico na TV. Em 1997, a igreja adotou governo eclesidstico episcopal, cujas
congregacdes ndo tém diretoria nem estatuto proprio. Nos primeiros anos, a igreja abrigava muitos fiéis de classe
média e poucos jovens. Vinte anos depois, contava com duzentas congregagdes, a maioria no Nordeste e Centro-
Oeste, além de algumas nos Estados Unidos, Paraguai e Portugal. Realiza atividades parecidas com a Renascer
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1976, em Goias, a Cristo Vive?*, em 1986, no Rio de Janeiro, a Renascer em Cristo, em 1986,
em Sdo Paulo, a Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo?, em 1994, também em Sio Paulo, a
Igreja Mundial do Poder de Deus?®, em 1998, em Sorocaba, entre outras.

O conjunto das igrejas neopentecostais?’, com inicio na segunda metade dos anos 70,

cresceu e se fortaleceu no decorrer das décadas de 80 e 90, atualizando inovacdes de insercao

em Cristo: menores abandonados, criangas de rua desabrigadas, adolescentes envolvidos na criminalidade, no
alcoolismo, no trafico ¢ no consumo de drogas. Oferece cursos de corte ¢ costura, manicure e pedicure,
cabeleireiro ¢ marcenaria, presta assisténcia juridica, médica e odontoldgica a populagdo carente, além de
fornecer vestuario e alimentacdo. Cerca de 20% dos membros provém de igrejas protestantes historicas.
Concorrendo com a Renascer em Cristo, desde finais dos anos 90, a igreja passou a atrair muitos jovens devido a
énfase em bandas musicais nos cultos e por ser liberal nos usos e costumes. Da experiéncia da lideranga da igreja
na MPC resultou os “atletas de Cristo”, incluindo times de futebol como o Corinthians e Palmeiras, que a
frequentam em S@o Paulo: “Auxiliados pelos atletas de Cristo, esses pastores vem desbancando os postos de
gurus protetores de clubes de futebol em momentos de decisdo, pais e maes de santo, cujos passes, despachos e
mandingas sdo tradicionalmente demandados por torcedores, jogadores e cartolas” (MARIANO, 2010, p. 104-
106).

24 Fundada pelo Apostolo Miguel Angelo da Silva Ferreira. Segundo cartilha de missio apostélica, elaborada por
Miguel Angelo, empenha-se em promover uma pro-reforma no protestantismo, considerando que, no passar dos
anos, principios doutrindrios, teoldgicos e pastorais de Lutero estagnaram a igreja institucionalizada e puseram
sobre seus ombros ritos, deveres, sacrificios e obrigagdes, que nem sempre confirmaram a manifestacdo do
Espirito Santo na igreja, que ¢ sinal do criador entre os homens. O apostolo cré na preexisténcia do espirito dos
eleitos e escolhidos (a salvacao ¢ para os eleitos e quem ¢ salvo, ¢ salvo eternamente. A salvacdo ¢ manifestacao
da graga de Deus e ndo das obras dos homens); a predestinacdo e os designios de Deus (biblicamente os
predestinados sdo propriedade exclusiva de Deus. E a certeza e a garantia da salvagio); a redengdo iniciada na
encarnacdo de Cristo, confirmada na sua morte e coroada na ressurreicdo (¢ o pacto com o santo cordeiro; o
cristdo ¢ resgatado das trevas para o reino de Deus); o dogma do pecado original segundo a teologia paulina (o
homem sem Cristo estd morto em pecados e delitos); a segunda graga e a vida vitoriosa do cristdo, resultante do
conhecimento de sua posigdo espiritual, outorgada por Deus (consciéncia de estar sentado com Cristo); a deidade
de Cristo (Cristo morreu para o resgate dos seus eleitos, escolhidos e predestinados); a verdade divina ¢
encerrada (Jesus Cristo estd em cada cristdo e a revelagdo esta na palavra de Deus); o Batismo do Espirito Santo
como selo da confissdo e profissdo de fé, independente de falar em linguas (ninguém pode dizer que Jesus € o
Senhor, sendo pelo espirito); O Ministério dos anjos (a acdo e o ministério sdo em favor dos que herdam a
salvacdo); Igrejas (¢ a noiva de Jesus Cristo) (Igreja Cristo Vive. Disponivel em: www.igrejacristovive.com.br.
Acesso em 14 mai. 2018).

25 Nasceu em 28 de margo de 1994, em Sio José dos Campos/SP, na sede do ministério da fé, sobre uma palavra
do Espirito Santo, depois do batismo de dois alunos de um seminario catolico, alcangados pelo ministério de
televisdo. A historia da igreja pode ser dividida em trés periodos. Nos primeiros quatro anos, com estrutura
simples, baseada em ensino, pregagio, oragdo, adoracao, jejum pela na¢do, movimento de redengdo do Brasil e
ministério na televisao, treinando teologicamente os pastores. Sendo convencidos que a igreja em células tem a
melhor estrutura para o crescimento da igreja, dedicaram-se a pesquisas, tradugdes de materiais e treinamento de
pregadores de diferentes denominagdes, a fim de alcangar a presente geragdo para o evangelho, formando o
carater de lideres, em pequenos grupos, através do discipulado e evangelizagdo em células abertas. O terceiro
periodo resultou de uma mudanga de estrutura, para formar uma federagdo de igrejas locais administrativamente
auténomas, com estatutos e regimento interno, a partir dos estudos nos Estados Unidos, da missionaria lider
Valnice Milhomens Coelho, sobre lideranga organizacional (Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo. Disponivel
em: www.insejec.com.br. Acesso em: 14 mai. 2018).

26 Fundada pelo Apéstolo Valdemiro Santiago, apds rompimento com a IURD, onde ocupava a posi¢io de bispo.
A saida do apostolo foi resultado da concorréncia com o bispo Edir Macedo. No ano de 2006, a Igreja Mundial
foi transferida para a sede nacional do Bras, em Sao Paulo. H4 uma disputa acirrada entre a Mundial e a
Universal na producdo de bens religiosos como cura, salvagdo e libertagdo do mal, no mundo pentecostal. Na
midia, a Mundial divulga projetos fazendo uso do slogan “A mao de Deus esta aqui”. Na televisao, no jornal e na
midia eletronica, divulgam-se projetos e as expansdes de suas igrejas, a cura divina, o milagre e uma das marcas
de que a igreja tem uma doutrina definida exclusivamente no apostolado e centralizada em seu apdstolo
(NUNES, 2007, p. 17-33).
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social, possibilidades teologicas, liturgicas, éticas e estéticas do Pentecostalismo. De acordo

com Mariano (2010),

o prefixo neo mostra-se apropriado para designar a formagao de um carater
inovador, na década de 70, que representou as dissidéncias pentecostais das
Igrejas Protestantes, posteriormente nominadas de movimento carismatico.
Sdo organizagdes abertas a todos indistintamente, que exigiam de seus
clientes apenas o pagamento dos produtos adquiridos. Em seus cultos
concede liberdade as expressdes emotivas, propiciando catarse individual e
coletiva, énfase no diabo e na guerra espiritual contra os demonios, pouca
inclinagdo a tolerdncia e ao ecumenismo, oposi¢cdo aos cultos afro-
brasileiros, crenga vinda dos EUA difundida por literatura, utilizagdo de
meios de comunicacdo de massa, técnicas de marketing e estrutura
empresarial. Prega¢@o enfatica da teologia da prosperidade, participagdo na
politica partidaria e liberalizagdo dos estereotipados usos e costumes de
santidade (MARIANO, 2010, pp. 33-36).

Na problematizagdo do autor sobre o neopentecostalismo, encontramos uma
possibilidade para discutirmos um ponto importante, que envolve o contexto. Na terceira
onda, que vai dos anos 70 até o final dos 90, verifica-se uma inflexao pos-ditadura militar,
devido a participacao politica partidaria intensificada neste momento, podendo-se verificar
relacdes com as igrejas pertencentes a tal matriz evangélica brasileira. De inicio, a terceira
onda ¢ marcada especialmente pela atuagdo da Universal na sociedade brasileira, por
exemplo, diante dos inimeros processos que passou Edir Macedo, varios deputados, embora
nao ligados religiosamente a Universal, sairam em defesa do lider religioso: “assim fizeram
Arnaldo Farias de S4, Roberto Cardoso Alves e Gastone Righi. O que ndo era tao esperado foi
a visita que Lula fez a Macedo na prisdo” (FRESTON, 1993, p. 111).

Na sequéncia, Paul Freston (1993) analisa o carismatismo protestante de classe média
na sociedade brasileira, representado por vertentes pentecostais, admitindo que, voltadas para
a classe mais alta, estavam a Presbiteriana do Brasil, Presbiteriana Independente, Metodista,
Convengdo Batista, Evangelho Quadrangular, Universal do Reino de Deus, Assembleia de
Deus, Congregagdo Cristd e Brasil para Cristo. Voltada para as classes mais baixas estava a

Deus ¢ Amor (FRESTON, 1993).

%’ De acordo com Mariano (2010, p. 45), “o neopentecostalismo rompe com o legalismo pentecostal — até ha
pouco simbolo de conversdo e pertencimento ao pentecostalismo — e sua tradicional proposi¢do de que o estado
de santidade daquele que € vaso e instrumento do Espirito Santo se reverte em distingdes ascéticas na aparéncia
do crente. Distingdes que seriam simbolizadas pela nova identidade negadora de vaidades, prazeres e modismos
mundanos. No papel de maiores contestadoras dos tradicionais e ascéticos costumes pentecostais destacam-se as
Igrejas Renascer em Cristo e Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra, que, ao encabegarem o movimento
gospel, tornaram os ritmos profanos da moda poderosos instrumentos de evangelizacao de jovens”.
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Para discutir os protestantes e a politica no Brasil, especialmente entre 70 e 80, Freston
(1993) admite que denominagdes historicas como a Igreja Presbiteriana do Brasil, desde os
anos 60, perderam liderangas intelectuais e capacidade de reformar o mundo protestante. Dai
a relativa importancia teoldgica e politica das paraeclesidsticas, que ndo sdo ecuménicas nem
fundamentalistas. Geralmente dirigidas por membros das igrejas historicas, mas com certa
penetracdo no meio pentecostal, elas representam o maior canal de influéncias do
protestantismo histdrico sobre o pentecostalismo e vice-versa.

O estudo dos evangelicais ¢ dificultado pelas tipologias maniqueistas de alguns
analistas que dividem os protestantes latino-americanos em fundamentalistas e ecuménicos, ja
que “qualquer corrente que ndo se encaixa ¢ tratada como um fundamentalismo disfar¢cado ou
um estagio de transi¢ao” (FRESTON, 1993, p. 128). Os evangelicais ndo se consideram
fundamentalistas, mas herdeiros de uma fundacdo mais antiga e ampla, da Gra-Bretanha, na
década de 1930, com quatro tracos de tradi¢do evangelical: conversionismo, ativismo (na
evangelizagdo), biblicismo e crucicentrismo. Por “evangélico” ser usado em portugués como
sindnimo de protestante, um segmento influenciado pelas paraeclesiasticas tem usado, cada

vez mais, o anglicismo evangélico para referir-se a si mesmo. Além disso,

Da mesma forma que, no mundo catdlico, a teologia da libertagdo inovou
por ser fruto do unico continente cristdo do terceiro mundo, também no
protestantismo teologicamente conservador a proximidade da miséria,
opressdo e a influéncia da teologia da libertagdo levaram um segmento a
tomar posi¢des que ndo estavam nos horizontes dos evangelicais do primeiro
mundo. Apos os embates dos anos 60, uma nova lideranca evangelical surge
lentamente nos anos 70 e 80, muito influenciada pelas paraeclesidsticas. No
final dos anos 80 como subproduto, emerge um movimento evangélico
progressista na politica. A auto-imagem dos evangelicais € expressa nas
palavras do lider do movimento evangélico pro-Lula em 1989: pressionados,
por um lado, pela tradicdo fundamentalista, com seu unilateralismo
verticalista e, por outro, pela tradigdo liberal e libertacionsita, com seu
unilateralismo horizontalista de compromisso com agdo doutrinaria e a
piedade, de compromisso com os que sofrem e de luta contra as estruturas
iniquas (FRESTON, 1993, p. 130).

Freston (1993) destaca que o periodo democratico no Brasil permitiu visualizar a
participagdo protestante na politica, em razdo de fatores como o crescimento da populagdo
evangélica. Desde 1950, as igrejas protestantes contavam com maior numero e assiduidade de
mulheres do que homens e, embora no mercado de trabalho as condi¢des fossem péssimas
para as mulheres, o contato eclesiastico influenciava mais o voto feminino. Por outro lado, no

periodo entre 50 e 60, mudancas estruturais tornaram o voto mais livre, a exemplo da
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melhoria nos indices de analfabetismo, processo de urbanizacdo acelerado e diminui¢do do
coronelismo rural, até que, pelo efeito do regime militar, “a participacao politica protestante
nao se fara sentir até¢ 1986” (FRESTON, 1993, p. 157).

De modo geral, a relagdo entre os protestantes e o regime militar foi muito proxima. A
forca missionaria triplicou na década de 60, além de que questdes sociais praticamente
cessaram nos jornais protestantes da época. Os evangélicos, a partir de 1970, tornaram-se
sustentaculos do regime, o qual, por sua vez, investiu no grupo ao proporcionar empregos,
cortesias, nomeacdes para cargos € convites para promoverem pregagdes na Escola Superior
de Guerra. Outro indicativo ainda foi a participagdo de liderancas nos cursos de um ano
promovidos pela Escola Superior de Guerra, a partir dos anos 70, a exemplo de Nilson Fanini
e Guilhermino Cunha (FRESTON, 1993). Apesar do contexto, o autor admite que, no
Nordeste e Centro-Oeste, as participagdes politicas notaveis entre os protestantes soO
acontecem a partir das elei¢des de 86. Nas demais regides, o processo foi um tanto diferente,
especialmente, desde 1950, em virtude do processo de urbanizagdo ¢ do crescimento dos
evangélicos nessas localidades. O processo ¢ explicado por Freston (1993) pela pulverizacao
partidaria p6s-79, cujas forgas politicas buscaram apoio renovado de determinados grupos,
como os evangélicos.

O exercicio do autor ¢ o de estabelecer uma espécie de marco indicativo para o
momento da erupcdo pentecostal na politica, admitindo que, a partir de 86, a atuacao politica
dos protestantes ¢ transformada com a entrada de candidatos oficiais, de igrejas pentecostais,
na arena politica. O ntcleo da nova classe politica evangélica segue trajetorias (destaques
religiosos como evangelistas itinerantes, cantores ou apresentadores da midia evangélica,
capitais familiares de filhos ou genros de pastores presidentes e empresarios pentecostais que

fazem acordo com a cupula eclesidstica). Dito isso,

A caracteristica fundamental ¢ a entrada em peso de deputados pentecostais,
sobretudo da Assembleia de Deus. Essa novidade implica em uma nova
dispersdo geografica e partidaria, novo perfil social e novas trajetorias
politicas. A AD ¢ a igreja de extensdo nacional por exceléncia; sua entrada
provoca grande aumento na representagdo do Nordeste ¢ do centro oeste, ¢
dos estados menores do Norte. A caracteristica mais importante, porém, ¢
que a irrupgao pentecostal ndo € fruto de iniciativas descoordenadas. Quase a
metade dos parlamentares protestantes pds 1987 sdo candidatos oficiais de
igrejas pentecostais, uma modalidade praticamente inédita. Ha varias
consequéncias disso. Inverte-se a tendéncia do periodo anterior de estar
ligeiramente a esquerda da média do congresso. A nova tendéncia ¢
mascarada inicialmente pelo inchamento do PMDB em 1986, mas com a
implosao deste em 1988 a um refluxo para certas siglas que refletem a busca
fisiologica que decorre da relacdo desses politicos com a comunidade
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religiosa, bem como a sua marginalizagao na vida partidaria. A origem social
da nova classe politica protestante ¢ mais humilde, evidenciada pela média
educacional e pela cor. Sdo pessoas que, pela origem, pelo tipo fisico (o
pentecostalismo ¢ o unico grande ramo do cristianismo fundado por um
negro) e pelo discurso, tipificam a clientela de suas igrejas. Identificam-se
com o estilo cultural do protestantismo popular mais do que com os estilos
dominantes de discurso politico. Por outro lado, ndo sdo pessoas médias de
suas comunidades antes, sdo exemplares nos resultados da conversao, seja na
lideranga religiosa ou na ascensdo economica. Nao sdo pessoas destacadas
no mundo (secular) dos pobres; sdo pobres que se deram bem e se elegem
pelo seu capital religioso e/ou economico (FRESTON, 1993, p.180).

Outra consideracdo a ser levada em conta de Freston (1993) ¢ que, apesar de ser
comum no Brasil fazer-se pouco caso dos partidos politicos, o pentecostalismo acaba indo
mais longe no quesito antipartidarismo devido a sua estrutura sectaria. Embora se opunha a
participag@o autdonoma dos membros, os partidos sdo obrigatorios para a participagdo eleitoral
e tolerados pelos lideres pentecostais.

Em 1986, houve uma mudanga na Assembleia de Deus, a partir da repercussdo do
livro Irmdo vota em irmado, do lider assembleiano e assessor do senado, Josué Sylvestre.
Textos biblicos como “Quem sabe fazer o bem e ndo o faz, comete pecado” e “Amai-vos uns
aos outros” apoiaram a tese. Uma vez que o voto ¢ secreto, essas passaram a ser armas fortes
a disposi¢do dos lideres para arregimentar os fi¢is. A Igreja do Evangelho Quadrangular
seguiu o exemplo da Assembleia de Deus. Sua convengdo, em 1985, contrariou a orientacao
do presidente norte-americano, apresentando candidatos oficiais, sendo eleitos dois federais e
dois estaduais (FRESTON, 1993).

A constituinte representou um momento em que seria possivel reescrever o Brasil. De
fato, a Assembléia Nacional Constituinte mobilizou muitas minorias e os pentecostais apenas
seguiram a esteira. No entanto, a mesma Biblia que, em momento anterior, justificou o
apoliticismo, também passou a falar de um Destino politico manifesto dos Evangélicos,
herdeiros das promessas do antigo testamento, dando aos lideres da Assembleia de Deus a
justificativa e a explicagdo de seu engajamento politico pela ideia de duas ameagas: a
liberdade religiosa e a familia (FRESTON, 1993).

Além da familia, o maior foco de interesse protestante foram os meios de
comunica¢do. A subcomissdo de comunicagdo foi presidida pelo batista Arolde de Oliveira,
ex-ministro que fez carreira politica na area das comunicagdes e ligou-se ao pastor Nilson
Fanini. Nesse periodo, a bancada evangélica ganhou varias concessoes de TV e radio,
transferidas para as respectivas igrejas. Duas votagdes influenciaram a imagem publica da

bancada evangélica: a reforma agraria e o mandato de Sarney. Na primeira votagdo a posi¢ao
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dos evangélicos sobre a fun¢do social da propriedade produtiva foi decisiva. Embora 50% dos
constituintes tenham votado a favor, somente 29% dos evangélicos o fizeram (25%
pentecostais e 33% historicos).

No caso do mandato de Sarney foi diferente. Matheus Iensen, da Assembleia de Deus,
fez a emenda a favor de 5 anos, coletando mais assinaturas do que a emenda contraria do
senador Maranhense, Edison Lobdo. O fato serve como exemplo da utilizagdo politica da
tradicao apocaliptica da Assembleia — a culpa da mé& administragdo ndo era a de Sarney,
confirmando a Biblia de que o mundo iria mal quando estivesse perto do fim (FRESTON,
1993).

No intuito de rumar para o fim do periodo da Constituinte ao Impeachment, Freston
(1993) aborda sobre as eleicdes de 1990 até¢ o impeachment. Segundo ele, a representacao
protestante no congresso diminuiu em 1990. O nimero de titulares baixou de 32 para 22 e
caiu o numero de votos recebidos pelos protestantes eleitos (uma média de 10.000 a menos, se
comparada a 1986). A partir dos dados, ha o questionamento: “até que ponto o escandalo da
bancada evangélica foi responsavel por essa queda?” (FRESTON, 1993, p. 267). O autor
responde ainda que alguns deputados atribuiram a queda as noticias da imprensa sobre
fisiologismo. Por conseguinte, ele considera necessario desmistificar a ideia de que o voto
corporativo pentecostal ¢ automatico. A relagdo depende de fatores internos e externos ao
campo religioso, variando ao longo do tempo e de igreja em igreja. Afinal, o eleitorado

pentecostal ndo ¢ imune a tendéncia da sociedade. Mesmo assim,

[...] a elei¢do de 1990 confirmou a predominancia pentecostal na politica e
marcou a entrada em peso da IURD a nivel federal. O voto corporativo pode
ndo estar com os dias contados porque recupera folego com a entrada de
grupos novos. A extrema segmentagdo do pentecostalismo torna arriscada
qualquer previsao sobre tendéncias eleitorais. Desde 1990, a imprensa voltou
a falar em bancada evangélica em somente dois momentos: na cassacdo de
Jabes Rabelo e no impeachment. O impeachement seria, aparentemente, a
concretizagdo de uma bandeira politica evangélica: a moralizagao da vida
publica. (...) Até o dia da publica¢do do relatorio da CPI, dois tergos dos
deputados protestantes ainda se diziam em cima do muro. Uma diferenca
com relacdo a Constituinte ¢ que a Confederacdo Evangélica acabara e no
seu lugar existia a Associacdo Evangélica Brasileira (AEVB). Um pouco
antes do final da CPI, a AEVB se pronunciou pelo impeachment e exerceu
pressdo sobre os deputados para ndo prejudicarem a imagem publica
evangélica (FRESTON, 1993, p. 269-272).



70

A partir da conjuntura, voltamos para as diferentes denominagdes religiosas surgidas
ao longo desse periodo, tdo complexo da historia do pais, que, certamente, envolveu a religiao
na politica, o que auxilia na nossa percepgao de parte do cenario brasileiro atual.

No contexto neopentecostal brasileiro, a Igreja de Nova Vida (1960) foi um marco do
periodo. Ela representa o ber¢o da Igreja Universal do Reino de Deus e foi formadora de
lideres como Edir Macedo®® e Romildo Ribeiro Soares?’. Fundada pelo canadense Robert
McAlister, que rompeu com a Assembleia de Deus, em 1960, para investir num estilo de
renovagao carismatica norte-americana, com incorpora¢do midiatica, organizacao centralizada
e personalista (FRESTON, 1994). A Nova Vida nasceu na esteira de seu programa
radiofonico 4 Voz de Nova Vida, sendo pioneira de um carismatismo de classe média e um
estilo de lideranca de pastores estrangeiros. No Brasil, atraiu pessoas de classe média-baixa,
formando lideres que buscaram inovar o pentecostalismo de massa®’.

A historia da Igreja Nova Vida tem seu inicio confundido com a prépria histéria do
bispo fundador, porque teve origem vinculada ao missionario, que trouxe para o Brasil uma
nova forma de Pentecostalismo, diversa das tradicionais, em 1960. A histoéria comegou com
os bisavés de McAlister, tendo ele participado de muitos eventos da Rua Azusa, que deu
origem ao Pentecostalismo, estando, hoje, na quarta geragao de pentecostais da familia, com
mais de oitenta parentes missionarios espalhados pelo mundo. Apos o falecimento de

McAlister, havia 50 igrejas no Brasil, juntamente com o Instituto Bispo Roberto McAlister de

28 Edir Bezerra Macedo nasceu em 1945, em Rio das Flores/RJ, numa familia pobre de migrantes. O pai,
alagoano, possuia uma venda de secos e molhados. A mae, mineira, teve 33 filhos, dos quais morreram 26. Na
adolescéncia mudou-se com a familia para Petropolis e depois para Sdo Cristovao. Aos 17 anos, ingressou como
servente na Loteria do Rio, Secretaria de Finangas do Estado. Em 1977, exerceu a fungdo de agente
administrativo. Ao contrario da maioria dos pentecostais, frequentou bancos universitarios na década de 70,
estudou matematica e estatistica, porém sem conclui-los. Converteu-se ao pentecostalismo em 1963, aos 18 anos,
na Igreja de Nova Vida, por conta da cura de uma irma, de bronquite asmatica. Antes disso, ainda dependente
quimico e alcodlatra, recorreu a Igreja Catolica e frequentou a Umbanda. Em 1975, apds 12 anos na Nova Vida,
ao lado de R.R. Soares ¢ outros, fundou a Cruzada do Caminho Eterno e, em periodo semelhante, ele e Soares
foram nomeados pastores da Casa da Béngdo. Dois anos mais tarde, desentendendo-se com alguns pastores,
Macedo e Soares sairam da Caminho Eterno e fundaram a IURD. No inicio da fundagdo, Macedo pregou de casa
em casa, nas ruas, em pragas publicas e cinemas alugados (MARIANO, 2010).

2% O missionario R.R. Soares, como é conhecido, nasceu em Muniz Freire/ES, em 1948. Filho de mée catdlica,
dona de casa, que se converteu a igreja do filho no final dos anos 80, ¢ pai pedreiro, de origem presbiteriana. O
missionario converteu-se a Igreja Presbiteriana aos 6 anos, crescendo, segundo ele, discriminado na escola, por
conta de sua opgao religiosa. Na adolescéncia, até os 16 anos, frequentou a Igreja Batista. Quando se mudou para
o Rio de Janeiro ficou afastado do Evangelho por quatro anos. Em 1968, filiou-se a Igreja de Nova Vida, na qual
casou. Em 1975, foi consagrado pastor na Casa da Béng¢ao, participando da fundacdo da Cruzada do Caminho
Eterno. Dois anos depois, ajudou a fundar a [URD, junto com o cunhado Edir Macedo, da qual saiu em 1980,
apos um desentendimento entre eles, fundando a Igreja Internacional da Graca de Deus (MARIANO, 2010).

30 Dos lideres nacionais que passaram pela Igreja de Nova Vida e ajudaram a fundar a Igreja Universal do Reino
de Deus, apenas o Bispo Edir Macedo permanece até hoje.
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Estudos Cristaos, para preparar missionarios. Atualmente, no Brasil, ha aproximadamente 260
igrejas’!.

McAlister, quando veio para o Brasil, implantou uma grande obra de evangelizacao
conhecida como “Cruzada de Nova Vida”. Ele era pastor da Igreja da Pedra (por sua
caracteristica arquitetonica) em Toronto, Ontario, além de superintendente geral das
Assembleias Pentecostais do Canada. J& missiondrio, o primeiro lugar que pregou foi nas
Filipinas, depois em Taiwan (1953), a seguir, passou por Hong Kong, onde fundou as duas
primeiras igrejas de Nova Vida. Elas existem até hoje, mas ndo sdo vinculadas ao Ministério
do Brasil. Seguindo, também pregou em South Bend/Indiana, Paris e, apds convite do pastor
Lester Summeral, das igrejas Assembleia de Deus e Igreja do Evangelho Quadrangular, para
uma Campanha Evangelistica no Brasil, veio para o pais. O missionario havia estado, antes
disso, uma vez no pais, durante sua lua de mel. Em 1959, veio para morar aqui,
definitivamente, com sua esposa e filhos*2.

A Igreja de Nova Vida nasceu em 1960, apés a transmissdo, pela primeira vez, no
Programa de Réadio A Voz da Nova Vida, Radio Copacabana. Por intermédio do programa,
McAlister fundou a primeira de muitas igrejas evangélicas renovadas no Brasil: a Cruzada de
Nova Vida. O impacto da igreja, efetivamente, deu-se pela radio. Em 1963, visando alcangar
todo o Brasil, o missiondrio transferiu o programa para a Radio Mayrink Veiga. A Radio
Guanabara também transmitiu-o até ser transferido para a Radio Reldgio, comprada pela
Igreja de Nova Vida, em 1967. A partir dai, a igreja ampliou seus programas, a exemplo do
Café Espiritual. Constantemente, a audiéncia, que enfatizava a cura de enfermidades foi
crescendo até que, em seu primeiro ano, langou-se o primeiro livro do pastor Perguntas e
Respostas sobre a cura divina, que se esgotou no primeiro meés, doado para quem escrevia
para o programa>’.

A audiéncia e a participacdo dos ouvintes nos programas de radio auxiliaram na
criagdo presencial do Culto com os amigos do Pr. Roberto, na Praga da Penha, no bairro
Tijuca/RJ, cujos encontros resultaram, no dia 13 de maio de 1961, no primeiro culto, de Dia
das Maes, em saldo fixo e com lugar especifico. Os escritorios de gravacdo da Nova Vida
também comecgaram a ser utilizados como gabinetes pastorais, a partir de 1962, e, em 1965,

foi inaugurada a primeira igreja de Nova Vida, em Bonsucesso/RJ. No mesmo periodo, a

31 Igreja Cristd Nova Vida: historia. Disponivel em: https://www.icnv.com.br/conheca-a-icnv/historia. Acesso
em 17 mai. de 2018.
32 Nova vida. Disponivel em: https://www.novavida.com.br/nossa-historia/. Acesso em: 17 mai. 2018.

33 Nova Vida. Disponivel em: https://www.novavida.com.br/nossa-historia/. Acesso em: 17 mai. 2018.
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antes “Cruzada de Nova Vida” passou a se chamar Igreja Pentecostal de Nova Vida e, depois,
Igreja de Nova Vida, como permanece até hoje.

A questdao da influéncia dos meios de comunicagao na igreja ¢ fator primordial para
entender sua dindmica, como ja pontuado. Em 1964, por exemplo, ja circulava uma revista
irregular, com 16 paginas, que vigorou até 1966, 4 Palavra de Nova Vida. J4 em 1978, uma
década depois, a Igreja iniciava o programa de TV, Coisas da Vida, sendo uma das pioneiras
do uso da televisdo como meio de evangelizacdo. Muitos livros também passaram a ser
produzidos, alcangando praticamente todo o Brasil. Hoje, a igreja estd inserida também na
tecnologia eletronica/digital. Serve como exemplo o aplicativo Nova Vida Familia da Fé, que
apos download, o usuario tem acesso as pregagoes, eventos, além de pode fazer pedido de
oragdo, dar sua oferta e dizimo, pelo celular. Alias, essa estratégia tem sido cada vez mais
habitual no cenario evangélico, porque as igrejas tém buscado acompanhar o avango da area
de comunicagio como meio de evangelizacio®’.

Da Igreja de Nova Vida, embora pratique um pentecostalismo completamente
diferente de seu fundador McAlister, sairam liderancas como Edir Macedo, R.R. Soares,
como ja mencionado. A primeira série sequencial da Igreja de Nova Vida ¢ a do grupo da
Igreja Universal do Reino de Deus (1977), fundada pelos dois lideres, que, antes de tornar-se
tal, foi a Igreja da Bén¢do®, de 1976. Esta, do mesmo modo que a Igreja de Nova Vida,
contou especialmente com investimentos em programa de radio. Apos a Igreja Universal do
Reino de Deus, foi a vez da Igreja Internacional da Graga de Deus, fundada em 1980, por R.

R. Soares, cunhado de Edir Macedo, ap6s um cisma na [URD (FRESTON, 1994).

34 Idem.

35 Nova Vida Piedade. Disponivel em: http://invp.com.br. Acesso em: 17 de mai. 2018.

36 Os primeiros passos da igreja foram anteriores a sua fundagdo. Teve inicio em junho de 1964, na antiga praga
Vaz de Melo, na Grande BH, com o pastor Doriel de Oliveira, que a nomeou como Igreja Tabernaculo
Evanggélico de Jesus. Doriel de Oliveira era ministro da igreja O Brasil pra Cristo, ficando ao relento na praga,
com seu pequeno rebanho, por cinco meses. Apesar do inicio simples, entre 1964 ¢ 1969, a IPEJ contava com 40
congregacdes em toda a grande BH. Em maio de 1970, Oliveira teve uma “revelacdo”, pedindo para que seus
500 membros deixassem BH e se instalassem no Distrito Federal, porque Belo Horizonte seria destruida por uma
grande catastrofe. A repentina mudanga dos fiéis chamou a atengdo do Departamento de Ordem Politica e Social
(DOPS), cujo representante da igreja foi preso por algumas horas. Estabelecida em Taguatinga/DF, a igreja
cresceu e, em 1985, inaugurou-se a Catedral da Béngdo, com capacidade para 5 mil pessoas. Aproximadamente
2000 igrejas estdo no pais (das quais 116 estdo no DF), presente, inclusive, em 14 paises, contando com cerca de
140.000 membros. Inumeras polémicas envolvem a Casa da Béncgao, a exemplo do Deputado Junior Brunelli, no
mensaldo do DEM, que foi filmado orando em agradecimento ap6s receber propina. O hoje Apdstolo Doriel de
Oliveira adota varias estratégias para aumentar a visibilidade do Ministério: investimento em programa
televisivo, propaganda em outdoors, projetos como “Jesus em cada Lar”, “Mulheres da Bén¢ao”, Conferéncias
conduzidas por pregadores conhecidos no universo evangélico norte-americano, além do culto de avivamento,
todas as quintas, as 19h30, conduzido pelo pastor e Deputado Federal Marco Feliciano, ao lado do pastor
Roberto Marinho. (BERNARDO, J. Igreja Casa da Beng¢do: uma breve analise (Disponivel em:
https://colunas.gospelmais.com.br/igreja-casa-bencao-crescimento-polemicas_6560.html). Acesso em: 15 mai.
2018).
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Por conta do contexto, ambas as igrejas, originadas, assim como seus lideres, na Igreja
de Nova Vida, a Igreja Universal do Reino de Deus e a Igreja Internacional da Graga de Deus,
receberao destaque na sequéncia. Posteriormente, a Renascer em Cristo também sera
abordada, tendo em vista a abrangéncia da denominagdo religiosa e sua miragem para os
jovens, ndo sO por esse motivo, mas também porque a Comunidade Golgota, objeto da
presente Tese, ¢ desmembrada da Comunidade Zadoque, para roqueiros, em Sao Paulo, cujo
Pr. Antonio Batista e esposa, at¢ fundarem a comunidade, em 1994, eram membros da Igreja
Renascer em Cristo, atuando em ministério juvenil, com énfase musical.

No que se refere a expansdo geografica da Universal, é possivel admitir que ela ¢
bastante desigual. E a religido das grandes cidades. Ha forte concentragio no Rio de Janeiro,
secundariamente, em Sao Paulo e na Bahia. Ela também esta no exterior: na América do Sul,
Portugal, Estados Unidos e Angola (FRESTON, 1994) De modo geral, ela segue uma
estratégia de diferenciacdo no campo do Pentecostalismo, pois ja se viveu a pregacdo
protestante com Lutero, a avivalista com John Wesley e, agora, sai da mera pregagao
carismatica para a pregacdo plena de: “Jesus Cristo salva, batiza com o Espirito Santo e
liberta as pessoas que estdo oprimidas pelo diabo” (FRESTON, 1994, p. 136). A Universal
trabalha em camadas (assistentes, membros, obreiros e pastores), enfatizando os testemunhos.
A igreja diverge do Pentecostalismo tradicional, na ética comportamental, em dois aspectos:
“em areas como vestuaria, embelezamento feminino sdo mais liberais e ndo ha controles
disciplinares” (FRESTON, 1994, p. 136-137).

Segundo Freston (1994), as correntes de oragdes, jejum e frequéncias a igreja,

buscando uma graca especial, sdo espécies de adaptacdo da novena catélica, porém,

do ponto de vista do individuo, as correntes sdo um processo de limpeza do
passado, permitindo que as coisas venham a tona e sejam tratadas pelo
exorcismo; do ponto de vista institucional, elas ajudam a afirmar a adesao
eclesiastica. Mas ndo sdo vistas de formas magicas; antes, reforcam a
transformacao de vida (FRESTON, 1994, p. 139).

Todo esse processo reflete a realidade dos anos 80 no pais, sendo composta por uma
populagdo imbuida de uma visdo encantada do mundo, que enfrentava a transi¢cao do periodo
de ditadura militar para o processo de democracia. Em se tratando dos evangélicos da Igreja
Universal do Reino de Deus, por exemplo, havia a crengca de que o Planalto estava sobre
influéncias misticas desde o governo Figueiredo, cujas liderancgas religiosas, desgostadas do
periodo que, aos seus olhos, poderia ser visto como desordeiro, justificavam religiosamente os

problemas, enfatizando a necessidade de serem promovidos exorcismos. Esse argumento
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seguiu aliado a percepcao de que a conjuntura era gerada pelo declinio do catolicismo e pela
ascensdo da umbanda. E inegével o quanto esse processo estratégico obteve sucesso e passou
a ser associado na mentalidade do povo brasileiro, pelo menos no que se refere ao campo
neopentecostal em avango (FRESTON, 1994).

Em 1989, Edir Macedo transferiu a sede da Universal do Rio de Janeiro para Sao

Paulo, comprando a Rede Record e ajudando a eleger trés deputados federais, em 1990:

A disciplina eleitoral da IURD talvez seja a maior de todas as igrejas [...]
Todos os eleitos alegam a necessidade de defender os interesses da igreja,
sobretudo relacionados com a Rede Record como a razéo de sua presenca no
Congresso [...] O posicionamento ideologico da igreja tem sido de apoio a
candidaturas conservadoras ¢ hostilidade a esquerda (FRESTON, 1994, p.
134-135).

A Universal ndo se caracteriza apenas pela atuagdo politica e por ter um faro
empresarial. Ela foi penetrando na sociedade brasileira com um conceito arrojado de missao
religiosa: faz uso de aparato televisivo, emissoras de radio, jornais, graficas, construtora para
erguer os templos, fabrica de moéveis para mobilid-los, banco para facilitar as transagdes
financeiras (FRESTON, 1994). Desse modo, ela pode ser vista como uma das portas de
entrada, no Brasil, de uma corrente norte-americana da segunda metade do século XX,
conhecida como Teologia da Prosperidade (TP), que adentrou nas igrejas histéricas com a
renovagdo carismatica, representando mais uma etapa do declinio da ética protestante, cuja
mola propulsora ¢ a confissdo positiva: “se vocé quer ser uma pessoa de sucesso nunca
confesse duvidas, temores ou doengas. A pobreza ¢ resultado da falta de fé. Para prosperar
doe como um investimento a Deus e ele te devolve com lucro” (FRESTON, 1994, 146-147).

Na década de 90, muitos escandalos envolvendo a Universal promoveram quedas
numéricas, inclusive, na denominac¢ao religiosa. Sdo exemplos os conjuntos de denuncias e
investigacdes da Policia Federal e da Receita Federal sobre a origem do dinheiro para a
compra da Rede Record. Dentincias do ex-pastor da Universal, Carlos Magno de Miranda, a
respeito do envolvimento de Macedo com lavagem de narcodolares, bem como o processo
movido por um grupo de ex-membros, por estelionato, curandeirismo e charlatanismo, foi o
que suscitou as investigacdes (FRESTON, 1994).

Também com raizes na Igreja de Nova Vida, mas dissidente da Igreja Universal do
Reino de Deus, esta a Igreja Internacional da Gragca de Deus, que permite alguns
comparativos, em especial, com a Universal e sua organiza¢dao. Ao cismar com o bispo Edir

Macedo e separar-se da Universal, R. R. Soares fundou-a. Antes de ser lider religioso, ele foi



75

sapateiro, engraxate e operador de cinema. E proprietario da Grafica Editorial, que publicou
inameros livros de sua autoria. Nao cursou semindrio ou faculdade teoldgica, mas bacharelou-
se em Direito, na década de 90, no Rio e, também, nos anos 90, lancou-se candidato a
deputado federal, em Sao Paulo, s6 que sem sucesso (MARIANO, 2010).

No final dos anos 90, a maior parte dos templos da Igreja Internacional da Graca de
Deus conservava-se no sudeste brasileiro e era quase ausente na regido norte. R. R. Soares
comanda o televangelismo e a organizagdo eclesidstica da denominacgdo religiosa, mas nao
participava da administragdo burocratica, pois ela se centralizava no Rio de Janeiro. A sede ¢
caseira se comparada a miliondria estrutura da Universal. A estrutura da Internacional conta
com: agenda semanal de cultos, portas abertas diariamente, pregacdes baseadas na cura,
exorcismo e prosperidade, atraindo publico de classe-média-baixa. Ademais, usa
macicamente a TV, tem lideres carismaticos, pastores jovens e sem formacgdo teoldgica, ¢
liberal quanto aos usos e costumes de santidade pentecostal (MARIANO, 2010). O
crescimento da Internacional da Graga ¢ muito inferior ao da Universal. Manifesta preferéncia
pela TV em detrimento do Radio. Sua estratégia ¢ proselitista, com audiéncia feminina pobre,
idosa e de pouca escolaridade (MARIANO, 2010). O programa R. R. Soares foi o primeiro
programa evangélico a ser transmitido em rede aberta nacional, em horario nobre. E farto em
promessas ¢ selecdo de testemunhos de cura, prosperidade e libertagdo de demonios,
comprovando as promessas (MARIANO, 2010).

A triade neopentecostal: cura, exorcismo, prosperidade, parece efetivamente fazer
sentido entre as atuagdes e propostas da grande maioria das igrejas neopentecostais. Os
testemunhos dos fiéis, por exemplo, sdo bases indispensaveis para fazer funcionar uma
estratégia voltada ndo apenas para o arrebanhamento, mas também para a atracdo de
telespectadores em busca de melhorias, aqui e agora, para crises, problemas de ordem
financeira, doencas, desemprego, desestrutura familiar, entre outros. No caso dos
neopentecostais, o proselitismo ¢ uma caracteristica, mas, comprovar os seus milagres por
intermédio de testemunhos, ¢ parte da receita para o sucesso.

Por fim, dialoga-se com a Igreja Renascer em Cristo, valorizando a pratica em
incorporagdes midiaticas, a atuagdo na sociedade evangélica e secular, bem como sua atuagio
com estratégias voltadas aos jovens. Apesar da Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra ja
desempenhar estratégias semelhantes, anteriormente a ela, a Renascer em Cristo ajudou na
formacao de varias liderancas religiosas, a exemplo do apdstolo Rinaldo Luiz de Seixas
Pereira (Rina), fundador da Bola de Neve Church e o Pr. Antdnio Batista, da Comunidade

Zadoque, que deu origem a Comunidade Golgota.
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Essa denominagao religiosa foi fundada em 1996, em Sao Paulo, pelo casal Estevam
Hernandes Filho, ex-gerente de marketing da Xerox do Brasil e da Itautec, e Sonia Hernandes,
nutricionista e ex-proprietaria de uma boutique feminina. Ele, oriundo de familia espanhola e
tradi¢do catdlica, teve, por influéncia da avo materna, os pais convertidos na Assembleia de
Deus. Ingressou aos 20 anos na Pentecostal da Biblia do Brasil, pertencente a segunda onda,
além de ter frequentado a Cristo Salva e a Evangélica Independente de Vila Mariana, das
quais adotou a €nfase musical como recurso evangelistico. Ja a esposa, teve familia oriunda
da Presbiteriana Independente, cujo pai ¢ presbitero, aceitando Jesus, aos 5 anos, e recebendo
o batismo no Espirito Santo, aos 12.

As reunides que tiveram inicio numa pizzaria deram certo, crescendo rapidamente e
ganhando visibilidade, pois “no final de 1998, a Renascer, como ficou conhecida, contava
com mais de 300 templos, a maioria em Sdo Paulo, embora ja estivesse presente em metade
dos estados brasileiros e no exterior (Uruguai, EUA, Espanha, Franca e Portugal)”
(MARIANO, 2010, p. 101). Em 1995, ela adotou governo eclesidstico episcopal, com a
promocdo de Hernandes a apdstolo. A maioria dos pastores ¢ remunerada e cerca de 10% sao
do sexo feminino. Esposas de pastores ocupam cargo de presbitero e desempenham a fungao
de co-pastoras. Alguns anos antes, em 1990, foi criada a Fundacao Renascer, entidade publica
municipal e federal, que administra a denominagdo, centraliza e gerencia os recursos das
congregagdes e custeia suas filiais. Os bispos sdo encarregados de formar novas
congregagoes, supervisionando e gerenciando uma média de 10 templos cada um,
comandados pelas sedes regionais (MARIANO, 2010).

Detentora da patente da marca gospel no Brasil, a Renascer possui radios, emissora de
TV, Editora Renascer, Jornal Gospel News, Instituto Renascer de Ensino (do maternal até a
terceiro ano da fase I), cartdo gospel Bradesco visa e uma livraria point gospel, cujo lucro vai
para cada pastor local. Possui a gospel rock café, casa noturna com musica ao vivo, loja de
suvenires gospels, sem bebidas alcoolicas e cigarros, além da gravadora Gospel Records.
Comanda megaeventos (festivais, shows evangelisticos em estadios e a Marcha para Jesus),
em Sao Paulo, e encabeca o movimento gospel. Nota-se, com isso, que a Renascer centra seu
esforgo proselitista na midia eletronica, tendo ingressado na TV no final de 1992, veiculando
programas na rede manchete. No final de 1996, tornou-se soécia do canal 53, controlando a
programacao da TV gospel, captada pelas TVs pagas Multicanal, NET e TVA. A musica
gospel em ritmo de rock, rap e funk ocupa parte extensa da programacao no radio e na TV. O

programa De bem com a vida, apresentado por Sonia Hernandes, veicula testemunhos de
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conversdo, cura, prosperidade e restauracdo de relacionamentos conjugais para casais da
classe média (MARIANO, 2010).

Liberal quanto aos usos e costumes de santidade, a Renascer atrai os jovens, sobretudo
de denominagdes evangélicas mais tradicionais, das quais cerca de %4 dos fiéis ja haviam sido
arrebanhados pela denominacdo religiosa, ainda na década de 90. Além dos jovens, abriga
empresarios e profissionais liberais, para os quais criou cultos especiais e formou a AREPE
(Associacdo Renascer de Empresarios e Profissionais Evangélicos). De acordo com Mariano
(2010), os convertidos sdo encaminhados para os grupos de comunhdo e desenvolvimento,
onde se reunem semanalmente em residéncias para formar lagos de amizade e redes de
sociabilidade.

No plano assistencial, a igreja oferece alimentacdo, vestuario e banho para menores
abandonados. Distribui alimentos em 6nibus em S3o Paulo, atua em presidios femininos,
mantém lar abrigo para criancas carentes sem familia, além de que, em favelas, possui
construgdes nas quais fornece cestas basicas, oferta padaria-escola, médicos, dentistas, assim
como voluntarios ministram cursos gratuitos de cabeleireiro, corte e costura, alfabetizagdo,
inglés, computagdo, prevencao de doencas, recuperacdo de drogados e atividades para
criangas, mulheres e casais. No que se refere a politica partidaria, ela se posiciona a favor das
candidaturas de evangélicos a vereador, deputado estadual e federal, mas, de modo geral, ¢
contra candidatos de partido de esquerda em disputa por cargos majoritarios, até porque foi
declarado “sua posi¢ao antipetista desde 1994” (MARIANO, 2010, p. 102-103).

E possivel elencar uma série de caracteristicas e estratégias das quais pertencem e/ou
fazem uso as denominagdes religiosas neopentecostais. Acompanham o desenvolvimento da
urbaniza¢do brasileira, o éxodo rural, a politica durante a ditadura militar e,
consequentemente, o periodo de redemocratizagdo do pais, o desenvolvimento das classes
médias brasileiras, a difusdo mididtica por literatura, radio, TV, gravadoras e graficas.
Também acompanham o contexto norte-americano evangélico desde os anos 50, cujos
pastores nacionais se espelham, quando ndo, convidam para alguma conferéncia em seus
templos e eventos.

Ha também inumeras denominagdes religiosas, voltadas para publicos desigrejados,
possivelmente cooptados por novos movimentos religiosos, bem como para aqueles que nao
se encaixam em igrejas com praticas mais tradicionais, como a Comunidade Evangélica Sara
Nossa Terra e a Igreja Renascer em Cristo, as quais tragaram estratégias, ao longo dos anos,
mirando a mocidade brasileira e pontuando ndo apenas as classicas distingdes entre o

protestantismo histérico, de missdo, mas das trés ondas pentecostais como um todo. Essas sdo
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caracteristicas que denotam identidades consolidadas e, ao mesmo tempo, vazias, ndo apenas
entre posturas eclesiasticas, como também entre a propria conjuntura brasileira e internacional
em andamento. Conforme as igrejas crescem e surgem outras, as posturas vao mudando, as
estratégias também, enquanto que os evangélicos se desenham a partir da imensa pluralidade
que ha entre eles.

Contudo, muitos jovens nao encontraram espaco, durante muito tempo, nas tradigdes
de origem familiares (os proprios movimentos/trajetorias dos lideres fundadores de igrejas
apontam para descontentamentos vivenciados por cada época, por cada geracdo), perfazendo
transitos religiosos, tornando-se por vezes desigrejados ou, ainda, fundando denominagdes
religiosas especificas, por classe socioecondmica, grau de escolaridade, faixa etaria e
pertencimento cultural (estilo/estética, por exemplo) comuns.

E possivel inferir aqui o caso de igrejas como a Comunidade Zadoque, a Comunidade
Golgota e outras do cenario evangélico brasileiro, que, principalmente ao longo dos anos 90,
construiram identidades culturais direcionadas aos roqueiros, visiveis por suas bandas de rock
gospel, seus palcos cultos com shows em forma de espetaculo. Isso desenha um elenco de
permissdes e privagdes para um publico, especialmente jovem, que nao encontra abrigo,
refligio e pertencimento em igrejas de cunho mais tradicional. Eis um pouco do que se
pretende pontuar a seguir, para entendermos como se desenhou o terreno evangélico do final
do século XX e inicio do XXI, assim como para desvendarmos quais sdo 0s tragos que essas
denominagdes religiosas mais recentes carregam dos periodos anteriores, com quais
influéncias da sociedade nacional e internacional deparam-se, o que se pretende e como

ocorre a contribuigdo para o terreno evangélico em si.

2. ENTRE JUVENTUDE, MiDIA, CULTURA E MISSAO: O BRASIL DO SECULO
XXI

O capitulo anterior teve por objetivo a produgcdo de um percurso historico do
protestantismo para problematizar a multiplicidade de denominagdes religiosas existentes no
Brasil contemporaneo. Tomamos como ponto de partida o século XVI e as trés vertentes
oriundas da Reforma, chegando até¢ o Neopentecostalismo e suas principais alteragdes, com
ateng@o a maneira que o cenario evidencia o surgimento de algumas denominagdes religiosas,

que miraram em publicos juvenis, dentro ¢ fora do pais. Tais grupos, com a intengdo de
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acompanhar transformacgdes sociais, como a profusdo mididtica, acabaram por proliferar-se
progressivamente no Brasil.

Esse ¢ o ponto de partida para o presente capitulo, no qual pretendemos mostrar
porque determinados temas, problemas e situacdes sdo importantes, uma vez que serao
abordados com a problematizagdo da Goélgota no proximo capitulo e a existéncia de uma
consonancia entre os interesses dos novos movimentos religiosos com os de uma parcela da
populacdo, constituida especialmente pelos jovens, que, no interior das igrejas tradicionais,
encontram dificuldades para conciliar o seu modo de vida com os preceitos religiosos. Por
isso, problematizamos o surgimento das denominagdes religiosas emergentes como produto
das mudancgas socioculturais na sociedade contemporanea, bem como os diferentes usos da
midia e a maneira pela qual tais denominacdes exploram um vazio deixado pela dicotomia
entre a tradicao e as inovacgoes.

Dito de outro modo, o que observamos € que, nas ultimas décadas, o hiato entre as
geragdes se tornou mais visivel. E possivel inferir que os jovens herdam tradigdes familiares,
mas, ao se depararem com um vazio, com uma ndo-identificagdo em relacdao as tradigdes
religiosas dos pais, abre-se um campo para a emergéncia dessas novas propostas. As
liderangas religiosas se valem de tal situagdo para apresentar ofertas nas quais os jovens
possam se identificar. Na verdade, sdo taticas mobilizadas para atingir tal publico, sem se
limitarem a juventude ou a grupos especificos como surfistas, regueiros, roqueiros etc. O uso
da midia e as atividades missionarias sdo direcionadas a todos aqueles que, potencialmente,

podem fazer parte de novos grupos.

2.1. “POR UMA HISTORIA DAS JUVENTUDES”

O que tornava o mundo familiar desapareceu. O passado e a experiéncia dos
velhos ja nao servem de referéncia para alguém se orientar no mundo
moderno e para iluminar o futuro das jovens geragdes. [...] Os jovens
pertencem a uma dimensdo do presente em que os conhecimentos e as
crengas dos pais se revelam intteis (SARLO, 2006, p. 29).

Na epigrafe acima, Beatriz Sarlo (2006) chama nossa aten¢do para um fendomeno
crucial da sociedade contemporanea: a quebra da continuidade da experiéncia. Esse
rompimento, de acordo com o socidlogo Jean Pierre Le Goff (2008), teria ocorrido
especialmente a partir da década de 1970, vinculado a uma peculiaridade da era moderna, que
consiste na sensa¢do de uma ruptura nos modos de viver e pensar experimentada pelas

geracdes mais velhas. Esse rompimento geracional, no campo da experiéncia, ¢ importante
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para elucidar como as denominagdes religiosas evangélicas existem e apresentam praticas
diferentes nos ultimos 40 anos. S3do narrativas que elas constroem sobre o mundo (como o
enxergam), sobre seus fi€is em potencial, sobre si propria, sobre os problemas da sociedade e
de quem estd fora dos templos. Na ambivaléncia, estdo os tragos de alternancia de tempo e
espago: o Cristo cultural, o “maluco de Cristo”, o underground cristdo, por exemplo, sdo
construidos representando o simbolico e o imaginario de denominagdes religiosas,
especialmente as mais recentes, surgidas entre final do século XX e inicio do XXI.

Historicamente, no que se refere a conversao religiosa, dificilmente o sujeito admite
uma aproximagao gradual, uma mudanga aos poucos que o aproximara do templo, ou de uma
doutrina, ou de Deus sdo construidos, até porque, geralmente, no caso protestante, a aceitagao
¢ rapida, e, quando o sujeito muda, ¢ porque Jesus estaria operando nele, enquanto ele estiver
firme na Igreja. A questdo da relagdo do individuo diretamente com Deus ¢ uma das
expressoes mais fortes do Protestantismo. Por conseguinte, dentro das narrativas
personalizadas, sejam midiaticas (devido a grande utilizagdo das midias por instituigdes que
desejam estabelecer pontes com a juventude) sejam orais, ¢ possivel captar nuances de
autocompreensao dos sujeitos sobre sua trajetoria, sua religiosidade, sobre o seu lugar dentro
da igreja, dentro do corpo de Cristo, sobre o papel da igreja na vida deles, sobre o seu papel
dentro da igreja.

As discussdes sobre a problematica do ser evangélico na contemporaneidade, em
dialogo com contextualizagdes sobre juventude e protestantismo nos EUA, as organizagdes
para jovens que ja existiram e/ou existem apuram os sentidos dos significados de ser
evangélico no Brasil, nas ultimas décadas. Assim, expde-se e se discute como as religides
evangélicas enxergam e acolhem — ou ndo — os jovens, além de verificar de que forma as
organizagdes que precederam os movimentos religiosos recentes permitem discutir esta
problematica. Diante do desenho que fizemos sobre a multiplicidade de denominagdes
religiosas historicamente, sua entrada e atuacdo no Brasil, até chegar as matrizes que
congregam as igrejas emergentes, no primeiro capitulo, partimos agora para as interrelagdes
da religiosidade que impacta a juventude, concernente ao campo evangélico dos finais do
século XX e inicio do século XXI.

Ao longo de alguns séculos, o conceito de Juventude foi discutido por diferentes areas
do conhecimento, o que faz dele um termo construido historicamente. A modernidade
representa o periodo das mudangas, bem como ¢ o0 momento em que este conceito também
passa a ser alvo de preocupacdes. A evidéncia ocorreu em duas situagdes: a primeira refere-se

as mudancas familiares; a segunda, a modificacdo e extensdo da instituicdo escolar, até
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porque, ¢ no periodo moderno que a burguesia apropria-se da juventude, fazendo com que o
termo seja associado a transformacdo e aos limites evidenciados entre as esferas publicas e
privadas (PERROT, 1996, p. 84).

As alteragdes ocorridas na Idade Moderna permitem a observacdo da construgdo de
ideias/conceitos de privado, coletivo e civilidade, propiciando a criagdo dos limites entre as
esferas publica e privada. O ambiente familiar, as relagcdes interpessoais e a sexualidade
foram, lentamente, reconstruidas e direcionadas pelas politicas absolutistas, que se utilizaram
de elementos morais, religiosos, sociais, educacionais e econdmicos, além de interconectados,
configurando a juventude moderna. Desse modo, “os ideais revoluciondrios perpassaram a
Era Contemporanea como uma das grandes vocacdes da juventude; a predestinagdo para
mudar e transformar a sociedade” (ARIES, 1981, p. 47).

As denominagdes religiosas que se alicergam na ideia de missionarismo religioso,
especialmente, as do final do século XX e decorrer do XXI, resgatam a ideia do jovem com a
capacidade de transformar a sociedade. Com a premissa de que ha potencial para isso, por que
ndo fariam o mesmo no terreno evangélico, tdo acusado de antiquado, ultrapassado,
anacronico, com ‘“cara e pratica tradicional”, por determinados veiculos de informagdo e
ideias de senso comum?

Em muitos momentos, talvez ndo haja uma mistura tdo drastica nas estruturas
eclesioldgicas, porém ¢ preciso convir que ensinar alguém a se portar conforme preceitos de
determinada igreja, sem ser tradicional, talvez seja um indicador para entendermos o
funcionamento das denominagdes religiosas direcionadas aos jovens. Um sujeito, que sofre
preconceito numa sociedade, na qual ¢ tido como diferente por seu terno e gravata, sua saia,
sua biblia debaixo do brago, seus hinarios convencionais, talvez ndo se identifique com essas
tradigdes religiosas, que lhe oferecem uma caminhada crista.

E nessa area que movimentos religiosos evangélicos com um missionarismo juvenil
tém encontrado o seu chdo, nem que seja para, as vezes, dizer a mesma coisa que as igrejas de
cunho mais tradicionais, s6 que com uma roupagem diferente ou, em certa medida, com
expressoes culturais mais aceitaveis do que em outras matrizes religiosas. Essa discussdo nos
permite valorizar o conceito de campo de Pierre Bourdieu (1983), isto €, para ndo pensarmos
o mundo como uma realidade ja posta, determinada, naturalizada. De acordo com cele,
precisamos entender os espagos sociais como relacionais, o que contribui para pensarmos o
campo enquanto fungdo epistemoldgica, ligado a pesquisa empirica, além de ser uma
possibilidade de construcdo dos objetos. Dessa compreensdo, desdobram-se as caracteristicas

dos campos como espacos de lutas entre agentes, no nosso caso, religiosos, que disputam, por
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exemplo, ndo apenas o direito de falar, mas também o de determinar como legitimo o que se ¢
falado. Afinal, o capital especifico ¢ o que estd em jogo entre os envolvidos, que, dotados de
um habitus®’, reconhecem as regras e os instrumentos para relacionarem-se entre si.

Os capitais (social, cultural, econdémico, simbolico) sdo importantes para
compreendermos como as relagdes entre agentes sdo organizadas, seguidas, bem como os
capitais especificos sdo distribuidos, o que depende do tipo de campo e do momento
observado. Uma vez que os campos tém certa autonomia, embora relativa, verifica-se a
possibilidade de, em determinados processos historicos, alguns grupos conseguirem agir em
fungdo de regras internas e ndo de demandas externas, nas quais ¢ possivel que aparecam
consumidores dispostos a aceitar, legitimar, consagrar ou, até mesmo, contestar as difusdes do
proprio espago interno de producao de um campo (BOURDIEU, 1983). Esse processo ocorre
de tal modo porque a distribui¢do de capital especifico de um campo € desigual, o que resulta
na separagdo entre aqueles que possuem mais de um determinado capital (agentes/forcas
ortodoxas) e os que possuem menos de um capital (agentes/forcas heterodoxas), acarretando
em lutas por legitimidade, posi¢do, poder, hierarquia. Portanto, o campo ndo ¢ um espago
homogéneo. Dentro dele, ha disputas para se garantir ou subverter espagos e posicoes entre
agentes que vivenciam terrenos conflituosos.

Como admite Bourdieu (1983),

O que estd em jogo € a conservacdo ou a subversdo da estrutura de
distribuicao do capital especifico [em uma disputa que] pressupdoe um acordo
entre os antagonistas sobre o que merece ser disputado, fato escondido por
detras da aparéncia do 6bvio (BOURDIEU, 1983, p. 90).

A aparéncia do natural, do que aparenta ser, do determinante, em um campo, pode
esconder o real, como um prisma ¢é passivel de ser visto de modo relacional. E nesse sentido
que mencionamos o campo evanggélico, a partir de pesquisa participativa e etnografica,
realizada durante quatro anos, na Comunidade Golgota de Curitiba. Nao apenas ela foi
visitada, apesar de ser o objeto da Tese, mas também outras denominagdes religiosas, como a

Bola de Neve Church e a Assembléia de Deus. Essa experiéncia € rica por permitir ao

37 Pierre Bourdieu (1983), a partir de pesquisa sobre os camponeses de Béarn, discutiu o conceito de habitus,
surgido da necessidade empirica de se apreender sobre as relacdes de afinidade entre o comportamento dos
agentes, assim como das estruturas e condicionamentos sociais. Entretanto, se o conceito ¢ concebido como
principio mediador, o autor admite que ele se torna explicito no desajustamento de seu principio de
correspondéncia entre as praticas individuais e nas condigdes sociais de existéncia. O termo, entdo, foi
compreendido pelo autor como: “um sistema de disposi¢des durdveis e transponiveis que, integrando todas as
experiéncias passadas, funciona a cada momento como uma matriz de percepcdes, de apreciacdes e de agdes — e
torna possivel a realizagdo de tarefas infinitamente diferenciadas, gracas as transferéncias analogicas de
esquemas” (BOURDIEU, 1983, p. 65).
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pesquisador, ndo na aparéncia do natural, do que parece ser de um campo, como quando eu
assistia aos cultos, mas a possibilidade de se captar as diferentes nuances, diversas relagoes
estabelecidas entre o templo, o ritual, a musica, as pregagdes € 0s sujeitos.

Antes da pesquisa etnografica eu poderia ndo saber sobre a histéria de grupos
religiosos recentes, mas procurei entendé-los dentro de suas relagdes como um todo (os
evangglicos), o que acabou por revelar uma das propostas praticas de Pierre Bourdieu (1983),
cuja contribuicao ¢ a de assinalar uma possibilidade de postura admitida ou adquirida por um
pesquisador de determinado campo; nesse caso, do campo religioso evangélico
(protestantes/pentecostais).

Tendo em vista tal possibilidade, retoma-se a discussdao em torno de como o conceito
de juventude foi sendo construido e qual a relacao existente entre as denominagdes religiosas
que se voltam para tal substrato da populagdo brasileira. Numa linha historica, embora a
modernidade tenha evidenciado intelectualmente a juventude, bem como os conflitos
decorrentes de seu constructo, o século XX parece ter sido, efetivamente, o século da
juventude, em especial, o seu final. Luciano de Carvalho Lirio (2013), ao pesquisar sobre
jovens adolescentes evangélicos, no século XXI, observou que o século precedente foi o
criador da ponte sociocultural para os esteredtipos criados sobre os jovens do século XX.
Foram dois os esteredtipos de jovens neste século, que tomaram como critério apenas o grau

de inserc¢ao de adolescentes na sociedade:

De um lado os considerados incorporados ao consumo cultural e que
possuem determinado grau de pertenca no ambito familiar, educacional,
religioso. No outro extremo, os problematicos ou desajustados, tratados sob
uma perspectiva patologica, que os langou na periferia cultural da sociedade
de consumo por ndo estarem incorporados aos esquemas culturais
dominantes e por apresentarem comportamentos alternativos aos construidos
e consumidos pela sociedade do espetaculo (LIRIO, 2013, p. 40).

Essa questdo ¢ interessante para discutir movimentos religiosos recentes, tendo em
vista, especialmente, os ramos aos quais seu publico-alvo pertence e como eles se
representam. Para andlise do fendmeno, interessou-nos, sobremaneira, encontrar
denominagdes religiosas que pudessem dar conta dessa relacdo com o universo juvenil. Boa
parte delas ¢ direcionada para jovens de classe média, trabalhadores da cidade, universitarios,
e, embora as liderancas religiosas aceitem qualquer publico, em sua maioria, pelo menos no
discurso, ha direcionamentos culturais para os roqueiros, regueiros, surfistas, skatistas, entre

outros, pertencentes as chamadas tribos urbanas. Além destes, hda um publico ligado as
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tecnologias, especialmente, as digitais, que consome muito da area musical, sendo um dos
maiores investimentos dessas denominagoes religiosas, isto ¢, a profusao de bandas gospel em
diferentes ritmos musicais.

As midias sdo usadas para lancar polémicas, para informar, chamar atengdo,
evangelizar, para aconselhar, arrebanhar o publico-alvo e demais pessoas que possam se
interessar pelo discurso. Isso sem contar o fato de que, se ao longo do século XX foram
criados estereotipos acerca dos pertencentes e ndo pertencentes do consumo cultural, além da
sociedade do espetdculo, que estava nascendo e gerando hiatos entre diferentes grupos, o
espetaculo passou a ser uma estratégia de muitas dessas denominagdes religiosas recentes,
como forma de inser¢ao, numa sociedade, por si sO, tdo excludente. Tal investida acabou por
ajudar varias delas a angariar adeptos, identificados com a proposta do movimento.

No que diz respeito a ideia de juventude como um movimento de massa, Agnaldo
Santos (2013) admitiu que, a partir de 1950, o consumo passou a ser o elemento de coesdo e
identificacdo etaria. Os jovens aprenderam a consumir os artigos direcionados a eles. Nos
Estados Unidos, a partir do pés-guerra, o jovem foi visto como estrato social, por meio de
linguagem propria, padrao de consumo especifico e convivéncia continua em grupos,
disputando espagos na familia e na sociedade, o que evidencia os chamados conflitos
geracionais. Inclusive, a confeccdo de termos e conceitos juvenis rotulou e promoveu a

disseminagdo de esteredtipos culturais jovens.

A imprensa e as autoridades, por exemplo, acabaram por eleger os lideres
dessa geracao (James Dean, Elvis Presley, logo apds os Beatles, os Rolling
Stones), e os acontecimentos dos anos 1960 (Guerra do Vietna, luta pelos
direitos civis norte-americanos, Maio de 68) apenas reforgaram os contornos
dessa grande ‘comunidade juvenil’ (SANTOS, 2009, p. 21-22).

Desde a Segunda Guerra Mundial, uma série de transformacgdes, principalmente na
area da comunicagdo, passou a acontecer em escala mundial. Inimeros movimentos, a
exemplo dos citados anteriormente, tiveram abrangéncia e desdobramentos também no Brasil.
Nos anos 70, evidenciam-se antagonismos ndo s6 com os grupos religiosos, mas eles
seguiram uma conjuntura de profusdo do radio, advento da televisdo, éxodo rural,
possibilidade de emprego, diante do desenvolvimento industrial do pais, disputas internas
(ditadura militar X liberdade de expressao).

Dentro desse contexto, movimentos intitulados como contraculturais acabaram por
desenvolver comportamentos questionadores da suposta ordem vigente, nas conjunturas

sociais, seja na familia, na escola, na igreja, no trabalho, propondo modifica¢des na forma
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como o jovem pudesse ser visto, inclusive de maneira revolucionaria, propondo maior
liberdade e autonomia sociocultural, visivel a partir de mudangas comportamentais, como a
vestimenta ¢ a musica ouvida. No entanto, em muitas areas, esse mesmo jovem, por conta de
tais expressoes, ainda era visto como um problema que precisava ser contido pela familia,
pela igreja, pela escola. No Brasil, os anos de ditadura militar acentuaram tais experiéncias
com suas premissas de ordem, autoridade, medo e outros tantos valores e morais difundidos,
dos quais a sociedade ainda hoje sente os reflexos e, por vezes, continua estabelecendo
conflitos entre sujeitos, grupos e institui¢des.

Reconhecendo o cenario nacional, ¢ importante discutir um pouco acerca da relacdo
entre juventude evangélica e ditadura militar no Brasil. Segundo o historiador Eduardo
Gusmao de Quadros (2012), dentro das igrejas cristas, varios foram os movimentos de jovens,
que surgiram como forma de enfrentamento eclesiastico, mas também de luta em relagdo a
propria sociedade em que viviam. A Associacdo Cristd de Mocos, fundada em 1855, na
Inglaterra, ¢ considerada a primeira entidade juvenil organizada mundialmente. Dela surgiu,
em 1895, a Federagdo Mundial de Estudantes Cristios (FUMEC), importante nas mudangas
do protestantismo brasileiro dos anos 1950. Todavia, ainda em 1940, aproximando-se das
unides e centrais criadas pelo Estado Novo, surgiu a Unido Crista de Estudantes do Brasil
(UCEB), com objetivo central de testemunhar a fé cristd no meio estudantil, fosse o

secundarista ou o universitario. Nesse sentido, o autor argumenta:

Essa passagem para o mundo dos adultos parece que deixava os jovens mais
sensiveis ao processo de laicizagdo social, vigoroso desde os finais do século
XIX. Perante tantas propostas de sentido concorrentes, ¢ da perda dos
referenciais religiosos, unir o maximo de forgas para resistir ¢ combater foi
um caminho assumido por grupos religiosos de diversos paises. Além dessa
sensibilidade especial com a unido e o combate, hd certo teor critico em
relacdo as instituicdes e suas tradigdes nesse tipo de projeto que, de forma
semelhante, funciona como um especial atrativo (QUADROS, 2012, p. 388-
389).

Quadros (2012) partiu do pressuposto de que muitos estudantes do periodo se
aproximaram de ideais comunistas, desagradando liderancas de instituigdes eclesiasticas, que
consideravam a filosofia marxista, por exemplo, como incompativel com a fé cristd, pois
tornava o sujeito materialista, ateu, violento, prometendo a redenc¢do pela revolucdo e ndo por
obra de Jesus. Muitos desses estudantes entendiam que estavam seguindo a marcha da

historia, buscando atuar de acordo com as necessidades das massas e a vontade de Deus, pois
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“a transformacao radical da historia era parte plena da missdo cristd e o modelo era o proprio
Jesus Cristo” (QUADROS, 2012, p. 391-392).

Com o golpe militar de 1964, a situacao passa a ficar acirrada. Os conflitos internos do
campo protestante ficaram mais demarcados com a chegada dos anos 1960. Tanto o pais
quanto as universidades, de maneira geral, entraram numa fase de fortes demarcagdes

identitarias, o que resultou em rompimentos e expulsoes. Logo no inicio da década,

a Unido de Mocidades da Igreja Presbiteriana do Brasil foi oficialmente
extinta pelo Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana. Dentre os motivos
apontados estava a politizacdo excessiva de alguns grupos juvenis, que
teriam desrespeitado a lideranga eclesiastica (QUADROS, 2012, p. 393).

E preciso reconhecer que, de modo geral, as igrejas evangélicas do Brasil

reproduziram, a seu modo, 0 que ocorria na conjuntura nacional. Nas palavras do historiador:

O movimento estudantil contribuia nas discussoes, transmitindo seus ideais
através de festivais, musicas, pecas teatrais, filmes e publicagdes, ganhando
destaque o trabalho dos Centros Populares de Cultura da UNE. O
movimento sindical, urbano e rural, cresceu em organizacao, capacidade de
mobilizacdo e de pressdo, o que despertava temor nas classes privilegiadas.
Assim, surgiam, defendendo o status quo e enfrentando o primeiro grupo,
movimentos como Tradi¢ao, Familia e Propriedade. A midia conservadora
buscava arregimentar forgas que estacassem a denominada ‘escalada do
comunismo’ no Brasil (QUADROS, 2012, p. 394).

Com a instauragdo do regime ditatorial, desencadeou-se a repressao violenta contra os
movimentos estudantis, operdrios e camponeses. Essa conjuntura repressiva reverberou
imediatamente nas instituicdes eclesiasticas, s6 que dessa vez ndo foram apenas os jovens
expulsos pelas liderancas eclesiasticas, até porque, com a repressao, pastores e lideres também
foram afastados e, até mesmo, denunciados aos 6rgaos de seguranca nacional (QUADROS,
2012, p.395). Nao somente o cenario de ditadura militar no pais, mas em geral, os inlimeros
episodios que marcaram o mundo, no século XX, como um todo, permitem que consideremos

o alerta de Eric Hobsbawm (1995):

E provével que no terceiro milénio os historiadores do século XX situem o
grande impacto do século na historia como sendo o desse espantoso periodo
e de seus resultados. Porque as mudangas dele decorrentes para todo o
planeta foram tdo profundas quanto irreversiveis. E ainda estdo ocorrendo
(HOBSBAWM, 1995, p. 17).
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Seguindo um questionamento comparativo entre a década de 1990 (momento da
escrita de A Era dos Extremos) e 1914, inicio da Primeira Guerra Mundial, Hobsbawm (1995,
p. 20) admitiu que até os anos 80 “a maioria das pessoas vivia melhor que seus pais e, nas
economias avancadas, melhor que algum dia tinha esperado viver, ou mesmo imaginado ser
possivel viver”. Entretanto, no final do século, embora a humanidade fosse mais culta do que
em 1914, a “desigualdade voltava a prevalecer e também entrava macicamente nos ex-paises
socialistas, onde antes imperava uma certa igualdade de pobreza” (HOBSBAWM, 1995, p.
20). Essa discussdo se faz necessaria para contextualizar o século XX, especialmente no seu
segundo quartel, sua abordagem entre os extremos, assim como as disputas entre capitalismo
e socialismo, que colocaram o mundo diante de uma série de cataclismas. O autor, por outro
lado, nao deixa de pontuar adventos que marcaram indiscutivelmente a vida em escala global,
como as transformagdes comunicacionais, de modo especial, a imprensa, o raddio e o cinema.

No entanto, ele admite que:

O estagio alcangado na década de 1990 na construcao da "aldeia global" —
expressdo cunhada na década de 1960 (McLuhan, 1962) — ndo parecera
muito adiantado aos observadores de meados do século XXI, porém ja havia
transformado ndo apenas certas atividades econdmicas e técnicas ¢ as
operagdes da ciéncia, como ainda importantes aspectos da vida privada,
sobretudo devido a inimagindvel aceleracdo das comunicagdes e dos
transportes. Talvez a caracteristica mais impressionante do fim do século XX
seja a tensdo entre esse processo de globalizagdo cada vez mais acelerado e a
incapacidade conjunta das institui¢des publicas e do comportamento coletivo

dos seres humanos de se acomodarem a ele (HOBSBAWM, 1995, p. 23).

A dificuldade em acompanhar essa aceleragdo temporal, essa modernizacao
tecnoldgica, embora ela ndo demarque em si uma novidade, mas uma continuidade em
avango, Hobsbawm (1995) langa o argumento da quebra de elos entre as geracdes, entre o
passado e o presente, vivenciados nesse contexto. A sociedade do periodo contou, inclusive,
com a combinagdo de motivagdes que envolveram aspectos religiosos, mas um pouco
desligadas da l6gica de mercado presente, apesar de ajudarem a impulsiond-la, marcando o

imagindrio € o comportamento de inimeras pessoas e grupos até os dias atuais:

Na pratica, a nova sociedade operou nao pela destruicao maciga de tudo que
o herdara da velha sociedade, mas adaptando seletivamente a heranca do
passado para uso proprio. Nao ha enigma socioldgico na disposi¢cdo da
sociedade burguesa de introduzir um individualismo radical na economia e
[...] despedagar todas as relagdes sociais ao fazé-lo (isto €, sempre que
atrapalhassem), temendo ao mesmo tempo o individualismo experimental
radical na cultura (ou no campo do comportamento e da moralidade). A
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maneira mais eficaz de construir uma economia industrial baseada na
empresa privada era combina-la com motivagdes que nada tivessem a ver
com a logica do livre mercado — por exemplo com a ética protestante; com
a absten¢do da satisfacdo imediata; com a ética do trabalho arduo; com a
no¢do de dever e confianca familiar; mas decerto ndo com a antindmica
rebelido dos individuos (HOBSBAWM, 1995, p. 24).

A discussdao deste historiador, acerca da associacdo de aspectos eficazes para o
mercado, com aspectos da ética protestante e da moral do trabalho, é conduzida para os anos
90, atentando-se para as consequéncias obtidas com o final desse periodo, ou seja, com o
término da Guerra Fria, diante da dificuldade de se encarar um suposto novo momento, junto
as incertezas que isso representa. Afinal, foi uma década com intimeras preocupagdes e
destaques em varias esferas da vida humana, mas que carregou, em seu bojo, questionamentos

proprios de quem as vivenciou. Nesse Viés,

como no mundo do historiador é o que aconteceu, ¢ ndo o que poderia ter
acontecido se tudo fosse diferente, ndo precisamos levar em conta a
possibilidade de outros roteiros. O fim da Guerra Fria provou ser nao o fim
de um conflito internacional, mas o fim de uma era: ndo s para o Oriente,
mas para todo o mundo. Ha momentos historicos que podem ser
reconhecidos, mesmo entre contemporaneos, por assinalar o fim de uma era.
Os anos por volta de 1990 foram uma dessas viradas seculares. Mas, embora
todos pudessem ver que o antigo mudara, havia absoluta incerteza sobre a
natureza e as perspectivas do novo (HOBSBAWM, 1995, 250-251).

Levando em conta parte das problematiza¢des conjunturais de Hobsbawm (1995),
embora ele ndo traga tal discussdo em seu texto, ¢ possivel tragar a hipdtese de que, talvez por
conta do sentimento de incerteza, que atingiu as sociedades em escala global, as perspectivas
sobre 0 novo, sobre o que viria, sobre a virada do nosso século, tenha contado com a busca
por entendimentos de figuras, até entdo, desvalorizadas ou vistas como problema a ser
combatido, a exemplo do jovem da virada do milénio. De acordo com Lirio (2013),
diferentemente de momentos anteriores, o século XXI iniciou-se com uma busca por
entendimento impar da figura do jovem. Dai o reconhecimento, evidéncia e, a0 mesmo tempo,
caréncia de produgdes académicas acerca do tema, apesar do inegavel crescimento de uma

Sociologia da Juventude®® no Brasil e nos Estados Unidos®’. Isso sem contar nas discussdes

38 Varios sdo os temas relacionados a Juventude, em diferentes estudos socioldgicos e antropologicos: Estilos de
grupos juvenis undergrounds; Juventude na politica; Juventude e educagdo; Juventude, familia e conflitos
geracionais; Juventudes e politicas publicas; Juventudes e Psicologia; Juventude e Midias; Juventudes e classes
socioeconomicas; Juventude, lazer e esportes, etc. Seguem alguns autores exemplificando: ABRAMO, H. W.
(1994); ALBUQUERQUE, J. A. G. (1977); BARTOLETTL S. C. (2006); BRITTO, S. DE. (1968); CASTRO, J.
A. DE., AQUINO, L. (Orgs.) (2008); CNPD (1998); DAVILA LEON, O. (Org.) (2003); EISENSTADT, S. N.
(1976); ERIKSON, E. H. (1976); FORACCHI, M. M. (1972); FREITAS, M. V. DE., PAPA, F. DE. (Orgs.)
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acerca da missdo religiosa em suas diferentes faces, desde as estratégias proselitistas e em
escolas, at¢é o conjunto de caracteristicas desenvolvidas por movimentos religiosos mais
recentes, direcionados as juventudes.

Com o objetivo de historicizar a juventude Afranio Mendes Catani e Renato de Souza
Porto Giliali (2004, p. 90) identificaram quatro tendéncias*® principais na configuracio do
tema: a) a Escola de Chicago; b) a juventude como (sub)cultura juvenil no singular; c¢) a
Escola de Birmingham; d) (sub)culturas juvenis (no plural), passando pela retomada da
juventude, como problema social, at¢ a cultura juvenil, associada ao ocio, ao lazer, ao
entretenimento € a0 consumo.

O tultimo grupo denota o jovem do século XXI. Em alguns espagos ja visto como
adulto, estudante e trabalhador, pertencente ao desenvolvimento da sociedade e ndo apartado
como em momentos historicos anteriores. Consequentemente, conceitos como os de geracao,
classe e escolaridade tornam-se pertinentes e necessarios para explicar as culturas juvenis
contemporaneas. Até porque, uma unica centralidade conceitual ndo da conta de explicar um
fendmeno que ¢ flexivel, multiplo e fluido. O desafio parece ser o de conhecer as juventudes a
partir dos estilos de vida jovem, de suas diferentes expressoes, suas variadas formas de
socialidade, sociabilidade, participagdo e criagdo, nas esferas do poder, do conhecimento, da
economia, da cultura e da religido.

Por outro lado, expressdes religiosas brasileiras, especialmente a relagdo direta com
Deus, tao estimadas pelas igrejas emergentes, ja podiam ser vistas no pais antes mesmo da

presenca do Protestantismo, pois foi quando se criaram as bases para o chamado “jeito de ser

(2003); GIOVANNI, C., SCHMITT, J. C. (1996); LIMA, R. (Org.) (2007); MELLO, M. P. DE. (2005);
MORGADO, M. A., MOTTA, M. F. V. (Orgs.) (2006); POERNER, A. J. (1968); SPOSITO, M. P. (Coord.)
(2000); UVINHA, R. R. (2000); VALENZUELA ARCE, J. M. (1999); WAISELFISZ, J. J. (2007), entre outros.
390 departamento de sociologia da Universidade de Notre Dame, juntamente com o departamento de sociologia
da Universidade da Carolina do Norte, conta com o projeto Youth and Religion. A proposta ¢é realizar estudos
nacionais sobre Juventude e Religido no campo da Sociologia da Religido, com o intuito de melhorar a
compreensdo das vivéncias religiosas da juventude americana, especialmente dos adolescentes. Teve inicio em
2001 e ¢ dirigido pelos professores Christian Smith e Lisa Pearce (Disponivel em:
URL:http://youthandreligion.nd.edu/. Acesso em: 26 mar. 2016).

40 A Escola de Chicago, nos anos 20, salientou a importancia de pesquisas sobre a juventude como um problema
social, nas ruas das grandes metropoles dos EUA, a ser contido pelo Estado e setores da Sociedade Civil. Entre
os anos 50 e 60, a juventude foi tratada como cultura subjuvenil, no singular, com pesquisadores preocupados
com a boemia, o radicalismo politico dos jovens, as drogas ¢ as preferéncias musicais. A escola de Birmingham,
entre 45 e 75, discutiu o emprego e o consumo juvenil em expansdo, nos EUA e na Europa, bem como o rock ¢ a
revolugdo sexual como manifestacdes culturais que protagonizaram os jovens das sociedades modernas. As
subculturas juvenis plurais, que discutiram as tribos urbanas ou tribos undergrounds ganharam forca na década
de 60, com estudos culturais pos-Segunda Guerra, na Inglaterra. Os jovens foram vistos como sujeitos criativos,
que se opunham as geracdes anteriores (familia, escola, trabalho e igreja). A partir de 1980, os estudos focaram
as industrias culturais, a moda, a comunicag¢@o e os cenarios da vida cotidiana dos jovens nas cidades. Na década
de 90, eles passaram a ser vistos como capital humano a ser aproveitado, devendo ser incluidos ao invés de
excluidos dos espagos (CATANI; GILIALI 2014).




90

evangélico no Brasil”, ocorrendo, de modo historico, pela negacdo das manifestacdes
culturais populares e do catolicismo, momentos visiveis pelas bases da heranca europeia
puritana da reforma da cultura popular ¢ do destino manifesto (CUNHA, 2007). Como
estratégia para disseminar seus ideais e doutrinas, os missionarios adotaram uma estratégia
proselitista (comunidades) e uma educacional (escolas). Nao esquecendo que, apenas no
inicio do século XX, o protestantismo ganhou espaco nas regides urbanas, de forte presenca
catolica. Até entdo, investia-se na construcdo de uma identidade comunitaria rural, cujas
pessoas eram orientadas por rigidos coédigos morais. A educagdo se dirigiu, portanto, a elite,
enquanto a evangelizacdo ocorria para as massas pobres, sendo os dois grupos orientados pela
tradicao (CUNHA, 2007).

Principalmente apds a queda do Muro de Berlim e do avango da globalizagcdo pelo
advento da revolugdo tecnoldgica ¢ que se engendram os principais lugares para a partilha de
padrdes culturais, constituindo sua definicdo conjuntural de “movimento gospel” (CUNHA,
2007). O movimento teve raizes no Movimento de Jesus*!, nos EUA, que influenciou a
formagao de movimentos paraeclesidsticos de juventude no Brasil, especialmente a partir dos
anos 70. Desde entdo, ¢ possivel dizer que a sociedade brasileira tem vivido uma conjuntura
pluralista, que provoca uma relacao de concorréncia entre os movimentos religiosos. Por isso,
varias instituigdes optaram por adequar sua mensagem religiosa aos perfis dos membros e
potenciais fiéis: incorporam-se as midias, promovem rituais em forma de espetaculo e
oferecem o maior nimero de eventos culturais adequados aos seus publicos.

Para melhor visualizarmos, Magali Cunha (2007) apresenta uma lista com as

consequéncias do processo:

1) O privilégio ao lugar da musica na pratica das Igrejas como principal
veiculo de louvor e adoragdo, estes compreendidos como a razdo de ser
cristdo e da sintonia com Deus; 2) As propostas modernizadoras para o canto
congregacional que acompanham a énfase na musica, como o uso de
tecnologia (especialmente a projegdo eletronica de letras em vez de uso de
impressos ¢ a aparelhagem de som sofisticada); 3) O desaparecimento dos
conjuntos musicais evangélicos (formados principalmente por jovens), que
se apresentavam em momentos especiais nos cultos, e o surgimento dos
grupos ou ministérios de louvor e dos momentos de louvor no programa do
culto (espaco reservado para canticos coletivos ou ndo, liderados pelo
ministério de louvor); 4) A adocao de diferentes géneros e estilos musicais
populares (além do rock e das baladas como o samba, o sertanejo, o axé

41 0 Movimento de Jesus representou a principal estratégia de evangelismo realizada nos anos 60, nos EUA,
com foco na juventude, representando as organizagdes dissidentes. O movimento e a Revolugao musical jovem
dos anos 70 faz parte da génese do movimento gospel, cuja explosdo, nos anos 90, é provocada pelas bandas de
rock evangélico. S3o exemplos os autores André Leonardo Chevitarese, Gabrielli Cornelli e Monica Selvatici
(2006) e Etienne A. Higuet (2011), que refletem sobre o tema.
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music, o frevo; 5) A inser¢do de apresentagdo de dancas ou expressoes
corporais no culto, ao som de musicas cantadas por artistas gospel. Ha
figurino e maquiagem proprios 6) O surgimento de ‘louvorzoes’ —
programagdes em que pessoas VAo a igrejas para cantar € ouvir a
apresentacao de cantores e grupos de louvor. Este espaco € mais informal e o
modelo ¢ o de espetaculo musical e animagdo do auditério. Os louvorzoes
sdo utilizados como lazer para a juventude ¢ também como atividade de
evangelismo (busca de adeptos); 7) As radios evangélicas passam a ser um
meio de comunicacdo predominante. Alguns ouvintes as sintonizam 24
horas. A musica gospel disseminada pelas gravadoras especializadas € o
repertorio musical privilegiado. Alguns adeptos de igrejas evangélicas se
recusam a ouvir outro tipo de musica e consideram a musica gospel
‘abengoada’, ‘a servigo de Deus’. Além do radio e da produgado fonografica,
ha outras midias que alimentam os membros das igrejas, referenciadas na
produgdo musical: programas de clipes gospel, de variedades evangélicas,
revistas gospel; 8) Os artistas gospel passam a ser conhecidos, comentados ¢
copiados nos moldes dos artistas ‘seculares’; 9) Os espetaculos gospel
passam a ser programas de lazer, bem como os espagos gospel (bares,
livrarias, etc.), onde estdo liberados a expressao corporal por meio da danga
e o consumo de bebidas como cerveja e o vinho sem alcool (CUNHA, 2007,
p. 67-68).

Nessa direcdo, a pesquisa busca relatar investigagdes sobre os impactos de tal
dindmica na cultura, na producdo musical, valida para o estudo de movimentos religiosos
recentes. Em se tratando do universo musical, por exemplo, desde aproximadamente o
segundo quartel do século XX, houve uma popularizagao da musica cristd por intermédio da
transi¢ao dos Corinhos para os Canticos Evangélicos, seguindo o estilo americanizado de
cang¢do popular (cultura pop, musica popular e musica pop), que envolveu, em grande parte, o
publico juvenil. Por parte das paraeclesidsticas, também se observou investimento na
formacao de grupos musicais, com membros originarios de varias denominagdes protestantes
e pentecostais. Ja em finais da década de 1960, era observavel o surgimento de grupos como
Vencedores por Cristo*? e Jovens da Verdade®. Consequentemente, a proliferagdo de grupos

foi intensa com as estratégias paraeclesidsticas, com grupos interdenominacionais e locais, a

2 De acordo com Mendonga (1977), o Vencedores por Cristo nasceu do trabalho missionario de Jaime Kemp,
pastor filiado ao SEPAL (Servico para Evangelizagdo da América Latina), com o objetivo de evangelizar com a
musica. A missdo contava com jovens de varias denominagdes. Por outro lado, o culto protestante historico ja
tinha uma fungdo evangelistica no periodo, s6 que, nesse novo formato, contou com a ampliagdo dos jovens
participantes.

3 Na explicacdo de Mendonca (1977), o Jovens da Verdade foi fundado por dois jovens, numa escola de Sao
Paulo (Jasiel Botelho e Josafa Vasconcelos), pertencentes a Primeira Igreja Batista. Os dois, com outros
estudantes do colégio formaram um grupo musical. Os objetivos eram visitar igrejas, apresentar suas musicas,
dar testemunhos individuais e fazer pregacdes. Semanalmente, realizavam cultos ao ar livre, com musica,
pregacdo e testemunho. Caravanas de jovens protestantes iam assistir as apresentagdes. O grupo visitava as
igrejas e também tinha seus eventos visitados.
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partir dos anos 1970, a exemplo dos Grupos Elo* e Grupo Logos*. O entdo chamado Cantico
Evangélico (representante das Igrejas Tradicionais Historicas), visto como uma segunda
geracdo dos Corinhos (forte influéncia do Movimento Pentecostal), ja tinha uma estrutura
musical mais desenvolvida se comparada a de seu precursor, cujo processo parece ter ocorrido
tanto na sociedade religiosa como secular.

Quando se trata da conquista de publicos, doravante, os Estados Unidos sdo
caracterizados por um cendrio cujos pregadores sdo polivalentes, o que pesa no pais, desde os

anos 1970 até atualmente, pois

¢ uma batalha ideologica para controlar a forma como a sociedade americana
concebe seu passado e seu futuro; e como os evangélicos podem exercer
influéncia cultural nas mais diversas instdncias sociais. [...] Utilizam
macicamente a midia para evangelizar e para oferecer uma alternativa de
entretenimento para suas familias (BELLOTTI, 2007, p. 35).

Eis um dos pontos de ligagdo centrais entre a utilizacdo de ferramentas como a
Internet € o mirar para publicos especificos como a juventude. Principalmente apds o advento
desta ferramenta digital, o consumo passou a ser um elemento constituidor e produtor de
valores e sentidos, inclusive religiosos. Atuando como marcas de diferenciagdo no mercado
religioso, definem-se missdes culturais sob as formas de musica, editora, games, video,
literatura, profissionalizagdo/empreendedorismo cristdo. A Expocristd*® pode ser vista apenas
como um dos exemplos de movimento nacional e transnacional: as empresas de marketing
cristdo, que pretendem formar, informar e transformar as familias por meio de produtos com

conceitos éticos € cristaos.

4 0O Grupo Elo foi uma banda brasileira de musica popular, com tematicas cristds, formada em 1974 e extinta
em 1981, ap6s um acidente automobilistico fatal com um dos integrantes e sua familia. O objetivo era divulgar
ideais cristdos por meio da musica evangélica, apresentando-se em pragas, ginasios, igrejas.

% No site oficial o Grupo Logos, aparece como uma banda de musica popular brasileira com tematicas cristas,
formada em 1981, no Rio de Janeiro. Surgido apés o fim do Grupo Elo, o grupo ¢ bastante conhecido por
cristdos protestantes do Brasil. ¥oltado para missdes, seus componentes viajam pelo Brasil e outros paises, de
forma independente, com intensa divulgagdo nos meios de comunica¢do da musica religiosa (Grupo Logos.
Disponivel em: http://www.logos.com.br/historia.html. Acesso em 17 mar. 2016).

6 A ExpoCrista é organizada pela Rede do Bem Group, uma Holding que iniciou suas atividades intermediando

negocios de radiodifusdo em todo o pais. Hoje, ela controla empresas no Brasil e EUA, atuantes na inovagao do
entretenimento cristdo, voltados para a familia, como filmes, eventos, shows e espetaculos musicais, para esse
mercado que tém crescido vertiginosamente, ndo s6 na area de comunicagdo como também de produtos e
servicos, dado ao fato do aumento de cristdos no Brasil e no mundo. Na visdo de Adriana Barros, a RDBGroup
busca oportunizar a integracdo brasileira com o mercado internacional cristdo (Disponivel em:
https://www.facebook.com/pg/expocristaoficial/about/?ref=page_internal. Acesso em 20 de abr. 2018).
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Confessar, testemunhar, apresentar Cristo as pessoas faz parte da identidade de
consumidores cristdos, cada vez mais abertos as logicas seculares, que permeiam contetidos
religiosos. Por isso, oferecer cura, educacdo, entretenimento, evangelizagao, profissao, em
diferentes linguagens e formatos, ¢ a aposta recente de igrejas pentecostais e neopentecostais
no Brasil. Concomitantemente, a ideia, modelo ou formato do que se pensa sobre Jesus e sua
imagem tem servido para a representacao de varias situagcdes de lideranga: dentro da familia,
na escola, no trabalho, no casamento, tanto homem quanto mulher. Por isso, para Bellotti
(2015), o Protestantismo/Pentecostalismo, de onde sdo extraidas as simbologias na curta
durag¢do, por movimentos religiosos recentes, implica reconhecer que, no sentido religioso
evangglico, talvez a “descoberta de si mesmo” represente um projeto, diretamente envolvido
com a reflexividade das identidades e das pertencas, individuais e coletivas, no tempo e
espago, marcadas por culturas que perpassam geragdes, mas, também, reinventam tradi¢des
em busca de sobrevivéncia e perpetuagao.

Embora reconhecamos que o jovem historicamente tenha seu interesse voltado, em
maior ou menor grau, tanto para os movimentos de cunho tradicional quanto para os
modernos, existe o desafio das denominagdes religiosas mais atuais de ensinar ao jovem que
ele pode pertencer a uma agremiacao religiosa sem apresentar um perfil tradicional. Por isso,
o reconhecimento de que a permanéncia no mundo dos crentes e na propria sociedade
acontece, para muitos dos movimentos religiosos recentes, por meio da missao cultural que se
movimenta em varias expressoes cotidianas da vida e do sagrado, ¢ possivel perceber varias
nuances (as midias auxiliam nesse processo), estratégias e taticas utilizadas, na esfera
religiosa evangélica e na sociedade secular.

Encontramos no mencionado, um dos principais objetivos para discutirmos a religido e
a midia como uma possibilidade de estudo no campo da Historia, tendo em vista a sua
importancia para as sociedades, seja pela informagao, pela instrugdo, pela evangelizagado, pelo
proselitismo, pela propaganda, pela criagdo de sociabilidade entre os pares e pela

possibilidade de discussdo com os ndo-religiosos e desigrejados, no mundo contemporaneo.

2.2. MIDIA COMO TATICA RELIGIOSA

Tradi¢ao ¢ um aspecto e, a0 mesmo tempo, um conceito de suma importancia para
estudarmos os movimentos evangélicos recentes, pois pertencem ao terreno evangélico e, ao
mesmo tempo, apresentam herancas de tradi¢do protestante, de diferentes vertentes, em

diferentes geracdes. Para pensar-los, julgamos valido valorizar o conceito de tradi¢des
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inventadas, cunhado para explicar diversos movimentos de constru¢do de identidade nacional
e de classe, na virada do século XIX para o XX, por Eric Hobsbawm e Terence Ranger
(1984), em trabalho no final dos anos 1970. O conceito auxilia a problematizar uma aposta em
identidades culturais, feita por movimentos religiosos recentes, mas que se deparam com
tradigOes resgatadas de um passado e construcdes identitarias calcadas na memoria de grupos
evangglicos (protestantes e pentecostais), como pontuado no primeiro capitulo, ao mesmo
tempo em que também possuem o ethos desses grupos, pertencendo ao terreno evangélico.

Ao usar o termo tradi¢do, observamos uma tentativa de repeticdo do fendmeno
vislumbrado por Hobsbawm e Ranger (1984). No entanto, diante da velocidade do tempo, do
desenvolvimento da modernidade, a historia e o passado se tornam uma espécie de capital
simbolico importante na tentativa de construgdo de uma perenidade, por parte dos
movimentos recentes. Por isso, trazer uma perspectiva historica para o estudo de tais
movimentos, fazendo uso de linguagens midiaticas, incorporadas por eles, implica em admitir
que elas podem auxiliar na tentativa de construgdo da Historia, mas também em questionar e
problematizar o qudo antigo ou novo um discurso ¢ dentro dessas midias. Com essa
compreensao, desdobra-se o entendimento de cultura mididtica evangélica como uma busca
pela sua historicidade como mecanismos para atrair os jovens que nao se enquadram nos
modelos propostos pelas igrejas de perfis mais tradicionais. As midias, especialmente a
Internet, podem representar a defesa de uma identidade cultural perante os concorrentes, além
de mostrar o quanto elas sdo imprescindiveis para estudar movimentos que apontam a
circulacdo cultural midiatica como exemplo da construgdo de sua prépria histéria, em
movimento e transformagdes constantes, fazendo parte de formas de proselitismo religioso.

Ao associar o conceito de religiosidade e o sentimento de pertencimento a recepgdo de
produtos de midia evangélica, atentamos para os modos como os produtos midiaticos sao
incorporados ao cotidiano daquele que o consome. A midia possui toda carga de pressdo e
interesses voltada para o mercado de consumo, enquanto a religiosidade expressa o
sentimento com que cada individuo vivencia suas crengas e praticas religiosas. Os produtos de
midia funcionam, desse modo, como formadores de sentido.

Segundo Karina Bellotti (2015), quanto ao campo historiografico,

[...] a midia religiosa também ¢ tanto um documento, que oferece pistas para
a forma como principios, simbolos, representacdes religiosas sdo articulados
por seus produtores para afirmar uma autoimagem (documento-monumento)
perante fiéis e leigos, como também servir de fonte de prescrigdes,
conselhos, doutrinas para seus interlocutores. A midia também pode ser vista
como um agente da historia, quando ¢é possivel recuperar os caminhos de sua
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circulagdo, e observar as relagdes de sua trajetdoria com os grupos que a
consomem (BELLOTTI, 2015, p. 2-3).

Para além das formas como a midia religiosa pode ser pensada, ¢ possivel admitir que
a sociedade brasileira, de modo geral, vivencia uma espécie de explosdo mididtica religiosa
desde a década de 1990. Jungblut (2000) admitiu que, além da Infernet ser um veiculo
bastante utilizado para a mobiliza¢do e expressdo, especialmente da juventude evangélica, €
preciso lembrar que os evangélicos foram o primeiro grupo religioso a utiliza-la logo no inicio
de sua implanta¢do, no Brasil, em 1990. Apostamos, por isso, na compreensdo de que a
relagdo entre a religido e a comunicagdo, em finais do século XX e inicio do XXI, precisa ser
vista de modo relacional, como dialogamos com Bourdieu (1983), no inicio do tdpico
anterior, até porque, constituindo importante mecanismo de proselitismo religioso e também
de missdo religiosa, direcionado ao publico juvenil, pressupde-se que a midia interferiu nas
praticas religiosas, do mesmo modo que a presenga da religido no espago midiatico também
alterou as relagdes proprias desta esfera. Eis um dos principais motivos do campo de estudos
de Religido e Midia ter se fortalecido a partir dos anos 1990%’, reunindo diferentes
pesquisadores ao redor do mundo®®, inclusive no Brasil*®, para dialogar indispensavelmente
entre diferentes areas como a sociologia, a antropologia, a comunicacdo e as ciéncias da
religido.

Ao seguir essa discussdo, consideramos alguns apontamentos acerca da
transnacionalizacdo de conteudos, dentre eles, os religiosos, porque permeiam a
problematizagdo da importancia da Internet em estudos como os propostos nesta tese. O
processo pelo qual os materiais sdo adquiridos e avaliados serve como tentativa para enraiza-
los nas praticas e nas tradi¢cdes culturais locais. Ha tragos de origens culturais, por vezes,
desvios culturais, entrelaces locais e globais. Contudo, o relacionamento entre as audiéncias

diasporizadas e o conteudo dos paises de origem ndo sdo simples e imediatos. A Internet,

47 De acordo com Stolow (2012), as pesquisas sobre religido e midia buscaram discutir os diversos modos,
através dos quais a religido esta implicada na comunica¢do mediada, abordando formas de repensar a propria
categoria de religido. Esse empreendimento inclui estudos sobre a aparéncia das imagens religiosas, ideias ou
atores religiosos identificaveis na historia dos textos impressos, obras de arte, cinema, ¢ outros dominios da
cultura popular. Tornou-se uma area de intenso interesse atual de pesquisa, devido ao poder da midia moderna, a
religido se espalha continuamente para além dos limites e obrigacdes tradicionais, onde ¢ realocada dentro da
fluida cascata de imagens e narrativas, que estruturam o espago publico em um mundo cada vez mais
globalizado.

8 Léger (1993); McDannell (1995); Vries & Weber (2001); Hofmeyer (2004); Jain (2004); Helland (2005);
Meyer e Moors (2006); Hoover (2006); Hirschkind (2006); Morgan (2009); Oosterbaan (2009); Stolow (2012);
Birman e Machado (2012); Lundby (2013), entre outros.

49 Machado (2003); Cunha (2007); Paula (2007); Bellotti (2007); Sbardelotto (2012); Maranhao Filho (2013),
entre outros.
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nesse contexto, possibilita que produtos e conteudos se movam com fluidez além das
fronteiras, porém sem garantias de que todos os sujeitos tenham condi¢des e oportunidades de
participar do processo, além de ser dificil para grupos minoritarios se comunicarem fora de
suas comunidades (JENKINS; GREEN; FORD, 2014). Por conseguinte, investigamos como
as denominagdes religiosas usam as midias como meio de evangelizacdo, instrugdo e tentativa
de arrebanhar fiéis, sendo que, em alguns momentos, criticam o seu uso e influéncia,
denotadas por seu viés diabolico sobre a vida do fiel.

E nesse sentido que os autores falam da questio hierdrquica fluida das nagdes,
admitindo que o novo na globalizacdo do pentecostalismo dos ultimos trinta anos ¢ a fluidez
que existe na tentativa de atingir almas (ALVES; ORO, 2012). De modo geral, é como se
qualquer religido que atualmente pretenda existir, seja ela tradicional ou nova, precisa estar na
midia. Reconhecendo a questdo, Stewart Hoover (2006) admitiu a possibilidade de se
observar o campo evangélico como a expressdo de uma espécie de cultura midiatica. Definir
religido e midia, como campo de estudo na Historia, implica em pensar a cultura como um
elemento ligado a comunicacdo, identificando as diferentes estratégias e taticas de
comunicacao, utilizadas por denominagdes religiosas recentes, como algo dinamico.

Na empreitada de acompanhar a velocidade dos meios de comunicagao e os conteudos
langados por determinadas denominagdes religiosas, numa esfera dinamica, observa-se que
eles acabam se tornando convergentes. Por exemplo, se durante parte dos anos 2000, o canal
de acesso da grande maioria das pessoas era o Orkut, a grande maioria das denominagdes
religiosas fez uso dessa rede. Se depois passou a ser o Twitter, do mesmo modo. Se,
sequencialmente, veio o Facebook e o Instagram, incorporam-se, também, as duas redes
sociais.

Parece que, para quem deseja sobreviver nessa competicdo acirrada dos meios de
comunicacdo, € preciso “estar em todas”. Nao esquecendo que as denominagdes religiosas,
geralmente, apresentam os mesmos conteudos em todas as redes, variando apenas a
linguagem de sua apresentagdo, de modo a acompanhar as propostas proprias do
funcionamento das plataformas das quais fazem uso. Assim, sifes e portais, por exemplo,
costumam apresentar pelo menos boa parte dos materiais, que antes estavam disponiveis em
matérias de televisdo e radio, dvd’s, cd’s, em décadas anteriores, em suas plataformas digitais.
E a chamada convergéncia tecnologica.

Henry Jenkins (2009) ajuda-nos a compreender a questdo, quando propde a nogao de
cultura da convergéncia, em que velhas e novas midias colidem, midia corporativa e midia

alternativa se cruzam, bem como o poder do produtor e o poder do consumidor interagem de
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maneiras imprevisiveis. E todo um fluxo de conteudos, por intermédio de multiplos suportes
midiaticos, que chegam diariamente, a todo o momento, em diferentes partes do mundo, para
complexos sujeitos. A convergéncia esta associada a maneira como a informagao ¢ recebida,
processada e reelaborada pelas pessoas, em multiplos canais de comunicacdo € em uma
dinamica que se da a partir da interatividade de uns com os outros.

Nesse contexto, € preciso mencionar que muitas religioes, por seu tempo de existéncia,
nasceram com o ambiente online, acompanham ou s3o marcadas por protocolos e
processualidades da propria Internet. Boa parte dos movimentos religiosos recentes pertence a
essa conjuntura. Para Moisés Sbardelotto (2012), acompanhar a evolu¢do da tecnologia da
comunicacao implica em se sujeitar aos desafios e as oportunidades que a nova era virtual
oferece a propria evangelizagdo no ciberespago. Afinal, trata-se de uma ferramenta a mais nas

maos do enunciador:

As igrejas cristds em geral, ao darem conhecer suas verdades sobre o mundo
e sendo portadoras do verbo, independente de sua base institucional e
doutrinaria, apropriaram-se dos dispositivos comunicacionais historicamente
a seu alcance, por meio de suas varias possibilidades, para transmitir sua
mensagem de f¢ (SBARDELOTTO, 2012, p. 22).

Por outro lado, nenhuma tecnologia ¢ neutra ou trouxe, historicamente, muitas
mudancas no proprio fazer religioso. Ao mesmo tempo, isso permite contarmos a Histéria de
diferentes religides, servindo para amplificar e mediar o alcance da comunicagdo entre
denominagdes religiosas e seus seguidores. Contudo, na maioria dos casos, as midias ainda
sdo vistas apenas como instrumentos, pois a tarefa de levar a Palavra continuou reservada a
seus representantes, bem como a presenga fisica e o aspecto religioso ndo perderam seu lugar.
Assim, religides e religiosidades, que brotam da Internet, apontam para como o digital esté se
tornando o terceiro espago, segundo Hoover (2013), para a pratica. A mudanga ¢ tdo
representativa que demonstra reflexos importantes como os da Reforma Protestante
(SBARDELOTTO, 2012, p. 49).

Nessa Era da Convergéncia, na Reforma Digital, h4 uma diferenciacdo entre a
chamada “Midia da religido” e “Religido na midia”. Pace & Giordan (2012) admitiram a
midia da religido como a apropriacao feita pelas religides do ambiente da Web para se
comunicarem com seus fiéis, na continuidade que sempre fizeram com a imprensa, o radio, a
TV. A midia da religido seria a interface da comunicagdo oficial da Institui¢ao religiosa no
modelo de um para muitos, a exemplo dos formatos de Sites e Portais. A religido na midia

surgiu do agrupamento espontdneo de pessoas com interesses comuns em redes virtuais e,



98

nesse modelo, a comunicacdo ¢ de muitos para muitos, na interagdo entre os individuos
(PACE; GIORDAN, 2012).

Na esteira dessa discussao, ¢ possivel admitir que o acesso a tecnologia digital parece
ser mais acessivel aos jovens, devido a facilidade de aprendizagem, a disponibilidade de
tempo, o interesse pelas novidades. Logo, torna-se um importante instrumento a ser utilizado
pelas igrejas, que se direcionam para tal publico, com o intuito de conquistd-lo. Eis a
importancia de tracar alguns exemplos de como denominagdes religiosas pertencentes aos
movimentos religiosos evangélicos recentes, ou como abordam alguns autores, as igrejas
emergentes, incorporam a midia como forma de alcance de seus publicos, como se tornaram
mais visiveis e até aumentaram sua audiéncia e rebanho, por fazerem uso das areas de
comunicacao ou ao tentar acompanha-las, ao invés de afastarem-se delas ou negé-las, como

fizeram muitas igrejas de cunho mais tradicional.

2.3. “O CHAMADO ESTA ALI”: ENCONTRAR UM JEITO DE AJUDAR AQUELAS
PESSOAS!

O Espirito Santo do Senhor estd sobre mim porque o Senhor me ungiu para
pregar as boas novas aos mansos; enviou-me a restaurar os contritos de
coragdes, a proclamar liberdade aos cativos, e abertura de prisdes aos presos
(IS, 61: 1).

Na virada do século XX para o XXI, nao apenas no Brasil, mas no mundo, retomam-
se atuagdes de denominagdes religiosas com ideias de missdo, pelas mais variadas
orientacdes. Trata-se do reconhecimento de uma sociedade mais tecnologizada, desde os anos
70, que faz uso de aparatos mididticos como forma de evangelizacdo, além de valorizar
aspectos de uma classe econdmica em ascensao no pais, a classe média, assim como uma
juventude que busca espacos cada vez mais diferenciados das suas tradi¢cdes de origem, para
expressoes de fé. Eis um dos principais motivos pelos quais este grupo passa a ser visto como

um potencial a ser aproveitado®”.

0 Magali Cunha (2007, p. 15), denomina o processo, que apareceu no final do século XX e ganhou for¢a no
inicio do século XXI, como “pentecostalismo independente de renovagdo”, o qual apresenta caracteristicas do
Pentecostalismo Independente, diferindo dele, por ter como publico-alvo as classes médias e a juventude,
estruturando seu modo de ser para alcanga-los, atenuando a énfase no exorcismo e nos milagres, ressaltando a
prosperidade e a guerra espiritual. E composto por igrejas como a Renascer em Cristo, Comunidades
(Evangélicas da Graga), Sara a Nossa Terra e Bola de Neve. E véalido mencionar ainda que as Igrejas Renascer
em Cristo e as Comunidades Evangélicas da Graga ja foram abordadas no capitulo anterior, no ultimo tdpico,
que compde supostamente as igrejas neopentecostais do pais, aproximadas por periodizagao temporal historica e
praticas religiosas assemelhadas. A Bola de Neve, entretanto, serd abordada de modo mais proximal das
denominacgdes religiosas do campo, no presente capitulo.
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Por parte das liderancas religiosas, trata-se de um chamado a ser realizado, cujo
missionario, se for preparado pelo corpo institucional, sabera em qual meio penetrar € como
auxiliar os necessitados; até porque, na grande maioria dos casos, revelam-se sujeitos que ja
experimentaram as mesmas situacdes das quais estdo buscando proferir a boa nova,
oferecendo conforto e cura para os que ainda se encontram em tais condi¢cdes. Cabe ai a
epigrafe biblica de Isaias, que exorta que o Espirito Santo ungiu os escolhidos e os enviou
para restaurar coracdes e propor libertacdes (seja ela do espirito, da miséria, das drogas, do
alcoolismo, da desestrutura familiar, de qualquer modo de exclusdo ou de opressdo de ordem
social, economica, cultural).

Historicamente, as sociedades pos-industriais, em especial nos EUA, desde os anos 70,
viram a rapida difusdo de uma multiplicidade de novas formas religiosas, sejam elas
assimilaveis ao tipo “Igreja” ou, mais frequentemente, de carater sectario. As caracteristicas
desses movimentos, principalmente os de emergéncia nos ultimos quarenta anos, sdo as de
proveniéncia exotica, novos estilos de vida cultural, nivel de participagdo diferente daquele de
uma tradicional Igreja Crista: liderangas carismaticas que buscam falar a mesma linguagem
do publico, um grupo constituido, em grande parte, de jovens e, proveniente, em medida
proporcionalmente maior, das classes mais instruidas e dos setores de classe média.

Stefano Martelli (1995), ao considerar tal cenario, apresenta-nos uma tipologia para
classificar os considerados novos movimentos religiosos, em trés modalidades de relagdo com
a sociedade: o refugio (templo, estatico, como lugar seguro), a reforma (oferta de ensinamento
especifico para melhorar estruturas em crise) e a libertagdo (servi¢o de sustentacao
psicoldgica para os adeptos). E preciso levar em conta, a partir dessa tipologia, os aspectos
conflitivos que os movimentos apresentam com muitas das estruturas de cunho tradicional.

Os estilos de musica e estéticos sdo exemplos do processo, pois nem todos sdo aceitos
pelas igrejas mais tradicionais, muitos, inclusive, ainda sdo considerados expressdes
diabolicas. Por outro lado, esses movimentos recentes sao importantes, acima de tudo, porque
servem como indicadores de mudancas sociais que acontecem nas estruturas das sociedades.
No entanto, falar de novos movimentos religiosos pode parecer redundante, desde que se
considere que nenhuma religido € estatica, pois 0 que torna a atual situacdo ‘nova’ € “[...] o
desenvolvimento, mais ou menos simultaneo, de um nimero excepcionalmente grande de
movimentos religiosos. A novidade consiste tanto na presenca agregada deles como em suas
caracteristicas distintivas” (MARTELLI, 1995, p. 348). Essa situacao possivelmente pode ser

vista como o chio do desenvolvimento das chamadas igrejas emergentes.
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O termo Igreja Emergente nasceu no final do século XX, mas floresceu no inicio do
século XXI. E um movimento que prega a necessidade de uma nova compreensio do
Evangelho e da Espiritualidade, além de uma nova teologia de abordagem biblica. Um de seus
mais famosos proponentes ¢ o pastor americano Dan Kinball, que langou, em 2003, o livro
The emerging church: vintage cristianity for new generations. Apesar de Dan Kinball ter sido
o primeiro a langar um livro, apresentando claramente a proposta da Igreja Emergente, ndo foi
ele o criador do termo. O titulo Emergente surgiu dois anos antes da publicacao de Kinball,
criado pelos pastores Doug Pagitt e Brian Mclaren, representados no livro Uma ortodoxia
generosa — a igreja em tempos de pés-modernidade (2007)*/.

Os emergentes crescem mundialmente, acusando o cristianismo tradicional de ser
institucionalizado e rigido demais, ultrapassado, exclusivista e fechado. Dentre as
caracteristicas marcantes do movimento esta seu espirito de protesto contra o cristianismo
denominacional, cujo modelo de igreja comum, a seu ver, ndo consegue atender as demandas

da chamada p6s-modernidade. Por isso,

os emergentes julgam ser a melhor opcao eclesiastica no atual contexto por
defenderem que a sociedade atual ¢é pos-cristd. Muitos que estdo
frequentando alguma igreja que tenha a filosofia emergente ou sdo pessoas
desigrejadas, os quais outrora estiveram arrolados como membros de outra
denominagdo, mas dada decep¢do de qualquer ordem migraram para este
movimento, ou sdo pessoas das mais variadas indoles, que tem em comum a
repulsa pelo modelo convencional de igreja e que se adaptam facilmente
num meio emergente’?,

Contudo, se 0 movimento emergente esta crescendo, também aumentam as criticas.
Uma das principais concerne a forma nao tao sttil de ataque a autoridade biblica, passivel de
ser vista como um sinal de apostasia. Outra caracteristica bastante criticada ¢ a énfase dada ao
pragmatismo, levando em consideracdo a ideia de que algo estd crescendo, fazendo e
acontecendo, sem a avaliagdo de que isso serd bom, principalmente, por se tratar de um
movimento que se reivindica cristdo. A propria ideia de que se vivencia um fendomeno de
sociedade pos-crista ¢ questionavel, afinal, muitas denominagdes religiosas tornam explicitas
mudancas em praticas religiosas, mas a proliferagdo constante de igrejas evangélicas talvez
seja um dado que questione a noc¢ao explicitada de que vivemos em uma sociedade pds-crista.

E valido destacar também que as Igrejas Emergentes no Brasil seguem passos

diferentes dos formatos de igrejas emergentes americanas. Aqui, elas aparecem inseridas em

> NAPEC: Apologética cristd. Disponivel em: www.napec.org. Acesso em: 19 de mai. 2018.
52 Idem.
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igrejas novas ou velhas, mas que tem aberto portas para a filosofia relativista da pos-

modernidade. Entretanto, para além de conflitos com igrejas de cunho mais tradicional,

¢ preciso reconhecer que o movimento emergente esta chacoalhando a igreja
cristd tradicional, levando-a a repensar sobre sua verdadeira missdo. (...) O
aspecto pratico do cristianismo e a missdo no mundo precisam ser
restauradas. O grande problema que a igreja terd que resolver ¢ como levar a
mensagem cristd para os pos-modernos, sem ser influenciada pelo seu
pensamento relativista®.

O ponto de destaque das igrejas emergentes, surgidas em finais do século XX e inicio
do XXI, ¢ que elas fazem uso de forte aparato mididtico, com direcionamentos a publicos
especificos, como os jovens, utilizando linguagem diversificada e cultos em formatos de
espetaculo. Apesar das mudangas e do proprio contexto ao qual estdo inseridos, nem todos os
pesquisadores, nem os adeptos, inclusive suas liderancas, consideram-se emergentes. A
novidade parece estar num tipo de conversdo emergente € nio de um movimento pos-
moderno em si, especialmente por conta da ideia ainda criticada por muitos religiosos de que

o mundo pos-moderno ¢ relativista. Desse modo,

por ser um movimento caracteristico da pds-modernidade, a igreja
emergente ¢ dificil de ser definida e alguns autores até mesmo hesitam em
dizer que ela pode ser caracterizada como um movimento. Os proprios
envolvidos preferem se caracterizar como uma ‘“‘conversdo” emergente
(MEISTER, 2006, p. 97).

Vistas de outro angulo, as propostas do cristianismo evangélico das décadas de 80 e 90
eram basicamente diferenciadas pelas caracteristicas da propria geragdo (MEISTER, 2006).
Afinal, ¢ nesse periodo que se forma uma espécie de ‘“igreja dentro da igreja”, como ja
pontuado, para satisfazer anseios de geracdes, que ainda se encontram na mesma igreja. Esse
modelo ¢ bastante comum no Brasil, onde ¢ possivel constatar as varias igrejas com cultos em
separado, estilos diferenciados, com comunidades que passaram a enfatizar os ministérios
para jovens adultos, modelos de igreja em células e tantas outras propostas.

No entanto, muitos desses modelos acabaram tendo curta duragdo, pois se propde
ministérios de evangelismo para criangas e para adolescentes, que, em pouco tempo, deixam
de existir. Logo, aventa-se que somente mudangas de estilos de culto e ministérios
direcionados nem sempre sdo suficientes para alcangar as novas geragdes ou para se perpetuar

no tempo. Por isso, as comunidades emergentes podem ser vistas como missionais, buscando

53 Idem.
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servir dentro de seu tempo, templo e cultura, independente do sucesso de sua empreitada
religiosa. Isso vai ao encontro da discussao inicial, com o autor Stefano Martelli (1995), sobre
a tipologia em torno desse tipo de igreja: o refugio (templo), a reforma (solugdes para crises) e
a libertacdo (seguranga psicoldgica).

Torna-se relevante, tendo em vista tais consideragdes, recuar um pouco e dialogar com
a propria concepcdo de missdo religiosa no cendrio evangélico. Anterior a
contemporaneidade, a concepcdo vinculava-se a um conjunto de imagens modeladas, a
exemplo da concepgao de sagrado, que o reconhece como existente de fato. Nos tltimos anos,
especialmente, denotam-se algumas mudangas no sagrado preso a imagens religiosas, ao
cumprimento de doutrinas e a imagem do que se considera convencionalmente um bom
crente. H4 alteragdes, ainda, que delineiam sentidos expressivos para os modos de ver, viver e
sentir dos evangélicos. Desdobramentos passiveis da agdo missionaria, até porque, com isso, 0
bom crente cristdo e o rebelde cristdo (underground cristio/maluco de Cristo, por exemplo)
podem ser vistos como face de uma mesma moeda.

Dito isso, entendemos que o crescimento e atuagdo dos grupos/movimentos religiosos
podem ser identificados por manifestagdes de uma cultura religiosa que também ¢ autdctone e
representativa das camadas as quais pertencem. Analisando-os a partir de sua historicidade,
marcada pelo advento e profusdo do pentecostalismo, que alterou muitas formas de crer e
praticar a fé dentro e fora do cenario evangélico, afirmando que sua presenga coopera para a

democratizagdo dos poderes religiosos, Paul Freston (1998) admite que:

A religido ¢ ambivalente e oferece diferentes coisas a diferentes individuos.
O pentecostalismo ¢ flexivel e ¢ improvavel haver uma Unica razao para o
seu crescimento. E necessario levar-se em conta ndo apenas os fatores
econdmicos ¢ politicos, mas sociais, culturais, étnicos ¢ religiosos; nao
apenas o nivel macro (quais sdo as configuragdes favoraveis a conversdo)
mas também, o nivel micro (porque as pessoas com estas caracteristicas se
convertem) (FRESTON, 1998, p. 348).

Na questdo da missdo religiosa, o lider ¢ um elemento de suma importancia, nao
somente para estudos em torno de igrejas, mas para a criacao de identificagdao dos fié¢is. Além
de que “a rotiniza¢do do carisma e a apropriacdo dos poderes que dela decorre, pode se
constituir em fator explicativo para o crescimento dos evangélicos” (WEBER, 1997, p. 199).
O autor notou que as religides universais originaram-se da pregacao de um profeta ou de uma
figura carismatica, uma pessoa dotada de um “dom de graca”, ao redor do qual se retinem
discipulos. A questdo da lideranga carismatica, portanto, tem importantes consequéncias na

experiéncia religiosa:
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[...] os seguidores do fundador de religido devem reviver a experiéncia dele,
de forma secundaria, mediada por simbolos e ritos. Em outras palavras, os
discipulos institucionalizam o carisma, criam um corpo doutrinal, praticas
culturais e uma organizacdo sacerdotal, que constituem outros tantos
suportes (e mediacdes) para poder reviver, na vida cotidiana, a experiéncia
religiosa do fundador (WEBER, 1997, p. 359).

As dimensdes, relacionadas a experiéncia dos crentes com o sagrado, auxiliam na
caracterizacdo do aumento de adeptos no Brasil, especialmente ao Pentecostalismo, nos
ultimos quarenta anos, assim como a pluralidade de organizacdes, cujas varias denominagdes
surgem nos anos 70 e 80, fazendo uso de meios de comunicagdo e adotando estratégias
direcionadas a publicos especificos como ja mencionado. Por esses motivos, 0 movimento
emergente estd envolto num cendrio contextual, independente de suas localidades originarias.
Meister (2006), por exemplo, discutiu sobre 0 movimento emergente a partir de sua origem.
Segundo o autor, iniciou-se no Reino Unido, com a subcultura do clubber, caracterizada pela
migracdo dos jovens suburbanos para o centro das cidades, buscando um significado tribal
para a existéncia, o que desencadeou, mais tarde, movimentos que passaram a se identificar
como emergentes.

A influéncia do movimento dentro da cultura norte-americana, por sua vez, deu-se

num contexto diferente:

Nos anos 80 desenvolviam-se no meio da igreja evangélica norte-americana
as igrejas GEN-X, ou geracdo X, equivalente a geracdao “coca-cola”. Esses
clubes sdo caracterizados pelo uso de musica eletronica e alto consumo de
alcool e comprimidos de ecstasy. Em suas expressdes mais radicais, jovens
entre 18 ¢ 35 anos dancam ao som de musica eletronica durante horas,
normalmente até o raiar do dia. Essa subcultura estd em crescimento nos
grandes centros urbanos brasileiros, cujos clubbers de periferia sao
chamados de cybermanos. A geragdo coca-cola ¢ a geracdo tipicamente
urbana ¢ individualista, cantada por Renato Russo, lider do conjunto Legido
Urbana. O culto das igrejas emergentes oferecia musica em alto volume,
vida apaixonada, prega¢ao informal, relacionamentos friends e mais adiante
a presenca de expressdes artisticas no culto, inclusive cerimonias a luz de
velas. Todavia, esse formato de igreja ¢ culto ndo se mostrou efetivo no
alcance da geragdo pos-moderna. A necessidade estd sendo atendida
mediante o surgimento das comunidades emergentes, cuja proposta ¢
proporcionar um retorno refrescante a um ministério focalizado em Jesus,
essencialmente sagrado e voltado para a experiéncia de cada pessoa. Dessa
forma, os lideres do movimento preferem divulgar as suas ideias através de
historias ou relatos pessoais, pois segundo eles essa foi uma marca
fundamental do desenvolvimento do cristianismo (MEISTER, 2006, p. 102-
103).

O cendrio envolve caracterizagdes do socidlogo francés, na década de 80, Michel

Maftesoli (1998), que utiliza o termo tribo urbana em seus artigos para dar conta das
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associacdes entre os individuos e a sociedade pds-moderna. A ideia é aprofundar como o

coletivo interfere sobre as rela¢des individuais.

O dinamismo societal, que, de modo mais ou menos subterraneo, perpassa o
corpo social, deve ser relacionado com a capacidade que tem os microgrupos
de se criar. Talvez seja esta a criagdo por exceléncia. Quer dizer: as tribos de
que nos ocupamos podem ter um objetivo, uma finalidade, mas ndo ¢ isso o
essencial. O importante é a energia dispendida para a constitui¢ao do grupo
como tal. (...) Assim, para definir melhor o meu postulado direi que a
constituicdo em rede dos microgrupos contemporaneos ¢ a expressao mais
acabada da criatividade das massas. (...) Nao ¢ verdade que cada grande
fissura no devir humano - revolugdo, decadéncia, nascimento de império - é
acompanhada de uma multiplicacdo de novos estilos de vida? Estes podem
ser efervescentes, ascéticos, voltados para o passado ou para o futuro. Como
caracteristica comum, tem por um lado a de romper com o que
comumente, ¢ admitido, e por outro, a de acentuar o aspecto organico, a
agregagdo social. E neste sentido que o grupo em fusdo do momento
fundador se inscreve no simbolismo (MAFFESOLI, 1998, p.136-137).

Alguns anos depois, Jos¢ Guilherme Magnani (1992) retomou a nocao de tribo urbana,
no contexto brasileiro, numa perspectiva antropologica, a fim de problematizar o seu uso
ambiguo na midia, em pesquisas e trabalhos cientificos. O autor questiona o uso etnografico,
metaforico do primitivo selvagem natural e comunitario, perguntando-se sobre o seu uso
como categoria analitica para contextos urbanos, visto como empobrecedor da diversidade
vigente na paisagem urbana. As abordagens de Maffesoli (1998) e de Magnani (1992) sao
importantes interlocugdes para a discussdo acerca da formagao das tribos urbanas, bem como

para se pensar o seu proprio conceito em si:

Se tribo urbana é uma heteronomia — classificac¢do atribuida a determinados
individuos por terceiros, definindo outros estranhos, exdticos porque fora da
oOtica da normalidade -, integra de formas bem especificas os individuos por
ela designados, o que equivale a dizer que as classifica¢des sdo integradas de
modo também peculiar nas falas e comportamentos desses individuos. Como
jovens sdo objeto primordial do uso da metafora, questdes que insiram a
coletanea: de quem se trata? Esses jovens identificam-se com a etiqueta?
Quais as razoes, os fins e os efeitos desse processo de classificacdo?
(FREHSE, 2006, p. 172).

Os autores dialogam com tais questdes, em estudos em torno de um cendrio, com
diferentes contextos urbanos, circunscritos a dadas circunstancias: ritualizacao de identidades
sociais sob um ponto de partida analitico, a chamada metéafora da tribo urbana. A heteronomia

esta ligada, por um lado, a manifestagdes de resisténcia a diversidade, conforme a ideia de
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atrito implicada ao termo tribo. E, por outro lado, as formas de sociabilidade orientadas por
normas de natureza estética e ética, as quais implicam maneiras peculiares de ritualizar
vinculos identitarios, sobretudo relacionados a producao artistica (FREHSE, 2006, p.172).

Para valorizar-se a questdo central do termo emergente, levando em conta a proposta
de atermo-nos a ideia de missdo religiosa e de juventude, que caracteriza 0 movimento ao
qual pertencem as denominagdes religiosas mais recentes, o periodo permite considerarmos a
questdo sobre uma nocao de vazio (por parte das igrejas mais tradicionais) e, a0 mesmo
tempo, de abertura (por parte das igrejas emergentes). Afinal, alteracdes culturais encontram-
se com as novas formas de vestir-se, comunicar-se, ver e se apresentar. Em suma, parece que
a ideia apropriada pela religido evangélica aqui ¢ de, primeiramente, pertencer, para depois
crer (MEISTER, 2006).

Diogo da Silva Cardoso (2010) produziu um estudo sobre grupos juvenis no campo
religioso cristdo brasileiro, trazendo marcas da contracultura jovem do século XX, como
exemplo do contexto de abertura que acabamos de mencionar: trata-se do underground cristao
(roqueiro de Cristo, punk de Cristo, tribalista cristdo, geragdo emergente), visualizado num

jogo entre a ordem local e a ordem global>*

. A génese do underground cristdo ¢ constatada a
partir de uma série de igrejas alternativas, que surgiram especialmente a partir dos anos 80, no
mundo inteiro. Essas comunidades religiosas receberam influéncias de movimentos cristdos
norte-americanos, como “[...] o Jesus Movement, Jesus Music, Calvary Chapel e Sanctuary
Church” (CARDOSO, 2010, p. 2-3). Segundo este autor, cada grupo tem seu espago proprio
(cultos, reunides, encontros, shows). Exemplo disso ¢ o Metanoia Missdes Urbanas, no Rio de
Janeiro, que tem um projeto politico de ser um lugar que atraia pessoas do metal, mediante
estética e shows seculares, conduzindo tanto os seculares quanto os crentes a producgdo
simbdlico-cultural do espaco.

A proposta principal de denominagdes religiosas caracteristicas desses movimentos ¢
aproveitar publicos, como os juvenis, a partir de seus potenciais culturais, seus estilos de vida
proprios em sociedades e grupos aos quais pertencem: rock, punk, skate, reggae. A Capela do
Calvario ¢ um exemplo interessante desse tipo de instituicdo religiosa de missionarismo
contemporaneo, de conversao rapida e ampliagdo de templos. Teve inicio como um grupo de

oracdao de 25 membros, em 1965, que ultrapassou a marca dos 10 mil membros na década de

>* Diogo da Silva Cardoso (2010) estuda o underground cristio brasileiro pela ideia de “movimento religioso-
cultural”. Concordamos com o autor acerca da defini¢ao. Inclusive o titulo da Tese carrega a conceituagdo para
definir nosso objeto de pesquisa. Trajetorias, estratégias e conflitos estdo vinculados a dindmica do movimento
underground, que agrega roqueiros de Cristo, trabalhistas cristdos, geracdo emergente. Segundo Cardoso (2010),
a juventude crista esta nas “bordas” do movimento, pois aglutina questdes de ordem social, geracional e politica.
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70, sendo uma das primeiras a abrir suas portas para 0s hippies € outros grupos juvenis
evangelizados pelo Jesus Movement, representando uma luta contra o tradicionalismo e o
dogmatismo puritano das igrejas tradicionais da época ao se aproximar dos jovens
contraculturais.

Segundo Cardoso (2010), na década de 80, nos Estados Unidos, o pastor cabeludo,
Bob Beeman, fundou a Igreja do Santuario, a primeira voltada para o heavy metal. Em suas

palavras:

Foi com a consolidagdo do rock na cultura popular massiva e na industria
fonografica e do entretenimento, que diversos subgéneros do rock foram se
constituindo, seja para repelir a cooptagdo do rock’n’ roll pelo sistema, como
para manifestar as novas tendéncias musicais, tecnologicas, instrumentais e
os estilos de vida que continuavam a germinar nas grandes cidades. O punk,
0 heavy metal e seus congéneres (trash, death, grind, gotico, dark), foram
também apropriados pela comunidade cristd, variando de pais para pais
conforme o contexto de formagdo das tribos e da difusdo de inovagdes
(CARDOSO, 2010, p. 3).

O discurso dos cristdos undergrounds representa uma espécie de luta contra o
cristianismo reaciondrio (evangélicos, catdlicos e outras correntes conservadoras), que
buscam construir sua missao se apresentando e se representando na ideia de levar a palavra de
Deus a todas as tribos urbanas. Entretanto, encabecados por cristdos da cena metal, consistem
em tornar sacro simbolos e valores sagrados, que foram ontologicamente dessacralizados
pelas culturas juvenis seculares, sobretudo pelos grupos goticos, darks, black metals e outros
extremos da cena underground do heavy metal (CARDOSO, 2010). E vélido mencionar que
esse tipo de proposta, em contrapartida, pode apresentar certa realizagdo familiar. Por
exemplo, se o jovem estd no templo, estd salvo, pode haver satisfacdo por parte dos pais, pois
o punk estd frequentando um espago religioso, seguindo uma religido, embora possivelmente
diferente das tradi¢des de origem dos pais.

No intuito de criar e difundir o modelo cultural e religioso focado no sujeito pods-
moderno e no multiculturalismo das metropoles, muitas denominagdes religiosas criaram um
novo ritmo e experiéncia do sagrado como secularismo, mesmo que muitas delas ndo se
vejam e/ou ndo se intitulam como poés-modernas ou emergentes, conforme mencionado.
Algumas criaram escolas de missdo alternativas, como o Tribal Generation, para a preparacao
de lideres e pessoas que desejassem trabalhar com bandas, ministérios (de teatro, pirofagia,
etc.), dentro do ambiente cultural tribal, além do surgimento de ideais, pela literatura (crista,

de aconselhamento, de autoajuda), bem como missionarios e pastores.
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Para o antropologo social Airton Luiz Jungblut (2007), que atua com pesquisas sobre a
desinterdi¢do de areas da mundanidade, provada pelos evangélicos brasileiros, nas ultimas

décadas, ndo resta duvidas:

Os jovens brasileiros e seu universo estético e comportamental vem se
tornando um dos principais fronts de atuagdo do conversionismo evangélico.
Esse processo, que ja tem pelo menos duas décadas, inclui tanto a cria¢do de
politicas e espagos mais sintonizados com a cultura contemporanea,
destinados aos jovens ja convertidos, no interior das igrejas existentes, como
também, de organizagdes ¢ agOes destinadas ao proselitismo conversionista
em todas as areas de interesse da juventude em geral: sexualidade, drogas,
consumo, esporte, musica, internet, educagdo, estilos de vida urbanos, etc.
Eis o grande sucesso de organizagdes interdenominacionais e
paraeclesiasticas como os Surfistas de Cristo, os Atletas de Cristo, a
Organizagao Palavra da Vida, a Tribal Generation, [...] a Igreja Renascer em
Cristo (pioneira na utilizagdo de shows e clipes de musica gospel no Brasil) e
a Bola de Neve Church (denominagdo que congrega jovens vinculados ao
surf ¢ a outros esportes radicais), e tiveram consideravel crescimento
(JUNGBLUT, 2007, p. 146).

Entre os anos de 1950 e 1960, os fundamentalistas ofereceram um senso de
pertencimento para pessoas que se sentiam desgarradas com a migragcdo e as mudangas na
sociedade de consumo e trabalho. Por isso, independente das filiacdes religiosas, jovens
podiam atuar em paraeclesidsticas. Uma das mais antigas e conhecidas mundialmente ¢ a
YMCA (Young Men’s Christian Association), no Brasil, Associacdo Crista de Mogos ou
Associacao Crista da Mocidade, fundada pelo jovem George Williams, em Londres, no ano
de 1844. O seu objetivo era oferecer, aos jovens que chegavam a Londres, trabalho, uma
opcao de vida, incentivando a pratica de principios cristdos, com estudos biblicos e oragdes. A
proposta era incomum na época, pois propunha inclusive a inclusdo de qualquer homem,
mulher ou crianga, independente de raga, religido ou nacionalidade™.

A Youth for Christ ou Mocidade para Cristo também ¢ um movimento cristdo
importante, que trabalha com jovens de todo o mundo, de maneira relevante, no contexto de
todas as suas culturas e circunstancias da vida, porém com a ideia de capacitar o jovem,
especialmente os “perdidos”, mediante comprometimento biblico, oracdo e seguimento de
Jesus Cristo pela acdo do Espirito Santo. Acreditam ainda no trabalho em parceria com a
Igreja local para o cumprimento da missdo, entendendo que o jovem € parte de destaque na

composicdo da familia crista®.

> Disponivel em: http://www.ymca.int/. Acesso em: 24 de mar 2016.

% Youth for Christ. Disponivel em: http://www.yfci.org/about/. Acesso em: 24 mar. 2016.
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Segundo Bellotti (2007), algumas dessas entidades vieram para o Brasil desde os anos
1940, tornando sua atuagdo mais intensa a partir dos anos 1970. As mais conhecidas sao a
ABUB (Alianga Biblica Universitaria do Brasil), o Ministério Profético Sal da Terra, o
Exodus, o CPR (Centro de Pesquisa Religiosa), o Full Gospel Brasil, a Missdo Shekinah, a
ACM (Associacdo Cristd de Mocgos), os Atletas de Cristo. Vérias delas, assim como as
denominagdes pentecostais, sdo herangas de pastores e missionarios estrangeiros, como o caso
da norte-americana Youth for Christ, que teve como subsididria, no Brasil, a Mocidade para
Cristo, cujo membro Abrado Soares, juntamente com Jodo Leite (na época goleiro do Atlético
Mineiro) fundaram a interdenominacional Atletas para Cristo.

Outras duas entidades paraeclesidsticas que surgiram como herdeiras norte-americanas
foram a ADHONEP e o CCHN, atual CBMC Brasil, ambas eram filiais, respectivamente, da
Full Gospel Bussiness Men’s Comittee. A ADHONEP se desvinculou de sua matriz em 1996,
tornando-se independente. Hoje, no Brasil, hd o Full Gospel Brasil que se mantém filiado a
International Fellowship Evangelical Students (IFES), cujos fundadores foram Robert Young
e Ruth Siemens (SARAGOCA, 2003).

Levando em conta o cendrio discutido, ¢ valido mencionar um pouco da atuacao de
denominagdes religiosas como a Bola de Neve Church. Nela, congregam principalmente
jovens surfistas e/ou praticantes de esportes radicais. Sua origem ¢ confundida com a propria
historia de seu apdstolo fundador, Rinaldo Luiz de Seixa Pereira, quando ainda era membro

da igreja Renascer em Cristo:

Em 1992, depois de um conturbado carnaval, que culmina em uma overdose,
o surfista paulista foi internado em um hospital. Foram necessarios dois
meses para que o jovem de 20 anos, que na época sofria de hepatite, se
recuperasse. A experiéncia traumatica levou Rinaldo a associar a cura a
ajuda divina e utilizar o tempo de repouso para ler a Biblia ¢ se converter ao
Cristianismo. [...] Ao ingressar na Igreja Renascer em Cristo — no mesmo
ano que chegou a trabalhar como representante comercial de uma marca de
surfwear — fundou, em setembro de 1994, um ministério dentro da propria
congregagdo, que tinha como objetivo principal levar mensagens biblicas aos
praticantes de esportes radicais. De 94 a 99, o ministério que recebeu o nome
de Bola de Neve, atuou junto a jovens — promovendo grandes festas e
eventos, capoeira, jiu-jitsu, evangelismo na madrugada, nas praias, nas pistas
de skate, pecas teatrais e ainda um trabalho de apoio a outras igrejas da
denominag¢do (SILVA, 2009, p. 12).

Pelo menos inicialmente, a Bola de Neve Church teve como proposta congregar todas
as tribos urbanas, com uma mensagem descontraida e regras menos rigidas em relagao as

vestimentas, diferentemente do ramo mais tradicional do cristianismo, atraindo assim, mais os
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jovens. Alids, essa ¢ umas das maiores proximidades entre a Igreja Renascer em Cristo e a
Bola de Neve Church: a énfase as necessidades de adolescentes e jovens. A primeira
desenvolve espacos para aula de esportes diversos, enquanto a segunda amplia
indiscutivelmente as ofertas.

E vélido ressaltar que a Igreja Renascer é conhecida pelo pioneirismo na utilizacio de
video clipes de musicas gospel no Brasil, detendo os direitos da marca gospel, além de ter
desenvolvido o projeto Marcha para Jesus, que aglutina milhares de pessoas no pais,
motivados pela ideologia do grupo, arrastados pela musica gospel do Brasil e pela lideranga
de jovens que dao o tom a programagdo (SILVA, 2009). A Bola de Neve, de certo modo,
avangou em relagdo a sua precursora, ficando bastante conhecida por ter entre seus adeptos
pessoas famosas, como o jogador de futebol Kaka, que chegou a doar para a igreja o seu
troféu de melhor jogador de futebol do mundo, eleito pela Fifa, em 2007 (SILVA, 2009).

Precisamos mencionar que, ainda no periodo em que Rina frequentava a Renascer
como membro (1994-1999), ele recebeu treinamento para desenvolver habilidades de
lideranca e carisma, num grupo tutelado pelo apodstolo Estevan Hernandes, que deu apoio
espiritual a Rina, até que receberem a designagao de Bola de Neve, dentro da Igreja Renascer
(SILVA, 2009). Rina tinha e tem uma linguagem com girias, cuja comunicacao ¢ voltada
quase que exclusivamente para o publico juvenil, “demonstrando que poder e carisma sdo
qualidades visiveis em um lider neopentecostal, oferecendo instrumentos que auxiliem no
cumprimento de sua missao” (SILVA, 2009, p. 23). Talvez ndo se trate propriamente de
levantar um lider ou de investir na capacidade de uma lideranca carismatica, mas de
desenvolver uma metodologia, uma logica eficaz para criagdo, desenvolvimento e
perpetuacdao de um grupo religioso juvenil.

O cientista da religido Carlos Santos Silva (2009), em dissertagdo de mestrado sobre a
relagdo do adolescente e o sagrado na Bola de Neve Church, conta um pouco a histéria do
apostolo. Rinaldo cresceu num ambiente cristao batista e foi educado no Colégio Batista de
Perdizes. Na sua adolescéncia, abandonou a Igreja, afastando-se dela até o momento de sua
overdose, porque, a partir de entdo, ele tem “trabalhado atuando com aqueles que ele
convivia” (SILVA, 2009, p. 20). E casado com a professora de bodyboarding, Denise
Gouveia Pereira, lider e vocalista do principal grupo musical da igreja, que canta hinos em
ritmo de reggae e rock, sobrevivente de uma overdose de cocaina (SILVA, 2009).

Além disso, o autor também discute a questdo do publico com a qual a Bola de Neve
trabalha. A denominagdo religiosa recebe em seus cultos semanais jovens, muitos

adolescentes e poucos adultos acima de 36 anos. Seu foco de alcance esta voltado para as
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necessidades da geragdo X, que na década de 90, estava numa faixa etaria entre 20 e 35 anos,
frequentada por um publico alternativo universitario, praticante de esportes radicais e artistas.
Com vista nisso, evidencia-se o carisma do apostolo Rina, “quando a sua publicidade ¢ o
reconhecimento dos jovens se fazem ser apercebidos pelo amor que os mesmos dedicam ao
apostolo nas redes sociais” (SILVA, 2009, p. 21). Em que pese a ado¢ao de um discurso
liberal e inclusivo, o apodstolo defende a manutencdo da virgindade até o casamento, ¢
favoravel ao aborto apenas em caso de estupro e so aceita no templo, gays dispostos a
abandonar a pratica da homossexualidade (SILVA, 2009).

O investimento desta denominagdo religiosa em midias se da por meio da atragdo de
famosos e jovens, bem como suas apari¢cdes midiaticas de maneira corriqueira. Essa ¢ uma
das explicacdes de Eduardo Meinberg de Albuquerque Maranhdo Filho (2010), em sua
dissertagcdo de Mestrado em Histodria, que virou livro e gerou conflitos judiciais com a Bola de
Neve Church: A grande onde vai te pegar: midia, mercado e espetdculo da fé na Bola de
Neve Church, em 2010, para o grande e rapido crescimento da denominagao religiosa. O autor
considera a igreja como neopentecostal, midiatizada, inserida num contexto de
espetacularizacao e mercadorizagdo proprios da sociedade do tempo presente, passivel de ser
comparada com igrejas neopentecostais como a Igreja Universal do Reino de Deus, assim
como a algumas de suas praticas como o desenvolvimento de lideranga, a crenga na teologia
da prosperidade, a valorizagdo testemunhal, a estrutura empresarial e o investimento em areas
comunicacionais centralizadas, amarradas a propria igreja.

A obra de Maranhao Filho (2010) destaca a perspectiva do marketing, do espetaculo e
da presen¢a da denominacao religiosa no ciberespaco, questionando sobre o novo sentido que
as igrejas neopentecostais atribuem ao espago/tempo, sua apropriagdo e adequacdo a
modernidade, num movimento de incorporagdo de elementos proprios deste periodo, a
exemplo das midias, ao invés de nega-los como faziam as religides mais tradicionais. Embora
a Bola de Neve Church rompa com aspectos da doutrina pentecostal, quanto a vestimenta e ao
estilo de culto, persistem obrigagcdes tradicionais e conservadoras, mantidas em normas
rigidas, como a virgindade e a heterossexualidade. Por tratar-se de uma denominagao religiosa
que se direciona ao publico jovem, o historiador ainda questiona se o perfil jovem e moderno
ndo seria uma estratégia mercadoldgica para atrair grupos de pessoas até entdo nao
contempladas ou excluidas pelas doutrinas e igrejas tradicionais.

Nesse sentido, o marketing de guerra ¢ uma adaptagdo de conceitos militares ao
gerenciamento de mercado, enquanto o marketing de guerra santa ¢ visto por intermédio das

semelhancas entre gerenciamento marcial, marketing empresarial e marketing religioso. No
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caso da Bola de Neve, ¢ o ultimo estilo de marketing presente e “nessa situacdo, o terreno a
ser conquistado ¢ a mente, o imaginario e o desejo do consumidor, marcado por um contexto
ultraconcorrencial e de entre-lugares religiosos” (MARANHAO FILHO, 2012, p. 126).

Considerando ainda os dizeres do autor, o crescimento da denominacdo religiosa esta
associado a segmentagdo do mercado neopentecostal, do qual ela ¢ dissidente, nascida do
pluralismo religioso e da secularizagdo, agregando sujeitos que transitam entre lugares
religiosos, entre religiosidades, sem religido e desigrejados, mantendo um marketing de
defesa santa em razdo de sua lideranga, no segmento dos surfistas evangélicos e com
intensificacdo nos esfor¢os para conquistar o publico universitario. Dentre os recentes
projetos institucionais para atrair tal publico estdo: Ministério em Chama (teatro), Bola
Running (corrida), Bola Remo e Moto Clube, atuando principalmente em cidades praianas
como Florianopolis.

A Bola de Neve também aponta para a batalha espiritual, preparando uma espécie de
exército para lutar contra Satanas e seus demonios, a exemplo de entidades da umbanda como
exus e pombagiras, promovendo semindrios e cultos de cura e libertagdo. Além desse contexto
e de atuar na midia evangélica/secular, vinculada a cultura gospel, a denominacao religiosa
estimula candidaturas evangélicas com slogans como “irmao vota em irmao” e “Davi vota em
Davi”. Sao exemplos de candidatos que receberam apoio Eduardo Tuma, pelo PSDB, e Tanio
Barreto, pela coligagdo PSD/PP, candidatos a vereador em Floriandpolis, no ano de 2012
(MARANHAO FILHO, 2012).

Manuela Lowenthal Ferreira (2016), em sua dissertagdo de Mestrado em Ciéncias
Sociais, intitulada A4 materialidade do trabalho religioso: um estudo sobre o
neopentecostalismo da igreja Bola de Neve discutiu como ¢ feito o trabalho religioso no
interior da institui¢do religiosa, que, além de ser visto como uma reproducdo ideoldgica
capitalista, estd inserido na cadeia produtiva, especialmente por valores difundidos pela
teologia da prosperidade. Segundo a autora, a Bola de Neve Church segue a esteira, pelo
menos nos ultimos anos, de uma das principais caracteristicas das igrejas neopentecostais: a

ado¢ao do modelo de organizagdo empresarial. Em suas palavras:

As igrejas neopentecostais apresentam em seu discurso o incentivo a uma
vida aqui e agora, visando a prosperidade e a vitoria profissional e pessoal.
Em determinados cultos, incentivam o trabalho empreendedor e o
desenvolvimento individual do trabalho, ou seja, apresentam grande
participagcdo motivacional na vida de pessoas, muitas vezes sem percepgoes
de novas possibilidades (FERREIRA, 2016, p. 25-26).
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A autora aponta que, especialmente a partir da década de 90, o Brasil passa a vivenciar
uma nova ordem neoliberal, criando-se mecanismos para manter e¢ fortalecer ideologias
baseadas em valores economicos. A midia ¢ voltada para produzir e reproduzir esse tipo de
imaginario, a exemplo de incentivos promovidos por ensinamentos de sucesso, que passam a
ideia de esforco individual e mérito proprio. Nesse contexto ¢ que surgiram denominagdes
religiosas como a Bola de Neve Church, cujas formas de produzir e reproduzir a vida se

diversificam,

surgindo também novas formas de consumo material e simbolico na qual
envolve as maneiras de experenciar a religido. Esse cenario cria mudancas
internas no campo religioso, como surgimento de igrejas de diferentes
denominagdes que passam a oferecer solugdes para enfrentar os problemas
pessoais decorrentes dos sacrificios impostos a populagdo pelas mudancas
sociais ocorridas na época neoliberal. Os individuos passam a procurar
institui¢des que contemplem suas necessidades espirituais e as oriente diante
da situagdo de precariedade social. A igreja como esfera simbolica da
sociedade se apresenta como produtora ¢ ao mesmo tempo produto
(FERREIRA, 2016, p. 27-28).

O objetivo central da autora ¢ questionar o motivo pelo qual as pessoas buscam a
religido atualmente, pois o fendmeno de reencantamento do mundo ndo ¢ dissociado de outras
questdes, que expressam necessidades materiais, buscadas em religides. A principal critica
ndo ¢ em relacdo a religiosidade dos fi€¢is, e sim sobre a forma como algumas igrejas
pentecostais e, principalmente, neopentecostais apropriam-se do contexto de crise social,

aparentando utilizar da aflicdo de pessoas e de familias em beneficio proprio, haja vista que,

utilizam a imagem de Jesus Cristo, relacionando-a aos problemas terrenos, ¢
através de métodos psicologicos incentivam a busca de prosperidade na
terra, o desenvolvimento profissional e o ganho de bens materiais, atribuindo
a Deus todo o sucesso individual. Esta ¢ a chamada teologia da prosperidade.
A posse, a aquisicdo e exibi¢do de bens, a saide em boas condi¢des e a vida
sem maiores problemas ou aflicdes sdo apresentados como provas da
prosperidade do fiel (FERREIRA, 2016, p. 28).

Com isso, ¢ preciso ndo apenas valorizar a expressdo de denominacdes religiosas
como a Bola de Neve Church e sua expansdo na sociedade brasileira, mas ainda considerar,
centralmente, uma questdo que perpassa o contexto vivenciado por elas: a ideia que ha uma
vasta gama de estilos celebrada na cena underground cristd como um todo, pelo conjunto de
igrejas, ministérios, pares evangélicos. Apesar de estilos como os concernentes a cultura do

rock serem vistos, por muitos crentes, como uma mundanidade dificil de ser traduzida em fins
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religiosos, por representar algo demoniaco, ¢ inegdvel que alguns desses ministérios
(organizagdes interdenominacionais), igrejas, denominacdes religiosas e comunidades se
tornaram referéncia para o segmento jovem: Comunidade Zadoque (Sao Paulo), Comunidade
Golgota (Curitiba), Caverna de Adulio (Belo Horizonte)’’, Manifesto Underground
(Uberlandia)®®, Ministério Metanéia (Niter6i)*”, Caverna do Rock Missdes Urbanas (Juiz de
Fora)®’, Comunidade Alternativa Restaurar (Sdo Gongalo)®!, Jocum Underground (Goiania)®?

e Verbo Missdes Urbanas (Macaé)®> (JUNGBLUT, 2007).

57 Teve inicio em 1992, quando alguns jovens comegaram a levar a mensagem do cristianismo a grande tribo
head-bangers, em BH, na época, considerada a capital do heavy metal. Com o decorrer dos anos, o Ministério
passou a atrair a outras pessoas, desvinculadas da sociedade estabelecida, como os esotéricos. Em 1995, o grupo
recebeu ajuda de outros cristdos e se constituiu como comunidade (Caverna de Aduldo. Disponivel em:
www.cavernadeadulao.org. Acesso em 19 mai. 2018).

%8 Iniciou em 1998, quando Gustavo Machado tinha 18 anos, Ariovaldo 19 e Rafael 16: “éramos apenas garotos
que curtiam heavy metal ¢ que queriam levar a palavra de Deus através de nossas bandas de metal, de um
programa de radio e de reunides em uma praga no centro de Uberlandia, que acontecida todos os sabados”
(Disponivel em: https://www.blogspot.com.br. Acesso em: 19 mai. 2018). Vinte anos se passaram e 0s
fundadores nao consideram o Manifesto Missdes Urbanas uma igreja emergente ou alternativa, apenas uma
igreja que entende o seu papel no Reino e procura levar a palavra de Deus a todos que estiverem ao seu alcance
(Disponivel em: https://www.blogspot.com.br. Acesso em: 19 mai. 2018).

9 A principal marca recente do Ministério é a criagio do projeto Escola de Missdes Urbanas, para formar
missionarios, localizada na Primeira Igreja Presbiteriana Independente, de Bauru/SP. Tribos urbanas,
contextualizagdo urbana, identidade, preconceito, sexualidade, artes e musica, adoracdo como estilo de vida,
importancia da igreja, paternidade de Deus, evangelismo, sociedade pds-moderna, o reino entre ndés e a
psicologia, entendendo o chamado de Deus, sdo alguns dos temas abordados pela Escola. Ela existe desde 2008,
tendo como proposito apresentar principios biblicos para os que desejem alcancar e propor a redengdo nas
grandes cidades (Disponivel em: www.anasbauru.com. Acesso em: 19 de mai. de 2018).

60 O Ministério nasceu do sonho de alguns jovens de trazer para a cena underground mineira, ligada aos vicios e
doengas, uma mensagem de vida limpa pura e livre, através do amor incondicional de Cristo: “o objetivo ¢é
mostrar aos jovens do underground que podemos curtir um som de qualquer estilo e nos divertir sem ter que
bombardear o nosso corpo ou entorpecer os nossos sentidos com drogas ou alcool e longe dos apelos dos vicios
em geral”. O pequeno grupo que se reunia nas pragas de Juiz de Fora transformou-se em uma base missionaria,
cujos jovens tirados do submundo t€ém dedicado suas vidas para resgatar outros jovens do mesmo submundo em
que foram tirados, atuando com seus talentos em diversas areas como musica, esportes radicais e cultura
alternativa (Disponivel em: www.blogspot.com.br. Acesso em: 19 de mai. 2018).

61 Nasceu no ano de 2009, com a missdo de restaurar vidas para Cristo. A comunidade atua especialmente pelo
Ministério de Intercessdes, que tem por objetivo dar cobertura aos demais ministérios da Igreja, liderangas de
familia e aos projetos institucionais. A missdo ¢ formar equipes e preparar um grande exército, levando-os a
intimidade com Deus. Os valores sdo: “cura, libertagdes de vidas, restauragdes, ministério e casamento,
cobertura espiritual” (Comunidade Restaurar. Disponivel em: www.comunidaderestaurar.com. Acesso em: 19
mai. 2018).

62 Tudo comegou quando um estudante universitario de vinte anos, Loren Cunningham, resolveu passar um
tempo em oragdo durante uma viagem que fazia pelas Bahamas. Sua ideia era de que os jovens podiam ser
missionarios pelo mundo. Assim, em 1960 ele formou a organiza¢do Jovens com uma missdo (JOCUM), uma
das maiores organizagdes cristds do mundo. Em 1970, a Jocum ja contava com 40 obreiros de tempo integral,
com base na Alemanha e 1000 voluntarios, quando comegou o projeto de evangelismo das Olimpiadas de 72.
Em 1980, a Jocum estava com 1800 obreiros de tempo integral e muitos ja se dividiam prestando auxilio em
campos de refugiados. Nos anos de 1990, os lideres internacionais da Jocum se reuniram no Egito, no Oriente
Médio e ao norte da Africa, concentrando suas atencgdes as necessidades do mundo mugulmano. No ano de 2000,
a Jocum apresentou sua logomarca e havia se tornado mais de 50% ndo ocidental (Disponivel em:
www.jocum.org.br. Acesso em: 19 mai. 2018).

83 0 alvo é evangelizar pessoas excluidas como travestis, prostitutas, populacdes de rua, dependentes quimicos,
tribos urbanas (punks, skatistas, surfistas, hippies, satanistas, etc.). Aqueles e aquelas que normalmente nio se
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Todos os sabados, as 15h, cerca de 50 jovens reinem-se em um galpdo, sem placa, no
bairro da Barra Funda, em Sao Paulo, para estudar ensinamentos biblicos. No final da tarde,
quando as cortinas pretas do palco se abrem, pesados acordes de guitarra ecoam pelo
ambiente. E hora do culto. A musica é o principal instrumento do pastor Antdnio Batista, de
45 anos, fundador da Comunidade Zadoque. E possivel afirmar que seu piiblico mantém a
agressividade caracteristica das tribos culturais as quais pertenciam ou pertencem, porém
apenas no visual.

A historia da Comunidade Zadoque comegou em 1994, quando o pastor sonhou que
era um vocalista de heavy metal, que cantava num palco para uma plateia de visual agressivo.
Evangélico, filho de um pastor presbiteriano e vindo da classe média, Antonio Batista ndo

conhecia nada do metal e ndo tinha contato com pessoas do meio:

Depois de enfrentar sérios problemas financeiros, ele se tornou
temporariamente catador de papeldao. Nas andangas pelas ruas de Sao Paulo,
conheceu punks, hippies, metaleiros, gente envolvida com bebida e drogas.
Para Anténio, o chamado estava ali: encontrar um jeito de ajudar aquelas
pessoas. Foi quando decidiu criar a banda Antidemon®.

Na época, Antonio Batista e sua esposa, Elke Batista, faziam parte da igreja Renascer
em Cristo, neopentecostal, surgida na década de 80, famosa por atrair milhares de jovens em
seus cultos, até hoje. O casal, sentindo que ndo teria espago na Renascer, porque o publico
que focavam tinha um som e atitudes muito radicais, oficializaram em 2000, a Comunidade
Zadoque, em Sio Paulo. E importante abrir um adendo aqui para dialogar com a ideia de que,
o casal de pastores, funda uma comunidade religiosa sob o argumento de diferenciacao de
igrejas com perfis conservadores, tradicionais. No periodo de funda¢do da Zadoque, ambos
faziam parte da Renascer, pioneira no emprego de ritmos profanos e cultos menos tradicionais
para criar vinculos, especialmente, entre os fiéis mais jovens e a institui¢ao religiosa. Como
admite o socidlogo Ricardo Mariano (2010) o argumento de que Cristo pregava para os
perdidos parece ter sido amplamente utilizado nas novas denominagdes religiosas do periodo.

A novidade da Zadoque, que deu origem a Comunidade Golgota, parece se direcionar
para o chamado underground cristdo, que abarca sonoridades de rock pesado e subestilos

culturais como death metal, black metal, trash metal, industrial, gothic, grind e o white metal.

adaptam a estrutura institucionalizada da igreja. Trabalham com “artes, teatro, danca, musica, evangelismo
pessoal, etc.” Encaminham pessoas para clinicas de tratamento em instituigoes de auxilio. Também os integram a
igreja e sociedade em geral (Disponivel em: www.flogao.com.br. Acesso em: 19 mai. 2018].

 Manifest Zine: Igrejas para todas as tribos. Disponivel em: manifestzine.blogspot.com.br/2009/03/igrejas-
para-todas-as-tribos-oferecendo.html?m=1. Acesso em: 19 mai. 2018).
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Esses estilos sdo, mormente, celebrados no interior daquilo que seus cultuadores chamam de
cena underground crista, ou seja, do conjunto de igrejas, ministérios, bares evangélicos, casas
de show, estiidios de gravacao, dedicados a esse estilo de musica.

A Comunidade Zadoque e demais denominagdes com caracteristicas semelhantes as
de tribos urbanas diferenciadas, como se observa, constituem grupos que contestam o
individualismo vigente no mundo contemporaneo, por meio, de suas relagdes sociais em
grupos, baseadas nos estilos/estéticas, expressoes e praticas que os compoem. Por isso, ndo se
trata de olhd-los ou de valoriza-los num sentido antropoldgico de pureza, j& que isso seria
empobrecer as suas expressoes/atuacdes enquanto microgrupos. Desse modo, € preciso
atentar-nos para os diferentes modos como tais sujeitos integrantes se veem e se apresentam
nesses grupos, quem sao € o que buscam, haja vista que eles estdo em contextos urbanos, em
situagdes de identidades socioculturais enquanto tribos urbanas, manifestado de diferentes
modos resisténcia, diferenciacdes, diversidade, orientados por formas de sociabilidade
peculiares da ritualizacdo de seus vinculos identitarios, principalmente no lado artistico.

Para entender essa conjuntura, ¢ necessario historicizar os jovens e como eles foram
vistos ao longo do tempo, de quais espacos foram expropriados e em quais espagos foram
inseridos e valorizados. Mais do que tudo, em quais momentos € em quais lugares passaram a
ser vistos enquanto figuras destacaveis, com potenciais a serem aproveitados, inclusive pelas
esferas religiosas. Até que o conceito de juventude tenha sido reconhecido nos contextos
urbanos brasileiros, varios foram os dilemas enfrentados pelos jovens, embates foram e sdo
lancados com geracdes anteriores, inclusive familiares, bem como a propria religido
evangélica, que se desenha para atender particularidades dos jovens especialmente no cenario
das igrejas emergentes, mas que nem sempre foi assim.

A Comunidade Golgota, por exemplo, ¢ uma denominagdo religiosa que nasceu em
Curitiba, no inicio do século XXI, com o ambiente online e a Internet com ampla repercussao
mundial, valendo-se dela como forma de alcangar publicos juvenis, universitarios e de classe
média. Buscando entendé-la e historiciza-la, observamos o maior niimero possivel de espagos
nos quais atuava, sendo possivel levantar suas principais redes de acesso, bem como a
interagdo com os usudrios, sendo: comunidades do Orkut, Sites, Portais, Blogs, Twitter,
Pagina no Facebook e Canais do YouTube. Para além de serem ferramentas midiaticas das
quais a comunidade faz uso, referem-se as expressoes da propria tecnologizacao global e dos
diferentes modos como os publicos se relacionam com ela. Isso torna evidente a necessidade
de pesquisar a Golgota também através dos aparatos mididticos que incorpora, parte do

exercicio a ser produzido no proximo capitulo.
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Tendo em vista isso, consideramos a forma como denominagdes religiosas fazem uso
de aparatos midiaticos, a partir da abordagem de Hoover (2013), da Religiao Digital como
Terceiro Espago. O autor discute a questao da perda da autoridade religiosa e do controle
sobre seus proprios simbolos, reconhecendo que a religido ¢ aquilo que tem o poder de
determinar o significado dos seus signos. Por isso, a autoridade se torna ora fortalecida e ora
fragilizada pela exposicao midiatica. Por sua vez, Jennifer Monteiro (2013), dialogando com
Hoover & Echchaibi (2013), argumenta que a religido como terceiro espago encerra a ideia de
um caminho do meio, de um limite entre o publico e o privado, entre a autoridade e a
autonomia dos individuos, entre o institucional e o individual, diferente do cenario que,
inicialmente, observou a juventude no periodo moderno. Para esses autores, os limites da
religido digital sao fluidos e estdo em constante negociag¢do entre as partes. Assim, a Internet
permite analisar as relagdes que as pessoas estabelecem com suas tradicdes e adesdes
religiosas, inclusive as de origem, como pais e filhos, pois as pessoas se posicionam e
costumam comentar suas vidas em suas redes sociais pessoais.

Levando em conta o cendrio, procuramos conceituar as iniciativas de novas e antigas
igrejas evangélicas como “estratégias” (CERTEAU, 1998), pois elas sao concebidas para
regular as atitudes e praticas em um espago delimitado — mesmo quando se refere ao
ciberespaco. Tais estratégias surgem de negociagdes: entre o que as liderancas planejam para
o seu publico e o que este tem feito e pensado dentro e fora do espago dos templos. Por isso, o
entendimento dos usos da comunica¢do nao pode ser dissociado dos circuitos em que ela se
insere. Por outro lado, as “taticas” (CERTEAU, 1998) dos evangélicos consistem em usar a
midia para criar e recriar sua tradicdo em termos de identidade musical, praticas de consumo,
entretenimento e moda, criticas direcionadas a liderancas e inimigos teologicos. As taticas dos
crentes criam novas autoridades e novos sentidos para se ser evangélico(a) (BELLOTTI,
2013).

No entanto, consideramos os momentos em que movimentos religiosos recentes
podem ser vistos como igrejas dentro da igreja. Nesse sentido, trata-se de dissidéncias
religiosas, a exemplo da Gdlgota e ndo de estratégias. Porém, a Golgota como denominagao
religiosa dissidente usa de taticas diante de igrejas e denominagdes religiosas
neopenetecostais como a Renascer em Cristo e a Bola de Neve Church, que agem como
empresas. Por outro lado, a partir do momento em que se tem um pastor, um lider, que
organiza ministérios e meios digitais ¢ como cada um deve funcionar, como veremos no

proximo capitulo, € possivel observar a criacdo de estratégias.
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A tatica representa o seguidor ou o consumidor, a exemplo do que veremos acontecer
com a Golgota. Porém, compreendemos que a relacdo entre estratégia e tatica ¢ dinamica e
pode mudar. Por exemplo, a Goélgota também cria taticas diante de outras igrejas e
denominacdes religiosas, que competem no campo e de seu proprio publico frequentador/fiel.

Na mesma dire¢@o, considera-se a discussdo entre religido e comunicagdo, que implica
em considerar o exemplo de Peter Burke e Asa Brigs (2004) em trazer a historia para a
comunicacao € a comunicagao para a histéria. Eis o porqué de, no caso deste trabalho, haver a
tentativa de construir a historia de movimentos religiosos recentes, percorrendo seu
ciberespaco, o qual pode ser visto como uma possibilidade de contar a historia desses
movimentos, de pensar a presenga da midia como um fator crucial para a constituicdo de uma
espécie de cultura evangélica de grupos (a religido transformando a midia e a midia
transformando a religido), bem como de um espaco em que tradigdes sdo
instrumentalizadas/construidas, invocadas, repensadas, criticadas, reinventadas, perante os

desafios da contemporaneidade. Eis parte do desafio a ser enfrentado no capitulo que segue.

3. COMUNIDADE GOLGOTA: A CULTURA DO ROCK COMO REFLEXO DE UMA
“REBELDIA COM CAUSA”

O presente capitulo tem por objetivo historicizar o percurso da Comunidade Golgota
no cenario religioso evangélico. Discutimos a origem da comunidade com o seguinte
questionamento: por que a Golgota, embora atraia pessoas por seu discurso, ndo consegue
ampliar seu publico? Valorizada a questdo, em que implica o tamanho da membresia? De
onde vem essa membresia? Com o tamanho das estratégias de marketing, como a rebeldia e o
culto parece ndo avangar? Nesse sentido, a Golgota pode ndo ter tamanho comparavel a outras
denominagdes religiosas pentecostais € neopentecostais, mas o tragado cultural chama a
atencdo. Ficou uma suposi¢do nas maos: Golgota teve uma repercussao limitada, porém o
caldo dos argumentos presentes indica que ela ndo estd presente somente no campo do
neopentecostalismo. E o tonus da rebeldia como uma espécie de alma na Tese e a Gélgota se
desenhando como construgdo da linguagem, de metalinguagem. Qual rebeldia se quer? E
possivel se compreender mais do Brasil a partir das flamulas do discurso conservador? Do
problema da ideologia?

Posteriormente, discutimos a organiza¢ao da denominacgao religiosa problematizando

seu projeto religioso. Apresentamos o espago de culto, o estilo/estética, a nogdo de espetaculo



118

nos rituais, percorrendo as relacdes entre o sagrado e o profano. Também pontuamos a origem
historica das praticas religiosas da comunidade, abordando seus ministérios € eventos,
comparando-as com denominagdes religiosas precedentes.

Sequencialmente, observamos o crescimento da comunidade pela rotatividade de
publico, percorrendo a questdo central de que sdo poucos 0s que permanecem enquanto
membresia. Desenvolvemos o raciocinio em dois momentos, explorando as taticas utilizadas
pela Golgota para atrair fiéis: 1) as acdes missiondrias € 2) o uso da midia. Por fim,
problematizamos os que entram e ficam, explorando duas entrevistas orais, que exemplificam
a trajetoria religiosa de dois membros efetivos, os quais identificados com as propostas da

comunidade permaneceram, fortalecendo as identidades e pertencimentos golgotanas.

3.1. “ELE TEM CARA DE UM PUNK DE BOUTIQUE, MAS E UM DOS GRANDES
CRISTAOS DOS NOVOS TEMPOS”%: A ORIGEM DA COMUNIDADE GOLGOTA

“Eu olho para a cruz e para a cruz eu vou
Do seu sofrer participar da sua obra vou cantar
Meu salvador na cruz mostrou

O amor do pai o justo Deus

Pela cruz me chamou

Gentilmente me atraiu

E eu, sem palavras, me aproximo
Quebrantado por seu amor

Imerecida vida, de graga recebi

Por sua cruz da morte me livrou
Trouxe-me a vida, eu estava condenado
Mas agora pela cruz eu fui reconciliado
Impressionante € o seu amor

Me redimiu ¢ me mostrou

O quanto ¢ fiel”.

Ministério Vineyard

A musica nos auxilia a pensar sobre os trés pilares trabalhados pela Comunidade
Golgota: Salvacao, Graga e Eternidade de Deus. A Salvagdo esta em Jesus Cristo (se crer, a
verdade libertard), a Graca (Deus deu a vida de graga para cada ser e Cristo morreu para
redimir os pecados humanos) e a eternidade (preparada e determinada por Deus, cujo fiel deve
crer também na Biblia para alcanga-la). Ao longo do capitulo, discorreremos em torno dos

dois momentos discursivos, nos quais se verifica o funcionamento dos pilares: 1) na relagao

8 Apresentagio de Volmir de Bastos, quando ainda liderava a antiga filial da Zadoque em Curitiba, pelo
programa Bom dia Parana, da Rede Globo, em 2003. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=GrQdEbxrW s. Acesso em: 13 jun. 2018.
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entre a Comunidade e o publico-alvo (adeptos e frequentadores); 2) na relagdo entre a
Comunidade e o fiel pertencente (quando se torna membro efetivo).

A Comunidade Golgota nasceu no ano de 2001, na cidade de Curitiba/PR, como
dissidente da Comunidade Zadoque, denominagao religiosa fundada em Sao Paulo, na década
de 1990. De acordo com os discursos iniciais das liderangas, ela tinha o intuito de representar
um espago, com oferta de liberdade doutrinaria e estilo visual com perfil juvenil. O inicio da
Golgota se deu a partir de um encontro entre o atual pastor da comunidade, Volmir de Bastos,
e alguns amigos. Apos um show de rock em Curitiba, do qual Bastos e sua esposa, Katia,
participaram e, depois, decidiram formar um grupo de ora¢do na capital paranaense. Ao

discorrer sobre a origem da Comunidade, Bastos (2010) relata:

Eu era seminarista. Fiz trés anos de semindrio. Minha esposa também era
seminarista, s6 que ela tava no primeiro ano. Eu terminei o seminario ¢ ela
ndo. A gente casou, ficamos mais um ano em Foz do Iguagu. Vim pra
Curitiba pra ver um show de uma banda 1a da Alemanha que eu gostava
muito, que a Zadoque divulgou. Eu vim pra Curitiba com ela e nesse tempo
a gente conhecia algumas pessoas aqui de Curitiba, tinha uns amigos aqui,
uns 4, 5. Eu tava na casa deles e chegou uma pessoa pra orar com a gente 1a
que eu nunca vi na vida. Essa pessoa, esse cara falou assim: olha, eu sinto
muito forte que eu quero te falar uma coisa - o tempo acabou 14 em Foz do
Iguacu! E pra vocé vir embora! Na verdade o meu coragdo ja tava em luta
com isso hd muito tempo. Eu sentia que Deus tava me jogando pra rua. S
que como eu nasci la era muito dificil eu deixar meus amigos, familia, tudo.
Mas aquilo queimou no meu coragdo, aquela palavra ali profética queimou
no meu cora¢do e queimou no coracdo da minha esposa também. Entdo
cheguei em Foz do Iguagu, vendemos tudo o que a gente tinha, entregamos
chave, aluguel, tudo 14, e viemos embora. Dai comegamos a nos reunir com
esses amigos todo final de semana comecei procurar igreja e nao achava em
lugar nenhum. Nao me encaixava em lugar nenhum. Frequentei as igrejas
batistas daqui, presbiterianas, umas comunidades ali, € eu ndo me encaixava!
Enquanto isso eu continuava me reunindo com o pessoal no sabado e disso ai
formamos a igreja. E comegou a crescer, crescer ¢ formou a Comunidade
Golgota. A gente ficou quase dois anos se reunindo e eu falei assim: galera,
acho que a gente ndo consegue ir pra lugar nenhum mais, né? Entdo, acho
que formamos a nossa que ¢ o que Deus quer! Ai eles me reconheceram
como pastor da igreja, ndo assim como pastor ordenado, mas como lider,
pastoreando eles, e foi assim que comecou a Comunidade Golgota
(BASTOS, 2010).

A fala do pastor®® elucida aspectos importantes. A comunidade teve por intuito

oferecer um espaco de identificagdo e de pertencimento aos jovens que ndo se encaixavam em

® Em entrevista, Volmir de Bastos (2010) mencionou que fez Seminario Teolégico em Foz do Iguagu, como
expresso na citagdo, mas que se ordenou pastor em Curitiba, apds ter sido pastoreado pelo pastor Edson, da
Batista Renovada de Curitiba, porém, em investigagdo mais aprofundada acerca do conceito de ordenagdo
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denominagdes religiosas mais tradicionais, por conta de seu estilo/estética, forma de louvor
(tipo de cantico), entre outros. A trajetéria de Pipe, como ¢ conhecido o pastor, expressa
como, em sua experiéncia, também buscou espagos de pertencimento em outras
denominagdes religiosas, mas ndo encontrou identificacdo. Por isso, juntamente com o grupo
de amigos, reconheceram que a possibilidade mais viavel seria fundar uma comunidade em
que se sentissem pertencentes, oferecendo as mesmas condigdes aos interessados.

A mudanca da cidade do Oeste do Parand, Foz do Iguacu, para a capital paranaense,
Curitiba, segundo Bastos (2010), foi obra de uma “revelacao profética”. Esta ¢ uma premissa
pentecostal de longa data e caracteristica de fundagdo da grande maioria das denominagdes
evangglicas, como ja foi problematizado no primeiro capitulo. Ao mesmo tempo, também ¢
caracteristica de denominacdes religiosas com perfil missionario, cujos integrantes saem de
suas localidades de origem e passam a atuar inclusive fora de seus paises. O intuito ¢ o de
levar a boa nova ao maior niimero de pessoas, elaborando as estratégias e taticas missionarias
de acordo com o que as liderangas de suas comunidades desejam também, internamente.

Um texto publicado no site oficial da Gélgota apresenta como comegou a comunidade:

No ano de 2000 éramos um grupo de oito pessoas com um sonho em
comum: Alcancar para o reino de Deus as tribos urbanas do underground
curitibano. Durante um ano nos reunimos buscando a maturidade do sonho e
a dire¢do estratégica para concretizagdo do sonho. Iniciamos nosso primeiro
local estratégico em Junho de 2001 [Um templo na Rua Clotéario Portugal].
Havia apenas um banco de madeira, uma cadeira de palha, e um violao
surrado. Logo de inicio o Senhor foi acrescentando outros que
compartilhavam do mesmo sonho. A estratégia era ter um local que
abragasse as tribos e suas expressdes culturais. Diante disso, tinhamos um
culto com uma proposta voltada para os roqueiros em geral. Louvor com
muito heavy metal, punk rock, hardcore, etc. Procuramos desde o inicio

(utilizado no Catolicismo), encontramos nas propostas de Seminarios graduagdo (bastante proximo das
Faculdades e Universidades Seculares, inclusive com certificagao). Os Seminarios teoldgicos oferecem cursos de
formacgao. Selecionamos o Seminario Gospel, com funcionamento nacional e internacional, com mais de 30 anos
de atuacdo. As modalidades dos cursos oferecidos sdo: a distancia, aperfeicoamento, nacional, internacional,
bacharel eclesiastico, graduagdo ministerial, pds internacional cristd, mestre, doutor e PhD. Sdo regidos pelo
Conselho Federal de Pastor “orgao privado sem vinculo com autarquia publica ou regulamentagdo do Governo
Federal que visa reunir de forma voluntaria pastores e lideres evangélicos no ambito nacional e internacional
para usufruir os direitos, regalias e prerrogativas da funcéo eclesiastica. Desde que esteja em comunhdo com
Deus e a Igreja”. Faz parte do Conselho a Associagdo Internacional de Juizes Eclesiasticos, Convengdo Geral das
Igrejas Assembléia de Deus, Convencado Batista Internacional, Conselho Federal de Pastora, Conselho Federal de
Pastor, Convengao das Igrejas ¢ Comunidades Autonomas ¢ Independentes, Convengao Internacional das Igrejas
Assembléia de Deus, Associagdo dos Pastores e Ministros Evangélicos do Brasil. Os cursos oferecidos pelo
Seminario sdo: Pastor, Bispo, Apoéstolo, Capeldo, Conferencista, Diacono, Evangelista, Presbitero, Missionario,
Cooperador, Reverendo, Profeta. Os valores e o tempo de duracdo dos cursos ndo estdo disponiveis no site,
apenas o valor dos materiais para o curso. No caso do curso de Pastor, o valor dos materiais ¢ de R$ 11.700,00
(Semindrio  Gospel:  Congresso  Internacional de Uncdo e  Consagragdo. Disponivel em:
http://www.seminariogospel.com.br/consagracao?gclid=Cj0KCQjwyYHaBRDvARIsAHkAXcugjN2uAgx[ Mc
KbgqyoYXfntx53iklT52wiQndLfmxC2m3-THko9ZR8aAiSOEALw_weB. Acesso em: 07 jul. 2018).
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anunciar o Evangelho puro e simples acerca da Cruz, do Amor e da Graga
do Nosso Senhor Jesus Cristo”.

Como mencionado anteriormente, ha pontos entre os discursos sobre os inicios das
denominagdes religiosas evangélicas. Com vista nisso, escolhemos a aba “Histdria”, no portal

da Bola de Neve Church, de Curitiba, para o comparativo. Segue o trecho:

Em Curitiba a Igreja Bola de Neve surge em 2004, com uma reunido de
aproximadamente 15 pessoas, que era realizada em uma sala de apartamento.
Com o passar do tempo, o lugar comecou a ficar pequeno, com isso houve
uma mudanga para um auditério de uma livraria cristd de Curitiba. ‘No
comeco foi um pouco complicado, pois a igreja estava crescendo e ndo
tinhamos pessoas para entrar nos ministérios e com isso eu era o atalaia, o
boas-vindas, a zeladoria, o diacono, o porteiro. Realmente os comegos ndo
sdo faceis, mas Deus honra até o fim’, comenta o pastor, André Marques,
conhecido como Sal. Nao demorou muito e a igreja teve que alugar seu
primeiro galpdo, localizado na Avenida Silva Jardim. Ndo demorou esse
galpao foi ampliado, para melhorar a infraestrutura dos banheiros, salas do
ministério infantil e administrativo. Nestes seis anos, foram realizados
cultos, festas, shows evangelisticos e vidas foram transformadas. Apos
receber algumas profecias que a igreja aumentaria o tamanho, o pastor
Marcelo Bigardi comecgou a procurar um novo local para o templo. Em
outubro de 2010, a igreja se mudou para um novo local, quatro vezes maior
do que a sede anterior, agora localizada na Avenida Marechal Floriano
Peixoto, 9853 — Boqueirdo. Com aproximadamente 3 mil cadeiras, desde a
mudanga, o Senhor tem cumprido as profecias que multiplicariamos para
novos membros e novas vidas que tém sido transformadas por Jesus®.

Apesar da missdo das denominagdes religiosas parecer, de certo modo, distinta, a
historia de que seu inicio se deu por reunides de pequenos grupos, em apartamentos, por obra
de revelacao profética ¢ base discursiva comum. As transferéncias conforme ha crescimento,
sendo também uma profecia divina, ¢ outro aspecto em comum. Portanto, ha competi¢des
entre as denominagdes religiosas evangélicas. Se observados os anos de alteragdes das duas
denominagdes religiosas acima, seja nos templos, seja nas midias, isso se evidencia, como em
Curitiba, que, quando a BNC inicia em 2004, a Goélgota transfere a sua sede para o Centro da
cidade no mesmo ano.

Na virada do século, a capital paranaense despontava, para os integrantes fundadores
da comunidade, como uma cidade emergente. Perfis culturais tribais como o dos
undergrounds seria a possibilidade de penetragdo em Curitiba. Tal publico ¢ mirado por

denominagdes religiosas que possuem a mesma caracteristica missionaria da Golgota, como

7 Comunidade Golgota: onde as pedras rolam. Disponivel em: http://comunidade.golgota.org/sobre/. Acesso
em: 12 de jun. 2018.
88 Bola de neve. Disponivel em: http://www.boladeneve.com/igrejas/curitiba. Acesso em: 8 jul. 2018.
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discutido no segundo capitulo. A Zadoque, da qual a comunidade ¢ dissidente, a Metandia, a
Caverna do Aduldo, sao exemplos.

Tais denominacdes religiosas surgiram nos anos 90, mas, historicamente, ja se
observava a presenga de movimentos com caracteristicas semelhantes na década de 70. As
paraeclesiasticas e seu principal expoente, o Jesus Movement, que se direcionava para
publicos culturais especificos e expressivos em seu momento de fundagdo, como os Ahippies.
Logo, ndo se trata apenas de voltar-se para grupos culturais dos quais os fundadores fizeram
ou fazem parte, mas de enxergar como potencialidade de publico-alvo expressdes culturais
que se apresentam evidenciadas diante do crescimento e das transformacgdes sociais.

No que se refere a decisdo do grupo em sediar a Comunidade Golgota na cidade de

Curitiba, a pesquisadora Patricia Villar Branco argumenta:

Curitiba ndo ¢ uma mera escolha. E a cidade natal de muitas bandas classicas
do extremo Metal nacional e representa nacionalmente o rock nos seus mais
diversos estilos. A cena do Metal cristdo nao ficou por baixo, a cidade conta
com bandas reconhecidas nesse circuito (Hawthorn, Azorrague, Desertor,
Metapolis, Seven Angels, Efrata, Krig, Never Die, Empiros), que - numa
clara alusdo ao proselitismo cristdo — levam (do seu jeito peculiar) suas
“palavras” por todos os cantos onde sdo chamados (BRANCO, 2011, p. 34).

Branco (2011) defende que as estratégias de direcionamento de denominagdes
religiosas, como a Golgota, dizem respeito ao que a grande maioria de seus lideres fundadores
encontraram e, muitas vezes, vivenciaram no cendrio brasileiro, especialmente na década de
80. Ou seja, originaram-se da profusdo de grupos culturais como o punk, alicercados pela
sonoridade do heavy metal, que os acompanha desde entdo. Foram adaptados do estilo
cultural secular para o gospel, como argumenta Cunha (2007), ou cristdo contemporaneo,
como vem sendo denominado recentemente pelas midias e liderangas cristds. Ao discorrer

sobre este cenario, Branco esclarece:

O mercado de musica brasileiro nesse momento comegava a correr em ritmo
parecido ao estrangeiro. Programas de TV e radio comegavam a aparecer
para tocar e falar de “Heavy Metal”. Esse talvez tenha sido o momento dos
primeiros passos do estilo no pais. Os rockeiros brasileiros puderam
acompanhar alguns festivais, como os shows do Alice Cooper em 1974, do
Queen em 1981, Van Halen e Kiss em 1983 - possibilitando a repercussao
do estilo e, naturalmente, o surgimento de novas gera¢des do rock pesado.
Devido ao inicio desse processo de transformagdes mididticas, a década de
80 ¢ o periodo da proliferagdo do Heavy Metal no mundo — certamente
paises “conquistados” pelo Heavy Metal posteriormente a sua “crise” de
popularidade nos paises onde originariamente surgiu, colaboraram para que
o género ndo morresse, pois 0 movimento punk surgia nesse periodo para
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reagir (com seu lema “do it yourself’) a “seriedade” do rock. Cabe aqui
tracar uma breve historia dessa musica no Brasil a fim de entender como o
cenario local — com seu atraso (no que diz respeito ao acesso as novidades
musicais) em comparagao aos Estados Unidos ¢ Europa — se desmancha num
cenario global nos tempos atuais. A consolidagdo do Heavy Metal entre a
juventude, devido a repercussao dos sucessos na midia, contribuiu para que
esse “choque de brutalidade” nas diversas camadas sociais fosse tratado
como um desrespeito na década de 80. Essa musica era vista como obscena e
perigosa, os fas como desviantes e marginais. Era cada vez mais comum
presenciar adolescentes cabeludos, vestidos de preto, “batendo cabega” em
shows e fazendo sinal de chifres com as maos (BRANCO, 2011, p. 11).

Volmir Bastos (2010), que cresceu na Igreja Presbiteriana do Brasil, em Foz do
Iguagu/PR, na década de 80, abandonou a igreja para vivenciar uma experiéncia com o
movimento punk. Era também guitarrista de uma banda de rock, seguindo a esteira do cendrio
abordado. A sua experiéncia com o estilo punk/rock ¢ justificada como um motivo cultural
para a sua existéncia religiosa. Experiéncia idéntica a do fundador da Comunidade Zadoque,

Antonio Batista, conforme abordamos no segundo capitulo.

Fui criado na Igreja Presbiteriana do Brasil. Meus pais se converteram a
Igreja Quadrangular, mas meu pai acabou indo pra igreja Presbiteriana
porque ele tinha dificuldade com o pentecostalismo. Na minha
adolescéncia um dos evangelistas chamou a minha mae de instrumento
do diabo. Ela se ofendeu e saiu da igreja. Nesse tempo que minha mae
saiu nos, os cinco filhos, saimos também; s6 meu pai permaneceu como
Presbitero da Presbiteriana. [...] Nesse tempo eu tive contato com a
cultura punk da época e fiquei doido com aquilo. O movimento veio e me
tomou o coracdo, a alma, toda a minha atencdo voltou para isso. Eu
assumi pra minha vida, pra minha familia ¢ comecei a viver isso. [...]
Com 18 anos eu tive a minha nova conversdo com Cristo. Meu irméo
mais velho tinha se convertido meses antes e me convidou: ndo ta a fim
de ir num retiro comigo? Eu que era punk, né? Falei pra ele: eu vou, 50
que eu vou do jeito que eu sou, ndo me pega pra colocar uma roupa
bonitinha pra ser aceito] Cheguei 14 e aquele siléncio, todo mundo
chocado comigo. Fiquei quatro dias e ninguém falou comigo. [...] No
ultimo dia, ja que ninguém conversava comigo, aquilo que o pastor tava
pregando eu prestava atengdo. Nesse dia esse pastor fez um apelo para
quem quisesse entregar sua vida pra Cristo. Quando eu vi, tava 1a na
frente! (BASTOS, 2010, Grifos meus)

O fragmento da entrevista revela aspectos de sua trajetéria de vida e familiar, atrelada
as transformacgdes socioculturais do movimento punk, vivenciadas nas décadas de 80 e 90,
bem como as transformacdes religiosas no campo do Pentecostalismo/Protestantismo. O
relato simboliza a conversdo evangélica do atual pastor ao Protestantismo, levantando
aspectos para historicizar a fundacdo da Comunidade, em Curitiba, e sua semelhanca, em

termos estruturais, com denominagdes religiosas de matriz Protestante historica. Um dos
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trechos da entrevista apresenta o incomodo que sentia na igreja que frequentava, porque ele
nao se identificava, ndo se sentia pertencente, em virtude de seu estilo de vida e de seus gostos
musicais.

A familia de Volmir pertencia a protestante historica Igreja Presbiteriana do Brasil.
Sua mae foi integrante da Pentecostal de segunda onda, em ascensdo na época, a Igreja do
Evangelho Quadrangular. O relato sobre o fato de a mae ter deixado a igreja por ter sido
chamada de instrumento do diabo pelo presbitero revela uma questdo teoldgica das
denominagdes pertencentes a tal matriz: a batalha de Deus contra o Diabo. Tal aspecto, por
sinal, tornou-se o elemento central para a profusdo das denominagdes religiosas da terceira
onda, o Neopentecostalismo, como ¢ o caso da Igreja Universal do Reino de Deus.

A narrativa também trouxe a tona a experiéncia familiar de conhecer outras
institui¢oes religiosas, além das de origem. Esse fendmeno, chamado de transito religioso,
acompanhou muitos evangélicos e, de certo modo, a propria sociedade brasileira, desde os
anos 80. Como Paulo Romeiro (2005) comenta, esse processo ocorreu porque estavam
“decepcionados com a graca”®. Complementando a questdo, é possivel inferir, a partir do
fragmento da entrevista, que, nesse periodo, nem igrejas de matriz historica, nem tampouco os
pentecostais, apesar de seus jeitos avivados de cantar, ndo aceitavam, com bons olhos,
expressoes culturais como os punks, ainda vistos como diabdlicos. Eis um dos motivos pelos
quais Volmir comenta que, quando voltou para a igreja e se converteu aos 18 anos num retiro,
passou quatro dias sem que ninguém o olhasse ou conversasse com ele. Logo apds, sai em
busca de um espaco que o aceite.

As igrejas emergentes possuem como caracteristica central a conversdo religiosa. Eis
uma tatica da comunidade Golgota quanto a sua nomeagdo. Os quatro evangelistas (Mateus,
Marcos, Lucas e Jodo) apresentam Golgota, em aramaico, como o lugar da caveira. Refere-se
a uma colina ou plato, fora da cidade de Jerusalém, que continha uma pilha de cranios; era o
local onde os condenados a morte eram crucificados. Entretanto, os convertidos, a partir de
Jesus Cristo, que morreu por todos e ressuscitou, abrindo as pedras de onde foi sepultado,
estariam salvos. O antigo formato do Site oficial da comunidade assim a apresentou,

justificando o slogan institucional — “Onde as pedras rolam!”

89 0 livro do tedlogo e historiador Paulo Romeiro (2005), que tem como titulo Decepcionados com a graga:
esperangas e frustragdes no Brasil neopentecostal, aborda as frustracdes de muitos fiéis com o protestantismo
historico, uma vez que muitos lideres falam pela “graca” de Deus, mas ndo oferecem solugdes para os problemas
contemporaneos. Diferentemente, os neopentecostais passaram a oferecer solu¢des imediatas para um mundo
aqui e agora, o que gera muito transito religioso entre evangélicos que estdo em busca de esperanca.
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No século Il Adao teria sido sepultado no lugar da caveira ou Golgota,
ou calvario, o mesmo local onde Cristo foi crucificado, seguindo a
profecia: Se a humanidade morria com Adao, ela poderia ressuscitar com
Cristo. A caveira de Adao teria sido lavada pelo sangue de Cristo para
que todos os filhos de Addo fossem remidos pelo ‘segundo Addo’™.

No fragmento, a questdo da Historia de Adao ter sido enterrado no mesmo local de
Cristo parece uma historia inventada que combina mais com a estética do metal golgotano, a
exemplo da ideia de que cristo remiu o pecado humano e abriu as pedras, que sdo
representadas pela Goélgota ndo apenas na estética do templo, mas na simbologia de que o
local do enterro ¢ também o do nascimento; do local do pecador ao local que se nasce uma
nova vida. Golgota, onde as pedras rolam!

O trecho também permite identificar um dos principais estilos de missionarismo
sociocultural, proposto pela denominacdo religiosa. Os lideres admitem colocar-se a servigo
dos pecadores, dos excluidos da sociedade, das minorias, dos que ndo se encaixam em
determinados padrdes. Nao apenas em discursos mididticos, mas presenciais, observados
durante a producdo da pesquisa, a comunidade defende a premissa de que ndo pressiona os
fiéis, de modo direto, a conversdo. Vale lembrar que essa é uma prerrogativa desde a época da
Reforma (a decisdo deve partir do individuo, a transformacao ¢ operada diretamente por
Cristo sobre o sujeito). Também ¢ protestante a ideia de que a vida na comunidade dos crentes
concorre para o cultivo da nova vida em Cristo (MASCHIO, 2016).

Nesse viés, se Adao foi pecador, Cristo redimiu-o juntamente com todos, ao derramar
o seu sangue, dando a vida pelos pecadores, entdo, quem fara tal obra na vida do fiel, ¢ o
Espirito Santo. Essa ¢ uma crenga pentecostal, presente nas duas primeiras ondas. Também,
aqui, ja encontramos indicios de como os discursos dos pilares golgotanos aparecem e se
movimentam: a salvacdo e a graca sdo direcionadas aos adeptos e frequentadores e, ndo
necessariamente, aos fiéis membros. Afinal, para aceitar Jesus como seu Salvador, pela graca
de Deus, ndo precisa ser membro de nenhuma igreja ou denominacao religiosa evangélica.
Basta aceitar, segundo a concepgao das liderangas golgotanas.

Por meio das midias, também ha discursos de fusdo entre o que as liderancas
denominam como cultura underground (do punk-rock) e o evangelho. Em entrevista ao blog

AttitudeJC, em junho de 2009, Volmir afirmou:

A fusdo acontece naturalmente, uma vez que viemos desse meio. SOomos
roqueiros que se converteram a Cristo. Portanto, ndo estamos nos fazendo

70 (Comunidade Gélgota. Disponivel em: http://comunidade.golgota.org/. Acesso em: 15 jul. 2012).
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de loucos para ganhar os loucos. Nos somos loucos! (RISOS). Os valores
que permanecem s3ao os mesmos universalmente aceitos pela fé crista
como absolutos de Deus. Diferenciamos apenas o que é cultura nociva a
fé e a vida, daquilo que ¢é cultura passiva e que ndo necessariamente
agride a minha fé em Cristo. Acreditamos que a musica rock, roupa preta,
piercings, tatuagens, cabelos compridos nao agridem nossa fé. Nao ha
nenhuma imposi¢do cultural sobre os membros. Ninguém ¢ obrigado a
nada neste aspecto. Agora, quando estamos falando de absolutos na ética
cristd, o assunto ¢ outro e funcionamos como qualquer outra igreja neste
mundo funciona™.

O argumento do pastor justifica a existéncia da comunidade como um diferencial
devido as questdes culturais ndo impostas. Ao mesmo tempo, enfatiza a €tica cristd como o
elemento de apresentacdo da Golgota com funcionamento semelhante ao de qualquer outra
denominacdo religiosa. A fala do pastor Volmir “Funcionamos como qualquer igreja neste
mundo funciona” permite a observagdo de que talvez a revolucao prometida pela Comunidade
Golgota seja estética. Nao apenas no sentido de que as alteragdes de discursividade
observadas ao longo da andlise das fontes tenham remetido a contrariedade no sentido das
definigdes iniciais de igreja emergente, mas de que nao foi apenas o pastor da Golgota que
mudou o discurso nos anos de 2015, especificamente. Ele mudou porque a grande maioria das
igrejas e denominagdes religiosas mudaram. Questdes como politica, género, homofobia,
feminismos tornaram-se tonica no pais ¢ no mundo. Automaticamente, as agremiagdes
religiosas também foram atingidas pelos discursos.

Todavia, a fusdo entre a cultura do rock e a proposta de evangelismo religioso sdo
apresentadas e representadas como constituicdes naturais dos sentidos de ser evangélico de
sujeitos, que vivenciaram esse contexto secular brasileiro, entre as décadas de 1980 e 1990.
Também funciona como o “chamado”, o convite para frequentar, ndo essencialmente
pertencer.

Concernente a composi¢ao identitaria da Comunidade Golgota, em cultos presenciais e
online, visualiza-se o local como um templo que parece uma garagem antiga, sem placa, um
barracdo rustico, todo pintado de preto. O altar ¢ um palco, assemelhando-se a um show de
rock secular. Os teldoes e as luzes completam o cenario. Nos fundos, hd uma espécie de
cozinha, onde sdo vendidos refrigerantes, agua e acessorios como chaveiros, jaquetas,

camisetas, cd’s e dvd’s de bandas. A seguir uma fotografia de um culto na Gélgota:

& (Conheca melhor a comunidade Golgota. Disponivel em:

URL:http://attitudejc.blogspot.com.br/2009/07/conheca-melhor-comunidade-golgota.html. Acesso em 16 mar.
2016).
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Fotografia 1 — Acervo Facebook Comunidade Golgota

Por meio de pesquisa de campo etnografica foi possivel realizar algumas observagdes
e, consequentemente, constatacdes. Entre os anos de 2010 e 2014, frequentei os cultos de
domingo, semanalmente. Também, entre 2010 e 2015, acompanhei a movimentacdo da
denominagdo religiosa em todos os canais mididticos, os quais dispdem e apresentam
informacgodes ao internauta. Na entrada do “templo”, ha uma equipe de boas-vindas, que anota
os nomes dos participantes e repassa para o pastor, que a acolhida de forma descontraida e
coloca o publico de pé em saudagdo aos visitantes. Pratica bastante comum em igrejas
pentecostais como a Assembléia de Deus.

Durante os anos em que frequentamos os cultos, em varias pregacgdes o pastor abordou
a juventude a partir do relacionamento entre pais e filhos. Inclusive, esta ¢ uma questdo que
aponta mudancas ao longo da trajetoria propria da comunidade. Inicialmente, pelo fato de se
apresentar como uma igreja alternativa, emergente, no cendrio evangélico, “de jovens falando
para jovens” ela causou polémica e, por vezes, conflitos com outras denominagdes religiosas
mais tradicionais. Muitos pais, em sua maioria evangélicos, chegaram a procurar as liderancas

preocupados com os filhos estarem frequentando os cultos. Tal experiéncia ndo ¢ intrinseca a
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Golgota. Outras denominagdes religiosas vivenciaram a mesma situacdo e boa parte dos
integrantes relataram conflitos com os familiares’2.

E possivel citarmos aqui algumas hipoteses, além do ja mencionado estranhamento
causado entre protestantes/pentecostais e os emergentes, no que se refere a cultura. No caso
da Golgota, Volmir, que tinha 29 anos quando fundou a comunidade, foi envelhecendo com
ela, do mesmo modo que muitos membros, inclusive entrevistados, que acompanham a
denominagao religiosa desde os seus primeiros anos de fundacdo. Em 2005 Volmir tornou-se
pai. A partir de tal consideracao ¢ possivel dizer que além de pai, ele adota a caracteristica de
ser um lider carismatico, como a grande maioria dos pastores neopentecostais e alguns padres
catolicos. Também pode ser considerada a ideia de Paul Freston (1993) de que muitas igrejas
evangglicas, especialmente nos anos 90, contavam ou com um lider que atuava como pai de
sua membresia ou como um lider mais tradicional e com tom agressivo, repressivo e punitivo
diante de seus fiéis.

No que concerne a postura de Volmir em agir como pai para o seu rebanho, a
entrevista do lider do Ministério Infantil oferece alguns indicativos. Ele comentou sobre a
postura do pastor da Golgota, que, ao agir como um pai, desperta a identificagdo de varios
visitantes e integrantes, porém, ao invés de um pai tradicional, radical, agressivo, apresenta-se
como um pai mais moderno, amoroso, conselheiro, amigo. A propria questio de muitos
desigrejados ou sujeitos que enfrentam situacdes de desestrutura familiar (como o proprio
Volmir enfrentou), conflitos geracionais em casa, podem encontrar na figura diferenciada do
pastor, um ponto positivo para seguir nao apenas a experiéncia religiosa, mas de enfrentar o

mundo e agir dentro da familia.

O Pipe ¢, vamos dizer assim, seguindo a analogia biblica, né? Eu como
ovelha, o Pipe ¢ meu pastor! Entdo ele ¢ o cara que td me guiando: ¢ por aqui
que vocé tem que seguir, € por aqui que vocé vai seguir as coisas, ¢ por aqui
que vai dar certo! E pela graga e nunca a lei, entendeu? Ele ndo prega a lei,
ele prega a graca de Deus, o amor de Deus! Entdo assim, ¢ como um pai e
uma mae. Pai e mae ama a gente, s0 que eles querem me ver bem. Se o meu
pai me ver pegando um brinquedo de um amiguinho meu, meu pai ¢ minha
mae vao me bater, vAo me colocar de castigo, porque isso ta errado. Estou te
fazendo isso, filho, porque eu te amo! Eles ndo estdo fazendo isso porque ¢
errado e vai te dar cadeia! E porque é esse lado que o Pipe prega, o amor de

2 Matérias sobre a Bola de Neve Church elucidam a questdo: Bola de neve (2013). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=Ue6vgSyxByk. Acesso em: 13 jun. 2018; da RPC sobre a Golgota:
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=s4lqeOyEGIE. Acesso em: 13 jun. 2018, além de estudos na
area de psicologia como os de Ana Paula Sesti Becker, Ténia Paza Maestri, Sueli Terezinha Bolato (2015), de
antropologia como de Rafael da Silva Noleto (2016).
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Deus, a gragca de Deus, ¢ ndo a lei como muitos pastores fazem!
(MATEUS”, 2014).

Mediante o discurso do entrevistado, talvez seja possivel inferir um pouco de como a
doutrina, pelos pilares, comeca a ser introjetada. Nao estamos falando de algo dado, mas de
uma movimentacdo. Apds aceitar Jesus, por exemplo, contar com a graga de um Deus
amoroso, expressa num pastor que age como um pai para o seu rebanho, pode levar alguns
frequentadores a se tornarem adeptos da comunidade. Esse ¢ o caso do proprio entrevistado
em sua trajetéria na Golgota. E preciso discutir que, apesar da postura do pastor como pai
(significado da logica de pequenas comunidades de igrejas catdlicas também), que pode
causar identificacdo e, talvez, ampliacdo do rebanho dentro da comunidade, ha outras
situagoes referentes ao possivel crescimento ou nao da comunidade, no decorrer do tempo,
pois, conforme participacdo em shows promovidos pela Golgota e, nos cultos aos domingos,
observamos que o publico frequentador € praticamente o mesmo.

Nos sédbados ha uma rotatividade maior de visitantes, que nao a frequentam nos cultos
de domingo, nem tampouco se tornam membros ativos. Varios jovens aparentam frequentar
aos shows porque gostam do estilo musical e do visual do templo e dos integrantes. Eles sdo
atraidos pela musica, que muitas vezes nao ¢ sequer um rock gospel. Adotando praticas
semelhantes a da Comunidade Zadoque, a Golgota costuma abrir seu espaco para outras
bandas curitibanas de rock secular aos sabados. Todavia, com a pesquisa etnografica
percebemos que, a partir de 2016, a Golgota deixou de realizar shows seculares neste dia da
semana. Segundo o lider do Ministério Infantil, os shows serviram durante anos para auxiliar
a denominagao religiosa financeiramente, porque muitos fi¢is nao contribuem com o dizimo
assiduamente. O pastor, pressionado por muitos fiéis que ndo viam tal pratica como
condizente ao que se espera de uma denominacao religiosa evangélica, suspendeu os shows
seculares aos sabados.

Nao dispomos de dados para explicar qual grupo interno pressionou o pastor para que
ndo mais promovesse shows de rock seculares no templo, mas a ideia remete-nos a0 modo
como inumeras missiondrias e obreiras, seja do catolicismo, seja dos grupos evangélicos,
acabam agindo de modo até mesmo mais rigido, doutrindrio e conservador do que o proprio
padre, pastor de uma determinada localidade, diante de determinadas situagdes que
questionem a doutrina religiosa ou possam levar a quebra de paradigmas.

A narrativa do lider do Ministério Infantil auxilia na questao:

73 Exceto o pastor da comunidade, optamos pela utilizagdo de codinomes para os entrevistados. A escolha seguiu
a ordem dos evangelistas, que permitem a nomeagao Golgota. Sdo eles: Mateus, Marcos, Lucas e Jodo.
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O publico que ta dentro da Golgota ele vai pra la muito mais porque ele é
convidado pela propria igreja a participar ou ele ingressa pelos shows de
sabado, muito mais por um convite do que escolha dele, por uma iniciativa
dele. Tipo: ah, vamo 14, vamo conhecer, vamo assistir a um culto! Ao estar
la, se identifica e entdo resolve fazer parte daquele corpo! Por isso o
crescimento da Goélgota também nao é explosivo, né? Mas significativo sim,
podemos dizer! Por isso quando vocé compara com a Bola de Neve eu ndo
vejo semelhanga entre as duas, Mara, tirando quem ta la dentro, o publico.
S6 que o foco do publico da Bola de Neve nao chega a ser um cara tao
underground, apesar de ter pessoas assim também. Mas ¢ um cara mais
relax, como a gente ¢ acostumado a rotular ali: ¢ um cara mais regueiro,
surfista! Claro que tem pessoas bem normais no sentido tradicional também
dentro da igreja deles, s6 que o publico da Goélgota é o cara mais
underground mesmo que ta ali, sdo poucos que ndo sdo realmente
underground que tdo 14 dentro. Mas eu ndo creio que seja o foco da Golgota
o crescimento da igreja, ndo propositalmente, pelo menos. Mas se for a
vontade de Deus, que seja assim. (Risos) Pode até crescer, mas eu nao vejo e
ndo acho que seja esse o foco! (MATEUS, 2014, Grifos meus).

O discurso do lider permite discutir o comparativo que, durante a sua entrevista,
tentamos estabelecer entre a Golgota e a Bola de Neve Church. Em canais de comunicacao,
inclusive, ambas sd3o comparadas, admitem suas liderancas ao concederem entrevistas
conjuntamente’®. Embora o entrevistado afirme que s6 vé comparativo entre as duas, ao se
tratar do publico, € possivel estabelecer um contraponto e mencionar algumas evidéncias para
compara-las. A Bola de Neve, por ser infinitamente maior em tamanho e membresia,
direciona-se também ao publico underground, mas nao especificamente a ele, como faz a
Golgota. Ambas apresentam proposta de miragem para o publico juvenil, desde quando o
apostolo fundador (Rinaldo Luiz de Seixas Pereira), membro da Igreja Renascer em Cristo e o
fundador da Comunidade Zadoque (Antonio Batista), também fazia parte da igreja, com
atuagdo em Ministérios de Evangelismo Juvenil.

Ademais, do mesmo modo que a comunidade Golgota apresenta a oferta de tratamento
para diferentes vicios como alcoolismo e drogadi¢cdo, bem como aconselhamento para
problemas derivados da desestrutura familiar, a Bola de Neve também o faz, inclusive anos
antes da Golgota inicid-lo. No entanto, pelo tamanho e estrutura da BNC, ela conta com
psicologos, clinicas de reabilitagdo, publicagdo de livros de autoajuda, entre outros. A
Golgota, diferentemente, centraliza suas possibilidades de cura nos eventos que promove, nas
pregacdes em cultos, no trabalho missiondrio nas ruas de Curitiba e no aconselhamento com o

pastor.

74 £ exemplo a entrevista de liderancas da Goélgota e da BNC, de Curitiba, ao programa Destaque, afiliado da
SBT, em 2010. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=0]UNyK7IArM. Acesso em: 14 jun. 2018.




131

Retomando o didlogo com fragmentos da entrevista do lider do ministério infantil,
além da questdo da rotatividade do publico atraido para os shows aos sabados, durante
aproximadamente doze anos, € possivel verificar outras tentativas da comunidade de seguir a
sua proposta de assistencialismo, missionarismo e, a0 mesmo tempo, buscando conversdes.

Em suas palavras:

Existem varios ministérios que atuam € ao mesmo tempo fazem
evangelizagdo, digamos assim. Entdo tem alguns trabalhos que ¢ feito aos
sabados com o pessoal que td no Largo. Tem o café¢ da manha para os
moradores de rua, ali na Eufrasio Corréa, do Shopping Estacdo. Entdo ali é
feito café pros moradores de rua. Tem um trabalho que ¢ feito com os
travestis, prostitutas de rua e ndo ¢ um trabalho de simplesmente chegar 14 e:
Jesus te ama, o que vocé faz ta errado! Tipo assim, ele chega 14 e vao falar
com o pessoal da prostituigdo, que ta trabalhando de madrugada. Eles
chegam com um lanche: oh vocé€ quer comer alguma coisa? Quer tomar um
café? Quer tomar alguma coisa? E ai vai mostrando. E ai é onde vem a
questdo dos ministérios, principalmente com a questdo da lideranga. Por
exemplo, tem um grupo que ta ali assistindo essas pessoas: o que vocé ta
precisando? S6 que € uma igreja pequena, ela ndo tem um poder fisico e
financeiro muito grande, até porque a questao ali do publico, ndao chega a ser
um publico financeiramente abastado, nessa parte de assisténcia financeira
nao chega a ser tanto, eles s6 ndo tém mesmo, mas a igreja consegue assim,
pela divisdo das liderancas, mesmo pequena, o publico ¢ bem assistido!
(MATEUS, 2014).

A fala do lider mostra como pessoas sdo atraidas pelas midias e pelas agdes
missionarias, sem que o publico, de modo geral, aumente. Em geral, ele parece realmente
manter-se estavel ao longo dos anos. Por outro lado, revela um aspecto interessante. Enquanto
varias denominagdes religiosas entregam panfletos, jornais, revistas, pratica comum entre
missionarios da Assembleia de Deus e Testemunhas de Jeové, a proposta da Golgota ¢ a de
apresentar um missionario que conviva com as dores do mundo ao invés de afastar-se dele.
Essa ¢ uma postura divergente da grande maioria das denominagdes religiosas protestantes e
pentecostais, sem contar que a pratica também lembra um tipo de missionarismo dos
franciscanos: ajudam, sdo também filantropicos, mas no fundo o objetivo parece ser o de
trazer fiéis para sua comunidade.

A revelacdo ¢ dada a partir do momento em que o missiondrio consiga oferecer ao
sujeito uma proposta de cura para os seus vicios, para as suas dores e problemas. Derivados
de doencas consideradas pelos entrevistados como espirituais, o individuo pode encontrar
amor, perdao, forca, piedade, ndo apenas num templo, mas na figura de Cristo € no envio de
mensageiros ¢ missionarios dispostos a ajuda-lo. Com isso, percebe-se que a Golgota, do

mesmo modo que outras denominagdes religiosas emergentes trabalham no vazio deixado
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pelas igrejas e denominagdes religiosas mais tradicionais, isto €, aquele que ndo se identifica
com outras igrejas, talvez excluido delas, ¢ acolhido pela comunidade religiosa, pois merece
piedade. Por isso, shows musicais e a filantropia sdo as principais taticas utilizadas para atrair
publico.

Num segundo momento, apds atrair os adeptos e frequentadores para dentro dos
templos, ¢ quando se inicia o discurso da conversao, ligado ao paradigma: para ficar, para
pertencer, para herdar o Reino dos céus, estar salvo, o fiel precisa mudar e se enquadrar a
doutrina, como serd problematizado na sequéncia. Aqui, apesar de uma pratica diferenciada
do evangelismo tradicional, o caminho final acaba sendo o mesmo das demais igrejas

neopentecostais.

3.2. “O ROQUEIRO, ELE SE ACHEGA NESTE LUGAR”: A ORGANIZACAO DA
COMUNIDADE GOLGOTA E SEU PROJETO RELIGIOSO

Desde 2001, ¢ pratica da Golgota’® reunir seus adeptos fiéis aos domingos. As 18h00,
varios jovens, atraidos pela musica do rock e diferentes estilos representantes, para louvar a
Deus de um modo nada habitual se comparado a estrutura das instituicdes evangélicas mais
tradicionais. Desde 2004, quando a sede foi transferida para o Centro da cidade de Curitiba,
na Rua Visconde de Guarapuava, ha uma tendéncia a permanéncia dessa pratica. Por sinal, o
louvor ocupa a maior parte do tempo do ritual e, nele, os fiéis tém abertura para expressarem
sua conexdo com Deus como quiserem. E possivel considerar que os cultos, uma vez por
semana e apresentagao de shows de rock nos finais de semana, sdo praticas desde os primeiros
anos de fundacao da Comunidade Zadoque, da qual a Golgota € dissidente e seguiu a mesma
linha, inclusive no formato de culto. H4 completa liberdade, conforme observamos

presencialmente, bem como pela fotografia a seguir.

5 Além da dissertagdo de Branco (2011), ja referida anteriormente, mencionamos a monografia de Lais Candida
Ferreira, apresentada em 2013, intitulada Geragdo que canta: as faces do rock na cultura evangélica juvenil
brasileira (1990-2010). Ha pontos de toque entre os dois trabalhos e, também, com a proposta da presente Tese.
Além de nds trés adotarmos, como uma das praticas metodologicas de pesquisa, a etnografia, o aspecto que nos
uniu foi a observancia do estilo/estética do rock como eclemento central na tentativa de construgdo das
identidades e pertencimentos dos golgotanos.
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Fotografia 2 — Acervo Facebook da Comunidade Goélgota

As luzes ficam acesas no barracdo preto apenas no inicio e no final dos cultos, quando
apresentam-se os visitantes, pregam e fazem a ora¢do final. H4 um tom de espetacularizagdo
no ritual, uma espécie de tentativa de causar a sensagdo de que o fiel esta num show de rock
secular, s6 adaptado ao universo cristao, no sentido das letras das cangdes. O publico parece
representar uma espécie de espectador nos cultos, por parte da comunidade. Como disse o
pastor Pipe, em entrevista a Revista RPC, afiliada da Rede Globo, em 2011, “O roqueiro, ele
se achega neste lugar”’¢! Esta sempre foi uma postura da comunidade em se tratando de culto,

desde seu primeiro templo, na Rua Clotario Portugal, em 20017’

. No entanto, desde que ela
foi transferida para a regido central de Curitiba, em 2004, ha clara investida no sentido de

criar um clima (palco, luzes, pintura) para que o roqueiro se achegue ali.

6 Matéria da  Comunidade  Golgota na  "Revista RPC" (2011).  Disponivel  em:
https://www.youtube.com/watch?v=s4lqeOyEGIE. Acesso em: 14 jun. 2018.

7 E possivel observar o espago nio apenas do culto, mas do templo ¢ da membresia golgotana, ainda nos tempos
da Zadoque, pela reportagem do Bom dia Parana (2003). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=GrQdEbxrW 1s. Acesso em: 20 de jun. 2018.




134

Houve um contexto, no entanto, para que a espetacularizacdo dos rituais, em igrejas
emergentes, tenha encontrado espago. Como admitiu Lais Ferreira (2013), em trabalho de

conclusdo de curso sobre a Comunidade Golgota:

O abandono dos tradicionais usos e costumes foi uma porta para mudangas
maiores dentro do campo religioso. No final da década de 1980 surge o
movimento gospel, que foi crescendo e ganhando espago até mesmo entre as
igrejas historicas. Inicialmente de cunho musical, incorporando ritmos
condenados pelas outras igrejas protestantes como o rock, a lambada, o rap,
entre outros, esse movimento, cuja importancia ultrapassa sua natureza
musical, veio para ficar porque se apoderou da juventude crente
(FERREIRA, 2013, p. 13).

’

E nessa desinterdigdo de 4reas da mundanidade que os jovens evangélicos
encontraram guarida nas Ultimas décadas, facilitados pelas ofertas de igrejas e denominagdes
religiosas como a Igreja Renascer em Cristo, a Bola de Neve Church, a Comunidade Zadoque
e a Golgota. Isto além das influéncias sofridas por tais denominagdes religiosas, das
paraeclesiasticas desde os anos 70, consideradas como evangelicais’® (nem fundamentalistas
nem ecuménicas) devido a trés caracteristicas centrais: conversionismo, ativismo (na
evangelizagao), biblicismo e crucicentrismo (FRESTON, 1993).

Ao invés do afastamento e da condenacdo, como pratica de muitas denominagdes
religiosas, ndo apenas do seio evangélico, passa a existir, por parte de grupos mais juvenis, a
oferta de espagos de engajamento, socialidade e sociabilidade entre eles. Como pontuamos,
eles passam a atuar no vazio, no espago deixado pelas igrejas e denominagdes religiosas de
praticas mais tradicionais. Possivelmente, podemos observa-los como lugares de seguranga,
em comunidades, diante de problemas familiares, doengas, vicios, falta de dinheiro,

desemprego, dentre tantos aspectos que caracterizam o mundo contemporaneo. Os mesmos

8 Também ¢ possivel verificar que, na Igreja Apostolica Romana e na Igreja Catélica Ortodoxa Romana, o
evangelismo ou cristianismo evangélico, do século XVII, surgido ap6s a Reforma Protestante, tornou-se uma
vertente organizada apds os metodistas, puritanos e calvinistas, ambos na Inglaterra dos petistas, algo
significativo nos Estados Unidos dos séculos XVIII e XIX, atraindo adeptos em nivel mundial. Retne
submovimentos como a Igreja Batista, o Movimento Carismatico e¢ o cristianismo nao-denominacional. O
evangelicalismo ndo da énfase ao ritual, mas a piedade do individuo, exigindo-lhe que cumpra compromissos
ativos, incluindo: A necessidade de conversdo pessoal ou de renascer em Cristo, além de grande respeito pela
autoridade biblica, destacando os ensinamentos que proclamam a morte redentora ¢ a ressurrei¢do em Jesus. Tais
aspectos distintivos, juntos, formam o quadrilatero de prioridades, que sdo a base do evangelicalismo:
conversionismo (a partir da aceitagdo de Jesus como Unico salvador, o sujeito se converte ao cristianismo),
biblicismo (crenca da doutrina cristd a partir da Biblica como o principal instrumento de graga e salvagdo),
crucicentrismo (identificada a mesma cruz que pesou em Cristo, o fiel segue-a) e ativismo (passar adiante o que
aprendeu com os ensinamentos cristdos aos que podem estar sofrendo das mesmas dores que ele) (FRESTON,
1993).
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elementos também aparecem em varios relatos da membresia golgotana, que serdo abordados
no decorrer do capitulo.

No capitulo 2, discutimos historicamente o conceito de juventude, discorrendo no
sentido de como o século XXI apresentou o jovem como um desafio impar as sociedades,
visto que ele ndo atua apenas o papel de transformador social, mas também o de integrado,
adulto, estudante e trabalhador, que nos desafia a conhecer suas culturas e modos de vida,
neste caso, dentro das denominagdes religiosas evangélicas. Diante de um fendmeno flexivel,
movel e fluido, observamos as juventudes a partir de seus estilos de vida em comunidade,
suas diferentes expressdes culturais, as formas de socialidade e sociabilidade como forma de
engajamento e de como encaram o mundo, a participacao e criacdo nas esferas do poder, do
conhecimento, da economia, da religido.

Principalmente pds-anos 70, com os avangos comunicacionais, ¢ que vimos um
florescer dessa juventude religiosa, possiveis de serem vistos enquanto organizacao religiosa,
desde o Movimento de Jesus, a Mocidade para Cristo, os Atletas de Cristo, o Jovens como
uma Missdo, os engajamentos juvenis da Igreja Renascer em Cristo e da Bola de Neve
Church, chegando até atuagdes juvenis em denominagdes religiosas como a Metanoia, a
Zadoque ¢ a Golgota.

A modernidade liquida™ parece caracterizar boa parte desses movimentos religiosos
mais recentes. Por isso ndo se trata apenas de caracterizar a Comunidade Golgota como
comunidade porque ela assim se apresenta, mas de concordar com Zygmunt Bauman que a
organizacdo em comunidade parece ser a busca por seguranca no mundo atual, podendo
auxiliar no funcionamento da Goélgota em comunidade no sentido do refgio, de representar
um gueto dentro do gueto. Nesse sentido ela pode até expressar um aspecto de diferenciacao
das demais igrejas e denominagdes religiosas por conta do modo como seus fieis a vejam e

nao, em si, do que ela ofereca. Nas palavras do autor:

A palavra comunidade soa como musica aos nossos ouvidos. O que essa
palavra evoca é tudo aquilo de que sentimos falta e de que precisamos para
viver seguros e confiantes. E o tipo de mundo que ndo esta,
lamentavelmente, a nosso alcance — mas no qual gostariamos de viver e
esperamos vir a possuir. [...] Nao ¢ s6 a dura realidade, a realidade

9 Na perspectiva de Zygmunt Bauman (2001), a revolucionada modernidade ¢ liquida, efémera e, por vezes,
irreal. Em sua obra Modernidade Liquida, o filésofo polonés atribuiu a modernidade contemporanea, chamada
pés-modernidade, a mesma plasticidade dos liquidos: leve, liquida e mais dinamica que a modernidade solida,
transbordando, penetrando lugares, contornando o todo. Nela, o individuo também flui, ainda que podendo ser
responsabilizado por suas agdes e reagdes, visualizado como individualista, mais livre para questionar e refletir,
reclamar e reivindicar.
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declaradamente ndo comunitaria ou até mesmo hostil a comunidade, que
difere daquela comunidade imaginaria que produz uma sensagdo de
aconchego. Essa diferenca apenas estimula a nossa imaginacado a andar mais
rapido e torna a comunidade imaginada ainda mais atraente. [...] O que cria
um problema para essa clara imagem ¢ outra diferenca: a diferengca que
existe entre a comunidade de nossos sonhos e a comunidade realmente
existente: uma coletividade que pretende ser a comunidade encarnada, o
sonho realizado e exige lealdade incondicional e trata tudo o que ficar aquém
de tal lealdade como um ato de imperdodvel traicdo. A comunidade
realmente existente, se nos achassemos a seu alcance, exigiria rigorosa
obediéncia em troca dos servigos que presta ou promete prestar (BAUMAN,
2003, p. 9-10).

Tal contexto ajuda-nos a caracterizar o modo como a comunidade Golgota se
apresenta. Por intermédio de seus cultos, acompanhamos espetaculos estilisticos e estéticos,
permanecendo o cunho cristdo ou voltado a ele, o que representa o que Mircea Eliade (1986)
discutiu como a jun¢do entre o sagrado e o profano. Diante do metal cristio: musica,
religiosidade e performance na Comunidade Goélgota, Branco (2011), produziu-se um trabalho
pontuando a comunidade como inserida no campo religioso contemporaneo pos-movimento
gospel. Tendo como suporte a midia e a musica, manteve suas praticas evangelizadoras
baseadas na aceitacdo do universo secular, ndo-religioso, que foi, por muito tempo (e ainda
permanece em algumas doutrinas), um universo nao permitido entre o sagrado e o profano.

Branco (2011) designa a Goélgota com uma proposta de igreja emergente, que oferece
uma liberdade de cultuar e viver a f¢ como o fruto de uma forma secularizada adequada a
atualidade. E a liberdade de culto que propicia fendmenos performaticos no louvor golgotano,
numa jung¢ao equilibrada entre o sagrado e o profano (um louvor brutal e agressivo do heavy
metal adaptado a um discurso cristdo de salvagdo, amor e cura pela aceitacdo de Jesus Cristo
como Senhor), idéntico ao que promove a Comunidade Zadoque, em Sao Paulo. Novamente,
encontramos indicios da movimentagdo discursiva da comunidade, afinal este ¢ o primeiro
discurso utilizado, voltado para quem deseja integrar, e ndo, necessariamente, pertencer.

Outro trabalho, o de Ferreira (2013) demonstra a Comunidade Golgota como a
representante de uma “geracdo que canta”, constituindo as faces do rock na cultura evangélica
juvenil, entre os anos de 1990 e 2010, a qual representa o campo religioso brasileiro a partir
da pés-modernidade, com uma capacidade de se readequar as novas realidades sociais e
culturais. A autora aponta como, nesse cendrio, as distingdes entre o sagrado e o profano tém
se tornado cada vez mais ténues. A insercdo do rock, ressignificado na Golgota, género

musical associado a uma cultura rebelde e, até mesmo diabdlica, encontrou na comunidade
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um espago religioso de identidade e pertencimentos culturais de coesdo, com fortalecimento
de representacao juvenil mais ativa e interventora, nas Ultimas duas décadas.

Uma vez que concordamos com as analises construidas pelas duas autoras e também
verificamos tais constitui¢des nos discursos de lideranca e membresia, no trabalho de campo
durante os cultos, na realizacdo de entrevistas e na andlise do ciberespaco, tragcamos o objetivo
de entender como se estrutura organizacionalmente a Comunidade e qual o seu projeto
religioso. Assim, relatamos alguns indicativos levantados durante o trabalho de campo,
realizado a partir da metodologia da historia oral. As células®’, o grupo de estudos biblicos®!,

132 e a frequéncia aos batismos®® sdo ofertados apenas para a membresia da

a escola dominica
Comunidade. Visitantes e pesquisadores sabem da existéncia dos mesmos, por se tratar de
estrutura eclesiastica das denominagdes religiosas evangélicas de modo geral, porém nao ha
acesso para alguém de fora da Comunidade (a ndo ser que deseje tornar-se membro).

Apesar do trabalho etnografico e da desenvoltura com as entrevistas orais, nao
encontramos possibilidade de resposta durante o trabalho de campo, para tais questdes. Por
isso, além dos cultos, os ministérios e os eventos promovidos (dentro e fora da denominacao

religiosa), destacamos ainda aquilo concernente a problematizacdo da organizagdo

institucional.

80 O principal dado que dispomos para a discussdo ¢ um trecho da entrevista do lider do Ministério MotoClube.
Ele comentou que “dentro da igreja tem grupo caseiro, também pras pessoas que moram la no sul de Curitiba,
fora a reunido de orag@o. Eu pego e ligo pra galera pra gente se reunir em uma casa, a gente vai tomar um cafe,
trocar idéia e falar sobre a palavra, coisa simples. Como se fosse uma célula familiar, mas néo ¢ pra quanto mais
pessoas ir melhor, entendeu? Sao grupos de amigos pra colocar uma unidade, pra ser amigos verdadeiros, abrigar
nossos coragdes. E ¢ ali que a gente trata mesmo das coisas, e a gente ndo tem nada a esconder mesmo! A gente
fala pra gente ver no nosso irmao que ta mal pra confessar e estar orando todos juntos. Tem horas que um irmao
ndo ta legal, o outro ndo ta, a gente td em casa mesmo, a gente t4 como familia ali. E eu também sou lider desse
grupo familiar, que envolve a regido sul também!” (LUCAS, 2010, s/p).

81 De acordo com o entrevistado Jodo, que frequentou os seminarios teoldgicos de tercas-feiras, “o pastor Pipe
prioriza o ensino em cima da propria teologia em si, do aprendizado relacionado aos livros, as historias e aos
fatos biblicos em sua contextualidade, dentro do seu conceito, espiritualidade, convicgdes da fé cristd, da
salvagdo, imortalidade da alma, comportamento cristdio ao longo da historia da igreja”. Na opinido do
entrevistado, “é trabalhado isso porque como na maioria da igreja o publico ¢ jovem, no mundo secularizado,
parece que vocé ser religioso é vocé ser atrasado e que todo o religioso ¢ conservador em si” (JOAO, 2010, s/p.).
82 F uma prética de varias denominagdes religiosas protestantes e pentecostais, mas que na Golgota funciona
apenas para o publico infantil, em horario de culto, aos cuidados do Ministério Infantil.

8 O Batismo, na Comunidade Gélgota, conforme observagio em trabalho de campo, ¢ realizado geralmente no
primeiro semestre do ano. Nao costuma seguir um passo a passo no sentido de o fiel ja participar de algum
ministério, como ocorre em outras denominagdes religiosas, inclusive de cunho mais tradicional. Basta o
interessado querer batizar-se. Contudo, ha controle acerca da entrada dos visitantes quanto aos cultos, como ja
mencionado, o que serve como parametro para a denominagdo religiosa acerca de seus fiéis visitantes e, também,
dos membros assiduos. Afinal, ¢ o grupo de boas vindas, embora ele ndo seja um ministério institucional do
mesmo modo que em outras denominacdes religiosas, quem anota o nome dos visitantes, contabiliza a
frequéncia e repassa para o pastor. O Batismo ¢ geralmente feito no primeiro semestre, em chécaras, com dgua,
ou em piscinas, dentro do templo. E possivel observar alguns rituais de batismo pela Internet como o disponivel
neste video: Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=hG_yaCVy4ZU. Acesso em: 20 jun. 2018.
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O lider do Ministério Infantil, em entrevista concedida ao presente trabalho,
mencionou sobre a importancia da Internet para a Goélgota e suas liderangas religiosas,
argumentando que o publico que utiliza o meio ¢ o publico visado pela Goélgota, ndo apenas
porque ela quer, enquanto estratégia de evangelizagdo, mas como uma tatica diante ao seu
fiel. Contudo, o entrevistado traz pontos aparentemente contraditdrios: a0 mesmo tempo em
que admite ndo ser tdo intenso o interesse da comunidade pelas midias, considera que o pastor
¢ uma pessoa bastante ativa na rede. Também ¢ possivel dizer que o entrevistado compreende

as midias como sindnimo de TV e Radio. Em suas palavras:

A Golgota ela tem um canal que € passado o culto online. Apds, fica o culto
desde o comego depois 14 disponivel. Tem um canal no Youtube que tem
algumas informagdes sobre a igreja. Mas eu acredito que ndo seja tanto o
foco assim, da igreja, essa questdo da midia; isso até pela questdo do
publico. O Publico da Golgota ndo ¢ um publico que ta ligado como
televisdo, como essas coisas assim, por exemplo, entdo ndo teria tanto
retorno. E um publico de internet, ¢ um publico voltado pra divulgagio
manual também, de panfleto, tanto que uma das formas dela ser divulgada,
por mais que a pessoa nao frequente igreja, seja praticamente quase que
ateia, digamos assim, ela... todo mundo sabe onde ¢ a Golgota, todo mundo
que ¢ do meio underground! Nos sabados ela libera espago pra
acontecimentos de shows, shows que ndo sdo shows cristdos, at¢ mesmo
como uma forma de t4 fazendo a divulgacdo deles. Oh, o cara vem pro
show! Sabia que aqui € uma igreja? Ah, ¢ uma igreja? Que legal! Entdo,
amanha, hoje vem pro culto pra ver como funciona! O Pipe ¢ uma pessoa
bastante ativa na internet também. Entdo ele tem, assim, bastante discussoes
em alguns chats, no facebook, dialoga bastante, cria varias discussdes nesses
canais. Entao eu creio que assim, midia como a televisao e como o radio, ndo
¢ nem o publico e nem o foco da Golgota! (MATEUS, 2014).

O discurso do entrevistado, embora aparente contradi¢ao, permite discutir a pratica do
pastor de ser bastante ativo na Internet, bem como da comunidade ao utiliza-la como de tatica
missiondria. A entrevista com o pastor auxilia-nos no complemento da questdo, porque as
plataformas midiaticas sdo espacos de missdo religiosa e, a0 mesmo tempo, de apresentar o
que a Golgota oferece para os que desejem conhecé-la. Desse modo, o que se percebe ¢ uma
personificacdo da figura do pastor em relacdo a institui¢ao religiosa.

No momento da producao da entrevista, em 2010, o lider religioso mencionou os dois
canais Orkut e blog, bastante utilizados e difundidos na época, que, por isso, ele também fez
uso. Mencionou que esta ¢ uma diferenciacdo pratica dele e da Golgota em relagdo a outras
igrejas de cunhos mais tradicionais, pois, sua maioria, costuma afastar-se dos meios

comunicacionais, sobretudo pelo temor de se envolver em polémicas. O pastor, por sua vez,
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aparece com imagem centralizada nas midias e é como se os contetidos partissem dele,
admitindo gostar de ser um “cara polémico”.

Na entrevista, ele explica 0 motivo: ele se vé e se apresenta como um apologeta, um
professor da fé, que, automaticamente, acessa as midias como forma de defender o
cristianismo, lutando contra o maior inimigo da comunidade — os ateus. Nesse sentido, por
tratar especialmente de publicos juvenis e universitarios, para o pastor, ele precisa penetrar
nos espacos onde estdo tais pessoas, incluindo a internet, ndo apenas com tentativa de

conversdo, mas de convencimento. Além disso, ele procura provar a existéncia de Deus:

Sou apologético, apologeta, um professor da fé. Tenho comunidade no orkut
de debates com ateus e blog sobre apologia. Facgo isso porque eu convivi no
meio e sei muito bem o que eles pensam, o que eles falam. Debato 14 na
internet todos os dias, faz trés anos. Apresento contradigdes com respostas
de razdes para crer. Eu invisto muito tempo nisso, porque eles ficam na
internet muito tempo na internet também, como defesa para aqueles que tao
sendo encurralados pelo ateismo moderno, nas faculdades principalmente,
parece que todos os professores hoje em dia sdo ateus. No meio académico e
as geragoes ai, os jovens de hoje, ndo tem heranga hoje nessa questdo de fé,
0 que € muito preocupante, porque essa geragao nao esta preparada pra lidar
com as questoes de hoje. E eu vejo que o papel do reino de Deus, a missao
do reino hoje, ¢ dar respostas para que o jovem saiba como lidar com tais
questdes. SO que eu queria dizer também que nessa area da apologia o meu
papel mais importante ndo é pros de fora, mas para os de dentro, porque
grande parte dos ateus que eu debato sdao ex-evangélicos. Entdo o meu papel
seria de dar aos jovens evangélicos suporte para defender sua fé, que
necessariamente ele é ateu, que uma vez que ele ja foi pro outro lado, ¢
muito dificil, muito dificil, esses caras se converterem, muito dificil, muito
dificil. Outra questdo assim de posicionamento, ndo ¢ nem uma questdo
intelectual assim. E uma questdo de ndo querer também, pois o ateu por si
ele ja ¢ muito orgulhoso, muito prepotente, arrogante com relagdo a fé, trata
com desdém. Entdo a Golgota tem cooperado no sentido de dar ao reino de
Deus uma cara que esta fora dos padrdes tradicionais, tanto pentecostais
como neopentecostais (BASTOS, 2010).

A fala do pastor aponta para uma série de indicativos. Um ponto interessante ¢ o de
que a Golgota, diferentemente de outras denominagdes religiosas neopentecostais prega a
conversao e ndo apenas a liberdade. Nesse sentido, o ateu visto como prepotente, arrogante e
que desdenha questdes da fé parece aliar-se a ideia de que a Universidade funciona com uma
fabrica de ateus, ou melhor, de ateus comunistas. Assim, no olhar das liderancas a
universidade representa a fabrica de inimigos porque parece “roubar” os fieis, 0 que em si nao
¢ pretendido pela mesma. A Universidade enquanto defende a liberdade, inclusive para os que
quiserem continuar na Igreja e expressar sua fé, ¢ vista como inimiga. Diferente deles que, por

exemplo, chegam a expressar o “cativeiro”, ou seja, vocé € livre somente se estiver na Igreja.
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Além do uso da web, por ser um meio dos quais o publico mirado também utiliza, o
lider se apresenta enquanto um professor da fé num duplo sentido: o inimigo ateu esta,
principalmente, dentro das universidades, influenciando os jovens. SO que esse sujeito ja
invadiu os meios evangélicos pentecostais € neopentecostais, pois hd muitos ex-evangélicos
se tornando ateus. Resumindo, o inimigo invadiu os templos e precisa ser combatido;
argumento bastante corriqueiro em igrejas denominagdes neopentecostais. Nesse sentido, a
internet ¢ uma ferramenta importante para o combate nas maos de lideres como o Pipe, porém
h4 também a possibilidade de contribuir para com o Reino, ao se munir de armas modernas
para combater um inimigo antigo do cristianismo.

A partir dos discursos e do exercicio em percorrer as plataformas midiaticas
empregadas pela comunidade, admitimos que ela € o tipo de denominacao religiosa que, como
afirma Moisés Sbardelotto (2012), representa uma historia intimamente relacionada a
comunicacdo, visto que ela ja nasceu online (em 2001). Por isso, analisamos atentamente o
ciberespaco da Golgota, entre os anos de 2001 a 2015, periodo em que foi possivel
dimensionar a sua presenca de forma mais intensa nas redes. Embora fundada em 2001 (ano
também da criagdo do seu site oficial), a denominagdo religiosa ganhou visibilidade, no
espaco virtual, a partir de 2004 (momento de sua transferéncia para o centro de Curitiba),
acompanhando a chamada Era da Convergéncia, da qual fala Henry Jenkins (2009). Exemplo
disso ¢ a tentativa da Golgota em acompanhar o desenvolvimento das redes sociais como
meio de evangelizacao.

Além do site, a primeira rede social que a comunidade fez uso foi o Orkut. Branco
(2011), por exemplo, problematizou o surgimento da Gdlgota em seus anos iniciais, a partir
do uso exclusivo desta rede como fonte. Analisando atentamente o Orkut, observou-se a
presenca de trés comunidades, existentes entre os anos de 2006 a 2012. Sdo elas: Comunidade
Golgota, Descontradizendo Contradigdes e Golgotanos MotoClube. Elas representam duas
caracteristicas da presen¢a de comunidades evangelisticas na rede social®*: a organizacdo de
liderangas e, também, de membresia.

De acordo com o pastor, organizada no Orkut pelas liderancas, a Comunidade

Golgota, contava com poucos participantes e informagdo, tendo em vista o fato de que a

plataforma servia para

84 Nio apenas por uma questio de apresentacio e comprovacdo de dado, mas por um lado historico de que,
talvez, em breve tempo, dependendo da geragdo, muitas pessoas nem saberdo o que ¢ ou foi, a ferramenta Orkut
foi criado em 2002 ¢ extinto em 30 de setembro de 2014, substituido pelo Facebook, mundialmente. Ver mais
caracteristicas sobre a plataforma em Historia do Orkut. Disponivel em:
http://www.techtudo.com.br/noticias/noticia/2014/07/historia-do-orkut.html. Acesso em: 20 jun. 2018.
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chamar a atencdo dos que nao conheciam a institui¢ao, porque para os fiéis
eram encaminhados semanalmente e-mails [pratica que durou até
aproximadamente 2015, quando foi substituida pela plataforma do
Facebook, que traz as informac¢des semanais acerca dos cultos]. Os e-mails
continham assuntos a serem abordados nos sermdes durante o culto, bem
como informagdes gerais referentes a Golgota (eventos, projetos, mensagem)
(BASTOS, 2010).

A comunidade Descontradizendo Contradicdes representa um Ministério da
denominagdo religiosa. Transformou-se em Blog, em 2010, e em pagina do Facebook, em
2014, com link através do site oficial, seguindo a ideia da convergéncia midiatica. Os
conteudos sdao transferidos de uma rede a outra, conforme transformacdo da area
comunicacional e tentativa de acompanhé-la. Como discutimos no segundo capitulo, ¢ como
se qualquer religido que atualmente pretenda existir, seja ela tradicional ou nova, precise estar
na midia. Foi o que reconheceu Stewart Hoover (2006), ao admitir a possibilidade de se
observar o campo evangélico como a expressao de cultura mididtica de grupos.

O pastor da Goélgota, em discursos via midias e em entrevista oral, argumentou que no
meio underground a maioria dos jovens visados pela Comunidade Golgota cursa ensino
superior. Esses, que nem sempre possuem tradicdo cristda ou as abandonaram, tornam
agnosticos ou ateus. O lider, entdo, vé a necessidade de abordar a missdao institucional,
mediante temas como a defesa da f¢é crista diante do que ele considera “ataques ateistas”.

E vélido mencionar aqui que a construcio do ateu foi bastante difundida enquanto mal
a ser combatido pelas igrejas pentecostais na década de 1990, especialmente quando os
evangglicos neopentecostais passaram a participar da politica partidaria. Conforme discutimos
no primeiro capitulo, Paul Freston (1993) argumentou que, com a legalizacdo dos partidos
comunistas em 1985, a preocupacgdo dos pentecostais com a familia aumentou. Os ateus foram
associados ao comunismo, a proposta de legalizacdo do aborto, das drogas, do casamento
homossexual, aos festivais diabolicos de rock e a imoralidade nos canais midiaticos. Portanto,
uma ameaga a familia que deveria ser combatida.

Partes desses aspectos sdo recapturados pelo pastor, principalmente no seu canal de
debates Descontradizendo Contradigdes, que serd discutido no préximo tdpico, bem como ja
oferecemos indicios, ao apresentarmos a discussdo com o trecho de sua entrevista,
anteriormente. Entretanto, embora ele concorde com o imaginario construido sobre o ateu em
finais dos anos 80 e dissemine argumentos de sua ameaga, de modo bastante semelhante,
percebemos que as liderangas utilizam a tradicao, estrategicamente, como uma espécie de

ancora, além da simbiose entre o pastor e a institui¢ao.
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Se na década de 80 o roqueiro era associado, pelos pentecostais, como sindnimo de
ateu, também por seus festivais de rock, a partir dos anos 2000, dentro da comunidade, ele
ndo ¢ mais. Ser um roqueiro de Cristo ou um maluco de Cristo demonstra a salvagao e o
pertencimento ao mundo dos crentes, cujo cristdo deve lutar e combater o ateismo, ndo as
expressoes de estilo/estéticas do rock, que com a associagdo entre o sagrado e o profano, ndo
agridem a fé em Jesus, segundo olhar dos lideres evangélicos dos movimentos mais recentes.
Parece fazer sentido a velha frase: “se voc€ ndo pode com o inimigo, junte-se a ele!”

Observamos, nesse caso, indicios de um descompasso na Golgota: o underground e o
punk cristdo pode até serem atraidos pelos discursos e expressdes culturais da comunidade,
mas a maioria, em virtude de uma visdo anticapitalista, mesmo permanecendo nos
movimentos culturais, dificilmente ingressa na comunidade. Por outro lado, aqueles que
permanecem encontram um discurso concernente ao Ultimo pilar golgotano: a eternidade de
Deus, fazendo com que, para pertencer a Comunidade, os comportamentos relacionados ou
intrinsecos ao underground precisem ser abandonados, ainda que o estilo visual (externo) seja
tolerado.

Retomando a perspectiva do pastor Pipe, a Internet ¢ o principal espago que dispoe
para expor suas ideias, além do culto, porque pretende provar ao jovem que este “nao precisa
ser programado para odiar a religido e nem ser um crente com cara tradicional. Ele precisa
aprender a pensar” (BASTOS, 2010, s/p.). Como se vé, se na década de 80 os pentecostais
consideravam a midia, especialmente a TV, principal canal daqueles anos, como difusora da
imoralidade e uma ameacga a familia, o pastor golgotano, ao contrario, ndo critica a Internet,
ele a usa favoravelmente..

A comunidade do Orkut Golgotanos MotoClube também representa um ministério
com conteudo transferido para a pagina do Facebook, em 2014. Ela representava a identidade
cultural especialmente de roqueiros, motoqueiros, cabeludos, tatuados com faixa etdria entre
20 e 25 anos, que ajudaram na fundagdo da Goélgota. Em sua maioria, eles evidenciam um
grupo juvenil ndo apenas caracterizado por idade, mas por geragdo, que esta envelhecendo
com a denominacdo religiosa, mantendo seu estilo e estética culturais. No entanto, a
comunidade e o Ministério funcionam de modo interdependente, recebendo apoio
institucional. Conforme os dizeres do lider do MotoClube, “a comunidade do Orkut contava
com um numero pequeno de participantes, porém, com constantes convites sobre torneios e
encontros de moto em Curitiba e demais cidades brasileiras, nem sempre com conteudos

cristaos declarados” (LUCAS, 2010).
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O Site Oficial da Golgota, por sua vez, foi criado em 2001, mas apresentou alteragao
de plataforma significativa somente em 2010. A alteragdo, a nosso ver, serve como exemplo
e, também, hipotese de que existe uma tentativa institucional de redirecionamento no que se
refere ao publico, assim como ha dinamicas dos proprios meios disponiveis na Internet. Nesse
momento, a denominagdo parece novamente competir com outras denomina¢des do campo,
como a Bola de Neve Church, em Curitiba. Por outro lado, a comunidade também parece
buscar o crescimento de seu proprio rebanho, que esta envelhecendo dentro da comunidade,
mas ndo perde a sua identidade cultural do rock e os estilos juvenis que os acompanham.
Como se vé€, embora haja tensdes e disputas entre as igrejas e denominagdes religiosas do
campo, ha também aliangas e negociacdes entre elas.

Por intermédio do Portal da denominagdo religiosa, ¢ possivel acessar informagdes
sobre cultos, missdo, locais de reunido de células, enderegos dos templos e, principalmente,
sobre os produtos culturais oferecidos ao consumidor. A seguir, na Figura 01, ¢ possivel
observar o site da Bola de Neve Church, que se torna o portal da denominagao religiosa, em
outubro de 2010. Escolhemos a ilustragdo dos portais porque eles costumam ser o canal de
acesso inicial dos internautas ao digitar no Google, por exemplo, o nome da denominagao
religiosa. Também foi por ele que identificamos as mudangas centrais das duas denominagdes
religiosas em questdo, pelo menos aparentemente, competindo no ciberespago, em um periodo

curto de tempo entre uma alteracdo e outra.

Figura 01 - Site Oficial da Sede da Bola de Neve

BOLADENEVE

|
FONTE: Bola de Neve. Disponivel em: http://www.boladeneve.com/. Acesso em: 13 de out. 2014
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A seguir, o0 modelo da plataforma da Golgota, que também se torna o portal, em

dezembro de 2010, menos poluido e acompanhando a drea de Webdesign®’.

Figura 02 - Site Oficial da Comunidade Golgota
< C & @ comunidadegolgota.org/ -

B O whatsapp ) Importa favarios

Bay%-%:

1.5l SOBRE  MINISTERIOS " NOVIDADES ~ AGENDA  CONTATO

BEM VINDO A
COMUNIDADE GOLGOTA

Procuramos desde a inicio anunciar o Evangelho puro e
simples acerca da Cruz, do Amor e da Graga do Nosso Senhor
Josus Cristo,

FONTE: Comunidade Golgota. Disponivel em: http://comunidade.golgota.org/. Acesso em: 23 jul 2015.

Além da semelhanga, gostariamos de problematizar um ponto importante na alteracao,
que expressa um dos aspectos teologicos centrais da comunidade e que se torna claro no site.
Trata-se da mengdo ao “Evangelho puro e simples”, titulo de um importante livro de C.S.
Lewis, autor celebrado entre os protestantes histdricos. Foi também lema usado nos protestos
silenciosos de blogueiros paulistas na Marcha para Jesus e na ExpoCrista. O blogueiro Janos
Biro, no blog C.S.Lewis.com.br, em 2011, publicou um artigo acerca do livro e sua
implicacdo na contemporaneidade. Biro (2011) traz a ideia do Cristianismo Puro e Simples e
do Cristianismo Pensante, de modo muito semelhante a defendida pelo pastor Pipe. O

seguinte trecho exemplifica:

O cristianismo esta ao alcance de todos, mas nés vivemos numa cultura que
ndo apenas ndo € cristd, como investe pesado na construgao de barreiras para
nos impedir de compreender a fé cristd pelo que ela realmente é: um
caminho verdadeiro para a vida. Todos nds temos uma vida espiritual, uma
vida que ndo ¢ meramente bioldgica. Esta cultura nos faz pensar que para ser
a favor de uma devemos ser contra a outra. Nenhum sistema de crencas ¢ tao
rejeitado pelo mundo moderno quanto o cristianismo puro e simples, e uma

8 Substantivo masculino. Especialidade em que o foco é a criagdo de interfaces visuais, layouts, banners,
projetos ou scripts para paginas da Web, com o intuito de melhorar a estrutura dos sites, tendo em conta as
informagdes que o cliente forneceu para atrair seu publico-alvo (Disponivel em: http://www.dicio.com.br/web-
design/. Acesso em: 20 de jun. de 2018).
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das melhores formas de rejeitar a fé ¢ associa-la com o que ha de pior no
homem. Antes de tudo, devemos entender duas coisas sobre C. S. Lewis e
seu objetivo com esse livro: 1. Lewis ndo estd pregando para atrair membros
para sua igreja, ele estd falando de como ¢ a vida sob a perspectiva da fé
cristd, em contraste com a vida fora da fé cristd. 2. O sentido do termo
“cristao” deve ser descritivo e ndo um simples elogio. No sentido profundo,
ndo podemos julgar quem ¢ realmente cristdo e quem ndo é. Vocé pode ser
um nao-cristao cheio de qualidades, ou um cristdo com poucas qualidades. O
que importa ¢ estar disposto a compreender o sentido da f¢ cristd para sua
vida e a viver de modo consistente com suas crengas®.

O que mais nos chamou atengdo no exercicio etnografico de percorrer o ciberespaco
da Comunidade Golgota, desde os anos de fundagao, foi a clareza com que ela explicita seus
ministérios missionais®’, bem como suas atuacdes, dentro e fora dos templos, bem como
dentro e fora das midias, por isso, abordaremos com cautela as transformacgdes realizadas ao
longo tempo. O site oficial apresentou os seguintes ministérios entre os anos de 2008 e 2010:
Ac¢a0 Social, Descontradizendo Contradi¢des, Eventos, Golgotanos MotoClube, Intercessao,
Golgoteens, Infantil, MetalCast e Shows.

No ano de 2015, manteve-se o site no mesmo formato tecnologico. Entretanto, foram
suprimidos dois temas, presentes na aba Ministério: o Golgoteens e o Shows. Sugerimos
algumas hipoteses para essa exclusdo: no que se refere ao Golgoteens, a denominagdo
religiosa parece ndo contar com um publico adolescente como membresia, apesar dos esforcos
realizados pela Comunidade para alcanga-los. No que se refere aos shows, embora a atividade
ndo seja mais mencionada no portal, ela ndo deixou de ser realizada, afinal ¢ uma das
principais caracteristicas e estratégias missiondrias da denominagdo religiosa desde os
primeiros anos. Afinal, a Comunidade ainda utiliza a musica rock e seus estilos estéticos, mas

como foi mencionado pelo lider do Ministério Infantil anteriormente, ela deixou de oferecer

8 BIRO, Janos. Reflexdes sobre o cristianismo puro e simples de C.S. Lewis. Disponivel em:
http://www.cslewis.com.br/2011/02/reflexoes-sobre-o-cristianismo-puro-e-simples-de-c-s-lewis/. Acesso em: 10
nov. 2015.

87 De modo geral, h4 a ideia, no campo do Protestantismo/Pentecostalismo, de que Ministérios estdo ligados aos
Pastores ou Ministros da Igreja. Para a grande maioria dos evangélicos, essa defini¢do trata apenas da estrutura
institucional ministerial. Biblicamente, “atenta para o Ministério que recebeste no Senhor, para que o cumpras”
(Colossenses 4:17). Ou seja, a Biblia preserva o significado de Ministério como a “execu¢do de uma tarefa”,
relacionadas as passagens referentes ao sentido de que qualquer fiel pode e deve cumprir seu ministério até a
vinda de Cristo, para que herde a salvagdo final (Projeto Gospel: o que significa o ministério. Disponivel em:
https://projetogospel.com/o-que-significa-ministerio/. Acesso em: 8 jul. 2018. Talvez seja nesse sentido que se
situe a proposta da Golgota de promover missionarismo onde quer que o fiel esteja, alicercados as propostas
ministeriais, conforme os dons de cada um. Aparentemente, os Ministérios sdo voltados ao mundo e ndo a Igreja.
Em alguns momentos, chegam a denotar um sentido laico, préximo do social. Alguns entrevistados até
comentaram que, se Jesus estivesse aqui, ele ndo estaria andando no meio das pessoas certinhas, e sim dos
perdidos e excluidos. Alids, tal argumento ndo ¢ exclusivo da Gdlgota, outras denominacgdes religiosas como a
Bola de Neve Church também apresentam.
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espacos, aos sabados, no templo, para shows de rock seculares, o que pode ter ocasionado a
redugio da rotatividade de publico, ao incorpora-los ao Ministério Eventos®®.

O Ministério de Acdo Social tem como objetivo a preocupagdo com o semelhante. E
direcionado primeiramente aos membros, mas se estende a comunidade em geral, com o
intuito de demonstrar o amor de Cristo para com o sujeito, incentivando a misericordia que
ele espera de uns para com os outros. Campanhas de doacdo incentivam os membros a
participarem dos movimentos solidarios de arrecadacdo de alimentos, ndo incluido verba
financeira para tal finalidade. O incentivo se da por meio de dizeres como: “muitas vezes,
quando estamos bem, passamos a ndo acreditar que infortiinios nos assolardo, tirando o pao da
nossa mesa, causando desespero, desesperanga, tristeza e solidio”.%’

O Ministério Descontradizendo Contradicoes®, liderado pelo pastor, tem por objetivo
oferecer informagdes aos jovens cristdos e ndo cristdos, que provavelmente ndo possuem
acesso a materiais apologéticos: “o propoésito ¢ dar suporte a estes e ser uma ferramenta nas
maos de Deus para a conversdo dos que nao creem. Pois muitos tem tido sua fé abalada por
ndo ter respostas aos incessantes ataques ateistas”. Por sua vez, o Ministério de Eventos®' é
responsavel por despertar nos fi¢is sentimentos como alegria, diversdao e comunhdo, com
organizacao de eventos como festas, jantares, piqueniques, viagens, retiros, bem como prestar
auxilio a outros eventos produzidos pelos demais ministérios da comunidade, sendo
“responsaveis pelo contetido, decoracdo, andamento e remocao da decoragdo e limpeza dos
locais, inclusive dos cultos. Afinal, como servos de Jesus Cristo, devemos ter em mente o
nosso chamado de servir aos outros”.

O Golgotanos MotoClube®’ ¢ um Ministério formado por membros da Comunidade
Cristd underground de Curitiba, funcionando de modo independente, ou seja, nem sempre
mencionado como comunidade cristd. Ele se direciona “para a galera que curte motociclismo,
vento no rosto, total liberdade e muito rock’and’roll, com o objetivo de estarmos unidos como
uma grande familia”. J4 o Ministério de Intercessdo’’¢ um dos mais valorizados pela
instituicdo religiosa, ocupando inclusive parte importante e consideravel dos cultos aos

domingos. Quando fazem oragdes para os participantes que se encontram com problemas,

8 Todos os Ministérios descritos a seguir podem ser consultados no site da Comunidade Golgota. Disponivel
em: http://www.comunidade.golgota.org /. Acesso em: 13 out. 2015.

8 Comunidade Golgota: Ministérios. Disponivel em: http://www.comunidade.golgota.org. Acesso em: 13 out.
2015.

9 Tdem.

91 1dem.

92 Idem.

93 Idem.
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estes se dispdem a ir ao pulpito para que os obreiros orem por eles, conforme observado

durante trabalho de campo. Tratando-se da escolha dos lideres do Ministério, existe um ritual

de separagdo, tendo restricdes para quem deseje participar do referido ministério:

Implica em se colocar no lugar de alguém, sofrendo as mesmas dores ¢
sofrimentos, esquecendo-se de si mesmo e assumindo a oragdo de outro, que
se quer tem forca para pedir aquilo que estd precisando. Os membros que
quiserem fazer parte do ministério ficam separados durante dois meses, em
oracdo, e participando junto com o ministério em todas as atividades. Nao
oram la na frente pelos enfermos antes dos dois meses ou de ser orientados
pela lideranca. As regras para fazer parte do ministério sdo: ser membro da
Comunidade; possuir ou desenvolver as caracteristicas do intercessor; ser
fiel nos dizimos e ofertas; nao fazer uso de cigarros; ndo beber em publico e
em casa junto com outros irmaos em Cristo; ndo ter divida financeira para
com alguém da Comunidade; ndo estar em pecado da fornicacao; cuidar com
as palavras torpes; ter um bom relacionamento com toda a igreja de um
modo geral; estar frequentemente nos cultos; estar presente nas reunides de
oracdes semanais, pelo menos uma vez ao més; estar em todas as reunides de
antes do culto. Sao doze as caracteristicas de um intercessor, todas com
referéncias biblicas: amor, identidade, compaixdo, discernimento, ousadia,
autoridade, relacionamento com Deus, carater tratavel, coragdo quebrantado,
responsavel, prudente, submissao.

O recente e ja extinto Golgoteens® foi um ministério que recebeu atengdo detalhada

no site, durante os seus anos de funcionamento, possivelmente para despertar a atengcdo de um

novo publico. Formado por um grupo pequeno de adolescentes da propria Comunidade, entre

12 e 18 anos, tinha por objetivo

o discipulado, aconselhamento, ensinamento da palavra, tempo de
comunhao, evangelismo. As reunides do ultimo sabado de cada més seguem
o louvor, espago para os adolescentes desabafarem e compartilharem a sua
histdria, dizimos e ofertas, dinamica ou atividade recreativa, ministracdo da
palavra, pedido de oragdo, lanche e informacdes. Os aconselhamentos
individuais sdo feitos depois do horario do encontro. Promove ainda uma
reunido especial chamada Acampadentro, realizado no saldo dos cultos da
Golgota, duas a trés vezes por ano, onde os adolescentes tem tempo maior de
administracdo, diversdo, comunhdo, oracdo, palavra sempre com toda
seguranga ¢ supervisdo dos lideres.

O Ministério Infantil’® é responsavel pela evangelizacio e alfabetiza¢io cristd das

criangas, que frequentam a Comunidade Golgota. Ele

% Idem.
% Idem.
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funciona como uma espécie de classe de ensino, com estrutura parecida das
escolinhas dominicais, durante os cultos, aos domingos. Conta com algumas
atividades recreativas no estacionamento para motos da denominacao
religiosa. Os conteudos ensinados sdo historias biblicas, como ter uma vida
junto com Cristo e diversos preceitos cristdos numa linguagem adequada
para a crianga.

O Ministério MetalCast’® foi criado para cuidar de contetidos online da comunidade
como sites, pregacdes em audio e transmissdo ao vivo de cultos. Atualmente, também dispde
de aplicativo para celulares, desenvolvido em 2018, com todo o acervo produzido pela
comunidade e sobre ela, ao acesso do internauta. Para visitar o sife, ouvir e baixar musicas,
mensagens e pregacoes, basta acessar o /ink.

Com vista nisso, destacamos outra questdo importante acerca da criagdo dos
aplicativos para celulares. Se até o periodo da entrevista, 2010, a maioria dos jovens passava
grande parte do tempo atras das telas do computador, apds a segunda década do século XXI,
ele esta com o celular na mao, acompanhando-o em qualquer espago. Do mundo sem sair de
casa, passamos para o mundo nas maos. A Golgota, aplicativo da Comunidade Golgota para
download em celulares, foi desenvolvido tardiamente se comparado a outras denominagdes
religiosas”’, ndo apenas da matriz a4 qual pertence. As proprias pentecostais, que tanto
criticaram aparatos tecnologicos ao longo de sua historia, a exemplo da Assembléia de Deus
(até porque o aplicativo para celulares dessa igreja, em formato download, também pode ser
visto como uma forma moderna de controle do fiel), que passaram a desenvolver aplicativos.
Desse modo, a Goélgota ndo foi a primeira a desenvolver e fazer uso dos modelos de
aplicativos, afinal, essa comunidade visa difundir seus contetidos, controlar o que o fiel ouve e
assiste, buscar uma coesao identitaria e de pertencimento aos ideais da denominacao, além de
manter o fiel conectado ao que as liderangas produzem, 24 horas por dia.

Por fim, o Ministério de Shows*®, liderado pelo pastor, e tem por objetivo:

O evangelismo através de shows dentro da Golgota. H4 uma equipe que
trabalha na organizacdo e, ao mesmo tempo, foca no evangelismo do
publico. As bandas sdo todas bem vindas independente da crencga e religido,

% Idem.

9 A ADHONEP (Associagdo de Homens de Negocio do Evangelho Pleno, com o aplicativo para celulares
adhonep, em formato download), da Igreja Renascer em Cristo, foi a primeira a fazer uso dos aplicativos para
celulares entre sua membresia, em 2008. A Bola de Neve Church seguiu a esteira, em 2012, para manter a
comunicagdo entre seus empresarios cristdos, estendendo a pratica, em 2014, para todos os membros, até criar
comissdo propria para gerenciar os aplicativos (aplicativo para celulares Bola de Neve Church, em formato
download).

% Idem
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pois para alcangar as pessoas que ndo conhecem Jesus Cristo, precisamos
andar com elas.

A questdo Ministerial ¢ de suma importancia para o andamento e funcionamento de
qualquer organizagdo religiosa. Os Ministérios mesclam entre os pontos comuns € 0s
propostos por outras denominagdes, inclusive de cunho tradicional, como a Acdo Social e
Intercessdao. O sagrado e o profano também aparecem misturados na Internet, porém, eles
fazem parte de aspectos internos da comunidade, ao mesmo tempo, que ela deseja alcangar ou
manter o MotoClube, o Descontradizendo contradi¢des, o MetalCast e o eventos. Também ¢
valida a tentativa de acompanhar as geracdes dentro da comunidade, o Infantil e o
Golgoteens, A comunidade, portanto, hibridiza aspectos tradicionais ¢ modernos, sagrado e
profano, mesmo dentro das ferramentas tecnologicas disponiveis em cada momento histérico
de criagdo e propagacdo. Esse fator, de certo modo, alicer¢a boa parte da discussdo que
construimos ao longo da Tese, tendo a Comunidade Golgota como um exemplo do campo
evangélico contemporaneo.

Além dos Ministérios, outro dado que merece atengao ¢ a organizacao da Golgota pelo
numero de eventos, dentro e fora de seus templos, observados conforme percorremos seu
ciberespaco. Entre 2011 e 2012, a pagina do Facebook Eventos esteve praticamente
inoperante. Ela contava com fotos de cultos, musicas de bandas gospel e algumas passagens
biblicas, mas, a partir da sua intensificacdo de uso, em 2013, observamos um mesmo formato
estratégico até dezembro de 2015.

Tendo em vista a nossa metodologia antropoldgica também com relagdo a analise do
ciberespaco, investigamos a distribui¢do de todas as postagens produzidas pela denominagao
religiosa desde sua origem, 2011 até 2015, organizando-as por temas encontrados: eventos,
projetos de formacdo, projetos sociais, educagdo cristd e demais assuntos, conforme eles
aparecem, cronologicamente, na linha do tempo da pagina da Comunidade.

Os eventos anunciados pela Golgota foram: bazares, batismo, campanhas do agasalho
e de Pascoa do Ministério Golgotano, MotoClube, shows de bandas na denominagao religiosa
e em Curitiba, shows de langcamentos de CD’s de bandas de rock gospel, cantatas, festas
tematicas (festa do horror, festa do contra, festa a fantasia, retro a gogo, festas comemorativas
de aniversario de ministérios e da comunidade), festivais (GolgotaFest, Powerprise, Outono
Hardcore), piqueniques em parques de Curitiba, congresso de arte (Primeiro Coliseu: o cristao
e a arte) e treinamento para evangelismo de prostitutas e travestis.

Os projetos de formacdo foram observados linearmente em: treinamento para

participar do Ministério MotoClube, convites para o batismo e rock’and roll, treinamento em
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passo a passo do pastor Pipe sobre peregrinagdes (disponivel no MetalCast), treinamento do
pastor sobre escatologia nos evangelhos, pregacdes tematicas (antiCristo, questdes
existenciais, ateismo, sexualidade), forum sobre doutrina da predestinacao, treinamento para
evangelismo de prostitutas e travestis. Enquanto que os projetos sociais foram: bazar de
roupas para ajudar moradores de rua, shows cujas entradas sdo alimentos ndo pereciveis para
doagdes as instituicdes de caridade, festa MotoCulto com arrecadagdo de agasalhos para
doagdes, Pascoa dos Golgotanos com arrecadagdo de chocolate para criangas carentes.

A Educacdo Cristd foi dividida em: postagens com passagens biblicas, mensagens
religiosas a partir de videos no Canal III Minutos e pregagdes do pastor, trechos de livros de
autores como: C. S. Lewis, Sdo Tomas de Aquino, Santo Agostinho, René Kivitz, Thomas
Brooks, Rick Warren, Billy Graham, Max Lucado, G. K. Chesterton, S. D. Gordon, Jown
Scott, Hellen Kaler e Augusto Cury. Os demais assuntos das paginas foram divididos em:
fotos de eventos de cultos, links para assistir aos cultos pelo Livestream via Twitter, convites
para acessar canais do YouTube (ComunidadeGolgota, Pipedesertor, Canal III minutos),
indicacdo de atualizagdes/alteracdes do site, convite para leitura de matérias do pastor Pipe no
Blog Descontradizendo Contradi¢des, venda de camisetas, CDs e DVDs de bandas de rock
gospel.

Em andlise do ciberespago observamos que o numero de autores mencionados pelo
pastor ¢ bastante diverso. Parece mais uma questdo de valorizacdo do “meio”, da “mensagem
propagada” do que em si de autores sugeridos ao fiel para a leitura. Apostamos nisso por
conta da men¢do de autores infinitamente diferentes no que se refere as suas areas de
conhecimento. Por exemplo, no momento do texto da qualificagdo efetuamos o mesmo
exercicio no que ser refere a Bola de Neve Church. Diferentemente da Gélgota, encontramos
a mengao de autores do campo da autoajuda e de autores da prépria denominacao religiosa,
que langaram livros pelas editoras da Bola de Neve. Nesse sentido, no caso da Golgota,
realmente parece fazer mais sentido a aposta nas mensagens extraidas de livros de autores e
do que espera o emissor com estas mensagens do que no indicativo dos autores e suas obras
em si, seguindo uma determinada linha coesa.

Tragamos uma espécie de métrica dos dados analisados, observando diminui¢des no
namero de postagens entre os anos de 2013 e 2015. De 45 eventos em 2013, passou de 29 em
2014 para 25 em 2015. De 5 projetos de formagao, em 2013, diminuiu para nenhum em 2014,
crescendo para 2 em 2015. Dos projetos sociais registrados em 2013, caiu para nenhum, em

2014, e permaneceu com nenhum em 2015. Dos indicativos de educagdo cristd, em 2013,
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houve reducdo para 30, em 2014, e para 17, em 2015. Dos demais assuntos, de 73 em 2013,
caiu para 3 em 2014 e nenhum em 2015.

Uma vez que a Comunidade Golgota criou um ministério especifico para cuidar das
midias institucionais, em 2010, ndo se trata apenas de observar decréscimos de numeros para
caracterizar a sua movimentagao. As plataformas apareceram menos poluidas, acompanhando
a area de WebDesign, o que implica, talvez, apenas na diminuicdo das chamadas e
informativos para explicitar as estratégias e taticas utilizadas, diferentemente dos primeiros
anos de utilizacdo das paginas oficiais do Facebook.

A Comunidade manteve ao longo dos anos apenas as estratégias e taticas que
produziram identificacdo e repercussdao entre os fiéis, sendo enfatizado, em sua maioria,
dentro da propria comunidade, ao invés de via redes sociais. A identidade e o pertencimento
dos golgotanos aparecem direcionados, inclusive no sentido do entretenimento, cada vez mais
pela cultura gospel (e os modos de vida jovem, especialmente via estilo musical e estético: a
musica rock, o estilo e as praticas do motociclismo ¢ o estilo visual do punk rock, visiveis no
culto, passeios e shows realizados). Ja a énfase na difusdo da mensagem religiosa ¢ ajustada,
nos ultimos anos, para pequenos trechos biblicos, diferentemente dos primeiros anos de
utilizagao das redes sociais.

Por isso, a principal estratégia da Comunidade parece ser a de orientar,
constantemente o crente, para uma espécie de educacdo cristd, ndo envolvendo, agora,
somente o jovem underground, anunciado como publico alvo nos primeiros anos da
denominagao religiosa, apesar de partir dele, mas também ha espagos de acolhida, identidade
e pertencimentos juvenis ampliados para familias de modo geral, talvez, como “uma grande
familia de roqueiros protestantes”. Nao esquecendo que aqui parece fazer muito sentido o fato
da comunidade Golgota se manter pequena quanto ao nimero de frequentadores. Como o
proprio lider religioso pontuou em entrevista oral: “Ah, se crescer ¢ o que Deus quer, tudo

bem, mas quanto menor, mais facil manter o rebanho!” (BASTOS, 2010).

3.2.1. O Jovem Undergound e o Jovem Universitario: A Cultura Punk, a postura Cristd e a

Biblia

Problematizamos, anteriormente, a partir da fala do lider do Ministério Infantil, que a
midia e as acdes missiondrias foram as principais estratégias encontradas pela Comunidade

para atrair fiéis. Entretanto, chamou nossa atencdo o fato, também ja indicado, de que a
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membresia golgotana ndo cresceu ao longo dos anos. Desde a transferéncia do templo para o
centro da cidade, em 2004, o numero de fié¢is se manteve estavel. Todavia, acreditamos que a
Golgota nao seria diferente de outras denominacgdes religiosas na busca de ampliar seu
rebanho. E ¢ esse aspecto que focaremos o presente item.

Concordamos com Branco (2011) e Ferreira (2013), que analisam a Comunidade
Golgota, argumentando que, além dos cultos, o principal fator atrativo ¢ a midia fonografica.
Ao investir em todos os estilos de rock, a denominacdo religiosa acaba por promover
identificacdo ndo apenas da juventude, mas de seu principal foco: o underground curitibano.
Assim, englobam-se grupos como o0s punks e os motoqueiros (evidenciados como
permanentes desde o momento de fundagdo da comunidade, tendo, inclusive, acdes
missiondrias para atrair novos identificados, ao mesmo tempo que ofertava espacos de
socialidade e sociabilidade para que a membresia permaneca no templo).

O pastor da Comunidade Zadoque, Antonio Batista, da qual a Golgota ¢ dissidente,
relatou que ndo sabia manusear nenhum instrumento musical até o0 momento em que teve o
sonho de que estava tocando para uma grande plateia de jovens punks. O pastor Pipe usa o
mesmo discurso do fundador da Zadoque de que também nao sabia tocar nenhum
instrumento, s6 que seu desejo de atingir os jovens undergrounds, pela musica, era maior do
que o de pastorear. Nesse sentido, do mesmo modo que o pastor Antonio Batista monta uma
banda, a Antidemon®® antes mesmo de tornar-se pastor, Volmir, o Pipe, fez 0 mesmo.

A banda Desertor'?, fundada em 1995, em Foz do Iguagu, tornou-se ao longo de sua
caminhada bastante conhecida no cenario underground cristao e, também, no universo secular
do punk rock. Além de participar de varios shows pelo pais, at¢ 2016, a banda também
participou ativamente de shows realizados no templo, contando com uma grande rotatividade
de publico até o periodo. A Desertor possui blog e canal no YouTube, além de terem dois

albuns langados. Conforme informacdes que constam em seu Blog:

Pipe (guitarra) comegou o Desertor em Foz do Iguagu em 1995. Depois de se
mudar para Curitiba, ele se uniu com os integrantes anteriores da Torture’s
Devil, Angelo e o Wellington Torquetto, logo a musica ficou mais pesada e

% A banda possui trés albuns: Demonocidio (com cangdes falando sobre alcoolismo, possessdes e
desestruturados), Satanichals (com letras posicionando-se na luta contra o Diabo) e Apocalipsenow (com
musicas falando sobre o fim do mundo, Deus versus Diabo e criticas sociais). (4PP: Spotify. Acesso em: 9 jul.
de 2018).

19 O nome Desertor surgiu inspirado por uma musica da Banda Internacional Petra, que ja tocou na Goélgota,
chamado “Defector”, do album On Fire. A letra da musica fala de uma pessoa que traiu as trevas para viver para
Deus, tornando-se um missionario. Nas palavras do pastor: “Somos desertores das trevas e agora vivemos para
Deus” (O que diz o album: entrevista com Pipe. Disponivel em: http://entergospel.blogspot.com/2011/10/0-que-
diz-o-album-entrevista-com-pipe.html?m=1. Acesso em: 24 jun. 2018.
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mais agressiva. Desertor estd tocando atualmente um trash/HC agressivo
com muita velocidade e paixdo. A musica do Desertor ¢ influenciada por
algumas faixas de NY como R.D.P., mas ¢ mais rapido e mais pesado. O
primeiro album foi langado em 2002 (Aborto Nao) e o segundo album, em
2006 (Cadeira de Rodas). Os integrantes da formacgao atual do Desertor sdo:
Angelo (vocal) Pipe (guitarra) Nathan (baixo) Wellington (bateria). A Banda
tem como objetivo ndo so trazer um som pesado e rapido, mas uma
experiéncia extrema'!.

Apesar de ndo ser o aspecto central desta Tese, ¢ interessante destacar que a musica €
um fator determinante desde a formagao da Golgota. Desertor também pode ser vista como
uma banda de HardCore punk, segundo o proprio Pipe. Esteticamente falando ¢ possivel
compara-los com bandas como os Garotos Podres, de 1982, da qual Pipe teve influéncia na
adolescéncia. A banda Desertor também se insere no mercado cultural cristdo ndo apenas pelo
lancamento de 4lbuns, mas ainda pela produgdo de camisetas, botons e adesivos, o que ajuda
na composi¢ao de sua identidade.

O album A4borto Nado, de 2002, apresenta letras que se articulam entre criticas sociais e
Deus. Diante de qualquer problema, no entanto, Deus ¢ apontado como Unica e possivel
solucdo. A capa do album ¢ a fotografia de um video bastante disseminado pelo pastor nas
redes sociais “O Grito Silencioso”!%?. O segundo dlbum Cadeira de Rodas, de 2006, apresenta
cangdes repetidas do primeiro trabalho, tratando da postura das pessoas em relacdo as
questdes sociais (FERREIRA, 2013). Dessa maneira, o foco do album ¢ a manipulagao
midiatica, especialmente da televisdo, sobre a populacdo. O conteido das cangdes sdo
passiveis de serem comparados com os contetidos discutidos por Pipe a partir de sua entrada,
em 2011, no canal protestante do YouTube, /I Minutos, a exemplo do video “A Falta do Pai”,
em que o pastor fala da necessidade de os pais passarem mais tempo com seus filhos ao invés
de ficarem em frente a televisdo!'%.

A can¢do Aborto, que carrega o titulo do primeiro album da banda, elucida o
posicionamento da comunidade sobre a pratica do aborto, bem como se utiliza de trechos
idénticos ao de um documentario produzido por um fectologista e ex-aborteiro, norte

Americano, em 1986, intitulado “O Grito Silencioso™:

Os valores humanos e suas leis se prostituindo ao bezerro-de-ouro
O homem vivendo dentro de um jogo onde matar se tornou algo normal
O que importa é o prazer, dinheiro e poder

101 Disponivel em: https://desertorhc.wordpress.com/desertor/. Acesso em: 23 jun. 2018.

192Dpisponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=0heNeYmaCSc Acesso em: 23 jun. 2018.
103 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=CRGxanHF_vg Acesso em: 23 jun. 2018.
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A vida ndo é tudo que temos?

Fetos sugados e despedacados, vidas ceifadas pela reputagdo

Criangas lutando pra sobreviverem!

Criangas usadas em experiéncias!

Criangas cortadas em varios pedagos!

No Brasil ocorrem 4 milhoes de abortos por ano

O aborto mata mais que a segunda guerra

O aborto mata mais que a AIDS e o cancer

O aborto é um crime contra a ra¢a-humana

Ndo! Nao! Nao! Nao!

Quem foi que deu ao homem o direito de decidir por alguém que ndo pode
Falar?

Pois Cristo morreu pelos fetos também, e existir ¢ melhor que ndo existir
Aborto ndo! Aborto ndo! Aborto ndo! Aborto ndo!""

O album Cadeira de Rodas, por sua vez, enfatizou de modo significativo a cangdo
Underground, representando o publico alvo e, também, a identidade cultural central da

comunidade Goélgota. Qual é o chamado? O chamado ¢é o Underground!

Sobre os olhos da ignorancia a socialite te condena
Marginal, é o que dizem, porque na moda vocé ndo esta!
Afinal, quem é vocé? Saberia o que dizer?

Seu futuro onde esta? O que Deus é pra vocé?
Underground!

Ovelha negra da familia, a culpa esta sobre vocé

Existe um Deus que te ama e sabe sim quem vocé é!
Deus sabe quem é vocé! Muito tem pra te dizer!

Seu futuro nele estd! Seu amor e para vocé!'”

A banda, aqui, dirige-se a um publico cujas pessoas costumam aderir a uma cultura
diferente do padrao habitual da sociedade, consequentemente, enfrenta problemas decorrentes
como a exclusao social e familiar. Porém, novamente, como caracteristicas das cangdes da
Desertor, Deus ¢ apresentado como a unica solu¢do. Como a propria letra questiona o ouvinte:
“Afinal, quem ¢ vocé€?”, O “Underground” aparece como resposta.

Conforme problematizamos no capitulo 2, a discussdo com os albuns produzidos pela
Desertor parece apontar um dos fenomenos da sociedade contemporanea que ¢ a quebra da
experiéncia, o que caracteriza rompimento entre os modos de viver e pensar das geragdes
mais jovens em comparagdo as mais velhas. Tal ruptura geracional, no campo da experiéncia,
¢ importante para elucidar como as denominagdes religiosas tém se apresentado com

concepgdes e praticas diferenciadas, especialmente nos tltimos 40 anos.

104 Video disponivel em: <http://www.youtube.com/watch?v=jxnCSRFNc2Y>
195 Video disponivel em: <http://www.youtube.com/watch?v=NSV-ING9zng>
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O Cristo cultural, o “maluco de Cristo”, o underground cristdo, os desigrejados, os
universitarios, representam nao apenas publicos potenciais, mas o simbolico e o imaginario de
denominagdes religiosas recentes, surgidas entre final do século XX e inicio do XXI. Nem
sempre hd uma variabilidade no sentido de seus discursos e praticas, como a questdo do
aborto, pontuada acima, semelhante entre as vertentes do cristianismo como um todo, ndo
apenas entre os evangélicos. Por outro lado, a imagem cultural, estilistica e estética, realmente
representa novidades no campo das identidades religiosas. Apesar de que elas acabam
servindo como uma tatica para que o jovem chegue até a igreja, pois, depois de pertencentes,
eles precisam aceitar as normas institucionais. Aqui, novamente, a tentativa da Comunidade
Golgota em atingir seu publico-alvo e ndo necessariamente uma membresia fiel.

Diferentemente do direcionamento aos jovens punks, por meio das cangdes da banda
Desertor, a Goélgota também investe em direcionamento ao publico juvenil universitério,
especialmente, pelo Ministério Descontradizendo Contradi¢oes e seus formatos de midia.
Esse ministério ¢ direcionado aos jovens universitarios, em sua maioria, conforme informagao
do pastor, ex-evangélicos convertidos ao ateismo, os quais ele ndo tem conseguido re-
converter.

Abordaremos a discussao especialmente pela Pagina do Facebook, uma vez que todo o
contetido contido nos demais veiculos foram transferidos para 14, trata-se também da rede de
maior acesso mundial. Fizemos uma andlise atenta da pagina desde a primeira postagem
efetuada, divididas em tematicas, digitalizados quinzenalmente, observadas até o ano de 2015,
recorte final da tese. A Péagina do Facebook apresenta grande interacdo pelo parametro
comentarios, afinal ¢ uma pagina de debates aberta ao publico. A Descontradizendo
Contradigdes!%, organizada pelo pastor Pipe, caracteriza uma das principais frentes de
atuacdo, também missiondria, da Golgota: a Apologia a fé, combatendo o ateismo com

comprovagdes biblicas contextualizadas.

1% De acordo com descrigdo do Pr. Pipe, no WebSite Descontradizendo Contradigdes, que conduz a pagina do
Ministério no Facebook, aparecendo com link inicial através do WebSite da Comunidade Godlgota “o nosso
trabalho comegou em dezembro de 2006, quando tivemos o conhecimento do site A Biblia do Cético. Este site
traz diversas criticas as Escrituras Sagradas, principalmente faz uso de discrepancias biblicas para atacar sua
credibilidade. Fazem uso destas discrepancias como argumentos de que a Biblia esta repleta de erros e
contradi¢des. Porém, sera que estas discrepancias, ou aparentes contradigdes resistem a uma observagdo mais
cuidadosa tanto ao contexto, quanto frente as respostas apologéticas que propomos? Assim, de certa forma, o que
vocé vera neste site, ¢ que tais contradigdes ndo resistem a uma observacdo mais detalhada. Foram mais de 300
contradi¢des biblicas refutadas uma a uma conforme proposta pela Biblia do Cético. Este site existe para que
todos possam ter acesso a este trabalho. Nosso principal objetivo ¢ dar informagdes aos cristdos que ndo
possuem acesso ao material apologético. Muitos tem tido a sua fé abalada por ndo ter resposta aos incessantes
ataques ateistas. O proposito deste site é dar suporte a estes, e também esperamos que seja ferramenta nas maos
de Deus para a conversio dos que ndo créem” (Gdlgota: Propodsito. Disponivel em:
http://www.dc.golgota.org/proposito.html. Acesso em: 20 mai. 2016)
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O processo se inicia pelo site da comunidade, que conduz ao site do Ministério, o
qual nao disponibiliza espaco para os usudrios, apenas as 300 teses do Site do Cético,
refutadas pelo pastor com passagens biblicas, mas a ferramenta conduz diretamente, com link,
a pagina do Facebook. Analisando-a detalhadamente, desde 2012, ano de sua fundagdo,
separamos as propostas temadticas sobre os chamados “ataques ateistas” em trés frentes:
Cristianismo x Aborto; Cristianismo x Islamismo; Cristianismo x Comunismo'?’. As
polémicas lancadas pelo pastor da Golgota na pagina do Facebook sdao temas, em geral,
polémicos em segmentos evangélicos. Selecionamos trés postagens, entre os anos de 2012 e
2015, como exemplos da atuacdo de Pipe na Infernet, de sua personificagdo, as quais estdo
disponiveis para consulta nos anexos da Tese (p. 219-224).

De modo geral, pareceu-nos que as polémicas langadas mais contribuem para um
afastamento dos jovens mirados pela denominacao religiosa, principalmente o universitario,
pois revelam a face conservadora do pastor lider-fundador da Golgota. Outra questdo
importante a ser observada ¢ até que ponto as midias sdo eficazes para atrair publico, na
comunidade, até porque, pelo seu formato e contetido, ¢ possivel estudar as intengdes dos
produtores e sua visibilidade, mas o sentido depende do consumidor/usuario/receptor, que
assimila de forma seletiva o que lhe interessa ou lhe ¢ compreensivel.

A frente Cristianismo x Aborto ¢é presente desde os primeiros debates, ndo apenas da
Pagina do Facebook, mas nos discursos da denominagdo religiosa, como observamos
anteriormente através do primeiro album gravado pela Desertor. Contudo, chamou nossa
atencdo o fato de que, sobre a tematica, a interatividade ndo acontece pelo nimero de curtidas,
compartilhamentos e comentarios, ou seja, ela parece ndo fazer muito sentido para o usudrio.
Apesar de tal evidéncia, pelo menos uma publicacdo por més, desde a criacdo da pagina,
sobre o assunto, ¢ realizada. Vale ressaltar, além disso, que a justificativa de que a pagina
apresenta “provas biblicas” para refutar as “provas cientificas”, nem sempre procede,
causando criticas ao pastor, por parte dos internautas.

Na postagem, o pastor critica a ONU (Organizagdo das Nagdes Unidas) pelos dados
que costuma apresentar sobre a questdo aborto. Afirma que o governo financia os estudos
sobre as taxas de mortalidade, dando a entender que os manipula, ndo admitindo que inimeras

situacdes, por exemplo, ocorrem apos abortos legalizados, realizados por mulheres, afirmando

197 Nio esquecendo que tais frentes temdticas sio as mesmas, que receberam destaques no antigo Blog e,
também, na comunidade do Orkut, demonstrando a continuidade das propostas da Igreja em 14 anos de
circula¢do no ciberespago, mas acompanhando as transformagdes comunicacionais, das quais os usuarios fazem
uso.
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que a organizagao acaba causando morte por suicidio. Ao mesmo tempo, o pastor elogia acdes
de igrejas catdlicas e protestantes, que, ao contrario da ONU que tém valorizado a pratica do
aborto, realizam obras de caridade, doacdes de alimentos e vestuarios, abrindo abrigos para a
populacdo. Utilizando uma charge, no final da postagem, apresenta a figura de um padre e de
um pastor que, com a Biblia na mao, dizem defender a vida. Ao fundo, contrariando a postura
do padre e do pastor, hd a imagem de um médico diante de uma mulher, cujo falecimento,
presume-se, que tenha ocorrido em decorréncia de um aborto.

O pastor ndo utiliza versiculos biblicos nesta publicacdo. Observa-se, também, que,
além da postagem contar com apenas trés curtidas, s6 hd um comentario, do préprio pastor,
administrador da pagina, a qual representa um questionamento a um suposto comentario de
usudrio, com marca¢do do mesmo, mas que foi excluido da publicagdo. Eis a evidéncia da
fluidez da Internet e o quanto o trabalho do pesquisador, com fontes mididticas, requer
exercicio permanente. Mesmo assim, nem sempre conseguimos salvar o documento por

completo, como em sua origem. Fabio Almeida (2011) admite:

O carater efémero da Internet torna ainda mais importante a tomada de
consciéncia dos historiadores perante esta nova categoria de fontes. Muitos
sites, por exemplo, sdo retirados do ar sem aviso prévio e seu contetido pode
ser perdido, visto sua inexisténcia em outro suporte. Dessa forma o
pesquisador do tempo presente tem acesso exclusivo a esse material, pois ele
sO6 ¢ acessivel em uma restrita janela temporal. Como se estivesse em um
trabalho de ‘arqueologia de salvamento’, a historia torna-se responsavel pela
analise e também pela preservagao da informagao. Nao for a sua intervencao,
o documento pode se perder e carater definitivo (ALMEIDA, 2011, p. 16).

Aqui julgamos pertinente pontuar uma questdo: a auséncia de comentarios e a
exclusao podem se referir a uma concep¢do dogmatica, haja vista que existe um aspecto de
contradicdo entre locais abertos e liquidos, como o Facebook, e a logica religiosa de
afirmacao de uma dogmatica religiosa, ndo aberta ao debate, e, sim, a doutrinag@o, a condugao
pelo caminho, no campo religioso, que o pastor determina ser a verdade. Diferentemente da
tematica do aborto, as demais frentes contam com grande interatividade de usuarios,
verificavel em progressdo constante, desde o ano de 2013, reflexo da propria utilizagdo da
rede social Facebook em escala global. Todavia, uma vez que ¢ uma estratégia do pastor
“langar desafios reflexivos™ as pessoas, na pagina, comeca a Ocorrer o inverso.

Dentro de uma configuracao de grupo/instituicdo/comunidade, de carater religioso,
ha respaldo para que o pastor se posicione de modo dogmatico, da mesma forma que, com
isso, possa existir contestacdo diante de suas posturas. Parte de um trecho de postagem no

Facebook, em 6 de fevereiro de 2013 (p. 219), apresentou uma resposta do pastor a um
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internauta, discutindo sobre o seu pronunciamento, em posts anteriores, de que lideres como
Hitler, Mao Tsé-Tung e Stalin foram homens escolhidos por Deus, seguido pelos comentarios
de usuarios. Nessa publicagdo a proposta do pastor aparece intercalada entre a sua opinido
pessoal, versiculos biblicos e comentarios do Pr. Caio Fabio. Em seu conjunto, demarca-se o
inicio das grandes criticas ao pastor, cujos usudrios, na grande maioria das vezes, adotam as
mesmas estratégias utilizadas por Pipe, quando tenta convencé-los de seus argumentos.

Trata-se de um texto extenso (p. 219), mas que conta com apenas 1
compartilhamento, 18 curtidas e 3 comentérios de usudrios, até 30 de dezembro de 2015,
apresentando trés caracteristicas distintas: uma de marcacdo de usuarios para que leiam o
post, visando difundir o conteudo religioso proposto pelo pastor; outra de critica ao pastor de
que a resposta se deu com versiculos biblicos descontextualizados, com cunho manipulatorio;
A tltima, conta com um comentario de usudrio, concordando com a resposta do pastor, mas
complementando a ideia biblicamente, o que encerrou a discussao.

Em 2015, a Pagina do Facebook contou com uma intensificacdo dos usudrios,
incomparavel aos demais anos. Acreditamos ser por conta da repercussdo ocasionada pela
rede social analisada. Os principais destaques e polémicas se ddo pelo viés das criticas do
pastor ao fundamentalismo islamico e ao modelo-politico do comunismo, que em sua opinido,
sd0 as principais ameacas ao cristianismo (caracteristica de denominagdes religiosas
neopentecostais), pois sdo elementos centrais do que ele considera um inimigo a ser
combatido: o ateismo, como dito.

Um post de 14 de novembro de 2015 (p. 221) representou uma narrativa passivel de
ser vista como intolerante, por vezes generalizada e de senso comum, a religido islamica, ao
ateismo e, consequentemente, recebendo criticas de usuérios acerca de seu pronunciamento. O
post fala sobre autoridades instituidas por Deus, independente de quais sejam. Quanto ao
islamismo, o pastor lan¢a o argumento de que quando o sistema religioso tiver dominado a
Europa, o restante do mundo iréd pedir o retorno do cristianismo. Os comentarios trazem a tona
questdes histéricas como os acontecimentos da Idade Média, questdes sociais como
perseguicdes religiosas, guerras santas, sendo Pipe, novamente, criticado por citar a Biblia de
modo descontextualizado.

A publicacao contou com 108 curtidas, 42 compartilhamentos e inimeros comentarios
até 30 de dezembro de 2015. O numero de compartilhamentos chama a atengdo, porque
representa a tentativa dos usuarios em disponibilizar a polémica via redes sociais, com suas
paginas pessoais. Aqui também ja ocorrem, indiretamente, constantes criticas com relacdo a

suposta doutrinagdo comunista em instituicdes educacionais, reproduzidas por usuarios,
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membros da Comunidade Golgota, a exemplo do comentario: “quando chegam os manjadores
de Idade Média do MEC, da até do™!

Consequentemente, por se tratar de uma critica atrelada ao perfil do “ateu”, construido
e disseminado pelo lider na pagina, ele recebe criticas de que seu comentario e como o
proprio grupo de debate representa o que o usudrio chama de “tipico topico cristdo”, sendo
visto pelo internauta, inclusive, como preconceituoso e separatista, o qual dissemina
concepgoes de senso comum como a de que todo o islamico € terrorista, ironicamente
questionado pela frase: “Cadé a passagem biblica de que devemos orar uns pelos outros”?

A série de postagens do pastor, questionando o islamismo e o comunismo, aparece
como proposta final de “debates do ano de 2015, com uma citacdo de Augusto Cury, em 18
de dezembro (p. 227) de que “a melhor maneira de propagar uma religido € tentar destrui-la”.
A publicagdo contou com 33 curtidas, 1 compartilhamento e varios comentérios, até¢ 30 de
dezembro de 2015. Lancar a ideia de que destruir a religido ¢ propagéa-la, fazendo uso de
trecho de livro de um escritor do campo da autoajuda, ao invés de uma passagem biblica, fez
com que o pastor recebesse comentarios de que ele também “contradiz suas proprias
descontradicoes”.

Com o conjunto de comentarios, observa-se que varios usuarios sao religiosos, nao
apenas integrantes da Comunidade, juntamente com um publico sem-religido. As criticas ao
pastor variaram desde a falta de cunho critico, induzindo a alienagdo coletiva, a falta de
mencao de fontes na condugdo dos dados, até a propria proposta da pagina de que a Unica
“verdade” esta na Biblia, ndo faz juz a isso. A critica do pastor ao modelo politico
“comunista”, exemplificado pelos cristdos perseguidos na China comunista, recebe inimeras
criticas pela falta de contextualizacdo historica e de reproducdo de versdes oficiais ou de
fontes ndo seguras, disponiveis na Internet. O pastor ¢ criticado por cair em relativizagdes e
concepgoes de senso comum. Neste caso, a discussdo tomou propor¢des a ponto de alguns
comentarios terem sido retirados da rede pelo pastor, que, além disso, criticou um dos
usuarios dizendo que criou um “espantalho” por atribuir uma conotacdo que nao condiz com a
do enunciado, complementando a resposta, ao dizer que, caso continuasse a discussdo, o
internauta seria excluido da pagina.

Com base nos didlogos travados no espaco do FB, percebe-se que se uma das
propostas do pastor ¢ discutir, como um professor, com um publico jovem e mais
intelectualizado, pejorativamente visto por ele como comunista e ateu, seu discurso precisa de

sustentacdo no sentido de haver coeréncia, pelo menos, na propria justificativa da pagina de
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colocar em xeque “provas cientificas”, através de “provas biblicas”. O que na maioria dos

casos nao procede, sendo ele criticado e questionado pelos internautas.

3.2.2. Encarando a cidade como missdo: “Seja missionario onde vocé estiver!”

A construcao da Golgota e sua tentativa de recriagdo a partir do nicho, do roqueiro, da
prostituta, do homossexual e de todo o arcabougo midiatico, tenta a mesma teologia com
outros métodos, deixando para nds a pergunta: no momento de analisar criticamente
entrevistas e etnografia € preciso supervalorizar a midia como constru¢do da comunidade?
Nao se trata de negar sua importancia, mas de reconhecer quando discutimos valores e a
construcdo de identidades e pertencimentos nesse processo real, de ver a realidade e a
vitalidade dos desafios colocados por sujeitos que estdo muito além da socialidade e da
sociabilidade da comunidade. A transversalidade dos temas, dos problemas e questdes da
sociedade brasileira sdo tentados a ser travados pela teologia, modos de vida, comunicagdo
contemporanea, do sujeito esgarcado em busca de algum sentido.

Por isso, ¢ valido mencionar que com a leitura da midia construida e empregada pela
Golgota, como fizemos acima, temos parte do processo. Mas quando observadas as narrativas,
ainda que haja descompasso e assimetria entre liderancas e membresia golgotanas, ha homens
de carne e 0sso e, talvez aqui, encontremos a for¢a que a etnografia teve para este trabalho.

Entre o publico underground, os punks e os motoqueiros recebem lugar de destaque na
comunidade Golgota, visto que estilo, estética e musica representam as principais tentativas
de identificacdo com os grupos, bem como caracterizam identidades e pertencimentos dos
golgotanos desde a fundagdo da comunidade. No que se refere aos punks, a principal
estratégia parece ser a de construir um universo ressignificado culturalmente, com
estilo/estética mantidos, mas afastado da agressividade, envolvimento com drogas e rebeldia,
comportamentos intrinsecos ao proprio movimento.

O pastor Pipe comenta, a partir da sua experiéncia com os punks, como surgiu a

necessidade de trabalhar com o movimento, pensando em uma proposta de agdo missionaria:

Desde que eu fui punk uma das coisas do movimento ¢ que na filosofia nao
pode fazer o uso de drogas, ele ndo poderia fazer uso de drogas também,
porque o movimento punk se assemelha um pouco com o cristianismo, s6
que na praticidade a gente vé que ndo ¢é isso. E um movimento muito
hipdcrita, ele propde a ndo violéncia, mentira, mentira, tdo brigando na rua!
Propde uma vida de liberdade, mas os caras sdo viciados em cocaina, crack,
maconha, entendeu? Tao presos! Essa foi uma das coisas que me empurram
por definitivo também pro cristianismo, porque eu ja vinha de uma série de
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desilusdes quando olhava pros meus amigos. Na pratica a coisa era diferente.
Nos encontros revolucionarios no Brasil, os punks chegavam 14 e chutavam
latas de lixo. Eu falava assim pros caras: perai, mas quem vocé acha que vai
juntar esse lixo ai? Vocé acha que é algum militar? Porque era contra os
militares que a gente protestava! Quem vai juntar isso dai ¢ um gari, um
coitado de desses ai trabalhando, cara! E também pelo fato de eu ter sido

r

criado no evangelho, o movimento punk ele ¢ contrario a todo tipo de
religido, a Deus, ao cristianismo, € eu ndo podia virar ateu como eles. Entao
sempre que vocé levantava a questdo dentro de uma reunido, assim, com
relacdo a fé cristd eu era excomungado! Entdo desde que eu me converti,
com uma semana de conversdo la em Foz do Iguacu Deus ja me deu um
chamado evangelista e eu comecei ir pras pracas pregar o evangelho,
principalmente pros punk, tanto que eu comecei a ter atrito com a
Presbiteriana porque eu comecei a levar os punks pra dentro da Igreja. Entdo
desde 14 e na Golgota de forma mais intensa, nds temos uma missao com 0s
punks! (BASTOS, 2010).

O discurso de Pipe apresenta-se caracterizado por momentos de contradicdo. Na
verdade, ndo sabemos até que ponto € simples contradi¢do, pois parece haver certo hibridismo
nelas. H4 um descompasso. Ao mesmo tempo em que, inicialmente, ele apresenta o
movimento punk como filosofia semelhante ao cristianismo, na sequéncia, argumenta que sua
saida do movimento se deu pelo fato de que os membros sdo em sua maioria ateus, nao
aceitando expressdes de fé. Alicerga, ainda, o seu argumento com uma critica de que o
movimento ¢ hipocrita ao nao cumprir suas proprias premissas. Por outro lado, faz questao de
frisar que, desde o momento em que iniciou o processo de evangelizagdo, conseguiu levar
varios punks para o evangelho. Outro ponto interessante ¢ a mencdo de que, naquele
momento, frequentava a Igreja Presbiteriana, com posturas tradicionais, que seus lideres nao
viram com bons olhos a sua atitude missionaria de conduzir os punks ao templo. No entanto,
no que se refere a Golgota, fica clara a evidéncia de que o que permanece do punk ¢ apenas o
estilo/estética.

Dito isso, a postura da denominacao religiosa também ¢ tradicional: ou ele abandona
boa parte de suas praticas ou ndo serd aceito na Comunidade. Aqui entra em cena o terceiro
passo dos pilares golgotanos: a eternidade de Deus. Para que se herde o reino, ¢ preciso mudar
o comportamento, seguir uma doutrina e aceitar as normas institucionais. Como ja
mencionamos, nenhuma novidade em comparagdo as igrejas e denominagdes religiosas
protestantes/pentecostais.

Na linha dos ministérios, o Golgotanos MotoClube ¢ formado por membros do cenario
underground curitibano, unidos por motos, viagens e rock’and 'roll, que se identificam como
uma grande familia cristd, dentro e fora da Goélgota. Boa parte das iniciativas de acdo social

(bazares, festas, arrecadacdo de alimentos) sdo promovidas por eles. E o Ministério mais
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antigo da comunidade, nascido com ela, evidenciando uma membresia que esta envelhecendo
dentro da comunidade. Embora ndo represente um perfil etdrio majoritariamente jovem,
continua-se, ao longo de sua historia, referenciando referenciar expressoes culturais juvenis,
cujas praticas evangelisticas procuram acompanhar a cultura do motociclismo.

Por isso, realizam viagens de moto no Brasil e internacionalmente, em grupos com o
proprio publico motociclista secular, mas que ¢ utilizado pelos integrantes como canal de
expressao de f€, missionarismo e compartilhamento de identidades e pertencimentos
religiosos. Evidenciamos essa questdo na Pagina do Facebook do Golgotanos MotoClube, que
serve como exemplo de suas atuacdes. Ela € constituida, especialmente, por fotografias em
formato de albuns de viagens dos motoqueiros e agdes sociais do Ministério, tais como
Campanha do agasalho, de Pascoa e de Natal, visando despertar o interesse dos usuarios
principalmente pelo estilo/estética do motociclismo. E uma comunidade aberta, sequer
descrita como comunidade crista, apesar de que um usuario que conheca a comunidade sabe
tratar-se de um grupo cristdo.

Dizemos que via midias e possivelmente com viagens, o grupo de motoqueiros da
comunidade visa, além de chamar atengdo das pessoas, esperam ainda que elas se integrem
num grupo sem que seja, num primeiro momento, visto como evangélico. Pode ser uma tatica
do grupo para atrair fiéis, representando o que algumas liderangas admitem: “Somos uma
grande familia de motociclistas”. Isto, mesmo mencionando, constantemente que atuam como
responsaveis de um missionarismo cultural pratico para com as minorias sociais necessitadas:
criangas carentes, moradores de rua, dependentes quimicos, entre outros.

Do mesmo modo que efetuado anteriormente com a Pagina do Facebook do
Descontradizendo Contradi¢des, nos anexos da Tese encontram-se para consulta trés
exemplos sobre a atuacdo dos golgotanos MotoClube: 1) a apresentacdo do Ministério na

2

Péagina do Facebook; 2) um evento evangelistico “Rodando para a Cruz”, seguido de acao
social e 3) um album fotografico de viagem evangelistica para visitar outras comunidades de
“motociclistas de Cristo” (p. 231-238).

Conhecer a cidade, o mundo e como as pessoas enxergam e vivenciam essas
experiéncias apresentou-se como um dos motivos centrais para que a comunidade
desenvolvesse seus projetos, justificados na utilizagcdo de qualquer espaco onde o golgotano
esteja, ndo apenas o espaco do templo, para fazer “missdo”: o estudio de piercing e tatuagem,
de dois lideres religiosos, por exemplo. Esses projetos, exceto os de assisténcia social como

Campanha do Agasalho, Pascoa, Natal e Treinamento para Tratar de Prostitutas e Travestis

nas Ruas, ndo aparecem mencionados nas plataformas mididticas. Nas entrevistas orais, ao
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contrario, eles sdo mencionados por varios integrantes como formas de “levar os
ensinamentos de Cristo para as pessoas” ¢ de “conduzir as pessoas para a comunidade de
Cristo”.

Os projetos sdo denominados pelas liderangas como projetos de missionarismo
prético, de desafio, ensinamento ¢ cura. E a filantropia em agdo. Um dos Ministérios de maior
relevancia para as liderangas foi o “Sangue Bom”. Um diacono, atualmente ex-membro,
participou durante dois anos do projeto e, por isso, um trecho de sua entrevista foi

selecionado:

A galera da rua fala “sangue bao”! Tem assistente social pra trabalhar com
necrosos, com criangas de orfanato, todo mundo sabe, mas com projetos
como o Sangue Bom, por exemplo, que eu participei durante 2 anos e minha
esposa durante 5 anos, nos nos deparamos com pessoas que nos vimos na
sarjeta mesmo, usando o “cheirinho”, varios liquidos que nem eu sei 0 nome,
maconha. Quando eu tava no Sangue Bom ndo tinha tanta pedra, galera de
rua tinha pouco dinheiro, era pouca estrutura fisica pra roubar alguém
também. Os caras eram tdo magros, com fome e desnutrigdo, que se fosse
roubar alguém na rua levava um pau. Ali a gente comegou a ver os
problemas nos relacionamentos das pessoas; ninguém imaginava pra onde
essas pessoas iam, por exemplo; elas morriam devido ao vicio, as drogas, a
prostitui¢do. O sangue bom até adotou dois homens, homossexuais, que se
prostituiam pra suprir o vicio que eles tinham com o crack. Muitos que nos
trabalhamos nos roubaram, viraram as costas para nos, mas o que nos
motivou ndo foi pensar em ver algum fruto, mas fazer aquilo que Deus
mandava. Entdo, a gente sabe que as barreiras da cidade estio sendo
quebradas, mas muitas ainda vdo se erguer e a gente vai ter que quebrar e
continuar andando, ¢ a missdo, né? (MARCOS, 2010, grifos meus).

O projeto Sangue Bom, no olhar do entrevistado, constitui uma pratica da Golgota, na
tentativa de suprir o funcionamento inadequado de projetos assistenciais sociais. Eis uma das
justificativas do integrante em experimentar de perto as realidades, vivenciando com os
dependentes quimicos, moradores de rua, a dor e os desafios diarios, aproximando-se muito
de uma proposta laica de visdo de mundo. Nao esquecendo, como ja pontuado, que tal pratica
também ¢ uma premissa franciscana.

Para o entrevistado, trata-se de um desafio agir na transformacgao, restauragao e cura de
vidas. E uma responsabilidade pelo outro; ato indicativo de como as concepgdes religiosas
internas pode repercutir na pratica, entre os individuos, a sociedade, a cidade, o mundo. A
cultura pode ser o canal de identificacdo, alteridade, pertencimento, compartilhamento e
ensinamento para um mundo que se pretenda cristdo. O mesmo entrevistado também

comentou sobre a atua¢do com os moradores de rua, em geral:
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A igreja nada mais € que um hospital com muitos doentes e algumas pessoas
ndo aguentam o tratamento que tem que ter ¢ ela realmente abandona. A
gente, por exemplo, faz sopa e leva para os moradores de rua. Ja chegamos a
trazer muitos para dormir aqui dentro da Igreja. Muitos até nos roubaram.
Eles abandonam ou s6 vem para comer a sopa. Entdo a gente continuou
oferecendo comida, roupas, a palavra de Deus e tudo o que estd ao nosso
alcance, mas sem esse tipo de pratica. Entdo as vezes a pessoa ndo segue o
tratamento que ele deve ter, se ela tem uma dor de dente e pra ela melhorar
da dor de dente tem que tomar benzetacil e todo mundo sabe que benzetacil
déi muito, entdo prefere o que ficar com a dor de dente. Dentro da igreja
acontece muito isso, vocé propde uma cura pra ela, pd o teu problema ¢
simplesmente vocé ir 1a e pedir perddo, pedir perddo d6i muito! Entdo
amigo, vocé vai continuar doente. SO que pra vocé falar esse tipo de coisa
pra algumas pessoas elas se magoam e saem da igreja, tem pessoas que
realmente ndo demonstram uma regeneragao real do Espirito Santo, né? Dai
ndo tem o que fazer! (MARCOS, 2010).

Nesse trecho, o entrevistado oferece indicios para a atuagdo missionaria da Golgota
ndo apenas como assistencialismo social, mas como reabilitadora. Os integrantes enxergam a
prostituicdo, a dependéncia quimica e a homossexualidade como desvios de carater
decorrentes dos proprios vicios que o sujeito desenvolve. Nao ¢ a toa, dentro da comunidade,
a participagdo e, consequente, extensdo pratica de missiondrios que sdo pedagogos,
psicopedagogos e psicologos, que utilizam suas areas de formacao como pratica missionaria
dentro e fora da comunidade, bem como hé formacao para todas essas areas nos Seminarios
Teologicos, em escala global. Indicativo disso esta especialmente nas praticas da comunidade,
desde 2012, no tratamento da comunidade LGBT, prostitutas e travestis.

Selecionamos para a discussdo um Semindrio promovido na Golgota, disponivel no
MetalCast, intitulado “Sexo na Igreja: Santo ou Profano?”, de 5 de maio de 2012, ministrado

pela psicologa Karla!'%®

. O fato de ela ser psicologa influencia diretamente na sua fala como
representante da comunidade. Assim, imaginamos que ¢ “natural” assumir um discurso de nao
condenag¢do a uma sexualidade mais livre. Karla fala do contexto da sociedade brasileira
como a maior justificativa e, consequentemente, a necessidade de as denominagdes religiosas
nio terem vergonha de tocar em temas polémicos como o sexo e a sexualidade. E possivel
mencionar também que os argumentos da psicologa, na verdade, o proprio semindario da

Golgota, fazem parte de um momento da politica brasileira, de 2012, sobre a criminalizagdo

da homofobia.

Todo ser humano tem direito de exercer a sua sexualidade da forma como
quer. Existem leis hoje, a lei da homofobia que ta sendo discutida muito e

198 Apesar dos discursos estarem disponiveis no portal da Comunidade Goélgota, optamos pela utilizagio de
nomes ficticios.
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agora dia 15 de maio volta em audiéncia para discutir inclusive questoes da
fé crista. De falar o que a gente pensa, o que a gente opina com relagdo a
homossexualidade. Para nés ¢ uma opinido cristd, embasada na biblia.
Amém? Fora isso a gente tem que entender que todo mundo pode exercer a
homossexualidade, a bissexualidade, o que quiser ¢ a gente tem que
respeitar, a questdo é respeitar! E que hoje a gente vé uma sociedade pos-
moderna em que a gente pode experimentar de tudo, que tudo ¢ liberado, eu
posso ter um relacionamento heterossexual, amanhd eu posso ter um
relacionamento homossexual, depois eu posso definir que eu sou bi, depois
eu posso fazer suingue, troca de casal, sexo grupal, tudo ¢ liberado na nossa
sociedade hoje. Em contrapartida a gente vé uma igreja que reprime, que

ndo fala sobre o sexo, que ndo se posiciona. Entdo o mundo ta liberadissimo

e a igreja ainda fechada'”.

Karla se refere a sociedade pos-moderna como liberal demais, pois atrai as pessoas,
fazendo-as acreditar que tudo ¢ permitido. O cendrio ¢ o de um mundo liberal e de
denominacgdes religiosas fechadas, que nao falam sobre sexo e que reprimem. Por outro lado,
independente de crenca ou doutrina, a psicéloga fala da necessidade do respeito. Ela
reconhece a importancia da criacdo da Lei de criminalizacdo da homofobia, no periodo, que
passou a garantir direitos da comunidade LGBTI, como uma questdo a ser respeitada pelas
denominagdes religiosas. Trata-se de uma separagdo entre as leis dos homens e as leis de
Deus. A psicologa estd apresentando dois saberes: o religioso e o cientifico, de forma
confluente. Além disso, vemos novamente a questio dos pilares golgotanos, referente a graca,
ao amor de Deus e Cristo que morreu pelos pecados humanos. Basta reconhecer e assumir o
pecado que obtera piedade e perdao. No caso dos homossexuais, estando disposto a abandonar
a pratica, obtera também a cura.

No dia 29 de maio de 2012, ocorreu o periodo das votagdes no Senado sobre a
criminalizacdo da Homofobia. A psicologa tentou equilibrar sua visdo como psicéloga e como
evangglica, até porque, ela ndo poderia se posicionar contra a homossexualidade, por conta de
suas convicgdes religiosas, pois estaria infringindo o codigo ético de sua profissdo.
Diferentemente de sua postura, o site Gospel +, referenciado e conhecido por muitas
denominacgdes religiosas evangélicas, como a Bola de Neve Church, publicou uma matéria
demonstrando sua indignagao acerca da proposta de Lei.

O site enfatizou a fala do ativista cristdo Julio Severo'!°, que, na conclusio da matéria,

argumentou: “Se a lei for aprovada ndo precisaremos mais de bancada evangélica ou catdlica,

19 (Comunidade Gélgota. Disponivel em: https:/www.comunidade.golgota.org. Acesso em: 20 jan. 2018.
Grifos meus).

100 site gospel +, em matéria de 14 de abril de 2009, “Ativista cristio Julio Severo foge do Brasil para escapar
de acusacdes de homofobia”, considera Julio Severo um dos maiores ativistas cristdos contra a
homossexualidade, desfavoravel a parada gay, pro-vida e pro-familia, no Brasil. Apds constantes queixas de
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pois se ndo conseguem deter o monstro agora que esta enjaulado, o que fardo depois que o
monstro estiver solto?!'”. No momento, os religiosos foram convidados a se posicionar
acerca da questao. Outras denominagdes religiosas evangélicas posicionaram-se a favor da
bancada catdlica e evangélica, conforme pontuado pelo ativista religioso, como forma de
detencdo de um pecado em expansdo: a homossexualidade. Ao mesmo tempo, também
reivindicaram o direito a manuten¢do da liberdade de expressdo de falarem sobre o assunto,
em seus templos.

No discurso de Karla, também hd meng¢do do quanto ¢ importante o
religioso/missiondrio estar preparado para ajudar outras pessoas que estdo precisando de
restauracdo, em outros termos, de cura. Ela estda se referindo a necessidade de as

denominagdes religiosas acolherem os homossexuais, bissexuais, travestis e transexuais de

modo aberto. Porém, ofertando cura para eles.

Eu gostaria que hoje a gente se desarmasse, porque as vezes a gente fala: eu
quero ajudar o outro, eu quero vé o outro, eu quero evangelizar. Vamos olhar
primeiro pra nossa sexualidade, porque a gente como igreja precisa pensar
que a igreja precisa estar restaurada. Eu como corpo de cristo preciso ta
curado pra ajudar quem ta entrando. 4 igreja é o lugar e ela deve ser o
ambiente sauddvel em que as pessoas vém pra serem restauradas, inclusive
na area sexual ¢ a gente precisa criar na igreja, na Goélgota, hoje, esse
ambiente, um ambiente que as pessoas venham, que travestis, que
homossexuais, que profissionais do sexo venham e sejam restaurados, que
sintam esse clima de amor, de graga, de misericordia. Amém?'!?

O discurso da psicologa € sobre estar primeiramente restaurado € convicto quanto ao
que pode e ndo pode acerca da sexualidade, para, posteriormente, propor a cura. O enunciado
oferece uma possibilidade de discussdo com outro discurso, proferido pela missionaria de

jovens LGBTs e profissionais do sexo, também da Comunidade Gélgota, Aline'!?, de 27 anos,

homofobia, o ativista fugiu do Brasil, em 2006, com sua familia. Em suas palavras: “Se quiserem continuar com
acdes absurdas contra mim por homofobia, aviso que ndo estdo mais no Brasil. Deixem meus amigos em paz. Ao
mesmo tempo dou outro recado: Nao me calarei. A voz que Deus me deu continuara sendo usada para alertar o
Brasil, quer seja na fndia, no Quénia, na Nicardgua ou qualquer outro pais do mundo” (Gospel mais. Disponivel
em: http://www.gospelmais.com.br. Acesso em: 11 fev. 2018). A matéria também aborda o artigo que provocou
a persegui¢do contra Severo dizia que “a conduta homossexual é imoral, e exorta aqueles que estdo envolvidos
nesse pecado a se converterem ao Cristianismo. O artigo também nota o elo entre muitas organizagdes
homossexualistas ¢ a pedofilia, ¢ observa que embora as paradas homossexuais anuais do Brasil recebam imensa
cobertura dos meios de comunicacdo, a grande Marcha para Jesus mal ¢ mencionada” (Gospel mais. Disponivel
em: http://www.gospelmais.com.br. Acesso em: 11 fev. 2018).

11 Gospel mais. Disponivel em: http://www.gospelmais.com.br. Acesso em: 21 jan. 2018.

Y12 Comunidade Gélgota. Disponivel em: https://www.comunidade.golgota.org. Acesso em: 20 jan. 2018. Grifos
meus.

113 Apesar dos discursos estarem disponiveis no portal da Comunidade Gélgota, optamos pela utilizagio de
nomes ficticios.
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no Seminario “Crimes e pecados sexuais”, de 6 de maio de 2012. A missiondria mencionou a
sua dificuldade em falar sobre praticas de denominagdes religiosas em seus evangelismos,
precisando dizer para os transexuais e travestis, por exemplo, que elas ndo os aceitam como
sdo. Por outro lado, em seu discurso, fica dificil ter a certeza se ela estd preocupada com a
inclusdo dos LGBT’s ou com a abertura e aceitacdo atribuidas a eles em igrejas como as
inclusivas, também condenadas pela Golgota. Entretanto, o mero fato dela ser psicologa nao a
afasta do cenario religioso, talvez seja um espectro de como a religiosidade alcanca e, muitas
vezes, soterra os discursos cientificos e as formacdes profissionais, em prol de um olhar

dogmatico.

Eu sempre fui muito apaixonada pelos GLS sempre, sempre tive muita
amizade com gay, com lésbica. Num evangelismo eu comecei a fazer um
trabalho com travestis e teve um deles que pessoalmente mudou a minha
vida assim, minha forma de pensar e eu queria compartilhar com vocés. A
gente fez um trabalho de quase dois anos com eles e um desses travestis
chegou pra mim e falou: Alana, eu entendo que vocé fala sobre esse amor de
Deus, essa coisa de Jesus querer me transformar, que Jesus me ama acima de
tudo. Mas ¢ o seguinte: eu hoje tenho silicone, tenho bunda, tenho seios, eu
sou assim. O que que vai acontecer? Eu vou chegar dentro da igreja eu vou
ser amado? As pessoas vdo me aceitar? Ai eu tive que fazer uma séria
reflexdo e eu ndo podia mentir pra ele. Eu falei: infelizmente, talvez, vocé
chegue na igreja e as pessoas vdo te rejeitar, infelizmente talvez vocé chegue
na igreja e as pessoas vdo te tratar com desdém, mas Deus nunca vai fazer
isso com vocé. Gente, sera que esse argumento convence? Nio d4, né? E
bem complicado. Eu chorei muito aquele dia''*.

O discurso € importante por pontuar a necessidade das denominagdes religiosas e seus
fi¢is de mudarem a sua forma de pensar para que consigam, efetivamente, ndo apenas acolher,
mas respeitar tais sujeitos na comunidade. E um conflito entre 0 amor ao proximo, principio
biblico, bem como a postura de se abrir e acolher esse diferente. Mas, o modo de vida
continua condenavel. H4 um questionamento da missionaria de como amar esse sujeito se ela
sabe que, na pratica, ele ndo serd aceito. Ela parece entrar em conflito com relagdo a sua
atuagdo religiosa, o que entende como correto e a propria postura da comunidade. Aqui ¢
evidente que o “venha como vocé €”, porque o que importa para Deus € o seu coracdo, nao se
aplica a todas as situacgdes, na Golgota.

Consideramos, também, que estar no site oficial da comunidade representa um lugar
de fala. Contudo, parece ser uma das taticas da Golgota com efeito de atrair publico, objetivo

inicial deste topico, por sinal. Em consequéncia, se a cura ¢ uma premissa fundamental, ela

Y4 (Comunidade Gélgota. Disponivel em: https:/www.comunidade.golgota.org. Acesso em: 20 jan. 2018.

Grifos meus).
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parece ser o objetivo, ndo propriamente a aceitagdo do seu publico, o que evidencia que a
Golgota nao destoa muito das outras denominagdes religiosas no discurso em relacdo a
sexualidade.

No que se refere ao missionarismo com prostitutas e travestis, Karla no seminario

“Sexo: santo ou profano?” cita exemplos dos missiondrios nas ruas curitibanas:

A gente conheceu uma travesti faz pouco tempo, a Renata, ela é profissional
do sexo também, saiu do armario com 16 anos. E filha de pastor da igreja e
caiu com outro pastor. Olha que lindo! Al quando a gente tava conversando
eu perguntei: mas e o pastor la que vocé teve um caso, ele largou a mulher?
Nao, td ld com a igreja, com a familia, com a esposa. Que lindo, né?''

Aqui, hd um indicio interessante para a discussdo e para a analise da transgressao,
apesar da tonica do discurso. Nao se trata apenas de lidar com um determinado publico, pelo
evangelismo e missionarismo para além dos templos. Questdes atreladas as familias de
liderangas tém aparecido, ou seja, internamente as denominacdes religiosas também passaram
a contar com questdes que nao sao apenas do mundo, elas estdo dentro das familias, das casas,
dos templos. Nesse sentido, a missionaria critica a postura hipocrita de um pastor, que se
envolveu afetivamente com a travesti, praticando adultério e se mantendo lider religioso, pai
de familia e casado, questionando seu exemplo enquanto lideranca.

A discussdo realizada até aqui, em torno da proposta de midia fonografica e de internet
como forma de didlogo direto com os ateus, evidencia as taticas utilizadas para arrebanhar
novos fiéis. Por outro lado, consideramos uma tentativa expressiva da comunidade a criacao
da filial da Golgota na cidade de Blumenau/SC. Nao contamos com dados aprofundados no
que a tange. A entrevista com um didcono, e ex-membro, ¢ que oferece a maior possibilidade

de que dispomos para dialogar.

Até agora eu sou didcono da comunidade Golgota. Mas eu por 2 anos e 4
meses, contando de agora pra tras, eu andei pastoreando ¢ liderando na igreja
de Blumenau. Eu tive um papel de pastor por 2 anos ¢ 4 meses, exercendo
essa lideranca 14. Como a igreja age dentro da cidade, como contextualizar a
biblia, como contextualizar o Espirito Santo numa cidade assim, vocé tem
que ver que como vocé traz a visao de Deus pra uma cidade como
Blumenau, ¢ uma cidade muito tradicional. Entdo, nds temos mais que
barreiras religiosas, nds temos barreiras culturais, mais que Curitiba, nos
temos grandes problemas com o alcoolismo, a sexualidade, a questdo do
dinheiro. E uma cidade muito rica, parece que todo mundo quer grana,
grana, mas ¢ porque € menor que aqui. SO que o que acontece com o visual ¢
0 que acontece aqui em Curitiba: o cara tem um carro, tem uma casa, anda

115 [dem.
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mais ou menos bem vestido. Mas 14 em Blumenau ndo, vocé v€ o cara que
ndo tem nada e anda bem vestido! Entdo em Blumenau o trabalho foi um
pouco maior do que aqui, estd sendo, né? Mas gracas a Deus a Golgota ela ja
tem uma sensibilidade muito grande. O trabalho foi mais mastigado, apesar
da barreira cultural. E hoje em dia eu exerco isso ai, eu tenho pastoreado
algumas vidas 14, tenho discipulado um grupo de homens, trabalho com um
grupo de renovo também 14, mas que daqui a 1 ano ¢ meio vai ser finalizado,
né? Tenho um chamado muito grande pra pastoreio mesmo e pra trabalhar
com homens, eu gosto de trabalhar com homens mais velhos, tanto os mais
novos, mas eu gosto mesmo ¢ de tentar recuperar a autoestima, vamos dizer
assim, aquela coisa de vocé td num trabalho de autoajuda. Entdo eu tenho um
trabalho de ta ouvindo, percebendo, e eu gosto disso independente do tipo
que a pessoa ¢ dentro da igreja, ser fiel ou ndo! (MARCOS, 2010).

Na verdade, o fragmento ndo nos auxilia no sentido das taticas da Golgota em
arrebanhar novos fiéis, ela destaca mais as diferencas culturais entre Curitiba ¢ Blumenau e
menos 0s modos operandi dos pastores para cooptar as pessoas. A pergunta que fica é: o que
teria levado os lideres da Golgota a apostar numa cidade mais conservadora do que Curitiba
para abrir uma igreja voltada para um publico underground? Estariam em busca dos ateus?

Apesar da entrevista com o didcono ter sido produzida no ano de 2010 e ele ter
mencionado apenas o fragmento citado acerca de sua atuagao na Golgota de Blumenau, ¢
valido mencionar que o pastor Pipe, em entrevista, s6 mencionou a existéncia da filial, do
mesmo modo que fez o lider do ministério infantil na entrevista. Os demais entrevistados ndo
se referiram a ela. Em intimeras tentativas de captura pela Internet, ndo encontramos dados
sobre a comunidade em Blumenau. Exceto um Fotolog de 21 de novembro de 2007, anterior a
entrevista com o didcono, que contou com breve mengao acerca da filial, assinada por Kelly,
assim descrito: “A Golgota esta se reunindo na Igreja Bola de Neve na Rua Jodo Pessoa, todos
os sabados as 20:00!!!''®*. Ademais, em captura no google, digitando comunidade Goélgota
em Blumenau, encontramos também uma fotografia com a descri¢ao: “foto da extinta
comunidade Golgota de Blumenau”, data de 25 de agosto de 2015'"".

Ha dois pontos importantes a serem mencionados. Enquanto em exercicio etnografico
assistimos aos cultos online da comunidade, deparamo-nos com um em que Pipe fez uma
pregacdo extensa falando que teve um desentendimento com o pastor da Blumenau,
mencionando que ndo a reconhecia mais como integrada a Golgota de Curitiba. Em

verificagdo dos dados para a producdo deste capitulo, ndo encontramos este culto no canal do

118 Disponivel em: https://fotolog.com/golgota_bnu/20930446/. Acesso em: 12 jun 2018.

W Eacebook. Disponivel em:
https://www.facebook.com/comunidade.golgota/photos/a.973018336088829.1073741853.488691444521523/97
3018389422157). Acesso em: 12 jun 2018.
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YouTube, ele possivelmente foi extraido, novamente apontando para a fluidez da
movimentacgao cibernética.

A outra questao importante diz respeito a mencao anterior de que os cultos da Golgota
em Blumenau eram produzidos no templo da Bola de Neve Church. Nesse sentido,
encontramos novamente evidéncia de parcerias, aliangas, negociagdo entre as denominagdes
religiosas em competicdo. No entanto, ndo houve nenhum comentario sobre o assunto nas
entrevistas e em nenhum outro canal mididtico, exceto no fotolog mencionado. Por sinal, a
Golgota e sua membresia fazem questdo, quando questionados, de tomarem distdncia de
comparativos com a Bola de Neve, possivelmente por conta das praticas neopentecostais,
envolvidas com a teologia da prosperidade, tao criticada pelas liderangas golgotanas.

Retomando a discussdao sobre o crescimento da comunidade, questionamento
introdutorio do capitulo, boa parte das liderangas admite que a Golgota ndo tem por intuito

crescer, frisando, em suas falas, que ela era pequena e foi crescendo!'®

, Cujos niimeros nao sao
expressivos, mas significativos. A entrevista do lider do Ministério Motoclube ofereceu
alguns indicios para problematizar a questdo. Possivelmente a fala revela parte da imagem
atribuida ou construida sobre a comunidade. Assim, o entrevistado lanca um desafio ao final
da entrevista, dizendo que a leitura da tese poderia servir como canal de curiosidade para que
as pessoas conhecam a Golgota.

A narrativa do lider aponta para outra caracteristica bastante expressiva nas igrejas

emergentes: o proselitismo a ser realizado em qualquer meio possivel para a evangelizacao,

discutindo com exemplos problematizados no decorrer deste topico:

Ah, na verdade assim, eu desafio a galera que ndo conheca a Goélgota, ou
algo assim: tipo, aquela igreja de roqueiro ¢ igreja! A gente ndo sacrifica
criancas, nem nada. E legal. As pessoas de 14 sio legais. Eu até desafio os
caras ateus a 0, quando vocés falarem de amor: olha como que ta ai o
mundo! Principalmente de perddo, né? Eu desafio esses caras que tdo
andando em galera ai, assim, vem comigo galera, pra gente ta vivendo isso
junto! (LUCAS, 2010).

Como se v€, embora se trate de uma comunidade pequena, verificam-se seus esforgos
para crescer. Se no momento de sua fundacdo, em 2001, eram 8 pessoas, no ano seguinte,

conforme reportagem do Bom dia Brasil, eram 34, na Rua Clotario Portugal. Em 2004, sendo

118 Recentemente recebemos a informagao, do lider do Ministério Infantil, de que, em 2017, a Golgota recebeu a
visita de um grupo de pessoas do interior do Parana, de Pato Branco, que, identificados com a comunidade,
pediram para o pastor se poderiam fundar um grupo de orag@o na cidade. O grupo conta com 10 pessoas ¢ esta se
reunindo desde entdo, orientado pelo pastor. Porém, ndo ha informagdes oficiais nem do grupo e nem das
liderangas da Goélgota sobre o fato.
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transferida para o centro da cidade, na Avenida Visconde de Guarapuava, conforme
apontamento do pastor Pipe, em entrevista no ano de 2010, Golgota contava com
aproximadamente 160 adeptos. Seis anos depois, em 2010, de acordo com o lider do
Ministério MotoClube, contava com cerca de 180 pessoas. Ao longo de seis anos, a
comunidade recebeu, em numeros absolutos, somente 20 novos adeptos. E quatro anos
depois, em 2014 havia, de acordo com o lider do Ministério Infantil, as mesmas 180 pessoas.

Levantamos duas hipoteses para o questionamento sobre o crescimento: o ingresso de
adeptos ¢ infimo, ou seja, o discurso dos lideres da Gdlgota ndo consegue atrair novos adeptos
ou, ainda, apesar de atrair novos adeptos, o discurso da Goélgota ndo ¢ eficaz no sentido de
manter os fiéis. Assim, apesar do esforco empreendido para arrebanhar fiéis, os niimeros
apresentados, a partir de 2004, apontam para o fracasso destas acdes.

O que nos parece Obvio € que boa parte das tentativas ndo funcionaram. Isso,
inclusive, como um contraponto entre o que afirmamos no inicio do capitulo e o que as fontes
foram apontando. Ao contrario dos discursos de algumas liderangas de que a Gélgota ndo esta
preocupada com crescimentos numéricos, € sim constituir uma familia de roqueiros
protestantes, que envelhece na comunidade, ndo seria uma justificativa discursiva encontrada
para ndo admitir que as estratégias e taticas para arrebanhar foram ineficazes? Logo,
problematizando a temadtica da Golgota no cenario religioso, embora parcialmente, tentamos
construir alguns exemplos e hipoteses para responder a pergunta do porqué que a comunidade
parece nao conseguir conquistar novos adeptos, frequentadores e fi¢is. Ou melhor, ela parece
ser mais eficaz na tentativa de por em pratica seus dois primeiros pilares: a salvagdo e a graca,
direcionada ao publico-alvo, aos que podem vir a conhecer o templo e, talvez, frequenta-lo.
No entanto, em se tratando do ultimo pilar, a eternidade de Deus, ela ndo ¢ bem sucedida,
contando com apenas vinte novos membros fiéis, em cerca de seis anos, conforme
mencionamos. Vejamos agora, contrariamente, alguns exemplos dos que permaneceram em

comunidade no intuito de refletir sobre as justificativas para a permanéncia.

3.3. “O AMBIENTE TEM A MINHA PERSONALIDADE, ENTENDEU?”: OS QUE
ENTRAM E FICAM!

Tomamos para a discussdo neste item duas entrevistas com membros da Comunidade
Golgota. Optamos por trabalhar com tais narrativas para exemplificar os que permaneceram

em comunidade e, apesar de nao termos fonte para contraposicao, os que deixaram a Golgota.
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A primeira entrevista foi produzida em 27 de julho de 2010, com Jodo, atualmente com 31
anos. A segunda, 16 de janeiro de 2014, com Mateus, atualmente com 33 anos. As duas
servem como subsidio para debater a questdo da identificacdo cultural enquanto elemento
central, ndo apenas da tentativa de identidade coesa, por parte da denominacao religiosa, mas
também como exemplo de sujeitos que permaneceram na Golgota, chegado até ela por conta
das suas propostas e expressoes culturais. Aquele entrevistado ¢ frequentador desde os
primeiros anos de fundacao, anos 2000, e este, frequentador desde o final da primeira década
do século XXI. O primeiro entrevistado tornou-se membro ao longo da primeira década do
século XXI, enquanto o outro, a partir da segunda década do século.

Ao refletirmos os critérios de ingresso (entrada) na denominagdo religiosa,
encontramos mengdes do entrevistado Jodo, sobre o porqué escolheu a Golgota. Ele

respondeu:

E o meu lugar, ¢ um refugio cultural, ndo assim social no sentido de revolta,
de rebeldia. Eu acho que algumas igrejas estdo erradas, ndo concordo com
algumas teologias que estdo por ai, mas eu t0 na Goélgota por uma questiao
cultural mesmo. O ambiente tem a minha personalidade, entendeu? (JOAO,
2010).

Outros personagens advém de diversas tradigdes religiosas pentecostais como € o caso
de Mateus. Ao ser entrevistado, destacou sua trajetdria religiosa, a origem familiar na Igreja
Batista de Cascavel, Protestante Historica, diferentemente de Jodo, que possui origem familiar

na Igreja do Evangelho Quadrangular, Pentecostal de segunda onda. Entao,

fui criado desde crianga num lar cristdo. Quando eu tinha dois anos minha
familia se converteu ao evangelho. Minha familia ¢ bem matriarcal, vem da
minha bisavo, que sempre teve o controle da familia, e depois da conversao
dela todos foram fazendo a conversdo também (MATEUS, 2014).

A partir dessa caracterizacdo do entrevistado de enfatizar a familia por intermédio das
figuras femininas, tragamos um ponto de discussdo. Estamos acostumados a ver a mulher
como figura excluida e diferenciada do homem, inclusive com muitas liderangas utilizando
passagens biblicas para tal justificativa diferencial. Embora na Igreja Catoélica Maria ocupe
lugar central como representacdo e expressao de figuras femininas, ndo se pode negar que no
Cristianismo como um todo as pastoras ocuparam papel de destaque na anunciagdo, como
porta-vozes de inimeras histdrias, ndo apenas as contidas em passagens biblicas. Sdo exemplo

Aimme Semple McPherson, fundadora da Igreja do Evangelho Quadrangular e, antes dela,
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muitas outras que lutaram nos Estados Unidos do século XIX pelo fim da escravidao.
Também ¢ possivel observar as hagiografias, as narrativas de maes de santo, as narrativas de
religiosidade de mulheres ao descreverem porque escolheram a vida religiosa. Sempre hd um
sinal.

Por outro lado, ¢ possivel dizer que historicamente, como admitiu Carolina Bezerra de
Souza (2014), desde a sociedade do século I, na Palestina, havia um padrdo sociocultural
androcéntrico e patriarcal, que exercia dominacdo sobre mulheres, relegando-as,
majoritariamente, a condi¢do de marginalizadas e oprimidas. No entanto, movimentos de
renovacao ao longo da historia apresentaram maneiras diversas de pregar a vinda do Reino de
Deus, partilhando esperangas em comum, inclusive nas relagdes de género. No proprio
evangelho de Marcos (Mc 1,29-31; 3,31-35; 5,21-43; 7,24-30; 12,41-44; 14,3-9; 15,40- 16,8),

¢ possivel fazer uma analise utilizando a categoria, como admite a autora:

E um dado comum aos quatro evangelhos candnicos que as mulheres
participam da assembleia do Reino promovida por Jesus, e ndo apenas por
acidente ou como coadjuvantes, mas de uma forma ativa e engajada. Jesus
aparece curando e restaurando a dignidade da vida de mulheres,
transmitindo-lhes ensinamentos acerca de relagdes familiares, étnicas,
econdmicas e sociais. Assim, elas sdo retiradas de um contexto de doenga,
opressdo e exclusdo e sdo inseridas ativamente no seguimento, discipulado,
ensino e praxis transformada e transformadora (SOUZA, 2014, p. 37-38).

Apos a consideragdo da origem religiosa, Mateus construiu sua narrativa, linear, pela
adolescéncia e as diferentes experiéncias que constituiram tal momento da vida. Quando
jovem, enquanto cursava graduagdo universitaria, saiu de casa e passou um tempo afastado da
familia e da denominag¢do religiosa. Diferentemente de Jodo, que ndo queria que os pais o

vissem como um “desigrejado”, Mateus assumiu tal postura:

Ainda quando eu estava na gradua¢o, na cidade dos meus pais, encontrei
um homem na rua que eu nunca tinha visto, ele me abordou, pediu um
cigarro e disse: eu senti que Deus me mandou falar com vocé, Deus ndo ta
feliz com a postura que vocé ta tendo, isso ndo ta legal! (MATEUS, 2014).

A narrativa de Mateus ¢ construida apontando para as tensdes da sua experiéncia
individual. H4 um desejo corriqueiro de limpar-se, de regenerar a vida, permeado por um
sentimento de culpa. Ele demonstra, principalmente nos momentos em que relatou estar

“desigrejado”, o quanto recebeu sinais de Deus para que retomasse a caminhada cristd. E

importante pontuar aqui que, apesar de ter uma experiéncia religiosa, anteriormente a
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Golgota, numa igreja protestante historica, sua constante menc¢do dos sinais enviados por
Deus a ele, ¢ uma caracteristica do campo pentecostal evangélico, como vimos no primeiro
capitulo.

A retomada do cristianismo pelo lider do ministério infantil foi admitida por ele apos
uma experiéncia traumatica, quando recebeu uma revelagdo em forma de alerta sobre sua
vida. Aliés, essa € uma constatacao possivel de ser observada em muitos relatos de conversao
evangélica, de diferentes orientagdes, que giram em torno de experiéncias com a dor e a
gratiddo a Deus, assim como o desejo de consagrar-se a seu servi¢o, podendo constituir,

inclusive, tarefas de agdo missionaria. Nas palavras de Mateus:

Finalizando a faculdade, eu me envolvi num acidente de carro, foi bem
simples, nada grave, somente danos materiais. Quando eu ja estava no
mestrado, coincidentemente, quarenta e cinco dias depois, eu sofri um
acidente mais grave, um capotamento, ¢ quando o carro parou eu vi um anjo
do meu lado que falou pra mim: essa ¢ a tltima vez que eu t6 com vocé! Da
proxima vez vocé ndo escapa! Fiquei bem grilado. Conversei bastante com
Deus pra entender o que tava acontecendo e foi onde eu decidi ter um
relacionamento mais sério com ele (MATEUS, 2014).

O narrado pelo entrevistado apresenta um Deus que alerta, a0 mesmo tempo que pune,
aproximando-se de muitas crengas do catolicismo, além de pertencente a expressdes de senso
comum: “Deus castiga”! Contudo, ¢ preciso problematizar tal ideia.

Tomamos como exemplo um trabalho na area de Enfermagem, de Simone Saltareli et
al. (2015), que entrevistaram 80 catdlicos, demonstrando como experiéncias com a dor,
especialmente traumaticas, revelam narrativas de contato ou retomada de contato com Deus,
com consequente mudanca nos estilos de vida. Uma vez que receberam uma nova chance,
despertaram a consciéncia, devendo nao abusar da graca obtida. A partir do que perceberam
entre os entrevistados, o grupo elaborou 10 passos pelos quais os catolicos entrevistados,
comumente, costumam passar, sendo possivel relaciona-los com a narrativa de Mateus. Sdo

eles:

Inicio da pratica religiosa e mudanca de afiliagdo, responsabilidade pelos
atos e relacdo com a morte, descricdo de Deus, consciéncia da existéncia e
experiéncias profundas, possibilidade de recompensa, aumento da fé na
proximidade com a morte, religido como tentativa de explicar as limitagdes
humanas, relagdo entre religido e ciéncia, relagdo entre religido passada e
presente (SALTARELLI et al., 2015, p. 687-689).
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Para Mateus, o momento em que sentiu a necessidade de manter um relacionamento
sério com Deus e retomar a sua vida crista, também operacao divina (esta € uma prerrogativa
protestante), veio com a oportunidade de sua familia sair da cidade de Cascavel, Oeste do
Parand, ingressando na capital do Estado, Curitiba. Ao chegarem, a familia se realocou na
mesma congregagdo, a Batista Renovada, que sempre frequentaram, mas o filho, sem
identificacdo, resolveu procurar um espaco onde efetivamente se sentisse pertencente. Em

suas palavras:

Quando eu terminei o mestrado, minha familia resolveu vir embora para
Curitiba e quando eu cheguei aqui entrei em contato com uma amiga, que
me falou que havia conhecido uma igreja evangélica underground e que eu ia
me sentir bem nessa igreja. Fiquei bem feliz porque nunca passou pela
minha cabega a Mara estar frequentando uma igreja evangélica. Pensei:
realmente, é um sinal de Deus pra mim voltar pra igreja! (Risos) Cheguei la,
com ela, achei bem legal o estilo da igreja. Musicas voltadas pro rock, que ¢
o estilo que eu gosto, completamente diferente do que eu estava acostumado
na Igreja Batista tradicional dos meus pais (MATEUS, 2014).

Desde entdo, identificado com o espaco cultural do culto, passou a frequenta-lo
semanalmente. Nesse momento, destacamos uma prerrogativa do pastor Pipe e de
denominagdes religiosas emergentes como a Golgota: primeiramente o sujeito se identifica
com o espaco para depois crer, pertencer, do mesmo modo que discutimos com o autor
Stefano Martelli, no segundo capitulo, acerca dos novos movimentos religiosos, oriundos pos-
anos 70, em escala global. O processo também ocorre sem atuacao direta da lideranga sobre
seus membros, premissa protestante.

O outro entrevistado, Jodo, que enfatizou muito a questdo cultural como expressao de
identificacdo, pertencimento e permanéncia na Goélgota, também mencionou como um dos
motivos centrais para ter permanecido na comunidade, direcionando suas criticas a outras
denominagdes religiosas evangélicas, especialmente as pertencentes ao Neopentecostalismo,
que apostam na teologia da prosperidade. Em suas palavras: “Nao esperemos outra coisa de
Deus a ndo ser sermos o mais miseravel dos homens!” (JOAO, 2010).

O entrevistado constroi sua critica ao Neopentecostalismo baseado em leituras do
“Evangelho Puro e Simples”, de C. S. Lewis, que ¢ base de muitas pregacdes e cursos de
pregagdo ofertados pelo pastor Pipe, além de bastante reivindicado pelos protestantes
historicos, como ja pontuado. Esse ¢ um aspecto, por sinal, indicativo de que ¢ possivel

considerar que a Goélgota tem um pé no protestantismo histdrico, talvez por heranga da
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experiéncia religiosa propria de seu lider fundador, na Igreja Presbiteriana do Brasil. Jodo

contextualiza seu argumento:

A Igreja Evangélica, a nivel de Brasil, ela passa hoje por uma crise terrivel.
Atualmente ela gira em torno de um mercado da fé. A teologia ndo ¢ tratada
enquanto teologia e as pessoas sdo guiadas por palavras sem contexto algum.
Elas nao sdo guiadas pra espiritualidade, é pregado aquilo que elas querem
ouvir: Se eu to passando fome eu vou la porque eu quero ser rico. A teologia
¢ essa e Deus ¢ colocado na parede, ele virou um gargom, quando na verdade
n6s deveriamos apenas prestar louvor a ele, entregar nossa vida diretamente
a ele e mantermos uma relagdo direta com ele. S6 que o que vem sendo
pregado por essa teologia da prosperidade, essa teologia triunfalista ¢ o
contrario disso. Se a busca por conforto é o que ¢ recomendavel para um
cristdo, por que nds estamos comendo menos do cristianismo? As vezes, por
vontade de Deus, vocé tem que estar inclusive disposto a perder tudo, como
aqueles que reformaram a teologia seguindo o cristianismo auténtico da
igreja primitiva e foram mortos, perseguidos. Hoje ndo ¢ diferente, ta
entendendo? Entdo em termos de Golgota, ela é uma das poucas igrejas com
teologia crista coerente. Eu t6 falando isso com tristeza, com vergonha, nao ¢é
porque eu to exaltando a Golgota, muito pelo contrario. E uma das poucas
igrejas que mantém uma teologia coerente e um contexto histérico e cultural,
sem precisar forgar passagem para atrair pessoas. Se tiver mil ou cem
pessoas ali dentro a teologia que o Pipe vai estar passando ¢ a mesma. Ele
nao vai se vender a um cara que tem convicgado teologica distorcendo a biblia
que nem hoje em dia é feito. E uma coisa muito barata, fraca de contetido e é
por isso que a gente td vendo uma espiritualidade frustrada, fraca de
contetido. O cara vai pra dentro da igreja com o objetivo de: ah eu to
desempregado, mas eu vou fazer uma campanha dentro da igreja e eu vou
me tornar empresario. T4, mas e se Deus nao te ajudar a virar um empresario
vocé vai ficar dentro do Reino? (JOAO, 2010).

Em sua narrativa, ele faz uma critica motivado pelos acontecimentos que envolveram
grupos sociais e apari¢des midiaticas, principalmente nos anos 2000, em torno do crescimento
e movimentagdes de denominagdes religiosas neopentecostais, como a Igreja Universal do
Reino de Deus. Analisando sua fala, pode-se inferir que a crise citada ¢ porque as liderangas
religiosas, em nome da teologia da prosperidade, acabaram atraindo fiéis.

Aqui abrimos um adendo. A questdo da prosperidade para protestantes e pentecostais ¢
diferente, mas nao ¢ distinta. O autor Marcelo Silveira (2007) discutiu a teologia da
prosperidade em igrejas protestantes e pentecostais em sua tese de doutoramento. Para ele, se
a teologia existe, ¢ porque ela surgiu em continuidade, reestruturacdo e, também, oposi¢ao a

teologia da libertagdo:

Uma teologia que revive a Reforma Protestante, indo, por um lado, contra a
Igreja Catolica e seu sistema colonial e, por outro, contra as igrejas
protestantes aliadas ao capitalismo industrial e ao imperialismo. Em meio ao
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sofrimento que essa situagdo gera, estdo os escravizados, os pobres. Assim,
percebe-se que importa menos a teologia ¢ mais a libertagdo (SILVEIRA,
2007, p. 22).

Nas defini¢des do autor, a prosperidade, em si, estd na contramdo da teologia da

libertagao, muito presente na dinamica de novas igrejas cristas, sendo que

para seus divulgadores, estd na hora de parar de falar sobre justica social,
sobre direitos humanos e sobre as abominacdes da riqueza mal adquirida.
Deus protege o fiel seguidor da lei, aquele que paga o dizimo, é submisso as
regulamentagdes dos lideres e acata humildemente certas prescricdes de
antemao escolhidas (SILVEIRA, 2007, p. 22).

Retomando a narrativa de Jodo, ¢ possivel admitir que muitas denominagdes religiosas
apropriam-se da ideia da igreja catdlica de fazer campanhas de oragdo. A Universal foi a
primeira a usar essa forma de agir, seguida pelas demais neopentecostais. Jodo considera tal
pratica um erro, porque nao ha um contetdo teoldégico em meio a isso, enquanto que as
pessoas acabam achando que a sua vida terrena vale mais do que a eternidade. Eis outra
expressao do ultimo pilar golgotano, cujo entrevistado ja demonstra sua fidelidade como
membro da comunidade e adepto a doutrina. As denominagdes religiosas mais tradicionais ¢
que costumam apresentar essa ideia de eternidade, porém, nesse ponto, a Golgota também se
encaixa, apesar de nao ser considerada tradicional. Ao mesmo tempo e ponto, ela acaba por se
distanciar das neopentecostais vistas como mais modernas em comparacdo as pentecostais
classicas e de segunda onda.

O entrevistado Mateus também aposta na critica a outras denominagdes religiosas,
especialmente as neopentecostais. Entretanto, ele pauta seu argumento a partir de um
raciocinio sobre pessoas que costumam criticar a manipulacdo existente em algumas
denominagdes religiosas evangélicas, enfatizando que muitos “caem na conversa das igrejas”.
Ele admitiu que a Golgota ¢ diferente de outras matrizes evangélicas, porque o pastor fala
pela graca e ndo pela lei, como fazem muitos lideres religiosos, especialmente os

neopentecostais. Em suas palavras:

Por que as pessoas falam que ndo caem na conversa de uma igreja? E que
esse tipo de igreja, de conceito, ndo prega pela graga igual a Golgota, prega
pela Lei! Entdo é que ninguém deve cair na conversa e no discurso. Cara,
tipo assim eu td te trazendo o amor! Vocé quer amor? Entdo vem pra
Golgota! (MATEUS, 2014).
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O que diz respeito a lei e a graga, nos dizeres do entrevistado, ¢ uma construgdo
bastante difundida entre os protestantes historicos, alias referenciada com frequéncia pelo
lider da Gélgota, ancorando-se nas reflexdes do pastor Caio Fabio''”, como ja mencionamos
anteriormente. Também representa 0 momento em que passou de frequentador e adepto, para
membro, afinal, ele ja havia aceitado a doutrina, seguido os trés pilares golgotanos,
mencionados no decorrer do capitulo.

O seguinte trecho de um livro, do pastor Caio Fabio, exemplifica a distingdo entre a

ideia de lei e de graca:

Os cristdos ainda ndo se deram conta de que sua “teologia” da Graga ndo
coincide com suas interpretacdes cotidianas do sofrimento humano e, muito
menos, ndo retrata com realismo os fatos da vida. E assim, sem o saberem,
tornam-se parte do fluxo religioso universal — a Teologia da Terra - que
entende a questdo da dor e de tudo o que seja inexplicavel, a partir de um
encontro de contas exatas entre Deus e o homem, anulando, assim, a Graga.
Na Graga o “encontro de contas” acontece, mas quem paga a diferenca
contra 0 homem ¢é Aquele que disse: “Esta consumado!” (FABIO, 2002, p.
16).

Outro ponto para a discussdo entre os dois entrevistados ¢ a relacdo familiar no que se
refere a participagdo na Golgota. Jodo diz ter frequentado, ao mesmo tempo, a Igreja do
Evangelho Quadrangular (da familia) e a Goélgota (por identificagdo). No quesito familiar, o
entrevistado revela que ndo queria desapontar os pais € nem causar conflitos com eles, tendo
de explicar que ndo se tornaria um “desigrejado” por ndo se identificar com a denominacao
religiosa da familia: “Essas questdes eu discuto na terapia, porque seria mais um problema
com meus pais” (JOAO, 2010).

O entrevistado Mateus, ao invés de demonstrar uma preocupac¢ao maior com a familia
no sentido pais e irmaos, preocupa-se mais em “constituir a sua familia” (mulher e filhos). No

momento em que ele tocava no assunto, tive a impressdo de que aparentava estar um pouco

deprimido e, perguntei, se ele ndo estava deixando a sua vida amorosa de lado. Ele respondeu:

119 Caio Fabio é uma figura religiosa muito polémica no cendrio cristio brasileiro e internacional. Ordenou-se
pastor, inicialmente na Igreja Presbiteriana do Brasil. Muitos o consideram o Billy Graham brasileiro devido a
criagdo do VINDE (Visdo Nacional de Evangelizagdo), que o levou a realizar inimeras cruzadas evangelisticas
por todo o Brasil e a edificar um dos maiores complexos assistenciais da América Latina a “Fabrica de
Esperanga”. Seu testamento e tema central sempre foi “Jesus”. Atualmente tem um Ministério no YouTube e
lidera um movimento chamado “Caminho da Graga”, definido por muitos como a principal expressdo do que é
uma igreja emergente ou alternativa; escreveu varios livros, recomendados por protestantes historicos e, na
mesma propor¢ao, criticado por pentecostais como o psicologo e pastor Silas Malafaia. Um colunista da Revista
O Ultimato diz ser possivel descrever a vida de Caio Fabio em trés Caios, tendo em vista sua polémica ¢
movimentada vida. 1) pregador e lider cristdo notavel; 2) servo arrependido ¢ disposto a recomegar; 3) o lider
alternativo de hoje. (Afinal quem é Caio Fabio? Disponivel em: http://www.ultimato.com.br/comunidade-
conteudo/afinal-quem-e-caio-fabio. Acesso em: 27 jul. 2015).
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A minha vida amorosa nao anda. Falando do ponto sexualmente, ndo tenho
vida amorosa. Eu sinto falta, 16gico. De vez em quando eu queria dar um
beijo em alguém! Tenho vontade de sair. S6 que com o tempo vocé acaba
achando outra coisa pra fazer. Vocé troca de repente a vontade de beijar por
uma festa com o pessoal da igreja, e vocé consegue desviar o foco. Nao ¢
uma coisa pesada pra mim, s6 que eu fico pensando, eu queria ter um
relacionamento sério com alguém, casar e ter filhos! SO que sera que alguma
mulher, hoje, aceitaria o meu passado? (MATEUS, 2014).

Ao se remeter a questdes de problemas familiares, aspectos sociais, a fala de Mateus
permite pressupormos que, ao passar por crises, ele acredita na confissao como forma de obter
ajuda, apresentando sentimento de medo de que as pessoas fiquem sabendo sobre sua vida

5120
antes da conversao .

A questdo dos transitos religiosos, a busca por um local de pertenca, também permeia
as duas entrevistas. Tal experiéncia marcou a vida de muitos fiéis evangélicos, principalmente
entre os anos 80 e 90, como ja indiciamos anteriormente. Por isso, a narrativa de Jodo nao

pontuou a questao apenas no sentido do relacionamento com os pais:

Tenho 23 anos e congrego na Golgota hd um ano e meio. No entanto,
conheco a comunidade desde que ela ainda era a Zadoque. Quase desde o
inicio eu frequento 4. Eu conheco a grande parte das pessoas e das areas da
Golgota. S6 que eu venho de outra igreja, da Quadrangular. S6 que eu
frequentava as duas ao mesmo tempo, eu sempre fui envolvido com a cultura
underground, sempre gostei de metal, sempre me relacionei com pessoas
desse meio e sempre tive amigos que faziam parte da Golgota antes mesmo
de ir pra 4. E ndo ¢ que eu ndo goste da Quadrangular, mas eu ndo me sinto
identificado culturalmente 14 dentro, além de as pessoas me olharem
diferente e eu acabo nio me sentindo bem 14 dentro (JOAO, 2010).

Como se observa, trechos da entrevista de Jodo servem inclusive como referéncia ao
tema dos transitos religiosos. Para o entrevistado, apds conhecer a comunidade, percorrendo
inameros locais sem identificacao, a Golgota, além de oferecer uma questdo identitaria para
sua membresia, apresenta formas para que o jovem amadurega no cristianismo. Segundo ele,
por ser uma denominagdo religiosa pequena, preocupada com a teologia cristd e o
desenvolvimento espiritual de seus fiéis, consegue treinar o cristdo para a maturidade,
pregando a Salvacido, a Graga e a Eternidade de Deus como passo a passo do amadurecimento

(a passagem da juventude para a vida adulta).

120 Sdo exemplos: Amigos que conduzem a cura. Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=G7xoCDj_dYc. Acesso em: 20 de jun. 2018; 4 Biblia e o divorcio.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=0-66c5SMYV90Q. Acesso em: 20 de jun. 2018; 4 Praxis do
Amor. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=2a37a8bv0ho). Acesso em: 20 de jun. 2018; Pai
Presente. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=30QL42Perot4. Acesso em: 20 de jun. 2018.
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A Golgota prega aquilo que é necessario nao para o que vocé precisa ouvir,
certo? A teologia ali ¢ uma teologia preocupada com a teologia cristd, em
fazer o cristdo adquirir maturidade. Se a vida nao tiver legal por concepcao
humana de conforto, de matéria, de beleza, vocé vai ta firme com Deus ou
nao? Isso ndo significa que vocé nado vai ter tuas frustragdes, a questdo ¢ se
vocé vai se manter depois disso, certo? Pega a tua cruz e segue a Cristo,
certo? (...) Isso ndo significa que vocé ndo tem que ter ideologia, ter suas
convicgoes politicas. A biblia ela ndo ¢ um livro que nega isso, ela ta a todo
instante tratando disso, de vocé consertar a vida aqui também. Jesus disse o
qué? Venha a nos o vosso reino, assim na terra como no céu, logo isso ta
incluido buscar justica aqui, buscar uma paz, buscar uma alegria aqui, certo?
Mas esperando o que? O além da morte, o além, a eternidade! Entdo a
Golgota ela trabalha isso: sempre aponta a salvacdo, a graga ¢ a eternidade
de Deus! (JOAO, 2010).

A teologia cristda do amadurecimento, defendida pela Golgota, despreza a teoria
materialista de mundo no sentido de que o fiel deve trabalhar, juntar dinheiro, obter, investir
em coisas materiais, pois ndo ¢ o que Deus espera dele. O principio € pegar a cruz e seguir,
“ser o mais miseravel dos homens”, como admitiu o entrevistado Jodo. Uma vez que
denominagdes religiosas direcionaram-se apenas as liderangas juvenis, mas esse publico
também, ao longo dos anos, foi possivel observar, no campo evangélico, uma alteracdo de
praticas. No inicio investia-se em linguagem adequada ao publico, ndo que isto ndo continue
ocorrendo, mas muitos membros foram envelhecendo permanentes nos templos, do mesmo
modo que suas liderangas. Assim, muitas delas passaram a investir na ideia de maturidade;
algumas nem chegam a mencionar maturidade cristd, como faz a Golgota, mas que os jovens
fazem questdo de mencionar que sdo direcionadas a eles.

Nao ¢ dificil para um estudioso de religides, atualmente, considerar a Bola de Neve
Church como uma empresa, pois ela seguiu, além dos passos de seus fundadores, os da Igreja
Renascer em Cristo também, da qual ¢ dissidente, primeira a organizar um espaco de
treinamento, no pais, para profissionais liberais. Por contarem com muitos jovens, investem
na ideia de “profissionalizagdo dos dons” para essa camada. A Golgota, diferentemente, fala
em “desenvolvimento dos dons”, fugindo do teor empresarial, tendendo mais ao
protestantismo do que ao pentecostalismo/neopentecostalismo. Ambas ndo perdem a jungao
entre o sagrado e o profano em suas praticas, um dos indicativos a partir dos quais podemos
aproxima-las. Contudo, sdo maiores e mais visiveis os distanciamentos em se tratando das
matrizes religiosas as quais reivindicam do que as aproximagaes.

Eis um dos objetivos de nosso trabalho: mostrar a peculiaridade do discurso da

Golgota em relagdo a outras comunidades religiosas, como a Bola de Neve Church ¢ a
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Comunidade Zadoque. Nesse sentido, observa-se que os discursos e praticas da Comunidade
Zadoque estdo mais proximos da Golgota.

O pastor Marcelo Bigardi, da filial Bola de Neve em Curitiba, além de dez livros!?!,
publicados pela editora propria da denominagdo religiosa (TDB — Editora Turma do Biga,
com contetido voltado, sob diferentes formatos, para as familias da BNC), em menos de
quatro anos, conta com o canal Dicas do Biga, onde semanalmente apresenta uma série de
aconselhamentos aos ouvintes. No canal, cerca de 75% dos videos'??, nos ultimos trés anos,
sdo direcionados ao ramo empreendedor, principalmente voltado aos jovens da igreja e em
como prosperar, conforme observamos em trabalho de campo sobre as igrejas voltadas para
jovens brasileiros, nas ultimas décadas.

Ja a Comunidade Golgota, incomparavel, em tamanho e membresia, com a Bola de
Neve de Curitiba (sdo 180 cadeiras num pequeno barracdo para 4000 cadeiras num quarteirdo
todo), também aposta na figura do jovem para chegar as familias dentro da denominagdo
religiosa, do mesmo modo que fez a BNC nos ultimos anos, especialmente a partir de 2012.
No Portal da Comunidade Gélgota, o usuario encontra um arsenal, no icone Poadcast, desde
2008, abordando temas como reconciliagdo, ouvindo seu chamado, a disciplina da
simplicidade, os dons espirituais e como trabalhar a vida cristd, vivendo pelo espirito'%,

A Bola de Neve procura ajudar os fiéis a identificarem seus dons como forma de
utilizé-los, inclusive financeiramente, em prol do reino. A Goélgota parece apostar em ajudar a
se identificar os dons de cada membro e desenvolvé-los sobre forma de desenvolvimento
espiritual.

Além de tais pontuacdes acerca das criticas elaboradas pelos entrevistados as

denominacgdes religiosas neopentecostais, um dos pontos mais importantes nas duas narrativas

121 830 exemplos: Vencendo a imaturidade, as crises e os desafios da vida, Nascidos para Reinar, Exceléncia na
Lideranca, Principios de Amor (Para casais, namorados e solteiros), A formagao de um lider, Mantendo-se nos
Eixos (Editora TDB. Disponivel em: https://editoratdb.com.br/livros/34-quem-marcelo-bigardi.html. Acesso em:
20 jun. 2018.

122 Sdo exemplos: Todos nos nascemos para liderar. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=jz6czTveczU. Acesso em: 20 jun. 2018. Disponivel em: Ndo despreze seus
talentos https://www.youtube.com/watch?v=yYUK4MTk7a4. Acesso em: 20 jun. 2018. Disponivel em:
Maturidade influencia em suas companhias https://www.youtube.com/watch?v=N1dspoUiP4Q. Acesso em: 20
jun. 2018. A humildade para amadurecer. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=JFA-cmLdIMo.
Acesso em: 20  jun. 2018. Seja humilde  para crescer. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=pGaKY0X5wR4. Acesso em: 20 jun. 2018. Aceite seus desafios e mude seu
futuro. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=2cipELeCtw4. Acesso em: 20 jun. 2018. Deus ndo
desperdica talentos. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=OxPUCYIllyg. Acesso em: 20 jun.
2018.

123 Comunidade Gélgota. Disponivel em: http://comunidade.golgota.org/categoria/podcast/2008/) Acesso em: 20

jun. 2018.
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refere-se a relagdo entre pais e filhos, tdo recorrente nas falas do pastor da comunidade, no
que diz respeito a frequéncia a uma denominagdo religiosa como a Golgota. Diferentemente

de Jodao que escondeu dos pais, Mateus teve uma experiéncia distinta:

Hoje eles véem com bons olhos, apesar de acharem diferente. E que a minha
mae, ndo usando o lado ruim, mas ela ¢ como uma galinha. (RISOS) Ela
quer ter sempre os filhos embaixo da asa, cuidando, controlando e sabendo o
que ta acontecendo. Tanto que ela, por conta propria, e bem depois ¢ que ela
veio contar pra mim, ela foi investigar quem era a Golgota, quem era o Pipe
e se eu tava frequentando um lugar bom ou ndo. Tanto que ela tem interesse
em conhecer a Golgota, mas eu ainda tenho receio de levar ela 14 por conta
do choque cultural que ela vai ter ao ver. Ela pode até ter visto video, mas
video ¢ uma coisa, ela estar la vai ser um choque cultural muito grande.
Inclusive o meu pai sabe disso, tanto que o meu pai ndo quer nem conhecer.
[...] A minha av6 ¢ uma pessoa totalmente contraria a cultura do rock, pensa
que ¢ satanico, do Diabo, mas ela olha com bons olhos o fato de eu estar
numa igreja e ndo desviado da familia. Ela chegou a fazer uma reunido com
uma tia minha, juntando a minha mae e outras tias, para jejuarem ¢ orarem
pelos primos e ela disse: o Mateus nao precisa! (MATEUS, 2014).

Um aspecto relevante € a constatagdo de que, independente da denominagao religiosa
frequentada, o que importa para a familia parece ser a de que o filho pertenca. Afinal, fazer
parte de uma congrega¢do pode deixar claro que o mesmo esteja salvo, além de possivelmente
estar mais proximo da familia, por conta dos valores cristdos. E outra evidéncia da realizacio
do terceiro pilar golgotano: a eternidade de Deus, inclusive, com aval familiar. Apds a
doutrina ter sido introjetada no frequentador/adepto, ele se torna membro efetivo, pertencente
a comunidade, comungando das premissas golgotanas.

A Golgota, vista como reabilitadora e com formatos de culto ndo-habituais, além do
estilo/estética de liderancas e membresia, pode assustar familias mais tradicionais. Pipe
denomina o processo como um choque cultural (o primeiro passo para a aceitacdo familiar).
Mateus, nesse sentido, vindo de uma familia matriarcal, onde as mulheres constituem a forca
dominante,num espago onde todos moram na mesma casa, com convivio proficuo, parece ter
levado a made a uma preocupagao maior. Ela procurou conhecer o funcionamento da Goélgota,
por exemplo, sem contar para o filho.

Partindo do tipo de relacdo religiosa que envolve os adeptos, Mateus admite que desde
que conheceu a Goélgota passou a frequentar os cultos todos os finais de semana. Durante dois
anos, frequentou sem batismo, a0 mesmo tempo em que nao foi pressionado diretamente pelas
liderangas para a conversao. Nesses anos, revelou que teve a oportunidade de entender o seu

chamado e conversar, sozinho, com Deus, para compreender o que deveria fazer, o que estava
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acontecendo com a sua vida, pedindo para que Ele enviasse sinais de como deveria agir. Em

suas palavras, “foi onde observei a minha cruz!” e continuou:

Pensei: ndo vai ser facil, mas se eu quiser mostrar a minha fidelidade pra
Deus ¢ aqui que eu encontrei minha cruz! Aonde eu vi que era minha cruz,
cla seria! A maconha ¢ as outras coisas erradas que eu fazia. Parei com tudo!
Nao tive problema nenhum pra largar, ndo precisei de internamento,
desintoxicagdo, nada, simplesmente a hora que eu falei ndo quero mais, parei
com a vida de baladeiro! Parei de sair de madrugada, de fazer festa, de beber
na rua, abandonei as amizades que ndo me fazia crescer, nem
profissionalmente e nem espiritualmente (MATEUS, 2014).

Mateus revela também a experiéncia de como deixou a doutrina da Gdélgota agir em
sua vida, abandonando uma série de praticas, caracteristica das igrejas evangélicas, mas
também revelando a reabilitacdo de dependentes quimicos dentro das igrejas emergentes. Por
outro lado, ressaltamos que se trata de um discurso do entrevistado. Durante um longo tempo,
a comunidade foi vista apenas como uma denominagdo reabilitadora, s6 que
descompromissada com o cristianismo, aos olhos de igrejas pentecostais mais tradicionais,
como a Assembleia de Deus. De certa forma, atrair os excluidos ¢ biblico, mas posicionar-se a
fim de atender aos excluidos tornou-se uma aposta e, a0 mesmo tempo, missao das igrejas
emergentes como a Goélgota.

Com vista no discutido, no decorrer da entrevista de Jodo, encontramos aspectos que
permitem associacdo com a entrevista de Mateus. Contudo, no que se refere a atuacdo da
Golgota como uma reabilitadora de vicios, na entrevista de Jodo, deparei-me com questdes
que eu estava encontrando no decorrer do trabalho de campo, em momentos que tive contato

com membros e frequentei, como pesquisadora, uma Igreja Assembléia de Deus, em Curitiba.

Mara: Eu conversei com uma senhora, que faz 24 anos que ela ¢ da
Assembléia de Deus. Eu perguntei pra ela: o que a senhora acha da Golgota?
ja ouviu falar? Ela falou: ah minha filha, j& ouvi falar sim. E uma institui¢io
de reabilitagdo de ex-viciado, ex-homossexual, tudo quanto ¢ ex ta 1a! Dei
risada porque eu pensava que ela criticaria a atuagdo da igreja no cenario
evangélico, como eu estava acostumada a ouvir. Jodo: Olha Mara, o que a
Golgota tem a ver com isso!? Vou te passar uma impressdo, assim, porque ¢
uma impressdo de um meio evangélico falando algo sobre a instituicao. Ela
ndo deixa de ta certa, porque ela ¢ uma instituicdo de reabilitacdo sem
duavida. Pessoas chegam arrebentadas a todo o momento ali, ndo s6 aqueles
que ndo eram cristdos e passaram a ser porque aceitaram a Cristo ali, mas
pessoas que estdo discriminadas dentro de um conceito religioso ja, inclusive
das assembleias. E, na verdade, a Golgota nao precisaria existir! Deus
levantou a Golgota, colocou isso no coragdo do Pipe, dos fundadores 14, por
causa disso, pra reabilitar o meio onde eles faziam parte e viam muita
tristeza. O jovem ter se inserido no meio underground por ser minoria a
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gente sabe que a massa ja vé isso com diferenca, eles dificilmente sdo
aceitos, as vezes nao sdo aceitos nem pela propria familia, ta entendendo?
Entdo eles ja estdo tdo arrebentados que a Golgota ¢ literalmente um centro
de reabilitacdo. Alids, a igreja tem que ser isso! Porque se a igreja fosse
perfeita, se na igreja existisse sO pessoas perfeitas ndo teria razao dela existir,
ela existe pra consertar mesmo, pra trabalhar a vida das pessoas, pra
trabalhar o carater do homem (JOAO, 2010).

Considerar a denominagao religiosa como reabilitadora e inclusiva para os excluidos
culturais ¢ o que evidencia a principal estratégia da comunidade em manter e ofertar
expressoes culturais aos seus membros. A utiliza¢do, durante o culto, do rock, parece
aproximar e trazer para o convivio dos cristdos as pessoas marginalizadas, também por
estigmas sociais apregoados, em virtude da representacao dos estilos de vida do rock. Nessa
dire¢do, as igrejas emergentes parecem tentar uma quebra de paradigmas, seja diante da
juventude que extrapola a experiéncia geracional dos mais velhos, seja diante da efemeridade
das relagdes diante de uma modernidade liquida, seja ainda diante da incorporacdo de
ferramentas midiaticas, também efémeras e liquidas, que nem sempre surte o efeito desejado
pelas liderancas.

De modo especial, no Capitulo 2, discutimos a associa¢ao do estilo do rock com a
drogadi¢do, que acompanha boa parte da trajetéria de inimeros membros de denominagdes
religiosas brasileiras, a exemplo da Comunidade Goélgota. Por conseguinte, uma vez que a
identificacdo cultural permeou toda a entrevista de Jodo, no sentido de ser o principal fator
que o conduziu ao templo e garantiu a sua permanéncia, em varios momentos ele trouxe
questdes referentes ao rock e as formas como ele € visto na sociedade e na comunidade. Em

suas palavras:

O rock até pouco tempo atras ele ndo confrontava so a igreja, confrontava a
burguesia. O movimento Hippie veio pra qué? Pra confrontar um padrao
burgués, fundamentalista, norte-americano. Entdo vamos la: Sexo, Drogas e
Rock’n’roll. Vamos confrontar a burguesia? Nao precisamos de autoridade
nenhuma! Logico que dentro dos templos também ha isso, ainda mais hoje
né? Porque isso acaba entrando dentro da igreja. Mas eu ndo vejo que a
igreja tem de se adaptar. Mas a sociedade no geral tem aceito mais as coisas.
Se for ver hoje o cara que t4 ali, que veste um terno e gravata ¢ do rap
pesado, um magnata, e ele também escuta rock. O rock deixou cair muito
nessa associacdo de satanismo, da musica alternativa, sobretudo da década
de 60, 70, mas muito mais pelo confronto com a burguesia, porque dentro da
igreja também ha burguesia, a igreja ¢ um reflexo da sociedade. Mas dentro
do catolicismo ¢ forte também, tem um monte de banda, entdo eu penso que
também tem um lance de mercado e da sociedade circular, porque o rock
vende muito. Vocé pega bandas ali e focaliza e faz delas o que elas
quiserem, entdo por que ndo pode existir na igreja? Nao foi s6 adaptagdo a
sociedade isso, a meu ver! (J OAO, 2010).
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A utilizagdo da musica como forma de cultuar, de trazer para a comunidade grupos
que se identificam com essa maneira de evangelizagdo, fica claro nos discursos de Jodo e de
Mateus. Ambos referem-se a importancia da musica para a membresia golgotana, como
pontuamos no inicio deste capitulo. No entanto, ha um aspecto que apareceu na entrevista de
Mateus e que, embora Jodo ndo tenha comentado, traz experiéncia semelhante: ¢ o fato de que
apesar da identificacdo com o estilo/estética do rock, nao possuem o perfil estético da grande

maioria do publico frequentador:

Primeiramente, nio tem como fugir do estilo musical da Golgota! E o
fenotipo da igreja, ela funciona como uma igreja dentro de um galpdo
escuro, numa garagem! SO que em comparagdo a Golgota eu sou quase meio
que um estranho: tirando a vestimenta preta, eu ndo sou inteiramente tatuado
e cheio de piercings como as outras pessoas (MATEUS, 2014).

O fato do entrevistado se sentir diferente, “meio que um estranho” em comparacao aos
demais participantes, remete a exclusdao ou a inclusao através do estilo escolhido, a estética
apresentada pelo grupo e individualmente. Como sentir-se parte em uma sociedade onde
padrdes tao diferentes sdo utilizados de formas tdo desiguais? Apesar da acolhida para os
roqueiros dentro da comunidade, os entrevistados em sua maioria fizeram questdo de frisar
que seu estilo/estética ¢ um dos pontos em que sofrem preconceito por parte da sociedade
curitibana. Por isso, buscam espacos de pertenca (socialidade e sociabilidade), especialmente
aqueles que os desvinculam de imaginérios como agressivos, drogados, satanistas.

E por ai que caminha a questdio da jungdo, efetuada pela Golgota, entre o sagrado e o
profano, pelo aspecto missionario e ndo apenas de estilo de culto, como pontuaram os dois
trabalhos cientificos produzidos anteriormente sobre a Golgota. H4 o relato de que os fiéis
tem um chamado e devem desempenhar a missdo onde quer que estejam. Por outro lado,
varios integrantes revelaram a luta diaria, na sociedade, por conta do cristdo convertido
assumir-se como um evangglico, apesar de seu estilo/estética que poderiam fazer com que
passassem despercebidos no sentido da conversao ao evangelho.

Ha um estigma acerca do que a sociedade costuma considerar de negativo nos crentes.
Nesse viés, a questdo cultural ndo parece conseguir sozinha segurar o fiel dentro dos templos,
seguindo uma trajetéria cristd. Jodo comentou sobre a questdo do preconceito social do

seguinte modo:

Sabe, se for necessario vocé pagar o preco de perder pessoas, faz parte.
Toma tua cruz e segue a Cristo! Entdo, quando eu me converti, eu era
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adolescente ainda, ndo tinha uma maturidade cristd, assim, eu acabei
sofrendo, pessoas se afastaram, tava no colégio ainda e eu era confrontado:
po, se converteu cara! aquelas brincadeirinhas de quem nado conhece o meio!
vocé acaba sendo excluido literalmente. Mas foi ai que eu descobri que vale
a pena voltar a ser aceito na igreja e largar aquilo tudo, ndo sofrer. Entdo,
quem tem convic¢ao eu acredito que ndo larga Jesus, ¢ um choque, acho que
hoje em dia passaram 10 anos s6 da conversdo [evangélica], mas eu vejo que
as coisas pioram pro cara que se converte, porque esse mundo poés-moderno
que a gente vive, secularizado, marcado pela matéria, a pessoa acaba
perdendo amigos, a familia as vezes acaba deixando ele de lado porque vé
ele como lunatico, né? um cara que s6 por Deus, alienado. E tem gente que
fica assim mesmo. [...] S6 que depende de vocé ter o seguinte: a eternidade!
E depende de vocé crer ou ndo crer, certo? E se crer, o fato de eu crer pra
precisar crer eu tiver que largar as coisas eu largarei, entdo isso acaba sendo
maior que todas as decisdes que vocé vai tomar, tudo, alguns tem chamado.
No entanto, todo o cristdo tem um chamado pra ser missiondrio onde ele
esta. Eu sou estudante num ambiente que eu sou confrontado direto. Eu fago
historia e a minha fé é confrontada todos os dias. As vezes tem que engolir,
quando ndo da pra engolir, eu confronto também. No entanto ¢ muito
complicado, s6 que a questdo & essa: se vocé€ ¢ chamado pra ser um
missionario, pra ser um agente de Cristo nessa terra, aonde estiver vocé tem
que ta fazendo a missdo! (JOAO, 2010).

A fala do entrevistado denota pilares importantes do cristianismo protestante como a
busca pela eternidade, como possibilidade de seguranca para o convertido diante da sociedade
que apresentar preconceito para com ele. Deus como a solugdo para os problemas sociais, de
que falam as can¢des da banda Desertor, de Pipe. O que se vé, talvez seja uma difusdo
corriqueira da sociedade diante da imagem do crente evangélico proselitista ou, por vezes,
radical. Diante do chamado para o missionarismo em qualquer area da vida (a exemplo dos
golgotanos que possuem estadio de tatuagem, debates com universitarios, viagens de
motociclismo, shows de rock, entre outros), o crente sofrerd preconceitos que fazem parte de
quem pega a cruz de Cristo e segue, do mesmo modo que ele também sofreu perseguicdes por
anunciar o Evangelho.

Um ponto importante a ser destacado ¢ que o discurso de Mateus esta relacionado a
tatica utilizada pelas liderancas da Golgota para que os frequentadores ingressem
efetivamente como membros da comunidade religiosa. A Gdlgota segue o método protestante
de ndo pressionar diretamente o fiel para se converter, mas, embora o entrevistado elogie tal
método no sentido de ter permitido que ele se conectasse novamente com Deus, expressou
também uma critica a Comunidade. Ele comparou sua experiéncia enquanto frequentador da

Golgota com o modo como o curitibano trata alguém que nao seja da cidade:
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A Golgota € muito legal, s6 que assim, ela ¢ igual curitibano. O curitibano ¢é
uma pessoa que ele ndo sorri pra voc€ num primeiro momento. Num
segundo momento ele te sorri, mas ele ndo te abraca, porque € mais
demorado conquistar a confianga dele. Dentro da Golgota ¢ a mesma coisa.
Eu fiquei dois anos 14 como um expectador, ia pro culto, assistia o culto e
voltava pra casa. Mas ao contrario da Goélgota, Deus foi me cobrando: eu
quero mais de vocé. Foi quando eu identifiquei o meu vicio com o tabaco e
aquilo ficava marcado em mim, até que Deus pegou, chegou e falou pra
mim: 0, eu quero vocé trabalhando na obra pra mim. Foi quando eu decidi,
logo apos essa resposta dele, foi quando veio o convite do Ministério
Infantil, onde eu t6 até hoje (MATEUS, 2014).

De modo a tentar explicar um pouco da logica da denominagdo religiosa, absorvida
pelos membros entrevistados, salientamos que, para o entrevistado, foi o contato direto com
Deus que originou o convite do pastor golgotano para que ministrasse a area infantil da
comunidade. Outro dado mencionado por ele foi o fato de que o convite, para que cuidasse do
ministério infantil, ¢ o que Deus coloca como cruz para que todos se desenvolvam, até
porque, Mateus admite ser uma pessoa impaciente, inclusive, com criancas. O pastor disse
para ele que precisava, entdo, evoluir no lado em que era mais deficitario, pois isso implicaria
em amadurecimento cristdo. Logo, ministrar as crian¢as da comunidade poderia fazer com
que ele desenvolvesse o dom da paciéncia.

E vélido mencionar que abordamos apenas algumas expressdes, a partir da trajetoria
religiosa ¢ de vida de dois membros da Golgota, como exemplos de identificagdes que
surgiram no efeito de manter a membresia na denominagao religiosa. Tivemos, portanto,
como intuito, pontuar experiéncias que parecem ter dado certo na comunidade, seja por
aspectos que buscaram os proprios sujeitos, seja por ofertas das liderangas que causaram
identificacdo. No entanto, também oferecemos indicativos das experiéncias que parecem nao
ter surtido efeito dentro da comunidade.

A partir dos trés pilares desenvolvidos pela Golgota: a salvacdo, a graga e a eternidade
de Deus, verifica-se que os dois primeiros, envolvendo o publico-alvo (adeptos e
frequentadores) parecem ser mais eficazes que o Ultimo discurso: a eternidade de Deus.
Nesse, ndo encontramos nada de diferente de outras igrejas evangélicas. Eis um dos motivos
pelos quais talvez a comunidade ndo cresca em termos numéricos, embora chame a atengao.
Ha um perfil de estilo/estética culturais novos, num discurso conservador e, em alguns
momentos, até mais tradicionais do que em outras igrejas e denominagdes religiosas.

A novidade golgotana parece estar muito mais na aparéncia estilo/estética, porque a
comunidade apresenta uma imagem libertaria, questionadora, mas na pratica faz uso da

mesma premissa para apresentar uma espécie de ortodoxia cristd. Nao estamos dizendo que
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suas liderangas nao apontaram para isso desde o inicio. No entanto, a empreitada nos parece
conservadora. Dai o motivo para uma atracdo de publico por intermédio de expressoes
culturais, mas de uma ndo-ampliagao diante de concepgdes e praticas, que se apresentam com
fundo conservador.

Dizemos isso porque tomamos cuidado com os dois momentos em que os discursos
dos pilares golgotanos se fazem presentes, identificando sujeitos que desigrejados, excluidos,
marginalizados, talvez contassem, esperassem dentro da comunidade, uma abertura maior. Ou
seja, além das expressdes culturais, diferenciando-se, em absoluto, de suas religides de origem
ou familiares. Mas ¢ como se o discurso inicial proposto fosse enganoso!

De outro modo, também ¢ possivel considerar a Gélgota como uma denominagao
religiosa evangélica intermedidria. Nao estd nem inteiramente ligada aos mais tradicionais do
campo, nem tampouco aos inclusivos, que reivindicam para si o direito de expressdo da
grande novidade do terreno evangélico, nos ultimos anos. Isto, mesmo com as evidéncias que
encontramos e pontuamos dos momentos em que parece haver a competicdo com
denominagdes religiosas, bem quando aparenta existir aliangas entre elas. Desse modo, a
Golgota, no geral, ndo parece sequer pertencente as igrejas emergentes evangélicas, das quais
se originou, na virada do século XXI, s6 que tal apontamento fica expresso como
questionamento para um trabalho futuro, apesar das rapidas evidéncias discursivas, pontuadas
até aqui.

Historicamente, afirmamos que ha diferenciacdes importantes, ao considerarmos o
inicio da Comunidade Golgota até a finalizagao desta pesquisa, em 2015. No inicio dos 2000,
mais especificamente a fundagdo da comunidade, em 2001, a partir de entrevistas das
liderancas e da observacdo via diferentes midias, consideramos, juntamente com outros
estudiosos, a Golgota como uma igreja emergente. Tomamos ela, assim, como um exemplo
do complexo cenario evangélico, que despontou no inicio do século XXI, voltado para as
camadas juvenis, classes médias, universitarios, envoltos em fortes expressoes culturais.

Na primeira década a Comunidade ndo abandona tal marca, conforme pontuamos no
decorrer do capitulo. Na verdade, as expressdes culturais sdo a evidéncia do que permanece
interna e externamente. Todavia, os discursos das liderancas se tornaram mais conservadores,
principalmente na segunda década do século. Como problematizamos, ndo ¢ que as liderangas
ndo pontuassem sua ética protestante de forma ortodoxa, mas as expressoes culturais, por
vezes, chegaram a predominar, nos primeiros anos, tornando o aspecto cristao, dogmatico, um

segundo plano. A Gélgota sofreu duras criticas do meio evangélico por conta disso.
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A comunidade adaptou o discurso ao longo dos anos, fazendo uso do radicalismo
punk, underground em seus dogmas, apesar de manter o estilo/estética do movimento.
Quando identificamos uma alteragdo discursiva clara, por parte das liderancgas, especialmente
a partir de 2015, ndo causou espanto. Havia evidéncias, indicios anteriores, sO que, nesse
periodo, as pregagdes do pastor da comunidade passaram a ter um direcionamento contrario
ao que se construiu e definiu como igreja emergente no pais, no inicio do século, as quais nos
permitiam definir a Gélgota como expressao.

Atingir um publico mais juvenil e underground nao ¢ mais sindnimo de emergente, a
partir de 2015. Pelo contréario, tornou-se sindnimo de critica ao campo, por parte das
liderangas, considerando o fendmeno muito fluido e, por conta disso, relativizador. A propria
verdade crista, a existéncia de Deus, Cristo e do Espirito Santo foram vistos como expressao
de relativismos, no olhar das liderangas, por parte desse publico mirado. Logo, ser
homossexual, realizar um aborto, adotar uma postura politica comunista, entre outros,
passaram a ser vistos como aceitagdo oferecida pela propria pés-modernidade. Nesse sentido,
¢ ainda mais evidente o discurso de que estdo atrelados a pds-modernidade, carecendo de
criticas por parte das liderancas golgotanas.

Por isso, a mudanca de postura discursiva da comunidade, que ndo pode considerar
normal o que, para eles, ndo ¢ normal, nem tampouco pode ser relativizado. Por fim, ao
identificarmos tais alteragdes, encerramos a pesquisa de campo e delimitamos o recorte
temporal. As possibilidades ofertadas pela Golgota ficam para um trabalho futuro, embora
ndo contrariem o que procuramos desenvolver neste capitulo, tendo a Gdlgota como foco,
como expressdo de movimentos recentes, surgidos no século XXI, com direcionamentos aos
jovens undergrounds curitibanos.

De modo geral, o texto anunciou mudangas no processo compreensivo das praticas da
Golgota desde a sua criagdo. E também um tonus temporal. De 2001 a 2015 o “diferente”
buscava acionar e pertencer/integrar. A partir de 2015 o underground nao ¢ mais sinal de
emergente. Eis o movimento: a critica ao fluido e ao relativizador. Mas abrigar o diferente
tinha uma intencdo. Afinal, trata-se da crise das estratégias da midia e, ao mesmo tempo, da
carne € 0sso que emergiu no campo. Foi uma descoberta ao longo da construgdo do trabalho.

Porém, uma descoberta que mereceu verbo neste capitulo final.

CONSIDERACOES FINAIS
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Ao longo desse estudo, procuramos compreender, a partir dos indicios oferecidos
pelos autores do campo do protestantismo/pentecostalismo e dos documentos midiaticos e
orais, utilizados pelas igrejas e denominagdes religiosas contemporaneas, tendo como foco a
Comunidade Golgota. Interessou-nos particularmente dispositivos organizacionais, sociais e
simbdlicos que possibilitaram a formagao de tal grupo religioso.

Ao percorrer a historia do protestantismo/pentecostalismo no Brasil, em busca de
elementos para problematizarmos a construcao da identidade e pertencimento dos golgotanos,
percebemos um didlogo no presente, que constitui camadas do passado, que, ora questiona
praticas tradicionais do ethos evangélico (a vestimenta, a musica, a linguagem, a interpretacao
biblica), ora os legitima (ndo fazer uso de cigarros, ndo estar em divida financeira com os
irmaos, a familia heterossexual como padrdo tunico, ideal e preparada por Deus), seja
individual, seja coletivamente.

As midias e fragmentos das entrevistas denotam aspectos da tentativa institucional em
apresentar uma denominagdo religiosa ressurgida, com uma nova roupagem em meio ao
universo protestante. Entretanto, ela carrega marcas, desde sua fundacdo, do mesmo
protestantismo, at¢ mesmo historico, vide trajetoria do lider fundador e suas investidas ao
longo do tempo. Essas questdes sdo colocadas em muitos momentos, at¢ mesmo, de modo
ainda mais conservador do que o proprio campo evangélico visto como tradicional.

Nesse caso, todavia, as lembrancas dos entrevistados também ganharam outros
contornos. Por vezes, distanciaram-se de um passado religioso e geracional e, por vezes,
evidenciaram, com fragmentos de sua experiéncia vivida, o aflorar de imagindrios que
refletem a maneira de ser, viver e sentir dos evangélicos, at¢é mesmo os mais tradicionais,
como exemplo “o pegar a cruz de Cristo e seguir” e outras expressdes que denotam o
entendimento de que € preciso suportar o proprio sofrimento individual, além do comum “ser
ateu” ¢ sindnimo de “ser comunista”, entre outros.

Os lacos identitarios, forjados no espaco do templo e no espago das midias, pelas
liderancas e membresia da Golgota, constituem importante referéncia para avaliarmos o
resultado das estratégias e taticas utilizadas pela instituicdo religiosa, em busca da efetivagao
de seu projeto missionario, no tempo presente. Foi nesse sentido que, apesar dos esfor¢os da
denominacao religiosa, ndo houve um crescimento expressivo de publico, ao longo dos anos.
Boa parte dos investimentos nos pareceu ineficaz na pretensao de arrebanhar fiéis.

Nesse sentido ¢ que identificamos o espaco do templo, por exemplo, como um lugar
vazio. Parece estar virando lugar comum e coisa vazia. Nao apenas pela utilizagdo do mesmo

como local de praticas seculares ao invés de religiosas, como fez a Gélgota com os shows de
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rock durante varios anos. A questdo € que as liderangas prometem ao fiel elementos que ndo
cumprem. O diferente ¢ apenas um exemplo do arsenal de promessas que o proprio
Protestantismo Histdrico prometeu desde suas origens e ndo cumpriu: aceitar a todos; amar a
todos como Jesus amou, dentre outros.

Discursos como vocé € o que quiser ser sao tratados com diferenca dentro do templo.

"’

Uma vez 14 dentro o sentido ¢ a obediéncia. “Ajoelhou, vai ter que rezar!” Por isso ndo se
trata apenas, neste caso, de observar a expressio numérica da membresia golgotana. E o que
nos sugeriram as entrelinhas, o subliminar dos discursos, as interdicdes. As promessas que
ndo foram cumpridas conduzem ao fendmeno do transito religioso, do qual a Golgota ¢
profundamente marcada, do mesmo modo que o Protestantismo/Pentecostalismo héa varias
décadas. Os evangélicos estdo passando por um transito religioso, o que evidencia as
fragmentacdes dos templos. Isso contribui ou atrapalha os discursos das igrejas? No sentido
da Golgota, se o discurso ndo é contemporaneo qual a diferenca entre sua aparéncia e sua
esséncia religiosa? E possivel afirmar a ideia de que se trata de uma “rebeldia com causa”?

Por outro lado, a Goélgota faz uma série de esfor¢os para ampliar o publico, mas nio
esta interessada em qualquer publico, e sim naquele que compartilhe de suas premissas. Em
outras palavras, a comunidade ndo abre mao de suas prerrogativas (algumas tradicionais)
apenas para manter um publico cativo. Assim, parece-nos valida a fala de um de nossos
entrevistados, isto ¢, de que a Golgota buscou, ao longo de sua histéria, “formar uma grande
familia protestante de roqueiros”. De modo geral, a denominagao religiosa até quer ampliar,
faz esforgos para isso, s6 ndo abre mao de seus preceitos basicos. O fiel que passa a pertencer
a comunidade, de um jeito ou de outro, acaba tendo que se enquadrar no discurso
institucional. Eis a evidéncia do ultimo pilar golgotano, a eternidade de Deus, no qual ndo
basta crer, o fiel precisa se submeter. Nao esquecendo que embora tenhamos trabalhado com a
nocao de pilares golgotanos, sdo discursos que todas as igrejas fazem, até mesmo a Catolica.
Sao questoes do Cristianismo. Afinal, Cristo € histérico, Deus € quem ndo ¢. Talvez aqui
esteja uma hipdtese para a construgdo e disseminagao dos pilares entre igrejas e denominagdes
religiosas, evangélicas ou nao.

Foram verificadas, especialmente via midias um investimento numa serie de questdes
polemicas por parte da golgota. O que se vé, ¢ um esforco sistematico de propaganda como
fazem outras igrejas neopentecostais. Por outro lado, a Golgota investe na polemica a
exemplo do aborto, da homossexualidade, mas ndo conta com a interacdo de internautas.
Nesse sentido, emprega questdes polemicas para mobilizar fieis; tudo isso para causar

polémica fazendo uso de ataque aos inimigos, sobretudo da moral familiar. Assim, torna-se
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uma igreja emergente aberta aos excluidos da sociedade, desde que se convertam as premissas
morais e teoldgicas ao entrar. Ai encontramos boa parte de suas limitagdes. Aqui € possivel
falar em politica. Afinal, nos Ultimos anos ¢ como se nao pudéssemos fazer ou falar de
politica no Brasil sem os evangélicos, ¢ um conservadorismo principalmente em torno da
familia que engloba o mundo e teve inicio na década de 70 a partir do perfil dos
neopentecostais.

Embora a Comunidade Golgota tenha uma simplificagdo da questdo teoldgica
protestante, o aspecto revoluciondrio ¢ muito mais estético do que doutrinario/dogmatico.
Trata-se apenas do rompimento de premissas consideradas profanas em outras denominagdes,
mas, na esséncia, o discurso ndo se distancia das igrejas tradicionais. Tanto nas andlises
midiaticas, quanto nas orais, além das visitas aos cultos, os dogmas permanecem os mesmos
na comunidade, como o proprio pastor e liderangas argumentam desde a sua fundacao.

O formato do culto, o estilo/estética, a musica, a linguagem informal sdo os aspectos
que mais denotam transformagdes, mas isso no que se refere as praticas que ainda
permanecem tradicionais em outras igrejas ¢ denominagdes religiosas evangélicas. Trata-se
quase de uma propaganda contraditoria da Golgota. A aceitagdo de Jesus como unico
salvador, a cruz e a morte de Cristo como possibilidade exclusiva para a libertagao dos
pecados, a Biblia como autoridade maxima e o pastor como autoridade divina na Terra, o
Espirito Santo como o facilitador do contato com Deus, entre outros, permanecem iguais a
qualquer campo evangélico. No entanto, em algumas denominagdes religiosas aparecem de
modo mais intenso nas apresentagdes dogmaticas e em outras mais moderadas.

Analogicamente, cabe notar que, no caso da Gdlgota, ocorreu um esforco, desde os
anos 2001, em preparar o jovem para lidar com a familia desestruturada, a vida desregrada e a
sociedade culturalmente excludente. E o trabalho no vazio deixado por outras igrejas e
denominagdes religiosas mais tradicionais. Contudo, a dicotomia existente entre a nova
proposta expressa por intermédio do estilo/estética e o rigor do modelo religioso evangélico
vigente em todas as matrizes. Isto, apesar de reinventarem tradi¢cdes em busca de perpetuacao,
deparam-se com praticas e dogmas evangélicos, que constituem seu proprio ethos religioso.

Outro vetor interessante para analisar a histéria da Comunidade Golgota é a
constru¢do de seu principal inimigo teoldgico: os ateus/comunistas. Percebe-se aqui que tanto
a questdo moral quanto a questdo politica da década de 80 tiveram e t€ém um peso na
percepcao do jovem que deve ser salvo pelas liderancas. A ideia ¢ elaborar e oferecer um
material apologético para os que ndo creem ou estdo desviados, desigrejados, que, ao serem

convencidos da verdade quanto “a existéncia de Deus”, podem talvez voltar para a igreja,
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voltar para suas familias, relacionando-se melhor com elas, além de, talvez, conseguir
enfrentar os desafios de sua propria vida, ou seja, adquirir possibilidades concretas para seguir
a doutrina religiosa da comunidade.

Nada mais tradicional do que tal pratica, apesar do perfil apresentado ndo ser nada
conservador. Ao buscarem implantar um modelo religioso, que leva em conta aspectos
sociais, culturais, intelectuais e religiosos, as liderangas golgotanas mantiveram a construcao
de uma identidade particular religiosa, a dos roqueiros protestantes, os quais visavam nao
apenas uma geragao diferenciada da dos pais e avos, mas também aquela capaz de promover a
reproducdo desse modelo, especialmente, nos meios undergrounds.

O que se depreende ¢ que muitos integrantes responderam positivamente aos objetivos
religiosos da comunidade, acabando por manter a membresia estavel em aproximadamente
dez anos. Alguns deles acabaram por constituir familia nesse tempo, trazendo-as para dentro
do templo. Desse modo, trata-se de educar os golgotanos para conviverem em comunidade,
em familia e em sociedade, os quais exercem o papel missionario destinado a eles,
promovendo configuragdes especificas, na qual o grupo possa se distinguir dos demais do
terreno evanggélico. O comportamento ¢ pautado em valores morais e religiosos, s6 que mais
proximo de expressoes mundanas, a exemplo do estilo/estética, do que distante dele, como
costuma propor a maior parte dos protestantes/pentecostais.

Por conseguinte, as concepcdes e praticas da comunidade Golgota no sentido de
respaldar seu modo sociocultural e religioso sugerem-nos que ela busca apresentar uma
quebra de paradigmas no terreno evangélico, porém, suas midias e entrevistas apontam para o
contrario: h4 uma manuten¢do discursiva e, em certos momentos, até legitimagao de discursos
tradicionais evangélicos. Apesar da abertura no sentido dos eventos e dos ministérios, a
comunidade acaba se tornando em, alguns momentos, até intolerante e bastante conservadora
em seus discursos. Isso porque ela toma para si a ideia de reapropriacdo do radicalismo do
movimento punk e do rock como expressoes de fé, acabando por legitimar ainda mais espagos
de poder das liderancas religiosas.

Mesmo tendo a clareza de apresentar-se discursivamente como uma denominacdo
religiosa aberta aos diferentes, observamos que nem todos os diferentes sdo acolhidos na
comunidade. Ou melhor, eles sdo acolhidos, mas, para que pertencam efetivamente a
comunidade, precisam abandonar suas praticas, apesar das liderangas manterem a premissa
protestante de ndo pressionar diretamente o fiel. E o caso dos dependentes quimicos,
moradores de rua, comunidade LGBTI, profissionais do sexo e travestis. O que permanece ¢

apenas o estilo/estética de cada grupo, seja ele cultural ou nao.
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Por outro lado, no decorrer do tempo de constru¢do da Comunidade Golgota no
terreno evangélico encontramos a mudanga discursiva, mas em movimento, do que foi visto
como emergente até¢ o ano de 2015. Esta alteragdo discursiva, atrelada as mudangas proprias
no pais, de modo geral, a exemplo da politica, da religido e da cultura ndo esta atribuida ao
fato de que a familia protestante de roqueiros sempre foi enquadrada na Tradigdo? Apesar de
simbolizar possibilidade de problematica para um trabalho futuro, encontramos evidéncias na
producao do trabalho, eis o porqué de sua observacao aqui.

Em linhas gerais, o trabalho destacou a necessidade em se refletir sobre o cenario
religioso no campo da historiografia. Para chegar até a Golgota, como se viu, procuramos
fazer um longo percurso historico. Nesse sentido, mencionamos o NUPPER (Nucleo de
Pesquisas em Religido), que, desde 2003, aponta possiveis caminhos de pesquisa, além de
denotar a importancia da diversidade nas diferentes areas que compde as matrizes religiosas
brasileiras. O Nucleo de Pesquisas contribui imensamente, inclusive, para o campo dos
evangélicos brasileiros, cujo espago nos serviu para o estabelecimento de didlogos com
muitos textos produzidos, no decorrer de nossa pesquisa.

Além disso, gostariamos de apontar para caminhos de observacgao, analise de pesquisas
futuras e pos-tese. Focamos no maior nimero de midias as quais a comunidade Golgota
utilizou ao longo de sua historia. Cada rede social e cada plataforma constituem um
importante e vasto campo de pesquisa para os pesquisadores de midia e religido. Embora se
trate de uma comunidade pequena, ela ¢ bastante conhecida no cenario underground; e para
aqueles que, diferentemente do nosso trabalho, quiserem mirar nas estratégias para esse
publico, encontrardo vasto acervo documental, além de possibilidades de entrevistas orais,
com um grupo acessivel.

A propria trajetoria da lideranga da denominacdo religiosa daria um trabalho de
pesquisa. Ha apropriacdes da institucionalizagdo, com a promocao de uma personificacdo em
muitas praticas desenvolvidas. O pastor, por exemplo, circula em diferentes meios
evangélicos, tradicionais e ndo tradicionais, travando embates, lancando polémica. A
trajetoria ¢ indicativa de como muitos evangélicos procuram utilizar de todos os meios
possiveis e ao seu alcance, ndo apenas midiaticos, para apresentarem suas propostas; sejam de
evangelizagdo, aconselhamento ou pregacdo, entre outros.

Por fim, ¢ valido ressaltar que um trabalho que tente elucidar as diferentes relagdes
estabelecidas entre as liderancas religiosas e a membresia golgotana seria considerado de
suma importancia para o estudo das religides evangélicas. Apesar de termos demonstrado

aproximacdes e distanciamentos entre diferentes igrejas e denominagdes religiosas
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evangélicas e a Golgota, é pertinente para qualquer pesquisador da area aventurar-se por
perspectivas que estejam além das consolidadas pelas instituigcdes religiosas e suas liderangas,
suas concepgoes e praticas religiosas. Eis um dos convites que fazemos aos futuros leitores e
pesquisadores do campo, além de finalizarmos a presente tese apresentando nossas

contribui¢des para o campo dos estudos sobre Religido Evangélica no Brasil.
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ANEXOS

Figura 2 - PUBLICACAO DO PASTOR SOBRE ABORTO

% Descontradizendo Contradigoes biblicas adicionou
uma nova foto ao album "Mural."
19 de:marco de 2012 - @

Oh God esse povo so pode ta tirando comigo.

A ONU com seus dados muito duvidosos esquece que em paises onde a
pratica do aborto € legal, as taxas de mortalidade resultantes desta
pratica sdo geralmente muito baixas. A justificar os nimeros baixos
podem, no entanto, estar outras causas que ndo a seguranca do
procedimento. Um dos motivos é a simples omissdo da palavra aborto na
causa de morte.

Um estudo sobre as taxas de mortalidade apés a gravidez e aborto,
realizado na Finldndia em 1997 e financiado pelo governo, revelou que as
mulheres que abortam tem guatro vezes maior probabilidades de morrer
no ano seguinte do que as mulheres que levam a gravidez até ao fim.
Este estudo é apontado como o mais exaustivo até ao momento sobre o
assunto. © mesmo estudo refere que apos realizarem o aborto as
mulheres aumentavam em 60% as probabilidades de morrer de morte
natural, tém sete vezes maior probabilidade de morrer por suicidio,
quatro vezes maior probabilidade de morrer de danos causados por
acidentes e catorze vezes maior probabilidade de morrer de homicidio.
Os investigadores concluiram que as taxas de mortalidade mais elevadas
relacionadas com acidentes e homicidios podem estar ligadas as taxas
de suicidio e de comportamentos de risco mais elevadas entre estas
mulheres.

As principais causas de morte materna relacionadas com o aborto
ocorridas num periodo de até uma semana apos o procedimento sao:
hemorragias, infeccao, embolia, anestesia.

Um estudo realizado em 1985 nos Estados Unidos aponta o aborto legal
como a quinta causa principal de morte materna, mesmo sendo
conhecido que uma grande parte das mortes como resultado do aborio
ndo & oficialmente participada como tal.

Um outro estudo publicado em 2002 refere que as mulheres que ja se
submeteram a um aborto tém um risco significativamente mais elevado
de morte a curto e longo prazo do que as mulheres gue ddo a luz. Este
estudo baseou-se em 173.000 registos médicos de mulheres com baixo
rendimento na Califarnia, para os quais os investigadores estudaram as
participactes de mortes. Entre as varias descoberias que fizeram,
constataram que as mulheres que tinham realizado abortos
apresentavam o dobro da probabilidade de morrer nos dois anos
subsequentes. Também verificaram uma elevada taxa de mortalidade por
um periodo de oito anos nas mulheres submetidas a abortos. Neste
periodo estudado, as mulheres que abortaram apresentavam mais 154%
de risco de morte por suicidio, mais 82% de risco de morte por acidente e
mais 44% de risco de morte por causas naturais.
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Enquanto isso igrejas catolicas e protestantes abrem abrigos.obras de
caridade fazem doacdes. ajudam criancas na africa com comida roupa
agua entre muitas outras coisas que sei que nem preciso citar pois ja e
de conhecimento geral.

Brincadeira ne??

SOMOS DEFENSORES
DA VIDAI!!

Especialistas da ONU estimam em 200.000 o ndmero de mortes por
ano relacionadas 3o abortamento inseguro no Brasil

W Curtir ® Comentar #~» Compartilhar

D:

8 Descontradizendo Contradigdes biblicas Entio se uma mulher tem uma
£ gravidez indesejada ela esta em risco de vida? Heim G

3 de abril de 2014 as 08:48 - Curtir
Fonte: Facebook. Disponivel em: https://www.facebook.com/descontradizendocontradicoes/. Acesso em 05 mai.
2014.
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Figura 3: Resposta do Pastor a um internauta sobre liderancas eleitas por Deus

Descontradizendo Contradigdes hiblicas

i

6 de fevereiro de 2013

Foi Deus quem instituiu Hitler, Mao, Stalin, etc?
Questdo levantada por Matheus:

"Pipe, vocé pode abrir um topico esclarendo a guestdo de Deus escolher
as autoridades. como Hitler, Mao Tse-Tung, Stalin e eic?

"Toda alma esteja sujeita as autoridades superiores; porque ndo ha
autoridade gue ndo venha de Deus; e as gue existem foram ordenadas
por Deus. Por isso quem resiste 4 autoridade resiste & ordenacéo de
Deus: e 0s gue resistem trardo sobre si mesmos a condenacéo. Porgue
05 magistrados ndo sdo motivo de temor para os que fazem o bem, mas
para 0s gue fazem o mal. Queres tu, pois, ndo temer a autoridade? Faze
o bem, e teras louvor dela; porquanto ela € ministro de Deus para teu
bem. Mas, se fizeres 0 mal, teme, pois ndo traz debalde a espada;
porque & ministro de Deus, e vingador em ira contra aquele que pratica o
mal"

(Romanos 13:1-4)

Respondendo:

Para gquem foi escrito a carta de romanos?

A carta de Paulo foi escrita para a igreja gue se reunia em Roma. Ou
seja, esta obrigacdo de obediéncia as autoridades civis & feita para a
igreja.

A igreja como testemunho histérico deveria obedecer aos seus
governantes como se estivessem obedecendo ao proprio Deus.

Os cristdo eram os melhores servos do império romano. Muitos marreram
nas arenas sem nunca terem levantado armas para se protegerem da
injustica e da perseguicdo que sofreram por declararem Cristo como
Deus.

Mesmo declarando Cristo como o Kyryos (Senhor), eles obedeciam a
César (Kiryos segundo os romanos) sem guestionar a nada. Pois
entendiam que se ele estava no governo, era porque havia uma
permissdo (ndo entender permissdo como vontade) de Deus para tal.

Rm 13:1

Quando o vs.1 diz que toda a autoridade foi constituida por Deus ela quer
dizer exatamente isso, ou seja, que ndo ha um lider sequer neste mundo
que esta ocupando tal posicdo se Deus ndo tivesse permitido. Ele
instituiu, significa que Ele permitiu gque assim o fosse. O povo escalhe tal
governo e Ele permiti que tal governo governe sobre o povo que o
escolheu.

Se ndo, teriamos que pensar que Deus manipula todas as mentes para
fazerem o que Ele deseja. Ou seja, ao invés dEle instituir um governo
bom, ele de uma forma sadica insitui gente corrupta e ruim para nos punir
por termos dado as costas para Ele.



Jesus disse isso a Pilatos: "Nenhuma autoridade Ihe seria concedida de
me tocar se do Céu nao lhe tivesse sido dada”.

Ou seja, toda a autoridade s0 € dada por Deus porgue Ele € o Criador
deste mundo.

Hitller, Stalin, Mussolini, Napoledo, etc... exerceram autoridade porgue
Deus Ihes permitiu governar.

A questdo toda esta justamente no que entendemos como permisséo e
vontade.

Permissdo € dar autorizacdo para que tal governo que o povo escolheu
governe.

ontade, & porque Deus nado pode ser obrigado a fazé-lo. Ele faz por
vontade e ndo porgue é obrigado a isto.

O povo escolheu ndo significa gue Deus escolheu, pois a vontade original
de Deus era Ele governar a humanidade e ndo o homem caido governar.

Quando digo gue Deus "quiz" que Hitler fizesse o que fez, & melhor dito
que Deus "permitiu” que Hitler fizesse o que fez.

Permitiu que Hitler fizesse aquilo que a humanidade quiz 13 atras. ou seja,

ser governada pelo homem e ndo por Deus.

Portanto, o mundo € o gue € por uma guestdo de escolha 13 atras: "Deus,

ndo queremos o teu governo. Dé-nos um Reil"

Se Deus impusesse seu governo Ele seria um ditador! Porém. guando
ndo impde seu governo, os homens guerem responsabiliza-lo por toda a
conseqiéncia de dar ao homem tal liberdade!

O perigol

"Q mais perigoso de todos os métodos de ataque contra a verdade e
inducdo para a mentira esta na ddvida gue se possa colocar no
presuposto da verdade".

Caio Fabio

Portanto:
E verdade que Deus da delegaco as autoridades?

R: Sim, & verdadel
Entdo também & verdade que Deus guiz gue eles fossem a autoridade?

R: Nol Ele quiz apenas porque nada Ihe & imposto. Quiz porgue & livre
para deixar prosseguir.

Por exemplo:
Gn 3:3 - "Dele ndo comereis para que ndo morram”. - Causa e efeitol

n 3:4 - "E certo gue ndo morrereis” - Antitese.
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Gn 3:5 - "Como Deus, sereis conhecedores do bem e do mal”. - Sintese.

A conseqiéncia da mentira: Deus se torna "culpado” por que falou a
causa e o efeito & mesmo assim o homem arriscou as conseqiéncias.

Distorcendo Paulo
Wamos agora distorcer o que Paulo falou, ou seja, vamaos falar o contrario
do gue ele disse:

" - Ninguém deve obedecer as autoridades governamentais, pois
nenhuma delas vem de Deus; as autoridades que existem ndo foram
instituidas por ele”.

Viocés ja pensaram se Paulo tivesse dito isso naguele contexto? O que
resultaria se o povo desse ouvidos a isto? Mais inocentes morreriam
diante de tal atitude irresponsavel caso Paulo tivesse dito de tal forma.

Paulo foi sabio quando disse o que disse. Falou com sabedoria e zelo
pelo bem geral do povo cristéo.

Disse o que disse porque seria mais facil os cristdos lidarem com a
apressao romana pensando que Deus deu legalidade para eles e que
entdo deveriam obedecé-los como se fosse ao proprio Deus. A
desobediéncia tinha como desculpa apenas a escolha entre negar e néo
negar sua fé. Neste caso o cristdo deveria obedecer a Deus e ndo a
Cesar.

E se fosse hoje?
Mo caso de Hitler por exemplo. Imaginem os cristdo nos campos de
concentracdo recebendo esta carta de Paulo?

O que? Deus estabeleceu Hitler? C ta louco Paulo?

Paulo diria: "- Entdo ta, faz o seguinte, esquece o que eu falei e faca o
contrario, ok?"

Os cristdos € a guerra

Mesmo conhecendo Rm 13:1, os cristdo lutaram na | € na Il guerra
mundial combatendo e defendendo seus paises. Ou seja, eles conheciam
0 principio verdadeiro por tras do que Paulo quiz dizer. A mensagem
central do texio ndo é se Deus quiz ou ndo, e sim, qual deveria ser a
postura do cristdo. E esta postura ndo € um absoluto como nocasodale
da Il guerra mundial. E todo cristdo deste mundo sabe que na hora de
escolher obedecer a Deus ou aos governos deste mundo ele devera
optar por obedecer unicamente a Deus mesmo que isso impligue em sua
morte.

Imaginem s6: Meu filho cresce. chega nos trinta anos, um dia decide
encher a cara de cachaca, sai dirigindo, perde o controle, mata umas
pessoas atropeladas na rua e adivinhe quem vai pra cadeia? Ele? Mo,
eu é gue acabo indo pra cadeia.

Qual o raciocinio do Juiz? Fui eu quem gerei a criatura, por tanto, sou
responsavel por todos 0s erros que ela cometer.



Digamos entdo gue eu faca o seguinte: Eu cric meu filho amarrado em
casa, o proibo de fazer coisas erradas e para garantir gue nunca faca, eu
deixo de viver e passo a vigid-lo 24 horas por dia e nunca deixo ele pisar
um segundo sequer fora daquilo que eu entendo como errado.
Certamente eu destruiria a liberdade dele, e o direito existencial dele
fazer escolhas. Pois afinal. eu sou o pai dele e ndo o dono dele.

Um raciocinio deste, isenta o homem de toda a culpa e responsabilidade
por suas escolhas e atos. Qu seja. Se meu filho comete um erro, ele diz
gue a culpa & minha. Eu entdo digo que foi culpa do meu pai, e 0 meu pai
diz que foi culpa do meu avd, e assim segue até chegar em Deus.

A conclusdo atéia: Deus se torna culpado pela liberdade humana e se
torna culpado se tirad-la. entenderam?

Inimeras vezes Deus se irfitou com a humanidade e inimeras vezes quiz
e destruiu civilizacdes inteiras. Nao esquecam que Ele € um agente livre
para intervir guando quer e guando bem entender. Assim como todo ser
& livre e esta debaixo da liberdade do proximo. Ou seja, o proximo & livre
para me matar, e ndo ha nada que eu possa fazer para impedi-lo. Isto &
o resultado de se existir debaixo de um sistema aberto. Deus faz "parte”
deste sistema e portanto como criador deste sistema, € livre para agir
como quer e quando quer.

Digamos que Deus faca o contrario. Por exemplo: Quando houvesse
gualquer mal sobre a terra (seja por ato ou por pensamento), Deus de
imediato destruiria a pessoa que cometeu tal ato. Sem sombra de
davidas, toda a humanidade seria extintal

Fazemos parte de um sistema aberto, onde a escolha da ao homem o
"direito” de matar ou fazer o mal quando bem quiser.

Os judeus ndo escolheram Hitler, mas uma grande parte dos alemies
escolheram.

O qgue Deus tem a ver se um dia 0 meu vizinho simplesmente desejar
jogar lixo no meu quintal? Ele é livre para isto apesar de existir uma lei
gue nos protege. Esta lei & papel do homem coloca-la em pratica. Deus a
julga em questdes de eternidade & mesmo que venha a intervir no
presente, intervem como um agente livre, porém, gue ndo é obrigado a
isto.

A outra guestdo e que parte do julgamento de Deus ja esta se dando com
a operacdo da morte que coloca mesmo sobre Hitler o limite existencial
para seus crimes:
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"Se Deus nao tivesse pronunciado a sentenca de morte a todos os
homens depois de caidos, todos continuariam vivendo em seus pecados
e maldades. até gue a terra se tornasse o praprio inferno. Imaginemo-nos
vivendo no mundo em que prosseguissem, a0 mesmo tempo as maiores
aberragdes morais e 0s maiores déspotas da histdria. Que se faria num
mundo em gue na mesma epoca vivessem Caim. Lameque, Manasses,
Antioco Epifanio, Nero, Hitler. Stalin....? Acreditamos gue isso seria o
inferno. Viocé gostaria de viver neste mundo? Imagine-se fazendo um
concurso publico no qual homens de sete mil anos de idade estivessem
concorrendo. Vocé teria condices de competir com essas feras da
cultura milenar? Imagine também, que o0 nosso mundo & terrivelmente
manipulado por uns pouceos, gue concentram as riquezas e o poder em
suas maos. Esses déspotas fornam-se poderosos no espaco de apenas
uma geracdo, mais quando eles morrem a terra respira. Voce ja pensou
no que aconteceria se eles vivessem para sempre? De quem seria esse
mundo? Talvez conseguissemos contar em uma so mao 0s seus donos”.

Caio Fabio

"... Tu ao homem puseste limites, alem dos quais ndo passara”.

Jo 14:5b

O Deus gue assume a culpa:

"Por tras de toda tentativa e vitoria de "derrubar” o homem, havia um sutil
plano, cujo intento seria colocar Deus na "parede”, imprensado enire o
Seu amor e a sua justica. Como e por qué? Talvez vocé esteja se
perguntando. Mas o ardil era bastante engenhoso. Observemos: Lucifer,
num tempo misterioso na eternidade anterior & criacdo da ordem
existente, rebelou-se conira a soberania de Deus e caiu como
consequéncia de sua soberba (1 Tm 3:6). Levando 0 homem a cair, seu
plano era o de fazer com que Deus revogasse 0 Seu decreto de punicdo
eterna do pecado e transgressdo da rebelifo satinica, ndo através de um
ato de peticdo humilde, ainda que isso fosse impossivel na obstinacdo
angelical, mas através de um ato soberano, onde o proprio Deus seria
manipulado por Seus proprios sentimentos. Satanas pensava gue se
fizesse cair o0 homem, ser pessoal, com capacidade de reproducdo de
espécie, alvo de um grande amor e fruto da acdo trina de Deus, ele
estaria forcando Deus a esquecer-se do julgamento da rebelido angelical,
pois se Deus julgasse a primeira rebelido, a de Satanas, esquecendo-se
da segunda, a do homem, estaria sendo injusto, e um ato de injustica lhe
legaria um estado de imperfeicdo e a imperfeicdo & sempre subdivina.

Satanas ndo podia esperar que Deus cumprisse toda a Sua justica no
homem, condenando-o, rompendo com ele e manifestando assim a Sua
santidade. No entanto, muito menos ainda era de se esperar, que Deus
fosse capaz de Ele préprio assumir a forma humana, isento do gérmen
moral e espiritual do pecado. para fazer convergir sobre si o pecado do
homem, sendo ao mesmo tempo justo e justificador, juiz e advogado de
defesa. executor e salvador. Mistério maravilhoso, obra do mais profundo
amor e da mais completa sabedoria; realizacdo do maior poder e da mais
lidima justica. cujo esquadrinhar transcende a qualquer mente finita. Sim,
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foi a obra de encantadora soberania do Unico Soberanol”
Caio Fabio

i Curtir W Comentar & Compartithar

[+ RE

1 compartilhamento 3 comentarios

385 1347 - Curtir

B S - concordo que Deus permite que uma autoridade
governe, por causa do livre arhitrio, mas Ele de forma alguma coloca uma
autoridade no poder e nos pede para ser submissos a ela mesmo que ela
seja ma. So mesmo guem interpreta versiculos isolados, fora do contexto,
para aceitar um Deus bom & onisciente colocando o Hittler no poder & nos
pedindo para nos curvarmos a ele. Essa interpretacdo & to absurda que
transforma os cristdos que se opuseram a Hittler & ao nazismo em péssimos
exemplos de desobediéncia a Deus. E vale lembrar que um anjo do Senhor
pediu a José e Maria a fugir com o menino Jesus para escapar da ira do rei
Herodes. Sera que José e Maria pecaram ao deschedecerem a ordem de
uma autoridade?

1 de setembro de 2015 as 20:43 - Curtir

S - 57 (0 senhor para osirmaos . so quero frazer a memaoria .
( duas autoridades ruins que Deus permitiu e disse que o poo fosse submisso
.mas advertiu 0 povo como seria 1 Samuel 8 e Daniel .c2 v 1ao0 .23

22:05 - Curtir

1alf

Fonte: Facebook. Disponivel em: https://www.facebook.com/descontradizendocontradicoes/. Acesso em: 05
mar. 2013.
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Figura 4 Publicacdo do Pastor sobre Islamismo

Descontradizendo Contradigdes biblicas

x

14 de novembro de 2015 - Curitiba

"Quando o islamismo tiver dominado a Europa e guem sabe o resto do
mundo. todos os ateus do mundo irfio desesperadamente gritar "Volte
cristianismol”."

Pipe

ol Curtir B Comentar #¢ Compartilhar

O 108 Ordem cronoldgica ™

42 compartilhamentos

| o volta atras. Isto & biblico .

Curtir - Responder - 14 de novembro de 2015 as 1926

N 5 certipo o Cristianismo na idade media.. kkkk

Curiir - Responder 22 - 14 de novembro de 2015 as 19:30
Descontradizendo Contradigdes biblica S, n30 porque
o cristianismo nunca dominou 0 mundo. Argumento fail.
Curtir - Responder 71 - 14 de novembro de 2015 as 20:57

ek /2 dade Média fundando hospitais, universidades,

combatendo radicais isldmicos, criando asilos, orfanatos..
Quando chegam os manjadores de Idade Média do MEC, da até do

Curtir - Responder Y2 - 14 de novembro de 2015 45 22:10



S T ([0 tOpico cristAo. Preconceituoso, separatista. Islamismo
nao tem nada a ver com terrorismo. O que aconteceu com aguela parte da
biblia que fala sobre orar pelos outros? Mas também, o que esperar do povo
gue mais matou na historia da humanidade em nome de deus???

Curtir - Responder - €51 - 14 de nove

Descontradizendo Contradigoes biblicas -E——_ dcixe-me
te falar algumas coisas gque vc ndo sabe: 1. O cristianismo & proibido
em varios paises, sob pena de morte. 2. Em paises muculmanos
onde ndo se & proibido, & proibido o proselitismo. Ja o fim de seu
paragrafo em nada tem que ver com o gue eu escrevi. Pois em
nenhum momento ele diz: "N3o ore pelos muculmanos”. Ele foi
direcionado para 0s ateus que consideram a fé cristd um mal gque
deve ser eliminado da face da Terra. Uma vez o cristianismo
eliminado, o islamismo tem o mundo em suas maos. Se esse dia
chegar, os ateus irdo dizer: "Eramos felizes e n&o sabiamos”. Por
lltimo, o que vc disse sobre quem matou mais deve ser a respeito
dos estados ateistas, so pode.

Curtir - Responder - g9 2 - 14 de

ek - Claro! O isld nunca matou ninguém, nem
gscravizou europeus, ndo e?

A Biblia ao menos pede que sigamos a caridade, mas & o Cordo?
Confesso que me senti amedrontado por ler. E bem explicito o
pedido de morte e escraviddo aos ndo mugulmanos.

Curtir - Responder - 14

ro de 2015 as 19:43

15

nover

.

AN - confradizendo Contradicies biblicas ateistas
nao matam em nome de deus. Basta ver as Cruzadas, a idade das
trevas, catdlicos vs protestantes, e isso sem citar a propria biblia,
onde se estima gue mais de 2 milhdes de pessoas foram mortas por
capricho ou ordens diretas de deus. Apesar disso ndo pense que
sou ateu. Acredito em deus, 50 que acredito em um deus que
realmente nao faz separacao.

E As7
S doLs

S |25 Medeiros Qual a diferenca entre os atos que
vocé citou do Cordo, com o antigo testamento? Se vai dizer que ndo
vivemos mais nele, entdo o que ele esta fazendo na biblia até hoje?

Curtir - Responder - 14 de nover 2015 as 22

H Descontradizendo Contradicoes biblicas seiianie vC N30
entendeu, ateistas matam em nome de um regime ateista. Vo sabe
me dizer qual povo viva em paz na época das cruzadas? Guerra
guerra meu amigo. Ninguém sae em guerra para fazer cocegas no
outro. Se ndo tivesse havido as cruzadas, hoje o mundo todo era
islamico. Foram os exércitos de cristdo que impediram isso. Vo so
gsta fazendo uma leitura tendenciosa que ndo & verdadeira. Leia a
Histaria llustrada de Justo Gonzales, ou A Verdadeira Historia do
Cristianismo de Dinish D'Souza. Catdlicos vs protestantes & café da
manha na China ateista.

Curtir - Responder - €591 - 14 de n
H Descontradizendo Contradigdes biblica s« e cristsos

nao seguem o AT, seguem o NT. Ve deveria perguntar isso para um
judeu, ndo para um cristio.

Curtir - Responder - 14 de novembro de

£33l

Curtir - Responder - ¥9 1 - 14 de novembro de 2015 452330

223



224

. 1150 Sigo o cristianismo, porém ve repete
uma falacia muito difundida e pouco estudada. Recomendo assistir a alguns
videos do Dr. Bill Warner sobre o |513 Politico. Embora ele seja cristio, ele
n3o cita religido, apenas dados histéricos. E uma viagem politica pelos 1700
anos do Isld. Agora se quiser saber da teologia Isldmica, assista ao Dr.
Robert Spencer... Abraco

Curtir - Responder - €52 - 14 de 1

%

emt 201548519

wn

57105 3 Uma aulinha entdo, j que todos sdo tAo cultos:

O que & islamismo, 1513 e muculmano?

Oislamismo & a religifo fundada pelo profeta Maomé no inicio do século VII,
na regido da Ardbia. O 513 & o conjunto dos povos de civilizacdo islamica,
gue professam o islamismo; em resumo, & o mundo dos seguidores dessa
religido. O muculmano & o seguidor da f& isldmica, também chamado por
alguns de islamita. O termo maometano 85 vezes & usado para se referir ao
muculmaneo, mas muitos rejeitam essa expressao - afinal, a religio seria de
devocdo a Deus, e ndo ao profeta Maome.

De onde vem o termo I5137

Em arabe, Is|a significa “rendicdo” ou "submissao” e se refere a obrigacio do
muculmano de seguir a vontade de Deus. O termo esta ligado a outra
palavra arabe, salam, que significa "paz” - o gue reforca o carater pacifico e
tolerante da fé isldmica. O termo surgiu por obra do fundador do islamismo, o
profeta Maomé, que dedicou a vida a tentativa de promover a paz em sua
Arahia natal.

Todos os mugulmanos sdo arabes?

Esta @ uma das mais famosas distorces a respeito do Isl8. Na verdade, o
Oriente Médio reune somente cerca de 18% da populagio muculmana no
mundo - sendo que turcos, afegios e iranianos (persas) nao sdo0 sequer
arabes. Outros 30% de muculmanos estdo no subcontinente indiano india e
Paquistido), 20% no norte da Africa, 17% no sudeste da Asia e 10% na
Russia e na China. Ha minorias muculmanas em guase todas as partes do
mundo, inclusive nos EUA (cerca de & milhdes) e no Brasil (entre 1.5 milh&o
g 2 milhdes). & maior comunidade isldmica do mundo vive na Indonésia.

As raizes do islamismo s8o conflitantes com as origens do cristianismo e
judaismo?

MNAD. Assim como as duas outras grandes religioes monoteistas, as raizes do
islamismo vém do profeta Abrado. O profeta Maomeé, fundador do islamismo,
seria descendente do primeiro filho de Abrado, Ismael. Moisés e Jesus
seriam descendentes do filho mais novo de Abrado, [saac. Abrado, o
patriarca do judaismo, estabeleceu as bases do que hoje é a cidade de
Meca & construiu a Caaba - todos os muculmanos se voltam a ela guando
realizam suas oracoes.

Os muculmanos acreditam num Deus diferente?

N&o, pois Ald & simplesmente a palavra drabe para "Deus”. A aceitacao de
um Deus Unico & idéntica & de judeus e cristios. Deus tem o mesmo nome
no judaismo, no cristianismo e no islamismo, & Al2 & o mesmo Deus adorado
pelos judeus, cristios e muculmanos.

Os muculmanos praticam uma religido violenta ou extremista?

Uma minoria entre 05 cerca de 1,3 bilhdo de praticantes da religido & adepta
de interpretaces radicais dos ensinamentos de Maomeé. Entre eles, a
violéncia contra outros povos e religies & considerada uma forma de
garantir a sobrevivéncia do 113 em seu estado puro. Para a maioria dos
seguidores do islamismo, contudo, a religido muculmana e de paz e
tolerancia.
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E Descontradizendo Contradigdes biblicas para o argumento de que
ateus ndo fazem mal algum: https:/ youtube.comfwatch?
v=xCGIK5SPQOW

ifalogicadosabino.wordpress.c Crimes do Ateisma E:SE‘Iél

Que o Cristianismo...

m
m

-

prdade que se juntarmos os 3
esses 3 regimes,

Curtir - Responder - 14 de novembro de 2015 as 23.4

Descontradizendo Contradigoes biblicasJ i e
responda uma coisa, se no século IV o5 arabes tomaram Jerusalem
dos Romanos, eles fizeram isso em nome de quem? Os romanos
tinham o direito de lutar novamente para reconquistar Jerusalém?
CQuando Maomé invadiu Jerusalém, ele fez cocegas nos romanos?

Curtir - Responder - €93 - 14 de nover 5

ve ta apenas ajudando a difundir uma versao oficial
acerca da questao que nao reflete a veracidade dos fatos copiou e
colou uma reportagem da revista veja tao somente. .
tanto o islamismo,como o catolicismo,comao o espiritismo,como todas
as diversas outras religioes sao provinientes da babilonia e
estabelecem culto correlacionado aos deuses da mesma,ademais o
alcorao e totalmente conflitante com a tora,portanto querer
estabelecer coligacao entre o judaismo cristianismo e islamismo e
totalmente despropositado. fiw

Curtir - Responder -85 1 - 15 de nover

. : = amm ucuimanos nuca trouxeram
beneficios a humanidade e, sim maleficios.
Curtir - Responder - 15 de novembro de 2015 as 12:10
WF‘rimeirn que 05 muculmanos nao
aceitam a TRINDADE SANTA e dizem que nés CRISTADS somo
IDOLATRAS. Mao adianta ves quererem colocarem O Islamismao,
Judaismo e Cristianismo no mesmo saco que ndo &. Chega de

Curtir - Responder - 15 de noy

._y— cara nao existe isso
de trindade isso foi um dogma instituido pela ICAR em concilio

promovido por constantino,com inclusive com obliteracao e
deturpacao do texto sagrado,onde para angariar simpatia dos
pagaos presentes no imperio romano instituiram a trindade, que era
recorrente em praticamente todos os cultos pagaos politeistas,nao
existe essa historia de 3 pessoas em Deus e sendo apenas
uma,procure se informar.So existe um Deus o seu filho, Yeshua
Hamashia,que fora criado antes de toda a existencia,o quale o
caminho a verdade e a vida para se chegar ao Eterno flw

Curtir - Responder - 15 bro-de 2015385 16:3
Fonte: Facebook. Disponivel em: https://www.facebook.com/descontradizendocontradicoes/. Acesso em: 05 dez.

2015.
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Figura 5 - Publicacio de trecho de livro do autor Augusto Cury sobre religiio

% Descontradizendo Contradigoes biblicas

18 de dezembro de 2015 - Curitiba

"A melhor maneira de propagar uma religido e tentar destrui-la”.
Augusto Cury

i Curtir W Comentar = Compartilhar
a3 Ordem cronolégica ™

1 compartilhamento

Discordo categoricamente, o desacautelamento, a falta de
senso critico, fazem com que milhares pessoas sejam facilmente
susceptiveis as inducoes distorcivas promovidas, nao atoa varias pessoas
abracam toda e qualquer deturpacao acerca da palavra de forma
peremptoria como se tratasse de fato inconieste, sendo assim o que se
propagada nao sao 0s preceitos e as premissas de um credo e sim a
desinformacao, a mentira, o engodo, a embustice, contribuindo de forma
direta e decisiva para a alienacao coletiva...

Curiir - Responder - 18 de dezembro de 2015 a5 2312 - Editado
A (Ocultar 20 respostas

Descontradizendo Contradigoes biblica s« uuGuG_G_uumme - c
tivesse entendido o post talvez teria se poupado de escrever algo
que em nada tem que ver com ele. O texto ndo estd falando de
critica para com a religifo, e sim o ato de tentar destrui-la, algo que
se encontra em outro campo. Por exemplo, eu discordo de varias
religides, mas ndo tenho nenhuma intencio de destrui-las. No
maximo, tenho o meu posicionamento e minhas criticas para com
elas. Mas ao invés de destrui-las, defendo sua liberdade de
existirem e terem quem as acata. E disso que se trata a frase.

Curiir - Responder - 19 de dezembro de 2015 as 02:18 - Editado

N Ccracu entendilAformulacao da frase tenta
depreender gue gnto mais tenta-se destruir uma religiao mais a
propria e propagada, em confraposicao a uma situacao na qual a
indiferenca nao produziria tal efeito..Se vc tivesse tido a diligencia
de entender o meu comentario teria percebido o real intento & a
explanacao referente. A questao e gque o ‘combate’ promovido
(sobretudo pelos neo ateus) em relacae ao credo cristao nao tem
COMO CONSequencia a sua propagacan & sim a sua difamacao, de
forma gue varios incautos desacautelados, que desconhecem
totalmente as reais premissas e fundamentos de tal credo, terminam
por aceitar de forma peremtoria toda e qualguer visao promovida em
relacao ao mesmao (por mais distorciveis pueris e risiveis que sejam
), portanto no fim nao ha uma propagacao (relativa a divulgacao) e
sim e taoc somente uma difamacao (seja apartir de induzimento
direcionado, obliteracac ou distorcao) do credo...quem concorda
com o pensamento propalado na frase da postagem termina por
legitimar ,ainda que a contragosto, tais subterfugios pois
estabelecem como conseguencia aos mesmos a divulgacao de um
credo, e tais subterfugios perfidos servem de maneira expressa e
objetiva para afastar as pessoas da verdade, nao servindo assim
para a promocao da religiac e sim para a sua literal destruicao na

mente dos imﬁrecavidus.ﬂw
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Descontradizendo Contradigoes biblica s 1:5
nesse caso nao estamos falando de destruicdo e sim unicamente de
critica. Destruicdo se encontrou na praticidade que os regimes
comunistas tentaram impor sobre elas e falharam. Do contrario, eles
sa criaram o ambiente para uma f& genuing e ainda mais
verdadeira. A religido & muito mais prejudicada em ambigntes
preguicosos, onde a hipocrisia & permitida. Ja em regimes de
perseguicao so ha espaco para o genuino. E quando vc tem em
maos o genuino, dai meu amigo vo tem algo poderoso. Por isso hoje
a China & considerada o pais com o maior numero de cristios,
mesmo debaixo de perseqguicdo. Na China sim cabe a frase acima.
Mas eu entendi o seu comentario. Porém, ele cabe em outro ponto
de discusso. E ai sim estamos falando de algo estratégico e
eficiente para o fim da crenca na vida do individuo. Conheco muita
gente que hoje & ateu & ndo era por conta das criticas do neo-
ateismo. Mas o post em si trata de outro ponto. E que se ve tentar
destruir a fé do individuo obrigando-o a isso, isso 50 sernvird para
fortalecé-lo ainda mais.

embro de 2015 35 10:24

Curtir - Responder - 189 de d

hCara.tantu comunismo,e sua premissa o
socialismo,e sua antitese primaria,o capitalismo foram ideologias

socio-economicas-politicas que foram determinadas pelo
sistema..ideclogia ja tem o intento logico e expresso de incutir

visao estabelecer alienacao e doutrinar,de forma gue guem aceita
seja facilmente susceptivel a inducao...dialetica de hegel sendo
proposta,o sistema controla ideologica financeiramenie & na ideia
ambos lados. e a mesma patota da elite que e ocultista que promove
tanto as visoes gnto as inducoes gnto os formadores de opinioes..

.

Curtir - Responder - 19 de dezembro de 2015 as 10:28

a Descontradizendo Contradigies biblicas 4, U &
seja... mas um cria 0 ambiente para algo mais genuino, enguanto
que o outro cria o ambiente para a hipocrisia.

Curiir - Responder - 19 de dezembro de 2015 as 10:30

AR = 2003 que li o fim do teu comentario truta. tu ta
querendo relativizar a posicao filosofica’ e ou ate mesmo tentando
justificare ou usar como parameiro a negativa acerca da
existencia termina por legimtar a erronia,ainda que a
contragosto...mano formador de opiniao existe por um proposito
obvio,induzir percepcoes...a verdade so ta na biblia tentativas de
inducoes descabidas e ou distorcivas sao facilmente aferiveis pra
quem e minimamente diligente. .

Curtir - Responder - 19 de dezembro de 2015 as 10:32

R 112050 digo uma coisa nao tem essa de todos os
caminhos levam a Deus..se tu tenta promover,ratificar e ou relativizar
2553 inducao termina por contribuir com as erronias do sistema que

e controlado advinha por quem...

Curlir - Responder - 19 de deze

ro de

2015 as
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ﬂ Descontradizendo Contradigoes biblica s GG |
guerido... ndo ha argumentos contra fatos: "Na China havia 5
milhGes de cristdos na época em que o socialismo foi implantado.
Agora, passados tantos anos de propaganda ateista, ha noticias
extra-oficiais gue dizem que ha mais de 50 milhdes de cristaos
naguele pais. Além disso, ha milhdes e milhfes de chineses
adeptos de diversas outras religifes”. E disso que estamos falando.

Curtir - Responder - 19 de dezembro de 2015 as 10;

Descontradizendo Contradigdes biblicas se vc perseguir a religido
Ve 50 a fortalecera.

Curtir - Responder - 19 de dezembro de 2015 as 10:36
H Descontradizendo Contradigoes biblicas Vou te dar um exemplo:
hitps:Awrww youtube comiwatch ?v=vQ_w3gfjQlw

Protesto contra o show do
Antestor em Belo...

YOUTUBE COM

Curfir - Responder - 19 de dezembro de 2015 as 10:41

&

Descontradizendo Contradicoes biblicas esse foi um protesto
contra uma banda cristd em BH. Leia o5 comentarios.

Curtir - Responder - 19 de dezembro de 2015 as 10:41

Descontradizendo Contradigoes biblicas Agora assista o que isso
gerou na mente de um cara que nem acredita em Deus:
hitps.wwwyoutube comiwatch?v=jAouhMN_guDw

180 Antestor e os choroes
do 'metau'!!!

YOUTUBE COM

Curtir - Responder - 19 de dezembro de 2015 as 10:42

AR " c 0 Mano nao adianta jogar estatisitica nao
veiculada e ou correlacionada e uma proposicao,nao foi o ato
persecutorio que fizem com que os chinas acreditassem na biblia foi
a difusao do conhecimento e o cumprimento da profecia.a palavra
vai ser difundida antes do fim dos tempos..

Curtir - Responder - 19 de dezembro de 2015 as 10:43

H Descontradizendo Contradigoes biblicas entdo meu querido...
gsse & so UM exemplo entre tantos outros, que se ve perseguir ou
intentar destrui-la, isso podera gerar o efeito contrario.

Curfir - Responder - 19 de dezembro de 2015

b as 143



R o
Curtir - Responder - 19 de «

ol 11200, primeiro entenda, que tada religiao tem
proposito de intento,mencao doutrinatica e ou ritualistica advinda da
babilonia,depois de entender isso tu vai ver o porque e pra que tudo
esta sendo difundido e mtas das vezes,na maioria,aceito,o que resta
e tentar resgatar os irmaos da promocao da erronia,veja hem,existe
uma patota elitista que estabelece todos os ditames mundias,que
pratica acoes abominaveis e crenca em algo que o Pai recriminou
de forma taxativa,so existe um caminho irmao,apartir do momento
em gue vc tenta ser simpatico a crenca de outrem,sendo que e
erronea,tu ta estabelecendo apoio,ainda que a contragosto,aos
intentos do opositor,se liga irmao.ta comprando o relativismo,a
anuencia com a erronia,aceitando a inducao errada e achando que
de fato todos os caminhos levam a Deus,Q Criador,O Eterno,como
se fosse todos o5 caminhos levam a venda...se tu conhece a
verdade tu tem o dever moral de propaga-la e jamais ser conivente
com a erronia irmao..se liga na palavra relativismo,ansia por
aceitablidade proposito de normatizacao aceitacao ta errado
brother..quem e amigo do mundo & inimigo de Deus irmao..nao
adianta ficar nessa de ser e ou tentar ser simpatico e ou toleral a
erronia vei...

15 as 10:43

=

ezempro de 2

Curtir - Responder - 18 de

Descontradizendo Contradigdes biblicas G c est3
criando um espantalho meu querido. Vo estd insistindo em dar ao
meu postuma conotacdo que ndo tem nada a ver com ele. Ele &
simples para qualquer crianca que tem a capacidade de pensar. Ele
trata apenas de perseguicio fisica e ndo intelectual. Ele ndo frata de
relativismo, até porque vc me acusar de relativismo & uma
ignorancia sem tamanho sobre a minha pessoa. Eu creio que a fé
crista & a unica verdadeira. Mas isso seria simples para qualguer um
perceber ao ler as demais postagens nesta pagina, ou visitando
meu blog. Porisso meu querido, descarto teu adjetivos pejorativos
guanto a mim. E n8o irei mais responder qualquer espantalho que
ve criou. Do contrario, irei excluir. Ve decide meu guerido.

Curtir - Responder - g52 18
Editado

de dezembro
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Alem dissao diversas comunidades cristas mundo afora foram
literalmente dizimadas, soma-se a isto o ato persecutorio proferido
em diversas outras epocas da historia ( como a inquisicao,gque ao
contrario do gue promovem foi perpetrada sobretudo em relacao as
pessoas que liam a biblia e guestionavam as doutrinas da igreja,
sendo tidas por hereticas de forma a se tentar justificar a pratica
repulsiva de torturas & mortes proferidas)...Ao se aceitaro
induzimento de que a perseguicao(com o intento de destruir) uma
religiaoc seja algo que por fim terminara por fortalece-la termina-se
por justificar.ainda que a contragosto, tais promocoes vis pois aceita-
Se gue a consequencia e beneficalem relacao ao credo) ja que o
mesmo saira mais Tortalecido’.. A biblia relata em varias passagens,
e th nas profericoes do mestre Jesus,© Cristo( Yeshua Hamashiach)
que os cristaos seriam perseguidos porque quem comanda esse
mundo, apartir da corrupcao advinda do pecado original,o principe
deste mundo e satanasio opositor),e porisso gue o mundo jaz no
maligno,e por isso que a historia da humanidade e repleta de acoes
pontuadas e norteadas apartir de preceitos e premissas totalmente
antagonicos as ordenancas e designios divinos,tais como
individualismo em contraposicao a comunhao,injusticas em
contraposicac a justica, relativismo moral em contraposicao a
moralidade absoluta,corrupcao de carater em confraposicao a
retidao moral soberba em contraposicao a humildade etc.. Esta
expresso,na Biblia que os cristaos seriam perseguidos mas jamais
gue isso fosse justificavel e sim porque ;"0 julgamento & este: a luz
veio ao mundo e os homens preferiram as trevas ao invés da luz
porque suas obras eram mas. Todo aquele que pratica o mal odeia a
luz e se mantém longe dela, pois tem medo que suas obras sejam
expostas. Mas todo aquele que pratica a verdade aproxima-se da
luz para que fique claro que tudo o que ele faz & feito em Deus.” ou
seja ao achar que a proposicao contida na postagem seja cahivel se
distorce o real sentido proposito e intento que norteiam tais acoes
apartir do momento em que se acha que como consequencia
advinda e o fortalecimento da religiao em si...este e o ponto fica com
Deus cara,flw.

Curtir - Responder - €2 1 - 20 de dezembro
H Descontradizendo Contradigdes biblicas -y o

brother.. tamo no mesmo time... abcos

Curtir - Responder- €591 - 21 de dezembro de 2015

. RN =00 Parada cuidado com a infericao acerca de
ciencia ..ciencia sem metodo cientifico @ mera confabulacao
teorica.. personagens como
lkepler.copernico. galileu newton hawkings,etc._.nao praticam
ciencialculto ao sol heliocentrismo) e ainda assim possuem status
de ‘genios’ cientistas chancelado pela ignorancia dos incauios que
aceitam passivamente as promaocoes...alem disso a
mensagem/postagem é totalmente falaciosa...

Curtir - Responder - 25 de marco as 20:31

Fonte: Facebook. Disponivel em: https://www.facebook.com/descontradizendocontradicoes/. Acesso em: 30 dez.
2015.
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Figura 6 - Capa do Facebook do golgotanos MotoClube

Golgotanos Moto

Clube =

Sobre

Linha do Tempo Amigos Fotos Mais ~

VOCE CONHECE GOLGOTANOS?

Para ver o que ele compartilha com os amigos, envie-lhe uma solicitacdo de amizade. T —

Fonte: Facebook. Disponivel em: https://www.facebook.com/golgotanos.motoclube?fref=ts. Acesso em: 08 mai.
2014.
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Figura 7 - Cartaz de Evento do golgotanos MotoClube

Golgotanos Moto Clube

Dia 12/07. a partir das 19 horas. Vocé Irm&o motociclista, esta convidado
para nosso 2° Moto culto. Traga sua Familia para um dia de louvor e
adoracdo a DEUS nosso Senhor. Traga um Agasalho para doacgdo.
Qualquer duvida falar com Matdo.

" RIDE T0 THE £ROSS
RADANDO PARAA CRU

a partir das 19h
*Rango 0800
*Banda Power Praise

i ﬂ focebool comy/golgetanos motoclube
www.golgotanosmo

Compartithar

O 12

66 compartilhamentos

Fonte: Facebook. Disponivel em: https://www.facebook.com/golgotanos.motoclube?fref=ts. Acesso em: 05 jul.
2014.
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Figura 8 - Album de fotografia do Facebook do golgotnos MotoClube

Golgotanos Moto Clube adicionou 65 novas fotos ao album "52
Anos Zapatas MC'

25 de novembro de 2015 - @

Fim de semana na estrada com Zapatas CWB. rumo a SP. Muita chuva no
caminho, adrenaling, lama kk .. mas fomos até o fim, recompensador estar
com os irm&os. Simplicidade, Respeito & Coragem. Viva Zapatal?._.
Obrigado pela recepcdo.. Estrada longa pra vcs.

= Compartilhar

0?4

A =50 emosp?
% 1 25 de novembro de 2015 ds 20:37
gd Golgotanos Moto Clube Estavamos Henrique

fd

26 de novembro de 2015 as 04:50

Fonte: Facebook. Disponivel em: https://www.facebook.com/golgotanos.motoclube?fref=ts. Acesso em: 05 jan.
2016.




