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RESUMO

Esta pesquisa busca contribuir para a compreensao do local, destacando a
ludicidade, o brincar e as brincadeiras da tekoa Pindoty no intuito de conhecer a sua
cultura por meio do brincar e das brincadeiras e a constituicdo do ser indigena a
partir da percepc¢ao ludica. A pergunta que orientou a construcédo desta pesquisa foi:
Como a ludicidade inerente ao brincar e as brincadeiras das criangas Mbya-Guarani
se constitui com base na cultura e na sua cosmoviséo originaria? Como metodologia
utilizou-se uma abordagem qualitativa e descritiva, através da pesquisa de campo
que promoveu o fortalecimento da relagcdo com a tekoa. Por meio de uma
abordagem fenomenoldgica, obteve-se a coleta de dados por intermédio de diversas
metodologias participantes. Utilizou-se também a entrevista em grupo, o depoimento
pessoal e o Caderno de campo, objetivando a compreender se o brincar e a
brincadeira sdo elementos de fortalecimento da cultura e da cosmovisao da tekoa.
Para tanto, foi necessario compreender a percepgdo que a tekoa Pindoty possui
sobre a ludicidade, bem como o brincar e a brincadeira. O trabalho apresenta uma
reflexdo sobre a ludicidade, o brincar e a brincadeira e como tais acbes se
relacionam com a cultura indigena da tekoa e o seu territério, tendo como base a
sua ancestralidade e cosmovisdao. Por fim, ao considerar os saberes de uma
comunidade (Pindoty) e suas praticas acerca da ludicidade, procurou-se
proporcionar subsidios para a compreensao dessa cultura a partir da 6tica ludica e a
utilizagao do brincar como estratégia de fortalecimento da cultura local, bem como a
valorizagao do local nos espacos de educacao formal e nao formal do Litoral do

Parana.

Palavras-chave: Criancga. Ludico. Cosmovisao. Territorio
Tekoa Pindoty (Paranagua/Parana)



ABSTRACT

This research aims to contribute to the understanding of the place, highlighting the
playfulness, play and jokes of the tekoa Pindoty, in order to know the local culture
through play and play, the constitution of the indigenous being from the ludic
perception. As a methodology, a qualitative and descriptive approach was used, the
field research that promoted the strengthening of the relationship with the tekoa, a
phenomenological approach, the obtaining of data through participant
methodologies, where the group interview was used, the testimony and the Field
Book, in which he sought to know and understand whether play and play are
elements that strengthen the tekoa culture and worldview. To do so, it was necessary
to understand the perception that the tekoa Pindoty has about playfulness, as well as
play and play. The work presents a reflection on playfulness, play and play and how
these actions relate to the indigenous culture of the tekoa and its territorial, based on
their ancestry and worldview. Finally, when considering the knowledge of a tekoa
(Pindoty) and its practices about playfulness, we try to provide subsidies for the
understanding of this culture from a playful point of view and the use of play as a
strategy to strengthen local culture, as well as the valuation of the place in the

spaces of formal and non-formal education of the Coast of Parana.

Key-words: Child. Ludic. Worldview. Territory

Tekoa Pindoty (Paranagua/Parana)
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1 INTRODUGAO

Esta pesquisa busca refletir sobre os elementos da ludicidade inerente
ao brincar e as brincadeiras no contexto de uma tekoa indigena da etnia Mbya-
Guarani, localizada na ilha da Cotinga, pertencente ao municipio de Paranagua
— PR, na qual esta inserida a Escola Estadual Pindoty, formando o conjunto:
escola e tekoa como locus desta pesquisa. O 'Tekoa Pindoty, em guarani “terra
de muitos coqueiros” ou Terra Indigena llha da Cotinga, é formada pelas ilhas
Cotinga e Rasa da Cotinga e foi oficialmente homologada em 16 de maio de
1994 (BONAMIGO, 2009 p78).

A pergunta que orientou a construgdo deste estudo foi: Como a
ludicidade inerente ao brincar e as brincadeiras das criangas Mbya-Guarani se
constitui com base na cultura e na sua cosmovisao originaria?

A escolha do tema da pesquisa teve inicio pela histéria de vida desta
pesquisadora, pois aos nove anos de idade teve a oportunidade de conhecer e
conviver por pouco tempo com um grupo indigena que acampou em uma
praca, em frente ao comércio da familia. Essa convivéncia despertou o
interesse em conhecer a cultura que tanta a encantou na infancia. Em 2013
iniciou um projeto social junto a um grupo de pedagogas na tekoa Pindoty,
localizada na llha da Cotinga em Paranagua PR. Nas visitas que fez naquela
comunidade conheceu um pouco dessa tekoa, ouviu relatos e observou seus
habitos e costumes. No transcorrer dessas visitas percebeu que o brincar e as
brincadeiras tinham semelhangas e diferencas com a cultura nado indigena.
Minayo (2001) considera que toda investigacdo inicia por uma vivéncia, um
conhecimento, por uma pergunta, uma duvida e por um questionamento.

Assim, essa busca tem importancia, na medida em que a
pesquisadora mergulhou em uma cultura originaria para compreender suas
contribuicdes na identidade brasileira, visto que a cultura indigena esta
presente de diversas formas no cotidiano atual como heranga deixada na forma

de costumes, crencas, comunicagcdo, alimentacdo, entre outras. Essa

Segundo o professor Dionisio, “a aldeia é o teko, nossa vida. Tekoa € 0 nosso habitat, é a
nossa
aldeia”. Pindoty quer dizer local de muito coqueiro.
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constatagcdo se soma a importancia de compreender a histéria e a cultura
indigena para reconhecer as origens culturais que permeiam o contexto
civilizatério, além de fomentar discussdes acerca das possibilidades do
desenvolvimento territorial sustentavel a partir da concepcédo da diversidade
cultural e da necessidade de saberes locais para a genuina sustentabilidade da
vida.

Pesquisas como de Keim (2013) aborda nas comunidades originarias,
aléem da dimensao de ontologia social, a existéncia marcante do que se
denomina Cosmovisdo, a qual se apresenta como identidade de um grupo
social bem delimitado, caracterizando-se como saberes, habitos e costumes
que se acumulam na perspectiva da ancestralidade de forma subjetiva e
subliminar. Esse entendimento fortaleceu o desejo de buscar conhecer ainda
mais uma tekoa indigena, especifica do litoral do Parana, com o intuito de
garantir o desenvolvimento de tal cultura na educagao basica, para possibilitar
uma aprendizagem baseada no respeito e na valorizagdo das diferentes
culturas e etnias que constituem o tecido social brasileiro, principalmente o
paranaense.

Ha uma diversidade de saberes, no entanto, por muito tempo os
saberes oriundos das comunidades indigenas foram considerados inexistentes,
pois s6 os eurocéntricos eram validados ou reconhecidos. Hoje, o marco das
epistemologias correntes no Sul do Brasil busca dar visibilidade ao pluralismo
dessa diversidade de saberes. Para Escobar (2016), sdo novas dimensdes a
se considerar. Sao novas formas de saberes a serem incluidos e reconhecidos.
Com o sentir/pensar a Terra novos aprendizados vém surgindo até no ambito
académico a partir dessa identificacdo da infinita diversidade do mundo. E uma
nova percepg¢ao na arte de viver e pensar que prioriza uma conciliagao entre
coragcdo e mente, ou seja, um ser humano nao dividido e sim interconectado
com o mundo/natureza onde ha cantos, canticos e poesia. Dessa forma, o
marco das epistemologias do Sul adquire uma dimensao ontologica, pois vem
priorizando outros saberes, outros mundos e epistémes. E dentro desse
contexto que o presente trabalho de pesquisa busca desenvolver o tema da
ludicidade e da cosmovisdo Mbya-Guarani do litoral paraense.

No Brasil, a LDB (Lei de Diretrizes e Bases) em seu Art. 26 — A
apresenta como obrigatério o estudo da Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
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Indigena. As Diretrizes Curriculares Nacionais complementam a LDB com a lei
11.645/2008 acrescentando a obrigatoriedade do ensino da Cultura e Historia
Indigena nos curriculos escolares. A intengao é fazer com que as questdes
indigenas sejam trabalhadas de forma interdisciplinar, sendo abordadas em
disciplinas como: Artes, Literatura, Historia do Brasil entre outras, no entanto,
quantos desses saberes indigenas os professores conhecem para trabalhar em
sala de aula?

Segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), o Censo Demografico de 2010 aponta que em 80,5% dos municipios
brasileiros reside pelo menos um indigena autodeclarado. Observando esses
dados por Regido, observa-se que as Regides Norte, Nordeste e Centro-Oeste
apresentaram crescimento no volume populacional dos autodeclarados
indigenas, enquanto as Regides Sudeste e Sul detecta-se a redugao de 39,2%
e 11,6%. O mesmo censo revela que nas areas urbanas houve perda
populacional de indigenas no Brasil como um todo. O censo de 2010 apresenta
0 aumento de pessoas autodeclaradas indigenas e mostra que as populagdes
indigenas estdo retornando e conseguindo permanecer em seu territorio.
Pesquisadores associam tais fatos a melhoria nas politicas publicas oferecidas
aos povos indigenas, ao processo historico de ocupagédo socioeconémica do
Brasil e a tendéncia de crescimento da afirmacao da identidade cultural e
territorial dessa populagdo ao longo do tempo, ou seja, vive-se um periodo de
mobilidade entre e nas comunidades indigenas. Conhecer seus saberes é
importante para o convivio respeitoso e digno.

E bom ressaltar que no Brasil, a questdo dos povos originarios é
complexa como aponta Krenak (2015). Entre 1950 a 1980 mais de 40 tribos
foram extintas. O autor assevera que estdo mexendo com a terra, com as
pessoas e com a vida, como se tudo fosse empresa deles (os detentores de
capital). Por isso os indios iniciaram uma organizag&o. Criaram a UNI - Uni&do
da Nacado Indigena - movimento politico com coordenadores e assessores
indigenas e n&o indigenas espalhados pelo pais e se comunicando com o
mundo. Krenak € lider politico e intelectual da UNI. Desde 1970 luta pelo direito
indigena e afirma “Somos parte da natureza, as arvores sdo nossas irmas, as
montanhas pensam e sentem. Isso faz parte da sabedoria, da criacdo do

mundo”. Agora parece que o homem esta se afastando da natureza e esse
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afastamento em direcdo a cidade acredita trazer-lhe ascensao social. Diante
disso, Krenak (2015) assevera que o homem moderno, civilizado esta em
desequilibrio consigo mesmo e com a méae Terra, e ha uma necessidade de
que a cultura indigena comece a ficar visivel para o desenvolvimento de uma
consciéncia de cuidado, integracédo e nao violéncia.

Outro ponto que move para o tema € o desejo de socializar esses
saberes a toda sociedade brasileira para que possa conhecer e compreender a
pluralidade do patrimdnio sociocultural que ha no Brasil. Esse avanco na troca
de saberes de aspectos socioculturais auxiliara de forma significativa contra
qualquer tipo de discriminacédo e desvalorizacdo de praticas locais. Assim, com
o presente estudo espera-se, também, fornecer material que subsidiem
elementos que possam superar a visao estereotipada e descaracterizada,
apontadas em livros didaticos e, por outro lado, € uma forma de manifestar
saberes que por muitos séculos foram silenciados.

A compreensdo dos elementos da ludicidade, do brincar e da
brincadeira foi construida através das reflexbes propostas pelos seguintes
autores: de Ariés, (1981), Costa, (2005), Fortuna (2011), Huizinga (2000),
Kishimoto (2003), Kraemer (2007), Luckese (2014), Moyles (2002), Rau (2007),
Santos (1997), Vygotsky (1998).

A construcdo da fundamentagao tedrica referente a cosmovisao e a
ludicidade indigena e foi construida a partir das reflexdes dos seguintes
autores: Almeida (2011), Alves (2015), Beltrdo et al (2015), Carvalho (2003),
Keim, (2015), Ladeira (2014), Laraia (2001), Oliveira e Souza (2008), Seara
(2015), Teixeira (2007).

A cosmovisado, a ancestralidade e territorio sédo interligados, pois para
os povos indigenas a Terra € vista como mae (KLENAK, 2015 e KOPENAWA,
2016). Também Ladeira (2014) afirma que a terra para os Mbya é vista como
um territoério historico, ciclico, infinito, pois a ela e a Tekoa sdo um so. Para
compreender essa ligagao fez-se uso dos seguintes tedricos: Santos (2006),
Fernandes (2005), Silva e Sato (2010), Benko e Pecqueur (2001), Pecqueur
(2005), Escobar (2005, 2014, 2016), Little (2004), Castells (1999), Ramos
(1986), Bomfim (2016), Ladeira (2014), Acosta (2016) e Zaoual (2002, 2006).

Dessa forma, a partir da pergunta: Como a ludicidade inerente ao

brincar e as brincadeiras das criangas Mbya-Guarani se constitui baseada na
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cultura e na sua cosmovisao originaria? a pesquisadora levantou a suspeita de
que a crianga indigena tem uma percepgao diferente da crianga néo indigena
quanto ao ludico e ao brincar. Como objetivo geral buscou-se compreender a
ludicidade da crianga indigena, observando se o brincar e a brincadeira sédo
elementos de fortalecimento cultural em um contexto de uma aldeia.

Os objetivos especificos a que se propde esta pesquisa sao: conhecer
a cultura e os costumes indigenas da etnia Mbya-Guarani no contexto da
infancia por meio do brincar e das brincadeiras; compreender o brincar e as
brincadeiras indigenas na constituicdo do ser indigena; observar se o brincar e
a brincadeira sao elementos de fortalecimento da cultura e da cosmovisao da
etnia em estudo; confrontar se a concepcédo de ludicidade, destacada na
literatura, encontra suporte no brincar e nas brincadeiras da tekoa estudada e;
analisar como a ludicidade esta inserida nas vivéncias que focam a cultura
originaria por meio do brincar e das brincadeiras.

Este trabalho de pesquisa divide-se em cinco capitulos.

O primeiro apresenta a introdugdo de forma a expor a relevancia do
estudo, objetivos e apresentagao da cultura indigena.

O segundo capitulo discorre acerca da fundamentagédo teorica,
iniciando pelo conceito e reflexdo do ludico, do brincar e da brincadeira e, com
base na literatura, buscando conhecer e compreender a ludicidade indigena
além de refletir sobre cultura, cosmovisao, cuidado, territorio e pertencimento.

O terceiro capitulo trata do delineamento da metodologia utilizada.
Visto a complexidade do tema bem como as caracteristicas culturais que
perpassam a presente investigacdo, a dindmica investigativa teve inicio com o
levantamento bibliografico para a construcédo e compreensao dos elementos
chaves da pesquisa.

O quarto capitulo apresenta as discussdes e os resultados analisando
as dimensoes do ludico, do brincar e das brincadeiras, para compreender essa
cultura, ou seja, o territorio tekoa pindoty. Apresenta o contexto bio-psico-
social-espiritual-historico da tekoa, as atividades ludicas desenvolvidas na
tekoa, os aprendizados intergeracionais, as brincadeiras praticadas na aldeia e
na escola estadual Pindoty e o fortalecimento da cultura e cosmovisao com a

ludicidade.
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O quinto capitulo trata das consideragdes finais, enfatizando a
compreensao da tekoa frente a seu territério e sentimento de pertencimento. A
relacdo da tekoa com a sua cultura e cosmovisdao, com a utilizacdo da
ludicidade, ou seja, do brincar e da brincadeira como estratégia para
fortalecimento da sua cultura, onde o cuidado e o amor poderao contribuir para

a compreensao desse local e modo de vida.
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2 REVISAO DE LITERATURA
2.1 CONCEITUANDO LUDICO, BRINCADEIRAS E BRINQUEDOS.

E necessario conceituar a ludicidade, o brinquedo e a brincadeira e
para tal, apresentar um olhar sobre a teoria que caracteriza a compreensao da
diversidade desses trés aspectos referenciais da pesquisa a partir da literatura
nao indigena e da literatura acerca da ludicidade e brincadeiras indigenas ja
realizadas.

De acordo com Costa, (2005), "a palavra ludico vem do latim Ludus e
significa brincar. Nesse brincar estdo incluidos os jogos, brinquedos e
brincadeiras e a palavra € também referéncia a conduta daquele que joga, que
brinca e que se diverte". Desse modo, no jogo, o ludico deve proporcionar
situacdes de aprendizagem e desenvolvimento do sujeito.

Varias pesquisas apontam que tais termos ligados aos jogos surgiram
em Roma e na Grécia antiga. Ha relatos de que ocorreram em raz&o da
producdo de doces em forma de letras para facilitar a aprendizagem das
mesmas. De acordo com Ariés, (1981), "a pratica de unir o jogo aos primeiros
estudos, justificando assim o nome /ludus relacionado com as escolas de
instrucdo elementar e pratica de exercicios de fortalecimento do corpo e do
espirito”. Segundo Huizinga (2000), a pratica do ludico iniciou com os filésofos,
a partir do jogo de enigmas sagrado, o qual era a0 mesmo tempo um ritual e
um divertimento festivo. Nele os Sofistas se destacavam através da arte de
ganhar com as palavras, sendo esse o seu carater ludico. O autor relaciona o
jogo, a musica e a poesia a ludicidade por acreditar que essas agdes
necessitam de ritmo e harmonia e despertam na criangca uma disposicao de
estar com o brinquedo a fim de realizar determinada atividade e construir
relagdes.

Huizinga (2000) complementa postulando que o ludico esta:

Em todos os processos culturais, como criador de muitas das formas
fundamentais da vida social. O espirito de competicdo Iudica,
enquanto impulso social, € mais antigo que a cultura, e a prépria vida
esta toda penetrada por ele, como por um verdadeiro fermento. O
ritual teve origem no jogo sagrado, a poesia nasceu do jogo e dele se
nutriu, a musica e a danga eram puro jogo. O saber e a filosofia

encontraram expressdo em palavras e formas derivadas das
competicdes religiosas. As regras da guerra e as convengdes da vida
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aristocratica eram baseadas em modelos ludicos. Dai se conclui
necessariamente que em suas fases primitivas a cultura € um jogo.
Nao quer isto dizer que ela nasga do jogo, como um recém-nascido
se separa do corpo da méae. Ela surge no jogo, e enquanto jogo, para
nunca mais perder esse carater. (HUIZINGA, 2000, p. 125)

A questao ludica é vista por alguns autores como algo subjetivo e
distante do sujeito. Outros autores relacionam o ludico com a escola,
apontando como uma ferramenta, ou seja, uma estratégia para facilitar o
processo de ensino aprendizagem.

Na perspectiva do ludico como algo subjetivo, Luckese (2014) destaca
que o ludico ndo é um termo dicionarizado. E algo que esta sendo construido
enquanto significado. Apresenta-se atualmente como um conjunto de
experiéncias que esta presente em todas as fases da vida do sujeito, iniciando-
se no utero materno. Parte da complexidade das atividades e experiéncias
humanas e resulta em algo prazeroso. Esse autor afirma que a ludicidade é um
estado interno de bem-estar, de alegria e de plenitude ao investir energia e
tempo em alguma atividade que pode e deve dar-se em qualquer momento ou
estagio da vida de cada ser humano.

Em vista de tais argumentos, as atividades para serem consideradas
como ludicas precisam ser compreendidas a partir da histéria e da memdria de
cada sujeito para entdo estabelecer o significado que as mesmas tém na vida
do individuo e qual marca elas deixaram nele. Luckese (2014) acrescenta que
a ludicidade é um estado interno, pois € a experiéncia que vai ditar se a

atividade é Iludica ou ndo. Para Santos (1997), "a ludicidade €& uma
necessidade do ser humano em qualquer idade e ndo pode ser vista apenas
como diversao".

O ludico, além de ser algo subjetivo do ser, € visto por varios tedricos
como uma estratégia, ou seja, uma ferramenta que pode ser utilizada para
facilitar o processo de ensino aprendizagem. De acordo com Fortuna (2011), a
ludicidade € um movimento entre a fantasia e a realidade que possibilita
expressar e aproximar sentimentos e objetos, sempre que se fizerem presentes
na vida do sujeito, estabelecendo metamorfoses de acordo com o contexto de
cada um, em seu modo de ser, pensar, ensinar e aprender. Essa autora

acrescenta ainda que a aula Iudica se assemelha ao brincar, ou seja, atividade



23

livre, criativa, imprevisivel, capaz de absorver a pessoa que brinca, afirmando
que é preciso brincar para aprender com prazer.

Para Kraemer (2007), a ludicidade representa hoje uma maneira
moderna de ensinar em sala da aula, trabalhando de forma prazerosa,
divertida, construindo o conhecimento de forma significativa. As atividades
ludicas podem contribuir no senso de organizagdo, no espirito critico, na
postura competitiva e no respeito mutuo. De acordo com Rau (2007), a
ludicidade € um instrumento pedagogico muito significativo e de grande valor
social, pois oferece diferentes possibilidades educacionais. Kishimoto (2003),
complementa, destacando o ludico como um instrumento de desenvolvimento
da linguagem e do imaginario, meio por onde as criangas podem se expressar
de forma natural e espontanea.

O ludico vai além do jogo, da brincadeira, de forma que a ludicidade
caracteriza-se como um estado interno do sujeito, estando além do objeto,
como marca que o jogo/brincadeira deixou no individuo. Essa marca pode
caracterizar-se como positiva ou negativa, de forma que vai apontar se a
brincadeira é ludica ou ndo. Sera ludica se proporcionar momentos de
satisfagdo, de motivacéo, de liberdade para criar e imaginar. Para Rau (2007),
€ preciso garantir a crianga espagos que possibilitem a acdo ludica, ou seja,
que ela tenha a liberdade de escolher os jogos, os materiais e como vai utilizar
essa ferramenta e assim poder criar suas brincadeiras.

Dessa forma, o termo ludico relaciona-se ao brincar e se manifesta por
toda a vida. Modifica-se de geracdo a geragao acarretando mudancas no
cenario social.

Rau (2007) apresenta estudos de Piaget sobre o desenvolvimento e
aprendizagem da crianca. Piaget classifica a atividade ludica em trés formas:
jogo de exercicio sensoério-motor, ou seja, atividade de movimento com o
objetivo de amadurecer o aparelho motor. A segunda forma € o jogo simbdlico,
cuja atividade pauta-se na representagdo de forma simbdlica, de ficgdo, de
imaginacdo ou de imitagcdo. Nela os objetos se transformam frente ao
significado imaginado pela crianga. E por fim, jogo de regras que pode iniciar

aos cinco anos, mas com o desenvolvimento, prolongar-se-a por toda a vida.
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Na perspectiva ludica, o jogo deve ser visto como um meio para
estimular o desenvolvimento cognitivo, social, afetivo, linguistico e psicomotor e
dessa forma pode viabilizar uma aprendizagem significativa.

Autores como Kishimoto (2003), Rau (2007), Moyles (2002), Kraemer
(2007) apontam o ludico como uma metodologia. Essa posigdo sustenta-se na
utilizagcdo do ludico como um recurso pedagdgico, utilizando o brinquedo, as
brincadeiras e os jogos como estratégia significativa no processo de ensino e
aprendizagem.

Dessa forma, ao se considerar a ludicidade como um sentimento de
prazer € necessario a utilizacdo de uma ferramenta que pode ser um jogo, um
brinquedo ou uma brincadeira.

Segundo Kishimoto (2003), o jogo € algo natural, universal e bioldgico,
e tem como objetivo treinar os instintos herdados, sendo uma agao prazerosa,
livre, natural e espontanea. Rau (2007) assevera que o jogo pode potencializar
a acao ludica da crianga, podendo ser visto como um recurso pedagdgico ou
uma recreacao.

Compreende-se entdo que o jogo faz parte da perspectiva da
ludicidade e, de maneira geral, € composto por regras, ou seja, prescinde de
objetivo e direcionamento, mas também propicia situagdes de espontaneidade.

Diante do exposto, a questdo da brincadeira e do brinquedo como
elemento da ludicidade ganha destaque e relevancia nesta investigagao.

Rau (2007) cita que os brinquedos e o0s jogos contribuem para a
crianga expressar sentimentos, desenvolver a questao fisica, o crescimento
mental e a adaptacgao social.

A brincadeira, para Kishimoto (2003), € uma atividade espontanea da
crianga, podendo ocorrer em grupo ou sozinha e, na sua esséncia, constroi um
elo entre a realidade e a fantasia. E uma forma de vivenciar situacdes
cotidianas ou desenvolver imitacbes, no intuito de experimentar diferentes
situagdes. Quando a crianga brinca de faz-de-conta, enfrenta desafios,
organiza pensamentos e elabora regras, facilitando a construgdo de um olhar
sobre as problematicas dos adultos consoante seu mundo infantil.

Para Moyles (2002), o brincar representa niveis diferentes de
complexidade e proporciona uma variedade de situagbes potenciais de

aprendizagem, ou seja, o brincar infantil € um processo mais complexo, pois
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envolve a crianga na abstragdo e no pensamento descentrado. A autora
destaca que o ato de brincar estimula e ativa o cérebro e o corpo,
proporcionando situagbes de puro prazer, diversao e criagdo, ou pode
representar uma fuga da opressédo da realidade, ao aliviar o aborrecimento.

Assim essa autora destaca que:

O brincar ajuda os participantes a desenvolver confianga em si
mesmos e em suas capacidades e, em situagdes sociais, ajuda-os a
julgar as muitas variaveis presentes nas interagbes sociais e a ser
empatico com os outros. Ele leva as criangcas e os adultos a
desenvolver percepgdes sobre as outras pessoas e a compreender
as exigéncias bidirecionais de expectativas e tolerancia. As
oportunidades de explorar conceitos como liberdade existem
implicitamente em muitas situagdes ludicas, e eventualmente levam a
pontos de transposicdo no desenvolvimento da independéncia.
(MOYLES, 2002, p. 22)

Essa referéncia permite relacionar a brincadeira a questdo social, a
interagbes sociais e culturais, vez que o sujeito tem a liberdade de construir
suas relagbes e seus objetos simbdlicos e com os quais, muitas vezes, ocorre
o enfrentamento da realidade, pois o ato de brincar também se compdbe da
fantasia frente a realidade.

Para Kishimoto (2003), existem brincadeiras tradicionais, de faz-de-
conta e de construgdo. A brincadeira tradicional esta ligada ao folclore e a
mentalidade popular sendo representada geralmente por meio da oralidade.
Assim, existem brincadeiras que marcam a histéria de cada grupo social, pois
sao brincadeiras que os pais, os avos brincaram e passam para os filhos e
netos, sendo uma brincadeira tradicional passada de geracao para geracgao.

Nesse sentido Kishimoto (2003) destaca que:

A brincadeira tradicional infantil assume caracteristicas de anonimato,
tradicionalidade, transmissdo oral, conservagdo, mudanga e
universalidade. Nao se conhece a origem da amarelinha, do pido, das
parlendas, das férmulas de selegcao. Seus criadores sdo andénimos.
Sabe-se, apenas, que provém de praticas abandonadas por adultos,
de fragmentos de romances, poesias, mitos e rituais religiosos.
(KISHIMOTO, 2003, p.38)

A brincadeira de faz-de-conta também conhecida como simbodlica,
segundo a autora, caracteriza-se como uma atividade na qual as criangas tém

a liberdade de representar papéis de forma social e dramatica. E apontada

como a brincadeira que mais estimula a imaginagéo. Essa brincadeira inicia-se
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com representagdes de situagdes e de linguagem. Nesse momento a crianga
pode alterar o significado do objeto, expressar sonhos, fantasias e alterar o

contexto social. Kishimoto (2003) justifica dizendo que:

[..] esta brincadeira pela aquisicdo do simbolo. E alterando o
significado de objetos, de situacdes, é criando novos significados que
se desenvolve a fungdo simbdlica, o elemento que garante a
racionalidade ao ser humano. Ao brincar de faz-de-conta a crianga
esta aprendendo a criar simbolos. (KISHIMOTO 2003 p. 39)

As brincadeiras de construgdo, para a autora, sdao de grande
importancia por proporcionar experiéncia sensorial, estimular a criatividade
além de desenvolver habilidades. Esse tipo de brincadeira proporciona
situagbes de construgcado, transformacdo ou destruicdo de objetos,
proporcionando espagos para a crianga expressar sua criatividade e também
interagir com as possibilidades decorrentes, como facilidades e dificuldades
relacionadas a complexidade inerentes ao relacionamento interpessoais e
interculturais.

Nas comunidades originarias ocorrem brincadeiras que utilizam
recursos simples, como pedra para jogar as ‘Cinco Marias’ ou de corda, para
‘pular corda’ bem como brincadeiras que necessitam somente das pessoas
como “mae pega, ‘mae se esconde’, como também ocorrem brincadeiras que
precisam de um objeto especifico. Kishimoto (2003) destaca que o brinquedo é
um objeto, um suporte da brincadeira ou do jogo, tendo um sentido concreto ou
ideolégico. Também ha situagdes em que o brinquedo é construido com
materiais alternativos, os quais muitas vezes fazem mais sentido para a
crianga, pois € algo construido por ela mesma.

Como ja foi citado, o brinquedo tem como objetivo proporcionar o
sentimento de prazer em fazer algo, de promover liberdade e de instigar a
criatividade do sujeito com materiais que permitam expressar seus
sentimentos, criar e dar significado a tais objetos e, com isso, vai
desenvolvendo sua autonomia.

O brinquedo pode ser qualquer objeto. Quem vai dar significado a ele é
0 sujeito que estiver brincando porque, diferente do jogo, o brinquedo
possibilita uma relacdo de intimidade com a crianga. E ela que vai ditar quando

e como utiliza-lo, ou seja, ela constroi as suas regras. Kishimoto (2003) pontua
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que o brinquedo pode proporcionar um mundo imaginario, onde a crianga e o
adulto dao significado proprio ao objeto. Machado (2010) complementa
afirmando que o brinquedo pode ser industrializado ou artesanal, mas somente
serdo validos se os adultos tiverem sabedoria de deixar as criangas utiliza-los a
seu modo, sem interferéncia, sem a exigéncia de sempre seguir as regras ou
as instrucdes.

O brinquedo é qualquer objeto que se transforma a partir da atuagéo da
crianga, tornando-se um suporte para a brincadeira e ndo somente um objeto
determinante. Pode-se entender com isso que nao € o brinquedo que delimita a
brincadeira da crianga e sim, a brincadeira que da sentido ao brinquedo.

Segundo Silva (2004), pode-se dizer também que o brinquedo € uma
producao cultural da crianca. No momento da brincadeira, a crianca faz de
qualquer objeto seu brinquedo. Ela cria e recria 0 mesmo de acordo com sua
imaginagéo, com sua brincadeira e contexto.

Outro olhar que a autora Kishimoto (2003) aponta sobre o brinquedo é
que o mesmo pode ser utilizar para representar realidades, podendo ser um
substituto dos objetos reais, quando a crianga reproduz vivéncias do seu dia a
dia. E o mesmo objeto pode ter significados diferentes, em contextos
diferentes. Segundo a autora, a boneca que para algumas criangas pode ser
utilizada para representar o papel da "filhinha" em algumas comunidades
indigenas pode ser simbolo de divindade.

O brinquedo estimula a representacao. Ele € um objeto pelo qual as
criancas podem estabelecer relagdes com o mundo que as cerca. O brinquedo
desempenha as funcdes ludica e educativa. Naquela, ele propicia diversao e
prazer quando escolhido voluntariamente. Nesta, o brinquedo ensina qualquer
coisa que complete o individuo em seu saber, seus conhecimentos e sua
apreensao do mundo (KISHIMOTO, 2003, p. 37).

Pode-se entdo afirmar que brinquedo é qualquer objeto utilizado para
fins da brincadeira. Quem determina o significado do termo é a prépria crianga

enquanto esta brincando.
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2.2 LUDICIDADE NA ESCOLA: BRINCANDO E CONSTRUINDO.

O ludico pressupde um processo de constru¢ao significativa na pratica
educacional, pois incorpora o conhecimento por meio das caracteristicas do
conhecimento de mundo. Promove, além do conhecimento, o rendimento
escolar, a oralidade, o pensamento e o sentido. Desse modo, compreender a
relevancia do brincar possibilita ao professor intervir de maneira apropriada,
nao interferindo e descaracterizando o prazer que o ludico proporciona.
Segundo Rau (2007), atualmente percebe-se nas escolas a necessidade de se
trabalhar conteudos que tenham significado pratico e que partam do contexto
da crianga, respondendo 0s seus anseios para que ocorra uma aprendizagem
significativa.

Para Vygotsky (1998), o educador podera fazer o uso de jogos,
brincadeiras, histérias e outros para que, de forma ludica, a criangca seja
desafiada a pensar e resolver situagdes e problemas. O ludico pode ser
utilizado como uma estratégia de ensino e aprendizagem, desde que o
professor tenha essa vivéncia. No tocante a pratica de brincar, Santos (1997)
assevera que quanto mais o adulto vivencia sua ludicidade, maior sera sua
aproximagao com o tema, podendo assim trabalhar de forma dialogada, criativa
e significativa, apresentando diferentes formas de lidar com os desafios,
partindo do contexto da crianca e valorizando sua criatividade. O autor defende
que a formacdo ludica valoriza a criatividade, a sensibilidade e a busca da
afetividade.

Para Rau (2007):

A utilizac&o do ludico como recurso pedagoégico na sala de aula pode
aparecer como um caminho possivel para ir ao encontro da formagao
integral das criancas e do atendimento de suas necessidades. Ao
pensar atividades significativas que respondam as necessidades das
criangas de forma integrada, articulando a realidade sociocultural do
educando ao processo de construgdo de conhecimento, valorizando o
acesso aos conhecimentos do mundo fisico e social (RAU, 2007, p.
35).

A escola tem a funcao de contribuir na formacgao da crianga, seja ela na
questao cognitiva quanto na social, pois a crianga é um ser social que esta em

constante mudanca, vivendo em uma sociedade complexa que passa por
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transformacgdes diarias. O educador deve estimular o educando a construir sua
autonomia e atuar de forma significativa no contexto social.

Para Costa (2005), educar ndo é apenas transmitir informacao é
contribuir para que a crianga tenha consciéncia de si mesma, dos outros e da
sociedade, oferecendo elementos e ferramentas para que esse sujeito escolha
o caminho que estiver de acordo com sua realidade, seus valores e visao de
mundo.

O ato de brincar é importante na infancia, seja ele considerado como
diversao ou com o objetivo de desenvolver as potencialidades da crianga, visto
que o conhecimento é construido pelas relagcbes interpessoais e trocas
reciprocas que se estabelecem durante a formacéo integral da crianga. Moyles
(2002) afirma que o brincar estimula o cérebro e o corpo, motiva e desafia a
crianca, tanto em situacdes familiares como em situagdes desconhecidas que
podem |he propiciar novas informacdes, conhecimentos e habilidades.

Rau (2007) destaca que o ludico € um recurso pedagdgico que deve
ser utilizado, vez que situagdes do cotidiano podem despertar o interesse da
crianga e contribuir na construcdo de novos conhecimentos. O educador deve
ter o cuidado na selegdo das atividades ludicas, dos espacos e dos materiais
que serdo utilizados bem como outros elementos fundamentais que apontam
para seu papel de mediador nessa atividade.

Moyles (2002) complementa, assegurando que o brincar auxilia na
construcdo da autoconfiangca da crianga, capacitando-a para atuar nas mais
diversas situagbes sociais bem como para manifestar empatia em relagdo ao

outro. Nessa mesma linha de pensamento Almeida (2011) acrescenta que:

O processo de construgao do saber através do jogo como recurso
pedagdgico ocorre porque, ao participar da acgao ludica, a crianga
inicialmente estabelece metas, constréi estratégias, planeja,
utilizando, assim, o raciocinio € o pensamento. Durante o jogo
ocorrem estimulos, obstaculos e motivagdes, momento em que a
crianga antecipa resultados, simboliza ou faz de conta, analisa as
possibilidades, cria hipoteses e com esse processo constréi o saber.
(ALMEIDA, 2011, p. 56)

Mesmo com inumeros autores descrevendo os beneficios do brincar,
ha muitas escolas que estdo engessadas. Nessas, as criangas recebem regras

prontas e sem significados e tendo que aceita-las para serem vistas como um

"bom aluno". Kishimoto (2003) aponta que as escolas estdo congeladas e os
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conhecimentos ritualizados. Esse engessamento caracteriza-se como uma
manipulagado autoritaria que desconsidera a forga da vida instintiva da crianga
impossibilitando a ela a construgao de conhecimentos significativos.

Para Fernandez (2001), aprender & construir a linguagem, a sua
historia, recordando o passado, visualizando o presente para despertar o
futuro. Aprender é se reconhecer, € criar, € arriscar. SO €& possivel a
aprendizagem quando todos esses elementos estiverem presentes no
processo de aprender, quando o professor possibilitar espaco que propicie
essa construcdo e um desses espacos € o brincar-aprender. Nele o professor
aprende com seus alunos, os alunos aprendem entre seus pares e com seus
professores.

A autora afirma que o jogo esta presente nas escolas, mas € um jogo
composto de regras, gerando agdes de obediéncia e submissio. Ela destaca a
necessidade de se resgatar o direito da crianga a uma educagao que respeite
sua diversidade sociocultural e seu processo de construgdo do conhecimento e

sua linguagem.

2.3 LUDICIDADE E BRINCADEIRA INDIGENA.

O brincar e a acédo ludica sao atividades importantes para o
desenvolvimento de uma crianga, pois segundo os autores ja citados neste
trabalho, tal agcdo auxilia na construgdo da autoconfianga, na resolugdo de
conflitos, estimula a imaginacéo e a fantasia dentre outros beneficios. Segundo
Oliveira e Souza (2008), a ludicidade tem muitos significados permitindo que a
crianga vivencie inumeras experiéncias, sejam de viver como crianga ou de
como fazer parte da cultura adulta ou para se preparar a fim de assumir um
papel ou uma funcao social na comunidade da qual participa.

As autoras acrescentam que a cultura ludica de um povo pode revelar
muito sobre ele, sobre o lugar das criangas em sua comunidade, o modo como
sdo ensinadas, como se relacionam e sobre as circunstancias em que o mundo
infantil e o mundo adulto se encontram. A construcao da ludicidade modifica-se

e se reelabora de acordo com o territorio em que esta situada. Para Beltréao et
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al (2015);

Entre as criangas indigenas, as brincadeiras sao apresentadas nos
relatos etnograficos pela comparagdo intercultural que acentua
(quase) sempre qualificagdes de maior liberdade de acao e interagédo
no grupo de pares e com os adultos. As brincadeiras assumem
fungbes socioculturais de cunho "educacional", para a formacéo e
apropriacao dos referenciais locais; "ludico", pela diversao produzida
com finalidade de integracéo social; e "identitario", representando a
forma como a autonomia, representacdo e socializagdo de grupos
geracionais, em especial as criangas, ocorre em determinado povo
indigena. (BELTRAO et al., 2015, p. 29)

Dessa forma, percebe-se que o ato de brincar de um determinado
grupo de criangas pode demonstrar muitos aspectos, seja ele a questao social,
suas relagbes com os colegas, com os adultos e sua ligacdo com a
COSMOoVisao.

Teixeira (2007) discorre em sua pesquisa sobre a infancia na
percepcao do sujeito brincante e das praticas ludicas no Brasil oitocentista. A
pesquisa revela que enquanto as maes faziam suas atividades diarias como
preparar o barro para produzir seus utensilios, as criancas utilizavam o barro
nao cozido para fabricar brinquedos os quais, muitas vezes, representam
pessoas ou animais e que a madeira era utilizada para construir miniaturas de
varios objetos. Teixeira (2007) relata que "A crianga indigena participava de
todas as atividades junto aos adultos, ndo chegando a se destacar uma atitude
ludica apenas vivenciada pelas criangas, visto que, mesmo com relacdo as
atividades consideradas de trabalho, as criancas participavam desde a tenra
idade".

Carvalho (2003) destaca que as criangas, da etnia Parakana, do
Sudeste do Estado do Para, ficam andando pela aldeia, brincando, trabalhando
ou buscando frutos para se alimentar e alimentar seus irmaos menores. Os
adultos ndo tém o habito de ficar supervisionando as criangas, pois as maiores
cuidam das menores.

Nessa comunidade, as brincadeiras utilizadas sdo o arco e flecha como
atividade destinada para os meninos, sendo a mesma vista como treino para o
uso do instrumento, ou como nadar no rio. Brincadeira essa que normalmente é
feita em grupo. A autora relata que "Algumas vezes um grupo de criangas
divertia-se apenas pulando rio acima e sendo arrastado rio abaixo pela

correnteza, outras vezes simplesmente revezavam subindo e pulando de um
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toco localizado na beira do rio para dentro d'agua, utilizando o toco de pau
como trampolim".

Outra atividade feita nessa comunidade é subir e descer de arvores,
brincar de esconde-esconde, construir objetos com argila, entre outras.

Oliveira e Souza (2008) descrevem que na aldeia Lagoa Quieta as
criangas nao tém um unico momento para brincar, basta encontrar um pedaco
de madeira e ela ja cria um significado para esse pedago de madeira, pois
qualquer hora é hora de brincar, e a brincadeira se manifesta de forma livre e
espontanea.

As autoras relatam que "Através do ato de brincar elas podem cuidar
umas das outras, por exemplo, dar banho, pentear os cabelos, consolar na
hora do choro". Uma habilidade observada pelas autoras € a arte de desenhar,
pois a maioria das criancas indigenas mostra interesse em desenhar.

Beltréo et al (2015) relatam que na comunidade Xikrin é pratica comum

utilizar os desenhos como forma de registro:

O registro permite olhar o vivido nas aldeias, sejam cagadas, pinturas,
rituais, confecgdo de artefatos, entre outros, sempre feitos sob olhar
atento de criancas e jovens que apreendem e repassam de geragao a
geracgao as referéncias culturais Xikrin. (BELTRAO et al. 2015 p.35)
Os relatos citados permitem observar que as criangas indigenas
contam com um espacgo, um territério propicio para atividades livres, pois
nesses espacos vivem sua familia e outros indigenas que trabalham com as
mesmas desde muito pequenas em uma dinamica do viver coletivo. Esse modo
de viver contribui para a construgao das relagdes entre as criangas e o cuidado
com o colega. Outro aspecto importante € o envolvimento das criangas com os
elementos da natureza, sejam eles a fauna ou a flora. E comum ver nas
comunidades indigenas as criangas representarem, através de miniaturas
feitas de barro ou madeira, os elementos que povoam o0 espago em que vivem
como também a representagédo do entorno.

Na maioria das brincadeiras relatadas sao utilizados objetos que
encontram em seu territério. Os brinquedos muitas vezes sao construidos pelas
proprias criangas e as brincadeiras sdo coletivas. E comum que as criangas
acompanhem os adultos nas atividades diarias e geralmente representam esse

trabalho nas brincadeiras, seja ele cuidando do irmao menor ou observando o
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trabalho do adulto para que possa aprender determinado oficio. O que
geralmente é visto pela sociedade como trabalho infantil € compreendido nas
comunidades indigenas como uma atividade ludica, porque nao € algo
obrigatério, pois estdo com a presenga da familia, representando a figura do
adulto que faz a a¢ao, de uma forma coletiva e espontanea.

Esse entendimento do ambiente e da ludicidade como um estado
interno de bem estar é fundamental para o desenvolvimento da compreensao
da ludicidade como base da cultura de determinado povo. Para klenak (2015),
o indio ¢é a floresta e a floresta € o indio. Diferentemente dos povos brancos da
cidade. Para o povo indigena ler e escrever € uma técnica que existe da
mesma maneira que alguém pode aprender a dirigir um carro, a pescar, a fazer
uma canoa ou operar uma maquina. Esse autor afirma que se é necessario ler
e escrever, aprender a operar ferramentas que dardo a familia indigena
condigdes para sua sobrevivéncia também € necessario. Isso dara a elas a
exata dimensao do que tém. “Escrever e ler para mim ndo é virtude maior que
andar, nadar, subir em arvores, correr, cacar, fazer um balaio, um arco e uma
flecha ou uma canoa” (KLENAK, 2015, p.85).

Esse entendimento do autor remete a origem da palavra Ludus,
relacionada a processos de aprendizagem, de rituais e divertimento. Ha um
estado de espirito e de bem estar que contribui para a realizagdo de diversas
atividades e auxilia na construgédo de relagcbes sociais. A perspectiva indigena
do ludico esta relacionada ao cotidiano e nédo a relacdo de educagao como
entendida pelos brancos.

24 A BRINCADEIRA NO CONTEXTO DA CULTURA E COSMOVISAO
GUARANI.

Quando se fala em povos originarios, a referéncia é feita a
aproximadamente 387 etnias (dados da FUNAI) que possuem cultura propria,

porém 2Kaka Wera (2017), indigena da etnia Guarani, em entrevista ao

2 WERA. Kaka. Cultura indigena: Raizes ancestrais. Programa Roda Viva. TV cultura.
09/01/2017. disponivel em: <www.youtube.com/rodaviva>. Acessado em: 12 fev. 2017
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programa Roda Viva, salienta que os povos originarios possuem alguns
elementos em comum, sendo eles: consideram a Terra como mae; todos os
reinos sao parentes, pois tém uma ligagdo ancestral e; reconhecem sua
ancestralidade como expressao dos seus antepassados. Acrescenta, ainda que
aléem desses principios, cada etnia possui suas caracteristicas proéprias.
Destaca a etnia Guarani como um povo enraizado com sua identidade, seus
valores, sua cosmoviséo e identidade ancestral. Nesse sentido Keim, (2015)

esclarece que a cosmovisao:

Se caracteriza como um processo construido junto aos integrantes de
uma comunidade humana como registro de conhecimentos
acumulados no tempo e no espago, incorporados a partir das formas
de enfrentamento e de interagao, préprias das interagdes vitais, com
base na ancestralidade. Assim, a cosmovisao se manifesta como
singularidade e particularidade de pensamento e de acdo dos
integrantes de certa comunidade, constituindo seu universo imaterial
e cultural ao se manifestar como identidade da coletividade. (KEIM,
2015 p.90).

Keim complementa apresentando a cosmoviséo e a cultura, as quais:

se caracterizam como elementos referenciais ao movimento de
libertacdo e autonomia, de natureza anticolonial. Elas, cosmoviséo e
cultura, se apresentam como prioritarias, quando se trata de assumir
a dignidade e a emancipagdo humana como foco operativo e
estrutural. KEIM (2015 p.87).

Compreende-se assim, que cada etnia possui sua cosmovisio,
construida de acordo com a ancestralidade, bem como com a ligagdo com o
territério e seus antepassados. Mesmo respeitando os elementos que
perpassam a cultura indigena, cada comunidade possui suas particularidades,
construindo coletivamente cada elemento presente em sua cosmoviséao.

De acordo com Alves (2015), atualmente os povos Guaranis estao
presentes nos estados brasileiros do Rio Grande do Sul, Santa Cataria,
Parana, Sao Paulo, Rio de Janeiro e Mato Grosso do Sul. Estdo divididos em
trés grupos, Mbya, Kaiovas e Nhandewa. Cada grupo possui sua cosmovisao,
ou seja, sua maneira de ver o mundo, um modelo de desenvolvimento, saberes

ancestrais, organizagao social e respeito com o outro.
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Para Laraia (2001), o modo de ver o mundo, a postura ética, os
comportamentos sociais e posturas corporais sao fruto de uma heranca
cultural. A cultura de um povo n&o é algo parado, ela esta em movimento o

tempo todo. Para o autor:

Cada sistema cultural esta sempre em mudanga. Entender esta
dindmica é importante para atenuar o choque entre as geracbes e
evitar comportamentos preconceituosos. Da mesma forma que é
fundamental para a humanidade a compreenséao das diferencas entre
povos de culturas diferentes, € necessario saber entender as
diferencas que ocorrem dentro do mesmo sistema. Este é o Unico
procedimento que prepara o0 homem para enfrentar serenamente este
constante e admiravel mundo novo do porvir. (LARAIA, 2001 p.52)

Devido ao crescimento dos centros urbanos, percebe-se que esse fato
estd aproximando as comunidades indigenas, ocorrendo assim uma
intercambio entre as culturas. Diante disso € necessario que os membros
dessas etnias conhegam as diferentes culturas que se encontram no seu
entorno para possibilitar a construcao de uma relacéo de respeito e ética entre
si. *Kaka Wera (2017) cita em sua entrevista o "Choque cultural" entre as
geragbes quando argumenta que, preservar a cosmovisdo propria da etnia
diante da expansao urbana € uma arte e exige grande esforgo.

O presente trabalho investigativo aponta que uma estratégia para
manter viva a cultura originaria pode ser a protecdo e propagacado das
brincadeiras utilizadas para trabalhar as relagbes socioculturais, visto que se
caracterizam como atividades espontadneas, carregadas de simbolos e
significados. Carvalho (2003) afirma que as brincadeiras sdo vistas como
pratica cultural, como rituais que transmitem ou recriam algo nos diferentes
territérios, sendo tradicbes transmitidas de geracdo para geragado. Segundo
Huizinga (2000), a cultura apresenta caracteristicas ludicas, de acordo com as
relagdes e contextos nos quais cada grupo esta inserido.

Almeida (2011) acrescenta que:

Nas sociedades indigenas — os jogos e as brincadeiras tradicionais —
estao relacionadas a cosmologia que orienta seu modus vivendie sua
visdo de mundo. As praticas compartilhadas nas aldeias educam e
apresentam relacdo direta entre a infancia e a vida adulta. As

3 WERA. Kaka. Cultura indigena: Raizes ancestrais. Programa Roda Viva. TV cultura.
09/01/2017. disponivel em: <www.youtube.com/rodaviva>. Acessado em: 12 fev. 2017
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brincadeiras sdo formas ludicas de apreensao da realidade que
formam uma identidade fundamentada nos sentidos e significados

especificos de cada cultura (ALMEIDA, 2011, p.73).
Em pesquisa desenvolvida por Seara (2015), cujo foco era a cultura
Guarani, especificamente com o povo da aldeia M'Biguagu localizada no
municipio de Biguagu, Km 190 da BR 101, Distrito de Sdo Miguel no Estado de

Santa Catarina, o autor relata algumas brincadeiras vivenciadas:

“A brincadeira da Mandioca (Mé&dji’o) constitui-se da seguinte forma:
uma crianga senta-se no chao, simbolizando a mandioca plantada,
enquanto uma ou duas criangas fazem a colheita e, assim, devem
puxar o brago da mandioca (crianga) até que esta saia do chéo.
Pode-se notar que além do espirito de liberdade, de ludicidade e de
diversdo, nas falas de varios Guarani, esta brincadeira, propicia
subsidios e saberes em relagcéo a colheita da mesma e, com isso, é
notdrio a relacdo que se imprime com a vida social destes sujeitos."

"Outra brincadeira relatada é a brincadeira da abelha (Eiruparu) que,
através da interlocucdo de Dona Fatima, filha de seu Alcindo, o Karai
da aldeia, foi contada na mesa do refeitério da escola ao perguntar-
Ihe se a corrida das criangas que ali estavam, era pega — pega. Dona
Fatima disse que as criangas representavam as abelhas e que
quando a colmeia era atacada, as abelhas deveriam correr atras de
quem a atacou, que nesse caso, seria o colhedor de mel."

O autor relata que é através dessas observagbes que as criangas se
apropriam dos elementos da cultura de seu povo por meio das brincadeiras. A
partir delas, o apreender se constroi por meio da experiéncia e dos relatos dos
ancides, utilizando a oralidade. Aponta que tais formas de conhecimentos sao
muito utilizadas na cultura Guarani.

Oliveira (2007), ao pesquisar sobre as brincadeiras das criancas
Guarani, destacou como um dos objetivos analisar o conteudo dessas
brincadeiras com relacdo ao seu contexto sociocultural, sobretudo no que se
refere a de faz-de-conta. O autor classifica as brincadeiras em corporais,
motoras e sociais. Uma das brincadeiras observadas caracteriza-se como
"caminhar e carregar o companheiro". Atividade realizada normalmente em
grupo. O caminhar pela comunidade ou o caminhar para realizar seus afazeres
sao momentos nos quais as criangas brincam com seu proprio corpo, pulando,
andando com um s6 pé, andando de maneira ritmada, interagindo uns com os
outros. Esse caminhar € uma maneira de reconhecer o territério por onde estao
passando de forma que estejam explorando todos os elementos naturais que

estao pelo caminho.
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Outra brincadeira dessa comunidade é carregar um companheiro até
um determinado local, segundo o autor “uma brincadeira muito divertida”, pois
além de brincar, as criangas reconheciam os limites do seu préprio corpo. As
criangas Guarani também utilizam o subir e descer em estruturas diversas para
desafiar seu corpo, nadar na lagoa, pegar folhas e rodar pido também sé&o
praticadas na aldeia e vistas como atividades ludicas.

As brincadeiras sociais s&o o0 pique-pega, o cuidado com criangas
menores, imitagdes entre criangas ou dessas, frente a adultos, observacao e
interacao com os adultos.

Oliveira (2007) salienta que essas brincadeiras manifestam aspectos
culturais, pois além de ser uma atividade motora esta carregada de significados
e representacdes os quais sao construidos e compartilhados pelas criangas no
desenvolvimento da sua cultura ludica, reforcam as relagdes sociais,
desenvolvem a confianga entre os grupos e intensificam as relagdes.

Cordeiro e Santos (2015) afirmam que o brincar da crianga indigena
apresenta caracteristicas préprias, pois as criangas brincam e muitas vezes por
meio dessas brincadeiras aprendem com seus pais as fungdes do homem e da
mulher na comunidade.

As autoras constataram que as criangas indigenas aproveitam os
espacgos para brincar. Todos os objetos naturais tornam-se um brinquedo em
potencial, podendo ser um galho, arvores, terra, campos entre outros
disponiveis no local Tais objetos ganham significados nas brincadeiras e jogos.

Face aos relatos dos autores citados, € possivel perceber que o brincar
das criangas Guarani estd ligado a coletividade, visto que a maioria das
brincadeiras é realizada em grupo, e o ato de brincar € utilizado para trabalhar
as relagdes sociais da comunidade.

O territério dessas comunidades propicia brincadeiras em ambientes
livres, onde seus membros podem explorar diferentes elementos naturais,
construindo sua ligagdo com a Terra Mée, o respeito sobre todos os reinos e o
entendimento sobre essa relagao ancestral onde todos os reinos sao parentes.

As criangas possuem liberdade e autonomia em suas brincadeiras,
sendo que os adultos apenas orientam quando a brincadeira oferece algum
perigo, como: nadar no rio ou utilizar algum artefato cortante. Observa-se que

essa orientagao é transmitida via oralidade, por meio da qual s&o propagados e



38

transmitidos os conhecimentos acumulados pelos ancides, como 0 manuseio
de determinados artefatos ou como era e como pode ser o brincar num rio, por
exemplo.

E comum nas comunidades que as criancas acompanhem os adultos
no trabalho. Momento em que as mesmas acabam imitando seus pais na agao
realizada. Ao repetir a agcdo dos pais, na brincadeira, as criangas exercitam o
cuidado entre si principalmente o cuidado entre as mais velhas com as mais
novas. Um exemplo é a brincadeira da "mandioca" na aldeia M'Biguagu, onde
as criangas representam através do brincar o oficio do adulto.

No brincar das criangas Guaranis, percebem-se elementos da
cosmovisdo e de ancestralidade, visto apresentarem caracteristicas proprias
estdo ligadas a seu modo de viver, sua organizacdo social e cultural. E um
brincar livre que propicia a construgdo da autonomia, criatividade, relagdes de
cuidado e a exploragao do territorio. O brincar € uma estratégia para transmitir
a cosmovisdo da comunidade.

Para Ladeira (2014), a cosmovisao estrutura a imaginacao de uma
comunidade e sua filosofia de vida. E no contexto da cosmovis&o que emerge
a capacidade de as comunidades olharem para dentro do mundo, por meio de
sua historia e de sua tradicdo. Klenak (2015) e Keim (2013 e 2015) destacam

que o cuidado ocupa um lugar de destaque nesse contexto.

2.5 O CUIDADO SEGUNDO LEONARDO BOFF

O cuidado com a Mae Terra e com todos que nela habitam pde em
destaque a relagdo de cuidado com as criangas indigenas. Existem alguns
elementos que envolvem esse cuidado.

Boff (1999) apresenta a pedagogia do cuidado como algo necessario a
ser discutido, visto como uma alternativa da nao violéncia, pois para o autor o
cuidado € uma relacdo amorosa para a promocao da vida em plenitude e um
estimulo a atitude de abrir-se generosamente ao outro, acolhendo-o e

respeitando-o na sua diferenga, ou seja, o cuidado esta ligado a esséncia da
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vida. Nessa esséncia todos somos filhos e filhas do cuidado, pois temos
pessoas ao entorno que sempre nos cuidaram.

Os seres humanos sao falantes e pela fala constroem o mundo de
relacdes, sendo um sujeito de relagdes ilimitadas, onde o eu s6 se apresenta a
partir da relagdo com o tu. (BOFF, 1999). Para o autor “cuidar do outro é zelar
para que essa agao de dialogo eu-tu seja libertadora, sinergética e construtora
de alianga perene de paz e de amortizagao (BOFF, 1999 p. 139)

Partindo dessa perspectiva, o cuidado é visto por Boff como um modo-
de-ser, supera a existéncia humana e se apresenta em diferentes e
importantes atitudes, visto que toda vida precisa de cuidado, ou a pessoa e
mesmo a sociedade podera adoecer e morrer.

Boff (1999), na perspectiva de ampliar essa compreensao, aponta sete
‘ressonancias do cuidado” com as quais apresenta conceitos e possibilidades
para entender o cuidado nas suas dimensbdes de transcendéncia e de

imanéncia do ser. Sao elas:

2.5.1 O amor

Leonardo Boff (1999) discorre sobre o desgaste e a desmoralizagdo da
palavra e fenbmeno amor. Para compreender o tema amor sera utilizada a
abordagem do bidlogo chileno Humberto Maturana que apresenta o amor como
um fendmeno biolégico que ocorre no dinamismo da vida, podendo se
manifestar nas realizagdes mais primitivas até as mais complexas.

O amor como um fendmeno bioldgico inicia a partir da acolhida do
outro. Ele expande e ganha formas complexas, € uma dessas formas
complexas € a humana, que acolhe o outro conscientemente e proporciona
situacdes para que o amor se constitua.

Partindo dessa perspectiva o amor da origem ao amor ampliado que é
visto como a socializagédo, que se constitui como fendbmeno social, ou seja, o
amor promove a origem da sociedade. O amor humano ocorre nas relacoes,
sendo a maneira de viver juntos como seres sociais na linguagem.

A linguagem amorosa ocorre a partir da unidao entre os seres, que

criam a linguagem, o sentimento de afeto, o bem-querer e pertenga a um
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mesmo destino. Esse amor € um fendmeno cdésmico e bioldgico de forga, de

agregacao, de simpatia e de solidariedade.

2.5.2 A justa medida.

A justa medida parte do modo-de-ser-trabalho e modo-de-ser-cuidado,
apontado para o desequilibrio da cultura mundializada sob a égide da ditadura,
sendo passivel do questionamento: "quanto de cuidado devemos incorporar
para resgatar o equilibrio perdido?”

O conceito de medida é visto em diferentes campos que vao da
geometria a religido. Mas é no campo da ética em que a justa medida se
baseia, buscando o equilibrio entre 0 mais e 0 menos, entre os aspectos
contraditérios. Por um lado, a medida como limite, faz nascer a vontade de
ultrapassa-lo, e por outro, como capacidade de usar de forma moderada
potencialidades naturais, sociais e pessoais para que possam durar e
reproduzir-se. Isso s6 é possivel quando se estabelecem certo equilibrio e
justa medida. “A justa medida se alcanga pelo reconhecimento realista, pela
aceitacdo humilde e pela otima utilizacdo dos limites, conferindo
sustentabilidade a todos os fendmenos e processos, a Terra, as sociedades e
as pessoas” (BOFF, 2001, p. 112).

Boff (2001) afirma que o tema medida estd cercado de questdes
espinhosas, tais como:

Qual é a medida justa? Quem a estabelece? A partir de que fontes de
conhecimento sao estabelecidas? Essa medida nao depende sempre
das culturas, das situacdes histéricas diferentes, da subjetividade

humana pessoal e coletiva? Quem €& responsavel pela sua
observancia? (BOFF, 2001, p.113)

O autor ndo tem a intencdo de responder as questdes, mas propor uma
reflexdo, visto que nada pode ser reduzido a uma unica causa, pois nada é
linear e simples. Tudo é complexo e esta carregado de inter-retro-relacéo e de
redes de inclusdes.

Para Boff (1999), a justa medida ocorre pelo reconhecimento realista,
pela aceitacdo humilde e pela utilizacdo dos limites, construindo o respeito

entre a Terra, a sociedade e as pessoas.
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2.5.3 A ternura vital.

A ternura nasce do proprio ato de existir, caracterizando-se como o
afeto entre os seres e o cuidado que se pratica nas diferentes situagdes. O
sentimento esta além da razao, pois estabelece a comunhao.

A ternura € o cuidado sem obsessdo. Ja o trabalho é visto como um
momento de expressar a criatividade e a propria realizacdo da pessoa e nao

como algo utilitarista.

2.5.4 A caricia essencial.

O autor apresenta a caricia essencial para diferenciar da caricia tida
como pura excitagao psicologica Aquela é uma forma de expressar o cuidado,
sendo essencial quando se transforma em atitude, num modo de ser que
observa a pessoa na sua totalidade.

Para Boff, a mdo é o 6rgao fundamental para representar a caricia,
pois "a mao que toca, que afaga, acalenta, a mao que traz quietude". Mas nao
€ vista como algo isolado, mas sim como parte integrante de um ser que
representa um modo de ser carinhoso. Para que a caricia seja algo positivo
precisa afagar o eu profundo e ndo apenas o ego superficial da consciéncia.

A caricia que nasce do centro confere repouso, integragdo e
confianga. Dai o sentido do afago. Ao acariciar a crianga, a mae lhe
comunica a experiéncia mais orientadora que existe, a confianca
fundamental na bondade do universo; a confianga de que no fundo,
tudo tem sentido; a confianga de que a paz e nao o conflito é a
palavra derradeira; a confianga na acolhida e ndo na exclusao do
grande Utero. (BOFF, 2001, p. 120).

Segundo o autor, o afeto ndo existe sem a caricia, a ternura e o
cuidado, assim como, a ternura e a caricia exigem respeito pelo outro e o

querer bem.
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2.5.5 A cordialidade fundamental

O ser humano naquilo que o faz humano apresenta qualidades como: a
justa medida, a ternura vital, a caricia essencial e a cordialidade fundamental,

as quais sao qualidades existenciais.

E préprio do coragdo captar a dimens&o axioldgica, valorativa do Ser
em sua totalidade e em suas manifestacbes nos entes concretos.
Cordialidade significa entdo aquele modo de ser que descobre um
coragao palpitando em cada coisa, em cada pedra, em cada estrela e
em cada pessoa. E aquela atitude tdo bem retratada pelo Pequeno
Principe: “s6 se vé bem com o coragdo”. O coracdo consegue ver
além dos fatos; vé seu encadeamento com a totalidade; discerne
significacdes e descobre valores. A cordialidade supbe a capacidade
de sentir o coragédo do outro e o coragao secreto de todas as coisas.
A pessoa cordial ausculta, cola o ouvido a realidade, presta atengéo e
pde cuidado em todas as coisas. (BOFF, 1999, p. 122).

O autor acima apresenta a cordialidade como ressonancia do cuidado.
Destaca a capacidade de captar a dimensdo de valor presente nas coisas e
nas pessoas, ou seja, o foco ndo sado os fatos isolados, mas sim as

significacbes e memoarias que tais fatos podem produzir no ser.

2.5.6 A convivialidade necessaria

A discusséo sobre convivialidade abordada por Boff (1999) parte de
duas crises da atualidade: o processo industrial e a crise ecoldgica.

Na questdo do processo industrial, Boff destaca que a relagcado do ser
humano com o instrumento se tornou uma relagéo de dependéncia, onde o ser
humano se tornou escravo, visando a producdao em massa. Nessa relagao é

descartada a criatividade do trabalhador, utilizando apenas a forga de trabalho.

O que se entende por convivialidade? Entende-se por convivialidade
a capacidade de fazer conviver as dimensdes de producdo e de
cuidado, de efetividade e de compaixao; a modelagem cuidadosa de
tudo o que produzimos, usando a criatividade, a liberdade e a
fantasia; a aptiddo para manter o equilibrio multidimensional entre a
sociedade e a natureza, reforgando o sentido de mutua presenca.
(BOFF, 1999, p. 124).

E necessario pensar na economia das qualidades humanas, uma vez

que ja esta escrito na economia dos bens materiais. Para tanto a convivialidade



43

visa combinar o valor técnico da producdo material com o valor ético da
produgao humana.

A segunda crise apontada pelo autor é a crise ecoldgica produzida pelo
sistema industrialista, pela irresponsabilidade sobre a depredacdo e
devastacao do sistema-Terra.

Para discutir essa crise é necessario definir um uso convivial dos
instrumentos tecnolégicos a servigo da preservagdo do planeta, do bem-estar
da humanidade e da cooperacdo entre os povos. E preciso construir uma nova
diretriz, numa postura de uso solidario que guie um novo pensar e que garanta
o suficiente para atender as necessidades humanas e que o ser humano
aprenda a utilizar "os instrumentos tecnolégicos como meios e ndo como fins;
tera aprendido a com-viver com todas as coisas como seus irmaos e irmas,

sabendo trata-las com reveréncia e respeito." (BOFF, 2001, p. 125).

2.5.7 A compaixao radical

A Ultima discussdo de Leonardo Boff sobre o cuidado refere-se a
compaixao radical. Apresenta diferentes posturas religiosas sobre a compaixao
vista como uma postura de solidariedade, de nao violéncia, do desapego total,
do compartilhar, da renuncia sobre a dominacgéao, de respeito ao outro tal como
ele é, desconstruindo a visao de igual sobre tudo e todos.

A com-paixao ndo é um sentimento menor de "piedade" para com
quem sofre. Nao é passiva, mas altamente ativa. Com-paix&o, como
a filologia latina da palavra o sugere, é a capacidade de compartilhar
a paixao do outro. Trata-se de sair de seu préprio circulo e entrar na
galaxia do outro enquanto outro para sofrer com ele, alegrar-se com

ele, caminhar junto com ele e construir a vida em sinergia com ele.
(BOFF, 1999. p. 126)

Para praticar a compaixao € necessario refletir sobre duas questdes. A
primeira € a atitude de renuncia, que recusa qualquer violéncia e a segunda é
construcao de comunhao entre os seres, iniciando pelos que mais sofrem e sao
penalizados, no intuito de construir uma sociedade integradora e includente.

O autor aponta sete ressonancias vinculadas a compaixao radical: o
amor, a justa medida, a ternura, a caricia, a cordialidade, a convivialidade e a
compaixdo. Ha elementos importantes para mediar a relacdo do brincar e da

brincadeira no contexto das culturas originarias no que se refere ao cuidado.
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Essa posicao vislumbra uma sociedade solidaria, ética, sustentavel que pratica
a empatia e respeita a diversidade. Para construir uma "nova historia,
reconstroem a Terra, as Tribos da Terra com suas culturas, seus valores, seus
sonhos e suas tradi¢gdes espirituais”. (BOFF,1999. p. 128)

Leonardo Boff (1999) conclui que as ressonancias citadas sao apenas
algumas faces do cuidado e destaca "que sado diferentes vozes cantando a
mesma cantilena”.

A discussdo sobre o cuidado € complexa e delicada, mas se faz
necessaria. Para ilustrar a presente discussao é pertinente recorrer a fabula-
mito do cuidado essencial, de origem Latina com base grega, que Leonardo

Boff dispde em seu livro Saber cuidar: ética do humano-compaixao pela terra:

"— Certo dia, ao atravessar um rio, Cuidado viu um pedaco de barro.
Logo teve uma ideia inspirada. Tomou um pouco do barro e comegou
a dar-lhe forma. Enquanto contemplava o que havia feito apareceu
Jupiter.

Cuidado pediu-lhe que soprasse espirito nele. O que Jupiter fez de
bom grado.

Quando, porém, Cuidado quis dar um nome a criatura que havia
moldado, Jupiter o proibiu. Exigiu que fosse imposto o seu nome.
Enquanto Jupiter e o Cuidado discutiam, surgiu, de repente, a Terra.
Quis também ela conferir o seu nome a criatura, pois fora feita de
barro, material do corpo da Terra. Originou-se entdo uma discussao
generalizada.

De comum acordo pediram a Saturno que funcionasse como arbitro.
Este tomou a seguinte decis&o que pareceu justa:

"Vocé, Jupiter, deu-lhe o espirito, recebera, pois, de volta este espirito
por ocasiao da morte dessa criatura.

Vocé, Terra, deu-lhe o corpo; recebera, portanto, também de volta o
seu corpo quando essa criatura morrer.

Mas vocé, Cuidado, foi quem, por primeiro, moldou a criatura, ficara
sob seus cuidados enquanto ela viver.

E uma vez que entre vocés ha acalorada discussao acerca do nome,
decido eu: esta criatura sera chamada Homem, isto &, feita de humus,
que significa terra fértil." (BOFF, 2001. p. 46)

2.6 TERRITORIO E PERTENCIMENTO.

Pensar em territério € pensar em lugar sagrado, histérico que requer
cuidados, respeito e construido de forma coletiva. Para Santos (2006), o
espaco é um conjunto indissociavel com sistemas de objetos e a¢des, podendo

ser considerado como fendbmeno histérico e geografico. Pensar territorio € uma
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atividade complexa, ainda mais ao se considera todo o processo de
territorializacao e reterritorializagcdo que os povos indigenas sofreram. O
antropologo Darcy Ribeiro (1995) ao discutir as matrizes étnicas brasileiras
aborda sobre a histéria de luta por territorio e dominacdo de uma etnia sobre a
outra. Ao se pensar em espago geografico, observa-se que 0s guaranis
estavam presentes em toda América do Sul. Existia no continente antes da
colonizagao cerca de 1,5 milhdo de indios e, com a chegada dos europeus em
1492, esse numero foi diminuindo dada a perda de territorio. Atualmente nao
existem mais do que 225 mil (CONRADE, 2015). Quando se aborda territério e
pertencimento vale observar que no Brasil, atualmente, existem por volta de 50
mil individuos guaranis , segundo Conrade (2015), eles estdo ramificados em
trés grupos culturais: Kaiowa, Nhandéva e Mbya, distribuidos nos Estados do
Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Sao Paulo, Espirito Santo, Rio de
Janeiro, Mato Grosso do Sul. Mais recentemente algumas tribos estdo no
Tocantins e Para. Ao abordar o territorio Guarani, Freitas (2016) aponta a
integracdo dessa etnia com a floresta e com a agua e o0 seu caminhar sobre o
mundo. Assim os guaranis Mbya costuram os territérios do Cone Sul,
alcangando até as fronteiras do Uruguai. Para essa autora, a oeste essa
territorialidade circular Mbya segue pelos grandes rios que articulam a bacia
hidrografica Atlantica a bacia dos Rios Parana e Prata, adentrando os paises
vizinhos do Paraguai e Argentina.

Fernandes (2005) assevera que o espago € uma dimensao da
realidade. Ele apresenta o espago social, presente no espago geografico,
construido pela natureza e transformado pelas relagdes sociais as quais
produzem espacgos materiais e imateriais.

O espacgo é parte da realidade, portanto, multidimensional. Para uma
eficaz analise conceitual é necessario definir o espago como
composicionalidade, ou seja, compreende e s6 pode ser
compreendido em todas as dimensdes que o compdem. Essa
simultaneidade em movimento manifesta as propriedades do espago
em ser produto e produgdo, movimento e fixidez, processo e
resultado, lugar de onde se parte e aonde se chega. Por conseguinte,
0 espago € uma completitude, ou seja, possui a qualidade de ser um
todo, mesmo sendo parte. Desse modo, o espago geografico é
formado pelos elementos da natureza também e pelas dimensdes
sociais, produzidas pelas relagbes entre as pessoas, como a cultura,
politica e a economia. As pessoas produzem espagos ao se

relacionarem diversamente e sdo frutos dessa multidimensionalidade.
(FERNANDES, 2005, p.274)
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De acordo Silva e Sato (2010), o espago pode ser visto como um lugar
simbdlico e material, podendo se transformar em territério conforme as
identidades que os sujeitos empregam e se apropriam sobre esse territorio.

Para Little (2004), "lugar", pode ser visto como um lugar sagrado,
expressando sentimentos e significados Tais significados e valores se
diferenciam de acordo com o ambiente e o sentido que o grupo social atribui e
esse lugar.

Segundo Fernandes (2005), os espacos sociais e geograficos
constroem e transformam os territérios, e essa transformacao ocorre através
das relagdes sociais, do movimento da vida e da natureza. Territério € sempre
dindmico, é o lugar onde se vive, constroi afazeres, saberes, sentidos e
experimentagdes.

Para Santos (1999), o territério deve ser visto como territério usado. O
autor afirma que o territério usado € o chdo mais a identidade. A identidade é o
sentimento de pertencimento. Ou seja, o territério € o lugar da residéncia, do
trabalho, das trocas, do exercicio da vida e nele o sujeito expressa suas agoes,
paixdes e manifesta sua existéncia.

Para Benko e Pecqueur (2001), os territérios oferecem recursos
especificos intransferiveis e incomparaveis. Pecqueur (2005) ressalta que o
territério caracteriza-se na constituicdo de uma entidade enraizada num espaco
geografico.

Escobar (2014) assegura que o sentir e pensar o territério, onde a
comunidade estabelece uma relacdo de respeito e cuidado € pensar com o
coragao. Segundo o autor sdo mentes e corpos que constroem esse territério,
onde o sentir & essencial no ato de pensar e de agir humanos.

Segundo Little (2004), a relagdo que o grupo social mantém com o seu
territério esta embasada nos conhecimentos ambientais, nas ideologias e
identidades coletivas construidas historicamente, ou seja, na cosmovisao
desse grupo que valoriza as relagbes, as memorias e 0s vinculos que
estabelecem com este territorio.

As comunidades indigenas possuem uma ligagdo com o seu territério,

sendo um territério usado carregado de significados, que representa a
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identidade, o sentimento de pertencimento desta comunidade com o seu
territorio. (SANTOS, 1999),

Segundo Castells (1999), as pessoas resistem ao processo de
individualizagdo, agrupando-se e desenvolvendo ao longo do tempo um
sentimento de pertengca, uma identidade cultural. Esses grupos formam
comunidades locais construidas através da acao coletiva. Eles se mantém por
meio da preservagdo da memoria coletiva, que é a fonte especifica da
identidade,

[...]Jdefinido como os saberes ambientais, ideologias e identidades -
coletivamente criados e historicamente situados - que um grupo
social utiliza para estabelecer e manter seu territério. A cosmografia
de um grupo inclui seu regime de propriedade, os vinculos afetivos
que mantém com seu territério especifico, a histéria da sua ocupagéo

guardada na memdria coletiva, o uso social que da ao territério e as
formas de defesa dele. (LITTLE, 2004 p. 254)

O desenvolvimento territorial caracteriza-se a partir da constituicido de
uma entidade enraizada num espaco geografico. Essa entidade pode ser
chamada de comunidade, sendo um grupo local, integrado por pessoas que
ocupam esse territério geografico e possuem uma heranga cultural e uma
histéria. As comunidades indigenas possuem uma identidade, uma tradicdo em
seu modo de viver, e o litoral do Parana é um territério que possui diferentes
comunidades com identidade, cultura, organizagao prépria e profunda ligacéo
com o local onde vivem. Essas comunidades constroem uma relagdo de
respeito com o meio ambiente e com sua terra, utilizando os recursos naturais
apenas para sua sobrevivéncia, visando a uma qualidade de vida.

Escobar (2005) afirma que se vive em um mundo e que esse mundo
nao se separa do individuo. O conhecimento de mundo pode ser visto como
um processo de construgado onde se aprende a viver e envolver-se com 0 meio
ambiente.

De acordo com Ramos (1986), para as sociedades indigenas o
territorio esta ligado as histérias culturais, vinculado a seus habitantes. O tempo
nao apaga os conhecimentos construidos e os movimentos enfrentados, dai a
importancia de se manter viva a memaoria dos ancestrais.

Segundo Silvia e Sato (2010), o territério, para os povos indigenas, é
um lugar sagrado onde constroem a relacdo com a Terra tornando-se

carregado de significados.
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A relacdo de pertencimento dos indigenas fica evidenciado também
na grande integragdo que estes possuem com a natureza, eles se
consideram parte desta, e assim sdo integrantes de uma cadeia
sagrada de vida. Assim tudo tem um valor espiritual, sentimental, por
exemplo no momento de um ritual representado pela danga, onde
estabelecem um encontro com a natureza e como os sabios do outro
lado da vida. (BOMFIM, p. 8-9)

Para Benko e Pecqueur (2001), os atores locais e a politica
desempenham um papel importante na construcdo e gestdo de um territorio.
Para tanto se faz necessario dar autonomia aos povos indigenas na gestao e
organizacdo de seu territério, por estar esse espago impregnado de
significados que nao fazem sentidos a atores de outra cultura.

Zaoual (2006) apresenta a teoria de sitio, segundo a qual a pluralidade
de modos de coordenagao: dadiva, solidariedade, reciprocidade, cooperacéo,
socializagdo, aprendizagem reciproca, dentre outras estdo presentes no
territorio e nas relagdes, pois cada ser carrega seu sitio em sua mente, ou seja,
o sentimento de pertencimento aquele territorio.

O autor relaciona o pensamento de sitio simbdlico ao espago vivido do
homem, homo situs, concreto e suas praticas diarias (Zaoual, 2006 p. 31). Ha
uma diversidade de territérios, e pensar o territorio nessa perspectiva é
considerar que cada povo tem sua singularidade e seus saberes, os quais
poderdao se modificar pela alteragdo no espaco. Dentro desse contexto,
defender uma determinada demarcacao de terras € também estar defendendo
a protecdo de um modo de vida de uma determinada comunidade.

No entanto para a nogdo de autonomia dos povos indigenas, €
necessario valorizar e respeitar a cultura dos mesmos. Nesse sentido, Escobar
(2014) apresenta duas concepcbdes de cultura: cultura como "estrutura
simbdlica" e cultura como uma "diferenga radical". A cultura como estrutura
simbdlica esta relacionada as crencas de um mundo que sustenta a realidade.
A diferenca radical discute termos como "civilizagdo", "cosmovisao" e a
"diferenca epistémica" O autor apresenta esses termos para construir uma
maneira de pensar e agir na "cultura e desenvolvimento". (ESCOBAR, 2014,
P.17).

A concepcdo de territorio e desenvolvimento relaciona-se ao

pensamento de sitio, porque
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cada sitio € uma entidade imaterial que impregna o conjunto da vida
em dado meio. Ele possui um tipo de caixa preta feito de crencas,
mitos, valores e experiéncias passadas, conscientes ou
inconscientes, ritualizadas. Ao lado desse aspecto feito de mitos e
ritos, o sitio possui também uma caixa conceitual que contém seus
conhecimentos empiricos e/ou tedricos, de fato, um saber social
acumulado durante sua trajetoria. Enfim, os atores de dada situacao
operam com uma caixa de ferramentas que contém saber-fazer,
técnicas e modelos de agdo proprios ao contexto. O todo é
estruturado sob forma de um conjunto integrado, singular e aberto
aos multiplos ambientes (ZAOUAL, 2006 p. 32)

Ao pensar no territorio como um lugar de diferengas, a abordagem da
cultura como diferenga radical torna-se interessante, visto que considera todos
os saberes existentes nas comunidades e valoriza todas as epistémes, nao
classificando um saber como superior ou inferior a outro. O territério como lugar
de vida os saberes ancestrais com sua relacdo com a natureza sao destacados
e reconhecidos. Escobar (2014) apresenta o territério como um templo de cada
comunidade, espaco de inter-relagcbes com o mundo natural. Essa inter-relagéao
gera cenarios de sinergia e complementariedade entre o mundo homem-mulher
para a reproducédo de outros mundos, ou seja, o territério € o espago onde o
sujeito desenvolve coletivamente o seu ser em harmonia com a natureza.

De acordo com Escobar (2014), o territério € um espacgo coletivo,
construido para todos e indispensavel para que o ser crie e recrie suas vidas,
sendo assegurado como um espago historico e cultural.

A visao de territorio abordado nesta pesquisa rompe com o modelo de
desenvolvimento capitalista. Modelo esse adotado em alguns paises em
desenvolvimento. Defendem a globalizagdo e promovem o desrespeito a
diversidade. Tal modelo de globalizagdo pode ser compreendido como uma
"maquina incontrolavel e excludente" vez que € governado por modelos
econdmicos culturalmente anénimos, que se distanciam da ética e das culturas,
apresentando-se como um projeto de exterminio da diversidade -cultural.
(ZAOUAL, 2003 p. 97).

O Quadro 1 apresenta o projeto de vida das comunidades onde todos

os elementos se relacionam ao bem viver e se sustentam no territério.
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QUADRO 1- O TERRITORIO COMO PROJETO DE VIDA.

PROJETO DE VIDA

SUSTENTABILIDADE DO AUTO-SUSTENTO E BEM
HABITAT ESTAR
O BEM VIVER
CONHECIMENTO E ORGANIZACAO E
ATIVIDADES SOLIDARIEDADE
TERRITORIO
~ P
-~ -

" FONTE: ESCOBAR (2014) a partir de PCN (2004 pg 29)

O territério para alguns grupos afrodescendentes e indigenas nao é
visto como ideia de "terra". Escobar questiona a concepcgao de territério como
propriedade. Para ele, territério € espaco coletivo de praticas sociais,
ecologicas, econbmicas e de rituais, onde o conceito de fronteira fixa ndo
existe, mas sim, redes com territorios vizinhos (ESCOBAR, 2014).

Zaoual (2003 e 2006), Escobar (2014 e 2016) e Acosta (2016)
defendem o mesmo entendimento acerca de territério e pertencimento ao
abordar que o Bem viver &, essencialmente, um processo proveniente da
matriz comunitaria de povos que vivem em harmonia com a natureza. Para
Acosta, os indigenas ndo sao pré-modernos e nem atrasados. Seus valores,
mitos, simbolos, experiéncias e praticas mostram uma civilizagdo viva, que

possui capacidade para enfrentar a modernidade ocidental e colonial. Assim, o
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Bem Viver é um conceito plural- bons convives — que surge das e nas
comunidades indigenas, sem negar as vantagens tecnoldgicas do mundo
moderno e nem as contribuicdes de outras culturas e saberes.

Enfim, a nogédo de territorio, pertencimento e cuidado nascem com o
reconhecimento da construgédo das epistemologias do Sul, onde a Terra é vista
como mae de todos os seres. Esse entendimento de lugar aponta uma nogéo
mais ampla de vida, onde todos os seres (humanos e ndo humanos) existem
sempre na relagcdo entre sujeitos, ndo entre sujeitos e objetos e, jamais,
individualmente. Isso gera uma mudanga na forma de pensar o territorio e

também na prépria forma de compreender a cosmovisao indigena.
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A pesquisa foi delineada pela abordagem qualitativa e descritiva,

englobando as fases exploratorias,

trabalho de campo, analise formal e

interpretacéo das informagdes obtidas (QUADRO 2), Para Macedo (2016), uma

pesquisa com a abordagem qualitativa e com profunda preparagao

fenomenoldgica, pautada na escuta sensivel,

experiencial.

pode levar a acontecimento

QUADRO 2 - DELINEAMENTO DA PESQUISA
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escolhidas para esta pesquisa

envolveram diversos procedimentos (Quadro 3). Esta pesquisa exigiu uma

abordagem qualitativa por estimular a se debrugar sobre a tematica ludicidade

de forma mais livre e por ser um estilo que “aprofunda-se no mundo dos

significados das agbes e relagdes humanas, um lado n&o perceptivel e ndo

captavel em equacdes, médias e estatisticas” (MINAYO, 2013, p.13). E

também um estudo descritivo e exploratério, o qual possibilitou aumentar a

experiéncia em torno do tema, apresentando as caracteristicas da comunidade

estudada, a descricdo dos fendmenos e a compreensdo dos processos

(TRIVINOS, 1987).

QUADRO 3 - METODOS E OBJETIVOS DA PESQUISA

Procedimentos metodolégicos

Objetivos

- Abordagem fenomenoldgica;

- Observacao e pesquisa participante;
- Entrevista em grupo;

- Depoimento pessoal;

- Caderno de campo.

Conhecer a cultura e os costumes indigenas
da etnia Mbya-Guarani no contexto da
infancia por meio do brincar e das
brincadeiras;

- Abordagem fenomenoldgica;

- Observacao e pesquisa participante;
- Entrevista em grupo;

- Depoimento pessoal;

- Caderno de campo.

Compreender o brincar e as brincadeiras
indigenas na constituicdo do ser indigena;

- Abordagem fenomenoldgica;

- Observacao e pesquisa participante;
- Entrevista em grupo;

- Depoimento pessoal;

- Caderno de campo.

Observar se o brincar e a brincadeira sao
elementos de fortalecimento da cultura e da
cosmovisao da etnia em estudo;

- Pesquisa bibliografica

Confrontar se a concepcado de ludicidade
destacada na literatura encontra suporte no
brincar e nas brincadeiras da tekoa estudada;

- Abordagem fenomenoldgica;

- Observacao e pesquisa participante;
- Entrevista em grupo;

- Depoimento pessoal;

- Caderno de campo.

Analisar como a ludicidade esta inserida nas
vivéncias que focam a cultura originaria por
meio do brincar e das brincadeiras.

FONTE: o autor (2018)
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3.1 LOCAL DO ESTUDO

Esta pesquisa foi realizada na tekoa Pindoty, localizada na llha da
Cotinga pertencente ao municipio de Paranagua— Parana (figuras 1 e 2), cujo
tema é a ludicidade inerente ao brincar e as brincadeiras junto as criangas
Mbya-Guarani. O estudo envolveu a comunidade escolar (figura 3) e a tekoa
como um todo, pelo fato de essa comunidade originaria apresentar esses dois

espacos integrados.

FIGURA 1 - MAPA BRASIL/PARANA/LITORAL DO PARANA

ESTADO
O PARAMA

BRASIL ' \

DO PARANA

Copyright © [Prefeitura Municipal de Paranagua]

FONTE: PREFEITURA MUNICIPAL DE PARANAGUA ( 2015)
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FIGURA 2 - TEKOA PINDOTY / ILHA DA COTINGA - PARANAGUA
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FONTE: PREFEITURA MUNICIPAL DE PARANAGUA ( 2015)

FIGURA 3 - ESCOLA ESTADUAL PINDOTY - PARANAGUA - PR
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FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA - PEDAGOGA ESCOLA
PINDOTY (2017).

3.2 A PESQUISA DE CAMPO

Para iniciar esta pesquisa foi realizado um levantamento do que ja foi

escrito sobre o tema nas bibliotecas digitais com o objetivo de conhecer o que

ja foi pesquisado e os autores utilizados.
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A partir desse levantamento foi possivel reorganizar o problema e os
objetivos da pesquisa, iniciando pela pesquisa bibliografica com a busca de
autores que possuem relagcdo com o tema. Minayo (2001) afirma que a
pesquisa bibliografica coloca frente a frente os desejos do pesquisador e 0s
envolvidos em seu horizonte de interesse.

A pesquisa bibliografica proporcionou a reconstru¢ao do olhar e o
entendimento de elementos fundamentais da pesquisa, permitindo
compreender a realidade local. Gil (2010) assevera que, quando a pesquisa se
inicia pela revisao da literatura, o pesquisador pode compreender os conceitos
e discussdes, obtendo a legitimidade do conhecimento cientifico.

Considerando a complexidade desta pesquisa bem como as
caracteristicas culturais que perpassam a presente investigagdo, a dinamica
investigativa ampara-se em uma abordagem fenomenoldgica. Essa abordagem
sustenta a percepcdo e a sensibilizagdo manifestada nos registros que
apontam as raizes culturais e ancestrais do grupo pesquisado.

Para Gil (2010 p.39)

A pesquisa fenomenolégica busca a interpretacdo do mundo através
da consciéncia do sujeito, formulada com base nos registros dos
pesquisados. Seu objeto é, portanto, o préprio fenébmeno tal como se
apresenta a consciéncia, ou seja, 0 que aparece, € nao 0 que se
pensa ou se afirma a seu respeito. Tudo, pois, tem que ser estudado
tal como é para o sujeito, sem interferéncia de qualquer regra de
observacgdo. Para a fenomenologia, um objeto pode ser uma coisa
concreta, mas também uma sensagdo, uma recordagao, nao importa
se este constitui uma realidade ou uma aparéncia. (GIL, 2010 p. 39)

A Fenomenologia rompe a linearidade e incorpora a diversidade. Ela
sustenta-se em argumentos que brotam da individualidade do ser, ou seja, da
sua esséncia. Para Keim* (2016), a resposta a questdo enunciada, feita pelo
investigador no inicio da pesquisa, parte da realidade observada, a qual se
constréi como percepgao da realidade e como resposta, a partir dos registros
acumulados na esséncia ontoldgica do ser observador. Na fenomenologia a
resposta ao que € posto em questao, é gerada a partir dos registros proprios do

observador, frente ao que é observado.

* KEIM. Ernesto Jacob. Fenomenologia. Matinhos; UFPR, comunicagéao oral, 2016.
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A abordagem fenomenoldgica proporcionou o mergulho na cultura
local, com respeito, cuidado, sensibilidade e ética.

A pesquisa de campo foi realizada nos meses de abril, maio, junho e
julho e agosto. Com duas visitas semanais, nas quais passava o dia todo na
tekoa, podendo vivenciar o dia-dia da comunidade.

Ao chegar a tekoa, por ocasiao da primeira visita para iniciar o trabalho,
esta pesquisadora apresentou o projeto as liderangas da comunidade com o
objetivo de promover o dialogo sobre a relevancia e aprovagao da pesquisa. A
tekoa liberou as visitas, porém o tema que seria abordado ficaria para ser
discutido numa assembleia geral.

Durante o primeiro més foi possivel transitar pela tekoa dialogando com
todos e conhecendo a cultura local. A familia da pajé, dona Isolina, ministrou
aulas de Guarani para a pesquisadora que teve, também, a oportunidade de
acompanhar a confecgdo de artesanatos e conhecer alguns trabalhos
realizados pelos indigenas. Ao final do més foi batizada, na cultura Mbya-
Guarani, recebendo o nome de Gerapoty, que significa "cuidado com a tekoa
Pindoty", além de alguns acessoérios referentes a essa condi¢gao de integrante
do povo, aprovacao e autorizagao para realizar a pesquisa.

Para acompanhar e relacionar-se com a tekoa, utilizou-se, além da
observagao, a pesquisa participante visando promover lagos de respeito e ética
entre o pesquisador e o grupo da pesquisa. A pesquisa participante
caracteriza-se, justamente, pelo envolvimento dos pesquisadores e dos
pesquisados no processo de construcdo da mesma, pois a realidade observada
nao é fixa. Assim, o pesquisador deve construir uma relacdo baseada no
respeito e na ética para que, de fato, possa estar atento nas observagoes e ter
clareza para buscar e analisar os dados (GIL, 2010 p.31).

O brincar e a brincadeira sdo elementos que ja fazem parte do
cotidiano dessas criancas. Um dos elementos observado foi a construcéo
dessa relagdo sujeito-objeto, analisando como a ludicidade se insere nas
vivéncias que focam a cultura originaria por meio do brincar e da brincadeira.
Nesse contexto investigativo foi observado que a escola Pindoty juntamente
com toda a tekoa convive na mesma comunidade. Para os povos originarios a
escola esta inserida no cotidiano da tekoa e n&o se caracteriza como algo

distante ou separado do cotidiano deles. Assim, toda a tekoa e a escola com
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seu corpo docente compdem o local pesquisado. Nesse contexto, as oficinas,
conversas, encontros e reunides iniciavam na escola para organizar ou para
apresentar o tema que seria abordado para depois sair e interagir com os
demais membros da tekoa.

No inicio desta pesquisa um dos objetivos era compreender o
significado do brinquedo enquanto objeto, porém foi observado através do
didlogo com os adultos que as criangas nao atribuem significado ao brinquedo
enquanto objeto ou brinquedo industrializado como ocorre na cultura nao
indigena. Para as criangas indigenas o brinquedo é visto como algo simbdlico,
produzido por elas proprias. Representa as fungdes desempenhadas pelos
membros da comunidade e aspectos da vida deles em geral. Cordeiro e Landa
(2015) citam que:

As criangas indigenas tém um maior aproveitamento do espago ao
brincar, que todo objeto natural € para eles um brinquedo em
potencial. Galhos, arvores, terra, campos e outros elementos
disponiveis, ganham fungdes, usos e vida em suas maos pois através
destes materiais desenvolverem brincadeiras, jogos. (CORDEIRO e
LANDA, 2015 p.4)

Para analisar a relagdo crianga e objeto, seria necessario dialogar com
elas também, mas no inicio a dificuldade encontrada foi como interagir com as
criangas, visto que recebem orientacdo dos adultos para nao conversar com
estranhos. Em uma das visitas, a pesquisadora esqueceu-se de tirar o jaleco
(uniforme utilizado na escola onde trabalha). Elas se aproximaram por
reconhecerem- na como professora € nao como visitante, possibilitando o
didlogo e a troca. Relataram que confiam muito nos professores da
comunidade. O uniforme foi um elemento-chave na construcédo da relagédo. O
processo dialdégico deu-se por meio de uma troca simbdlica, na qual a
representacao do professor, uso do jaleco como simbolo de cuidado, cooperou
no processo de dialogo e interagao.

A abordagem fenomenoldgica integrada a observacdo participante
possibilitou a unido do observador e o observado, proporcionando o

fortalecimento dessa relagdo, na qual o observador torna-se um membro da
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comunidade e passa a vivenciar e trabalhar de acordo com a realidade
observada (MANN ,1970).

Apos o fortalecimento da relagdo com a tekoa, foi possivel acompanhar
e vivenciar as oficinas, as rodas de conversas, os encontros entre tekoa,

conforme descrito no Quadro 4.

QUADRO 4 - MOMENTOS DAS COLETAS DE DADOS NA TEKOA PINDOTY

ACONTECIMENTOS DA PESQUISA: DATA: N? de pessoas

12 PROCESSOS DE INTERAGAO UNIVERSIDADE E

TEKOA

Dialogo com as liderangas da tekoa acerca do projeto de | 30/03/17 04
pesquisa
Registro de participagdo na cultura Mbya-Guarani por | 26/04/2017 | 07
meio de batismo e aprovacgao do projeto
12 Saida de campo para coleta de materiais para a | 07/08/2017 | 07
construgao da casa de reza infantil
2% Saida de campo para coleta de materiais para a | 09/08/2017 | 09
construcao da casa de reza infantil
Brincadeiras indigenas e ndo indigenas 11/08/2018 | 21
22 RODA DE CONVERSA
12 Roda de conversa com a lideranca da tekoa 03/05/2017 | 06
22 Roda de conversa com a lideranca da tekoa 09/06/2017 | 04
32 roda de conversa com a lideranga da tekoa 14/07/2017 | 04
12 Roda de conversa com as criangas 10/05/2017 | 12
22 Roda de conversa com as criancgas 14/06/2017 | 12
32 Roda de conversa com as criancas 25/07/2017 | 12
Roda de conversa com liderangas de outras tekoas 19/07/2017 | 36
32 OFICINAS REALIZADAS
Oficina de pesca 22/06/2018 | 15
Oficina de arco e flecha 30/06/2018 | 15
Oficina da Horta comunitaria 07/07/2017 | 22
Oficina de pintura indigena Mbya-Guarani 18/08/2017 | 18
Oficina de artes: representacao dos passaros locais 27/07/2017 | 95
42 ENCONTROS INDIVIDUAIS DE COLETIVOS
Encontro com a Pajé 18/05/2017 | 01
Encontro com o Cacique 26/05/2017 | 01
Encontro com a Pajé 28/07/2017 | 01
Encontro com o Cacique 03/08/2017 | 01
Encontro com a comunidade escolar 29/04/2017 | 03
Encontro com a comunidade escolar 04/07/2017 | 03
Encontro com a comunidade escolar 14/08/2017 | 03
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Para fins explicativos, a pesquisadora elaborou a descricdo desses
momentos de coleta de dados em um quadro com eventos hierarquizados,
colocando de uma maneira descritiva por categorias de eventos. O processo foi
espiral e recursivo. Vale ressaltar também que esses encontros de pesquisa
ocorreram de forma dindmica e sempre respeitando o interesse, o tempo e a
participacao dos entrevistados no processo.

3.2.1. Caderno de campo

Para dar suporte a esta observacao participante foi utilizado o caderno
de campo, pois outro instrumento nao permitiria registrar os relatos que
ocorreriam nas caminhadas, as emogodes, os sentimentos, o brilho no olhar, o
encantamento ao falar de seu povo. De acordo com Magnani (1997), o caderno
de campo € um instrumento de pesquisa, utilizado no registro de relatos,
informagdes que outro instrumento n&o possibilita.

Para dar maior precisdo a subjetividade da observacao, foi elaborado
um roteiro, visando compreender os diferentes elementos que se manifestam

no brincar e nas brincadeiras, além dos aspectos culturais e da cosmovisao
(Quadro 5).

QUADRO 5 - ASPECTOS A SEREM OBSERVADOS

Aspectos Culturais

Aspectos da Cosmovisao

- O brincar como pertencimento
particular da condi¢cao de indigena;

- Os significados do brincar como
costume e cultura local para manter a
vida;

- O brincar como representante da
organizacao social da tekoa;

- O lugar do coletivo e do individual no
brincar;

- A questdo da individualidade e nao
individualismo da crianga ao brincar,
isto é, cada crianga se mostra como
ela € ou como deve ser.

- Como se da o cuidado como
prevencao e nao como impedimento;

- Aspectos da cosmovisdo a ser
observado:

- ldosos uma fonte de sabedoria

- Relacéao do territério e o brincar;

- Terra e os antepassados.
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- Quais ferramentas sao utilizadas
para registrar o0s acontecimentos
vividos;

- As influéncias da cultura nao
indigena no ato de brincar;

- Relacédo entre trabalho e a
brincadeira;

FONTE: o autor (2017).

3.2.2. Grupo focal ou entrevista em grupo

Para promover as discussbes e promover a coleta de dados foi
utilizada a entrevista em grupo, chamada também por GIL (2008) de focus
group, organizados em dois grupos: um composto pelo Cacique, a Pajé, o vice
- cacique, a jovem lider da tekoa, professora e a pedagoga da escola.

Com esse grupo foram realizados trés encontros. No primeiro encontro,
foi reapresentado o projeto, tendo havido apenas uma escuta sensivel sobre as
opinides dos pesquisados a respeito do tema abordado. No segundo encontro,
foram apresentados alguns questionamentos como: a) O que o brincar significa
para vocés? b) Quais brincadeiras recordam de sua infancia? c) Que
atividades a tekoa faz uso para fortalecer a cultura no decorrer do
desenvolvimento das criancas? No terceiro e ultimo encontro foram
apresentados novamente os mesmos questionamentos e os pontos chaves
levantados nos encontros anteriores.

Ao final de cada encontro, foi observada a complexidade de cada
questdao em vista da quantidade e profundidade de significados dialogados.
Macedo (2016) esclarece que compreender/mediar situacbes de saberes é
trabalhar com a diferenca vez que cada encontro se auto - organiza,
respeitando a pluralidade de cada ser e a intensidade de cada abordagem na

discusséao.

3.2.3. Entrevista

Com dona Isolina e com seu Cristino foi necessario utilizar a técnica de

depoimento pessoal, pois nao puderam participar de todos os encontros por
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problemas de saude. Para Gil (2010), o depoimento pessoal entende-se como
um relato de experiéncias, apontando a agao e a pessoa que desenvolve. Os
encontros com seu Cristino e dona Isolina ndo tinham data nem horario para
iniciar ou para terminar, obrigando a utilizagdo de uma escuta sensivel e
respeitando o tempo de cada um.

O segundo grupo foi composto por doze criangas na faixa etaria entre
07 e 15 anos. O primeiro encontro foi iniciado com uma roda de conversa sobre
a pesquisa. O segundo encontro pautou-se sobre: a) Quais brincadeiras mais
gostam? b) Quais brincadeiras sao realizadas na escola e quais fora da
escola? c) O que o brincar significa para vocés?

No inicio as criangas estavam timidas. Entdo foi proposta uma
brincadeira conhecida como stop. Para isso foi montado no quadro negro uma
tabela com as palavras-chave das questdes. Através dessa brincadeira todos
participaram, contribuindo com seu ponto de vista. No segundo contato com as
criangas, as informagdes do encontro interior foram organizadas. No terceiro e
ultimo encontro, passou-se a redagao na forma escrita ou de desenho,
conforme opg¢ao de cada crianga, de toda informagao colhida nos encontros
anteriores finalizando com algumas brincadeiras.

As entrevistas foram flexiveis, respeitando o momento de cada um e a
forma de se expressar. Segundo Macedo (2016), o pesquisador deve caminhar
ao encontro dos acontecimentos sem a rigidez dos métodos estabelecidos,

construindo possibilidade e caminhos para que de fato se faga caminhar.
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4 APRESENTAGAO DOS RESULTADOS

41 CONTEXTO BIO-PSICO-SOCIAL-ESPIRITUAL-HISTORICO DA
TEKOA PINDOTY

Ladeira (2014) afirma que os guaranis buscam a Terra Sem Males. O
litoral brasileiro € visto como terras ocupadas tradicionalmente, a terra original,
que se encontra na beirada do oceano. Segundo Conrade (2015), esse
fenbmeno comecgou a ter mais intensidade no Litoral do Parana desde a
década de 1970 até os dias de hoje. Antigamente, na época da chegada dos
portugueses, os guaranis do litoral (ou tupis da costa) acreditavam e diziam “A
alma dos bons, depois da morte, ha de habitar além das montanhas azuis, em
um lugar maravilhoso, vedado aos traidores”, conforme Conrade (2016), os
indigenas estavam se referindo ao litoral do Parana, as regides do lagamar
Guaraquecaba até o distrito de Paranagua. Segundo esse autor, a palavra
Paranagua, para o Mbya é Iparavapy- significa o local de origem do mundo, a
porta de entrada para a Terra Sem Males.

A Tekoa Pindoty, situada na llha da Cotinga, pertence ao Municipio de
Paranagua - Parana. Segundo informagdes do vice - cacique Dionisio a
pedagoga da escola, a tekoa atualmente esta com 48 pessoas, dividida em 16
familias.

A terra indigena é constituida por duas ilhas, Cotinga e Rasa da
Cotinga. Localizam-se na baia de Paranagua-PR, tem area total de

1.701,00 ha. A area foi identificada em 1993 e foi homologada no final
de 1995. (BONAMIGO 2009 p.92)

Esse territério foi escolhido por ser calmo e sossegado, por ter uma
distancia consideravel do territério dos nao indios (figura 4). Além desses
elementos foi observado vestigios dos ancestrais, Segundo Nilo esses
vestigios estariam nos ossos dos Mbya-Guaranis, que estariam sob a igreja ali
construida a anos atras e também acreditam que as criangas Mbya-Guaranis
do passado teriam brincado no campo que atualmente € uma campo de
futebol( BONAMIGO 2009 p. 94).
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FIGURA 4 - FRENTE DA TEKOA PINDOTY - PARANAGUA - PR

FONTE: o autor (2017).

O nome Cotinga, segundo Ladeira (1990), esta relacionado a ave jacu
e uma arvore silvestre chamada cotinga. A juncdo desses dois termos deu a
origem da palavra jacutinga que depois passou a ser chamada de Cutinga e
atualmente é chamada de Cotinga.

A tekoa possui liderangas como o Senhor Cristino que € o cacique, vice
- cacique que também atua como professor indigena na escola Pindoty, dona
Isolina, a Pajé e Juliana que representa a lideranga feminina da tekoa.

O senhor Cristino como Cacique tem o papel de mediar situagdes que
ocorrem na tekoa, buscar melhorias e propiciar momentos de conversas entre
todos na tekoa. Cabe ao Cacique a relacdo de mediador, visando resolver as
situacdes econdmicas e politicas. E com ele que a comunidade discute para
resolver as situagdes sociais gerais (BONAMIGO, 2009 p. 175). A autora
afirma que o Cacique € o principal articulador junto as instancias externas:
FUNAI, ONGs e outros agentes.

O vice — cacique trabalha juntamente com seu pai, Cristino, dando
suporte no que é preciso. Quando é necessario o representa nas atividades
externas e quando seu pai ndo esta na tekoa é ele que assume a funcao de
cacique. Na escola, Dionisio atua como professor indigena, onde trabalha
elementos da cultura Mbya-Guarani. Ele atua com alunos do terceiro, quinto,
sexto e oitavo ano, e fica cerca de 4 horas semanais com cada turma.

Foi possivel observar varias atividades desenvolvidas pelo professor

Dionisio, sendo elas durante a aula ou através de projetos. O professor utiliza
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aulas de campo, rodas de conversas, atividades praticas que possibilitam que
as criangas vivenciem os ensinamentos que partem da oralidade. Nesses
encontros com a tekoa durante o desenvolvimento dessa pesquisa e na analise
dos relatos colecionados com as entrevistas, ficou visivel que nessas tekoas
indigenas o brincar esta ligado ao cuidado, pois em varias brincadeiras os
pesquisadores destacam o cuidado entre as criangas, seja ela, na brincadeira
de cuidar do irmdo mais novo, no nadar no rio, ou carregar pela aldeia. O
cuidado com a Mae Terra e com todos que nela habitam e sempre é destacada
a relacao de cuidado entre as criangas
Dona Isolina, pajé da tekoa, tem como fungéo principal a orientagao
religiosa. Utiliza a oralidade para transmitir todos os ensinamentos aprendidos
com seus ancestrais. Ela também atua como conselheira, pois quando ocorre
qualquer situacao na tekoa, na maioria das vezes, eles recorrem a ela para
pedir conselhos/orientagdo. Outra atividade desenvolvida por ela sao os
benzimentos, as curar através de rezas, remédios medicinais, por fim,
desenvolve varios trabalhos manuais como confeccdo de: colares, cocar,
bichinhos esculpidos na madeira, chocalhos. Esse tipo de artesanato é
ensinado por ela as criangas da tekoa." De acordo com Bonamigo (2009),
O papel do pajé na aldeia é primordialmente de orientagao religiosa.
Ele precisa ter disposicdo para reunir a comunidade e
rememorar/atualizar os ensinamentos aprendidos dos ancestrais,
além de dar aconselhamento individual e fazer oragdes de cura em
qualquer momento do dia. Ele se responsabiliza pela compra do fumo
e do chimarrdo para os rituais. Seguidamente é procurado para
explicagbes de sonhos ou para auxiliar no discernimento de fazer ou

ndo uma viagem e, em geral, as pessoas obedecem aos seus
conselhos. (BONAMIGO 2009, p. 172).

Dona Isolina relata que quase todos os dias ela esta ao lado da casa
de reza (figura 5), fazendo sua arte, nenhuma crianga € obrigada a aprender

essa arte, mas é comum ter criangas junto a ela aprendendo a fazer.
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FIGURA 5 - CASA DE REZA - PARANAGUA - PR

FONTE: o autor (2017).

Seu Cristino relata que a pajé faz a reza e trabalha para a saude do
povo da sua tekoa. Ela pede para "Nhanderu" olhar pela saude de seu povo,
tem casos que a pessoa que esta doente tem que ficar direto na Casa de Reza
(opy) por cinco dias e cinco noites, entdo a pajé podera saber se a pessoa tem
cura ou nao.

Juliana faz parte das liderangas da tekoa e representa as mulheres
quando necessario, sempre esta presente nas atividades realizadas na tekoa
ou fora dela, atuando como mediadora nessas atividades. "Segundo ela a
figura feminina é muito respeitada em sua tekoa". Atualmente ela esta
cursando o curso de Magistério no Instituto Federal em Paranagua, com o
objetivo de se tornar professora em sua aldeia.

“Juliana, lider feminina da tekoa, acredita que a terra do seu povo
possui significado, foi escolhida por ser uma terra sem males, aqui € um ponto
de passagem dos nossos antepassados que fizeram a travessia do grande
mar, entdo ela € um ponto sagrado por que daqui os nossos antepassados
conseguiam alcancar a terra sem males. Na nossa aldeia tem um fluxo grande
de indigena em busca de algo, por exemplo, a cura de doencgas espirituais e do
corpo fisico, entdo nossa terra € uma referéncia, pois saimos para outras
aldeias, mas sempre sentimos a necessidade de voltar para recarregar nossas

energias."
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A tekoa possui uma escola chamada Escola Estadual Indigena Pindoty,
tem como diretora a Taciana Bogo, a Pedagoga Renata e conta com 04
professores ndo indios e dois indigenas, sendo um para a Educagao Infantil e
um para o Ensino Fundamental. Atualmente a escola trabalha com duas
turmas de Educacao infantil e quatro turmas do Ensino Fundamental.

Em conversa com o corpo docente, foi relatado que os alunos Mbya-
Guarani possuem caracteristicas proéprias, visto que a escrita ndo faz sentido
nesse contexto, pois a tekoa utiliza a oralidade como ferramenta para transmitir
seus ensinamentos. As criancas nao ficam sentadas escutando ou fazendo
tarefas como em escolas n&o indigenas.

Segundo o vice- cacique Dionisio "a escrita até certo ponto deve ser
valorizada, porque foi criada para isso, mas o que deve ser valorizado mais é a
parte cultural aqui na aldeia, isso que é importante para todos os povos,
principalmente para nés que estamos na terra".

Na escola as criangas tém as disciplinas do curriculo nacional sendo:
portugués, matematica, ciéncias, geografia, histoéria e educacgao fisica e contam
também com as aulas de Guarani. Segundo a pedagoga, a escola realiza
reunides bimestrais com os professores indigenas e n&o indigenas para
discutirem os conteudos que serdo trabalhados no bimestre, visto que alguns
conteudos como, por exemplo, o descobrimento do Brasil, na disciplina de
historia ndo é trabalhado na comunidade, pois para a comunidade nao houve
descobrimento e sim violéncia com o seu povo.

Nas aulas os professores utilizaram além do material didatico, os
espacos externos, ou seja, o territorio da tekoa como ferramenta pedagdgica. E
comum observar os professores dando aula no trapiche, na sala externa, em
diferentes espagos que nao seja a sala de aula tradicional.

Quando ¢é iniciado um conteudo novo, os professores fazem a
introdugdo de forma oral e registram apenas os conceitos basicos, o mais
resumido possivel. A partir dessa introducao utilizam os espacos externos e o
ludico para relacionar com a realidade da tekoa e assim despertar o interesse
dos alunos frente ao conteudo proposto.

Mesmo observando nas falas de algumas pessoas da tekoa que a
escrita nao faz parte da vivéncia deles, que a escola nao é um elemento da sua

cultura, eles incentivam as criangas a irem para a escola, pois alegam que €&
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necessario aprender alguma coisa dos ndo indios para poderem entender e se
defenderem quando for necessario.

A diretora e a pedagoga sempre que podem acompanham e auxiliam
as pessoas fora da tekoa, seja acompanhando em um evento (debate,
seminario), uma apresentagao do coral ou até mesmo para auxiliar na compra
de algum objeto.

Juliana relata que na escola (figura 6) existe uma troca, cumplicidade.
A escola ndo impde nada, apenas apresenta situagées. Um exemplo s&o as
trocas nas brincadeiras indigenas e nao indigenas, se as criangas gostarem,

elas brincam se ndo, ndo brincam.

FIGURA 6 - ESCOLA ESTADUAL PINDOTY - PARANAGUA - PR

FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA (PEDAGOGA ESCOLA
PINDOTY) (2017)

4.2 ATIVIDADES LUDICAS DESENVOLVIDAS NA TEKOA PINDOTY

As atividades ludicas sdo realizadas diariamente na tekoa, sendo nas
aulas indigenas ou nao indigenas, nas oficinas, em todo momento as criangas
estdo interagindo e promovendo agdes ludicas.

"Juliana relata que na sua infancia uma das atividades que gostava de
fazer era subir em uma arvore de "guape" que era muito grande, subia na
arvore e ficava la no topo. La do alto, ela ndo escutava nada, somente os sons

da natureza e conseguia ver toda a tekoa, la ela adorava ficar observando e
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cantando. Outra atividade que realizava e que ao relatar pude perceber uma
grande emogao e prazer durante toda a narragédo, era quando acordava cedo
para preparava o chimarrdo e esperava a dona. Maria Cristina, para conversar
e aprender muitas coisas da sua cultura. Esta senhora Maria Cristina veio a
falecer a mais ou menos dois anos com 115 anos."

Juliana com dona Isolina fazem passeios com as criancas pelo
territério da tekoa, para que eles observem a flora e a fauna. Dona Isolina faz o
reconhecimento das plantas e indica a finalidade para sanar algum problema
de saude, destacando sempre que a terra € nossa mae e que sempre temos
que cuidar dela e respeita-la.

Essas atividades tém como objetivo trabalhar a cultura Mby Guarani da
tekoa Pindoty, sendo atividades realizadas pelas pessoas mais velhas da

comunidade.

4.2.1. Aprendizados intergeracionais: terra, mar, convivéncia e historia.

Dionisio é vice - cacique e professor indigena da tekoa. Ele é o
mediador das atividades. Foi verificado que é preciso dindmicas diferentes para
trabalhar a cultura deles, utilizando a pratica como ferramenta e o auxilio dos
mais velhos.

Uma das atividades observada foi uma aula de pesca. Para isso, o
Dionisio reuniu todas as criangas na escola para passar algumas orientagdes,
conhecimentos que aprendeu com seus antepassados. Apos as orientagdes
todos se deslocaram para o trapiche. Nesse local ele explicou sobre a isca que
iriam utilizar: um siri. Entdo, em grupos ou duplas sairam pelo mangue em
busca da isca (figuras 7 e 8). Em alguns minutos as criangas retornaram com
potes cheios de isca, limparam os siris deixando apenas a cabeca. Um
segundo passo foi confeccionar a vara (figuras 9). Cada crianga cortou o seu
bambu para preparar a vara e aprenderam a fazer os nds no fio. Quando as
varas ficaram prontas, o vice - cacique iniciou uma roda de conversa sobre a

pratica da pesca.
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FIGURA 7 - COLETA DE ISCAS - PARANAGUA PR

FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA - PEDAGOGA ESCOLA

PINDOTY (2017).
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FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA
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FIGURA 9 - CONSTRUGAO DE VARA - PARANAGUA - PR

F B

FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA - PEDAGOGA ESCOLA
PINDOTY (2017).

Dionisio assegura que os povos Guaranis tém 70 e 80 por cento de sua
cultura preservada. Ele trabalha a lingua guarani ha 15 anos. Segundo ele, é
preciso criar e recriar para trabalhar sua cultura, pois a mesma nao resume
apenas na lingua ou na escrita. A historia da cultura guarani passou por varios
percalcos conforme atestam seus antepassados. Dionisio esta organizando um
material mais detalhado e com riqueza de informagdes junto ao cacique e a
pajé sobre a caga, a pesca e a roga visando trabalhar com esse material tanto
nas escolas indigenas como nas escolas nao indigenas (figura 10)

Outra oficina ministrada pelo vice - cacique foi sobre arco e flecha
(figuras 11 e 12). As orientacdes basicas foram passadas na escola e,
posteriormente, foram a pratica. As criangas confeccionaram o arco e flecha e
conversaram sobre o uso de tais ferramentas, animais que podem ser cagados
e em qual periodo visto que é preciso respeitar o periodo de reprodugao dos
mesmos. Conforme dona Isolina, “tudo esta se acabando porque os brancos

nao respeitam nem o tempo de descanso da terra, nem os animais”.
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Sobre esse aspecto, Juliana complementa afirmando que “a Terra € a
nossa vida, a gente faz parte dela e por isso temos que entender a
necessidade dela, o que ela precisa para estar se recuperando. Os nossos
antepassados, quando se mudavam de lugar era porque aquela regiao, na qual
a aldeia estava, precisava descansar para ficar fértil novamente, assim, a mata
cresce, 0s animais voltam. Esse conhecimento foi passado de geragédo para
geragao, mas hoje ndo podemos mais fazer isso, porque mal temos um pedacgo
de terra para morar. As pessoas nao conhecem o porqué da mudanca e acha
que os Guaranis ficam andando de |a pra ca, mas quando vocé conhece o real
motivo da mudancga, vai entender a esséncia, qual € nosso propdsito aqui
nessa terra, porque nds nao estamos acima de nada, nés fazemos parte desse
mundo, da terra e quando se formos vamos voltar para a terra novamente,

esse € o jeito de ser guarani".

FIGURA 10 - ATIVIDADE PARA CAGA (ARCO E FLECHA) - PARANAGUA - PR

FONTE: RICARDO MARIANO ACOSTA (2017).
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FIGURA 11 - ATIVIDADE PARA CAGA (ARCO E FLECHA) - PARANAGUA -PR

FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA - PEDAGOGA ESCOLA
PINDOTY (2017).

FIGURA 12 - ATIVIDADE PARA CACA (ARCO E FLECHA) - PARANAGUA - PR

FONTE: RICARDO MARIANO ACOSTA (2017)
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Uma terceira oficina presenciada por esta pesquisadora foi um mutirdo
para construirem uma horta comunitaria. Dionisio destaca que a horta nao faz
parte da sua cultura, mas nos dias de hoje é preciso de outras fontes de
alimentos. (figuras 13 e 14).

Foi iniciada uma discussédo sobre a escolha das sementes, o que &
bom para a alimentagédo. O que for produzido na horta é consumido na escola
(figuras 15, 16 e 17). Cada plantagdo tem os seus segredos sagrados, um
exemplo é de quantos passos € preciso entre uma e outra semente, quantos
milhos vocé tem que colocar em cada buraco. A pajé, dona Isolina (figura 18)
participa contando varias histérias sobre as plantagdes e faz sua reza para

abencoar a terra e os alimentos que irdo nascer.

FIGURA 13 - HORTA - PARANAGUA - PR

FONTE: RICARDO MARIANO ACOSTA (2017).

FIGF\’aA 14 - HORTA COMUNITARIA - PARANAGUA - PR

6;

FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA - PEDAGOGA ESCOLA
PINDOTY (2017).
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FIGURA 15 - HORTA COMUNITARIA, DONA ISOLINA A PAJE ORIENTACAO AS
CRIANCAS - PARANAGUA -PR
TR " W

FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA - PEDAGOGA ESCOLA
PINDOTY (2017).

FIGURA 16 - HORTA COMUNITARIA - PARANAGUA - PR

FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA - PEDAGOGA ESCOLA
PINDOTY (2017)
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FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA (PEDAGOGA ESCOLA
PINDOTY) (2017).

A tekoa Pindoty tem o habito de fazer rodas de conversas para discutir

varios temas relacionados a sua cultura. Nessas conversas as pessoas mais
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velhas contam histérias (figura 18). O povo guarani passa seus conhecimentos
através da oralidade, utilizando muito pouco o registro escrito.

Nessas rodas, o cacique (figura 20) conta como foi a conquista da terra
da tekoa Pindoty e como era a vida deles no passado. Por outro lado, a pajé,
(figura 19), conta histérias, fala sobre Nhanderu e passa conselhos para os
mais novos.

Juliana relata que os mais velhos significam conhecimento, pois eles
ensinam toda bagagem que vieram construindo desde crianga até a idade que
estdo. As experiéncias por que passaram, sejam boas e ruins, sao todas
contadas para 0s mais novos, para saberem o que é certo ou errado.

Dionisio conta que na cultura ndo indigena para ser alguém na vida
precisa estudar, fazer universidade. La na aldeia para ser alguém na vida
precisa da convivéncia, conhecer a cultura, manter a cultura, saber fazer o
artesanato, a roga, a pesca isso é ser alguém na vida. A escrita € uma
ferramenta inventada. Na aldeia a cultura é aprendida com pais, aprendida com
os conselhos dos mais velhos e isso é ser alguém na vida, € o que se leva para
toda a vida.

A tekoa também convida caciques de outras tekoas (figura 21) para
contar a realidade da sua aldeia, com o objetivo de promover troca de

conhecimento.

FIGURA 18 - RODA DE CONVERSA - PARANAGUA - PR

FONTE: RICARDO MARIANO ACOSTA (2017)
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FIGURA 19 - 20 - RODA DE CONVERSA - PARANAGUA - PR

FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA - PEDAGOGA ESCOLA
PINDOTY (2017).

FIGURA 21 - RODA DE CONVERSA - PARANAGUA - PR

ey

FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA - PEDAGOGA ESCOLA
PINDOTY (2017).

Uma estratégia muito utilizada na tekoa como forma de registro e que

se caracteriza como uma atividade ludica sdo os desenhos (figura 22). As
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criangas gostam muito de desenhar e sdo motivadas por todos para sempre
estar aprimorando essa arte. Foi observado que o ato de desenhar promove a
interacdo entre o grupo. Os desenhos tornam-se uma construgdo coletiva,
mesmo que a proposta seja para se fazer individual. Era comum chegar na
tekoa e as criangas estarem desenhando, fazendo pintura nos bracos ou
construindo brincos e colares.

Na construgdo de colares e brincos foi possivel observar a
especificidade de cada uma e as influéncias que recebiam dos pais.

Em quase todas as visitas na aldeia esta pesquisadora presenciou dona
Isolina, a Pajé, sentada ao lado da Casa de Reza tecendo seu artesanato ou
esculpindo bichinhos na madeira e, junto a ela, sempre estavam suas filhas
tecendo e observando o trabalho da mae. O olhar ndo perdia nenhum detalhe.
Ja os filhos estavam junto a seu pai ajudando na rogca ou queimando os
bichinhos ja esculpidos por dona Isolina. Uma vez questionada sobre a falta de
seus filhos a escola, foi categdrica afirmando: “ficar todo dia na escola,
sentado, assim todo dia escrevendo nao faz bem, é preciso ajudar nas
atividades da casa, aprender a fazer as coisas da sua cultura. Entdo um pouco
vai para a escola, um pouco fica comigo". Isso porque para 0s guaranis a
oralidade e a atividade pratica sédo ferramentas para a construcido do
conhecimento ja a escrita nao faz muito sentido para eles. Mesmo tendo essa
visao, incentivam as criancas a frequentar a escola desde que respeitem o seu

tempo.
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TACAO DE PASSAROS LOCAIS - PARANAGUA - PR.
ol

FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA - ESCOLA PINDOTY (2017)

FIGURA 23 - REPRESENTAGCAO DAS PINTURAS CORPORAIS - PARANAGUA - PR

. /////. /////. ///// //// . ’/7//, /'\////_ //// £

FONTE: AUTOR (2017).
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FIGURA 24 - REPRESENTAGAO DAS PINTURAS CORPORAIS - PARANAGUA - PR

=

p =

FONTE: AUTOR (2017).

Esses quadros (figuras 23 e 24) foram criados por Juliana e sua familia
com o objetivo de ensinar as criangas a pintura corporal, seus significados e
cores utilizadas. “Através dos grafismos presentes nos artesanatos, nos,
guaranis, valorizamos historicamente e culturalmente a memoria de nossos

ancestrais e, assim, preservamos a nossa maneira de ser e de viver, mantendo
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viva a nossa tradigao“ (SILVA, 2015 p. 10). Ao final da oficina os quadros foram
pendurados na escola e as criangas construiram em papel para decorar as
salas de aulas.

“A pintura corporal e os desenhos, ndo séo simples desenhos, neles ha
muitos significados, pois € uma forma de afirmagao cultural e esta associado a
mitologia e cosmologia. Observamos muito bem os animais. Por isso que tudo
0 que fazemos tem uma relagédo com Nhanderu (Deus nosso Pai Maior) e com
a natureza. Também tem tudo a ver com o espirito cosmolégico. Cada um dos
grafismos e desenhos tém um significado que esta relacionado com a
simbologia, a mitologia e o sistema guarani” (SILVA, 2015 p.10).

“Os Mbya Guarani, assim como outros povos, valorizam e dao grande
importancia as relagbes simbodlicas de seus objetos. Utilizam sua cultura
material para transmitir mensagens e informacgdes. Estas informacbes estao
presentes, tanto nos objetos ritualisticos quanto nos objetos de uso
domésticos” (SILVA, 2015 p.12).

A tekoa ganhou uma escola nova, algo que esperavam ha anos, visto
que a escola velha ndo estava suprindo as necessidades basicas das criangas.
O dia em que as criangas puderam entrar na escola nova foi inesquecivel.
Corriam para todos os lados, observando cada detalhe da escola e
rapidamente se organizaram para ajudar a equipe docente a fazer a mudancga.
Todos arrumando seus trabalhos e materiais com todo o cuidado para levar
para a escola nova. Até mesmo as criangas bem pequenas que mal
conseguiam andar queriam ajudar levando alguma coisa, visto que agora
teriam salas de aulas adequadas, sala externa e a sombra que havera a alguns
anos fruto das arvores que eles plantaram e zelam muito, além de um
campinho entre outros espacos a serem utilizados.

Tanto a equipe da escola como as liderangas indigenas sentiam que
estava faltando alguma coisa na escola, entdo Dona lIsolina sugeriu que
construissem uma Casa de Reza na escola para ser trabalhada a cultura de
seu povo, a lingua guarani, a musica e a danca. Rapidamente a tekoa se
reuniu e decidiram que iriam construir a Casa de Reza na escola. Senhor Darci,
esposo da D. Isolina, ficou responsavel pela construgao e orientou as criangas

na coleta de materiais para a construcgao.
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No processo de construcdo da Casa de Reza houve diversas saidas na
floresta. Nas primeiras saidas, coletaram troncos finos de arvores para fazer a
estrutura e bambus. Houve muito zelo e cuidado em todo o processo. Senhor
Darci acompanhava as criangas e explicava qual arvore poderia ser cortada.
No retorno a tekoa, senhor Darci iniciou o trabalho da construgdo. As criancas
observavam atentamente o trabalho e auxiliavam no que era possivel (figura
25). Dando sequéncia a construgdo da Casa de Reza todos foram coletar palha
para fazer a cobertura (figura 26). A construgao tinha etapas pré definidas, e as
criangas no processo de elaboragdo de cada uma dessas etapas iam
aprendendo. Todos os elementos de matéria prima eram encontrados na
natureza, desde as paredes até a cobertura. A etapa final era o acabamento
das paredes. Todos envolvidos participaram da coleta de terra e preparagao da

argila para fechar as paredes.

FONTE: AUTOR (2017).
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FIGURA 26 - CASA DE REZA INFANTIL - PARANAGUA - PR

¢ 450 o %

i

FONTE: AUTOR (2017).

Em todas as atividades, observou-se que as criangcas estavam
motivadas e felizes por estarem ali, envolvidas e com os olhares atentos em
todos os detalhes. Nos dias que ocorrerem essas atividades ninguém faltava
ao encontro e cabe destacar o siléncio na hora em que um adulto estava
falando. Essa é uma forma de respeito para com a pessoa.

Nas atividades que necessitava de maiores cuidados, as criangas
maiores auxiliavam os menores, de modo que todas participavam.

As praticas comunitarias nessa tekoa Mbya Guarani onde tudo é feito
de forma coletiva e espontanea expressam a manutengdo dos valores
construidos por essa etnia e apresentam o seu sentimento de pertencimento e
cuidado por seu territério. Um exemplo foi o dia em que chegaram os materiais
para um evento. Esses materiais tinham que ser descarregados e levados até a
escola. Quando eles viram o barco parado no flutuante, todos ja se dirigiram
até o flutuante para puxar os materiais. Foi uma festa, em todo momento
aquela atividade era vista como uma brincadeira, os pequenos foram de tico-
tico acompanhando os maiores. Quando a caixa ou objeto era pesado se

dividiam para poder carrega-la.
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4.3 BRINCADEIRAS (NHANHEVYGA) PRATICADAS NA ALDEIA
PINDOTY E NA ESCOLA ESTADUAL PINDOTY

As nhanhevyga (brincadeiras) sdo sempre realizadas em grupos, sejam
elas s6 de meninas ou de meninos, ou em algumas situagdes juntos meninos e
meninas. Essas brincadeiras séo realizadas no campinho, no rio, na escola, na
mata ou no centro da tekoa, na maioria das vezes as brincadeiras sao
cantadas.

As brincadeiras tém o seu tempo para acontecer. Algumas ocorrem no
ciclo do plantio, o nadar no rio normalmente ocorre no verao e a caca respeita
o ciclo dos animais.

Para Juliana “o brincar é algo natural, significa se livrar de tudo, quando
brinca se liberta das coisas que a mantém presa, como ser mae, ser adulta, se
liberta de todos os problemas e deixar florescer o lado crianca, que todos nds
temos e para ela é o mais bonito. Quando estamos brincando nos libertamos e
conseguimos ver coisas que nao viamos, vocé vé o mundo diferente. Nos
adultos temos que conciliar o adulto com a criangca que todos somos, entao
uma vez por semana ela para tudo o que esta fazendo para brincar com seus
filhos, assim pode ver a pureza das criangas e ser mais feliz."

"Dona lIsolina relata que na sua infancia tinha uma brincadeira que
gostava muito, que era de socar milho no pildo, nesse momento ela cantava e

fazia daquele trabalho uma brincadeira."

1 - Mamanga (peteca)

Esse brinquedo € construido com palha do milho e penas tiradas de
animais que vivem na aldeia. Quando € necessario compram penas
industrializadas para construir o brinquedo. Apds a construgdo, as criangas se

reunem para brincar, sempre utilizando cantos.

2 - Oroki (bolinha de gude)
Esse brinquedo é feito de barro ou utilizam coquinhos. Reunem-se no

campinho para construir quadra e assim faziam competicoes.
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3 - Labirinto (relato da Juliana)

Na sua infancia, as criangas tinham o habito de apds o almogo reunir
todas as criangas na parte de baixo do morro onde fica a Casa de Reza, sendo
que as criangas maiores carregavam OS menores para irem a um campinho
que chamavam de campoe. Esse campoe é um lugar aberto, com areia bem
branquinha. Nesse campoe tem umas partes que parece um labirinto, mas
todas as trilhas chegam ao mesmo lugar. Entdo pegavamos todas as criangas
até as de colo e ficavamos o dia todo pra |a até escutar as maes gritando para

nos voltar.

4 - Cabra cega

As criangcas simulam uma danca de roda, onde uma crianga fica no
meio e ela ndo pode enxergar nada, tendo que se orientar pela musica que
esta sendo cantada. Enquanto as criancas estdo cantando, também estéo
mudando de posi¢ao na roda. A crianca que esta no centro da roda tem que se

orientar pela musica e descobrir quem esta cantando e qual a sua posigao.

5 - Mandaly (banana podre)

E uma brincadeira cantada, na qual uma pessoa ou objeto fixo
podendo ser um pilar ou poste serve como base. As criangas fazem como se
fosse um cordao, uma abraca a outra pela cintura, podendo ser sentada ou de
pé. Essa base vai segurar todo esse corddo. Outra crianga vai tocando a
cabeca de cada um perguntando quem é vocé. As criangas respondem eu sou
a mandioca, por exemplo. Todos os nomes tem que ser de alguma coisa que €
"enfincada" na terra. Quando ela escolher a raiz que ela quer, vai puxar até

"desenfincar" essa raiz da terra (figuras 27).
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FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA - ESCOLA PINDOTY (2017)
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6 - Tocorori (pescaria)
As criangas sentam todas em forma de roda, sempre cantando. Uma
crianga fica de fora com um pau (vara). Quando acabar a musica ela tem que

pescar alguém que esta sentada na roda.

7 - Nhanhemboarai Agua Xoxi (acento ~ no i) Karaja.

Essa brincadeira é realizada em dupla. As criancas colocam a mao
uma em cima da outra, fazem com os dedos como pinga na parte de cima da
mao do colega. Eles cantam e ao mesmo tempo balangam as maos. Quem
soltar antes perde e, se os dois aguentarem até o final da musica, os dois

soltam ao mesmo tempo e assim os dois ganham.

8 - Akuxi (roda cotia)
As criangas dao as méaos e fazem uma roda. Cantam e rodam de
maos dadas até o fim, quando entdo elas caem. A musica cantada é
Akuxi ojere
Pyavy ara py
Uro ojapukai ra
Oo ho'apa

9 - Anguja Ha'e Xivi (Gato e rato)

A brincadeira inicia formando um circulo, simbolizando uma toca, onde
todas as criangas ficam de maos dadas. E escolhida uma crianga para
representar o gato e outra o rato. A brincadeira inicia com o rato e gato fora do
circulo. O gato persegue e precisa pegar o rato. Este deve correr para fugir do
daquele e pode entrar na toca para se esconder. As criangas que formam o
circulo devem proteger o rato levantando os bragos para o rato entrar e
fechando as pernas e segurando firme para n&o deixar o gato entrar. O gato s6

ganha correndo e criando estratégia para pegar o rato fora da toca.

10 - M&e mandioca
Essa brincadeira inicia escolhendo quem vai plantar a mandioca. Apos
a escolha, todas as criangas devem correr para que a crianga que vai plantar

nao seja pega. Se a crianga for pega, deve ficar acocorada, simbolizando uma
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mandioca plantada, até que um colega faga a colheita, puxando a crianga pelo
braco como se estivesse colhendo a mandioca.

Juliana relata que ensina para as criangas as brincadeiras da sua
infancia e principalmente para os seus filhos. Destaca que até hoje essas
brincadeiras sido praticadas. Ela acredita que as brincadeiras sdao muito
importantes, porque vai influenciar na vida adulta dessas criangas, pois se nao
aprenderem as brincadeiras da sua cultura com os pais, o0 que vao ensinar para
seus filhos?

"Tem brincadeira que aprendi com minha mae, que aprendeu com
minha avd, mas ndés damos liberdade para que construam suas proprias
brincadeiras. Eu ensino uma brincadeira para a minha filha, depois de um
tempo ela volta e pergunta como era a brincadeira que eu tinha ensinado e ela
fala, ai mae, eu ensinei tudo diferente aos meus amigos. Ela cria novas regras
para aquela brincadeira."

Para Juliana as criangas indigenas n&o sentem necessidade do
brinquedo (objeto), brinquedo comercializado que as criangas nao indigenas
utilizam, pois sao livres para brincarem do que quiserem e construirem seus
brinquedos. Elas tém a liberdade de brincar do jeito que acharem melhor, sem
a necessidade do brinquedo (objeto) pronto ou definido. Para Oliveira o

brinquedo possui uma relagao com a cultura local:

Ha sim, entre estas criangas € em sua cultura ludica, uma série de
objetos proprios, produzidos e separados para o seu brincar. Ou seja,
ha uma cultura material propriamente infantil, composta por
brinquedos produzidos na prépria aldeia como o estilingue e a
zarabatana, inclusive alguns montados pelas proéprias criangas, como
€ 0 caso dos pides.(OLIVEIRA, p.134)

Nos processos de interagao na comunidade, foi possivel perceber que
as criangas construiram uma relacao de confiangca com esta pesquisadora apos
participagdo em algumas atividades na escola (Figura 28) junto as professoras

e pedagoga.



90

FIGURA 28 - ENCONTRO COM AS CRIANGAS E ADOLESCENTES - PARANAGUA -

-

PR

FONTE: AUTOR (2017).

"As criangas relataram que gostam de brincar de: subir em arvore
(balangar e se pendurar), tomar banho no rio, brincar de duro (estatua), cabo
de guerra, correr, corrida com tora, brincadeiras cantadas, pega-pega, de
boneca, esconde - esconde, pular corda e com carrinho. Segundo elas essas
brincadeiras sao realizadas dentro e fora da escola." Ha uma interagcao entre as
brincadeiras praticadas pelas criangas indigenas e as brincadeira das criangas
nao indigenas, assim como um hibridismo do ato de brincar, sendo tanto da
cultura Guarani como de brincadeiras que vieram de outras culturas.

O futebol é uma atividade muito praticada na tekoa. H4& um campo de
futebol ao fundo da ilha, onde é comum eles estarem treinando, visto que sao
organizados por times (masculino e feminino) e realizam um campeonato uma
vez por ano. Nesse campeonato, a disputa ocorre entre os times, sendo
masculino com masculino, feminino com feminino e masculino com feminino.

Na escola eles também aprenderam algumas brincadeiras, sendo
xadrez, domind, uno, jogo da velha, forca, elastico, ciranda, queimada, coelho
sai da toca (figura 29), galinha choca (figuras 30 e 31). Tais brincadeiras foram
apresentadas pelas professoras, “relatam que praticam na aula junto com os
conteudos e na aula de educacgao Fisica, nunca somos forcados a pratica-las,

sempre as professoras apresentam a brincadeira e perguntam se queremos
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brincar ou ndo. Elas sempre respeitam a nossa vontade, pois em alguns

momentos queremos brincar livre, sem nenhuma regra".

FIGURA 29 - BRINCADEIRA REALIZADA NA ESCOLA (COELHO SAI DA TOCA) -
PARANAGUA - PR

o

Lok

FONTE: AUTOR (2017).

FIGURA 30 - BRINCADEIRA REALIZADA NA ESCOLA (GALINHA CHOCA) -
PARANAGUA - PR

FONTE: AUTOR (2017).
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FIGURA 31 - BRINCADEIRA REALIZADA NA ESCOLA (LENGO ATRAS) -
PARANAGUA - PR

FONTE: AUTOR (2017).

Praticam também as brincadeiras que aprendem com os mais velhos.
O professor Dionisio promove muitas brincadeiras em suas aulas. Essas
brincadeiras sdo na sua maioria ligadas a cultura Guarani e contexto. Algumas
delas foram citadas acima.

Quando questionados sobre o significado de brincar, elas ficaram um
tempo pensando e conversando entre si. Entdo responderam "que brincar
significa alegria, felicidade, um sorriso, faz bem para a saude, promove a
liberdade, sentimentos e nos faz ser crianga".

Segundo as criangas, “a cultura Mbya-Guarani esta presente na sua
Lingua, no canto e na danga, nas dangas Guerreiras, na sua crenga, no
artesanato, na casa de reza e no cachimbo. Praticamos diariamente a nossa
cultura, pois entre nés s6 falamos Guarani, temos 0 nosso grupo onde
apresentamos na tekoa e fora dela as nossas dangas e cantos, sempre vamos
a casa de reza no por do sol para fazermos nossas rezas e recebemos
conselhos da nossa pajé, somos preparados desde pequenos para receber o

nosso cachimbo, pois € algo sagrado para nds, uma ligagdo com "nhanderu"”.
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Nas conversas, percebe-se que as criangas tém um grande respeito
pelo seu territério, sempre falam com orgulho da sua terra, da sua gente. Nas
rodas de conversas sempre os mais velhos falam sobre a importancia de cuidar
da terra mée. "Segundo eles o territério significa a nossa ilha, onde plantamos
e colhemos frutos, temos agua que € um simbolo sagrado, nos da paz, pois € a
nossa terra e nosso lar".

Ao caminhar pela tekoa, percebe-se que as criangcas sao criadas e
brincam livremente (figuras 32 e 33), uma cuidando da outra, sempre em
grupos. E comum ver uma crianga de seis ou sete anos com um bebé no colo,

brincando, cuidando para que seus pais possam fazer suas atividades.

FIGURA 32 - BRINCADEIRAS ( RODA - RODA E CASINHA) - PARANAGUA - PR.

FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA (PEDAGOGA ESCOLA
PINDOTY) (2017).
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FIGURA 33 - BRINCAR NA BAIA - PARANAGUA - PR.

FONTE: RENATA DA SILVA GERHARDT PEREIRA (PEDAGOGA ESCOLA
PINDOTY) (2017)

4.4 FORTALECIMENTO DA CULTURA E COSMOVISAO: A LUDICIDADE
E O CUIDADO NO TERRITORIO.

Na tekoa Pindoty o territdrio € visto como um espago sagrado, pois
esse territorio promove uma ligagdo com seus ancestrais. Essa ideia de
territorio relaciona-se com o pensamento de Santos (1999), que apresenta o
territério usado, carregado de significados, representando a identidade de uma
comunidade e promovendo o sentimento de pertencimento.

Esse sentimento de pertencer a mesmo territério € muito dialogado
entre adultos e criangas, através das brincadeiras indigenas, das rodas de
conversas e das saidas de campo. E um territério a ser explorado, porém com
cuidado e respeito. Apresenta-se como um sitio simbdlico de pertencimento,

onde o espaco é vivido, trabalhando a partir da coletividade (ZAOUAL, 2003).

A nocao de terra esta, pois, inserida no conceito mais amplo de
territério que sabidamente pelo Mbya se insere num contexto histérico
(mitico) ciclico, e portanto infinito, pois ele é o proprio mundo Mbya.
(LADEIRA, 2014 p. 67)
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As comunidades indigenas mantém essa relagdo com o seu territorio,
visto ser ele o principal elemento de sua identidade, apresentando uma
tradicao em seu modo de viver. O litoral do Parana é um territério que possui
diferentes comunidades com identidade, cultura, organizagdo propria e
profunda ligacdo com o local onde vivem. A tekoa Pindoty € uma dessas
comunidades, promovendo uma relagcdo de respeito com o meio ambiente e
com sua terra, utilizando os recursos naturais apenas para sua sobrevivéncia,

visando uma qualidade de vida.

Os modelos locais também evidenciam um arraigamento especial a
um territério concebido como uma entidade multidimensional que
resulta dos muitos tipos de praticas e relagbes; e também
estabelecem vinculos entre os sistemas simbdlico/culturais e as
relagbes produtivas que podem ser altamente complexas.
(ESCOBAR, 2005 p.4)

Na tekoa, os recursos naturais ou materiais sao utilizados de forma
coletiva, ou seja, os materiais naturais a serem utilizados na confec¢ao de
artesanatos ou mesmo alguma doacao que a tekoa recebe sao divididos com
todos conforme a necessidade de cada familia. A tekoa ndo compactua com os
modelos capitalistas atuais, pois ndo se trabalha com vista a acumulo de
objetos, mas sim, o bem coletivo. Escobar (2014) apresenta a comunidade do
rio Yurumangui, que comegaram a propor estratégias para fortalecer o controle
sobre o territdrio, a prevencédo do deslocamento e o direito de paz, liberdade e

vida em territorios coletivos.

A cultura do sitio esta no horizonte dos paradigmas do futuro. E ela
que constitui um cadinho dos modos de organizagao e de estimulo
dos atores locais em torno das mudangas necessarias. O sitio
funciona assim como um perito cognitivo e coletivo. Ele desencadeia
mecanismos de cooperagao que estabilizam a desordem inerente aos
organismos sociais. As crengas compartilhadas tornam-se motores
simbdlicos para a acgado, o que fundamenta a relevancia das
dimensoes inisiveis no sucesso econdémico.

(ZAOUAL, 2003 p. 103)

Na tekoa é possivel observar os elementos da cultura do sitio,
sentimento de cooperagdao e trabalho coletivo vivenciados por todos. As
criangcas participam de forma natural, sem obrigatoriedade. As mesmas
transformam esse trabalho em uma brincadeira ou atividade ludica. Para Costa

(2005), o sentido de ludico, parte do brincar e se divertir, proporcionando
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situagbes de aprendizagem e desenvolvimento do sujeito. Carvalho (2005)
complementa afirmando sobre a realidade das criangcas da etnia Parakana do
sudeste do Estado do Para, que ficam andando pela aldeia, brincando,
trabalhando ou buscando frutos para se alimentar e alimentar seus irmaos
menores. Os adultos ndo tém o habito de ficar supervisionando as criangas,
pois as maiores cuidam das menores. Isso também foi encontrando na tekoa
Pindoty em Paranagua.

Teixeira (2007) relata que "A crianga indigena participava de todas as
atividades junto aos adultos, ndo chegando a se destacar uma atitude ludica
apenas vivenciada pelas criangas, visto que, mesmo com relagao as atividades
consideradas de trabalho, as criancas participavam desde a tenra idade".

A ludicidade foi um elemento observado constantemente na tekoa, pois
nao era possivel separa-la, visto que em todas as atividades e ag¢des que as
criangas realizavam era possivel percebé-la. Luckese (2014) destaca que o
ludico é algo que esta sendo construido enquanto significado. Apresenta-se
atualmente como um conjunto de experiéncias, que parte da complexidade das
atividades e experiéncias humanas e resulta em algo prazeroso. Esse autor
afirma que a ludicidade é um estado interno de bem-estar, de alegria e de
plenitude ao investir energia e tempo em alguma atividade que pode e deve
dar-se em qualquer momento ou estagio da vida de cada ser humano.

As atividades ludicas vivenciadas na tekoa utilizam a oralidade, a
coletividade e seus elementos culturais como base. Visto que a brincadeira
pode se relacionar com questdes sociais, uma vez que o ato de brincar
promove a interagdo entre os meios sociais e culturais, nas quais o sujeito tem
a liberdade de construir e reconstruir suas relagoes.

Ha brincadeiras que marcam a histéria de cada grupo social, pois séo
brincadeiras que os pais, os avos brincaram e passam para os filhos e netos.
Kishimoto (2003) considera como brincadeira tradicional passada de geracao
para geragao. Para Beltrao (2015), as vivéncias nas aldeias, sejam elas a caga,
pinturas, rituais, confeccado de artefatos, feitos a partir do olhar atento da
crianga que aprende, compreende e repassa de geragao para geragcao estéo
construindo suas referéncias culturais.

Na tekoa foi observado que as criangas praticam as brincadeiras que

0s mais velhos apresentam e as brincadeiras que a escola proporciona. Um
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elemento importante que foi observado é que todas as brincadeiras
apresentadas passam por um processo de reconstrugcdo, momento em que as
criangas acrescentam seus conhecimentos e necessidades, ou seja, sua
COSMOVis&o.

A cosmovisdo, segundo Keim (2015), € um processo construido
coletivamente, a partir dos conhecimentos e registros acumulados no tempo e
espaco, tendo como base sua ancestralidade. As criancas da aldeia possuem a
liberdade e autonomia de construir suas brincadeiras e, na maioria das vezes,
utilizam sua cosmovisao e sua ancestralidade como base.

Para Escobar (2014), a ancestralidade é a ocupagao antiga de um
territério, podendo ser entendida como um "Mandato Ancestral", que
permanece até os dias atuais na memoria dos ancides e dos quais eles
testemunham, tanto a tradi¢do oral como a pesquisa historica e as experiéncias
dos mais velhos.

Compreende-se assim, que cada etnia possui sua cosmovisao, pois
sera construida de acordo com a ancestralidade de cada comunidade, bem
como com a ligagao com o territério e seus antepassados. Mesmo respeitando
os elementos que perpassam a cultura indigena, cada comunidade possui suas
particularidades, construindo coletivamente cada elemento que esta presente
em sua cosmovisao.

As atividades ludicas desenvolvidas na tekoa indigena Pindoty
valorizam a criatividade, a sensibilidade e o afeto. Esses elementos vao ao
encontro da abordagem tedrica escolhida acerca do Cuidado em Boff (1999), o
qual abordava as sete ressonéancias do cuidado, sendo elas: o amor, a justa
medida, ternura vital, a caricia essencial, a cordialidade, a convivencialidade e
a compaixao radical. Todos esses elementos que reverberam do cuidado foram
encontrados nas praticas diarias nessa tekoa Pindoty. Outro elemento
importante encontrado na cosmovisao indigena € que o mundo n&o se separa
da pessoa. E um processo de construcdo onde se aprende a viver e envolver-
se com 0 meio ambiente. Dentro desse contexto encontrado, o territorio, o

ludico sao intrinsecos na vida da crianga da tekoa Pindoty.
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5. CONSIDERAGOES FINAIS.

O processo de interagdo na tekoa Pindoty em Paranagua/PR possibilitou
conhecer a cultura Mbya-Guarani por meio do ludico, compreender o ato de
brincar e das brincadeiras das criangas, observando a relagcdo entre o brincar e
a cosmovisao e essa acao como elemento de fortalecimento da cultura.

A tekoa busca trabalhar a sua cultura com as criangas de diversas
formas, seja através das brincadeiras, das rodas de conversas ou através das
saidas de campo. Dessa forma é possivel observar o respeito e o orgulho que
as criancas demonstram quando falam de sua aldeia, de seu povo. "Para as
criangas, cultura é a lingua, o canto, a dancga, a crenga, o uso do cachimbo, a
Casa de Reza, o artesanato, os seus costumes".

No entanto as liderancas tém a compreensao e preocupacéao, visto que
se vive em um mundo capitalista (onde tudo vira mercadoria ou €
instrumentalizado) que busca o acumulo de bens, descartando a cultura, a
ética e o respeito. Dessa forma utilizam de diferentes estratégias para contribuir
no desenvolvimento das criangas, na formagédo do ser indigena, promovendo
rodas de conversas com os mais velhos, onde a oralidade e o apreender sdo a
base dessa forma de convivéncia e aproximam a crianga da sua cultura. Essa
crianga tem plena compreensao do que é significativo para a formacgéo da vida
em comunidade e o que € complementar. A ludicidade tem papel fundamental
nessa formacéo e desenvolvimento.

As liderangas nao proibem a relagdo das criangas com os objetos ou
brincadeiras externas, porém sempre estdo orientando da melhor forma
possivel, apresentando as consequéncias de determinadas atitudes,
valorizando o conhecimento dos antepassados sobre a Terra, a Natureza e
com isso despertam nas criancas uma relacdo de respeito para com o seu
territério, com seus colegas, o cuidado com seus iIrmaos mais novos, com 0s
animais que habitam a tekoa, com a mae Terra e com a sua lingua.

Essa relagao de respeito e cuidado parte da percepgao de sentir /pensar
o territério, feita com o coracdo, mente e corpo. O sentir € fundamental para o
ato de pensar e agir humano. Esse pensar e agir compde o territério vivido,

com sua caixa preta, onde as ferramentas partem da singularidade e saberes
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de cada comunidade. Os sujeitos fazem parte dessa construgao coletiva. O seu
ser se constroi em harmonia com a natureza caracterizando-se como um lugar
coletivo, histoérico e cultural.

A maioria das brincadeiras apresentam elementos que se relacionam
com o territorio vivido, buscando referéncias com os mais velhos, ou seja, € um
processo construido coletivamente através dos conhecimentos acumulados,
com base na ancestralidade.

Dessa forma o ato de brincar manifesta-se de forma singular e apresenta
a particularidade da tekoa, constituindo sua identidade coletiva. Esse brincar
traz consigo elementos do movimento de libertagcdo, autonomia e de natureza
anticolonial, pois sao baseados na sua cultura e cosmoviséao.

Um elemento fundamental observado na tekoa €& o sentimento de
pertencimento tanto dos adultos como das criangas em relagcdo ao seu
territorio. Quando foi questionado sobre o significa desse territorio, as criangas
responderam rapidamente "nossa casa, nosso lar, terra sagrada que transmite
paz e energia, onde plantamos e temos a agua que também é algo sagrado
pois nos purifica".

E possivel compreender que o territdrio para as criangas é um espaco
carregado de significados, que n&o se separa terra e sujeito, sendo elemento
da identidade coletiva. O brincar relaciona-se com esse territorio, visto que as
criancas conhecem todo o seu entorno, transitando sozinhas por tudo, tendo a
consciéncia que devem respeitar a terra mae, pois ela € a base da sua
Cosmovisao.

A escola é tida como parte desse territoério, uma vez que as atividades
normalmente ocorrem ou na escola ou no seu entorno. A equipe docente tem
uma relagao de respeito e cuidado com todos na tekoa, auxiliando da melhor
maneira possivel, participando apenas quando a tekoa solicita.

O lddico é visto pela escola como uma ferramenta pedagdgica que
trabalha a criatividade, mesclando as brincadeiras tradicionais da tekoa com as
brincadeiras que os professores apresentam. Antes de os professores
apresentarem-nas para as criangas, mostram para as liderangas como forma
de respeito, cuidado e aquiescéncia dos mesmos. A maioria das atividades
ludicas propostas pela escola tem ligagdo com o seu territério ou com os

elementos da cultura da tekoa.
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O territério € um elemento da ludicidade na tekoa, pois em todas as
atividades observa-se o querer estar brincando naquele espago, o olhar de
encantamento com as conversas e aprendizados. Novos saberes se constroem
a partir da perspectiva de sentir e pensar com a Terra, onde a arte de viver e
pensar concilia-se com o coragédo e mente.

As atividades ludicas observadas na tekoa partem da complexidade das
experiéncias, carregadas de significados, sendo um estado interno de bem-
estar, de alegria e de plenitude que ocorre em qualquer momento ou estagio da
vida, visto que todas as idades participam das atividades, partindo da memoria
e histéria dos mais velhos, deixando uma marca em cada um que participa.

As brincadeiras ocorrem normalmente de forma espontanea e coletiva.
Muitas vezes representavam situagdes do seu cotidiano ou imitagao das agdes
dos mais velhos, caracterizando-se com o estado de bem viver, onde os povos
vivem em harmonia com os elementos do seu entorno.

Acredita-se que a concep¢ao de ludicidade observada na tekoa
transcende a concepgao destacada na literatura, visto que a construgdo da
identidade, bem como da cultura e todos os elementos que estdo ao seu
entorno se ampara na ancestralidade e cosmovisao da tekoa.

Dessa forma cada comunidade constréi sua concepgao de ludicidade, do
brincar e da brincadeira, pois € vista como uma agéo que promove o cuidado, a
criatividade e promove a relagdo com seu territério, partindo da sua identidade
coletiva, ou seja, da sua cosmovisao e ancestralidade.

O brinquedo, que incialmente era um objetivo de observagcéo nesta
pesquisa, foi retirado apds a pesquisa de campo, porque o brinquedo
industrializado ndo tem significado enquanto objeto na tekoa, como ocorre na
cultura nao indigena.

As criancas indigenas utilizam o territério, os recursos naturais como
elementos do brincar e nele criam seus brinquedos. Quando a brincadeira
necessita de um brinquedo, as criangas o fazem com o auxilio de um adulto ou
de forma independente. Esse brinquedo possui significado, sendo visto como
um elemento simbodlico que representa seu territério, sua cultura. Entdo a
pesquisa direcionou o seu olhar para o ludico inerente ao brincar e as

brincadeiras das criangas indigenas.
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Apds a pesquisa bibliografica e a pesquisa de campo tornou-se possivel
afirmar que a tekoa utiliza o ludico, o brincar e as brincadeiras para fortalecer
sua cultura, vista como uma estratégia que trabalha o sujeito na questao social
e cultural e no desenvolvimento da crianga em sua plenitude tendo como base
sua ancestralidade e sua cosmovisao.

Dessa forma, a ludicidade na tekoa é construida coletivamente em um
espaco vivido, a partir da sua historia, cultura e contexto, amparando-se na sua
ancestralidade e cosmovisdo. Nela a relagado de cuidado e respeito com a mée
Terra apresenta-se de forma indissociavel.

Por fim, ao considerar os saberes a partir da ludicidade da realidade
local, Tekoa Pindoty e suas praticas assim como todo o patriménio imaterial
existente, este trabalho de pesquisa procurou proporcionar subsidios para a
compreensao da complexidade encontrada nas relagdes sujeito/sujeito,
sujeito/territério da cultura local a partir dos elementos da ludicidade, como
também fomentar discussdes acerca do tema em defesa dessa cultura no

intuito de superar dificuldades que poderao surgir futuramente.
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GLOSSARIO

AKUTI - COTIA ( BRINCADEIRA CANTA RODA COTIA)
ANGUJA HA'E XIVI - BRINCADEIRA DO GATO E RATO
EIRUPARU - BRINCADEIRA DA ABELHA

IPARAVAPY - PARANAGUA, LOCAL DE ORIGEM DO MUNDO
MADJI'O - BRINCADEIRA DA MANDIOCA

MAMANGA - PETECA ( BRINQUEDO)

MANDALY - BANANA PODRE

NHANDERU - DIVINDADE

NHANHEMBOARAI AGUA XOXI ( ACENTO ~ NO | ) KARAJA -
BRINCADEIRA COM AS MAOS

NHANHEVYGA - BRINCADEIRA

TEKOA - NOSSO HABITAT, NOSSA ALDEIA

TOCORORI - PESCARIA

OPY - CASA DE REZA

OROKI - BOLINHA DE GUDE
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