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RESUMO

Essa pesquisa objetiva analisar a masculinidade do deus Priapo e suas relagdes com a
propria percep¢dao romana do falo e do comportamento sexual masculinos. Para tanto,
operamos um estudo da Priapeia, livro dedicado a esse deus e composto de 86 poemas
escritos em latim. Para cercar a obra, realizamos um estudo interdisciplinar no qual
tentamos entender essa poética de trés maneiras: como ligada a tradi¢des de culto e de
relacionar-se com o deus, como vinculada a tradi¢cdes romanas de riso ¢ de celebragoes
religiosas, € como inspirada nas maneiras de se performar o sexo ¢ a masculinidade a fim
de criar ambientes sagrados ou comemorativos. Argumentaremos, ainda, que 0s romanos
ndo possuiam uma maneira monolitica e estruturada de perceber o sexo ou o masculino,
nem tampouco uma Unica maneira de atribuir significado as estatuas e ao culto de Priapo.
Ao contrario, eram atribuidos sentidos diferentes ao deus conforme suas fungdes
oscilariam, na vida cotidiana, entre paternidade, agressdo falica e vergonha do
comportamento sexual exagerado. Assim, intencionamos apontar a possibilidade de

criarmos sentidos mais diversos sobre a hombridade e mundos mais plurais.

Palavras-chave: Masculinidade, Priapo, Religido Romana, Riso Romano, Epigramas.



ABSTRACT

This research aims to analyze the masculinity of the god Priapus and its relations with the
romans’ own views of the male phallus and sexual behavior. To accomplish it, we studied
the Priapea, book dedicated to this god and composed of 86 poems written in Latin. We
decided to create an interdisciplinary study, trying to understand this poetry in three
different forms: as related to religious traditions of cult and of relating to the god, as
related to a roman tradition of laughter and religious celebration, and as related to a way
of performing sex and masculinity in order to create a commemoratory and sacred
environment. We shall argue that romans did not create a structured and monolithic way
of understanding sex or masculinity and not even one way of attributing meaning to the
statues or the cult of Priapus. Romans, instead, would rather create different meanings to
the god as his functions would shift, in the daily life, between paternity, phallic aggression
and shame of the exaggerated sexual behavior of the great-penis deity. Thus, we hope to

point out the possibility of creating more diverse worlds and meanings for the male.

Key-words: Masculinity, Priapus, Roman Religion, Roman Laughter, Epigrams.
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INTRODUCAO

Encontramos a Priapeia em uma feira do livro em 2011, durante o primeiro ano
de nossa graduagio, sem nunca termos ouvido falar de Priapo. A época, Historia de Roma
ndo nos soava como uma preferéncia absoluta. Quando abrimos o livro, Falo no Jardim,
contendo tradugdes dos poemas gregos e romanos a Priapo feitas por Jodo Angelo Oliva
Neto (2006), nos deparamos com outras de nossas urgéncias. O interesse em fazer uma
pesquisa ja nos preocupava, como a muitos, desde o comego da graduagdo; a necessidade
de escolher um tema de estudo se impunha para os participantes do PET-Histoéria,
programa ao qual fomos filiados durante todos os anos de curso; a vontade, intima, de
refletir mais sobre a sexualidade e sobre questdes de género incomodava desde nossa
entrada na Universidade e, sobretudo, acreditivamos que a pesquisa sobre o passado
poderia nos auxiliar a pensar o presente por meio da diferenga — o que haviamos aprendido

nas aulas de Historia Antiga I com nossa orientadora.

Desde que haviamos entendido que o estudo da sexualidade no passado poderia
servir para questionar padrdoes do presente, bem como para incitar a reflexdo e
desnaturalizar conceitos, decidimos que estudariamos essa temadtica. A Priapeia foi,
entdo, um desses achados nubilosos e excitantes. Nao sabiamos bem com o que
liddvamos, mas as imagens do deus do falo, as letras gregas e as palavras latinas
recobriam o livro de uma misteriosa certeza: tratava-se de um livro sobre um deus e sobre
o sexo, em dois sentidos desse termo. Nossa documentacdo de estudo, no entanto, ¢é
apenas parte do livro de Oliva Neto: a poesia relacionada ao deus Priapo ¢ inventada na
Grécia, de onde o deus ¢ originario, passa por Roma, onde Priapo ganha culto e também
um livro, a Priapeia, mas o deus segue tema de poemas durante o Renascimento, o
Barroco e mesmo durante a Modernidade. De certa forma, Priapo parece fascinar varios

artistas de tempos diversos.

Para a pesquisa, resolvemos trabalhar com a Priapeia, o livro romano que, na
edi¢do de Oliva Neto consta de 86 poemas — seguimos sempre essa edi¢do, apesar de
termos consultado diversas outras. Obra de poesia comica, as pegas do recolho de poesia
sdo sempre pequenas, de género epigramatico, e tratam de assuntos, no minimo,
surpreendentes para um leitor moderno. Priapo ¢ deus-falo e o principal tema da obra
dedicada a ele ¢ o sexo. Tomado de um tom agressivo, esse deus, que também protegia
as propriedades e garantia a fertilidade, ¢ personagem principal da obra, ganha voz nos
poemas, encarna suas func¢des falicas e misticas, agride seus interlocutores, reclama de

ser muito desejado, ganha oferendas e chega mesmo a ser ridicularizado em algumas



poesias. Em que pese a variedade de temas que recobrem os 86 poemas que estudamos
como documentagao principal, a imagem de Priapo ¢, no entanto, entendida pela maioria
da historiografia sobre as praticas sexuais em Roma como uma figura masculina ideal
para os latinos. Falico, agressivo, gozador, proeminente, ele ¢ tido como a prova de que
uma civilizagdo patriarcal como a Romana teria uma maneira de louvar o falo enquanto
poténcia sexual masculina, penetradora e capaz de degradar seus parceiros sexuais — ideia

que queremos aqui contestar.

A opgao pelo tema da masculinidade na figura do deus Priapo foi sugerida pelo
trabalho que desenvolvéramos na monografia, na qual a personagem de Priapo nao fora,
contudo, nosso principal tema de pesquisa. Ao longo dos anos da graduagdo, realizamos
um estudo variado sob o nome de Prazeres romanos em poemas pridpicos. A pesquisa
nos acompanhou pelos anos de PET-Historia, mas também durante nosso intercambio em
Lyon e, posteriormente a isso, enquanto recebemos bolsa de iniciagdo cientifica (PIBIC
— CNPq)'. Nosso tema de monografia, no entanto, foi recortado como um estudo do
discurso sobre as praticas sexuais femininas na Priapeia. Durante esse periodo
construimos o discurso do “ndo s6, mas também” que marcou nossa leitura sobre as
praticas sexuais femininas na Priapeia, quando demonstramos que as atitudes dessas
personagens ndo eram sempre vistas como submissas aos homens. A nogao de que o sexo
das mulheres poderia também ser agressor do falo, tornar Priapo languido ou destruido,
sugeriu, para nés, que a masculinidade desse deus nao era uma constante ou um ideal
unico de poténcia. De certa forma essa ideia esta presente ainda em nossa dissertagao.
Essa, no entanto, cujo texto seguird nas proximas paginas, tem como tema a

masculinidade do deus.

Surgida da vontade de finalmente conjugar o estudo do discurso sobre a
masculinidade do deus Priapo — que, j& mencionamos, marca a historiografia sobre o sexo
em Roma — com o da religiosidade, essa dissertagdo tem como motivacao a sensagdo de
que seria possivel transformar um pouco o modo como se percebe a sexualidade
masculina romana por meio do estudo de um de seus personagens principais. Com efeito,
o deus que estudamos ocupa um lugar central nos debates sobre o sexo em Roma. Se ele
foi, por muito tempo, relegado pela historiografia tradicional, que preferia pensar os

romanos como protétipos do autocontrole, do dominio e da ética de controle sexual,

! Essa pesquisa contou com contribui¢des diversas inclusive com uma série de encontros que tivemos com
a Profa. Dra. Pérola Sanfelice, quem defendeu tese na mesma institui¢do onde estudamos e abordou os
temas de religido e de sexualidade — suas pesquisa, sugestdes e leituras nos foram sempre muito
inspiradoras.



dentro da historiografia recente sobre a sexualidade Priapo parece ocupar um lugar central
para o argumento de que essa sociedade seria tradicionalmente patriarcal e falica. Desde
os anos 1980, tem-se argumentado que tanto esse deus quanto a Priapeia apresentam
tracos de uma cultura patriarcal em Roma (Richlin, 1992 b; Richlin, 1992a; Puccini,
2007). Nessa cultura, os homens — donos da escrita e do humor — desenvolveriam um
modo de rir unicamente agressivo que degradava a imagem de todos aqueles que eram
penetrados por eles. Esse tipo de discurso ¢ chamado de pridpico pela historiografia que
trabalha com o humor romano e o adjetivo inventado ¢ usado para caracterizar o humor
de outros escritores desse periodo. Na imagem de um deus de membro enorme e de pouco
pudor ficaria, portanto, condensado aquilo que seria, como veremos com mais detalhe no
capitulo um, o modelo penetrativo segundo o qual os homens romanos seriam
penetradores — o que permite a eles, de certo modo, a penetracdo bissexual — enquanto
que os passivos, servigais do prazer dos homens, seriam os sujeitos desrespeitados,
independentemente do género masculino ou feminino. Concordamos com Dupont e Eloi
(2001, p. 11) quando afirmam que tal modelo seria por demais modernizante, pensando a
identidade masculina somente em torno do papel sexual que alguém ocupa. Para além
disso, tal modelo resulta em um pensamento rigido sobre a sexualidade antiga, e entende
apenas uma maneira de subjetivar a masculinidade: aquela que procura o dominio, o

poder falico.

Nosso objetivo com essa pesquisa foi, portanto, o de estudar a Priapeia e a relagao
estabelecida nela com o deus Priapo a fim de pluralizar e de questionar os padrdes
existentes na historiografia sobre a masculinidade romana e seu modo de lidar com o
sexo. Acreditamos, como aprendemos das discussdes com nossa orientadora, que
questionar os modelos historiograficos e pluralizar os sujeitos do mundo antigo pode
auxiliar a desenvolver, na atualidade, um pensamento menos rigido sobre as
subjetividades e a vida. Fazer a Antiguidade surgir como diferen¢a pode ajudar a criar
maior aceitagdo no universo mental atual, que permanece tao rigido e excludente em suas
certezas. Acreditamos também que a vontade de pluralizar esses conceitos de
masculinidade e os sujeitos na historia estd em acordo com o pensamento feminista mais
recente. De acordo com Claudia Costa (2002), o estudo do sujeito ¢ inerente ao
feminismo, dado que o desenvolvimento desse pensamento se deu a partir da critica ao
fato de a filosofia e a ciéncia ocidentais partirem sempre de conhecimentos e de
pensamentos de sujeitos masculinos, partirem de razdes masculinas. Entretanto, dentro
desse mesmo movimento, que questionava a dominagdo do masculino, outros

questionamentos foram feitos em prol da pluralidade: a propria categoria de “mulher” foi

3



posteriormente criticada por seu essencialismo. Questionamentos vindos de movimentos
de mulheres negras, trans, pobres, todas com suas proprias pautas indenitarias,
comegaram a fazer com que o pensamento feminista devesse lidar com o problema dos
cruzamentos de questdes para definicdes identitarias. As teorias passaram a também
criticar a no¢do de identidade estatica, o que fez o feminismo adentrar o campo de
discussdes do pos-estruturalismo, para o qual as subjetividades ndo sdo essenciais, mas
contingentes. Assim, ser mulher, como ser homem, passou a ser pensado ndo mais como
uma constante, mas como a assun¢do de uma identidade de sujeito constituida
historicamente através das varias possibilidades de relagdo com o discurso: o sujeito passa
a ser percebido de forma de-centrada, ex-centrica, € assim, passa a ser concebido
enquanto uma concepgao contingente, diversificada e heterogénea (Costa, 2002, p. 71).
Em alguma medida, nosso argumento sobre a masculinidade de Priapo — masculinidade
construida em um ambiente religioso e que poderia ser emulada por sujeitos romanos —

passara por essa noc¢ao de que os sujeitos se constroem no discurso e de maneira plural.

Mas aquele modo de pensar a masculinidade que representa Priapo como o
modelo do cidadao penetrador ¢ também limitador ao debate religioso sobre o deus. Dele,
s6 podemos interpretar que Priapo seja poténcia falica e que o falo tenha s6 um tipo de
significado. No cléssico texto de Richlin, The Garden of Priapus, o qual coloca o deus
enquanto prototipo do humor romano, as fungdes religiosas sao deixadas de lado em prol
de comprovar que a poténcia falica seria associada com a masculinidade romana. Mas em
outros trabalhos que discutem as caracteristicas divinas de Priapo, o que se leva,
normalmente, em conta sdo os caracteres protetivos do deus: Priapo ¢ um espantalho que
ameaca todos de penetragdo e, se garante a fertilidade, € por ele espantar tudo o que for
nocivo a plantagdo e a vida (Hooper, 1999; Dupont & Eloi, 1994). Embora nio
argumentemos aqui que essa caracteristica era ausente da Priapeia ou do culto a esse
deus, acreditamos que limitar a andlise religiosa a uma dimensdo do culto possa estar
associado a limitagdo da interpretacdo de Priapo enquanto representacdo do ideal de

masculinidade para os romanos.

E, no entanto, ¢ o proprio modelo penetrativo, segundo o qual o deus seria uma
das principais personagens a significar a sexualidade masculina em Roma, que garante a
possibilidade do trabalho que aqui propomos. Desde os anos 1980 e, principalmente 1990,
os estudos de género tém se preocupado com as formas como as culturas constroem
diferentes concepgdes sobre o masculino e o feminino: concepgdes as quais 0s sujeitos

deveriam corresponder para poder participar da vida comum da sociedade. No que



concerne a masculinidade, o debate académico leva, normalmente, em conta a distancia
entre esses sujeitos € os padroes construidos socialmente. Nesse trabalho, como se vera,
nos inspiramos, principalmente, na teoria do género elaborada pela filosofa americana
Judith Butler (2016), segundo a qual o género e a identidade de género sdo artefatos de
performances que acontecem no nivel da linguagem: ndo h4 propriamente uma distin¢do
entre pratica e discurso. Concepgdes sobre o que € € como se comportam sujeitos no
masculino e no feminino existem em todas as sociedades. As subjetividades, com maior
ou menor idiossincrasia, se constituem em jogos com essas concepgdes em momentos
nos quais performam um ou mais modelos, uma ou mais no¢des do que seria um
comportamento masculino. Assim, a identidade de homem ndo seria estatica, mas
variavel conforme os padrdes éticos exigidos por um grupo ou desejados na contingéncia
para que um sujeito possa ser reconhecido enquanto homem. Discutir masculinidade &,
portanto, também discutir os padrdes desejados de masculino: ¢ sobre os discursos que

propdem modos para se viver a identidade masculina que discutiremos nesse trabalho.

Como ja mencionamos, Priapo ¢ considerado um importante personagem para se
tratar da masculinidade. Embora seja um deus e, portanto, um sujeito nao-humano,
Priapo, como varias outras divindades do paganismo romano, apresentava ou era
representado com um comportamento proximo ao humano. Além disso, enquanto deus,
sua linguagem pode ser criadora e inspiradora de concepcodes e de comportamentos aos
que o cultuam ou aos que conhecem sua mitologia e significado. Como argumentaremos
ainda nesse texto, Priapo institui momento festivo, estabelece leis de comportamento e de
ética — e consequentemente de masculinidade — para esse momento. Embora seja uma
divindade, sua masculinidade, seu membro sexual e seu comportamento participam ainda
do universo mental e discursivo da cultura romana e de seus cultores. Assim, embora
tratemos aqui do comportamento de um deus, o discurso de Priapo ¢ penséavel, ao menos
potencialmente, enquanto participante dos modos como os romanos significavam suas

proprias masculinidades — sempre no plural.

Como o leitor percebera, essa dissertagdo nao trata propriamente de um sujeito
romano, nem individual nem coletivo, e nem poderia tomar Priapo como um modelo,
dado que muitas vezes o deus aparece antes como desprezivel do que como desejavel. O
que objetivamos, nesse trabalho, ¢ pensar os comportamentos variados de Priapo em
comparagdo com os modelos de masculinidades e de comportamento sexual masculino
romanos defendidos pela historiografia contemporanea sobre o tema. Como veremos, o

deus Priapo aparece significado de formas muito variadas no recolho de poesias que



estudamos: seus comportamentos ideais vao desde uma masculinidade agressiva e
dominadora, associada a um carater protetivo do deus, até um comportamento masculino
enfraquecido, a uma vergonha pelo falo, associado a um discurso de despreocupacao e
comemoracao. Assim, embora ndo trataremos de sujeitos, perceberemos no discurso
priapico uma ressignificacdo e uma revalorizagdo de comportamentos masculinos. Nosso
objetivo sera o de criticar os modelos estaticos de masculinidade romana ao perceber que
a propria divindade do falo estd relacionada com uma variedade de performances do

masculino, correspondente a diferentes objetivos religiosos de suas estatuas e cultos.

Mas o proprio debate sobre a Priapeia ainda nos ajudou a criar o problema com o
qual estamos lidando. Na introducdo de Montero Cartelle a edi¢cdo espanhola do livro
(Montero Cartelle, 1990) o autor defende que a poesia seria produto de uma classe alta
que, em Roma, ja perdia o vinculo com religides populares e baixas como a do deus que
estudamos aqui. Na concepgdo desse autor, a poesia riria de Priapo. Embora sua
interpretagdo acabe remetendo ao modelo que interpreta os romanos enquanto
dessexualizados — em coeréncia com uma concepg¢ao criada no debate sobre a religido
desse povo e que discutiremos no inicio do capitulo 1 — Montero Cartelle atentava para
um elemento: Priapo ndo ¢ necessariamente o Unico que ri no texto que estudamos. Se
quem ri por ultimo, ri melhor, quem estaria rindo por ultimo na Priapeia? Ou seja, quem

¢ o verdadeiro alvo desse humor?

Algumas interpretacdes também serviram para sugerir caminhos interpretativos
nessa analise. Oliva Neto (2006), quem realiza um estudo bastante abrangente de Priapo,
aponta a relagao do deus com a morte e com as prostitutas, bem como com a fertilidade e
protecdo. Callebat (2012) sugere o vinculo das poesias com uma festividade religiosa do
deus, mas ndo desenvolve os modos como essa poesia se vincularia com um discurso
festivo. Assim, diversificar os modos como 0s romanos percebiam e construiam suas
masculinidades vird acompanhado, em primeiro lugar, de um debate que busca perceber
a variedade de concepcdes e de vivéncias religiosas possibilitadas pelo ambito cultual do
deus e, em segundo lugar, de um argumento desenvolvido lentamente ao longo dos
capitulos de que a Priapeia seria poesia voltada para um momento de festividade de
Priapo no qual os conceitos de masculinidade poderiam ser suspensos a fim de
proporcionar uma vivéncia risivel separada daquela normalmente vivida no cotidiano
sério. Argumentaremos que, nesse momento, a imposi¢ao do riso determina que as

amarras cotidianas sejam questionadas.



Como um todo, nosso trabalho buscara, como se ira perceber, debater os temas do
humor, da religido e da masculinidade a partir da linguagem da Priapeia. Tal sera
possivel, como argumentaremos no capitulo um, porque desde a concepgao de Mircea
Eliade de que o fenomeno religioso poderia ser percebido por meio do estudo da
linguagem — dos mitos, dos discursos criados pelas performances nas celebracdes — a
religido passa a interessar enquanto elemento cultural e a ser questionada por uma
perspectiva historiografica com ares antropoldgicos, a qual valoriza a percepcao das
concepcdes e dos universos de sentido de outras culturas. S3o os momentos religiosos,
muito diversificados, que ddo espago ao compartilhamento de uma religido, e de nogdes
inerentes a ela, por um grupo, possibilitando a conformagdo de concepcdes de mundo
dentro da vivéncia religiosa. A partir desse autor e dos anos 1960, historiadores t€ém se
voltado para o estudo das crengas e de documentos de cunho sagrado enquanto elementos
culturais que fazem parte do universo de pensamento dos grupos de uma cultura. Assim,
ao longo do capitulo um nos ocuparemos com esse tipo de debate sobre como as
concepgdes da historia cultural se desenvolveram e possibilitaram pensar, na Historia de
Roma, sujeitos menos sérios, mais proximos de relagdes sexuais, mais entregues a seus
impulsos, ou seja, menos equivalentes aos ideais de masculinidade mais comuns na

modernidade ocidental.

Mas para estudarmos a masculinidade, o sexo, a religido e o humor no discurso da
Priapeia, precisamos debater mais detidamente o que ¢ essa obra literaria, o que ela
representa dentro da literatura Antiga, quais sdo seus conceitos estéticos, enfim, tracar
algumas linhas definidoras de seus discursos que possibilitem a relagdo da obra com os
sujeitos contemporaneos a ela. A necessidade de nos posicionarmos em relacao a essas
questdes também ¢ fruto do debate atual, composto de posi¢des muito variadas, em torno
da obra. Para o modo como pensamos a literatura, cabe ressaltar a importancia de alguns
debates e aprendizados que tivemos ao longo de nossas aulas de latim com os professores
Guilherme Gontijo Flores ¢ Rodrigo Tadeu Gongalves, bem como ao longo de nossa
participagdo nas tradugdes de poesias com o grupo Pecora Loca, cujas discussdes nos
fizeram pensar a literatura em sua conexdo proxima com os modos antigos e diferentes

do nosso de performa-la, de pensa-la, de senti-la, de lé-la.

Como pretendemos estudar os modos de gerar sentido na linguagem poética da
Priapeia, abrimos o segundo capitulo com uma discussao sobre a teoria linguistica de
Bakhtin e sobre a teoria da recepg¢ao de Hans Jauss; nesse momento explicaremos uma

opcao por tratar dos modos de construcao de sentido de Priapo e sua masculinidade na



Priapeia a partir do didlogo que ela realiza com a literatura que a precede e com a tradi¢ao
de culto do deus. Ambos os autores, como acreditamos, entendem a literatura como uma
escrita em movimento, fruto da significagdo plural ¢ contingente da linguagem. Por um
lado, Bakhin defende que a escrita literaria ¢ resultado do acumulo de varias tradi¢cdes de
escrita e de fala presentes no cotidiano de uma cultura. Essa no¢@o nos ajudard ndo so a
perceber uma relagdo entre a poesia priapica e o cotidiano de culto do deus, como também
nos fara entender uma conexao entre a literatura, a sociedade ¢ a cultura. A teoria de Hans
Jauss, por outro lado, atenta principalmente para a recepcdo das obras como elemento que
atribui sentido ao texto. Nos dedicaremos, a partir de sua teoria, também aos didlogos
literarios € ao modo como a Priapeia se posiciona no seio da literatura antiga. A escrita
da obra que analisamos visava, sempre, um tipo de publico e de consumo, mas visava
também transformar esse publico, atingi-lo em alguma medida. Assim, o didlogo entre
esses dois autores nos permite pensar a obra e sua escrita a partir dos didlogos que ela
estabelece tanto com a literatura que significa quanto com a tradi¢ao cultural que ela
transforma ou congela nas folhas de papiros. Tentaremos ver a Priapeia em um contexto
multiplo de tradi¢cdes e significados, tanto de dialogos literarios quanto culturais,

percebidos com ajuda de trabalhos de arqueologia e epigrafia.

Essa atencdo multipla ¢ um dos elementos importantes para que, mesmo
influenciados por autores como Eliade, nao partilhemos do mesmo estruturalismo desse
pensador: ver a religido e a literatura como plurais permite pensar as varias faces do deus.
A atengdo para os didlogos da Priapeia com a epigrafia e com outras tradi¢cdes
iconograficas auxilia a pensar nossa documenta¢do como uma literatura que ndo se
separava das classes baixas, do uso cotidiano de poesias para o culto do deus. Nao
estudaremos aqui mais obras além da Priapeia; mas as incursoes pela epigrafia, por outras
poesias e, sobretudo, pela cultura material serdo feitas com ajuda de resultados de
excelentes pesquisas que nos precederam. Discutiremos, ainda nesse capitulo, a obra que
¢, aqui, nosso documento. Ela seré cercada a partir de um debate sobre a arte epigramatica,
género de poesia ao qual a Priapeia pertence, e sobre o didlogo estético que ela cria com
a tradigdo epigramatica grega e com a poesia comica catuliana. Recortamos essas duas
tradi¢des de poesias por dois motivos. Em primeiro lugar a diferenca e o didlogo da
Priapeia com a epigramatica grega nos permitira perceber também as diferencas de
concepgdes de culto entre os helenos e os latinos. Tal perspectiva evita uma confusdo que
tem sido recorrente de que a religido romana houvesse copiado a grega: percepgao
encarnada na maxima horaciana de que a capturada Grécia capturaria seus rusticos

captores. Em segundo lugar, a comparagdo com Catulo nos auxilia a tecer um argumento
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que so se conclui no capitulo trés: de que a Priapeia seria, também, uma poesia voltada
para banquete. A poesia de Catulo ¢ uma das que ¢ mais frequentemente pensada para o
convivio festivo. Tal convivio, entretanto, ¢ marcado pela urbanidade e pelo controle do
discurso. Queremos, nesse texto, perceber a poesia de Priapo também como participante
de um momento de celebracdo, mas regrado por uma estética levemente diferente da de
Catulo: uma menos urbana. Esses debates sdo importantes para podermos tanto definir a
obra que estudamos, quanto para perceber que tratamos de uma obra com poesias variadas
e que se vinculam a diferentes contextos, permitindo assim uma leitura mais abrangente

e polissémica do recolho.

Polissemia, talvez, seja a palavra que mais ressurge em nossa mente — embora
esteja praticamente ausente do nosso texto. Pensando o discurso como algo contingente,
relacionado com os contextos de culto que envolvem o deus, ndo trataremos a Priapeia
como um documento que significa Priapo, seu falo, o desejo sexual, a libido, a ere¢do, ou
a func¢do religiosa do deus de uma tnica maneira. Se a Priapeia ¢ uma obra aberta a uma
leitura nao linear e diversificada, pensaremos suas poesias também de maneira plural, ndo
linear e levando em conta o didlogo com as fungdes religiosas do deus. Desse modo, no
terceiro capitulo chegaremos finalmente ao debate sobre a figura de Priapo e o modo
como ela ¢ significada religiosa e sexualmente. Operamos a andlise partindo sempre do
contexto religioso do deus. Em primeiro lugar abordaremos a conexao entre o falo e a
funcdo fertilizante, interpretando que Priapo seria pensado, nesse momento, como uma
figura paterna porque relacionado com a geragdo. O poder que emana do pénis ¢
transposto enquanto figura responsavel ndo apenas pela producdo das lavouras, mas
também responsavel pelo bom andamento de outras atividades da vida e mesmo pela
poténcia sexual — percebida enquanto fertilizante, mas também enquanto poténcia
prazerosa. No segundo topico veremos a concepcdo do falo enquanto instrumento de
agressdo e de protecao, relacionado com uma cultura de combates humoristicos, de troca
de poesias, e de troca de invectivas a fim de humilhar os potenciais maleficios a uma
propriedade ou pessoa. Nesse momento, a concepgao de masculinidade de Priapo se torna
aquela do falo agressivo dos modelos penetrativos. Assim, ndo excluimos a percepg¢ao de
que o falo seria humilhador de seus parceiros sexuais, mas nem o limitamos a essa
percepcdo, nem tampouco acreditamos que ele seja o Unico humilhante dentro das
percepgoes latinas sobre o sexo. Em um terceiro momento desse capitulo, pensaremos a
relagcdo entre Priapo e a festa. Iniciaremos o debate por um estudo dos epitetos do deus,
os quais podem ndo apenas relaciona-lo com a festa, mas determinar que Priapo € o pai

de um ambiente rustico, descontrolado, e que o coloca como poténcia ndo apenas ridente
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mas também ridicula. Nesse momento, defenderemos que a ridicularizacdo das
caracteristicas de Priapo, inclusive de sua masculinidade, objetivava criar um ambiente
festivo a partir de um discurso menos controlador. O riso dessas poesias, transformando
constantemente as estruturas de significa¢do da masculinidade do deus, fazem-no parecer
impotente, incapaz, fazem-no ser estatua, fazem ser ridiculos aqueles que convivem com

ele e, desse modo, suspende os padroes tradicionais de masculinidade.

Seguindo esse caminho, observando a Priapeia por meio da religido e da andlise
do discurso em contingéncia, acreditamos ser possivel pensar em romanos que deixassem
de lado algumas de suas certezas com relagdo ao sexo € a pureza ou ao quanto seus atos
seriam apropriados para uma ética de cidaddo. No momento da festa de Priapo, ndo
podemos entender apenas um modo de significar a masculinidade, mas uma diversidade
de percepcdes e de performances sobre ela, o que permite-nos pensar uma pluralidade
maior de romanos o que, quem sabe, possa inspirar novos modos de se subverter nossas

proprias identidades.
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CAPITULO 1

SEXO, RELIGIAO E HUMOR NA HISTORIOGRAFIA SOBRE ROMA:
A CONSTRUCAO DE UM IDEAL DE HOMEM ROMANO

Longe de se opor a verdade, a ficcdo ndo ¢ sendo um subproduto
dela: basta-nos abrir a /l/iada para entrarmos na ficgdo, como se diz, e
perdemos qualquer orientag@o; a unica nuanga é que, em seguida, ndo

acreditamos nela. Ha sociedades onde, uma vez fechado o livro, ainda se
acredita na histdria e outras onde se deixa de acreditar.

(Veyne, 1984)

Il n’est pas trop tot qu’on commence a se garer

A comprendre que le phénix

Est fait d’éphémeéres

Une des idées mendiantes qui m’inspirent le plus de compassion
C’est qu’on croie pouvoir frapper de grief ’anachronisme
Comme si sous le rapport causal a merci interchangeable

Et a plus forte raison dans la quéte de la liberté

A rebours de I’opinion admise on n’était pas autorisé a tenir la
mémoire?

(André Breton, Les Etats Généraux)

No inicio de sua Introdugdo a Historia da Antiguidade, Pierre Cabanes (2009)
explica que o trabalho do historiador ¢ andlogo ao do religioso que, para invocar espiritos,
algo de seu sangue deixa para o além. Na metéafora, entende-se que o estudioso inquire
uma entidade que ndo tem o dom de falar por si mesma; ao fazé-lo, ele se mistura aos
poucos com ela, mas deve ter o cuidado de dar ao morto o espago de comunicar sua
propria verdade. Tal defunto, j& sabemos, representa o passado que estudamos. Mas a
ideia de que falamos com os mortos, Michel de Certeau (2015) responde: nenhum morto
fala, o discurso do historiador ¢ construido pela troca entre vivos. Nao apenas sdo nossas
as questdes que orientam o nosso conhecimento, como também € nossa a interpretagao.
O trabalho do historiador ¢ o de construir conhecimento a partir do estudo desse morto.
Nossas palavras colocam antes um timulo, disponivel para o presente, cuja fungdo ¢ a de

inumar, expulsar o defunto desse mundo e construi-lo enquanto outro. E por longos que

2 J4 é passada a hora de comecar a se privar

A compreender que a fénix

E feita de efémeros

Uma das pobres ideias que me inspiram mais compaixao

E que creiamos poder estilhagar o anacronismo

Como se sob a relacdo causal por graga intercambiavel

E mais ainda na busca de liberdade

Contra a opinido estabelecida ndo fossemos autorizados a reter a memoria
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sejam os epitafios, eles ndo correspondem ao corpo. A Uinica maneira pela qual o morto
poderia permanecer, entretanto, seria antes nas palavras dos escritores que nas suas

proprias. Cada historiador tece as caracteristicas dessa auséncia.

A disputa entre as metdforas evoca a discussdo sobre a possibilidade de
historiadores encontrarem o passado, ou apenas construirem uma imagem dele —
concepcao da qual estamos mais proximos. No entanto, o que as metaforas também
evidenciam ¢ que, de um ou de outro modo, o0 que esta posto no nosso trabalho ¢ sempre
o resultado de uma interagao. Ao escrevermos Historia, criamos esse passado como uma
alteridade, definimos o presente por ter, com ele, alguma relagdo, mas principalmente por
ser o nao-passado. Criamos os mitos de fundacdo, modelos de comportamento, tipos
admiraveis e repulsivos e, sobretudo, uma memoria de experiéncia, burocraticamente

autorizada, mas acessivel a um determinado publico.

Mas se criamos esse passado em funcdo do presente, entdo o lugar que esse morto
ocupa em nossa sociedade depende também de relagdes de poder, de escolhas dos
historiadores, de possibilidades de estudo que sdo geradas pela academia — lugar
autorizado para dizer o que se passou — e, sobretudo, depende também de interesses
proprios do presente. O discurso dos historiadores nao vale nada para o passado que
estuda. Ja o estudo da historia, como argumenta Lowenthal, tem a fun¢ao de “inundar” o
presente de passado (1998, p. 143). Isso significa que criamos uma memoria, que
inventamos conceitos, que descrevemos uma experiéncia, uma cronologia, e que todas
essas imagens ndo pertencem — e nem poderiam pertencer — ao passado. E apenas
presentificado que o trabalho do historiador ganha algum sentido, opera uma visao
politica, posiciona-se diante da conjuntura, inscreve o passado como for¢a de agdo. O

anacronismo que, por tanto tempo, foi temido ¢ da propria natureza de nossa atividade.

Isso ndo significa apenas que nossa dissertagdo tem uma fun¢ao politica, ou que
ela busca, no minimo, criar uma mensagem para nosso presente, onde nos inserimos
enquanto pesquisadores. Significa também que todos os trabalhos tiveram seus
engajamentos, seus compromissos, € criaram percepcdes de passado que, mais ou menos
consagradas, buscaram agir no presente dos historiadores. Buscou-se naturalizar
comportamentos € conceitos, construir a memoria de uma nagao, reforgou-se identidades;
mas também tentou-se transformar o presente, questiona-lo, questionar concepgoes

criadas por outros historiadores.
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Esse movimento ndo foi diferente com a Historia Antiga. O estudo dessas
civilizagdes tem importancia ha ja muito tempo, e desde o século XIX a historiografia
tem se preocupado em debater e construir modelos interpretativos sobre os gregos e
romanos a fim de embasar suas proprias concepgdes de civilizagdo. De acordo com
Salvatore Settis, a propria razao pela qual as sociedades classicas permanecem relevantes,
mesmo em um mundo onde se ensina cada vez menos o latim e o grego, depende do fato
de que essas sociedades constituem em nossas mentes, ainda, um certo ideal originario de
civilizacdo (Settis, 2004). Nesse sentido, desde os finais anos 1990, intelectuais
brasileiros como Pedro P. Funari, Renata S. Garraffoni e Glaydson Silva tém se dedicado
a estudar os Usos do passado, sobretudo romano, tanto para demonstrar as conexoes
existentes entre formas modernas de poder — como o colonialismo ¢ o nacionalismo —
com o discursos sobre o passado antigo, quanto para comprovar a importancia de
intelectuais se dedicarem ao estudo desse passado a fim de romper com modelos rigidos
e generalizantes que possam ecoar visdes de mundo estanques e, muitas vezes, associadas

com tais questdes de poder (Garraffoni, Funari, & Pinto, 2010).

Nossa dissertagdo ¢ profundamente influenciada por esse tipo de pensamento e,
portanto, realizaremos uma critica de alguns modelos historiograficos juntamente com o
trabalho de tentativa de construir uma interpretacdo menos rigida e mais plural para a
Priapeia. E por esse motivo que nos pareceu imperativo, em um capitulo que
normalmente tem a fungdo de apresentar as linhas tedricas do trabalho, discutir também
a maneira com que os historiadores formavam seus ideais de homem romano e,

consequentemente, “traziam” uma forma de masculinidade para o presente.

Embora os livros com titulos de “O homem” tenham sido mais frequentes nas
linhas editoriais dos anos 1980, mostrando algumas possibilidades de sujeitos na Historia,
nenhum historiador da Antiguidade consegue escapar de formular algum ideal de
romano(s) em suas paginas. O cidadao masculino, que por muito tempo pdde tomar a vez
do universal, ¢ o principal objeto de estudo da historiografia desde o século XIX. Assim,
pareceu-nos plausivel ao tema da masculinidade, refletir um pouco sobre os modos de

formular e de caracterizar essa personagem.

Em linhas gerais, dividimos o capitulo em trés partes. Na primeira delas, veremos
como a historiografia sobre a religido romana tendeu a criar um paganismo
dessexualizado e sério, juntamente com um ideal de cidaddo masculino que se
aproximava da moral moderna. Na segunda, veremos como se desenvolvem os estudos

sobre a sexualidade e o género e como, para a Antiguidade, se cria um modelo para o qual
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o masculino seria um cidadao definido por sua poténcia falica: ele penetra, ridiculariza, é
servido. Se, por um lado, os estudos de religido constroem um ideal de cidadao que nao
realizava o sexo, nos estudos sobre o sexo nao se pensa relacdes com cultos, com o riso
festivo, nem se considera que as praticas sexuais dos homens pudessem ser significadas
de um modo que ndo fosse positivado ou onde o pénis ndo necessariamente fosse
caracteristica vantajosa. No terceiro topico, veremos como os estudos culturais, desde os
anos 1960, tém aberto um campo onde, percebendo a religido como parte da cultura e
criadora de conceitos e de significados nos quais os sujeitos vivem, pode-se estudar em
associado as praticas cultuais e festivas nas quais o sexo, o riso e o religioso se
interconectam e produzem modelos menos sérios, menos controlados, menos

preocupados de cidadios romanos.

1.1 UM PAGANISMO DESSEXUALIZADO, UM HOMEM SERIO

Comegamos 0 nosso percurso em um periodo bastante recuado da historiografia,
mas debatendo um escritor cuja voz, tao classica, importa e permanece sendo ouvida pelos
historiadores da Antiguidade. Uma das primeiras obras a serem produzidas pela
historiografia moderna sobre a religido e sobre a cultura classica foi 4 Cidade Antiga, de
Numa Denis Fustel de Coulanges, publicada em 1864. Embora o livro siga um método
comparativo de estudo entre as sociedades Grega e Romana, sua leitura ¢ de grande
importancia para historiadores preocupados com o periodo romano: Claude Nicolet
(1989) diré que tudo comeca com Fustel de Coulanges; Paul Veyne (1984) menciona esse
autor como prototipo do que os historiadores modernos aceitam como verdade. E de fato,
muitas das bases do que entendemos, ainda hoje, sobre a sociedade romana estao lancadas

no trabalho desse autor.

A Cidade Antiga, como mencionamos, ¢ uma obra que estuda as sociedades
antigas (grega, romana e até védica) em comparacdo. Ao contrario do que poderiamos
imaginar depois da leitura de alguns textos do inicio dos Annales, embora tal obra seja de
vertente de pensamento positivista, ela ndo se limita a enumerar os fatos, mas da a eles
uma interpretacao complexa. Fustel de Coulanges cria modelos interpretativos. E embora
seu objeto seja a cidade enquanto estrutura politico-administrativa, boa parte de seu
trabalho se preocupa em rebater a tese de Montesquieu que, proximo do pensamento

revolucionario francés, defendia que a religido romana estava sob controle do estado.
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Nesse sentido, A4 Cidade Antiga ¢ uma obra que estuda também a religido, para
defender a interpretagao de que ela € a fundadora do estado antigo — seja romano ou grego,
esse antigo € o original e o primeiro — e de que ¢ também a organizadora e mantenedora
da sociedade em sua estrutura de comportamento moral. Desse modo, Fustel de
Coulanges nado estuda toda a religido romana, mas sobretudo o culto a propriedade privada
e as divindades do estado, os ritos de tomada de poder nas monarquias ¢ de voto nas
democracia e republica, bem como os ritos de fundagao das cidades. O autor sustenta o
argumento de que era a religido que estabelecia a ordem dos estados, a estrutura de
hierarquia social e, sobretudo, estabelecia também o comportamento moral dos
individuos que era necessario para o funcionamento do estado. A teoria de que a religido
¢ responsavel pela moral que garante o bom funcionamento das leis € a que serve de base

para a manutencdo de um debate religioso em muitos dos estados laicos modernos.

Com efeito, embora muitas obras anteriores a Coulanges tivessem estudado
dimensdes do paganismo que se relacionavam com a sexualidade e defendessem uma
espécie de crenga religiosa muito menos rigorosa e univoca do que a cristd com relacao
ao sexo; e embora obras de contetdo considerado obsceno aos olhares modernos, como
a propria Priapeia, houvessem sido traduzidas e estudadas por renascentistas, 0 modelo
que cria esse primeiro historiador do Collége de France ¢ dessexualizado e afastado de
qualquer concepcao de festividade ou de divertimento. Sua interpretacdo €, em
pouquissimas palavras, a de que a base da cidade ¢ a familia. Organizada sob o amor
conjugal e a presenga de uma autoridade paterna, a familia representaria o primeiro ato
de unido entre seres humanos. Ela regula ndo apenas a produ¢do de individuos, mas
também a manutencao das propriedades, dado que a prole herdaria o que havia sido de
posse de seus pais. A cidade se funda a partir da juncao de varias familias, estabelecidas
em propriedades rurais em torno de seu territério, e a figura masculina do rei — original
fonte de poder na cidade — representaria a autoridade paterna do interior de um nucleo

familiar.

Percebemos, nessa hipdtese, ecos das teses discutidas por intelectuais do século
XVIII e comego do XIX que se perguntavam sobre a origem da civilizagdo e do
patriarcado. Carole Pateman denominou essa interpretacao sobre a origem da cidade e da
civilizacdo como o “patriarcalismo classico” (Patemann, 1988, p. 24). Os autores que
Pateman agrupa nesse conceito argumentam, normalmente, que a familia € um tipo de
agrupamento social natural e originario de todas as sociedades humanas. Além disso, eles

percebem, ao mesmo tempo, que o poder patriarcal se desenvolve dentro das familias
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também devido a uma capacidade natural dos pais de governarem. Embora esse tipo de
teoria tenha sido muito debatida ao longo do século XVIII e XIX, Patemann demonstra
como ela sobrevive entre os pensadores modernos como um modo de fundar a sociedade

nas bases do poder dos homens e da fraternidade masculina.

Assim, embora discussdes de género fossem inimaginaveis para Fustel de
Coulanges, isso ndo significa que sua obra ndo estabeleca também uma certa nogdo do
que deve ser e de como devem se comportar na sociedade as personagens femininas e
masculinas. Pensar esses papeis na origem da civilizacdo tem a vantagem de qualquer
discurso originario: o de garantir algumas prerrogativas como institui¢des naturais. Para
nos firmarmos apenas no nosso tema, o papel do masculino que aponta o historiador era,
sobretudo, o de autoridade. Era o pai quem tinha a posse da casa e da terra, e era ele quem
seria cultuado pela familia apés morrer porque também era sua a linhagem a qual
pertenciam os herdeiros. Como a mulher ficava guardada em casa, os filhos deveriam

respeitar a autoridade paterna que o autor entende como natural:

No caso, a propria natureza fala por si mesma, claramente; ela quer que a crianga
tenha um protetor, um guia, um orientador. A religido estd de acordo com a
natureza; afirma que o pai ¢ chefe do culto e que o filho deve somente ajuda-lo
nas suas fungdes santas. (Fustel de Coulanges, 2002, p. 95)

Seu argumento segue na logica de que a palavra Pater em latim ndo aponta para
a fertilidade do homem, mas sim para a autoridade paterna, uma vez que, segundo a lei
natural na qual se inspirava a religido dos antigos, era sempre a figura masculina das
casas que organizaria o culto. Fustel de Coulanges est4, portanto, a criar um modelo de
sociedade no qual a pratica sexual tem uma importancia secundaria. O argumento de que
a paternidade ndo se vincula a fertilidade contribui para criar a no¢do de um romano,
figura naturalmente masculina, enquanto o homem que encarna a ordem da cidade, a
autoridade de um pai, que controla o culto religioso e preside o comportamento de sua
prole sempre com a inten¢ao de criar uma sociedade organizada. Embora Coulanges nao
se refira a religido romana como uma religido coerente, mas como um conjunto de praticas
dispersas, ¢ embora seu estudo nao busque discutir propriamente o sexo ¢ a
masculinidade, as praticas que ele estabelece como antigas e, portanto, como romanas,
sdo as crencas que estabelecem e se vinculam com o Estado e que definem o cidadao ou
o0 sujeito romano como masculino, politico, autoritario e, sobretudo, com poucas relagdes
sexuais. Sua obra logra estabelecer dois principios. Em primeiro lugar, ela coloca a
religido dos antigos e sua relacdo com o estado como um modelo no qual poderiam se
inspirar os Estados Modernos. A no¢do de que os poderes sagrado e politico estdo

associados e concorrem, naturalmente, para a organizacao politica e moral de um estado
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parece conveniente para a dinastia de Napoledo Terceiro, a cujo reacionario programa de
oposi¢ao a revolucao francesa Coulanges estava associado (Fontana, 2006). Em segundo
lugar, o autor posiciona o cidaddo como autoridade masculina préxima ao culto sério da
cidade e, ao excluir cultos a fertilidade e as festividades, dessexualiza o paganismo,

deixando de lado sobretudo a no¢ao de sexo como um principio de prazer e divertimento.

O que temos, em Coulanges, ndo ¢, portanto um estudo sobre a religido romana
enquanto conceito, mas uma defini¢do dela por meio do estudo da Cidade e das
institui¢des dessa. Enquanto alguns dos pais da igreja tinham se esforgado para consolidar
a imagem de um paganismo extremamente sexual e degradado, a historiografia do
comeg¢o da modernidade retornava a religido romana e consolidava esse passado enquanto
moralizado, assexual e fundante das leis de um estado. Com efeito, o estudo da religido
que parecia, ao século XIX e XX, como menos moralizada, estava associado, sobretudo,
ao fim do Império Romano, e ndo aos aureos tempos da Republica e do inicio do

Principado.

Franz Cumont, historiador belga do inicio do século XX, dedica sua obra ao
estudo do que ele nomeia como religioes orientais. Deixando de lado o Orientalismo do
conceito, sua obra parte do principio de que a religido romana era pragmatica e
moralizada, propria para o funcionamento da Republica. Mas a visdo cética e a concepgao

fria de mundo desse povo ndo eram suficientes para apaziguar os animos da populacao.

A velha religido dos romanos deveria, também, necessariamente responder a
essa exigéncia de seu génio. Sua pobreza era honesta. Sua mitologia nao possuia
o charme poético daquela da Grécia, seus deuses nao tinham a beleza imortal
dos olimpicos, mas eram mais morais ou, a0 menos, intentavam sé-lo. (Cumont,
1929, p. 31)}

Assim, para o autor, faltava ao mundo romano uma concepgao de espirito, de vida
e de felicidade apos a morte; faltava, segundo ele, uma resposta agradavel a agonia de
desaparecer. Desse modo, Cumont entende que a religido desse povo era mais moral,
porque excluia o divertimento e o sexo, mas ao mesmo tempo era fragil, o que levou essa
sociedade a ser invadida por cultos originarios do Oriente, os cultos de mistério, que
provinham da Siria, do Egito, do oriente da Grécia etc. Os romanos passaram a cultuar
Baco, Isis, Magna Mater ¢ até mesmo Priapo; sua moral sexual e seu comportamento

voltado para o campo politico teriam sido degradados ao entregarem-se a esses cultos

3 La vielle religion des Romains devait nécessairement aussi répondre a cette exigence de leur génie. Sa
pauvreté était honnéte. Sa mythologie ne possedait pas le charme poétique de celle de la Grece, ses dieux
n’avaient pas la beauté impérissable des Olympiens, mais ils étaient plus moraux ou du moins ils
prétendaient 1’étre.
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vistos sempre como inferiores. Para Cumont, no entanto, foram essas transformagdes
religiosas que permitiram ao paganismo converter-se facilmente em cristianismo, religiao
que continha tanto o poder moral e filos6fico da romana quanto o apaziguamento
sentimental das religides orientais. Por associar o cristianismo com religides cujos cultos
eram vistos como degradantes, o historiador chegou a perder sua catedra na universidade.
No entanto, embora a tese pense um paganismo menos moralizado, esse nao ¢ de origem
romana, € sim estrangeiro; sua participacao na Historia ¢ a de um elemento de transigao,
como que a curva necessaria ao progresso retilineo do cristianismo. O que comega a se
estabelecer entdo ¢ o paradigma de que os romanos tinham, sobretudo, uma religido séria
e politica, vinculada a pratica do estado e que, moralmente, era semelhante ao

cristianismo.

Tal paradigma, cujas raizes se estendem, como vemos, ao século XIX, nao chega
a ser revisto quando, nos anos 1960, obras académicas de grande importancia estabelecem
o estudo da religido romana como uma parte integrante da disciplina dos Estudos
Cléssicos. Dois autores sdo de importancia na Franga: Jean Bayet e Georges Dumézil,
comecemos pelo primeiro. Intelectual francés de relevancia para os estudos da literatura
e da cultura romana, Bayet foi proximo da geracao de historiadores dos Annales. Sua obra
La religion romaine (Bayet, 1969) ¢ uma das primeiras com a inten¢do de se dedicar
precisamente ao tema, bem como uma das primeiras a tratar a religido dos romanos como
uma pratica coerente, o que esta subentendido no conceito de religido. Debatendo a
cultura a partir da no¢ao de mentalidade, esse autor estuda uma grande quantidade de
documentos e de diferentes manifestacdes da religido com a intencdo de criar, para isso,
um modelo estrutural: a mentalidade que criou todos os fendmenos estudados durante um
recorte cronoldgico. Novamente estamos lidando com um tipo de estudo preocupado em

estabelecer um modelo interpretativo que resuma os tracos dessa cultura.

A obra de Bayet ¢ considerada importante por ter estabelecido alguns dos
fundamentos da disciplina de estudo da religido romana na Franga. Com efeito, sua tese
defende, resumidamente, a nog¢do de que essa religido era a) conservadora com os
elementos de sua cultura e, embora aceitasse e até trouxesse deuses de outros povos,
mantinha seus elementos de base; b) incapaz de criar mitologia: o pensamento romano
era sumamente desprovido de mitologia e organizava o culto simplesmente pela pratica
de oferendas em relacdo a uma for¢a maior; ¢) incapaz de prever o futuro: diferentemente

da grega, a romana ndo usava de previsdes do futuro, seus omina eram apenas tentativas
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de verificar a opinido dos deuses sobre os impulsos e as agdes humanas, ndo uma vontade

de descobrir o amanha.

Com efeito, seu modelo de religido romana logra tanto opor a cultura romana a
grega por meio de um trago da mentalidade, quanto estabelecer um estudo abrangente.
Embora a maioria das paginas esteja ocupada com discussdes sobre as relagdes dos
sujeitos com o culto publico e o estado, ele transgride as barreiras do culto familiar dos
ancestrais como culto a ordem do estado, estabelecendo também analises sobre as
festividades do calendario romano, que se vinculavam a produg¢ao agricola e a fertilidade.
Com isso, o trabalho de Bayet ¢ um dos primeiros a pensar a relagdo do culto religioso
com o divertimento e com outras dimensdes da vida. Entretanto, o pensamento limitado
as festividades acaba tornando essa religido ainda vinculada com um calendario oficial
de culto, deixando pouco espago as possibilidades mais particulares de vivéncia do
religioso. A festa conta mais por sua participagdo na organizaciao da vida do que pela
experiéncia de riso que proporciona. Também a postulagdo de uma mentalidade originaria
romana faz com que as transformagdes posteriores, embora estudadas com muito rigor e
descritas como “for¢as de renovacao”, sejam principalmente vistas como uma espécie de
perda em relacdo a esse trago originario: elas fazem com que o culto dos romanos seja,
agora, menos romano, diferente do romano original. Desse modo, La religion romaine de
Bayet mantém a ideia de que o homem romano tinha uma religido fria, baseada na troca
com divindades da familia e do estado, e de que, na origem de seu culto, nao havia lugar

para crengas imaginativas. Em sua interpretagao, havia apenas um animismo da natureza.

Uma tese contemporanea a de Bayet ¢ ainda mais importante para o estudo da
religido romana. Na sua La religion romaine archaique, Georges Dumézil desenvolve um
método linguistico que estuda a religido a partir de tragos morfologicos do culto e de
palavras para designar os deuses e o sagrado. Um caminho comparativo entre o
vocabulario e a morfologia dos rituais romanos, indianos, gregos e até mesmo islandeses
lhe permite, na compreensdo de uma cultura indo-européia, estabelecer alguns tragos da
religido romana em um periodo muito inicial da fundagdo da cidade. As principais
divindades sdo, segundo o autor, Jupiter, Marte e Quirino, que representam elementos do
culto publico a guerra, a ordem da cidade, aos ancestrais. Os quadros definitivos dessa
religido sdo o culto aos ancestrais, 0 homem, o fogo publico de Vesta. Em grande parte,
mantém-se 0s mesmos elementos que vimos, até agora, serem os principais definidores
da religido dos romanos nos autores precedentes. Mas seu trabalho nao se limita a estudar

o periodo arcaico ou antigo dessa religido; o autor inclui no livro a pesquisa sobre
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momentos posteriores e algumas das principais transformagdes que os cultos romanos

sofreram.

Embora Dumézil ndo se atenha a conceituar, de modo conciso ¢ direto, os tragos
sentimentais e éticos dessa religido, ja que se preocupa sobretudo com o nome dos deuses
e com as relagdes que tém essas divindades com outras de diferentes contextos culturais,
podemos tracar, a partir de outros momentos de seu livro, como esse autor entendia
também caracteristicas éticas na cultura estabelecida a partir desse universo religioso. Em
capitulo sobre as transformagdes durante a Segunda Guerra Punica, o autor discute a
assimilagdo romana da deusa Cibele, de origem frigia. Ao longo dessa discussdo,
demonstra como a aristocracia, por vontade de vencer a guerra, buscava travar uma vitoria
também no campo religioso, que se consagraria com a importacdo de um culto. Na
interpretatio, pratica de assimilacao de uma religido estrangeira a romana, esse culto teria
perdido tragos sexuais, as prostitutas teriam sido excluidas do sacerdocio e das festas a
deusa; em uma palavra, transformar Cibele em romana seria uma morigeracao do culto

(Dumézil, 2000, p. 471).

Outras divindades também sdo discutidas pelo autor em um tom negativo. Ma, da
Siria, ¢ interpretada por Dumézil como uma degradacao de um culto romano; Ma ¢ a
selvagem deusa associada a mal-afortunada Belona (Dumézil, 2000, p. 486). No ano de
139 a.C. alguns politicos, malgrado confrontos e debates, tentavam inserir em Roma uma
nova divindade, Jupiter Sabazios quem, Dumézil argumenta, se esfor¢cava em corromper
os romanos. Os deuses que apenas mencionamos sao os mesmos incluidos por Cumont
no conceito de religides orientais, e a visao de que tais divindades sdo desestruturantes da
moral e da cultura romana, em grande parte porque também envolvem cultos relacionados

a0 sexo ou a prostitui¢do, ¢ mantida entre os dois autores.

Podemos, entdo, estabelecer um parecer a partir dessas poucas, mas importantes
obras que mencionamos. Todas elas contribuem para criar conceitos que sao utilizados
até hoje pelos historiadores, mas elas contribuem sobretudo para criar uma percepg¢ao
seletiva de religido e um ideal de romanidade. No campo do religioso, ficamos proximos
do culto aos Lares e aos Genia da familias, portanto aos ancestrais. Os rituais mais
importantes sao os de casamento, que unem as familias, sendo essas todas envolvidas
com a preocupagao com os sacramentos publicos, com a cidade e com o culto aos deuses
que a protegem. A vida individual é principalmente voltada para o coletivo, e a sociedade
ganha proeminéncia sobre o individuo. A ideia de romano ¢ a de um homem envolvido

com a politica, casado, com filhos, preocupado com a manutencao do nome de sua gente,
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com a reproducdo, incapaz de perceber nuances mitologicas, de se preocupar com rituais
pela fertilidade, de rir dos deuses ou com eles e pouco envolvido no culto a deuses de
carater sexual mais abrangente. Sua religido ¢ séria, e mesmo as festividades, momento
de diversao, importam mais para a organiza¢do da vida publica do que para a cria¢do de
formas diversas de comportamento e subjetividade, de modo que a possessdo pelo riso

festivo, aquele compartilhado, parece também excluida da cultura romana.

De um modo geral, esses modelos também postulam que a religido oficialmente
romana ¢ aquela presa no passado, a do periodo do Reinado e dos primeiros séculos da
Republica — esse periodo varia, com algumas alteracdes, entre os séculos VIII e II a.C..
O periodo de transi¢do entre os séculos primeiro antes e depois de nossa era, € percebido
como um periodo de transformacgdes importantes, mas também de uma politica de retorno
a religido verdadeiramente romana, a Antiga, e aos historiadores, tal retorno a tradicdo
parece ser mais interessante do que as mudancas do culto. Trocando em mitdos, essa
historiografia retrata que a religido romana, e por consequéncia o0 homem romano, sao
sérios, conservadores, apaticos, pragmaticos. Mesmo a literatura, conjunto de escritos dos
quais sao retiradas muitas das informagdes utilizadas pelos autores para trabalhar com o
tema, ¢ descartada enquanto um objeto de estudos capaz de informar sobre a vivéncia da
religido na Antiguidade. Bayet ndo menciona qualquer literato, Dumézil interpreta que a
presenca de deuses nas obras literarias € um reflexo, por um lado, da influéncia grega
cujos deuses possuiam mitologia e carater de explicacdo do mundo e, por outro, a marca
da faléncia da religido, que se desvanecia e era guardada na memoria e nas palavras de

alguns autores.

Os modelos que mencionamos sdo, também, formados por grande rigidez. Nosso
objetivo ndo ¢ argumentar que o culto aos familiares, por exemplo, fosse desimportante
para os romanos, mas mostrar o quanto sdo rigidos e excludentes esses ideais construidos
pela historiografia mais tradicional sobre a religido romana. Ainda nesse capitulo,
veremos que a sexualidade romana importava para outros tipos de estudos do principio
do século XX que nao o historiografico. Mas até aqui, associada aos interesses de uma
moral judaico-crista, os historiadores tenderam a observar e a interpretar as caracteristicas
originais e essenciais dos romanos e de seu culto afastadas das praticas sexuais, do prazer,
do divertimento e da fertilidade necessarios ao cotidiano e presentes em diversos cultos
desse contexto historico. Ora, como incluir o seguinte hino a Priapo no conceito de

religido romana?

Salve sancte pater Priape rerum Salve, Priapo, santo pai de tudo!
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salve, da mihi floridam iuventam, Salve! Da-me a florida juventude,

da mihi ut pueris et ut puellis da-me que eu possa dar prazer, com falo
fascino placeam bonis procaci resoluto, a meninos e meninas,
lusibusque frequentibus iocisque e com gostosos jogos, brincadeiras
dissipem curas animo nocentes dissipe as aflicdes malsas ao espirito;
nec gravem timeam nimis senectam e que eu ndo tema o peso da velhice
angar haud [miser]ae pavore mortis nem me oprima o pavor da triste morte
quae ad domu[s] trahet invida[s aver|n[i] que leva a invida morada — o Averno —
fabulas Manes ubi rex coercet onde o rei pune os manes, meras falas,
unde fata negant redire quemquam. E de onde o fado diz ninguém voltou
Salve sancte Pater Priape sal[v]e. jamais. Salve, Priapo, santo pai,*

Escrito em hendecassilabos falécios®, o hino é uma homenagem ao deus Priapo
feita por um liberto de Augusto. No pequeno trecho que selecionamos, o deus, cuja
representacao ¢ o falo em erecdo — portanto com evidente carater sexual — € apresentado
como a divindade responsavel pelo prazer sexual, pela guarda da juventude, pela transi¢ao
entre a vida e a morte, pelo divertimento. Outros seus atributos sdo também a prote¢ao do
territorio e a garantia da fertilidade e da produgao de um jardim, uma horta ou uma grande
propriedade. A Priapeia, obra literaria que constitui nosso objeto de estudos e que ¢
inteiramente dedicada a Priapo, é um corpus literario de 80 ou 86 poemas, datando
aproximadamente dos primeiro século depois de Cristo. Suas poesias, em género
epigramatico, sdo todas comicas, ora apresentando a divindade enquanto personagem
ridicula porque feia ou extremamente libidinosa, ora figurando o discurso do deus que
ridiculariza seus cultores, seus interlocutores ou mesmo ameaga possiveis ladrdes e

pragas.

Discutir o carater religioso de Priapo ¢ objeto dessa dissertacdo, € ndo iremos
concluir ou debater longamente esse tema por enquanto, mas uma rapida apresentagao
dos elementos aos quais se vincula Priapo e a Priapeia € suficiente para observarmos o
quanto a concepg¢ao de religido romana que foi debatida até agora inviabiliza o estudo
desse documento enquanto relacionado com um culto cotidiano e participante dessa
cultura. Livro de poesias do inicio do periodo imperial, seu estudo ficaria limitado a
observar o nivel de transformagao dessa religido com relagdo ao passado romano menos
sexualizado, menos corporificado; como Priapo ¢ um deus de Lampsaco, de origem
estrangeira, o argumento poderia passar pelo aspecto de que essa divindade traria um tipo
de cultura ndo romana, e assim, manteriamos o ideal de um romano frio, politicamente

engajado e que ndo se preocupava com o sexo ou com a fertilidade. No entanto, ¢ comum

4 Priapeia, 86. Versos 1 a 12, tradugdo de Oliva Neto (2006, p. 255)

3 Hendecassilabo falécio ¢ um dos metros com os quais se escrevia poesia na Antiguidade. A poesia latina
e grega era baseada em um sistema de alternancia de silabas longas e breves, o que colocava o foco dos
poemas no ritmo com o qual eram cantados. Como veremos no capitulo dois, esse verso era particularmente
associado aos escritos epigramaticos e ¢ um dos mais recorrentes na Priapeia.
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encontrarmos, na Priapeia, a no¢do de que o deus fala propriamente em latim; em
Pompéia, sabemos que o deus tem inumeras estatuas e representacoes; por fim, o fato de
que um livro inteiro lhe seja dedicado € elemento que marca sua importancia também na
cultura literdria romana, ja que ¢ raro encontrarmos livros dedicados a uma divindade.
Independente da proveniéncia, pareceu-nos que Priapo fosse bem inserido na cultura

romana.

O que nos parece ser maior problema ¢ que Historia académica, desde o século
XIX, vinha operando a constru¢cdo de um modelo de paganismo romano que excluia a
dimensdo sexual e divertida desse culto religioso. Quando mencionamos a religido
romana ainda é comum que se pense primeiro no culto civico, nos cultos aos lares e a
familia. Em um curso de introduc¢do ao estudo dessa area de pesquisa, John Scheid (2007),
importante referéncia na area, ainda mantem esses temas como principais elementos de
debate, o que mostra a consolidacdo do conceito: religides na Antiguidade eram uma
forma de politica. Assim, esses autores contribuem para a formacdo de um ideal de
romano cuja origem estd no interesse de intelectuais como Coulanges e Cumont de
sustentar as concepgoes morais do cristianismo, religido para a qual o sexo — a0 menos
desde Santo Agostinho, ¢ visto como um pecado (Endsje, 2014). Como veremos, 0 sexo

em Roma foi lido por uma tradi¢ao de pensamento totalmente diversa.

1.2. SEXUALIDADE E MASCULINIDADE NA HISTORIA ANTIGA

Até os anos 1970 os estudos sobre o sexo tendiam a pensar, tanto o passado quanto
o presente, de acordo com um paradigma médico de classificacdo e compreensdo da
sexualidade. Entre esses estudos, cujo exemplo encontra-se em obras de origem na
psicologia como a de Morali-Daninos (1963), a pratica de compreensdo do
comportamento sexual tendia a reforcar os padroes modernos de sexo que percebiam a
ética heterossexual e monogamica como o padrdo, e os desvios dela como patologias
desenvolvidas por problemas psicologicos de compreensao do mundo e do sexo. Apesar
de, como comenta Sanfelice (2016), o estudo do comportamento sexual grego ter tido um
primeiro expoente na obra de Kenneth Dover, de 1974, podemos entender que o estudo
da sexualidade como um aspecto cultural tem um fundamento nos determinantes
questionamentos da Historia da Sexualidade de Michel Foucault, cujo primeiro volume

data de 1976. Foi esse filosofo francés quem associou a investigagao do passado greco-
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romano ao questionamento do presente e do paradigma médico de estudo e classificagdo
do sexo, iniciando, assim, a problematiza¢ao do sexo por meio do estudo dos discursos e

do pensamento cientifico.

No volume um, 4 vontade de saber, de sua Historia da Sexualidade (Foucault,
2011), o filésofo estabelecia o que seriam os tragos de uma obra que nunca viria a se
completar. Influenciado, nos modos de questionar-se sobre a linguagem e de estudar os
discursos, pelo mesmo movimento teoérico que demonstraremos ser a base para o0 modo
como buscaremos interpretar a religido®, Foucault indicava que o estudo sobre a maneira
com que a ciéncia do século XIX propos a organizagdo ¢ o conhecimento sobre o sexo
poderia indicar, para n6s, o modo como a nossa sexualidade foi constituida no discurso.
O que ¢ designado pelo autor como a vontade de saber ¢ o campo de estudo cientifico
que se abriu no século XIX com a inten¢do de nomear, designar, separar € compreender
0s comportamentos sexuais como essenciais na constituicao dos individuos. Ao mesmo
tempo que se silenciava, por pudor, o assunto sexual, ndo se parava de referir-se ao sexo

por meio desses estudos.

O fato de que os discursos cientificos eram tidos como veridicos, e de terem sido
associados ao poder do estado para controlar, regrar e corrigir os corpos classificados
como patologicos fez das falas um dispositivo de controle que agia sobre a carne. Para
Foucault, a associag@o do sexo com a identidade dos individuos na ciéncia foi o que criou,
a partir de entdo, o que se pode chamar de sexualidade: a no¢ao de que o comportamento
sexual pode identificar o sujeito em uma categoria. Segundo esse conceito foucaultiano,
portanto, s6 poderiamos falar de uma sexualidade, entendendo uma identidade constituida
a partir das praticas sexuais e do sexo, a qual so existe na modernidade. Entretanto, a
continuacdo de sua Historia da Sexualidade realiza um movimento inesperado, e dedica-

se ao estudo das concepcdes filosoficas gregas e romanas sobre as relagdes sexuais.

Na introducdo do segundo volume, O cuidado de si (Foucault M. , 2012a), que
data originalmente de 1984, o fildsofo anuncia ter deixado de lado seu projeto de realizar
uma genealogia da nossa forma de lidar com o desejo para preocupar-se com as praticas
sexuais. Embora o titulo de sua obra ndo deixe de conter o termo sexualidade, ndo ¢ mais
dela que se trata, ou ao menos, ndo se trata mais de sexualidade enquanto uma

“experiéncia”, ou seja, enquanto o cruzamento entre os discursos e formas de saber

6 Referimo-nos ao fato de Foucault, ao final de sua 4 Ordem do Discurso (Foucault M. , 1996) afirmar-se
descendente de Georges Dumézil e ter aprendido com esse a estudar os discursos e suas relacdes com a
sociedade.
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socialmente autorizados e a carne dos sujeitos. Foucault segue seus estudos, nos volumes
dois e trés da obra, dedicando-se a filosofia ética dos gregos da época classica e
helenistica, e dos romanos do século II d.C., contexto em que percebia formar-se nao um
discurso homogéneo de controle do desejo, mas antes uma hermenéutica de si (Foucault,
2012a, p. 13). O objeto de Foucault torna-se, portanto, ndo um discurso regulador da
sociedade, mas os exercicios e as investigacdes filosoficas greco-romanas que propunham
a regulacdo do sexo ou das relagcdes sempre na inteng¢ao de criar um autoconhecimento e

um autocontrole. O livro trata, portanto, de filosofia ética.

Mas a intencao de Foucault ¢, talvez o que mais conta: seu objetivo com o estudo
¢ realizar um exercicio filosofico de pensar a alteridade como forma de buscar a libertacao
de nossas proprias amarras. Afinal, “o trabalho de pensar sua propria [do pensamento]
historia pode liberar o pensamento daquilo que ele pensa silenciosamente, e permitir-lhe
pensar diferentemente.” (Foucault, 2012a, p. 16). Assim, o filésofo langa as bases do
interesse académico pelo ato sexual em duas vertentes. Por um lado, elabora-se uma
critica do pensamento moderno que tanto classifica e regula as praticas sexuais quanto
estabelece as sexualidades também enquanto subjetivacdo dos discursos cientificos da
scientia sexualis. Se a sexualidade ¢ fendmeno moderno, entdo a homossexualidade, por
exemplo, ndo pode existir em outra cultura que ndo partilhe da forma moderna de
classificar e de criar as identidades sexuais. Por outro lado, fica estabelecido um estudo
da Antiguidade como forma de pensar maneiras diferentes de se regular e de se
estabelecer sujeitos, de modo a questionar os valores modernos e pensar modos
inovadores de criar-se. Tanto a noc¢ao do filésofo de que os sujeitos sdo criados por uma
relacdo com os discursos, quanto o interesse pela Antiguidade como um modelo para se
pensar praticas e concepcoes diferentes da moderna sobre o sexo sdo desenvolvimentos
teoricos que nos influenciam nessa dissertagdo. Assim, como veremos, nosso interesse
estd pelo modo como a religiosidade do deus Priapo cria um discurso comico no qual o
falo e o masculino sdo postos em jogo — o que sugere modos diversos de percepgao e

significacdo da masculinidade na Antiguidade.

Mas se estabelece as bases do estudo da sexualidade, Foucault nao € propriamente
um pensador que se questiona sobre o género e a masculinidade. Sua tese implica, antes,
em que a Antiguidade ndo necessariamente perceberia o género masculino a partir de suas
relagdes sexuais ou, pelo menos, nao a partir do seu parceiro sexual, como ocorreria com
nossa defini¢ao de sexualidade. Com efeito, a pergunta sobre que relagdo tinha o

comportamento sexual com os sujeitos masculinos e femininos veio, sobretudo, do
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circulo de feministas norte-americanas que, em muito, questionou as percepgdes

foucaultianas sobretudo para a Antiguidade.

Contemporaneos aos estudos Foucaultianos de sexualidade, desenvolviam-se nos
EUA os primeiros grupos e trabalhos que, originarios do movimento feminista,
questionavam sobre o papel do género como organizador das sociedades. Tido como
fundador do conceito, o texto de Gayle Rubin, O trdfico de mulheres: notas sobe a
‘Economia Politica’ do sexo (Rubin, 1993) publicado em 1975 desenvolve a teoria de
que o género € uma constru¢ao social sobre o corpo, um meio de significar os machos e
fémeas da espécie por inseri-los em relagdes sociais de trabalho e de organizagdo da
reproducdo que definiam, por fim, uma série de caracteristicas extra bioldgicas como
essenciais, em cada cultura, para a compreensdao do masculino e do feminino. O género
surge, portanto, enquanto uma categoria cultural de organizacao das relacdes sociais e de

forca, na qual normalmente a mulher, ou o feminino, serd negativada.

A teoria feminista de género emerge enquanto um pensamento critico que
identifica, nas diversas sociedades, o lugar dessa categoria e se preocupa, sobretudo, com
o feminino, demonstrando os usos, a exclusdo e, muitas vezes também, a violéncia
impetrada contra as mulheres na constru¢ao da identidade feminina. Nao ¢ a toa que o
artigo de Rubin se nomeia “O trafico de mulheres”: esse trafico € a troca de mulheres para
o estabelecimento de lagos entre as diferentes unidades de uma sociedade: na nossa, de
linhagem patriarcal, as mulheres eram trocadas como maneira de estabelecer os vinculos
entre as linhagens masculinas. Ainda que em outras culturas os cdmbios possam ocorrer
de maneira diferente, Rubin entende que as categorias de género podem ser percebidas
de maneira universal, embora elas correspondam, muitas vezes, a conceitos um pouco
diferentes de sociedade para sociedade. Tal pensamento funda-se, portanto, de maneira
abrangente. Se sexualidade era conceito apenas moderno, género ¢ um conceito analitico
capaz de ser pensado em outras culturas. Desse modo, tal no¢ao poderia organizar estudos

também sobre a Antiguidade.

Se em Rubin somos levados a pensar sobretudo as relagdes sociais, o conceito
desenvolvido por ela também logo foi sendo pensado em outros campos cientificos,
dando ao género o peso de uma epistemologia cientifica. No que se refere ao pensamento
sobre a arte, por exemplo, os anos 1980 desenvolveram nogoes criticas do discurso e da
linguagem que questionavam sobre o modo como as obras literarias ou cinematograficas
contribuiam para a conformagdo de um discurso que se encarregava de propagar ¢ de

consolidar os papeis de masculino e feminino na sociedade. Theresa de Lauretis, por
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exemplo, consolida a critica feminista a arte refletindo sobre como a maneira de
representacdo das mulheres ¢ responsavel pela construgdo social das identidades

femininas.

Como seres sociais, as mulheres sdo construidas através de efeitos de linguagem
e representacao. (...) o ser social se constroi dia a dia como o ponto de articulagao
de formagdes ideoldgicas, um encontro sempre provisorio entre sujeito e codigos
de interseccdo (sempre mutavel) entre as formagdes sociais e sua historia
pessoal. (Lauretis, 1993, p. 99)

Embora Lauretis argumente para que a efetiva subjetivacdo das construgdes
sociais possa fugir ao espelho da midia masculina e das representagoes, ela organiza um
estudo da arte que se questiona sobre as condi¢des de género e sociais que estao por detras
das representagdes. A semidtica classica, que tratava masculino e feminino como
essenciais, € transformada pela autora em uma semidtica da arte com questionamentos de
género. O modo como a mulher ¢ representada como ser fragil, vinculado ao lar, mas
também o modo como seu corpo € representado, na pornografia por exemplo, enquanto
um corpo irreal, sempre fragmentado, objetificado pelo desejo masculino, fazem com que
a subjetividade da mulher seja construida — se de acordo com as representagdes — por
meio dos olhares masculinos de uma sociedade. Assim, o pensamento de género traz
também para o debate sobre a cultura a possibilidade de se questionar e de criticar o modo

como as subjetividades podem ser construidas pela representacao.

Ainda que os estudos de género na Antiguidade tenham se estabelecido
posteriormente aos debates tedricos sobre a contemporaneidade, algumas estudiosas
entraram no debate ainda nos anos 1980 e trabalhavam percepgdes ja bastante refinadas
sobre os sujeitos generificados em paralelo com os estudos da teoria feminista nos Estados
Unidos. Nesse topico teorico, abordaremos rapidamente os estudos sobre Priapo para
demonstrar como se desenvolveram perspectivas conflitantes entre os estudos
foucaultianos e os de género na Antiguidade para depois evidenciar uma perspectiva
tedrica que permite superar o confronto. Na mesma época em que Lauretis questionava o
cinema, Richlin, que lemos aqui a titulo de exemplo, j& publicava sua tese The Garden of
Priapus: sexuality and aggression in roman humor (Richlin, 1992a), que originalmente
data de 1983. Tanto nessa obra, quanto na coletanea Pornography and representation in
Greece and Rome (Richlin, 1992 b), a autora advoga por uma leitura critica dos textos
classicos, normalmente literarios, que objetive um pensamento sobre o modo como os
homens das sociedades patriarcais grega € romana representavam e objetificavam as
mulheres, de maneira a crid-las como personagens inferiores normalmente a servigo do

desejo sexual masculino.
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Segundo a autora, a arte romana se estabelecia segundo um modus operandi muito
semelhante ao moderno. Quase nao ha mulheres escritoras na tradi¢ao classica de escrita.
No humor romano, elas nunca sdo entendidas como belas ou admiraveis. O fato de serem
desejadas faz delas personagens despreziveis. O papel delas enquanto fornecedoras de
prazer para os homens ¢ sempre volatil. E o humor romano, como um todo, teria o papel
de realizar criticas as personagens tanto femininas quanto masculinas que fugissem aos
padrdes de beleza romanos, de modo a ridicularizar aqueles que ndo estivessem nos

padrdes de desejo do masculino.

E essa autora que cria o conceito de comportamento masculino pridpico, em
metafora ao deus do falo que ¢, aqui, nosso objeto de pesquisa. De acordo com Richlin,
o fato de o deus representar o falo, de ser referido, muitas vezes, enquanto o pénis; o fato
de ele ser dono de uma linguagem humoristica, sempre agredindo verbalmente aqueles
que sdo, por ele, penetrados; o fato de o humor romano ser construido por homens que
repetem, muitas vezes, esse comportamento agressivo do deus, ameacando de penetragao
seus interlocutores, faz com que a masculinidade romana seja construida, ao menos no
humor, enquanto uma masculinidade agressiva, emuladora do comportamento do deus.
Os personagens que eram objetos de desejo, ou que eram, pelos homens, penetrados, sdo

entendidos por Richlin como mulheres ou homossexuais, no caso de homens passivos.

A critica dessa autora a Foucault foi no sentido de que o filésofo, em primeiro
lugar, extrapolava o estudo da filosofia grega e deixava de se debrugar sobre as
concepgdes romanas sobre o comportamento sexual devido a um homem de elite. Em
segundo lugar, Richlin também argumenta que o filésofo ndo se preocupava com as
mulheres e que, portanto, terminou construindo concepgdes excludentes dos
comportamentos femininos. Entretanto, se sua pesquisa tem a vantagem de demonstrar
que comportamento sexual dos romanos era diferente do comportamento grego, e se tem
também a vantagem de relacionar o comportamento masculino com o de Priapo, ela, por
outro lado, ndo observa as praticas religiosas que existem por detras do discurso de
documentos literarios humoristicos como a Priapeia. Para Richlin, essa obra seria
marcada por um humor masculino que, feito por ¢ para homens, ridiculariza todos os
parceiros sexuais desses. Sua concepgdo sobre o riso ¢ marcadamente a de que ele ¢
agressivo: um modo de se compartilhar, entre locutor e ouvintes, uma concepgao negativa
sobre um terceiro. Assim, pensando os papéis de género na constru¢do da obra de arte, e
percebendo o riso a partir de uma Unic