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RESUMO

O presente trabalho procura analisar a filosofia neopragmatica de Richard Rorty e
sua relacdo com a educacdo a partir primeiramente de suas distincdes e
apropriacdes do pragmatismo classico, podendo com isso verificar quais sdo suas
principais fontes e referéncias pragmaticas e também suas inovacdes perante 0
pragmatismo. A partir disso, busca-se verificar a critica que Rorty faz com relagéo a
epistemologia, demonstrando com isso aspectos que sao determinantes na
construcdo de sua propria filosofia neopragmatica, quais sejam: o0
antirrepresentacionismo, antiessencialismo e o antifundacionismo. Com esse
entendimento a respeito das influencias e caracteristicas da filosofia de Rorty,
pretende-se examinar quais sdo as compreensfes neopragmaticas no ambito
educacional, procurando verificar seu uso na pratica docente e no atual contexto

educacional.
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INTRODUCAO

A questdo que se coloca a partir da filosofia neopragmética de Rorty no
ambito educacional é a seguinte: de que forma suas as propostas podem ser
aplicadas na esfera educacional e como fazer isso, tendo em vista seu projeto
criativo e inovador do papel da filosofia no contexto politico cultural. Vemos que o
neopragmatismo rortyano se coloca enquanto uma critica a respeito dos métodos
educativos contemporaneos e também com relacdo ao lugar e a atitude filosoéfica
frente aos fundamentos da educacao e da prépria epistemologia, permitindo que
seja considerado o aspecto politico e cultural e contingente no desenvolvimento do

saber humano.

A partir de Rorty é possivel verificar a educagéo construida a partir do uso dos
jogos de linguagem mediante a conversacao e redescricdo do mundo, onde se leva
em conta o aspecto contingente do aluno. Rorty afasta-se da metafisica e da
epistemologia tradicional. Para ele, o progresso filoséfico ndo € uma questdo de
problemas que séo resolvidos, mas sim, de descricdes que sdo aperfeicoadas, e
isso utilizando da imaginacdo e a conversacédo,como ele comenta:

O progresso filos6fico ndo é feito ao se levar programas de pesquisa
pacientemente até o fim. Tais programas eventualmente se esvanecem no
ar. O progresso é feito por grandes feitos imaginativos, que séo realizados

por pessoas como Hegel ou Wittgenstein, que nos dizem que uma imagem
tem nos mantido prisioneiros. (RORTY, 2009, p. 241).

Sua apropriacdo e distincdo do pragmatismo classico, sua critica a
epistemologia, e seu olhar holistico e historicista, faz com que elabore uma filosofia
gue tem como elemento principal 0 sujeito em sua contingéncia, a conversacao
como possibilidade de redescricio do mundo, e a solidariedade em vista da
objetividade. O papel da filosofia neste sentido é de ser um conhecimento edificante

ao ser humano e a sua comunidade:

O proposito da filosofia, ndo é descobrir como algo realmente €, mas sim,
nos ajudar a crescer - nos tornar mais felizes, mais livre e mais flexiveis. A
maturacdo dos nossos conceitos e a crescente riqgueza de nosso repertério
conceitual constituem progresso cultural. (RORTY, 2009, p. 209).



Rorty portanto, defende o conhecimento mais como uma matéria de conversacao e
praticas sociais do que uma tentativa de espelhar a natureza, a filosofia edificante
serve como um caminho para estimular e criar um ambiente favoravel para a

construcéo desse conhecimento.

Assim, busca-se neste trabalho verificar de que forma Rorty compreende sua
filosofia no ambito educacional, onde se consideram especialmente as interacdes
intersubjetivas dos alunos enfatizando a conversacao, a redescricdo, a imaginacao,
o uso de diferentes saberes cientificos e ndo cientificos como possibilidades de

conhecimento e a contingéncia do educando e do educador.
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1. O NEOPRAGMATISMO DE RICHARD RORTY; SUA APROPRIACAO E
DISTINCAO DO PRAGMATISMO CLASSICO

Pode-se dizer que, Richard Rorty possuidor de vasto conhecimento literario e
filoséfico, foi um filésofo que conseguiu estabelecer uma ponte entre a filosofia
analitica e continental inserindo o seu pragmatismo de forma critica ao
representacionismo. Tais aportes o distinguem do pragmatismo classico de William
James, John Dewey e Charles S. Peirce, como Ghiraldelli comenta:

Até Rorty, a participacdo do pragmatismo na polémica entre realistas e
idealistas ou, falando de modo mais amplo, entre realistas e anti-realistas,
tinha o odor de velhas questdes que ndo eram propriamente as do século
XX, e sim do século XIX. Tudo se passava ainda como se tivéssemos diante
do debate entre espiritualistas e materialistas, no final do século XIX. E claro
gue isso, no ambito da filosofia em geral, ja havia andado um pouco mais,
mas ndo propriamente dentro do pragmatismo mais ortodoxo. [...] Foi com
ele que o pragmatismo saiu de vez de sua parceria com o idealismo no
ataque ao realismo. Foi com ele que o pragmatismo, pela primeira vez,
caminhou no sentido de seu destino, o de sair da polemica realismo versus

idealismo e mesmo da polémica realismo versus anti-realismo.
(GHIRALDELLI JR. 2008, p. 75-76).

A perspectiva de Rorty de acordo com Ghiraldelli foi muito mais ampla que os
pragmatistas classicos, pois ele conseguiu transitar entre a filosofia continental e a
analitica desenvolvendo uma nocao antirrepresentacionista da filosofia até entéo
estabelecida, possibilitando uma redescricdo das relacfes entre n60s e 0 mundo. A
consequéncia disso foi a suspeita e 0 abandono das dicotomias sujeito-objeto ou
linguagem-mundo, essas diga-se de passagem, foram responsaveis por criar uma
forma metafisica de falar e também por dar énfase a representacdo. (GHIRALDELLLI,
2008, p. 76).

No seu livro Consequéncias do Pragmatismo (1982), Rorty mostra as
caracteristicas e construcdes filoséficas que foram realizadas pelos pragmatistas
classicos, também enfatiza os pontos de divergéncias entre eles e principalmente 0s
empiristas e positivistas, aqui me limitarei a enfatizar as principais idéias que Rorty
mantém dos pragmatistas classicos bem como as inova¢des que constroi a partir

delas.

Para Rorty, tanto W. James quanto J. Dewey, foram os pensadores que

apresentaram mais radicalmente a sugestdo de tornar o nosso futuro diferente do
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nosso passado (RORTY, 231,1982). Contudo, Rorty esclarece que, a compreensao
de que temos deles serd& uma ma compreensdo se ainda 0S vermos como
possuidores de “teorias da verdade” ou “teorias do conhecimento” ou "teorias da
moralidade”. Eles foram criticos a teoria nessas matérias e também criticos na idéia
de colocar a filosofia como disciplina fundamentadora. Isso produziu uma diferenca
entre James e Dewey de Peirce, pois o ultimo quis estabelecer uma teoria geral dos
signos, enfatizando com isso a linguagem, e também permaneceu critico a uma
perspectiva historicista, desta forma atribuiu a filosofia uma possibilidade de dar um
contexto que abrangeria um lugar e uma hierarquia correta a todas as outras formas

de discurso.

Tanto James quanto Dewey reagiram a essa nogao peirceana, contudo Rorty
mostra que, essa reacao ja podia ser vista em Nietzsche e Heidegger, a diferenca foi
gue os pragmatistas permaneceram ligados a comunidade, pois possuiam um
espirito de esperanca social. Essa perspectiva que tanto Dewey e James
construiram, a partir de idéias ja compartilhadas com Nietzsche e Heidegger, nédo
significaram que 0s mesmos se caracterizassem essencialmente como profetas mais
do que pensadores (RORTY, 1982, p. 233). Na realidade eles, apesar de néo

possuirem teorias a respeito, tinham coisas a dizer acerca delas.

Em seu livro, Rorty destaca trés caracterizacdes daquilo que considera ser a
doutrina central de James e Dewey e das quais se apropria em sua filosofia
neopragmatica. A primeira refere-se a nocdo de que, o pragmatismo é um
antiessencialismo aplicado a no¢des como “verdade”, “conhecimento”, “linguagem”,
“‘moralidade”, e objetos semelhantes da teorizacao filoséfica. Aqui Rorty (1982, p.
233) destaca James com o seu conceito de que “o verdadeiro € o que é bom a

maneira da crenga”. Sobre isso Rorty diz:

O ponto de vista de James, no entanto, era que ndo ha nada de mais
profundo para ser dito: a verdade ndo é o género de coisa que tem uma
esséncia. Mais especificamente, 0 seu ponto de vista era que nao serve de
nada ser-nos dito que a verdade é “correspondéncia” com a realidade
(RORTY, 1982, p. 233).

Segundo Rorty, James mostra que, aqueles que querem que a verdade tenha

uma esséncia querem que o conhecimento, ou aquilo que resulta disso, tenha uma
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esséncia. Aléem disso, querem essa esséncia sobretudo para criticar perspectivas
gue consideram falsas, colocando-se no ponto de apontar as dire¢cdes do progresso
para a descoberta. Tudo isso para James é tido como esperancas vas. Rorty fala

que:

Nao existe nenhuma féormula epistemologica completa, para dirigir, ou
criticar, ou subscrever, o curso da investigacdo. Em vez disso, dizem-nos os
pragmatistas, € o vocabulario da pratica mais do que o da teoria, da acdo
mais do que da contemplacdo, aquele em que podemos dizer alguma coisa
util sobre a verdade. (Ibidem, p. 234).

A segunda caracterizacdo do pragmatismo de acordo com Rorty estd na
seguinte afirmacéo: “ndo existe diferenca epistemologica entre a verdade acerca do
gue deve ser e a verdade do que é, nem nenhuma diferenca metafisica entre fatos e
valores, nem nenhuma diferenca metodoldgica entre moralidade e ciéncia” (RORTY,
1982, p. 235). A base epistemoldgica que os pragmatistas classicos criticam aqui € a
filosofia platbnica com a tentativa de pensar a filosofia moral como descoberta da
esséncia do bem e a de Kant e Mill na tentativa de reduzir a escolha moral a uma
regra. Para os pragmatistas, a filosofia platdnica se configura como uma procura de
um caminho no qual possamos evitar a necessidade da conversacdo e da
deliberacéo e assinalar simplesmente o modo como as coisas séo (RORTY, 1982 p.
235).

Bem, o que o pragmatismo propde quanto a isso € a no¢ao de que, o padrédo
de toda a investigacdo, tanto moral como cientifica, esteja pautado a partir da
deliberacdo a respeito dos atrativos relativos de varias alternativas corretas. O
impulso comum tanto da estratégia platénica quanto kantiana levam de acordo com
Rorty a um mesmo resultado, que consiste na fuga ao vocabulario e as praticas do
nosso préprio tempo a encontrar algo a-historico e necessario para servir-nos como
fundamento necessario (RORTY, 1982, p.235). Isso se da também porque, segundo
Rorty, a epistemologia sempre se embasou a partir do critério de que, onde néo ha
objetos para corresponder, ndo temos esperanca de racionalidade, mas apenas de
gosto, paixdo e vontade. Para os pragmatistas tanto a razdo quanto o desejo néo
estdo dissociaveis, ndo sao coisas distintas, e é por isso que o pragmatismo critica a
nocao de verdade como a adequacao da representacao.

A terceira caracteristica que Rorty aponta referente ao pragmatismo, esta
relacionada a nocdo de contingéncia. Para ele o pragmatismo faz a mente reflexiva

realizar uma escolha fundamental, entre, aceitar o carater contingente dos pontos de
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partida e tentar evitar essa contingéncia. A primeira se resume em aceitar o fato de
gue a nossa heranca humana como Unica fonte de orientagdo, ja a segunda,
consiste na esperanca de que evitando a contingéncia, tornaremos uma maquina

adequadamente programada. Rorty comenta que:

Era esta esperanca que Platdo pensava que podia ser realizada na parte
superior da linha dividida, quando passassemos para la das hipéteses. Os
cristdos esperaram que ela pudesse ser atingida através da sintonia do
coracdo com a voz de Deus, e 0s cartesianos esperavam que pudesse ser
realizada esvaziando o espirito e procurando o indubitavel. Desde Kant, os
filosofos esperaram que pudesse ser conseguida encontrando a estrutura a
priori de qualquer possivel investigacdo, ou linguagem, ou forma de vida
social. Se abrimos m&o dessa esperanca, perderemos o que Nietzsche
chamava o “conforto metafisico”, mas podemos ganhar um renovado
sentido de comunidade (Ibidem, p. 237).

O que Rorty quer ressaltar com isso é que, 0 pragmatismo deu uma
importancia maior a comunidade e ao reconhecimento do individuo perante a
comunidade, muito mais do que a esperanca de compreender bem as coisas. Assim
apresentado, a contingéncia se liga aquilo que é falivel e transitério inserido na
prépria comunidade e deixa de lado a obediéncia a permanentes obrigacdes ligadas

a verdades constituidas a partir de um prisma fundacionista.

Sobre a relacdo do pragmatismo com o relativismo, Rorty comenta que, é
uma incoeréncia dizer que os pragmatistas sdo relativistas, uma vez que, esses
ultimos pretendem defender uma crenca fazendo dela tdo boa como qualquer outra.
(RORTY, 1982, p. 238). Ora, essa ndo € a pretensdo pragmatista, ela muitas vezes
€ confundida com relativismo pelo fato de que, tanto Dewey quanto James criticar as
teorias que visam fundamentar alguns elementos de nossas praticas com algo
exterior a essas praticas. Para eles, o valor de uma teoria ndo depende do valor da
sua fundamentacédo filosofica, pois esta pretende encontrar restricbes, demonstrar
necessidades e descobrir principios imutaveis para nos subordinar (RORTY, 1982,
p. 240). O pragmatismo pelo contrario, pretende considerar questfes a respeito de
uma conversacao que propde um debate a respeito das alternativas que sdo postas
a partir de termos relacionados a vantagens ou desvantagens que tais alternativas

tedricas possuem e ndo em termos de principios e categorias fundamentadoras.

Cabe aqui, considerar também os debates entre Habermas e Rorty como

essenciais na edificacdo de ambos para uma proposta pragmética diferenciada das
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que ja existiam (pragmatismo classico), fazendo com que Rorty tendesse para um
pragmatismo neonietzschiano (com uma perspectiva norte-americana) * e Habermas
por sua vez, a um “pragmatismo kantiano”. Em sua filosofia neonietzschiana, Rorty
valoriza nocdes sobre o conceito de verdade construida a partir do uso de
metaforas, enfatiza a imaginacdo humana como possibilidade de criacdo e
ampliacdo do conhecimento e traz com ele a critica a prépria epistemologia
(RORTY, 1998). J4 Habermas pauta-se a partir do idealismo aleméo, trazendo ao
pragmatismo elementos da filosofia kantiana a partir de um idealismo racionalista-
universalista, entretanto, ele mesmo coloca sua posicdo enquanto um pragmatismo
kantiano ou um kantismo destranscendentalizado, que se caracteriza por substituir a
nocédo do sujeito transcendental conhecedor por uma comunidade de investigacao
gue tem o consenso ndo coagido a sua principal estrutura (HABERMAS, 2004, p.
183).

Ora, essa distingao pode ser colocada também a partir das “escolhas” feitas
por cada um deles com relacdo aos proprios pragmatistas classicos. Habermas teve
como sua principal referencia o pragmatismo de Peirce, jA Rorty, como ja foi visto
acima, o pragmatismo de James e Dewey. No primeiro caso, percebe-se que Peirce
procurou adaptar Kant com sua proposta de comunidade de investigacdo e
interpretacdo a partir de uma dimensado normativa e ética, buscando superar a
filosofia da consciéncia, da representacdo e da razdo centrada no sujeito. No
entanto, ele ainda distancia-se de Kant por aceitar a critica hegeliana ao formalismo
ético kantiano, Habermas nesse sentido é visto como aquele que “kantianizou”,
juntamente com Apel o fildsofo Peirce, uma vez que trouxe uma perspectiva de
destranscendentalizacdo ao conceito peirceano, tendo em vista a construcao
pragmatica de uma comunidade real, onde cada um deveria agir como participante
de uma comunidade ideal (SOUZA, 2005, p. 33), James e Dewey se apropriam de

varios pensamentos nietzschianos. Rorty fala sobre isso:

! Sobre isso ver meu resumo: O Nietzsche De Rorty: O Pensamento Pés-Metafisico e o

Antifundacionismo na Cultura Contemporanea. Cadernos de Resumos do VII Congresso de Filosofia
Contemporanea da PUCPR; Il Encontro do Grupo Critica e Modernidade. PUCPR. Curitiba:
Champagnat, 2010, p. 35-37.
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Vejo Nietzsche como a figura que mais fez para convencer os intelectuais
europeus das doutrinas que eram veiculadas aos americanos por James e
Dewey. Muito do que Nietzsche tinha para dizer pode ser encarado como o
seguimento da sua afirmagéo de que “o conhecimento em si € um conceito
tdo impermissivel como o de “coisa em si” e da sua sugestdo de que “[as
categorias da raz&o] ndo representam mais do que a conveniéncia de uma
certa raca de espécie — s6 a sua utilidade é a sua [verdade]”. (RORTY,
1991, p. 16).

Essas nogOes citadas acima estéo relacionadas ao antirrepresentacionismo,
antiessencialismo e ao antifundacionismo que podem ser verificados tanto em
Nietzsche como também em Dewey e James. Além disso existe outra compreensao
nietzschiana muito utilizada pelos pragmatistas, a de que todas as pretensdes de
conhecimento sdo jogadas de um jogo de poder (RORTY, 1982, p. 281). Essa
compreensao fez com que os pragmatistas se apropriassem de uma alternativa
perspectivista, a partir de entdo vemos James dizendo que “as idéias se tornam
verdadeiras na medida em que nos ajudam a entrar em relacfes satisfatorias com
outras partes da nossa experiéncia” e Dewey dizendo que “a racionalidade € a
consecugao de uma harmonia que funciona entre diversos desejos” (RORTY, 1982,
p. 282). Com essa critica a epistemologia, vinculada a um contexto norte-americano

gue Rorty aprofunda sua filosofia neopragmatica.

A relacdo entre Rorty e 0o pragmatismo classico também tem uma ligacédo a
partir da nocéo e o uso da imaginacdo. Primeiramente Rorty entende a imaginacéo
como fonte de linguagem, e como a possibilidade da existéncia do pensamento,

contudo, Rorty procura distinguir a imaginacao e fantasias, ele diz:

Deveriamos pensar a imaginacdo ndo como uma faculdade que gera
imagens mentais, mas como uma capacidade de mudar as praticas sociais
propondo novas utilizagbes vantajosas de sinais e ruidos. Para sermos
imaginativos, e ndo meramente fantasiosos, necessitamos tanto de fazer
algo novo quanto de termos sorte suficiente para que nossa novidade seja
adotada por nossos camaradas — incorporada em suas maneiras de fazer
as coisas. A distingdo entre fantasia e imaginacdo é a distingdo entre
novidades que ndo séo assimiladas por nossos camaradas e as que o0 sao.
E por isso que pessoas como Soécrates e Nietzsche frequentemente
pareciam lundticas para alguns de seus contemporaneos e herois para
outros. (RORTY, 2009, p. 182-183).

Com isso, Rorty quer mostrar que, o que vale a partir do uso da imaginacao é

a persuaséao e nao a for¢a ou a coergéo, o préprio uso da linguagem possibilita esse
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caminho, James e Dewey fizeram uso de Emerson e Shelley neste sentido,
valorizando fortemente o romantismo como possibilidade de progresso humano
(RORTY, 2009, p. 184). Essa compreenséo considera que a descricdo de mundo
mais viavel que se possa ter, levando em consideracéo o fato de que ndo ha nada
fora da linguagem pela qual ela queira se adequar, € uma redescri¢do imaginativa. A
nocao de posse de uma mente neste sentido € de posse de certas aptiddes sociais,
gue constituem enquanto as aptidoes de dar e pedir razdes. Ter uma mente a partir
dessa concepcao como diz Rorty (2009, p. 192), “ndo é ter um teatro dentro do
cranio, com representacbes sucessivas dos arredores cintilando na tela. E a

capacidade de utilizar a persuasdo para se conseguir 0 que se quer’.

Com essa base pragmatista classica do romantismo como progresso, Rorty
desenvolve a sua concepc¢éao de imaginacao a partir do uso dos jogos de linguagem,
ele expressa que:

Quanto mais um organismo consegue obter o que quer pela persuasdo, em
vez da forca, mais racional é. Ulisses por exemplo, era mais racional que
Aquiles. Mas ndo se pode usar a persuasdo se ndo se pode falar. Sem
imaginacdo ndo ha linguagem. Sem mudanca linglistica ndo h& progresso
moral ou intelectual. A racionalidade € uma questéo de realizar movimentos
permitidos e jogos de linguagem. A imaginacdo cria 0s jogos que a razao
passa a jogar. Entdo, [...] ela continua a modificar esses jogos de maneira
gque joga-los se torne mais interessante e mais lucrativo. A razdo nao pode

sair do ultimo circulo tracado pela imaginacdo. Nesse sentido, a segunda
tem prioridade sobre a primeira. (RORTY, 2009, p. 195).

Vemos que em Rorty, os jogos de linguagem s&o organizados e
desenvolvidos a partir das praticas sociais, nelas, sdo sugeridas vantagens e as
desvantagens de um determinado uso linguistico, e também a discusséo a respeito
de quais palavras melhor descrevem uma dada situacdo. A imaginacdo portanto,
constitui uma aptidao para sugerir novidades socialmente Uteis, sugerindo que todos
fizessem o mesmo ruido quando vissem uma flor, ou um animal, ou qualquer outro
tipo de coisa. Para Rorty foi apenas quando tais sugestfes foram levadas a sério e
colocadas em pratica que os hominideos comecaram a possuir mente? (RORTY,
2009, p.193).

% A nocédo de mente é detalhada por Rorty em seu livro A Filosofia e o Espelho da Natureza (1994),
onde ele destaca que essa nogdo soO tem sentido no interior de um vocabulério filoséfico moderno, a
partir propriamente de Descartes, neste sentido, ela esta diretamente vinculada com a nogéo de
incorrigibilidade.
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Faz-se necessério ressaltar que, apesar de existir uma grande apropriacdo do
pensamento pragmatista classico, no neopragmatismo rortyano, existiram pontos de
divergéncias. Uma das principais divergéncias € quando Dewey faz a relacdo de
experiéncia com a natureza, a partir disso sua teoria pragmatista € questionada por
Rorty, sobre isso ele diz:

Dewey com frequéncia retruca, insistindo em que devemos substituir a
distincdo aparéncia-realidade pela distingdo crencas Uteis para alguns
propositos e crencas Uteis para outros. Se tivesse parado por ai, com essa
réplica, teria ficado em solo firme. Infelizmente, porém ele replicou também

que seus oponentes tinham “feito descricdes errbneas da experiéncia” e
essa réplica foi absolutamente ineficaz. (RORTY, 2005, p. 370).

Para Rorty, a nocdo de experiéncia propagada por Dewey foi tida como
“confusa e dissimulada” por parte dos criticos (RORTY, 2005, p.370) e isso porque
ele ndo estabeleceu nenhum tipo de divergéncia entre experiéncia e natureza, com
iISSO as teorias pragmatistas com relacéo a verdade foram enfraquecidas, pois tanto
James quanto Dewey defendiam que foi por uma ma compreensao referente a
natureza da experiéncia ou da realidade que se gerou disputas entre sujeito e
objeto, mente e corpo. O que Rorty mostra é que, a causa nao era essa, mas sim
gue a relacdo entre esses dualismos era uma relacdo de acordo ou
correspondéncia. (RORTY, 2005, p. 370). Ele expressa que:

James e Dewey infelizmente, nunca decidiram se queriam apenas esquecer
a epistemologia ou inventar, por conta prépria, uma epistemologia nova e
melhor. A meu ver, eles deveriam ter escolhido a primeira op¢do. Dewey
deveria ter abandonado o termo “experiéncia” sem redefini-lo, ter procurado
a continuidade entre nés e os brutos em outro lugar, ter concordado com
Peirce que um grande abismo separa a sensacgéo da cognicao, ter decidido
gue a cognicdo era possivel somente para 0s usuarios da linguagem e,
depois, ter dito que a Unica ruptura relevante na continuidade estava entre

0s usuarios sem linguagem (amebas, esquilos e bebes) e 0s usuarios com
linguagem (RORTY, 2005, p. 371).

A critica que Rorty argumenta contra Dewey € de que, ele propds que as
teorias filosoéficas tivessem a funcao de esclarecer as idéias dos homens quanto as
lutas sociais e morais de sua prépria €poca, entretanto, Rorty aponta que essa nao
era a funcédo da filosofia, mas sim da cultura em geral. Para Rorty a funcdo da
filosofia € garantir que as antigas idéias filosoficas ndo atrapalhem o caminho da
investigacdo (RORTY, 2005, p. 382). Entretanto, essa perspectiva deweyana de

experiéncia foi “superada” pela linguagem, uma vez ela possibilitou a descricdo da
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mesma coisa de modos diferentes e com propositos diferenciados, afastando-se
com isso dos julgamentos normativos propostos por Dewey (RORTY, 2005 p. 383).

Percebe-se, que Rorty tem uma grande consideracdo pelo pragmatismo
classico, e que constrdi seu pensamento utilizando varios elementos constituidos a
partir dele, como o antiessencialismo, antirrepresentacionismo, antifundacionismo, a
valorizagdo da imaginacao e as perspectivas em torno da concepcao da verdade,
contudo inova e cria a sua prépria filosofia a partir dessas concepc¢des, valorizando
sobretudo a idéia de contingéncia, o uso dos jogos de linguagem, a conversacgao e a
solidariedade como critérios importantes para a constru¢do de uma comunidade

melhor.
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2. A CRITICA RORTYANA A EPISTEMOLOGIA

7z

Um dos principais temas abordados por Richard Rorty é a respeito da
epistemologia, suas criticas e abordagens permitem que ele continue a proposta
pragmatista classica de uma critica ao antirrepresentacionismo, antiessencialismo e
antifundacionalismo, com algumas alterac6es e inovacdes. Tais criticas sdo a base
de suas propostas politicas e educacionais, que visam uma nova percep¢ao com
relacdo ao conhecimento humano. Para se ter a exata dimenséo destas propostas é
necessario verificar no que se baseia a critica de Rorty a epistemologia moderna
analisando no que essa percepcao de epistemologia como fundamento da propria
filosofia interfere no desenvolvimento do conhecimento humano, examinando
também a partir disto, a questdo que se levanta sobre a concepcdo de verdade e
progresso. E fundamental o entendimento dessas analises para a compreensdo da

proposta pedagodgica e educacional neopragmatica a qual Rorty pretende defender.

Em seu livro, A Filosofia e o Espelho da Natureza (1994), Rorty faz a sua
principal critica a respeito da epistemologia. Ele mostra que ela esta ligada a uma
concepcao metafisica, no sentido de acreditar que se pode chegar ao conhecimento
por um “ingrediente” distinto nos seres humanos. Também faz acreditar na no¢céao de
dois reinos ontoldgicos, quais sejam: o mental e o fisico e ainda afirma a concepcao
correspondentista na qual o pensamento deve refletir ou representar fielmente uma
realidade objetiva. Partindo disto Rorty diz:

S8o0 as imagens mais que as proposicdes, as metéforas mais que as
afirmacdes que determinam a maior parte de nossas convic¢oes filosoficas.
A imagem que mantém cativa a filosofia tradicional e a da mente como um
grande espelho, contendo variadas representagbes — algumas exatas,
outras ndo — e capaz de ser estudado por meio de métodos puros, nao-

empiricos. Sem a nocao de mente como espelho, a nogdo de conhecimento
como exatidao nédo se teria sugerido. (RORTY, 1994, p. 27).

Rorty procura mostrar que, com a construcdo filoséfica desenvolvida até o
presente momento, seria impossivel existir qualquer atividade que tivesse direito de
levar o nome “filosofia” se nada tivesse a ver com conhecimento, ou seja, algo
relacionado com um método ou um sistema ou uma teoria do conhecimento. Para

Rorty, essa percepc¢do foi construida a partir de Kant, na busca por uma distingédo
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entre filosofia-ciéncia, pois esta fez com que a filosofia tivesse sua caracteristica
propria e particular, a teoria do conhecimento, teoria essa, distinta das ciéncias.
Rorty mostra que:
Kant, entretanto, conseguiu transformar a antiga nocdo da filosofia — a
metafisica como “rainha das ciéncias”, por causa de sua preocupag¢ao com

0 que era mais universal e menos material — na nocdo de uma disciplina
“mais basica” — uma disciplina fundamental. (RORTY, 1994, p. 140).

Contudo, Rorty aponta para Descartes, Locke e Kant como aqueles que
construiram essa nocao e relacao de filosofia centrada na epistemologia ao longo da
filosofia moderna. Sua escolha por esses filésofos permite que discorra sobre os
problemas advindos de suas propostas referentes a nocdo de epistemologia, que
podem ser vistas primeiramente como uma substituicdo cartesiana da metafisica
medieval para o moderno modelo de consciéncia, utilizando-se de nog¢des como
mente-corpo, representacdes internas-externas. A partir disso muda-se para o
problema da razdo aparéncia-realidade e também a nocdo de extensdo da
representacao, possibilitando uma libertacdo da nocédo do conhecimento como uma
combinacao de representacdes para uma idéia de Espelho da Natureza, acreditando

gue existe um espelho interno que nos faz representar fielmente a realidade.

No texto de Rorty vemos que a no¢ao do conhecimento como uma montagem
de representacfes € o que da base a toda a filosofia e a caracteriza como
epistemologia, pois se acreditava que o modo de ter representacfes exatas era
encontrar, a partir do Espelho, um conjunto especial de representacdes tdo exatas
gue ndo dessem margens a duvidas sobre sua exatiddo (RORTY, 1994, p. 168). O
fundamento e a disciplina que se estabelece com isso € a propria teoria do
conhecimento, que consiste naquilo que compele a mente a crer tdo logo algo é
desvelado, ele diz que, “Filosofia-enquanto-epistemologia serd a busca pelas
estruturas imutaveis dentro das quais conhecimento, vida e cultura devem ser
contidos — estruturas colocadas pelas representacdes privilegiadas que estuda’.
(RORTY, 1994, p. 169).
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Rorty defende por parte da filosofia, o abandono tanto do modo antigo
(metafisica) quanto do moderno (epistemologia) de fazer filosofia, ele propbe uma
perspectiva pragmética e hermenéutica para a mesma. Pautando-se numa proposta
antifundacionista, defende uma filosofia para dentro do mundo (de nossas praticas)
como proposta de interpretacdo e de edificacdo, e ndo mais como uma espécie de
dona da razéo. Rorty diz que:

Se vemos o conhecimento como uma questao de conversacao e de pratica
social, antes que uma tentativa de espelhar a natureza, ndo seremos

passiveis de visualizar uma metapratica que serd a critica de todas as
formas possiveis de pratica social. (RORTY, 1994, p. 176).

O que Rorty argumenta é que as metaforas visuais e especulares que
sustentam o modo dominante de conceber o conhecimento, se colocam enquanto
um emperramento para o pensamento, para cultura e para a politica. (SOUZA, 2005,
p. 15). Ele propbe entdo uma desconstrucdo da filosofia da consciéncia,
contrariando as idéias de a que a autoconsciéncia e subjetividade remetem a um
sujeito cognoscente que pode desvelar para si mesmo, uma esfera privilegiada do
mundo e que seriam imediatamente acessiveis e absolutamente certas, em suas

representacdes dos objetos.

A epistemologia classica fazia uma separacao constitutiva entre o interior € o
exterior, ou seja, o dualismo mente e corpo, essa no¢cao apela para o privilégio do
sujeito frente as suas proprias vivencias. Essa “autoridade epistémica da primeira
pessoa” (RORTY, 1994, p. 35) é sustentada pelas fontes de trés pressupostos, quais
sejam: 1) que conhecemos nossos estados mentais melhor que qualquer coisa; 2)
gue o conhecer se da essencialmente como representacdo de objetos; 3) que a
verdade dos juizos repousa em evidéncia que atesta sua certeza. Esses trés
pressupostos desenvolvem trés mitos correspondentes que Habermas mostra em
seu texto A virada pragmatica de Richard Rorty (2005), quais sejam, o mito do dado,
0 mito do pensamento como representacao e o mito da verdade como certeza. Rorty
critica essas proposicdes e seus correspondentes mitos mostrando que, toda a
experiéncia é passivel de interpretacao, pois sdo acessiveis nao de forma privada ou

privilegiada, mas sim, que sdo passiveis de interpretacées e corre¢Bes publicas.
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Segundo ele (1994, p. 365), “0 conhecimento de objetos ndo é um modelo adequado
para o conhecimento de estados de coisas estruturados proposicionalmente”, além
de que, a verdade é uma propriedade de proposicdes criticaveis que nao pode ser
justificada por representacgoes.

Portanto, Rorty substitui a relagdo de dois lugares; sujeito representante e
objeto representado, pela afirmacdo de que o mundo objetivo ndo € mais algo a ser
refletido, mas sim, o ponto de referéncia comum para um processo de comunicacao,
entre membros de uma comunidade de comunicacdo que chegam a um
entendimento, uns com 0s outros, a respeito de alguma coisa (HABERMAS, 2005, p.
172). Com isso a virada linguistica supera o mentalismo, pois o conhecimento nao
consiste mais na correspondéncia de sentenca e fatos, e isso possibilita uma ruptura
ao sistema epistemolégico do espelho da natureza. Dessa forma, a nocdo de
realidade em Rorty, esta ligada diretamente com o contato com a comunidade
humana, de forma que, para ele, ndo existe mais a intuicdo realista a qual queria
fazer o mentalismo, com seu espelho da natureza e sua correspondéncia entre
representacao e objeto representado. Como diz Habermas:

Agora, ocorre certamente que, com a virada pragmatista, a autoridade
epistémica da primeira pessoa do singular, que inspeciona seu eu interior,

fica deslocada pela primeira pessoa do plural, pelo “nés”, de uma
comunidade de comunicacdo, diante da qual toda pessoa justifica suas
opinides. (HABERMAS, 2005, p. 174).

Rorty, deixa claro que a comunidade é a fonte de autoridade epistémica
(RORTY, 1994, p. 193) sua defesa € a favor da solidariedade acima da objetividade,
lancando uma duvida sobre a existéncia de um “desejo de verdade” distinto de um
“desejo de justificacao”. Neste sentido, a racionalidade se configura como um dos
nomes para o habito de ouvir o outro lado, ou seja, tratar com respeito 0s
interlocutores, ja as virtudes sociais se colocam como as acdes promovidas por
pessoas que sao tidas como racionais, € que consistem na conversabilidade,

decéncia, respeito pelos outros, tolerancia, etc. (RORTY, 2005, p. 22).
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A tentativa de Rorty € mostrar como a filosofia na sua busca por um
fundamento para algo além do discurso se embasou na percepc¢édo ou afirmacao das
praticas sociais de justificacdo para além das préprias préticas, ou seja em
fundamentos ultimos, metafisicos, aprioristicos que remetem a algo que foge daquilo
gue € humano. A proposta dele ndo é entretanto, substituir a no¢do de epistemologia

por outra, sobre isso ele comenta:

Estive insistindo que ndo deveriamos tentar ter um tema sucedaneo a
epistemologia, mas antes livrar-nos da nogcdo de que a filosofia deve
centrar-se na descoberta de uma moldura permanente para a inquirigdo. Em
particular, deveriamos livrar-nos da nogéo de que a filosofia pode explicar o
gue as ciéncias deixam inexplicado. (RORTY, 1994, p. 372).

Essas novas explicacdes e assercfes que nos remetem a nossos padrdes
usuais para justificar nossas acdes sdo portanto aceitas e integradas as nossas
vidas, contudo ndo sdo caracterizadas como novas teorias, ou novos métodos
cognitivos, mas sim, enquanto “fenébmenos de reflexdes mudando o vocabulario e o
comportamento de certa comunidade” (RORTY, 1994, 378). O interesse neste
sentido, ndo focaliza-se naquilo que esta fora do mundo, ou naquilo que aconteceu
na historia, mas no quanto podemos obter da natureza e da histéria para nossos
préprios usos, isso possibilita um modo novo e mais interessante de falar e de lidar
com o mundo. (RORTY, 1994, p. 353). Essa mudanca realizada por Rorty propde
deixar de lado o conhecer como esséncia a ser descoberta e descrita por cientistas
e filosofos, e vé-la como um direito pelos padrdes correntes de acreditar. A partir
desse modo de proceder estaremos no caminho de ver a conversagcdo Como O

contexto ultimo dentro do qual o conhecimento deve ser compreendido.

A questédo da critica rortyana a epistemologia nos remete a uma compreensao
a respeito da sua concepcao de verdade, uma vez que, ela esta intimamente ligada
a critica dos fundamentos e da esséncia posta sobre o conhecimento humano.
Vemos que Rorty, comeca o seu livro Verdade e Progresso (2005) trazendo alguns
guestionamentos com relacdo a verdade, com eles Rorty mostra que deve existir
uma suspeita com relacdo a distincdo aparéncia-realidade. Essa frase “a realidade
como ela é em si mesma” para Rorty € um tanto quanto obscura e inutil, na medida
em que ndo existe uma esséncia de tal objeto. Portanto, precisamos abandonar a

distingdo entre aparéncia e realidade e utilizar uma distincdo entre modos de falar
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mais e menos uteis. (RORTY, 2005, p.VIll). Os filésofos que permanecem firmes na
distingdo aparéncia - realidade fundamentam-se numa nogao de correspondéncia

com a realidade, pois essa procura saber de fato como as coisas realmente s&o.

Para Rorty (2005, p. VIIII), “a filosofia progredird melhor sem as nogdes de
natureza intrinseca da realidade e correspondéncia com a realidade”. Ele utiliza
como critério de verdade, a justificacao, esta limita-se ao publico especifico a qual se
insere, fazendo com que suas aplicacdes tornem-se relativas. Como proposta para
a superacao da distincdo aparéncia-realidade, ele fala que o que foi utilizado pelos
fildsofos analiticos foi o antifundacionalismo, contudo este ndo € suficiente para
superar a metafisica entre aparéncia e realidade. Se opondo a essa distin¢ao, utiliza
como seu principal argumento o fato de que a verdade nao corresponde a realidade,
contudo isso ndo consiste em uma teoria pragmatica alternativa para a verdade,
explicando a real natureza da verdade. Para ele, a verdade ndo é objetivo de
investigacao, sobre isso ele explica que:

Um objetivo € algo do qual vocé pode dizer se esta mais proximo ou mais
distante. Mas ndo temos como saber a que distancia estamos da verdade,
nem mesmo se estamos mais préximos dela do que nossos ancestrais.
Dessa forma, [...] 0 Unico critério que temos para aplicar a palavra “verdade”
€ a justificacdo, e esta depende sempre de um publico. Assim, ela também

depende das opiniGes desse publico - dos propésitos que ele deseja atingir
e da situacdo em que se encontra. (RORTY, 2005, p. X-XI).

Contudo, € indiferente para Rorty a questdo se essa justificacdo leva ou ndo a
verdade. Ele espera que a justificacdo leve ao progresso, isto €, a partir dela somos
muito mais capazes de atender aos propositos que desejamos atender. Segundo
Rorty, uma cultura na qual ndo levamos mais em conta a questdo proposta pelo
cético, que pergunta se estamos aproximando-nos da verdade, seria melhor do que
aquela em que pedimos aos professores de filosofia que nos assegurem que
estamos realmente fazendo isso (RORTY, 2005, p. XIV). Em tal cultura, seriamos
mais sensiveis a maravilhosa diversidade das linguagens humanas e das praticas
sociais associadas a essas linguagens, pois teriamos parado de perguntar se elas
“‘correspondem a” alguma entidade nao-humana, eterna. Em vez de perguntar
“‘Existem verdades la fora que nunca descobriremos?”, perguntariamos “Existem
maneiras de falar e de agir que ainda ndo exploramos? Nesse sentido teriamos dois

resultados benéficos, o primeiro consistiria a ndo mais priorizar atividades humanas
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(como a religido ou a ciéncia natural) em detrimento de outras. O segundo seria a
despreocupacédo com a objetividade, pois teriamos a intersubjetividade para suprir-
nos. No aspecto da filosofia enquanto disciplina, essa mudanca faria com que as
pessoas ndo mais se preocupassem em determinar o status cientifico ou cognitivo
de tal disciplina ou exigir uma prioridade académica no sentido de ter autoridade
para resolver problemas que outras ciéncias ndao tém. Também traria um
distanciamento e ruptura com as distingdes; transcendental e empirico, conceitual e
factual, ontoldgico e dntico. A proposta de Rorty portanto, € perceber as suas criticas
ndo como tendo intencdes de ataque a filosofia, ou propriamente a filosofia analitica,
mas sim como meio ou possibilidade de progresso filosofico entendo que a filosofia
nao progride se tornando mais rigorosa, mas sim, mais criativa (2005, p. XVII).

A filosofia tem 0 seu progresso a partir de poucas pessoas, que vislumbram
uma possibilidade até entdo ndo aproveitada (RORTY, 2005, p.XVIl), para Rorty
aqueles pensadores restantes sdo como sub-trabalhadores, que procuram limpar e
utilizar aquilo que os herdis criativos consideraram como lixo, desta forma, segundo
ele, “fazemos o trabalho sujo”, no entanto apesar disso temos fung¢des sociais
relevantes como o trabalho de pedagogia, divulgacdo e popularizacdo do que foi

construido. Sobre isso Rorty comenta que:
A filosofia seguird fazendo progressos desde que génios continuem
surgindo. Os projetos dos ndo-génios, descartados como lixo, ajudam a
limpar e preparar o terreno para esse surgimento. Ou, para mudar a
metéfora, eles acrescentam adubo aos grandes montes de onde, com sorte,

algo inesperado surgira. Esse crescimento inesperado ndo pode ser
encorajado pela adogao laboriosa de um “método”. (RORTY, 2005, p. XIX).

Tanto a questdo epistemologica quanto a questdo da verdade em Rorty,
devem ser olhadas mediante o projeto rortyano de fazer com que as pessoas se
tornem mais conscientes a respeito de como 0 seu conhecimento esta muito mais
naquilo que experimentamos em nossas relacdes vividas, do que em entidades ou
lugares transcendentes, onde precisamos descobri-los ou encontra-los. Essa
compreensao da critica de Rorty ajuda-nos a compreender quais sdo as estruturas

gue ele estabelece para elaborar sua proposta educacional e politica.
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3. A FILOSOFIA NEOPRAGMATICA RORTYANA E A EDUCACAO

Rorty ndo tem nenhum livro especifico a respeito de uma proposta
pedagdgica onde expde suas impressdes a respeito de uma didatica e um método
de sua filosofia neopragmética para o ambiente escolar e educacional, contudo sua
preocupacao quando fala a respeito da linguagem, epistemologia e politica sempre
sdo acompanhados por elementos que remetem a esfera da educacdo. O que
permeia a filosofia neopragmatica e a educacdo em Rorty € a nocdo de politica
cultural que ele desenvolve, dando assim uma énfase a democracia e a
solidariedade. Maria Dazzani observa que:

Demaocracia e solidariedade, [...] configuram, de um lado, uma idéia de
filosofia ndo como intérprete desinteressada do mundo,mas como um modo
de enfrentar o sofrimento e a crueldade humana, por outro lado, democracia
e solidariedade sevem para compreendermos a educagdo ndo apenas
como aculturacdo (ou transmissdo do legado da tradicdo), mas como

abertura para novas e inventivas descri¢cdes e interpretacdes do mundo.
(DAZZANI, 2010, p. 10).

O ponto de partida rortyano € a compreensdo de uma educacdo a partir de
um sujeito contingente, e da esperanca social, substituindo o discurso fundacionista
e representacionista da epistemologia por uma esperanca de um mundo melhor,
trazendo tanto a concepcao de educacao e de escola a partir de uma pratica social
aberta e holistica quanto o uso da linguagem em movimento a partir da concepc¢ao
de redescricdo de mundo. Essa compreensao trazida por Rorty exige que facamos
uma analise com relacdo as suas estruturas, quais sejam: a politica cultural a
hermenéutica, o papel da filosofia e a compreensdo da filosofia edificante
(conversacional). A partir delas conseguiremos verificar a ligagdo do

neopragmatismo rortyano e a educacao.

Partindo da analise a respeito da Politica Cultural proposta por Rorty, mais
especificamente em seu livro Filosofia como Politica Cultural (2009), vemos que,
para Rorty a politica cultural abrange as disputas a respeito do uso correto das
palavras que tem como objetivo sociopolitico aumentar o grau de tolerancia de
certos grupos sociais em relacéo a outros grupos. (RORTY, 2009, p. 19). A énfase é

a de que toda a autoridade além da autoridade que advém da prépria sociedade —
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como por exemplo Deus, a Verdade ou a Realidade- ndo deve ser reconhecida
como vantajosas a propria sociedade. Rorty comenta que:
A autoridade tradicionalmente atribuida ao ndo humano pode ser explicada
sociologicamente, e uma tal explicacao sociolégica ndo tem necessidade de

invocar os seres um tanto misteriosos que as abordagens teoldgicas ou
filosoficas da autoridade requerem (tais entidades incluem “a vontade

divina”, “a natureza intrinseca da realidade, como ela é em si mesma, a
parte das necessidades e dos interesses humanos”, e “o carater imediato da
experiéncia”). (RORTY, 2009, p. 26).

Isso demonstra que, para Rorty, toda a prioridade de alguma autoridade sobre
a sociedade humana séo questdes de pratica social e ndo questbes objetivas. Essa
definicdo Rorty compartilha com Robert Brandom e William James, eles acreditam
gue, a prioridade na crenca em alguma religido, ou em Deus sobre a sociedade
humana € o mesmo que acreditar que a sociedade humana esta sujeita a autoridade
da “realidade” ou da “experiéncia” ou da “verdade”. (RORTY, 2009, p. 27). Todas as
tentativas de deixar em segundo plano as praticas sociais remete a um retorno ao
modelo epistemoldgico fundacionista e representacionista, isso porque, € a propria
comunidade que torna aplicavel a idéia de autoridade, pois € a partir da sua deciséo
em favor de uma crenca que a mesma se reveste de uma relevancia privilegiada.
Rorty defende que nem os apelos a experiéncia, nem os apelos a razao tem sido de

muito auxilio na escolha entre praticas sociais alternativas, Ele diz:
Posso resumir o que venho dizendo sobre os apelos a experiéncia como a
seguir: esta ndo nos oferece nenhuma maneira de fazermos uma separacao
entre a questdo politico-cultural do que deveriamos dizer a respeito e a
questao do que realmente existe, pois 0 que vale como um relatério preciso
da experiéncia depende do que a comunidade deixara passar. O apelo do
empirismo a experiéncia é tao ineficaz quanto os apelos a Palavra de Deus,

a menos que estejam respaldados por uma predisposicdo por parte da
comunidade para levar a sério tais apelos. (Ibidem, p. 30-31).

A politica cultural portanto consiste na atividade humana menos governada
por normas, pois esta aberta e preocupada com aquilo que faz sentido as praticas
sociais de uma determinada cultura, possibilitando um crescimento dela sem
priorizar nenhum tipo de ciéncia ou area do saber, mas sim, levando em
consideracdo o aspecto holistico da prépria comunidade. Ela aposta na esperanca
social onde a solidariedade tem predominancia sobre as fundamentacdes filosoficas

e cientificas. Esse apelo para a esperancga social tem em vista a prépria liberdade
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em contraposicao a toda fundamentacdo que vai além do “meramente humano”.
Como diz Rorty:
A liberdade humana, tomada ndo no sentido metafisico, mas no sentido
politico e concreto de capacidade dos seres humanos de viverem juntos

sem se oprimirem uns aos outros, ocupa o lugar da Verdade e da Realidade
como nossa finalidade” (RORTY, 1998, p. 13).

A politica cultural oportuniza uma atencdo maior para a solidariedade e um
sentimento de esperanca social que faz com que exista uma relagao intersubjetiva e
nao coercitiva, mas pautada a partir do respeito e da interagdo gerada pela
conversacao entre pessoas permitindo uma esperanca de democratizagdo, onde o0s
membros néo usufruam apenas o direito a palavra, mas também o direito a

redescrigéo.

Pode-se questionar do lugar da filosofia na politica cultural proposta por Rorty,
uma vez que ele da privilégio a democracia em vista da filosofia, ora, a prioridade da
democracia leva em conta o desejo rortyano de se ter uma sociedade mais justa e
tolerante e de possibilitar uma conversacao ao invés de um uso de violéncia como
meio educacional tendo em vista o desenvolvimento de praticas livres e
redescritivas, a democracia para Rorty ndo deixa de ser um dos modos possiveis de
ter uma comunidade mais tolerante e solidaria. Ndo ha nesse sentido um abandono
da filosofia mesmo porque essa politica cultural se reveste de uma nova percepgao
a respeito do uso da linguagem e da hermenéutica, nocbes que, em Rorty estédo

ligadas com a noc¢éao de filosofia edificante.

Faz-se necessario portanto analisar a ligacdo da hermenéutica na politica
cultural e sua relacdo com a filosofia edificante. Na concepcdo rortyana, a
hermenéutica possui um papel importante na constru¢cao de uma sociedade que nao
mais se sustenta a partir da epistemologia, entretanto o uso dela em Rorty ndo é
com o fim de substituir a epistemologia por uma teoria melhor, mas sim, faz apenas
gue tenhamos a atitude de abandonar a epistemologia, pois a partir dela Rorty
entende que o discurso cientifico, com seus elementos de objetividade,
racionalidade, verdade, ndo possuem primazia e nem privilégio na experiéncia
cultural. O discurso cientifico explica as coisas como se fosse o olho de Deus,

superior a todas as explicagcdes humanas, Rorty critica essa idéia e por isso defende
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a interpretacé@o a partir do ponto de vista do olho humano, retirando todo o carater
metafisico do mesmo, e levando em conta a interpretacdo da comunidade. Dazzani

mostra que:

z

Para Rorty, o sentido da hermenéutica ndo é oferecer um critério para
distinguir as Ciéncias Naturais das Ciéncias Humanas. Seu valor é acima de
tudo o de desfazer a diferenca epistemoldgica entre as varias formas de
saber, sobretudo, entre a cientificidade, letras e artes e praticas humanas
em geral. (DAZZINI, 2010, p. 33).

A hermenéutica rortyana ndo constitui outra ou nova maneira de conhecer,
mas antes outra forma de perceber o universo de problemas e tensbes, ela
possibilita que haja uma conversacao sem a pretensao de se sustentar a partir de
uma base disciplinar absoluta, geral, que intente definir o lugar e as competéncias
dos locutores, mas, uma conversacao que nunca perde a esperanca de um acordo.
Aqui pode-se verificar a nocao etnocéntrica de Rorty na medida em que entende que
devemos substituir a objetividade pela concordancia néo forcada, isso consiste em
observar aquilo que a sociedade diz e também as crencas de outras pessoas e
culturas permitindo uma ampliacdo do conhecimento e contribuindo para a
solidariedade. A hermenéutica rortyana, apoiando-se na concepcdo de Gadamer
(2006, p. 67), leva em conta tanto a linguagem quanto a historicidade, pois parte do
fato de que compreender é estar em relacéo, no tempo com aquilo que se manifesta
através da tradicdo, desenvolvendo uma atitude interessada ndo tanto no que esta
ali fora no mundo, ou no que aconteceu na historia, mas preocupada no que

podemos obter na natureza e da histéria para noSsos proprios usos.

Essa concepcdo de hermenéutica, abre caminho para a concepcao de
filosofia edificante na qual Rorty aborda a possibilidade de um progresso social,
educativo e politico. Rorty substitui o termo educacdo pelo termo edificacao

utilizando como sustentacédo a hermenéutica, como ele mesmo diz:

Como “educagédo” soa um tanto prosaico demais, e Bildung um tanto
estrangeiro demais, irei usar “edificagcdo” para representar esse projeto de
encontrar modos novos, melhores, mais interessantes, mais fecundos de
falar. A tentativa de edificar (a n6s mesmos ou a outros) pode consistir na
atividade hermenéutica de estabelecer conexfes entre a nossa propria
cultura e alguma cultura ou periodo histérico exdéticos, ou entre nossa
propria disciplina e outra disciplina que pareca perseguir alvos
incomensuraveis num vocabulério incomensuravel. Mas pode em vez disso
consistir na atividade “poética” de cogitar esses novos alvos, novas palavras
ou novas disciplinas, seguida, por assim dizer, pelo inverso da
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hermenéutica: tentativa de reinterpretar nossas cercanias familiares nos
termos ndo — familiares de nossas invenc¢des. (RORTY, 2009, p. 354).

Esse projeto de edificacdo se coloca como um discurso “anormal”, pois
pretende tirar-nos para fora dos nossos velhos “eus” pelo poder da estranheza, para
ajudar-nos a tornarmos novos seres. (RORTY, 2009, p. 354). Utilizando-se da
concepcao existencialista de Sartre em seu projeto de edificagdo, Rorty mostra que,
ao afirmar que ndo temos nenhuma esséncia, podemos ver as descricbes de nés
mesmos nas ciéncias naturais como uma dentre as diversas descricdes que
obtemos nos diferentes meios de conhecimento, pois as alternativas sdo inumeras,
por exemplo, temos a descricdo realizada pelos poetas romancistas, pelos
psicélogos, socidlogos, jornalistas, artistas, todos eles e outros fazem parte do

repertério de autodescricdes que temos a nossa disposicao.

Por isso, Rorty diz que a educacéo deve partir da aculturacédo (RORTY, 1994,
p.359), pois somente mediante a uma perceptividade autoconsciente das praticas
sociais que estamos inseridos € que podemos fazer um caminho posterior de
percepcao daquilo que ha fora dos nossos pares, e com isso, alcancarmos um
proximo estagio, que é o existencialista. Esse movimento € necessario pois,
segundo Rorty, devemos nos ver a partir das descricdes, normas e discursos da
nossa propria cultura, dos enunciados que sdo postos em torno de nds para
conseguirmos supera-los. Contudo, ha um alerta a respeito dessa atitude de busca
pelo existencialismo, que consiste no fato de que essa atitude s6 faz sentido se
existir concomitantemente a ela, um afastamento consciente de uma norma bem
compreendida, como mesmo diz Rorty (1994, p. 360), “O existencialismo € um
movimento intrinsecamente reativo de pensamento, que s6 tem sentido em oposi¢cao

a tradicao”.

Essa diferenca fica clara com a distincdo feita por Rorty entre filosofia
sistematica e filosofia edificante. A diferenca entre elas consiste no fato de que, para
ele, a filosofia edificante €& periférica, valoriza a contingéncia, a perspectiva
historicista e holistica e é também critica a nocdo de que alguma disciplina
finalmente tornou a natureza do conhecimento humano téo clara que a razéo podera
universalizar esse conhecimento para o resto da atividade humana. Ja a filosofia

sistematica procura isolar uma éarea do conhecimento, defende o projeto de
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comensuracédo universal na qual pretende fazer de uma inquiricdo que teve sucesso
(no &ambito cientifico), uma norma e um modelo para toda a cultura, fazendo com
gue a objetividade e a racionalidade tenham um dominio sobre a cultura. Sobre
esses tipos de filosofia Rorty comenta que:
Os grandes fil6sofos sistematicos séo construtivos e oferecem argumentos.
Os grandes filosofos edificantes séo reativos e oferecem satiras, parodias,
aforismos. Sabem que seu trabalho perde o propdsito quando o periodo
contra o qual estdo reagindo ja terminou. Sao intencionalmente periféricos.
Os grandes filésofos sistematicos, como o0s grandes cientistas, constroem

para a eternidade. Os grandes fil6sofos edificantes destroem em beneficio
de sua prépria geracdo. (RORTY, 1994, p. 363).

A preocupacao da filosofia edificante, diferentemente da sistematica, ndo € a
de buscar uma representacdo mais precisa da realidade, ou estabelecer uma teoria
com o objetivo de substituir a antiga, mas antes procura participar de uma
conversacao contribuindo assim para um ambiente no qual exista sempre um
espaco para o novo, diferente do representacionismo. Rorty, diz que ela pode ser
vista também como uma forma de prevencdo da conversacao de se degenerar em

inquiricdo ou programa de pesquisa. (RORTY, 1994, p. 366).

Percebemos que a filosofia edificante a partir da hermenéutica e da
conversacao, contribui para a educacdo na medida em que estabelecem uma
possibilidade de ampliacdo e de criacdo de novos vocabularios, novos problemas e
novas percepcdes de mundo, fazendo com que tanto o educador quanto o educando
participem desse movimento que busca sempre fazer algo novo, em vista de uma

edificacdo mutua. Rorty diz:

E pelo fato de o “existencialismo” — e, mais genericamente, a filosofia
edificante — s6 poder ser reativo, que ele cai na auto-frustragdo sempre que
tenta fazer mais que enviar a conversacdo em novas direcdes. Essas novas
direcdes podem, talvez, engendrar novos discursos normais, hovas
ciéncias, novos programas de pesquisas filosoficas, e portanto novas
verdades objetivas. Mas elas ndo sdo o propésito da filosofia edificante,
apenas subprodutos acidentais. O propésito é sempre 0 mesmo -
desempenhar a fungéo social que Dewey chamou “quebrar a crosta da
convengao”, prevenir que o homem se iluda com a nogédo de que conhece a
si mesmo, ou qualquer outra coisa, exceto sob descricdes opcionais.
(Ibidem p. 371).

Importante notar que os filésofos edificantes podem oferecer novas

explicagbes para justificar acdes e assercdes, quando essas explicagbes sédo aceitas
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e integradas na comunidade. A partir disto, percebe-se o fenémeno das reflexdes
mudando o vocabulario e o comportamento, entretanto essa edificacdo ndo requer
uma obediéncia a um método ou confirmacdo e construcdo de teorias. Pois € a
conversacao o contexto ultimo pelo qual o conhecimento deve ser compreendido
(RORTY, 1994, p. 382). A consequéncia de se optar pela filosofia edificante é
também uma nova compreensao a respeito do proprio ser humano, seus limites e
possibilidades enquanto um ser contingente e histérico que precisa se auto-
descrever continuamente:
Ver a manutencdo do andamento da conversacdo como meta suficiente da
filosofia, ver a sabedoria como consistindo na capacidade de sustentar uma
conversacdo é ver os seres humanos como geradores antes de novas
descricbes que de entes que se espera ser capaz de descrever com
precisdo. Ver a meta da filosofia como a verdade — ou seja, a verdade sobre
0S termos que proporcionam a comensuracdo Ultima para todas as
inquiricbes e atividades humanas — € ver os seres humanos antes como
objetos que como sujeitos, como existindo antes en-soi que como pour-soi

tanto quanto en-soi, como objetos descritos tanto quanto sujeitos se
descrevendo. (Ibidem p. 371).

A proposta educacional da filosofia edificante que Rorty defende, ndo se
fundamenta na elaboracdo de um novo método de ensino, ou uma teoria
educacional que possa se estabelecer universalmente, ele ndo se propde a
substituir, mas a pensar diferente, ndo pretende eliminar, mas compreender o lugar
das teorias como construcdes possiveis mas que ndo sao unicas na diversidade que
vivemos. A educacdo como edificacdo compreende a acdo de encontrar novas,
melhores, mais interessantes e mais fecundas maneiras de falar buscando edificar a
nGs mesmos e a outros, ela nos ajuda a compreendermos quem somos e nos ajuda
a tornarmos novos seres considerando que a interpretacdo e a conversacao € a
possibilidade que temos de transformar o mundo e ou criarmos um novo mundo a
partir de nossa redescricdo dele. Ghiraldelli comenta que:

Rorty cré que o Unico modo de transformar o mundo é interpreta-lo. Tecer
mais e mais redescri¢cdes foi 0 caminho pelo qual sempre mudamos e pelo
gual continuaremos a mudar a n0s mesmos, aos outros e ao mundo.
Acreditando que podemos redescrever tudo de um modo inteiramente novo,
e que tais redescricdes — nossas novas imagens de ndés mesmos e do
mundo — nos levardo a novas condutas quica melhores, Rorty, esti, em

suma, colocando sua filosofia como uma filosofia da educacao.
(GHIRALDELLI JR., 1999, p. 17).
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Sendo adepto e defensor da guinada linglistica, Rorty aponta para o uso de
uma regra gramatical e intersubjetivamente construida, implicando em um mundo
segmentado e organizado publicamente, constituindo com isso a politica cultural.
Para Rorty, o importante é o uso linguistico que € socialmente aprendido e também
a maneira de como as palavras e as entidades linglisticas sdo instruidas numa
experiéncia social, dessa forma tanto a verdade quanto as frases nao podem existir
independentes das praticas sociais (DAZZANI, 2009, p. 19). Essa percepcédo leva
conseqglientemente ao abandono de uma idéia da natureza intrinseca das coisas,
pois considera que o mundo ndo € mais classificado como verdadeiro ou falso,
somente as descricdes do mundo que podem ser verdadeiras ou falsas. Portanto
sdo 0s modos como 0s sujeitos humanos elaboram suas descrigcdes que definem o
que é o “real” e o “verdadeiro”. Neste sentido, ndo ha uma preocupacéo se o debate
faz ou n&o sentido, mas sim, se a resolucédo desse debate tera um efeito pratico e
util & sociedade. (RORTY; ENGEL, 2008, p. 54).

O papel dos filésofos edificantes na sociedade assumindo papéis como de
professores, intelectuais, pedagogos ou de pessoas comuns com a capacidade de
didlogo, é de extrema relevancia para a construcdo de uma comunidade mais
democratica e solidaria, apesar de se oporem aos fundamentos epistemoldgicos
caracteristicos da filosofia sistematica, como mostra Rorty:

Os fil6sofos que negam a existéncia de tal coisa como a correspondéncia
de uma crenca a realidade e, portanto, parecem a muitos néo-filosofos ter
negado a existéncia da verdade, ndo sdo mais perigosos para a busca da
verdade do que os tedlogos que negam a existéncia do fogo do inferno.
Esses tedlogos ndo colocam em risco nem a moralidade nem o cristianismo;
esses filosofos ndo ameacam nem a universidade, nem a sociedade. No
entanto, esses tedlogos realmente mudaram nossa nocdo do que é
cristianismo, do que é ser um bom cristdo. [..] Analogamente, esses

filosofos podem mudar, aos poucos, a nossa no¢éao do que é a universidade
e seu papel social. (RORTY, 2005a, p. 65).

A filosofia edificante também se abre para a cultura literaria, pois vé nela uma
possibilidade de ampliar e de fundir novos horizontes, contribuindo assim para a
conversacao, solidariedade e redescricdo de mundo, pois na cultura literaria ha uma
forte énfase na criacdo e na imaginacdo dos seres humanos, compreendendo a

realidade ndo mais a partir de culturas especializadas, como o faz a ciéncia natural
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buscando atingir a verdade objetiva, mas antes, buscando a partir de fendmenos
sociolégicos uma capacidade continua de redescri¢cdo de si e do mundo mediante o

contato com novos tipos e novas maneiras de vida:

O intelectual literario substitui a idéia socratica de autoexame e
autoconhecimento pela idéia de alargamento do eu ao travar conhecimento
com outras maneiras de ser humano. Ele acha que quanto mais livros nés
lermos, mais maneiras de ser humano levarmos em consideracdo, mais
humanos nos tornamos — e quanto menos tentados por sonhos de uma fuga
do tempo e do acaso, mais convencidos de que ndo podemos contar com
nada a ndo ser uns com 0s outros. A grande virtude da cultura literaria é
gue ela diz aos jovens intelectuais que a Unica fonte de redencdo é a
imaginacdo humana, e que este fato deveria causar orgulho em vez de
desespero. (RORTY, 2009, p. 164).

Rorty contudo mostra que o questionamento a respeito de “para que serve a
filosofia edificante” e “como ela € melhor praticada”, se torna prejudicial na medida
em que, ligando-se a metafisica preocupa-se com a natureza do conhecimento, a
verdade e o significado (RORTY, 2009, p. 207). Partindo da idéia de que a
preocupacao da filosofia sistematica € com relacdo a analise conceitual, e sendo
essa uma nocao que possui um carater essencialista, Rorty advoga um novo olhar
para a filosofia, um olhar de edificacdo, de conversacédo, de politica cultural, pois,
uma vez inserida nas praticas sociais, ela perde seu carater fundacionista de analise
conceitual. Rorty mostra que:

As questdes metafisicas pairam nas asas dos debates sobre se o contetdo
de uma asser¢éo varia de emissor a emissor e de audiéncia a audiéncia. Se
ndo € esse 0 caso, se algo permanece invariAvel — 0s conceitos
expressados pelas palavras que constituem a sentenca -, entdo talvez
existam realmente entidades com propriedades intrinsecas que a analise
filoséfica pode pretender especificar. Mas se o0 conteddo varia dessa
maneira, entdo os conceitos sdo como as pessoas — nunca exatamente
iguais duas vezes, sempre se desenvolvendo, sempre amadurecendo.
Podemos alterar um conceito ao mudar a sua utilizagdo, mas ndo podemos

entender bem um conceito de uma vez por todas e para sempre. (lbidem,
p.207).

Essa abordagem que busca “compreender direito” o conhecimento, a
moralidade, a mente, ou seja, a esperanga de entender algo “direito” é abandonada
por Rorty, uma vez que para ele ndo ha entidades estaveis chamadas “conceitos” ou

“significados”, e sim, uma constante conversacao e redescricdo a respeito daquilo
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que é util ou faz sentido para um grupo de pessoas que entram em um consenso a
respeito de algo. Essa atitude faz parte da politica cultural. Como ele diz:
Como néo penso que a filosofia algum dia seja colocada na trilha segura de

uma ciéncia, nem que seja uma boa idéia coloca-la |a, estou contente de ver
os professores de filosofia realizando politica cultural. Uma das maneiras de

7

eles fazerem isso é sugerindo mudangcas nos usos das palavras e
colocando novas palavras em circulagdo — esperando com isso abrir
caminho através dos impasses e tornar a conversacao mais frutifera. Estou
bastante disposto a abandonar o ideal de entender as coisas direito e
substitui-lo pelo da ampliacdo do nosso repertério de autodescricdes
individuais e culturais. (Ibidem, p. 209).

A filosofia edificante nesse sentido se constitui enquanto filosofia
conversacional, e substitui a problematica “vamos entender direito” da filosofia
analitica por algo como “vamos tentar algo diferente” da filosofia conversacional
(RORTY, 2009, p.211). A partir dai, entendemos que o proposito da filosofia
edificante neopragmatica na educacao se distancia do questionamento sobre como
algo realmente €, pois, se propde ao progresso cultural, ajudando as pessoas a se
tornarem mais felizes, mais livres e mais flexiveis. Nesse sentido, a filosofia
edificante fica entre o senso comum e as culturas especializadas. Ela mesma nao
almeja ser uma cultura especializada mas ser “sua época constituida no
pensamento” (RORTY, 2009, p. 214), progredindo ndo pela resolucéo de problemas,
mas sim, na medida em que substitui velhos problemas por novos, que se

caracterizam na utilizacao e no uso de novas palavras para nosso vocabulario.

Portanto a filosofia edificante, no ambito educacional permite que exista, de
forma continua e progressiva e contingente uma substituicio constante do uso
razoavel e coerente de certos termos por algo ainda melhor. Rorty (2009, p. 213)
expressa da seguinte forma sua escolha por essa filosofia, “Prefiro a filosofia
conversacional a analitica, assim definida, porque prefiro filésofos que séo
suficientemente historicistas para pensarem a si proprios como tomando parte em
uma conversagado € nao como praticando uma disciplina quase cientifica”.
Retomando a Hegel, Rorty se apropria de uma nocao holistica tanto para as coisas
guanto para as palavras para demonstrar como ela pode ser Gtil para o progresso do
conhecimento humano, a partir do momento em que considera que uma coisa é o
gue é em virtude de suas relagdes com tudo o mais, dessa forma, ampliamos nossa

percepcao e compreensao de mundo tendo uma perspectiva conversacional da
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filosofia, nos distanciando das ciéncias e nos aproximando das humanidades. Esse
holismo permite uma abertura e uma partilha de conhecimentos que néo se limitam
somente a filosofia, mas que busca a companhia de historiadores, estudantes de
literatura, entre outros. Rorty diz que:
Assim como o valor da obra de um filésofo, a nosso ver, ndo € uma questao
de sua relacdo com die Sache selbst, mas com a obra de outros fil6sofos,
assim também o valor da propria filosofia € uma questao de sua relagéo nédo

com um tema, mas com o resto da conversagdo da humanidade. (Ibidem, p.
217).

A filosofia conversacional (edificante) é dotada desse aspecto holistico, e dessa
forma possibilita uma aceitagdo no dmbito educacional de uma agé&o interdisciplinar

compreendo a mesma como uma forma de ampliagéo do conhecimento.

Vemos, portanto, que a aplicabilidade educacional da filosofia neopragmatica que
Rorty propde consiste em uma educacao que faz pensar criticamente, gerando uma
habilidade do educando a discutir entre os pros e contras de qualquer posi¢do. Essa
habilidade op&e-se a qualquer forma de educacao ideologica se preocupando em
discutir sobre o tipo de comunidade que queremos criar (RORTY, 2005b, p. 149)
assumindo com isso um carater de politica cultural. A educacao a partir da filosofia
neopragmatica rortyana, portanto, constitui um ambiente que propicia a invencéo de
novas crencgas, novas redescricoes sobre como podemos dizer e fazer o mundo,
como diz Dazzani:
A educacdo em Rorty investe-se de criatividade e renovacdo, de
crescimento e continuidade; e a escola — como instituicdo responsavel pela
formag&o moral e técnica das novas gera¢fes — ganha uma nova causa: a
tarefa de redescrever e inventar novas crengas. Pois, ao modo rortyano, a
redescricdo constitui uma nova montagem semantica, tendo em vista a

possibilidade de escolha e consequente utilidade de certas descricdes para
alguns de nossos propositos. (DAZZANI, 2010, p. 73).

A escola neste sentido pode proporcionar essa juncao entre a redescricdo do
mundo, a solidariedade, a imaginacdo e criacdo, fazendo com que o educando
consiga identificar, perceber e modificar o seu antigo vocabulério representativo da
realidade, abrindo caminho para uma criacdo de um novo vocabulario, mais

contingente, histérico, holistico e democrético.
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CONCLUSAO

Vemos que, partindo do pragmatismo classico Rorty segue 0 projeto
pragmatista que leva em conta a importancia da linguagem, o olhar com suspeita a
idéia fundacionista, o essencialismo, o fundacionismo e o representacionismo. Rorty
contudo faz uma critica mais focada na epistemologia moderna, mostrando que a
mesma trouxe uma concepcao correspondentista e representacionista para a
realidade, fazendo com que vissemos a mente como um grande espelho
representando a realidade, fazendo-nos acreditar no carater indubitdvel da mente
com relacdo a tudo que existe. Rorty, tenta abandonar essa concepcao partindo
para uma nocao de justificacdo em vez de verdade como possibilidade de progresso
social e com isso desenvolve seu projeto de politica cultural dando énfase a
solidariedade e a democracia distanciando-se da epistemologia e das ciéncias como

detentoras da verdade. Rorty mostra que:
A filosofia se comporia entdo de um pragmatismo aberto aos varios
discursos disciplinares, e de um historicismo, ou hermenéutica,
abandonando o “mito” da universalidade cientifica, voltada inteiramente para
o mundo das praticas sociais, como intérprete e como formacdo. A
formacdo, ou edificacdo seria orientada para demonstrar a relatividade de
qualquer esforco teérico, e, ao tempo em que instaura a davida nos valores

que herdamos do lluminismo, intensifica a valorizacdo dos valores de
proliferacéo e pluralidade. (RORTY, 1994, p.357-394).

Sua filosofia neopragmatica € marcada pela maior valorizacdo das praticas
sociais em vista dos aspectos cognitivos. Essa percepcdo neopragmatica possibilita
uma nova maneira de compreender tanto a filosofia, como a politica e a educacéo.
Essas areas para Rorty ndo estdo separadas, elas fazem parte de um mesmo
conjunto de praticas sociais nas quais exercem papéis que estao interligados, vemos
isso sua defesa do holismo. No que concerne a educacao propriamente dita, vemos
gue todas as areas do saber, contribuem para uma educacdo democratica e fazem
parte de um mesmo esforco por uma vida melhor pautada a partir de uma
contingéncia histdrica, onde o individuo busca o seu préprio mundo, o seu cotidiano,
sua vivéncia, razdoes que lhe proporcionam um sentido e uma acédo pratica. Dessa

forma, os professores sob uma perspectiva neopragmatica, devem possuir
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competéncias literarias permitindo essa holisticidade do saber e uma amplitude de

conhecimento.

Essa edificacdo como educacdo proposta por Rorty nos faz analisar a
educacdo ndao mais alicercada a partir de instancias fundacionistas e idealistas, mas
sim, a partir da propria contingéncia a qual estd inserida. As idiossincrasias,
portanto, sdo tidas como determinantes na constru¢do dos saberes. O empenho de
Rorty na edificacdo de um mundo melhor, ou seja, num mundo mais solidario, se da
a partir do dialogo, a conversacéao, a redescricdo do mundo, da edificacdo do eu em
vista de uma intersubjetividade tendo em vista amenizar o sofrimento e a dor
humana. E € nisso que consiste a filosofia neopragmatica rortyana no ambito
educacional, como uma possibilidade de gerar um ambiente educacional que leva
em conta a contingéncia do educando e do educador. Ou seja, Rorty acredita que o
caminho é a intersubjetividade, a conversagcédo como critério essencial na construcao
de uma comunidade melhor, a valorizacdo da dimens&o histérica de qualquer
proposta educacional, em vista de qualquer proposta educacional de carater
metafisico, pois este distancia o conhecimento para além da propria realidade do
educando, a imaginacado como forma de ver a educagcdo ndo como uma perspectiva
de descoberta, mas de criacdo, e a redescricdo, como possibilidade do educando
assumir um posicionamento critico e, a0 mesmo tempo, criador de novos
vocabularios, novas interpretacdes e consequentemente novas praticas sociais em

sua comunidade.

Apesar de considerar a idéia rortyana como passivel de criticas e correcoes,
percebe-se que, a intencdo rortyana nao foi criar um método, uma teoria que
fundamentasse o seu projeto, ele mesmo defendeu a impossibilidade de realizar e
ter sucesso nesse sentido, por isso, partindo do proprio Rorty com sua Vvisao
contextualista e contingente, podemos acreditar que, a sua filosofia, com todos os
seus termos e concepcdes, possuem relevancia na medida em que contribuem para
a formacdo mais solidaria, democratica e edificante de mundo, mesmo que iSso
apenas se configure num primeiro momento enquanto uma redescricdo nova ou

melhor de mundo.
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