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RESUMO

Ao longo da ultima década, o Brasil vivenciou a constru¢do de politicas afirmativas,
gue tornaram possivel o acesso de um numero maior de negros (as) a universidade
e em outros setores da sociedade que tradicionalmente eram espagos de brancos.
Uma conquista da democracia, mas que s6 foi possivel com a luta do movimento
negro contra a tendéncia de reduzir o problema do racismo apenas a aspectos
puramente sociais e econdmicos. Enquanto isso, a colonialidade continuou
mantendo o racismo de um modo oculto em meio as ideias libertarias do
pensamento democratico de origem europeia. Nesse sentido, percebemos a
importancia desse estudo dentro da educacdo das relagBes ético-raciais para
desconstruir o preconceito racial em nossa sociedade brasileira. Com base nesse
contexto, objetivamos analisar de que modo a imposi¢cdo da democracia de origem
europeia, mesmo com base em um discurso libertario, se manteve como uma
colonialidade, servindo como ferramenta para o ocultamento do racismo no Brasil. A
metodologia utilizada € a pesquisa documental indireta, na qual se encontram a
pesquisa documental e as bibliograficas. Sendo que destacamos 0s seguintes
autores: Montesquieu, Rousseau, Karl Popper, Hannah Arendt, Anibal Quijano,
Carlos Moore, Marcelo Paixdo, Thomas E. Skidmore e Kabengele Munanga. Suas
teorias nos ajudaram a perceber que além dos ideais revolucionarios, o iluminismo e
o colonialismo relegou a civilizagdo ocidental um pensamento dominante de origem
europeia, inclusive no que tange ao seu carater racista. No caso do Brasil, o
pensamento eurocéntrico trouxe a ideia de progresso e de separacao das racas. Um
pensamento que ajudou a elite branca brasileira na construcdo de uma politica de
branqueamento da populacdo negra e na defesa do mito-ideologia da democracia
racial. Assim, a dominacdo europeia sobre os negros no Brasil ndo findou com a
abolicdo da escravatura, mas se manteve ao construir no inconsciente do negro o
desejo de assimilacdo, como se isso fosse uma coisa positiva de base democratica.
Mas ao mesmo tempo em que ndo se falava abertamente em racismo, o convivio
social brasileiro continuava sendo profundamente discriminatorio. E nesse ambito
gue percebemos a necessidade da reconstrucdo da identidade negra no Brasil,
principalmente no ambito educacional, para que possamos impedir a continuidade
das diversas formas de inferiorizacdo do negro e da cultura afro, a colonialidade
oculta em meio aos discursos “democréaticos”.

Palavras chaves: Colonialidade. Democracia. Ocultamento. Racismo.



ABSTRACT

Over the last decade, Brazil experienced the construction of affirmative policies,
which made possible the access of a greater number of black people in the
University and in other sectors of society that were traditionally white spaces. An
achievement of democracy, but that was only possible with the struggle of the black
movement against the tendency to reduce the problem of racism only to purely social
and economic aspects. Meanwhile, the coloniality continued keeping the racism of a
hidden mode in the midst of the libertarian ideas of the democratic thought of
European origin. In this sense, we realize the importance of this study within the
education of ethical-racial relations to deconstruct racial prejudice in our society.
Based on this context, aim to analyze how the imposition of democracy of European
origin, even based on a libertarian speech, has maintained a coloniality, serving as a
tool for concealment of racism in Brazil. The methodology used is the indirect
documentary research, which are documentary and bibliographic research. Being
that we highlight the following authors: Montesquieu, Rousseau, Karl Popper,
Hannah Arendt, Anibal Quijano, Carlos Moore, Marcelo Paixdo, Thomas E. Skidmore
and Kabengele Munanga. His theories have helped us realize that in addition to the
revolutionary ideals, the enlightenment and colonialism relegated to Western
civilization a dominant thought of European origin, including with regard to its racist
character. In the case of Brazil, the Eurocentric thought brought the idea of progress
and separation of the races. A thought that helped white Brazilian elite in the
construction of a policy of bleaching the black population and in defense of the myth-
ideology of racial democracy. Thus, the European domination over blacks in Brazil
not ended with the abolition of slavery, but remained to build in the unconscious of
the black desire to assimilate, as if that were a good thing democratic base. But at
the same time that was not spoken openly on racism, the Brazilian social continued
to be deeply discriminatory. It is in this context that we realize the need of
reconstruction of black identity in Brazil, mainly in connection with education, so that
we can prevent the continuity of the various forms of inferiorization of black and
African culture, the coloniality hides amid the speeches "democracy".

Key words: Coloniality. Democracy. Concealment. Racism.
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INTRODUCAO

Ao longo da Ultima década, o Brasil vivenciou a constru¢do de politicas
afirmativas que possibilitaram que um ndmero maior de negros (as) pudesse entrar
na universidade e estar presente em setores da sociedade que tradicionalmente
eram locais apenas de brancos. Uma conquista da democracia, mas que so foi
possivel com a luta do movimento negro contra a tendéncia de reduzir o problema
do racismo apenas aos ambitos sociais e econdmicos. Nesse sentido, o tema do
ocultamento do racismo é fundamental dentro da educacdo das relacbes ético-
raciais para pensarmos formas de desconstruir 0 preconceito racial existente em
meio aos discursos libertarios de nossa sociedade brasileira.

Procuramos por meio deste trabalho responder ao seguinte problema de
pesquisa: de que modo a imposi¢cdo da democracia de origem europeia, mesmo com
base em um discurso libertario, se manteve como uma colonialidade®, sendo
também uma ferramenta para o ocultamento do racismo no Brasil?

Para responder a esse problema, partimos da hipotese de que enquanto uma
imposicdo que deve seguir os padrOes tedricos europeus, as ideias libertarias da
democracia ndo apenas se mantiveram como uma forma de colonialidade, como
também serviu para manter oculto o problema do racismo no Brasil. Isso significa
gue enquanto os intelectuais brasileiros se utilizaram de uma base europeia de
pensamento, acabaram aderindo também as suas limitacdes. Dentre elas, o proprio
modo de pensar racista, ocultado em meio aos discursos de igualdade e contrarios a
escravidao. Perceberemos o paradoxo do eurocentrismo que ao impor uma ideia de
democracia aos moldes iluministas, acabou possibilitando a constru¢cdo da
intolerancia ao que se mostra diferente dos padrdes europeus.

Desse modo, objetivamos analisar de que modo a imposi¢cdo da democracia
de origem europeia, mesmo com base em um discurso libertario, se manteve como
uma colonialidade, servindo de ferramenta para o ocultamento do racismo no Brasil.

Para atingir esse objetivo geral, construimos trés objetivos especificos

! Apesar da semelhanca ortogréfica entre os conceitos de colonialismo e colonialidade, o colonialismo
esta relacionado ao momento histérico em que as poténcias europeias impuseram sua dominacgao
politico-econdmica sobre o Novo Mundo, j4 a colonialidade é um termo utilizado para designar a
continuidade da dominacdo europeia para além do colonialismo histérico, politico e econémico. A
dominacdo se mantém na cultura, na organizacdo da sociedade e na mente dos cidadaos que
pensam a partir da racionalidade eurocéntrica.



respectivamente: problematizar o conceito moderno de democracia; compreender a
ideologia racista como uma construcdo historica; mostrar o desinteresse académico
brasileiro pelo problema do racismo.

A metodologia que utilizaremos serd a pesquisa documental indireta, na qual
se encontram a pesquisa documental e as bibliograficas. Dentre os autores mais
importantes para a efetivacdo deste trabalho, podemos destacar. Montesquieu
(1588-1679), Rousseau (1712-1778), Karl Popper (1902-1994), Hannah Arendt
(1906-1975), Anibal Quijano (1928), Carlos Moore (1942), Marcelo Paix&do, Thomas
E. Skidmore (1932) e Kabengele Munanga (1940).

Dividimos o trabalho em trés capitulos. No primeiro vamos apresentar o
conceito moderno de democracia pensado pelos iluministas Montesquieu e
Rousseau. Perceberemos como esses pensadores elaboraram uma defesa do
pensamento europeu como hegemonico diante do restante do mundo conhecido,
ignorando, por exemplo, os milhares de africanos que eram escravizados por uma
pratica legalizada pelos estados-nacdo da época. Em seguida, por meio do
pensamento de Karl Popper, mostraremos como a filosofia historicista platbnica, e
indiretamente o pensamento politico moderno, possuia uma leitura racista da
sociedade.

No segundo capitulo mostraremos como a ideologia racista € uma construcao
histérica e como ela serviu aos interesses do colonialismo da América Latina.
Iniciamos com a critica ao imperialismo europeu que se serviu do racismo como
arma politica de dominacdo dos povos considerados “atrasados”. Veremos 0 que
tornava a ideologia racista sustentada por um discurso cientifico de diferenciacao
das racas humanas entre superiores e inferiores.

Veremos também como o padrdo eurocéntrico de poder foi sendo
implementado na Ameérica Latina no periodo colonialista como uma imposicao.
Desse modo, entenderemos de que modo a ideia de raca serviu aos interesses de
dominacdo europeia sobre a América num contexto de capitalismo nascente. No
mesmo capitulo discutiremos como gregos e romanos, muito antes da escravizagcao
africana, jA conheciam muito bem o modo de agir racista. Desse modo,
entenderemos como 0 pensamento racista foi constituido ainda no berco de nossa
civilizacao ocidental.

No terceiro capitulo analisaremos 0s pontos chaves que tornam o racismo um

problema invisivel em nossa sociedade brasileira. Mostraremos o papel da ideia de


https://pt.wikipedia.org/wiki/1932

democracia racial no intuito de desqualificar o problema do racismo. Fator que
levaria os intelectuais brasileiros a sua negacao. Nesse contexto veremos de que
forma o mito-ideologia da democracia racial estd ligado ao projeto de
branqueamento da populacdo negra promovido pela elite branca brasileira. Desse
modo, entenderemos como a relacdo dominador/dominado é um desdobramento do
pensamento eurocéntrico, inclusive em meio aos ideais democratizantes e em que
medida é possivel haver o combate desse quadro de assimilacdo por meio de uma
reconstrucédo da identidade negra no Brasil. E nesse ambito que a educacgio e o
movimento negro sado fundamentais na diminuicdo do racismo e da discriminagao

racial.



CAPITULO |
O CONCEITO MODERNO DE DEMOCRACIA:
SUA ORIGEM EUROCENTRICA E RACISTA

Em muitos livros de histéria lemos que a ideia de um sistema genuinamente
democrético nasceu na Grécia Antiga e foi sofrendo modificagbes ao longo do
tempo. Em outros livros podemos encontrar a men¢ao de que o0s gregos fora os
primeiros a defender a ideia de liberdade politica (PERRY, 2002, p. 84), mas
ignoram os aspectos negativos de seu regime chamado “democratico”.

Dentre as maiores contradicdes da democracia grega, esta a propria exclusao
de parte da populacdo na hora de tomar decisdes politicas. Criancas, mulheres,
homens pobres, estrangeiros e escravos nao estavam autorizados a participar da
vida da polis (PONCHIROLLI, 2008, p. 15). Por isso, ndo seria errado reconhecer
gue a democracia grega era marcada pelos erros mais criticados pelos intelectuais
da sociedade ocidental contemporanea: o elitismo, 0 machismo e o racismo.

Além da civilizacao grega, se tomarmos por base o império romano e a ldade
Média Cristd, poucos eram aqueles que podiam participar das decisdes politicas dos
seus governos. Em torno de mil anos de Idade Média, as pessoas deviam sobretudo
obedecer aos reis e a Igreja, aproveitando como podiam 0s poucos espacos de
liberdade, ndo para exercer alguma cidadania, mas como membros de uma ordem
natural do mundo. A verdadeira igualdade e liberdade sé seria possivel com o
retorno de Deus no Ultimo dia, do juizo final®.

E a partir do periodo renascentista que se inicia uma profunda mudanca no
pensamento politico, econémico e cultural europeu. O humanismo renascentista
apresentou uma nova visdo de homem e de mundo?®, valorizando as artes, a ciéncia,
o conhecimento e o esforco individual. Foi assim que foi criada a ideia de que a

Idade Média teria sido um periodo de trevas.

? Conforme a tradicéo cristd, apesar de todo o sofrimento do homem na terra, 0 paraiso seria uma
recompensa que justificaria a resisténcia contra esse sofrimento mundano. Desse modo, mesmo
havendo desigualdade social entre os homens, quando chegasse o dia do juizo final, ndo haveria
mais motivo para a desigualdade.

% Segundo Perry (2002, p. 216), “a mudanca radical na civilizagdo europeia afetou todos os niveis da
sociedade. [...] a teologia, rainha do conhecimento na Idade Média, cedeu sua coroa a ciéncia”.



Com o0 pensamento humanista, iniciou-se a defesa de uma ideia de
progresso, segundo a qual os europeus poés ldade Média, modernos, seriam
capazes até mesmo de superar os momentos de maior grandeza das civilizacbes
grega e romana. Tudo gracas ao poder da razao.

Entre os séculos XVI e XVII a ideia de liberdade®, tdo valorizada na politica
contemporanea, era assunto discutido por poucas pessoas. Somente no século
seguinte que o poder absolutista dos regimes monarquicos comegou a ser
guestionado (PERRY, 2001, p. 251). Ja no século XVII, embasados na revolu¢cédo
cientifica®, muitos fildsofos passaram a defender uma nova concepcdo de homem e
de universo, servindo de alicerce ao pensamento iluminista.

Os pensadores iluministas, do ponto de vista politico, defendiam que o
governo constitucional deveria proteger os seus cidadaos contra o abuso do poder.
Mas eles mesmos nao estavam plenamente convictos de que a democracia poderia
ser uma forma de governo melhor que as monarquias ou oligarquias, pois eles nao
conseguiam sentir confianca pelas massas (PERRY, 2002, p. 298). A exemplo de
Voltaire (1694-1778), eles estavam mais dispostos a instigar algum lider déspota
para que impusesse 0s ideais iluministas do que a se unirem ao povo no ambito de
modificar as relacdes de poder.

Além de Voltaire, outros pensadores foram fundamentais para a renovagcao do
pensamento politico do inicio da modernidade, como Thomas Hobbes (1588-1679),
John Locke (1632-1704), Montesquieu (1689-1755) e Rousseau (1712-1778). Mas
gue, apesar de reconhecermos a importancia de cada um deles, partiremos somente
das concepcbes de democracia de Montesquieu e Rousseau. Essa opcao
metodoldgica ocorre porque sao dois filosofos que sintetizam o que vem a ser a
concepcao moderna de democracia e uma visdo eurocéntrica de mundo.

Apdés estudarmos a concepcdo de democracia a partir do pensamento de
Montesquieu e Rousseau, vamos compreender em que medida a tradicéo filosoéfica
historicista demonstrou ser na realidade contraria a democracia e a liberdade.

Depois, utilizaremos da leitura da obra A sociedade aberta e seus inimigos (1974) de

* No sentido politico do termo, pois ainda havia estava em evidéncia o sistema monarquico de
overno.

Podemos destacar dois aspectos fundamentais dessa revolugéo: Nicolau Copérnico (1473-1543)
retira a Terra do centro do universo, defendendo que a Terra é somente mais um dos planetas que
gira em torno do Sol; e Galileu Galilei (1564-1642), que apoiando a teoria de Copérnico, desqualificou
a autoridade da Igreja e da Fé para resgatar o papel da razao e da experimentacdo na busca da
verdade.



Karl Popper (1902-1994). A critica feita por Popper ao pensamento naturalista e
historicista € uma das mais importantes j& conhecidas, que revela as contradi¢fes
do pensamento filoséfico ocidental desde a filosofia grega. E o que nos permite
entender melhor o terceiro capitulo deste trabalho porque por trds de ideias
aparentemente tidas como democraticas foi sendo construida no Brasil a ideia de

gue nao existe mais desigualdade racial ou racismo.

1.1 O Direito a Escraviddo em O Espirito das Leis de Montesquieu

No que tange ao problema da organizagdo politica da sociedade, dentre os
mais conhecidos e estudados pensadores europeus, Montesquieu recebe um
destaque especial. De suas teorias, a mais elogiada pelos defensores do Estado
Democratico de Direito € a da separacdo dos poderes (legislativo, executivo e
judiciario). Mas, apesar da importancia desse aspecto da teoria de Montesquieu,
vamos apontar ao longo desse capitulo para algumas de suas limitacbes no que se
refere ao problema da escraviddo. Vamos percebendo que o siléncio do filosofo
favoreceu o fortalecimento da viséo eurocéntrica e racista.

Montesquieu foi um fildsofo francés, que nasceu em 1689. Quase 200 anos
do inicio da conquista da América. O seu interesse pela politica foi adquirido de
familia, visto que tanto o avd como o tio paterno ocuparam cargo de presidente no
parlamento de Bordéus, onde mais tarde ele também ocuparia o mesmo cargo
(TRUC, 1995, p. XXV)°. Além dos assuntos politicos, o pensador tinha prazer pelo
conhecimento historico, mais especificamente pelo estudo dos periodos antigos.

Em seu livro O Espirito das Leis (1995), Montesquieu apresenta a teoria das
trés formas de governo: a republica, a monarquia e o despotismo. No governo
republicano o poder estd com o povo ou parte dele; no governo monarquico o poder
estd apenas em uma pessoa, que precisa seguir leis fixas e estabelecidas; e no
governo despotico o poder esta também em uma Unica pessoa, mas sem obedecer

a leis fixas e estabelecidas, fazendo o que bem entende.

® Gonzague Truc (1877-1972), jornalista e escritor foi 0 responsavel pela introducdo a edicéo
Francesa que utilizamos para falar um pouco da vida de Montesquieu.



Em sua obra, Montesquieu procurou explicar as origens das leis e, sobretudo
sua concepcdo das leis relativas a divisdo da republica entre democracia e
aristocracia. A democracia é assim conhecida porque o poder soberano esta nas
m&os do povo. O povo deve ser ao mesmo tempo o0 monarca e o sudito. E monarca
porque tem a possibilidade de cumprir suas proprias vontades. E sudito, porque
precisa seguir as determinacdes que ele mesmo criou.

Mas Montesquieu ndao concordava com a implantacdo de uma forma de
democracia direta. Defendeu a necessidade de haver pessoas representando a
populacdo. Esse seria 0 papel de um conselho ou senado, responséavel por decidir
em nome do povo. Desse modo, 0 povo nomeia seus ministros ou magistrados
através do voto (MONTESQUIEU, 1995, p. 10). Por isso, entendemos que se trata
de uma democracia representativa, que possui a exigéncia de deixar bem
especificado quais seriam as qualidades que os escolhidos do povo deveriam ter
para serem os legisladores. Sem o cumprimento dessa exigéncia, Montesquieu
alerta para o perigo de qualquer pessoa despreparada assumir o poder.

Mesmo nesse estado em que a populacdo participa indiretamente das
decisdes politicas, o filosofo defendeu a necessidade de uma divisédo de classes. O
gue, para ele, permitiria a revelacdo dos grandes legisladores e revelaria a
continuidade ou fim da democracia. Um exemplo que ele apresenta dessa divisdo de
classes é a Roma de Sérvio Tulio’. Havia nela 193 centirias, onde cada centdria
tinha direito a um voto. Nas primeiras centurias ficavam os ricos, que correspondiam
a uma parcela bem menor da populacdo, enquanto nas ultimas centurias ficavam os
indigentes, que correspondiam a uma multiddo. O voto ndo era por cabeca, mas de
acordo com as riquezas. Outro exemplo é Atenas, governada por Sélon®, que dividiu
0 povo em quatro classes. Mas essa divisdo ndo levava em conta quem teria direito
a votar, mas quem poderia ser votado. Assim, cada classe teria direito a escolher
juizes, sendo que “apenas nas trés primeiras, onde estavam os cidadaos de fortuna
€ que se pbde extrair os magistrados” (MONTESQUIEU, 1995, p. 10). Sao as
classes economicamente mais ricas que, segundo essa racionalidade, devem se

mantém no poder.

’ Foi um rei romano entre 578 a.C. e 535 a.C.
® Foi um aristocrata de nascimento que governou Atenas entre 638 a.C e 558 a. C. Ficou conhecido
como um dos sete sabios da Grécia antiga.


https://pt.wikipedia.org/wiki/578_a.C.
https://pt.wikipedia.org/wiki/535_a.C.

Percebemos que tanto no caso de Sérvio Tulio em Roma como de Sélon em
Atenas, o governante impde ao restante da populacdo a sua vontade e uma espécie
de superioridade. Em ambos 0s casos, 0s governos se sustentaram pela for¢a da lei
e pelo braco do governante. Razdo, segundo a qual, Montesquieu considerava o
governo democratico o mais dificil de ser mantido. E um tipo de governo que exige
uma forca a mais: a virtude. Sem a virtude, defende Montesquieu (19995, p. 18), “a
ambicdo penetra o coracdo dos que podem acolhé-la e a avareza apodera-se de
todos”.

Segundo Montesquieu (1995, p. 34), o amor pela democracia tem o sentido
de ser um amor pela igualdade e pela frugalidade®. Em outras palavras, todos
devem gozar da felicidade e das mesmas regalias, assim como devem poder
concretizar os mesmos prazeres. O amor pela igualdade deixa a ambicao limitada
ao desejo de servir a patria. Mesmo que 0s servigos prestados ndo sejam iguais,
todos devem prestar algum servi¢co. Por outro lado, o amor pela frugalidade limita o
desejo de possuir. Nao se deve, portanto, gozar de muitas riqguezas se essas forem
contrarias ao principio da igualdade.

Em uma democracia as leis sdo fundamentais para estabelecer a igualdade.
Se os legisladores resolvem dividir a terra, isso deve ser feito em uma situacao
propicia, ou seja, ou no inicio de uma republica ou quando a lei esta tdo corrompida
gue nao resta outra solucdo. Nesse caso, explica Montesquieu (1995, p. 36), a
partilha s6 se realiza plenamente com a construcdo de leis que possa assegura-la.
Do contrario a desigualdade retornara e levara ao fim da republica.

A ideia de igualdade real encontrada em O Espirito das Leis (1995) é uma
coisa muito dificil de ser implantada em um estado. Mesmo assim, o filésofo defende
gue é importante tentar, no intuito de reduzir ao maximo a desigualdade ou
diferencas. Mas, paradoxalmente, ele acredita que para que essa igualdade ocorra,
€ necessario atribuir poder aos ricos e aliviar a dificuldade dos pobres. Em nenhum
momento ele parece demonstrar interesse pelo definitivo fim da diferenca entre ricos
e pobres. Por isso ele defende que a desigualdade de uma democracia deve ter sua
origem na propria natureza da democracia e no principio de igualdade. Veja no caso

do seguinte trecho:

° Esta palavra deve ser entendida como uma qualidade daquele que leva uma vida simples ou que
nédo tem desejo em ter mais do que aquilo que necessita para viver.



A igualdade entre os cidaddos deve ser suprida na democracia para o bem
da democracia. Entretanto, suprime-se apenas uma igualdade aparente,
porque o homem arruinado por uma magistradura estaria numa situacao
pior que a dos outros cidadéos, e esse mesmo homem, que seria obrigado
a negligenciar as fungfes, colocaria os demais cidaddos numa condi¢do
pior do que a sua; e assim por diante (MONTESQUIEU, 1995, p. 36).

Aquilo que chamamos de corrupgdo em uma democracia n&o ocorre somente
quando a igualdade acaba, mas quando essa igualdade é levada ao extremo. E
guando o povo quer ser tdo poderoso quanto aquele que escolheu para comanda-lo,
ou seja, o povo quer “deliberar pelo senado, executar pelos magistrados e discutir
todos os juizes” (MONTESQUIEU, 1995, p. 83). Nao havendo mais respeito pelos
magistrados, ndo ha mais virtude. Ndo havendo respeito pelo senado, ndo ha mais
respeito pelos ancidos. Se esses ancidos ndo sao respeitados, ndo ha respeito pelos
pais, nem pelos patrées. O que se instaura é a libertinagem: “as mulheres, as
criancas, 0s escravos nao se submeterédo a pessoa alguma. Os costumes, 0 amor
pela ordem desaparecerdo. Enfim, ndo mais existird a virtude” (MONTESQUIEU,
1995, p. 83). Veja-se que mulheres, criancas e escravos sao inferiorizados ou
colocados em um mesmo ambito de submissdo a uma outra pessoa. Encontramos,
assim, 0s primeiros argumentos eurocéntricos que nos permitem questionar o
sentido atribuido a ideia de democracia e de liberdade pelo fildsofo de O Espirito das
Leis (1995).

Para Montesquieu o povo querer demais gera libertinagem, e o leva a
distribuir para si os bens publicos, o tesouro publico. O que seria, para o filésofo, o
inicio da criacdo de pequenos tiranos, que por possuir todos os vicios, podem fazer
com gue o povo perca sua liberdade, inclusive as vantagens conquistadas pela
corrupcdo da coisa publica. E nesse sentido que & democracia precisa evitar os
excessos: “o espirito de desigualdade, que a conduz a aristocracia ou ao governo de
um so6; e o espirito de igualdade extrema, que a conduz ao despotismo de um s0,
assim como o despotismo de um sé acaba pela conquista” (MONTESQUIEU, 1995,
p. 83-84).

Montesquieu preferia discutir o comportamento politico e social a partir das
condicBes geograficas, econdbmicas e historicas dos povos. Nesse caso,
Montesquieu (1995, p. 205-209) confere a cada povo caracteristicas particulares que
sdo construidas por influéncia do clima onde se formaram. Se o clima é temperado,

nem tao frio, nem tdo quente, ele da a entender que o povo € mais corajoso e forte.
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Seria 0 caso da Europa, que por essa razdo subjugou os outros povos. Mas se 0
clima é muito quente, como na Asia, Africa e América do Sul, os povos séo covardes
e preguicosos. Assim, 0s europeus teriam evoluido como civilizacdo por influéncia
do clima temperado, enquanto que os negros africanos e indios americanos teriam
se tornado escravos por influéncia do clima quente.

Ao longo de seu O Espirito das Leis (1995), Montesquieu procura mostrar que
as condi¢cdes do ambiente conferem a cada nagdo caracteristicas particulares. Cada
povo tem seu modo de vida e sua politica construida pela influéncia do ambiente em
gue vive, pela natureza (PERRY, 2002, p. 300). Nesse sentido, encontramos em sua
obra as caracteristicas que conferem a um povo a supremacia sobre outro, a
justificativa da guerra e da escravidado porque alguns sao naturalmente superiores e,
portanto, séo legitimados por uma ordem natural do mundo.

Particularmente no que se refere a escravidao, Montesquieu (1995, p. 183-
185) ndo acreditava que ela fosse moralmente boa ou ruim. Em O Espirito das Leis
(1995) ele ndo se coloca como um defensor da escraviddo, mas apresenta
argumentos que acabariam sendo utilizados como justificativa e embasamento
tedrico de preconceitos e pensamentos racistas das nacdes europeias modernas. O
proprio filosofo apresenta exemplos desses argumentos racistas em parte do texto:

se eu tivesse que defender o direito que tivemos de escravizar 0s negros,
eis o que eu diria: tendo os povos da Europa exterminado os da America,
tiveram que escravizar os da Africa, a fim de utilizd-los no desbravamento
de tantas terras. [...] Nao podemos aceitar a ideia de que Deus, que é um

ser muito sabio, tenha introduzido uma alma, sobretudo uma alma boa, num
corpo completamente negro (MONTESQUIEU, 1995, p. 185).

A escraviddo é assim, se ndo defendida, ao menos justificada como um
acontecimento natural. Afinal, povos fortes escravizam os fracos. Ja, se
relacionamos essa ideia de escraviddo independentemente do sistema politico,
percebemos que, para Montesquieu, tanto na tirania, na monarquia ou mesmo na
democracia um povo podera escravizar outro.

Nesse sentido, conforme o pensamento de Montesquieu, mesmo em uma
democracia é possivel que haja escravidao e preconceito, concomitantemente com a
liberdade dos cidadéos livres da nacgéo. Se o fildsofo ndo fez apologia a escravidao,
infelizmente ndo se posicionou de uma maneira que ficasse registrado na historia

como um pensador que a combateu e agiu com repudio em relagéo a ela.
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1.2 A escraviddo democratica em Do Contrato Social de Rousseau

O momento histoérico vivido por Montesquieu e Rousseau é, segundo Duso
(2005, p. 113), marcado por uma profunda mudanca no pensamento filosoéfico
ocidental. Surge a necessidade de mudar a forma de pensar a politica no sentido de
uma teoria do poder, formando-se os principais conceitos da modernidade. Entre
esses conceitos destacam-se 0 de estado de natureza, sociedade civil e contrato
social®.

O contrato social se torna assim algo mais radicalmente novo. Na tradicdo
anterior, a figura do contrato sublinhava a subjetividade politica dos
contratantes, que, muitas vezes, eram realidades associativas. [...] antes s6

tinhamos individuos, depois um ser coletivo, um corpo politico, uma Unica
pessoa, que todos quiseram, através do contrato (DUSO, 2005, p. 114-115).

Mais do que todos os pensadores iluministas, Rousseau destaca a
irresistibilidade do poder pela necessidade da submissdo ao corpo politico, pois
alguém que nao se aliena' totalmente pode manter forcas e direitos para submeter
0S outros, se colocando contra os principios da igualdade e liberdade.

Rousseau nasceu em Genebra na Suica no dia 28 de junho de 1712. Sua
méae faleceu em virtude de seu nascimento. Aos 10 anos seu pai precisou
abandona-lo para fugir devido a um desacordo politico. Depois de muitas
experiéncias, Rousseau chegou em Paris em 1741. A principio tentou carreira
musical, mas com boas relacdes conseguiu 0 cargo de embaixador da Franca em
Veneza. De volta a Paris comp6s uma Opera e conhece a esposa. Entregou os filhos
a um orfanato. Apos vérias obras de grande prestigio, publicou Do contrato social
em 1762 (BRAUNSTEIN, 1989, p. 4-5).

No primeiro livro do Contrato Social (2011), Rousseau discute a passagem de
um estado de liberdade, em que o homem nasceu livre, para acabar em um
acorrentamento. Para ele, tanto aquele que € escravizado como aquele que
escraviza estdo acorrentados de alguma forma. Podemos entender que um esta

preso por correntes de ferro, enquanto o outro 0 esta pela propria posi¢do social em

19 A ideia de contrato social deriva das teorias contratualistas de acordo com as quais a origem do
Estado surge por um acordo entre os homens. Se opondo a doutrina da origem divina do Estado, o
jusnaturalismo da modernidade “transforma-se em poderoso instrumento de luta pela reivindicagao
dos direitos humanos” (ABBAGNANO 2007, p. 240).

" Trata-se de um termo empregado por Rousseau para “indicar a cessdo dos direitos naturais a
comunidade, efetuada com o contrato social” (ABBAGNANO, 2007, p. 27).
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gue se encontra, como escravizador de outros homens. Mas nessa relagéo, o mais
importante para Rousseau é definir o que pode tornar legitima essa passagem da
liberdade para o acorrentamento.

Segundo Rousseau (2011, p. 55), “enquanto um povo € constrangido a
obedecer, e obedece, faz muito bem; assim que pode se livrar do jugo, e se livra, faz
melhor ainda”. Assim, se a liberdade é tomada de um povo, este mesmo povo pode,
pelo mesmo direito, se livrar do acorrentamento e se tornar livre novamente.
Seguindo esse raciocinio, percebemos que ndo existe uma justificativa natural para
gue um povo acorrente outro. O suposto direito sob o qual algum povo justifica o
aprisionamento de outro pode apenas ser fundamentado, conforme a filosofia de
Rousseau, pelo que chamamos de convencéo™.

Se voltarmos nosso olhar para 0 pensamento grego antigo, veremos que
Aristoteles defendia a ideia segundo a qual os homens ndo nascem iguais. Enquanto
h& homens que nasceram para dominar, outros nasceram para serem dominados. O
escravo seria, conforme o pensamento aristotélico, aquele que nasce para a
escravidao, perdendo até mesmo o desejo de sair dela. Mas para Rousseau (2011,
p. 59) Aristoteles tomava o efeito (ser escravo) como a causa (ter nascido escravo) e
mostra que a constatacdo da realidade em que existe uma desigualdade ndo é o
mesmo que aceitar uma desigualdade natural entre os homens. Mesmo que haja
diferencas reais entre os homens (porque ndo nascem em posi¢des sociais iguais),
nenhum homem possui autoridade natural sobre outro homem. Mesmo se esses
homens utilizassem a forca, eles ndo conseguiriam produzir direitos naturais que
legitimassem sua dominacdo sobre outros homens. Voltamos, assim, aquela ideia
anterior segundo a qual a autoridade legitima depende de convencdo.

Para Rousseau (2011, p. 60), um povo que se entrega livremente a
escraviddo € um povo de loucos, porque nao existem direitos fundados na loucura.
Se um homem aceita a autoridade de outro ndo é para Ihe servir como escravo, pois
ninguém € capaz de se entregar ou se submeter a escravidao por vontade propria.
Nem mesmo um povo inteiro se entregaria como escravo se tivesse condicbes de

fazer uma escolha.

'2 Entende-se por qualquer doutrina segundo a qual “a verdade de algumas proposicdes validas em
um ou mais campos se deve ao acordo comum ou ao entendimento daqueles que utilizam essas
proposi¢des”. (ABBAGNANO, 2007, p. 240).



13

Quando lemos Do Contrato Social (2011) vemos que uma das desculpas
dadas para o direito de escravidao se baseia no direito de conquista em que o0 mais
forte perdoa a morte do povo mais fraco, derrotado, e o obriga a entregar a sua
liberdade. A dificuldade desse argumento se encontra no fato de que a guerra nao
fornece ao seu vencedor o direito de massacrar os povos vencidos. Assim como nao
cria o direito de subjuga-los. “So6 se tem o direito de matar o inimigo quando nao se
pode escraviza-lo, portanto, o direito de fazé-lo escravo ndo vem do direito de mata-
l0” (ROUSSEAU, 2011, p. 63). Assim, as palavras “escravidao” e “direito” se excluem
mutuamente. Pensar num escravo que tém direitos € uma questéo ilegitima e um
discurso insensato. Em outras palavras, conforme o raciocinio de Rousseau, ndo ha
um acordo em que um homem escraviza outro pensando em beneficiar-lhe ou
inteiramente em beneficio do escravizado.

Se os homens entregam sua liberdade de alguma forma ndo é para serem
escravos, mas para fazerem parte de um corpo maior. Por isso o pacto social dentro
de um estado é formado pela associacdo de homens que preferem alienar-se a fim
de conseguirem juntos uma for¢a maior, ja que sozinhos seriam fracos demais.

Com o contrato social, ao invés de apenas individuos sozinhos, temos um
corpo moral, coletivo, que produz uma unidade. Essa associacdo que antigamente
davam o nome de Cidade e que passou a ser chamada de Republica. Assim, a
Republica conforme Rousseau (2011, p. 67, grifos no original) recebe o nome de

Estado quando passivo, Soberano quando ativo, Poténcia quando
comparado a seus semelhantes. Quanto aos associados, eles tomam
coletivamente 0 nome de povo e se chamam em particular Cidadaos,

enquanto participes de uma autoridade soberana, e Suditos, enquanto
submetidos as leis do Estado.

Tendo o conhecimento da divisdo apresentada anteriormente no texto de Rousseau,
ndo cabe a esse trabalho discutir esses conceitos, mas compreendermos o pacto
social proposto pelo fildsofo como convencéo. Desse modo, entendemos que € sob
a clausula de um contrato, uma associa¢ao entre os individuos que se forma aquilo
gue chamamos de Estado. Assim, como enfatiza Rousseau (2011, p. 74):
Em vez de destruir a igualdade natural, o pacto fundamental substitui por
uma igualdade moral e legitima a desigualdade fisica que a natureza possa

ter imposto aos homens e que, podendo ser desiguais em for¢ca ou em
génio, todos eles se tornam iguais por convencao e de direito.
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Além do estabelecimento do pacto social pela associacdo entre os homens,
em Do Contrato Social (2011), Rousseau mostra em que consistem os dois mais
importantes objetivos de todo sistema de legislacdo que visa o bem de todos: a
liberdade e a igualdade. “Liberdade, porque toda dependéncia particular € uma forga
gue se tira do corpo do estado; a igualdade, porque a liberdade ndo pode subsistir
sem ela” (ROUSSEAU, 2011, p. 103-104); Igualdade, ndo no sentido de uma
absoluta igualdade de poder e riqueza, mas em vista de que o poder nunca deva ser
usado se ndo em funcdo da posicao hierarquica e das leis; também que ninguém
seja tao rico para comprar a outro cidaddo ou tdo pobre que seja obrigado a se
vender. E nesse contexto que a legislacdo tem um papel fundamental de controle,
evitando os abusos daqueles que desejam estar acima dos demais.

E em regimes democraticos que a legislacéo se torna ainda mais necessaria.
O governo esta nas maos do povo ou da maior parte dele. Os que criam as leis
sabem como elas devem ser executadas e interpretadas. No entanto, ndo € bom
gue aqueles que criam as leis a executem, muito menos que 0 povo as utilize para
atingir objetivos particulares. Porque os negocios publicos ndo devem ser utilizados
em prol de beneficios particulares. Vemos que se trata de uma visao pessimista da
democracia como um governo real, quando diz que “tomando o termo no rigor da
sua acepgao, nunca existiu verdadeira democracia nem nunca existird”
(ROUSSEAU, 2011, p. 122). Mas, mesmo se a democracia ndo possa existir
verdadeiramente, a liberdade é entendida pelo fildsofo como um valor fundamental
gue precisa ser defendido.

A democracia a partir do Pacto Social (2011) é entendida como uma
associacdo de pessoas que se reunissem em nome da liberdade, igualdade e
fraternidade, cada uma renunciando a todos os seus direitos para beneficiar a
comunidade. Percebemos, assim, que Rousseau defende a democracia como uma
forma de governo mais pura que as outras, porque é nela que a maioria pode
manifestar seu descontentamento, se opondo as decisdes de seus representantes
guando eles ndo defendem os interesses do povo.

Mas existe uma limitacdo no pensamento democratico de Rousseau, que €
percebido quando ele concorda com os argumentos climaticos de Montesquieu.
Com esse tipo de argumento, Rousseau alerta que nem todos o0s povos podem

gozar da liberdade. Chega a dizer que:
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mesmo que todo o sul fosse coberto de republicas, e todo o norte de
estados despoticos, ndo seria menos verdadeiro que por efeito do clima o
despotismo conviesse aos paises quentes, a barbarie aos paises frios e a
boa politica as regides intermediarias (ROUSSEAU, 2011, p. 135).

E assim que ele justifica a existéncia de estados livres e estados monarquicos
por exemplo. A forga do clima é vista como a causa determinante para a construgdo
de determinados governos.

Os lugares ingratos e estéreis, onde o produto ndo recompensa o trabalho,
ha de permanecer incultos e desertos, ou povoados apenas por selvagens;
os lugares em que o trabalho dos homens rende apenas o exato necessario

tém de ser habitados por povos barbaros, qualquer civilizacdo seria
impossivel ai (ROUSSEAU, 2011, p. 134-135).

E perceptivel a distingdo que o filésofo apresenta entre os povos que vivem
em condi¢cdes climaticas que prejudicam a producdo, sendo assim vistos como
selvagens, enquanto que o0s povos que vivem em condigdes climaticas mais
“favoraveis”, com producéo fértil, sdo livres e democraticos, estando mais avancados
do ponto de vista da civilizacao.

Apesar dessa limitacdo de seu pensamento democratico, Rousseau € de
todos os iluministas 0 que parece ser 0 mais otimista em relacdo a liberdade,
igualdade e fraternidade democratica. Ele parece de fato convicto de que o governo
democratico corresponde a uma conquista do auge da civilizagdo europeia.

No Estado democratico, o cidaddo entrega seu consentimento a todas as leis,
inclusive aquelas que ele ndo concorda ou mesmo que podem puni-lo caso ele as
viole. “A vontade constante de todos os membros do Estado € a vontade geral; € por
ela que eles sdo cidaddos e livres” (ROUSSEAU, 2011, p. 165). E por isso que
Rousseau defende que ao ser discutida e levada para a votacdo uma lei dentro de
uma assembleia, a questdo mais importante é se essa lei estd conforme a vontade
geral. Nao discute, portanto, a questdo das minorias ou dos grupos que foram
deixados de lado do processo.

No momento que ocorre a votacao da lei, cada membro da assembleia vota
expressando sua opinido particular, mas que somada as opinides dos demais
membros, se torna a vontade geral. Mas como vemos ao longo do trabalho, para ele

a vontade geral ndo significa necessariamente o voto da maioria, mas de cidadaos
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“justos” e “esclarecidos™?. Esses cidaddos imbuidos também de bom senso seriam
mais capazes de legislar do que os outros.

Diante desse argumento, de cidaddos mais esclarecidos, podemos dar um
passo a mais no entendimento do pensamento de Rousseau e dos pensadores
iluministas no que tange ao seu siléncio em relagdo ao problema do racismo. Em
seu artigo Hegel e Haiti (2011), Susan Buck-Morss apresenta uma importante critica
a esse aspecto. Ao mesmo tempo que os pensadores iluministas desenvolvem suas
filosofias pautados em discursos libertarios, os paises em que viviam, aplicavam
uma politica imperialista de dominacao.

Segundo Buck-Morss (2011, p. 131), a escraviddao era um tema discutido e
apresentado pelos pensadores iluministas como tudo de ruim no ambito das
relacbes de poder. Paradoxalmente, 0 momento em que mais se falava mal da
escraviddo, era 0 momento em que mais se praticava uma politica econémica
escravista de exploracdo da mao de obra de origem africana.

O mais curioso desse paradoxo € o aterrador siléncio de Rousseau diante dos
milhares de pessoas sendo escravizadas. Como apresenta Buck-Morss (2011, p.

136), dentre os muitos intelectuais que chegaram a denuncia-lo recentemente, cabe

destacar o filosofo cataldo Louis Sala-Molins (1935), que através de comparacdes

entre as leis francesas da época e os textos de Rousseau, pode chegar a concluséo
de que o pensamento de Rousseau e sua critica a escravidao era apenas teoria, que
estava bem distante de denunciar a pratica. Lendo o trecho seguinte de Buck-Morss
(2011, p. 136-137) podemos entender melhor porque esse descaso € tao

significativo:

Rousseau referia-se aos seres humanos de todas as partes, mas omitia os

africanos; falava dos groenlandeses transportados a Dinamarca que
morriam de tristeza, mas ndo da tristeza dos africanos transportados as
indias, que resultava em suicidios, motins e fugas. Declarava a igualdade
entre os homens e via a propriedade privada como a origem da
desigualdade, mas jamais somava dois e dois para discutir a lucrativa
escravidao francesa como algo central para as discussbes tanto sobre a
igualdade como sobre a propriedade.

'3 No texto do Contrato Social (2011), Rousseau n&o deixa claro o que vem a ser as pessoas “justas”
e “esclarecidas”. Pode-se, porém, atribuir esses adjetivos apenas para aqueles individuos com uma
formagédo cléssica e filosofica e, assim, percebemos a mesma predilecdo encontrada na obra de
Platdo, em que o fildsofo aristocrata grego tinha preferéncia por filésofos para governar a polis.
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O documento legal francés, intitulado Code Noir ndo recebeu nenhuma

atencdo de Rousseau e deixou Louis Sala-Molins escandalizado com tamanho

descaso, fazendo com que este pensador concluisse que tal descaso é a prova de
gue Rousseau era, na verdade, um racista. Portanto, percebemos, assim, que diante
dessa atitude de siléncio do filésofo, seu pensamento democratico se esfacela pela
limitacdo de nao incluir os negros nos processos sociais como cidadéos de fato,
participantes da vida politica. A todo momento o texto de Rousseau apresenta uma
visdo historicista, muito proxima com a ideia de “povo escolhido” e “Rei-Filésofo”.
Ideias preconceituosas que sdo veementemente criticadas pelo fildsofo Karl Popper
no capitulo seguinte deste trabalho.

1.3 As ideias antidemocraticas da tradi¢&o historicista segundo Karl Popper

Comecamos esse trabalho discutindo o conceito de democracia a partir da
filosofia moderna, especificamente com o pensamento iluminista de Montesquieu e
depois de Rousseau. Mais do que apontar uma interpretacdo minuciosa das obras O
Espirito das Leis (1995) e Do Contrato Social (2011), nosso intuito foi o de descrever
como o conceito de democracia € apresentado, em um periodo concomitante a
dominacédo colonialista europeia sobre grande parte do mundo. Assim, as préprias
ideias iluministas de democracia e de liberdade védo sendo difundidas por um
sistema politico e econémico escravista.

Vimos que Montesquieu foi pessimista em relacdo ao governo democratico,
enquanto que Rousseau teve uma postura positiva. Ambos escreveram suas obras
com um pano de fundo historicista'®, resgatando elementos histéricos do auge de
civilizacbes passadas, especialmente da Grécia e de Roma, como exemplos de
governos republicanos e a fim de justificar a supremacia europeia. Tentaram, desse
modo, prever o futuro da civilizagdo moderna considerando os acertos e as falhas
daqueles governos classicos. Mas ndo demonstraram interesse pelas pessoas e

povos em suas singularidades enquanto escravizadas pelos governos de sua época.

1 Como se existissem leis da natureza sobre o desenvolvimento histérico da humanidade. Nessa
perspectiva, a Europa € colocada pelos pensadores iluministas historicistas como um estagio mais
evoluido da humanidade, enquanto os povos africanos e amerindios sao inferiores.
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Além disso, o fato desses filésofos desconsiderarem e n&o discutirem 0s
problemas reais com pessoas de fato que eram escravizados e sofriam com o
racismo, ficando limitados as especulagfes tedricas universais, significou uma falta
ou falha grave no que tange a defesa da liberdade e, portanto, da democracia. Por
ISso, vamos introduzir o pensamento de Popper nesta discusséo, por ele ter sido um
dos pensadores que mais denunciou, dentro do proprio contexto Europeu, o
historicismo antidemocrético por meio de obras como A Sociedade Aberta e seus
Inimigos (1974).

Karl Popper Nasceu em 28 de julho de 1902 em Viena. Seu pai era doutor em
direito pela universidade de Viena. Os livros foram parte fundamental de sua
formacdo antes mesmo de saber ler. Aos doze anos pode acompanhar a Primeira
Guerra Mundial. Depois de um periodo frutifero academicamente, precisou emigrar
para a Nova Zelandia devido a ascensdo do Nazismo, onde pode trabalhar como
professor universitario. Enquanto a Alemanha e o resto do mundo estavam em
guerra em 1945, ele publicou em Londres A Sociedade Aberta e seus Inimigos
(POPPER, 2008).

No primeiro volume de A Sociedade Aberta e seus Inimigos (1974), Popper
discute o fascinio causado pela filosofia de Platdo, que é algo que aparentemente
nao esta relacionado ao problema do racismo. Mas ao longo da obra, o que lemos é
uma profunda critica negativa ao pensamento do fildsofo grego, mostrando as
razdes do porqué ele era um inimigo da sociedade aberta ou da sociedade
democratica.

Segundo Popper (1974, p. 22-23), a filosofia de Platdo relegou ao Ocidente o
problema historicista da origem e de destino, segundo o qual algumas pessoas
teriam uma origem mais nobre do que outras e consequentemente um destino a
cumprir no mundo. Um pensamento, segundo o qual, existem 0s que nascem para
servir, 0S que nascem para guerrear e 0S que hascem para governar os demais.

Trata-se de um pensamento historicista que foi incorporado pela tradicao
judaico-cristd, com a inclusdo da ideia de um Deus organizador do mundo. Mas que
com o surgimento de novos paradigmas cientificos, como da modernidade, foi capaz

de substituir Deus pela natureza, por leis espirituais ou econémicas. E o caso do
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pensamento de Montesquieu e de Rousseau do ponto de vista da natureza’®; assim
como do pensamento de Karl Marx (1818-1883) do ponto de vista econdmico™®.

Entre os gregos, o pensamento historicista e antidemocrético ja existia em
Heraclito (535-475), da colonia ateniense de Efeso, que sendo de origem
aristocratica se opbs a qualquer mudanca na ordem social vigente. Sua teoria do
Devir'’ é um dos desdobramentos de sua posicdo contréria ao surgimento do
governo democréatico em Atenas. A derrota ateniense para 0s espartanos passou a
ser, na concepcao de Heraclito, a prova de que a guerra diferencia os homens. O
resultado de qualquer guerra é sempre justo, jA que é considerada uma prova que
uns sdo deuses e outros meros mortais. Assim, o andar da historia é a justificativa
para que hajam senhores e escravos (POPPER, 1974, p. 27-30).

Para Popper (1974, p. 31), o pensamento historicista de Heraclito tem varias
semelhangas com o dos filésofos historicistas modernos. Na Europa essas ideias
historicistas foram renovadas durante a Revolucdo Industrial, as revolugbes
americana e francesa. Curiosamente, Hegel, leitor e admirador de Heraclito era um
porta-voz contra a Revolucao Francesa.

Platdo era outro filésofo entendido por Popper como inimigo da democracia
Segundo Popper (1974, p. 32), o fato de Platdo ndo aderir a democracia faz sentido
a medida que se estuda sua origem familiar e sua prépria vida. Dois de seus tios
perderam a vida ao tentar manter o regime aristocrata contra o reestabelecimento da
democracia grega. O mestre de Platdo, Socrates, no periodo democratico foi
condenado a morte, o que causou também o exilio de Platdo e os outros discipulos.

Tanto no caso de Heréaclito como de Platdo had uma relacdo estreita entre
suas experiéncias de vida, as suas concepc¢des politicas e suas teorias filoséficas de
governo. Ambos provinham de familias de sangue real. Tanto para Heraclito quanto
para Platdo € como se existisse uma lei cosmica do desenvolvimento histérico. A
peculiaridade de Heréaclito em relacdo ao pensamento de Platdo esta em que o
filésofo acreditava ser possivel quebrar o destino histérico “pela vontade moral do

homem, sustentado pela forca da razdo humana” (POPPER, 1974, p. 34).

' Por volta do século XVII e XVIII surgiu uma doutrina do direito natural, chamada jusnaturalismo,

com um grande contingente de pensadores, desde Montesquieu a Rousseau, que conseguiu duas

conquistas tedricas importantes: a limitagdo dos poderes do estado e a tolerancia religiosa. A base
ara a fundamentacgéo do direito ndo é mais Deus como no periodo medieval, mas a razéo.

® A ideia marxista segundo a qual o comunismo seria um estagio inevitivel apés o fim do

capitalismo, por exemplo.

" O mesmo que mudanca, movimento (ABBAGNANO, 2007, p. 313).
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Platédo acreditava que a degeneracao vinha da decadéncia moral (a falta de
conhecimento) que se deve principalmente & degeneragdo racial, a mudanca.
Insatisfeito com esse mundo mutavel de Heréclito, Platdo foi em direcédo as ideias de
Parménides, considerando a ideia de permanéncia. Segundo Popper (1974, p. 43),
‘o que ele buscava era conhecimento e n&o opinido, o puro conhecimento racional
de um mundo que nao mudasse”. Assim, o bem em Platéo é visto como tudo que se
preserva, enquanto o mal é tudo aquilo que muda ou é alterado. Todas as alteracdes
do mundo séo avaliadas por Platdo com base nessa teoria. Toda mudanca passa a
ser um afastamento da perfeicdo e do bem. Quanto menos mudangas no plano
sensivel, menor sera o declinio de seu caréater. E assim que ele explica a origem do
homem, que sendo o mais elevado dos animais foi gerado pelos deuses, enquanto
gue os homens covardes e vis deram origem as mulheres. Os animais inferiores
surgiram, entdo, da degeneracéao dos homens (POPPER, 1974, p. 49-51).

Conforme o fundamento platénico da teoria do desenvolvimento da historia,
0S governos passam de estados perfeitos para estados imperfeitos: apos o estado
perfeito vem a timocracia (governo dos nobres que buscam honra e fama); depois, a
oligarquia (governo das familias ricas); ap0s esse, a democracia (regime da
liberdade, que Platdo entende ser um caos); por fim, a tirania (que Platdo considera
a ultima e pior forma de governo) (POPPER, 1974, p. 54).

Esse pensamento platdnico historicista da sociedade, na modernidade é
retomado por Rousseau, Comte, Stuart Mill, Hegel e Marx. Segundo Popper (1974,
p. 54), a diferenca estd em que na teoria de Platdo, o desenvolvimento da historia ia
em direcdo a uma sociedade cada vez mais decadente, enquanto que para 0s
pensadores modernos ocorre o contrario, segundo uma lei do progresso historico.

Contra qualquer critica de que ndo devemos julgar as ideias de pensadores
antigos porque devem ser entendidos dentro de um contexto histérico, Popper
(1974, p. 55-56) diz que Platdo apresenta uma compreensdo injusta e hostil da
democracia, que mais parece uma propaganda politica contraria a ela do que uma
tentativa de descrevé-la. Os democratas sdo apresentados como homens sem lei e
sem vergonha, que buscam apenas satisfazer seus proprios desejos imundos.

Platdo condenou um dos maiores triunfos da democracia ateniense, que foi
de ela ter tratado seus escravos com humanidade, chegando muito perto de abolir a
escravatura. Essa possibilidade de abolicdo da escravatura foi, segundo Popper

(1974, p. 61), bastante desagradavel tanto para Platdo quanto para Aristoteles.
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Popper nos alerta que em nenhum texto da obra de Platdo, o fildsofo grego sugere o
fim da escraviddo. Pelo contrario, ele demonstrou grande desprezo pelos
democratas que se movimentavam pela abolicdo. Isso significa que na filosofia de
Platdo, “quanto mais forte for o sentimento de que os governantes sdo uma raca
diferente e inteiramente inferior, tanto mais forte sera o sentimento de unidade entre
os que governam” (POPPER, 1974, p. 63). Percebemos, portanto, que em Platéo,
h& uma justificativa para as diferencas de classes e a superioridade dos governantes
fundamentada pela: raca, educacéo e escala de valores.

Outra forma de justificar a diferenca entre os homens apresentada na filosofia
de Platdo estd no naturalismo de sua teoria. A divisdo do trabalho na filosofia
platbnica se da, de acordo com Popper (1974, p. 92), com base na constituicao
biologica dos individuos. Isso implica em um estado que divide os homens conforme
suas aptidoes bioldgicas.

A) A estrita divisdo de classes, isto é, a classe governante, consiste de
pastores e caes de vigia, deve ser estritamente separada do gado humano.

B) A identificacdo do destino do estado como da classe dirigente; exclusivo
interesse por esta classe e por sua unidade; e, subordinadas a essa
unidade, regras rigidas para criar e educar essa classe, com estrita

supervisdo e coletivizacdo dos interesses de seus membros (POPPER,
1974, p. 100).

Com base nesses argumentos e nos seus possiveis desdobramentos que
Popper acusa o programa politico de Platao de ser totalitario, sendo este identificado
ao totalitarismo moderno. Se os criticos dizem que o totalitarismo de Platdo é
gualitativamente menos pior ou menos prejudicial que o totalitarismo moderno é
porque, de acordo com Popper (1974, p. 101), a filosofia platbnica foi sendo
idealizada ao longo dos séculos. De modo que qualquer critica acaba sendo vista
como falta de capacidade do leitor em entender a “nobre” filosofia do “sabio” grego.

Segundo Popper (1974, p. 135), a ideia de justica de Platdo exige que 0s
governantes, nascidos para governar, governem, enquanto que 0S escravos, que
nasceram para a escraviddo, sejam escravizados. O Estado €, desse modo, uma
copia imperfeita de uma ideia, que € a natureza perfeita ou verdadeira natureza.
Quanto maior a mobilidade social, mais imperfeita é a sociedade. Quanto mais uma
raca se mistura a outra, mais ela degenera.

Diante dos argumentos apresentados, podemos resumir essa discussdo

embasada em Popper em dois aspectos fundamentais para nosso trabalho: a critica
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ao pensamento filosofico racista e determinista; e a defesa da democracia ou
sociedade aberta.

Entende-se que a critica de Popper é direcionada contra 0 pensamento
racista e determinista da filosofia de Platdo, que por ser uma critica sobretudo contra
o0 seu historicismo, pode ser entendida como uma critica também ao pensamento de
Montesquieu e Rousseau a medida que eles se servem de base historicista para
justificar a dominagao europeia sobre populagdes “menos evoluidas”.

Se por um lado Popper critica os aspectos antidemocratico da filosofia de
Platdo, o fildsofo mostra em que sentido devemos entender o importante papel que a
democracia tem na sociedade aberta. Ela deve proteger as instituicbes politicas,
evitando o uso tiranico do poder. Isso néo significa que as instituicdbes sejam
absolutamente perfeitas, justas e boas, mas que é preferivel um sistema
democratico com uma politica ruim, do que a aceitacdo de uma tirania, por mais
benévola ou sabia que seja. Conforme essa concepcao de Popper (1974, p. 140-
141), em uma democracia nhdo € necessario que a maioria governe, mas que
existam diversos métodos democraticos de controle para que o governo nao seja
usado de maneira tiranica. A consciéncia disso possibilita a compreensao de que o
resultado do voto democratico ndo significa uma expressdo da justica, mas que,
mesmo aceitando a decisdo da maioria, podera utilizar sua liberdade para questionar
o resultado de modo democratico.

Conforme o pensamento de Popper (1974, p. 142) a democracia € a forma de
governo que possibilita a reforma das instituicbes politicas. Torna a reforma das
instituicbes possivel sem o uso da violéncia fisica e, portanto, através do uso da
racionalidade. Quanto ao padrdo moral e intelectual de seus cidaddos, cada um
deve se responsabilizar pelo seu préprio desenvolvimento. Desse modo, €
descartada qualquer ideia de um controle institucional eugénico e educacional.
Assim como se deve evitar atacar a democracia apenas porque algum estado
democratico em particular possui defeitos. A critica deveria, portanto, comecar pelos
préprios cidaddos consigo mesmos, reconhecendo que nao foram capazes de

aperfeicoar as instituicbes democraticas.
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CAPITULO I
A IDEOLOGIA RACISTA COMO UMA CONSTRUGAO HISTORICA E SUAS
IMPLICACOES NO COLONIALISMO DA AMERICA LATINA

No capitulo anterior procuramos apresentar um pouco da visdo eurocéntrica e
racista da filosofia iluminista e o conceito moderno de democracia. Percebemos a
falta de criticas aos modelos racistas da época, em que seres humanos eram
sistematicamente acorrentados. Se a maior parte dos fildsofos foi omisso ao racismo
ou até justificou a existéncia da escravidado, € porque eles proprios eram herdeiros
de uma tradicao filosofica que néo era capaz de perceber isso como um problema.

N&o bastasse a falta de criticas ao racismo da maioria dos pensadores
modernos, vamos perceber ao longo deste capitulo que se trata de um problema
historico e ideoldgico, que perpassa o colonialismo europeu sobre a América e
Africa, tem fundamentacdo greco-romana e possui terriveis consequéncias tanto no
contexto colonialista quanto neocolonialista®®.

Trata-se de uma ideologia que ndo surgiu apenas no século XVI com a
escravizacdo dos africanos. Iniciou-se muito tempo antes, com a identificacdo do
outro de outro povo e cultura que é diferente e, portanto, entendido como perigoso
ao colocar em duvida os padrdes estabelecidos pela sociedade em questdo. Desse
modo, vamos além do contexto populacdo do racismo como escraviddo negra,
mesmo que entendamos que no Brasil, mesmo do século XXI, o racismo ocultado
tem consequéncias negativas sobre tudo contra o negro.

Assim, neste capitulo queremos ir além das limitacdes temporais dos ultimos
guinhentos anos, onde se evidenciou a exploracdo da mao de obra escrava africana.
Vamos discutir a ideologia racista do Imperialismo do século XIX, voltando ao
colonialismo da América e regressando ao pensamento grego e romano. Desse
modo, encontramos argumentos que evidenciam as ideologias racistas como

ferramentas de excluséo.

'® Neste trabalho vamos usar o termo colonialismo em referéncia ao século XVI e XVIl em que as
potencias europeias conquistaram a América e escravizam o0s africanos para servir de mao de obra
nas colbnias. Ja o termo neocolonialismo utilizamos no sentido do imperialismo europeu na Africa e
na Asia, principalmente do século XIX, em que as potencias europeias fazem como que uma
“partilna” desses territérios para evitar uma guerra entre eles e desconsiderando as populagbes
locais.
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Para atingirmos os objetivos deste capitulo utilizamos como fundamentacao
tedrica trés importantes autores: Hannah Arendt (1906-1975), Anibal Quijano (1928)
e Carlos Moore (1942). Hannah Arendt nos fornece o entendimento da relacao entre
Imperialismo e ideologia racial, assim como a sua aplicagcdo como justificativa da
dominacgdo de um povo sobre o outro. Anibal Quijano nos ajuda a criticar o modelo
eurocéntrico de mundo e a exploracdo colonialista da América Latina. Por fim,
Carlos Moore nos traz os fundamentos tedricos para desconstruir a ideia ingénua
segundo a qual o racismo seria algo relacionado apenas a escraviddao negra no
mundo moderno. Nessa perspectiva, Moore apresenta uma leitura da civilizagéao
greco-romana rediscutindo os elementos racistas ja existentes naquele periodo da

historia.

2. 1 A relagéo entre politica imperialista e ideologia racista

A filésofa alemd Hannah Arendt (2012, p. 233) mostra em sua obra Origens
do Totalitarismo que o racismo nao foi uma criagdo alema, pois representava a
opinido de todos os paises europeus mesmo antes do nazismo. No entanto, foi o
nazismo o primeiro a utilizar o racismo a seu favor a fim de unir o povo com um
mesmo objetivo. Embora o racismo ndo fosse uma arma nova, ele ndo havia tido
essa funcao, até entdo, de modo tdo meticuloso.

O racismo existente em todos 0s paises europeus emergiu no século XX
reforcando a ideologia da politica imperialista. Segundo Arendt (2012, p. 233-234),
“as opinides racistas eram ainda julgadas pelo critério da razdo politica”. Até o
neocolonialismo na Africa, o pensamento racista competia com outras ideias®® em
meio ao liberalismo. Somente algumas dessas ideias chegaram a ganhar o estatuto
de ideologia. E somente duas se sobressairam sobre as outras: a que interpreta a
historia como uma luta de classes e a que interpreta a histéria como uma luta de
racas. Ambas chegaram a ter o apoio do Estado, tornando-se doutrinas nacionais.

Na Alemanha a ideologia racista comeca a ser desenvolvida com a derrota do

exército prussiano frente as tropas de Napoledo. E uma ideologia que surge a partir

' Hannah Arendt (2012) n&o explica em seu livro quais eram essas ideologias além da ideologia
racista e da luta de classes.


https://pt.wikipedia.org/wiki/1942
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dos patriotas e de seu romantismo, ndo a partir de uma nobreza. Percebemos que &
diferentemente da ideologia racista francesa, que foi utilizada para dividir o povo
francés e colocar o pais em guerra civil. A ideologia racista que surge na Alemanha
foi motivada pelo intuito de unir o povo contra a dominacdo estrangeira. Seus
idealizadores nao sairam da Alemanha, induzindo a consciéncia do povo a defesa
de uma origem comum.

No inicio das tentativas de unir os estados alemaes era dificil distinguir o mero
nacionalismo do racismo declarado. Os sentimentos nacionais inofensivos eram
expressos de um modo que mesmo nha época de Hannah Arendt ja seriam
considerados racistas. Mesmos os historiadores, segundo Arendt (2012, p. 242),
acabavam confundindo nacionalismo com nazismo. Somente apo0s a unificacao,
depois de 1870, que o imperialismo e racismo alemdo puderam se manifestar
integralmente.

Ao desejar a “unido de todos os povos de lingua alema, eles insistiam na
importancia da origem étnica (racial) comum” (ARENDT, 2012, p. 243). Essa origem
comum, definida pela lingua comum, na compreenséo de Arendt, ndo era ainda uma
ideologia racial, mas a sua origem. Foi somente a partir de 1814 que a origem
comum passou a ser pensada em termos de “parentesco de sangue”, de lagos
familiares, de unidade tribal, de origem pura sem “misturas” (ARENDT, 2012, p.
243). Essas formas de unir o povo no caso alemédo € a prova de um fracasso na
formacdo de um nacionalismo a partir da lingua e da histéria. Enquanto a ideologia
racista da aristocracia francesa servia para causar a guerra civil e a diviséo interna,
na Alemanha a ideologia racista servia para unir 0 povo e gerar guerra contra outros
estados.

Segundo Arendt (2012, p. 248), embora os padrdes da nobreza contribuissem
para o surgimento do pensamento racista, ndo se pode atribuir aos junkers® a culpa
por essa mentalidade. Eles ndo usavam termos racistas, mas insistiam na origem
tribal em comum como esséncia da nacionalidade. Essa énfase em aspectos inatos,
como a personalidade e a nobreza foram preparando o cenario alemdo para o
pensamento racista.

Para explicar a construcdo da ideologia racista no contexto alemédo, Arendt

discute a obra Essai Sui L’inégalite des races humaines de conde Arthur de

2% Historicamente, eles ficaram conhecidos por serem donos de grandes propriedades de terras antes
e durante o 2° Reich (1871-1918).
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Gobineau®, do inicio do século XX. Pessimista, Gobineau argumenta sobre a
degeneragcao social de modo muito parecido com Platdo, defendendo a ideia de
declinio da civilizacdo. De acordo com Arendt (2012, p. 249-250), Gobineau teria
sido responsavel por dar uma resposta aos que ndo eram capazes de entender o fim
dos impérios. Desse modo, a decadéncia provocada pela degeneracdo da raca
parecia ser a melhor explicacdo possivel, que tanto aguardavam. E um aspecto
curioso que Gobineau se sentisse fascinado com a constatagcdo de que as
civilizagdes estariam em decadéncia, ignorando qualquer aspecto que revelasse 0
oposto, ou seja, o desenvolvimento. Assim, ele também nao foi capaz de prever que
suas ideias acabariam se tornando armas politicas.

Uma das ideias defendidas por Gobineau € a de que a decadéncia da
civilizacdo e da humanidade estariam relacionadas a mistura de sangue,
considerando que as racas tidas como inferiores sempre acabam prevalecendo
sobre as superiores. Para evitar isso, a politica devia ser controlada por uma elite,
naturalmente destinada a dominar todos os outros. Desse modo, supondo que a
mistura de racas leva a degeneracdo, seria preciso viabilizar o surgimento de
superioridades fisicas, desde que a partir dos homens descendentes dos
merovingios® (os filhos dos reis). Assim, a raca levaria a formacdo de uma elite,
com direitos naturalmente superiores®® (ARENDT, 2012, p.252- 253).

A tendéncia antinacional do gobinismo uniu aliados contra a democracia
francesa e utilizou os conceitos de “raga” e de “elite” para brincar no jogo da histdria.
Todos de origem germanica, eram tidos como herdis, santos ou génios. A mistura
das ragas era um argumento “poderoso” para explicar os eventos historicos. Assim,
dentro de cada um poderiam surgir conflitos psicolégicos (ARENDT, 2012, p. 254).

Tendo apresentado os argumentos racistas do gobinismo, Arendt (2012, p.
255) em seu Origens do Totalitarismo, relaciona o Imperialismo a formacédo da

ideologia racial alema e inglesa. Segundo a filosofa, se a ideologia racial alema se

?! Nasceu na Franca em 1816. Foi escritor, diplomata e filésofo. Se tornou funcionario plblico em
1835 e em 1869 visitou o Brasil em missao diplomatica. Sobre a visdo do Conde sobre o Brasil, ler o
artigo de Ricardo Alexandre Santos de Sousa intitulado A extin¢cdo dos brasileiros segundo o conde
Gobineau (Revista Brasileira de Historia da Ciéncia, Rio de Janeiro, v. 6, n. 1, p. 21-34, jan| jun 2013).
?2 Nao encontramos muitas referéncias bibliograficas em portugués sobre os merovingios, pois a
historia parece ter dado mais atencéo aos carolingios. Sabe-se que os merovingios foram reis francos
anteriores a Carlos Magno (768-814) como, por exemplo, Cldvis, que “uniu as véarias tribos e
conquistou a maior parte da Galia” (PERRY, 2002, p. 155).

% A ideia de que certas pessoas — 0s reis - tinham o direito de governar sobre as demais porque
eram escolhidas por Deus.
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inicia com as guerras napolednicas, a ideologia racial inglesa data ainda da
Revolugdo Francesa. A semelhanca entre essas duas ideologias estd em que
ambas nascem num contexto de guerra contra um mesmo pais estrangeiro, a
Franca. Ainda mais que tanto a Inglaterra como a Alemanha sairam vitoriosas e
entenderam os ideais revolucionarios de liberdade, igualdade e fraternidade como
um pensamento estrangeiro e, portanto, nao devia ser aceito.

Na Inglaterra pesou muito a desigualdade social, em que os conservadores
ndo tinham animo algum com a ideia de direitos humanos. Os conflitos internos apos
a abolicdo da escravatura s6 aumentaram, sendo necessario lidar com o problema
racial na politica pratica. Além disso, os ingleses nao substituiram seus “direitos”, por
direitos que incluissem todos os homens e, necessariamente, 0os negros. Ja na
Francga, a ideia de “direitos do homem” j& era capaz de incluir os negros. Desse
modo, em 1834, a opinido publica inglesa ficou muito confusa, abrindo espaco para
o desenvolvimento e divulgagéo das teorias naturalistas (ARENDT, 2012, p. 258).

O poligenismo?®* surge na Inglaterra como uma teoria que defende origens
diferentes para as racas humanas. Segundo essa ideia, 0s povos tém uma origem e
desenvolvimento préprio, sem ter qualquer ligacdo ou envolvimento com outros
povos diferentes e nunca misturando as ragcas. Com base nesse raciocinio, muitos
casamentos inter-raciais foram impedidos, ocorrendo uma forte discriminacdo dos
mesticos. Tanto que chegaram a ser acusados de ndo serem humanos ou nao
fazerem parte de nenhuma raca (ARENDT, 2012, p. 258).

Com o surgimento do darwinismo, que partia da ideia de hereditariedade e
acrescentava a ideia de progresso ou evolucdo, o poligenismo acabou sendo
derrotado. Como nova teoria, o darwinismo apresentou a ideia de que o homem néo
estd desconexo da natureza, das outras espécies animais e racas, mas diretamente
ligado a vida animal. Desse modo, o darwinismo foi usado para defender a
existéncia de racas superiores e inferiores, que lutam pela sobrevivéncia. A
influéncia da teoria de Darwin foi tamanha que no final do século XIX os pensadores
politicos utilizavam termos da biologia e da zootecnia. Assim como haviam zoélogos
gue se arriscavam em assuntos politicos, explicando a politica externa como se

fossem os descobridores de “um guia infalivel para os estadistas” (ARENDT, 2012,

% Mais sobre esse conceito é possivel encontrar na obra O Espetaculo das Racas - Cientistas,
instituicbes e questao racial no Brasil do século XIX de Lilia Moritz Schwarcz publicado em 1993 pela
Companhia das Letras.


http://www.companhiadasletras.com.br/autor.php?codigo=00456
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p. 261). Tanto os pensadores politicos como o0s zodlogos se serviam de bases
biolégicas e procuravam fornecer os meios de sobrevivéncia dos mais aptos,
tomando em consideragéo os interesses nacionais do povo inglés.

Na Inglaterra os reformadores sociais e radicais passam a promover 0O
nacionalismo para manter as colonias e conservar a influéncia sobre elas. Froude
(1818-1894)* é um exemplo de alguém que acreditava que era possivel reproduzir
nas col6nias um estado social melhor que na metropole. Por isso que na Inglaterra o
nacionalismo como “missao nacional” era tdo forte. A idealizagao desse pensamento
nacionalista foi desenvolvida principalmente por Benjamim Disraeli (1804-1881)%,
gue ajudou a criar uma nova casta na colénia. Uma nova casta cuja funcéo seria a
de servir de base para a dominacdo. Segundo Arendt (2012, p. 266), nesse
contexto, o racismo tornou-se um fator determinante para explicar as ac¢les
imperialistas e justificar seus atos. Mesmo se 0 racismo nao tivesse se tornado uma
ideologia, a filosofa acredita que ele teria sido utilizado como justificativa da
diferenca entre as castas.

No contexto de inferiorizacdo de umas racas em detrimento da valorizacao de
outra, tida como superior, muitos povos africanos foram exterminados. Mas tanto a
ideia de raca como a de burocracia foram inspirando as piores mentes de origem
europeia. Foi com base na ideia de burocracia que a expansao passou a ser vista
como um avanco para o futuro e os povos dominados, como instrumentos desse
avanco (ARENDT, 2012, p. 268).

Segundo Arendt, a ideia de raca e de burocracia foram fundamentais para o
andamento da dominacéo imperialista.

A raca foi fuga para a irresponsabilidade desprovida de qualquer aspecto
humano, e a burocracia foi a consequéncia da tentativa de assumir uma

responsabilidade que, na verdade, nenhum homem pode assumir por outro
homem e nenhum povo por outro povo (ARENDT, 2012, p. 295).

No caso da india, os que se tornaram responsaveis por sua administracao
precisavam de uma interpretacdo que transformasse o acaso de estarem ali em um
ato consciente. Assim, surgiram as lendas que alteraram a histéria e foram criadas
por intelectuais britnicos para formar burocratas. Nessas lendas, a Inglaterra

aparecia como uma nagao privilegiada desde sua origem. Uma nacdo madura,

?® Foi um historiador inglés do século XIX. Ao mesmo tempo que escreveu uma obra numerosa, ficou
conhecido por gerar controvérsias e ganhar inimigos.
?® Foi um politico conservador, aristocrata e primeiro ministro do Reino Unido por duas vezes.
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preocupada com a lei e encarregada de levar o bem-estar ao resto do mundo, em
meio aos barbaros que além de ndo saberem, ndo tinham interesse em saber o que
move o mundo (ARENDT, 2012, p. 297).

Esse pensamento das lendas inglesas de superioridade do homem branco em
relacdo aos outros povos, que se mostra racista e hipdcrita. Desse modo, o intento
imperialista passou a ser visto por eles como uma forma legitima dos brancos,
“matadores de dragdes”, cumprirem o desejo de sua mocidade e salvarem os outros
povos (ARENDT, 2012, p. 298-300).

Segundo Arendt (2012, p. 312-313), quando a ralé europeia descobriu que a
cor de sua pele na Africa era uma vantagem; quando o conquistador inglés na india
se tornou administrador que ndo acreditava mais na validade universal das leis, mas
apenas em sua propria “capacidade de governar e dominar’; quando os homens
brancos, “matadores de dragbes”, se viram como raga superior, 0 cenario europeu ja
se armava para o pior dos horrores. O estopim disso tudo ocorreu quando
burocratas indianos comegaram a propor ideias como a de “massacres
administrativos” e funcionarios africanos declararam que “nada podera se opor ao
dominio do homem branco” (ARENDT, 2012, p. 312-313).

Mesmo se ninguém aceitasse isso, embaixo do nariz de todos se formava o
cenario ideal para a criacdo de um governo totalitario baseado no racismo. Nesse
sentido € perceptivel que em meio ao desenvolvimento imperialista no que tange a
um ideal civilizatério europeu, o racismo nao era tido como algo ruim ou mesmo um
problema de preconceito. Era visto como uma solucao justificada biologicamente
para a purificagcdo do homem em direcdo a uma raca ideal.

Vemos, portanto, que Arendt nos permitiu entender como a ideologia racista é
utilizada como justificativa para a dominacdo neocolonialista da Africa e da Asia,
cuja cultura e religido foram sistematicamente negadas pelos europeus. Mas isso
ndo ocorreu apenas no século XIX. Trata-se do eurocentrismo construido muito

tempo antes, ainda no século XVI, com o colonialismo da América.
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2. 2 A imposicado do padrao eurocéntrico de poder e a exploracdo da América

Latina

O eurocentrismo tem sua origem e desenvolvimento no colonialismo, indo
além dele e durando muito mais que ele. E nesse sentido que o artigo Colonialidade
do poder, eurocentrismo e América Latina de Quijano (2005, p. 227) é importante
para entendermos a colonialidade do poder. Ele nos mostra como o poder europeu é
fundado na classificagcéo social da populacdo do mundo com base na distingcdo das
ragas.

Segundo Quijano (2005, p. 228), a América se constitui como o0 primeiro
espaco/tempo de um padrdo de poder. Mas para que iSSO acontecesse eram
necessarios dois processos historicos fundamentais: primeiro, a diferenciacdo entre
conquistador e conquistados, onde o conquistador esta posto como raca superior e
0s conquistados como raca inferior; segundo, a utilizacdo de todas as formas
possiveis de controle do trabalho, na extracdo dos recursos e produtos em funcéo
do capital e do mercado mundial.

A concretizacdo do primeiro processo historico descrito anteriormente se
efetiva gracas a conquista da América. Vemos que as proprias relacdes sociais que
se fundaram na distincdo de grupos pela raca produziram na América novas
identidades sociais: indios, negros e mesticos, redefinindo outras. Até os termos de
linguas europeias, que possuiam apenas uma distincdo geografica, passaram a ter
conotacéo racial. E enquanto se formavam novas relacdes sociais como relacdes de
dominacdo, as identidades de raca foram associadas as funcbes sociais e

hierarquias.

Na América, a ideia de raca foi uma maneira de outorgar legitimidade as
relacdes de dominacao impostas pela conquista. A posterior constituicdo da
Europa como nova identidade depois da América e a expansao do
colonialismo europeu ao resto do mundo conduziram a elaboragéo teorica
da ideia de raga como naturalizacdo dessas relacdes coloniais de
dominacéo entre europeus e ndo-europeus (QUIJANO, 2005, p. 229).

Essa nova forma de dominagdo serviu para legitimar a ideia de
superioridade/inferioridade, assim como de dominador e dominados. Foi assim que a

ideia de raca se mostrou a forma mais duravel de dominacéo social universal.



31

Para atingir a dominacao e a exploracao, tdo importante para dar movimento
ao processo de desenvolvimento da economia colonial, todos 0s meios eram
aceitveis: escravidao, serviddo, pequena producdo mercantil, reciprocidade e
salario. Conforme Quijano (2005, p. 23), cada uma dessas formas de exploracdo era
histérica e socialmente novas em relacdo as anteriores. Configuravam, assim, uma
nova forma de dominacgéo e padrao de poder. Um tipo de poder que seguiu tanto os
padrdes globais de controle do trabalho, como dos produtos. E enquanto se ligava
diretamente a ideia de capital, foi se estabelecendo como uma nova maneira de lidar
com as relacdes de producao: o capitalismo mundial.

Com as novas formas de controle de trabalho foi havendo um refor¢o da ideia
de raga, ja que esta fornecia uma divisdo dos papeis sociais. Assim, havendo quase
uma extingdo da mao de obra escrava indigena, o dominador transforma essa
escraviddo em servidao, restando para o negro a escraviddo. A exploracdo do
trabalho fornecia, assim, uma distincdo das racas. A branquitude social era o padrao
salarial e de atribuicdo de certos postos de trabalho. Quanto menos indio ou negro,
mais facil de chegar a um trabalho que pagasse um salario maior ou um trabalho
menos pesado. Segundo Quijano (2005, p. 232), para cada tipo de trabalho, o
dominador atribuia a uma determinada raca e desse modo foi construindo a ideia de
gue havia uma relacdo natural entre raca e trabalho.

Além da méo de obra necesséria para o desenvolvimento do capitalismo, a
América forneceu uma privilegiada posicdo aos conquistadores, gracas ao controle
de metais preciosos e mercadorias produzidas pelo trabalho dos conquistados.
Segundo Quijano (2005, p. 233), com o crescimento da monetarizacdo do mercado,
0s brancos tiveram o dominio de uma vasta rede pré-existente de comercio com o
Oriente. Além disso, iniciou-se um novo processo de urbanizacdo nas colbnias.
Nesses lugares foi se formando uma nova identidade geocultural e surgiu uma nova
sede central de controle do mercado mundial. Enquanto os brancos europeus eram
assalariados em regides nao-europeias, 0s povos locais, dominados, permaneciam
controlados e submetidos a relacdes de trabalho sem salario.

O trabalho ndo-assalariado, desde a conquista da América foi associado as
racas dominadas, vistas pelos europeus como racas inferiores. Nesse contexto,
Quijano (2005, p. 234) forneceu uma leitura do genocidio dos indios, ndo sendo

causado apenas pela violéncia da conquista ou pelas doencas levadas pelo
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conquistador em seu corpo, mas pelo uso descartavel do indio como forca de
trabalho, sendo obrigados a trabalhar até a morte.

Outra forma de trabalho ndo-assalariado foi restrita a populacéo trazida da
Africa, que convencionaram chamar de negra. A suposta inferioridade racial dos
colonizados era uma justificativa para a exploracéo de sua forca de trabalho sem o
pagamento de salério. Enquanto isso, os trabalhos salariados ficaram restritos aos
brancos de origem europeia como forma de distingéo social.

Esse pensamento racista de que o branco merece os melhores trabalhos
enquanto o negro deve ficar com os piores, continuou mesmo nos séculos XX e
inicio do XXI. Trata-se da crenca da superioridade branca nos centros capitalistas,
justificando salarios piores para negros e indios.

Como centro do capitalismo mundial, a Europa colonialista além de ter o
controle do mercado mundial, imp6s seu dominio colonial sobre todas as populagdes
do planeta, promovendo a defesa de seu padréo de poder na América, Africa, Asia e
Oceania. Essa dominacdo mundial implicou um processo de re-identificacdo
historica dessas regides. Como descreve Quijano:

Como parte do novo padrdo de poder mundial, a Europa também
concentrou sob sua hegemonia o controle de todas as formas de controle

da subijetividade, da cultura, e em especial do conhecimento, da producéo
do conhecimento (QUIJANO, 2005, p. 236)

Os colonizadores reprimiram a cultura local dos povos colonizados e
impuseram a sua prépria cultura, tanto no campo da atividade material, tecnoldgica
como na religiosa. E o caso da religiosidade judaico-cristdo, implicando em uma
colonizacao das perspectivas cognitivas e da cultura dos colonizados.

A imposicdo da economia colonial sobre a maior parte do mundo foi
ocorrendo, segundo Quijano (2005, p. 237) a partir de dois fendmenos: o
etnocentrismo colonial e a classificacao racial universal. Isso permite a compreensao
do porque o0s europeus se sentiam ndo apenas superiores, mas naturalmente
superiores. Um argumento desenvolvido também em meio a racionalidade iluminista,
pelo jusnaturalismo de autores como Montesquieu e Rousseau, que defendia a
superioridade do desenvolvimento e forca dos europeus, contra a estagnacdo e
fraqueza dos povos que estavam sendo conquistados.

Os europeus re-situaram os povos colonizados do ponto de vista historico em

um periodo anterior aos europeus, que se entendiam num estagio mais evoluido da
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humanidade. Assim, a modernidade e a racionalidade foram entendidas como
produtos europeus. As relacdes da Europa e o resto do mundo passaram a ser
classificadas segundo as novas categorias: “oriente-ocidente; primitivo-civilizado;
magico/mitico-cientifico; irracional-racional; tradicional-moderno” (QUIJANO, 2005,
p. 238). O fato é que os europeus acreditavam que eram a fase final de uma
trajetoria natural de desenvolvimento, depois de terem saido de um estado de
natureza e chegado ao estado civil, a civilizagao.

Segundo Quijano (2005, p. 241), essa pretensdo eurocéntrica de que 0s
europeus sdo mais evoluidos e devem levar a moderniza¢do aos povos atrasados €
etnocéntrica e provinciana®’. Apesar disso, o “sistema-mundo” europeu se impds e
até atualmente tem servido de padrédo mundial de poder.

Ao mesmo tempo em que a modernidade caminhou em direcdo a uma
liberdade da subjetividade, também foi palco da exploracdo e dominagéo de povos.
Enquanto construiu as bases da democratizacao, limitou esse processo as elites.
Por isso Quijano (2005, p. 246) considera todo conceito de modernidade ambiguo e
contraditorio. Se na Europa ocidental as relacdes de trabalho se pautam no capital-
salario, na América Latina as relacfes de trabalho sdo ndo-assalariadas.

A partir do momento que as coldnias buscam independéncia politica
acabaram sofrendo um retrocesso do capital. Por isso temos um destino para a
Europa e outro destino diferente para o resto do mundo. Segundo Quijano,

Na América a escravidao foi deliberadamente estabelecida e organizada
como mercadoria para produzir mercadorias para o mercado mundial e,
desse modo, para servir aos propésitos e necessidades do capitalismo. Do
mesmo modo, a serviddo imposta aos indios, inclusive a redefinicdo das
instituicdes da reciprocidade, para servir os mesmos fins, isto €, para
produzir mercadorias para 0 mercado mundial. E enfim, a producéo

mercantil independente foi estabelecida e expandida para os mesmos
propdsitos (QUIJANO, 2005, p. 247).

Somente na América o capital pode consolidar-se e obter predominancia
mundial. Assim, se a ideia de capital ja existia muito tempo antes da América, é com
a emergéncia desta que o capitalismo se tornou o sistema dominante das relaces
econdmicas. Conforme Quijano (2005, p. 249), se existe uma distincdo entre capital
e capitalismo, temos também a de Europa e ndo Europa. No caso, a Europa seria

vista como o 4pice de uma evolucdo, enquanto os ndo europeus seriam atrasados.

" No sentido de ser um pensamento fechado. Como aquelas pessoas que vivem restritas &

determinadas provincias e tudo o que lhe é estranho é considerado errado ou mentiroso.
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Com essa ideia unida a um dualismo, a Europa adquire um papel hegemonico frente
o capitalismo mundial colonial/moderno e da ideia de raca como critério basico de
classificacao social mundial. Assim, tudo o que ndo é europeu € considerado inferior,
primitivo ou algo do passado.

Podemos apontar pelo menos trés elementos fundamentais do eurocentrismo
apresentado por Quijano (2005, p. 250-252):

a) a saida do estado de natureza para o estado civil;

b) a diferenca de racas entre os grupos humanos;

c) a afirmacdo da diferenca temporal para fundamentar a ideia do nao-
europeu.

Conforme essa concepcdo de Quijano, o elemento a é a ideia de que os
europeus estariam vivendo num estado civil ou civilizado, enquanto as populacdes
colonizadas ainda precisariam chegar a um estado civil. Por isso 0s povos nao
europeus sao considerados barbaros ou néo civilizados.

O elemento b é a classificacdo do ndo europeu como uma outra raca. I1Sso
ocorreu principalmente considerando os aspectos fisicos dos outros povos fora da
Europa. Entre eles estdo os americanos, africanos e indianos, que por terem uma
tonalidade diferente da cor da pele, passaram a ser entendidos como racas
inferiores.

Por fim, o elemento ¢ é a afirmacdo de que os ndo europeus estariam em
uma etapa temporal do desenvolvimento humano anterior aos europeus. Essa ideia
ganha forca com as teorias historicistas, defensoras de um progresso continuo da
humanidade.

Outra influéncia determinante do eurocentrismo € a prépria questdo do
estado-nacdo. Trata-se de uma organizacdo social nacionalizada que implica certa
democracia do ponto de vista do controle do trabalho, dos recursos produtivos e do
controle das instituicbes politicas. O estado-nacao foi iniciado com nucleos politicos
conquistando povos estrangeiros. Na Espanha, por exemplo, isso ocorreu com a

expulsédo dos estrangeiros como muculmanos e judeus (QUIJANO, p. 255-257).
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2. 3. O racismo greco-romano muito antes da escravizagcdo de pessoas
africanas

Como vimos anteriormente, o Imperialismo do século XIX conseguiu a
dominacdo a que chegou gracas a utilizacdo da ideologia racista, rebaixando os
povos africanos e asiaticos a fim de impor seu modo de vida europeu. Mas nao se
tratava de uma metodologia nova, pois Quijano nos mostra que alguns séculos
antes, durante a conquista da América, os estados europeus se serviram também do
racismo para justificar o modo de producao escravista.

Neste capitulo poderemos buscar raizes ainda mais profundas da ideologia
racista, ja que Carlos Moore (2007, p. 55), em sua obra Racismo e Sociedade,
apresenta as bases da escravidado desde os gregos e romanos coOmo uma economia
generalizada. Tanto gregos como romanos distinguiam 0s seres humanos entre
barbaros e civilizados, entre os que nasceram livres e 0S que nasceram escravos.
Mas de inicio, Moore ndo acredita que essa distincdo tenha jA& uma conotacao
puramente racial. Enquanto os europeus ndo sairam da Europa, a conotacdo do
termo “barbaros” era aplicada aos povos vizinhos, de populacdo de raca branca. A
mudanca comeca com o imperialismo helenistico e romano em dire¢cdo ao norte da
Africa e do Oriente Médio.

Carlos Moore nasceu em Cuba em 1942. Sua careira comecou aos 19 anos,
em 1962, quando foi chamado pelo governo cubano para ser tradutor na Asia e
Oceania pelo ministério das relacdes exteriores. Se especializou em assuntos da
Africa, do Caribe e da América Latina. Fez doutorado em Ciéncias Humanas e em
Etnologia pela Université de Paris-7 (Frangca), onde recebeu formacgéao
interdisciplinar.

Segundo Moore (2007, p. 56), no pensamento grego e romano as
caracteristicas fisicas determinam a natureza e a inteligéncia humana. Aristoteles
procurou determinar as qualidades e defeitos morais do ser humano a partir da
analise puramente do fendtipo. A cor negra seria uma marca dos covardes,
engquanto a rosada enunciaria boas disposicoes.

Enquanto gregos e romanos dominavam o mundo antigo, o raciocinio tido
como cientifico era fundamentado no fenétipo racial. A partir do que os pensadores

gregos chamaram de fisiognomia, os povos africanos que iam sendo catalogados
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recebiam conotacdo negativa. Conforme Moore (2007, p. 57) somado a isso, 0S
gregos e romanos eram profundamente sexistas e guerreiros, valorizando sobretudo
tracos masculinos.

Pensadores como Aristoteles, Plinio, Strabo e Herddoto tinham grandes
preocupacdes no que tange as questdes raciais a fim de compreender as diferencas
humanas. A tendéncia era geralmente no sentido de exaltar as qualidades do braco
europeus e enfatizar os defeitos do africano em funcdo da cor da pele. Mas
dificilmente algum desses pensadores se omitiu a respeito dessa questéao racial.

Moore (2007, p. 58) nos alerta que apesar da significativa quantidade de
documentacdo a respeito da precoce visao raciolégica dos gregos e romanos, na
maioria das vezes esse problema racial € omitido ou negado. A desculpa seria
guase sempre a mesma de que ocorria mistura de racas do ponto de vista da
sexualidade. Um caso que seria usado nesse sentido € o do imperador romano
Septimius Severus que mesmo sendo de origem africana teria casado com Julia
Domna, uma branca. Mas o problema € que esse exemplo se trata de uma excecao
e ndo uma regra. Na maioria das vezes ocorria justamente o contrario.

O mundo grego do século VIII deflagrou um processo de concorréncia entre
as cidade-Estados, como Atenas e Esparta, pelo dominio das rotas de comeércio.
Nesse momento o poder militar estava intrinsecamente relacionado ao crescimento
econdmico. A sustentacdo desse modelo de civilizacdo guerreira se era mantido
pelos escravos. De certo modo havia uma cultura de desprezo pelos trabalhos
bracais, que eram executados pelos escravos, enquanto que a pratica da guerra e
da politica era exaltada. Ao mesmo tempo em que o trabalho bracal era desprezado,
era ele que fornecia o excedente produtivo para o comércio e a manutencédo do
status social (MOORE, 2007, p. 61-62).

O estatuto de desvalorizacéo do escravo, segundo Moore (2007, p. 63), torna
possivel o jogo social da época. Foi com 0 escravo como estrangeiro ou 0
anticidaddo, que o estatuto de cidaddo passou a se desenvolver. O escravo esta
fora da polis. Ele ndo é cidaddo. Foi desse contexto excludente em que o escravo e
0 estrangeiro sao vistos com negatividade que o racismo grego e romano construiu
sua base intelectual e moral.

Com base no texto de Teopompo de Quios, Moore (2007, p. 65) mostra que:

Tal como um homem livre, um grego jamais pode ser comprado como
mercadoria para ser mero objeto do trabalho, posto que isso é contraditorio
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com a sua natureza; os barbaros ao contrario, sdo “escravos por natureza”,
uma propriedade da qual seja possivel se fazer ou desfazer de acordo com
a sua utilidade.

Por isso a escravidao de um grego € reversivel, jA que em sua origem ele foi
um homem livre. Mas 0 escravo ja esta aprisionado desde a origem, ndo sendo
possivel desfazer seu destino. Em outras palavras, o papel social é interpretado
conforme a linhagem do individuo. Se ele vem de uma linhagem livre, sera livre. Se
ele vem de uma linhagem de escravo, serd um escravo.

Considerando por exemplo a obra de Herd6doto, Moore (2007, p. 67) explica
gue o grego nao aceita ser mantido como escravo porque tem uma natureza livre,
enquanto o barbaro é naturalmente submisso. Como vemos é uma posicao
etnocéntrica porque rebaixa o estrangeiro como barbaro e escravo, desconhecedor
da liberdade.

Um grande pensador grego que apresentou uma explicacdo sobre as
caracteristicas fisicas e ambientais para diferenciar os povos nao gregos foi
Aristoteles. Em suas ideias encontramos uma conexao entre o imperialismo grego e
0 proto-racismo. As regides frias da Europa seriam responsaveis por formar homens
pouco inteligentes, mas muito corajosos. Ja as regides quentes da Asia formariam
pessoas inteligentes, mas sem nenhuma coragem, por iSso Sad0 escravizados.
Argumentos que serviram de justificativa para os gregos dominarem o mundo da
época. Desse modo, 0s gregos nao estariam atacando 0S outros povos
deliberadamente, mas porque a natureza assim o quis (MOORE, 2007, p. 69-70).

Além desse determinismo biologico e geografico, outra caracteristica do
racismo grego é a hereditariedade das caracteristicas adquiridas. De acordo com a
ideia de hereditariedade, a linhagem preserva as qualidades fisicas, mentais e
morais dos individuos de um mesmo povo. As criancas herdam caracteristicas dos
pais. Segundo Moore (2007, p. 72), a implicacdo dessa ideia no caso da escravidao
€ 0 pensamento grego de que o filho de escravo herdara caracteristicas de escravo.
Desse modo, a dominacdo politica do povo grego sobre os outros povos da terra
ndo seria fruto da guerra entre os homens, mas dependeria da descendéncia e da

linhagem.

Para ser considerado cidad@o ateniense e ter direitos civis assegurados,
tanto o pai quanto a mae deveriam ser nascidos em Atenas — mantendo a
ideia de que todos necessitavam de comprovar vinculo com a terra. A
xenofobia teve aqui um solo fértil, na medida em que os imigrantes eram
considerados como ameaga constante, mas ao mesmo tempo pecas
necessérias (MOORE, 2007, p. 73).
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Se observarmos bem o texto de Moore, perceberemos que num contexto de
xenofobia a mesticagem era rigorosamente condenada, principalmente com base no
argumento da pureza do sangue. O que ndo era apenas um argumento da
populacdo em geral, mas até mesmo dos grandes pensadores da época como é o
caso de Platdo. Em sua filosofia, “a miscigenagado é condenada por seu potencial
destrutivo e degenerante: a mistura entre 0s povos representa decisivamente a
queda do Império” (MOORE, 2007, p. 74).

Conforme Moore (2007, p. 74), tanto Platdo como Aristételes, a fim de
preservar o Império acabam concluindo que a Unica solugéo é a eugenia. Aristételes
em sua obra politica chega a pensar em formas de legalizar a eugenia por meio de
uma legislagdo que permitisse o aborto de criangas provenientes das relagdes
impuras entre gregos e escravos barbaros. Uma mesma concepcéo, que segundo
Moore, aparece também na obra de Plutarco.

Percebemos que a originalidade do racismo grego consiste em ter iniciado os
fundamentos ideoldgicos para a manutencdo da pureza racial, partindo-se do
sangue. Além disso, foi capaz de aliar essa pureza ao modo de producéo escravista
e ao estabelecimento de uma diferenciacdo entre gregos e ndo gregos. Nao apenas
no sentido da identificacdo do diferente, mas necessariamente colocando os nao
gregos em uma posicdo de inferioridade biologica e exaltando as qualidades
biolégicas dos homens gregos.

A civilizacdo romana que domina a Grécia apds o periodo helenistico,
segundo Moore (2007, p. 75) ao invés de causar uma ruptura drastica do modelo
grego de base racista, acaba favorecendo o seu fortalecimento. Em 367 a. C. a
implementacdo do escravismo aos moldes gregos seria uma saida para aplacar a
insatisfacdo dos plebeus com a crise econbmica romana. A0 mesmo tempo que
Roma decreta o fim da servidao por motivo de divida, legaliza a escraviddo de néo
romanos com base no expansionismo.

No decurso desse processo, foi a individuos etnicamente diferentes que, via
de regra, impOs-se a escraviddo. Tais individuos ostentavam a condicao
guase insuperavel de nao-livre (escravo), desde o momento em que
ingressavam, por meio de jugo, na ordem normativa da nacéo

conquistadora, ou seja, nem sequer experimentavam a transi¢éo a partir de
um status de cidadania plena (MOORE, 2007, p. 77).
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Mas a escravidao romana convivia também com a servidao e o trabalho livre.
Eram muitas as formas de exploracdo da mao-de-obra, mas a escrava era, sem
davida, a que predominava. Na Roma Antiga, por exemplo, 0s escravos eram muito
utilizados em trabalhos domésticos, em atividades agropecuarias e na producao

artesanal.
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CAPITULO Il
A DEMOCRACIA RACIAL E A INVISIBILIDADE DO RACISMO NO BRASIL

No capitulo anterior, estudamos a ideologia racista que levou o ocidente
moderno e contemporaneo a dois grandes desastres: a escraviddo do homem
africano e o holocausto judeu do Il Reich. Porém, de acordo com Moore (2007, p.
21), nos estudos académicos do século XX, enquanto o crime contra os judeus foi
internacionalmente condenado, a escravizacdo dos africanos s6 comecou a ser
objeto de estudos depois da Segunda Guerra Mundial.

Segundo Moore (2007, p. 22), historicamente ndo podemos considerar
consistente a tese de que 0 racismo seja uma experiéncia exclusivamente
contemporanea, com suas raizes na época da escravidao africana a partir do século
XVI. Nem podemos aceitar os argumentos que negam a existéncia do racismo
porque sé existe uma raca, a dos seres humanos. Mas, como vimos no capitulo
anterior, desde a Antiguidade greco-romana, o0 racismo era uma realidade social e
cultural que se pautava no fenétipo®®, antes de ser um fenémeno politico e
econdmico pautado no genétipo®®. Em outras palavras, a aparéncia externa era o
gue servia de base para o racismo muito tempo antes da ciéncia moderna atribuir
esse fator aos genes.

Um fendmeno que inevitavelmente acabamos estudando enquanto
elabordvamos este trabalho foi a tentativa de uma negacao do racismo no Brasil, até
o final do século XX e a falta de interesse pelos intelectuais em relacdo ao assunto.

Muitos negam o racismo ou mesmo procuram de todas as formas uma
justificativa para ele. Para isso, tendem a se mostrar defensores da “verdade”,
“republicanos”, que trardo de volta os “bons costumes”. Mais do que isso, defendem
que a maioria da populagcado € contra a “injustica” do sistema de cotas raciais ou
gualquer tentativa de modificar a natureza meritocratica brasileira em que o0s
brancos de familias de classe média fazem propaganda de que sdo bem-sucedidos

por esforco proprio, enquanto que 0s negros, principalmente da periferia, nédo

*® 380 as caracteristicas observaveis a olho nu como a cor da pele entre outras.

2 S30 os aspectos ndo observaveis, como a tendéncia genética que uma pessoa tem para ter uma
determinada cor da pele ou dos olhos, mesmo sem necessariamente podermos ver esses aspectos a
olho nu.
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conseguem crescer na vida por ndo se esforcarem o suficiente ou por serem
intelectualmente incapazes.

Segundo Moore (2007, p. 23), o racista nega esse quadro. Ele é a favor da
manutencdo da ordem social, em que ele pode aproveitar todos os beneficios da sua
condigdo social e cultural na sociedade. Trata-se, do racismo que se inicia pela
insensibilidade, incompreensao e rejeicdo do outro, que foi construida na América
Latina o chamado mito da “democracia racial”.

Por essa razdo, neste capitulo vamos discutir como a academia brasileira,
gue foi formada pelo modo de pensar eurocéntrico, desqualificou o racismo como
um problema real. E como se os estudiosos no Brasil ndo estivessem em condi¢des
de “enxergar” o problema. Mesmo quando podiam percebé-lo, preferiam atribuir
suas consequéncias a um problema mais amplo, de viés econdmico-historicista®.

Procuramos também apresentar uma analise do projeto ideoldgico da elite
branca brasileira para o embranquecimento da populacdo. Perceberemos que se do
ponto de vista biolégico isso ndo foi possivel, a ideologia em questdo conseguiu
colocar no inconsciente da populacdo negra e mestica o desejo de ser branco.
Diante desse contexto torna-se necessario uma reconstrucdo da identidade do negro
no Brasil, contra todos os modos de pensar que colocam o0 negro em posi¢cao de

inferioridade por conta de sua origem étnica e da cor de sua pele.

3. 1. O desinteresse da Academia Brasileira do século XX pelo problema do
racismo

Como vimos no primeiro capitulo, Montesquieu e Rousseau desenvolveram
suas teorias filosoficas, inaugurando uma leitura politica e social de cunho
naturalista. Ambos foram pensadores de grande influéncia na constru¢cdo do
pensamento politico e social da academia brasileira desde o século XVII até os

nossos dias. Desse modo, quase toda a forma de pensar dos intelectuais brasileiros

% No sentido de que o racismo era reduzido ao problema da desigualdade social e econémica da
populagdo. Segundo muitos intelectuais da época, bastaria diminuir essa desigualdade que nao
haveria mais racismo. O que é uma falacia, pois o racismo é algo muito mais ligado a uma questao de
aparéncia fisica (fen6tipo). Por essa razéo, existe até hoje certa desconfianga em relacdo aos negros
gue ascendem na sociedade brasileira. Desse modo, o problema do racismo deve ser entendido
como um outro problema, diferente daquele social e econdbmico de sempre, ligado ao pensamento
marxista.
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pode ser criticado por serem estudos baseados em autores classicos da Europa e,
portanto, sob muitos aspectos, com filosofias etnocéntricas.

No que tange a esses pensadores, vimos que havia um paradoxo entre o
discurso de liberdade de suas filosofias e a préatica da escraviddo dos governos
europeus da época. Como mostra Susan Buck-Morss (2011, p. 131) em seu artigo
Hegel e o Haiti, paradoxalmente, as ideias iluministas sé&o difundidas pelo mundo
também gracgas a expansdo do modelo econdmico escravista.

O que observamos € essa influéncia de distanciamento entre as ideias
libertarias do iluminismo e as praticas europeias de dominacéo colonialista também
na relacdo entre as politicas de governo do Estado brasileiro e a pesquisa cientifica
no Brasil. Se por um lado a academia fez alguma critica, mesmo que pequena, por
outro existia uma pratica politica contraria, em que a escraviddo servia aos
interesses das elites em nome do “desenvolvimento” econémico, ou do que 0s
filésofos iluministas chamariam de “progresso”.

Um autor fundamental dessa analise é Marcelo Paix&o e sua obra A Lenda da
Modernidade Encantada (2014). Economista, com doutorado e pds-doutorado em
sociologia, Paixdo coordena o Laboratério de Andélises Econdmicas, Historicas,
Sociais e Estatisticas das Relacdes Raciais (Laeser) da Universidade Federal do Rio
de Janeiro. Os temas trabalhados por Paixdo em seu livro sdo trés respectivamente:
as relacdes raciais no ambiente académico de nosso pais, entre a segunda metade
dos anos 1960 e o final dos anos 1970; algumas das principais contribuicbes
académicas no plano internacional entre 1940 e 1970, sobre as relacdes raciais nas
Américas no periodo moderno; sobre como os estudos nacionais e internacionais
acabaram se relacionando com a producédo de Carlos Hasenbalg e Nelson do Valle
Silva, no sentido da producéo de seus primeiros estudos sobre o tema das relacdes
raciais. Estes dois, mais no sentido da antropologia cultural.

Apés os anos de 1950 a producdo tedrica do Brasil no campo da cultura
procurou se especializar em estudos etnograficos com enfoque na cultura negra. Era
visivel a preocupacdo com temas como a danca, a religido, as festas de origem afro,
mas o tema de preconceito de raca/cor, da relacdo entre classe e cor foram
desaparecendo como preocupacao tematica da época.

De acordo com Paixao (2014, p. 367), entre 1950 e 1960, mesmo a tradic&do
estrutural-funcionalista tendo sua importancia inicial, com Florestan Fernandes,

Octavio lanni e Fernando Henrique Cardoso, acabou deixando a desejar em suas
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investigacOes a respeito do tema das relagbes sociais. Mas se por um lado esses
estudos apresentaram um modo relativamente mais critico de entender as formas de
relacionamento entre brancos e negros (tanto na escraviddo do Brasil colbnia,
guanto na competividade do presente), por outro lado, os estudos subsequentes
com base naqueles estudos, elaborados no interior do pensamento social brasileiro
Nao perceberam mais 0 racisSmo como 0 assunto mais relevante dentro da reflexéo
sobre a construcao das desigualdades sociais brasileiras.

Uma das formas de ocultamento do racismo é justamente a reducdo do
problema da raca/cor ao problema social econdmico. Segundo Paixao (2014, p.
367), os estudos relacionados a cultura da comunidade ou também chamado
culturalismo, apoiada nos sociologos antropélogos, foi transformada em mera
ideologia de acobertamento da relacdo de exploracédo e sujeicdo pela analise dos
sociélogos-economistas.

O interessante nesse pensamento de Paixdo € que 0s socidlogos-
economistas sd@o pertencentes a tradicdo histérico-estruturalista®. Desse modo,
esses estudiosos se interessavam pela passagem que a classe trabalhadora fez da
escravidao para o trabalho assalariado; e a passagem que o Brasil fez, deixando de
ser colonialista para ser dominado pelo imperialismo. Assim, o tema das relacbes
raciais foi entendido como um subtema ou subproblema de um outro mais
importante, o das relacées econdmicas e da luta de classes (PAIXAO, 2014, p. 367).
E o que Paix&o explica no seguinte trecho de A Lenda da Modernidade Encantada:

até o final dos anos 1970, apesar da vasta literatura produzida no Brasil
versando sobre o tema das desigualdades sociais, a dimensdo mais

propriamente racial destas disparidades ficou quase totalmente deixada de
lado (PAIXAOQ, 2014, p. 369).

Diante desse quadro de qualificacdo do racismo como um problema menos

importante, Paixdo (2014, p. 367-368) nos mostra que a partir da ditadura de 1964

% Vemos que se trata de duas teorias unidas sob um Gnico viés de pesquisa. O historicismo pode ser
entendido sob vérios aspectos de acordo com Abbagnano (2007, p. 588): “doutrina segundo a qual a
realidade € historia [...] e todo conhecimento € historico”; “Uma variante da doutrina precedente, que
vé na histéria a revelacdo de Deus no sentido de considerar que cada momento da histéria esta em
relacdo direta com Deus e é permeado dos valores transcendentes que Ele incluiu na histéria”; A
doutrina para a qual as unidades cuja sucessdo a historia constitui (Epocas ou Civilizagbes) sdo
organismos globais cujos elementos, necessariamente vinculados, podem viver apenas no conjunto”.
Ja o estruturalismo, segundo Abbagnano (2007, p. 440, grifos no original), € entendido por “todo
método ou processo de pesquisa que, em qualquer campo, faca uso do conceito de estrutura em um
dos sentidos esclarecidos [...]. Contra o humanismo, o E. afirma a prioridade do sistema em relagao
ao homem, das estruturas sociais em relagdo as escolhas individuais, da lingua em relagéo ao falante

individual e, em geral, da organizagdo econdmica ou politica em relagéo as atitudes individuais”.
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outros fatores contribuiram para tornar o tema das relagfes raciais um problema
secundario no interior do debate sobre as desigualdades sociais no Brasil:
a) A persisténcia do mito da democracia racial, que se enfraquecia na
academia, mas se ampliava no plano social e institucional,
b) A hegemonia teorica da leitura social brasileira com base estruturalista
seja marxista ou n&o;
c) Rendncia dos estudos culturais ou antropoldgicos a voltar a estudar as
relacdes raciais;
d) O resultado dos pontos anteriores, dificultando qualquer iniciativa no meio
académico brasileiro de se estudar a temética das relacdes raciais.

Se pensarmos nos estudos sobre as relagbes raciais na América, Frank
Tannembaum (1893- 1969)* é, sem dlvida, um pioneiro. Apesar de seus estudos ja
terem sido superados, eles faziam importantes comparacdes entre as diferencas
entre as relagdes raciais nos EUA e na Ameérica Latina. Segundo Paixao (2014, p.
371), a ideia de Tannembaum segundo a qual a América Latina passou por um
processo mais lento de passagem do sistema escravista para o sistema de trabalho
livre, seria a razdo de o0s paises latino-americanos ndo terem desenvolvido
ressentimentos entre as racas. Desse modo, podemos dizer que o fator realmente
determinante na distincdo entre o racismo dos EUA e na América Latina foi o modo
como a sociedade escravista foi desenvolvida em cada regido. Essa seria a razao,
por exemplo, de haver mais conflitos violentos entre brancos e negros nos EUA,
engquanto que na América Latina eles seriam escassos.

Outra contribuicdo para a discusséo das relacdes ético-raciais foi do estudioso
Stanley Elkins (1925-2013)*, que seguiu a mesma linha de raciocinio de
Tannembaum. Mas segundo Paixao (2014, p. 371-372), ele foi além ao propor que o
motivo da diferenca entre as relacdes raciais entre os EUA e o Brasil estaria na
diferenca dos modos de ocupacéao do territério.

Ainda que ultrapassadas, as obras de Tannembaum e Elkins tem ainda certo
destaque, pois foram desenvolvidas sob o viés culturalista. Eles estavam

interessados em apresentar uma solucdo tedrica que explicasse as relacdes raciais

% Historiador e sociélogo americano de origem austriaca que ficou conhecido por sua teoria da
dramatizacdo do mal.

% Historiador americano que ficou conhecido pela controvérsia comparacao entre a escraviddo nos
EUA e os comp0ds de concentragdo nazistas.
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a partir dos habitos e crencgas do povo e ndo apenas seguindo o modelo hegeménico
histérico-estruturalista. Mas no Brasil, 0s poucos estudiosos que se interessaram
pelo tema das rela¢Bes raciais acabaram valorizando mais este ultimo aspecto, o
gue acabou fortalecendo o descaso da academia brasileira em relagéo aos aspectos
humanisticos, proprios da andlise culturalistica dos povos.

Dentre as razdes deste descaso da academia pos Segunda Guerra Mundial,
cabe ressaltar o projeto ideolégico da elite branca brasileira que, desde o final do
Século XIX, objetivava levar ao embranquecimento da populacdo. Desse modo, a
ideologia da assimilagdo ndo entendia o racismo como um problema grave, mas
mera consequéncia das dificuldades econdmicas dos ndo brancos. Seguindo essa
l6gica, com a efetivacéo do projeto assimilador e a consequente homogeneizacao da
populacdo, numa democracia racial, ndo haveria desigualdade social, nem racismo.

O que é um grave engano.

3. 2. O projeto ideoldgico da elite branca brasileira para o embranquecimento

da populacao negra

Em 1991, Thomas E. Skidmore escreveu o artigo Fact and Myth: Discovering
a racial problem in Brazil, que foi traduzido por Fato ou Mito: Descobrindo um
problema racial no Brasil. Os argumentos do texto foram apresentados em uma
palestra proferida em Séo Paulo em agosto do mesmo ano no Instituto de Estudos
Avancados da USP.

A primeira ideia importante que podemos tirar do texto de Skidmore é a de
gue no Brasil, pelo menos até 1991, os termos raciais ndo estavam claramente
definidos para a sociedade brasileira. Era algo perceptivel por europeus e norte-
americanos que chegavam ao Brasil e achavam estranho ndo haver uma
polarizacéo branco/preto.

Diferente da segregacéo propria da Europa e dos EUA, a América Latina ficou
com um legado multirracial. O que significa que nédo ficou restrita a relacéo
branco/preto. Havia pelo menos outras duas categorias: a de mestico e de mulato.
Por isso, o resultado foi um modo de estratificacdo social diferente da ocorrida nos
EUA.
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Mesmo reconhecendo esse contexto racial brasileiro, para Skidmore (1991, p.
6), o fato de haver um namero maior de divisbes entre as ragas, ndo significou que
os brasileiros ndo se importassem com a cor. Pelo contrario, eles eram ainda mais
sensiveis as variagcbes do que 0s norte-americanos ou os europeus. O fato de o
Brasil ser multirracial fez com que as relacdes raciais acabassem sendo ainda mais
complexas que nos EUA.

Apesar de ser bem visivel as diferencas étnico-raciais da populacao brasileira,
a visdo eurocéntrica se manteve dominante entre 1890 e 1940, pois 0 governo nao
via a necessidade de pesquisar as condicdes de vida de seu povo. A variavel da
raca ndo tinha qualquer referéncia nos sensos da época. Nao é de se estranhar, ja
gue mesmo com o fim da escravidao do negro apos a abolicdo de 1888, a liberdade
ainda n&o havia se tornado uma realidade concreta.

Mesmo com a inclusdo da variavel negra nos sensos entre 1950 e 1960,
havia pouco interesse em saber as condicbes de vida dessa populacdo. Desse
modo, 0 que era pesquisado a respeito das relacdes raciais era com base em dados
soft, como chamou Skidmore (1991, p. 6), ou seja, algo muito elementar e simples.

O problema é que nem sociologos, nem demografos produziam dados a
respeito do tema. Segundo Skidmore (1991, p. 7) essa deficiéncia era o resultado do
modo como os brasileiros encaravam sua sociedade. Primeiro, que no Brasil ndo
havia sido definida uma linha demarcatéria de cor com cunho legal a ser aplicada
pelo Estado em todo territério nacional. Segundo, que mesmo ndo havendo uma
linha de cor, a sociedade brasileira pensava de modo eurocéntrico, acreditava na
superioridade branca.

A questdo por tras dessa falta de uma linha demarcatoria de cor e a crenga da
superioridade branca pode ser explica por sua origem ainda nos tempos do
colonialismo. Naquela época, o Brasil ndo pode aplicar a sua realidade a dicotomia
branco/negro com o mesmo rigor das colénias inglesas como era o caso dos EUA. A
razao para essa impossibilidade estaria no nimero muito grande de pessoas de cor
gue ja eram parte da sociedade livre brasileira. Desse modo, ndo havia mais
possibilidade de fazer valer uma endogamia e segregacao racial, pois significaria
deixar de fora membros da elite de origem mestica.

Segundo Skidmore (1991, p. 7), diante dessa impossibilidade de segregar, a
elite brasileira resolveu levar adiante uma ideologia de assimilacao para racionalizar

a sociedade multirracial. Com base na crenca da superioridade branca, essa elite
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nao temia os nao-brancos como os norte-americanos temiam os deles. A ironia
desse ndo temor estda no proprio inicio da implementacdo da ideologia de
assimilacdo, como mostra a Tabela 1, onde a maioria da populacédo era de néo-

brancos.
TABELA 1
Composigéo racial da populagéo brasileira (%)
ANO BRANCOS PARDOS PRETOS
1835 244 18,2 514
1872 38,1 422 19,7
1890 440 414 146
1940 63,5 21,2 14,7
1950 61,7 26,5 11,0
1960 61,0 29,5 8,7
1980 548 38,4 59

Fonte: Fiola, 1990.

O grande problema, segundo Skidmore (1991, p. 7), enfrentado pela elite
branca brasileira apés 1870, foi conciliar a “verdade cientifica”® da superioridade
branca a sua realidade multirracial. O argumento crucial norte-americano era o de
que a hibridizagdo degenerava os homens, “mongolizava” a raga. Mas a elite
brasileira ndo podia usar esse argumento* e lhe restou inverteu a l6gica, propondo
gue a sociedade estaria na verdade sendo embranquecida. Assim, ao invés de ser
uma ameaca, a mistura de ragas parecia ser a salvacédo no caso do Brasil porque a

superioridade branca iria “purificar’*

0 povo. A partir dai, ao ser comparado com 0s
EUA, a elite passou a argumentar que no Brasil ndo havia 6dio, segregacdo ou
mesmo discriminacao racial.

Mas enquanto os pesquisadores ndo davam a devida atencéo as questbes de
raca, a sociedade brasileira continuou consciente de que havia categorias raciais.
Exemplos eram os concursos de beleza destinados apenas as mulatas.

Como vimos anteriormente, sobre o desinteresse da academia brasileira em

estudar o problema do racismo, esse desinteresse surgia justamente da

% Entende-se como verdade cientifica o pensamento estabelecido como verdade pela biologia da
é5poca, mesmo se para nés hoje ja seja uma ideia superada.

% N&o podiam porque, mesmo sendo minoria, haviam membros da elite que também eram mesticos.
% sSeguidamente os racistas utilizavam argumentos de cunho religioso acusando os negros de serem
manchados pelo pecado. A cor negra seria, portanto, sindbnimo de impureza.
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desqualificacdo do racismo como um problema real. Para esses estudiosos, o tal
problema tinha suas origens n&o na cor, mas nas condigdes econémicas. E o que
percebemos, por exemplo, no seguinte argumento:
o legado de privagéo durante a escravidao, a consequente desvantagem em
relacdo aos imigrantes europeus que afluiram ao pais apos a abolicdo, a

circunstancia de se concentrarem no setor mais pobre (interior) da regido
mais pobre (nordeste) (SKIDMORE, 1991, p. 8).

Essa teria sido a légica segundo a qual a elite e os sociélogos preferiam
encarar as relacbes de raca, negando o aspecto pigmentagérico para acusar a
desigualdade social e econdémica.

A partir de 1960, com a chamada “escola de S&o Paulo”, de Florestan
Fernandes e seus ex-alunos e colegas, que as relagdes raciais no Brasil passaram a
ter uma andalise em grande escala. O objetivo desses estudiosos era estudar a
chamada democracia racial brasileira.

Florestan Fernandes e Octavio lanni construiram seus estudos com base
marxista, enquanto que Fernando Henrique Cardoso seguiu pela linha weberiana.
Dentre eles, Fernandes foi 0 que mais se destacou e que conseguiu ir mais longe,
contestando o dogma da assimilacdo. Apesar disso, nem mesmo ele chegou a
conduzir pesquisas empiricas que documentassem fisicamente o que defendia do
ponto de vista tedrico. Uma das causas dessa limitagdo foi que “ndo s6 a rubrica
raca foi omitida no censo de 1970, mas, sobretudo a censura governamental
impediu toda e qualquer critica a imagem da democracia racial brasileira”
(SKIDMORE, 1991, p. 10).

Se Fernandes nao podia ir mais adiante, outra frente ja desafiava as doutrinas
do branqueamento. Eram os préprios pretos e mulatos, que além de mostrar a
existéncia da discriminacao, rejeitavam a ideia de uma superioridade branca. Estava
lancada uma contra-ideologia anti-branco para equivaler os valores africanos aos
dos europeus. Foi assim que ap6s 1970, uma nova geracdo de afro-brasileiros
comecou a contestar a suposta democracia racial. Mas se por um lado, esses
guestionadores ndo conseguiram despertar o interesse interno dos intelectuais, por
outro, suscitou o de estudiosos de outras partes do mundo (SKIDMORE, 1991, p.
11).

O racismo estava tdo banalizado na cultura brasileira que nem mesmo o

protesto de afro-brasileiros era suficiente para alterar a realidade discriminatéria.
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Além disso, faltavam leis que defendessem na pratica os afro-brasileiros e que
punissem aqueles que insistissem em préticas discriminatdrias racistas. Mesmo com
a introducédo do artigo contra o racismo na constituicdo de 1988, em que a pratica do
racismo passava a ser considerado um crime sem direito a fianga e sujeito a priséo
(art. 5, XLIl), o simples fato de existir a haver uma lei ndo significava o seu
cumprimento e a consequente punicao dos infratores (SKIDMORE, 1991, p. 11).

Um dos grandes desafios dos movimentos afro-brasileiros do inicio dos anos
1990 estava em convencer 0s nao-brancos a abandonar o desejo de quererem ser
brancos, provocado pela ideologia assimiladora do embranquecimento.

Além dos estudos de Florestan Fernandes, e do movimento Afro-braileiro, um
terceiro grupo também se mostrou importante ao se posicionar contra a ideologia
assimiladora. Foi a nova geracao de intelectuais (ironicamente de maioria branca),
gue denunciaram tanto o racismo como a ideologia de assimilacdo (SKIDMORE,
1991, p. 11).

TABELA 2

Renda de negros como propor¢do da renda de brancos,
por setor de atividade

% RENDA DOS BRANCOS

SETOR
PARDOS PRETOS
Qualificados 496 343
Semi-qualificados 72,4 80,8
Inddstria (exc. constr.) 76,4 60,9
Construgao civil 828 774
Comércio 828 51,0
Transporte 82,7 81,0
Servigos 66,2 64,6
Agricultura 428 44 4
Total de Trabalhadores 459 34,3

Fonte; PNAD 76,

Com a PNAD de 1976 o governo coletou e divulgou dados em que se
observava a diferenca de renda entre brancos e ndo-brancos (veja a tabela 2).

Desse modo, ndo havia mais como sustentar apenas a desigualdade por questéao de
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classe econdémica®’. A Unica explicacdo nesse caso para a variacdo da renda era a
raca. Essa fundamentacéo cientifica foi muito importante, pois permitiu mostrar que
a discriminacdo é uma realidade, contribuindo para que em 1988 o racismo fosse
incluido na Constituicdo (SKIDMORE, 1991, p. 12).

Portanto, quando Skidmore (1991, p. 13) escreveu sua palestra em 1991, foi
capaz de apresentar um importante argumento para inspirar pesquisas futuras. Um
dos mais importantes € o de que a elite, os politicos e a comunidade académica até
entdo ndo acreditavam que o racismo fosse um problema real no Brasil. O artigo
antirracista que foi incluido em 1988 na constituicdo, na redemocratizacdo do pais,
na verdade ficou apenas na retorica. Qualquer tentativa de luta contra o racismo
acabava sendo abafada.

E no sentido de diminuir esse abismo entre a teoria e a pratica que o campo
educacional politico, ético e moral sdo entendidos em nosso trabalho como
fundamentais para repensar o problema racial brasileiro, principalmente no que

tange a reconstrucao da identidade negra.

3. 3. A necessidade de uma reconstrucdo da identidade negra no Brasil

Como foi explicado anteriormente, no processo de construcdo da identidade
brasileira foram utilizados métodos de eugenia a fim de embranquecer a sociedade.
Mas isso acabou nédo sendo possivel e no lugar de uma sociedade absolutamente
branca, foi se formando a pluralidade de mesticos, negros, indios, brancos e
asiaticos. O problema € que a ideologia ja tinha sido construida e o ideal de
embranquecimento acabou ficando marcado no inconsciente coletivo brasileiro,
dificultando qualquer tentativa de busca de uma identidade negra e mestica. Aos
negros e mesticos, restava o sonho de se tornar branco®, pois somente assim

conseguiriam algum reconhecido.

%" Curiosamente o argumento do problema social-econdmico como mais grave do que o do racismo
ainda pode ser encontrado na boca de muito brasileiros em pleno século XXI.

% De acordo com a psicéloga Ana Luiza dos Santos Jdlio (2010, p. 78): “as pessoas brancas
adquiriram, desde sempre, o status de ‘individuo’, de singularidade, o que melhor podemos classificar
com o termo ‘cidadao’. Todas as pessoas brancas séo cidadaos e cidadas por exceléncia, enquanto
gue 0s negros e as negras sdo muitas vezes remetidos ao ‘coletivo negro’, sendo, nesse sentido,
desconsideradas em suas individualidades”. Na obra de Frantz Fanon, intitulada Peles negras,
mascaras brancas (2008), temos algumas passagens sobre essa negagédo do ser negro: “O negro
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Diante desse problema, podemos nos questionar: mas afinal o que significa
ser branco, negro ou mestico?* Se por um lado o senso comum defende que é algo
evidente no campo das aparéncias, por outro, podemos entender essa diferenciacao
no Brasil como algo herdado ainda dos tempos da colonizag&o. Por isso, Munanga
(1999, p. 18) defende que se trata de uma questdo de cunho mais ideolégico do que
biologico: “vista sob este prisma, a mesticagem nédo pode ser concebida apenas
como um fendmeno estritamente biolégico, isto €, um fluxo de genes entre
populacdes originalmente diferentes”.

ApOs a abolicdo da escraviddo em 1888, o Brasil ainda precisava criar uma
identidade nacional. A ideia de uma nova etnia que fosse nacional representava a
unidade de que o pais precisava. E a partir desse aspecto que Munanga (1999, p.
101) critica a contradicdo do pensamento de Darcy Ribeiro (1922- 1997)* em que o
autor defendeu a ideia de uma unidade étnica do povo brasileiro, alegando que essa
unidade era o resultado da opressdo e repressdo anteriores. Ora, para esse
pensamento significava que ja havia uma unidade no pais apds 1888, quando na
verdade acontecia justamente o oposto.

Para Munanga o modelo segundo o qual se havia chegado a citada “unidade”
ndo era democratico, pois foi construida forcadamente pelo projeto assimilacionista.
Ao invés de criar uma nova etnia, original do Brasil por meio da mistura de racas, a
elite brasileira fez o que pode para manter a ideologia dominante, ou seja, a visao de
mundo eurocéntrica. Nas palavras de Munanga (1999, p. 101): “O processo de
construcdo dessa identidade brasileira, na cabeca da elite pensante e politica,
deveria obedecer a uma ideologia hegemobnica baseada no ideal do
branqueamento”.

Um dos grandes prejuizos desse ideal de branqueamento, além do proprio
racismo disfarcado, foi induzir negros e mesticos a desejarem ser brancos a fim de

escaparem da discriminacédo. Diante disso, 0s movimentos negros contemporaneos

qguer ser branco. O branco incita-se a assumir a condicdo de ser humano” (p. 27); “Alias,
acrescentavam, ndo € que neguemos ao negro qualquer valor, mas € melhor ser branco” (p. 58); “Ser
branco é como ser rico, como ser bonito, como ser inteligente” (p. 60); “Da parte mais negra de minha
alma, através da zona de meias-tintas, me vem este desejo repentino de ser branco. Ndo quero ser
reconhecido como negro, e sim como branco” (p. 69).

% Se analisamos a terminologia das palavras, além do termo mestico, mulato é uma definicdo
carregada de preconceito racial. Do espanhol, mulato vem da palavra mulo e tem conotacédo ainda
mais pejorativa que mestico.

“° Foi um importante antropdlogo, escritor e politico brasileiro, que ficou conhecido pelo enfoque dado
aos indios e a educacéo brasileira. Autor de muitos livros. Entre eles O processo civilizatorio (1968) e
O povo brasileiro (1995).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Antropologia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Literatura
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pol%C3%ADtico
https://pt.wikipedia.org/wiki/Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Povos_ind%C3%ADgenas_do_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/O_Povo_Brasileiro
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procuram a afirmacdo da negritude. Uma recuperagdo do seu histérico, da sua
cultura e da sua participagcdo na constru¢ao do Brasil. Por essa razdo, “se de um
lado, a expectativa da miscigenacao brasileira é discriminatoria porque espera que
0S negros clareiem em vez de aceita-los tal qual sdo, de outro ela é integradora
como mecanismo de miscigenagdao” (MUNANGA, 1999, p. 105). Ou seja,
desqualificaram o0 negro e mestico pela cor de sua pele, mas propuseram que
brancos, negros e mesticos misturassem as suas ragas porque tinham a conviccao
de que, em Ultima instancia, prevaleceria a superioridade branca.

Apesar disso, uma histéria colonial racista e uma colonizacdo das proprias
mentes dos negros, de acordo com Munanga (1999, p. 107), a cultura brasileira foi
se tornando bastante plural, misturando elementos entre si. Por isso, de certo modo,
muitos estudiosos defendem a ideia de que no Brasil se formou uma nova civilizagéao

a partir das contribuicdes de negros, indios, europeus e asiaticos. Por exemplo:

A musica baiana (axé music) é cantada e dancada em todos os cantos do
Brasil. Na sua estrutura pode haver elementos de outras procedéncias
(jamaicanos, americanos, etc) que dariam a ela um certo conteldo
sincrético. Mas em termos de identidade que ndo € sindnimo de pureza,
trata-se de uma musica afro-baiana, apesar de ser cantada por todos
brasileiros sem discriminacdo racial. Perante o mundo € uma musica
brasileira e, portanto, um dos elementos da identidade brasileira a ser
integrado numa cultura brasileira plural e ndo sincrética (MUNANGA, 1999,
p. 107-108).

Percebemos que a pluralidade € um dos destaques da cultura contemporanea
brasileira, em que existem varios elementos integradores de negros, brancos,
mesticos, indios e asiaticos. Mas apesar disso, segundo Munanga (1999, p. 108)
existem muitas dificuldades no caminho de uma tomada de consciéncia por parte de
negros e mesticos no sentido de uma reconstrucdo de suas proprias identidades. O
prejuizo psiquico do projeto ideoldgico de branqueamento e do intento “democratico”
foi muito profundo.

Na busca de uma resposta a esse problema que a educacdo parece ser a
saida mais significativa. Podemos dizer que é uma questdo de cunho educacional a
medida que precisamos de um reestudo da situacdo, uma critica a ela e uma
atuacao pratica real em meio ao movimento da histéria, que tem se mostrado ainda
hegemonicamente eurocéntrico no Brasil.

Um dado muito desconsiderado pelos que defendem a existéncia da

democracia racial brasileira a respeito da disparidade entre brancos e n&o-brancos,
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apresenta os ndo-brancos como sendo em torno da metade da populacéo do Brasil.
Mas ndo conseguimos 0S mesmos numeros quando pesquisamos quantos nao-
brancos trabalham em setores fundamentais da sociedade brasileira, que
necessitam, por exemplo, de curso superior.

Conforme Santos (1989, p. 155), podemos dizer que o grande problema de
ndo haver uma correspondéncia entre os dados e a realidade é o mesmo argumento
gue defende a democracia racial brasileira. Desde muito jovens, os brasileiros séo
doutrinados a acreditar que ndo existe racismo no Brasil. Até mesmo os meios de
comunicacdo de massa como a televisdo tém servido na manutencao da ideologia-
mito da democracia racial. Ao exibirem mulheres na televisédo para vender xampus,
dificilmente elas s@o negras. Assim como criancas, jovens e velhos que fazem
propaganda de produtos. Quase sempre sao pessoas brancas.

Desse modo, percebemos que a educacdo - desde a escola até os demais
setores da sociedade — é um fator determinante na reconstrucdo da identidade do
negro no Brasil. Nao dependendo apenas da escola e do governo através de
politicas afirmativas, mais de uma consciéncia geral da sociedade.

Uma das formas mais educativas de reconstrucdo da identidade do negro € o
trabalho dos proprios poetas negros que procuram quebrar o cerco que atrapalha
sua criatividade e limita o alcance de suas obras. Assim como a tentativa de
escritores de livros didaticos que se posicionam contra as dificuldades apresentadas
por Santos (1989, p. 158):

Aprende-se a ler e a tomar consciéncia do mundo com as mensagens
reiteradas de que a raga negra € inculta, iletrada, primitiva, feita para servir
e apanhar. As criancas veem as tradicionais ilustracbes de empregadas
domésticas pretas servindo café, varrendo casas, ou felizes e
despreocupadas em outras atividades domésticas. As antologias utilizam e
reproduzem textos de autores brancos, consagrados ou nédo, cuja atengéo
para a questdo negra € restrita a ressaltar qualidades e defeitos que

sustentam estereétipos centenarios e que, por serem ideolégicos, sao
falsos.

Essa visdo de mundo eurocéntrica, que utiliza da desculpa de levar a
“‘democracia” ou uma cultura mais “elevada” aos povos “barbaros” vai sendo negada
a medida que vamos recontando a histdria, trazendo novamente a memoria 0s erros
cometidos no passado contra as populacfes de origem africana e as injusticas
existentes ainda hoje, mas que se mantém de maneira oculta de muitas formas.

A prépria ideia de democracia pdés 1988, que trouxe para o pais um

arejamento em termos politicos contra uma pratica de governo extremamente
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conservadora, ndo foi capaz de impedir a reprodugéo do racismo e da discriminagao
racial.

A democracia, que parecia ser uma conquista desde a difusdo dos ideais
revoluciondrios da Revolucdo Francesa, no Brasil ndo significou uma mudanca
imediata da ordem social discriminatoria. O que s6 comecgou a ser possivel com a
organizacdo da propria comunidade negra e a implementacdo de politicas
afirmativas, ou seja, forcando a sociedade a igualdade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Durante este trabalho desenvolvemos uma critica a colonialidade eurocéntrica
e 0 ocultamento do racismo no Brasil, no sentido de que mesmo a ideia de
democracia, com suas ideias libertarias e até igualitarias, acabou servindo aos
interesses das elites na manutengédo do modelo discriminatorio racista.

Quando apresentamos o pensamento de Montesquieu, vimos que em meio as
suas ideias encontramos elementos de um modo europeizado e racista de olhar o
mundo. Percebemos que ele foi um dos primeiros a escrever sobre a escravidao,
expondo o problema. Mas, ao mesmo tempo, sua andlise ndo apresentou um
posicionamento moral definitivamente contrario ao racismo praticado pelas nagcdes
europeias modernas. Ao inveés disso, discutiu a relacdo entre as leis naturais e as
leis criadas pelo homem de acordo com a natureza em torno da qual determinado
povo vive. Mas se tratava de um argumento que poderia servir tanto para criticar a
escraviddo como para defendé-la. Se um povo tem a infelicidade de viver em uma
regido em que o clima o faz barbaro, a tendéncia natural, conforme a légica de
Montesquieu, € a de que algum outro povo, pela forca e coragem, leve a eles a
“civilidade”. Coincidentemente, a maior parte das nacdes europeias viviam em
regides climaticas que favorecia sua “evolugao”.

JA4 Rousseau era um iluminista que depositava muita confianca na
democracia, defendendo veementemente os ideais tedricos de liberdade, igualdade
e fraternidade. Tanto que essas ideias se tornariam fundamentais na realizacdo da
Revolucdo Francesa. O problema é que nem mesmo ele foi capaz de se posicionar
sem ja estar pensando a partir de um modelo discriminatério. Toda a sua leitura de
mundo ja partia de uma concepcédo histérica de como o0s povos nao civilizados
deveriam viver seguindo a nova maneira de pensar “democratica’. Além desse
aspecto, o mais intrigante € que mesmo escrevendo contra a escravidao teorica,
Rousseau tenha se omitido em relacdo a escraviddo préatica de pessoas africanas
nas colbnias francesas da América.

Um aspecto lamentavel da relacdo entre as ideias iluministas e a prética
colonialista de escraviddo e a manutencao do racismo, foi que ao mesmo tempo que
o iluminismo apresentava um discurso de tolerancia e liberdade, ele também
ofereceu elementos para a construcdo da intolerancia em relacdo a povos estranhos

aos padrdes europeus. Dessa visao eurocéntrica encontramos o desprezo pelo
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outro, aquele que difere do europeu e, portanto, é considerado barbaro, troglodita e
atrasado.

Desse modo, além dos ideais revoluciondrios, o iluminismo relegou a
civilizacdo ocidental a possibilidade de um pensamento dominante de origem
europeia, segundo a qual a razdo seria capaz de levar o homem - inevitavelmente** -
ao progresso. No caso do Brasil, o progresso significaria 0 embranquecimento da
populacdo negra e mestica antes que a mistura de racas levasse a “degeneracéao”.

Ainda no primeiro capitulo, com a critica de Popper ao historicismo platonico e
iluminista, o ocidente filoséfico foi induzido a supervalorizacdo da razdo como a
ultima palavra e a crenca de haverem pessoas escolhidas para governar as demais.
Por isso, Platdo desejava tanto a volta da aristocracia ao poder de Atenas, contra
uma democracia que, para ele, era 0 que estava levando a cidade-estado a
decadéncia. Mas nao bastasse esse pensamento contrario a democracia, o filésofo
também era contra a mobilidade social e a mistura de racas, que seria entendida
como a causa da degenerag¢do humana.

Se pensarmos no que foi estudado no segundo capitulo, vamos lembrar o
perigo da ideologia da raca. Ndo foi somente o holocausto judeu, de origem
antissemita, como denunciado por Hannah Arendt. Também ocorreu um holocausto
de origem africana, mais lento e mais lucrativo, como Anibal Quijano nos permitiu
entender. E ndo se tratava de uma ideologia apenas moderna e contemporanea.
Suas raizes se mostraram muito mais antigas e profundas no ocidente. Como
mostramos através da obra de Carlos Moore, ao discutirmos o0 racismo grego e
romano.

A base do racismo antissemita se fundava na ideia de degeneracdo ou
decadéncia, assim como o racismo colonialista. Arendt denunciou o pensamento
gue procurou fazer com que todos acreditassem que a mistura de sangue era a
causa da degeneracdo humana. Em meio a ascensdo dos estados nacionais, 0
racismo ganhou espaco como fator de diferenciacdo entre os povos vizinhos e até
inimigos. Representou uma terrivel arma de justificacdo da dominacdo dos povos
africanos e asiaticos pelas potencias europeias neocolonialistas.

A visdo eurocéntrica, ainda do periodo colonialista da América construiu uma

visdo negativa em torno da mistura de racas. Impondo sua visao de padrao de

*! Porque nenhum esforco individual seria capaz de parar a roda da histéria em que os europeus
levariam o progresso aos povos atrasados.
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poder, as nacgdes europeias acreditavam que estavam levando o “progresso” e a
“purificacdo” de que os outros povos, conquistados, ndo-brancos e néo civilizados
necessitavam. Assim, a conquista colonial moderna, implicou primeiramente na
escravidao fisica, que com o passar do tempo, ndo havendo mais uma sustentacao
legal, se transformou no Brasil em escraviddo psiquica ao construir no inconsciente
do negro o desejo de assimilagcdo. Ao mesmo tempo em que nao se falava
abertamente em racismo, o convivio social continuava sendo profundamente
discriminatério.

Uma das herancas da filosofia iluminista e do colonialismo europeu deixado
internamente no pensamento intelectual brasileiro foi o desinteresse em relagdo ao
problema do racismo. Ao invés de discutir o problema da raca, os intelectuais
brasileiros preferiram acreditar que, apos o fim da escravidao, a relativa mistura de
racas era uma evidéncia de que, diferentemente dos EUA e outros paises
polarizados em branco/preto, o Brasil vivenciava uma democracia racial.

Mas a crenca em uma democracia racial foi justamente mais um reforco para
gue nao existisse uma discussao seéria sobre o problema do racismo no Brasil antes
da ascensdo dos movimentos negros do final do século XX. Ao invés de adentrar no
tema da raca, elaborar pesquisas, analisar e apresentar os resultados obtidos, a elite
brasileira reinventou a ldgica difundida pela pesquisa cientifica da época, segundo a
gual o negro era uma categoria inferior de raca. Como nao era mais possivel separa-
lo ou afasta-lo, pois parte da elite também era mestica, eles passaram a defender a
ideia de assimilacdo, promovendo um racismo mascarado pela ideologia de
branqueamento, a fim de transformar o negro e mestico em branco.

O ocultamento do racismo implicou, principalmente nas dltimas décadas, na
sua negacdo como uma realidade de fato, e passou a ser entendido meramente
como opinido ou crenca. Nesse sentido, entendemos a importancia da reconstrucéo
da identidade negra, para que possamos impedir a continuidade das diversas formas
de inferiorizacdo do negro e da cultura afro, ocultadas em meio aos discursos ditos

democraticos.
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