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RESUMO

O presente trabalho se destina a analisar a relagdo entre os Templos de Matriz
Africana como comunidade tradicional e o Meio Ambiente nos seus aspectos
naturais, culturais e artificiais, além de examinar os instrumentos juridicos destinados
a protecado do patriménio cultural no Brasil e 0s mecanismos contra 0os danos aos
bens ambientais. Aprofundara a analise nas rela¢des dos cultos as divindades e a
natureza, as perspectivas culturais dos terreiros e a formacdo desses locais
sagrados com o desenvolvimento da cidade, especificamente em Salvador.
Examinara o atual panorama da comunidade tradicional do Povo de Santo na capital
baiana e os pontos criticos da tutela ambiental do Candomblé. Os terreiros sé@o
pontos de resisténcia da heranca africana, fazem parte do patriménio historico,
cultural e artistico nacional. A liturgia negra tem intima relacdo com a Natureza e a
preservacdo desses templos ajuda na conservacao dos recursos naturais. Pelo fato
de os Templos estarem inseridos no contexto das cidades, o ordenamento urbano
nao podera deixar de observar os terreiros. Faz-se jus repensar e estimular a
protecdo juridica pelo Tombamento e por outras formas como a educacdo ambiental
e o estimulo a cidadania no combate a intolerancia religiosa e ao racismo.

PALAVRAS-CHAVE: Meio Ambiente. Candomblé. Cultura. Natureza. Cidade.
Tombamento.



ABSTRACT

This study is intended to examine the relationship between African temples as
traditional community and the environment in its natural, cultural and artificial
aspects, in addition to examining the legal instruments for the protection of cultural
heritage in Brazil and mechanisms against damage environmental goods. Deepen
the analysis of relations of worship to the gods and nature, the cultural aspects of the
yards and the formation of these sacred sites with the formation of the city,
specifically Salvador. Examine the analysis of the current situation of this traditional
community in Salvador and the critical points of environmental protection of the
Candombles. The holy places are of African heritage resistance points are part of the
historical, cultural and artistic heritage. The black liturgy has a close relationship with
nature and the preservation of these temples help to conserve natural resources. To
be placed in the context of cities, urban planning can not fail to observe the territory
of this traditional community. It will be entitled rethink and encourage legal protection
for tipping and other forms such as environmental education and encouraging
citizens to combat religious intolerance and racism.

KEYWORDS: Environment. Candombles. Culture. Nature. City. Tipping.



1 INTRODUCAO

A existéncia das religides de matriz africana no Brasil € incontestavel, pois
ela esta presente em todo territério nacional. Especificamente na Bahia, a sua
influéncia é ainda mais evidente. Por fazer parte da sociedade, o Direito ndo fica
alheio a essas manifestacdes. No entanto, ndo ha muitos estudos de juristas sobre a
guestdo dos terreiros; os atuais trabalhos juridicos sdo direcionados mais para o
campo do Direito Constitucional, o direito a liberdade de culto e a Constituicéo.

No Direto Ambiental, restringe-se apenas a questdo dos sacrificios dos
animais e o Direito Animal. Percebe-se, portanto, que poucos estudiosos do Direito
se debrucam sobre o Candomblé como possivel patriménio cultural e muito menos
sobre a possibilidade de relaciona-lo com o meio ambiente natural e artificial.

A hipétese é que, em geral, os terreiros sdo comunidades tradicionais e
assumem uma importancia histérica e cultural e pelo fato de estarem inseridos no
contexto urbano, merecem ser protegidos pelo Direito Urbanistico. Além disso, a
pratica tem um nexo destacado com a natureza, por isso, 0 tombamento pode ajudar

na preservagao do verde nas cidades.



2 OBJETIVOS GERAIS

Paralaxe € um termo que traduz na aparente alteracdo na posicao de um
objeto a ser observado ao mudar-se a posi¢cao do seu observador. Essa é a proposta
do presente estudo: analisar o Candomblé como comunidade tradicional em relacéo
ao Meio Ambiente a partir da oOtica do Meio Ambiente Natural, Cultural e Atrtificial;
investigar quais os instrumentos juridicos de protecdo desse patrimdnio historico e
refletir especificamente sobre o0 Tombamento. Sera feito um estudo sobre Templos

de Matriz Africana no Estado da Bahia, em especial, Salvador.



3 OBJETIVOS ESPECIFICOS

Ao longo do trabalho, sera aprofundado o estudo sobre o Candomblé,
especificamente, os templos mais antigos, optando-se por nao tratar sobre a
Umbanda, religido que é genuinamente nacional e relevante no Brasil e surgiu no
final do século XIX e inicio do século XX, mas que se diferencia do Candomblé, pois
traz outros elementos da tradigdo africana, notadamente a Angola, além da tradicao
indigena e da Doutrina Espirita.

Esta monografia esta dividida na seguinte forma: inicialmente sera
abordada a construcdo juridica do conceito de Meio Ambiente Natural, Cultural,
Artificial e do Trabalho. Em seguida, o terreiro serd analisado como comunidade
tradicional, tratando do seu significado, a origem dos terreiros no Brasil e na Bahia, e
apontar o panorama atual dos templos em Salvador.

Posteriormente, aprofundar-se-a4 o estudo na relacdo do povo de santo
com o meio ambiente natural, cultural e artificial no contexto da capital do Estado da
Bahia. No item seguinte, sera realizado um estudo sobre a protecéo juridica dos
terreiros e explorarda o Tombamento como instrumento principal da tutela do
patriménio cultural. Faz-se necessério, também, estudar os mecanismos juridicos
contra os danos ao patriménio histérico, cultural e artistico.

Por fim, a realidade atual dos terreiros em Salvador sera examinada,
tracando uma reflexdo sobre as sua protecdo, e apontando as perspectivas dos

Templos de Matriz Africana na sua preservagao.



10

4 REVISAO BIBLIOGRAFICA

4.1 Meio Ambiente: Natural, Cultural, Artificial e do Trabalho

O Meio Ambiente é um conceito que vem sendo construido ao longo dos
tempos. O ser humano desde os primérdios vem utilizando e explorando o meio em
gue vive e 0s seus recursos. Considera-se que o Meio Ambiente é Unico, mas que
pode ser analisado a partir de pontos de perspectivas. Em geral, didaticamente, a
Doutrina do Direito divide o Meio Ambiente em quatro tipos: Natural, Artificial,
Cultural e Laboral. Essa secdo se destina a explorar as diferengcas entre essas

formas e suas delimitagdes.

4.1.1 Meio Ambiente Natural

O conceito legal do Meio Ambiente esta contido na Lei n. 6.938/81, artigo
3°, inciso |, que o preceitua como conjunto de “condigdes, leis, influéncias e
interacdes de ordem fisica, quimica e biolégica, que permite, abriga e rege a vida em
todas as suas formas”.

Essa denominacdo sugere que o meio ambiente estd associado apenas
aos recursos naturais, porém existe no seu aspecto artificial, no ambito de relacéo
do espaco do homem em seus mais diversos tipos de objetos passiveis de protecéo
juridica ambiental. Entdo, segundo essa perspectiva restrita, para Edis Milaré (2011,
143), “0 meio ambiente seria nada mais do que patrimonio natural e as relagdes com
e entre os seres vivos. Tal nocdo, € evidente, despreza tudo aquilo que ndo diga
respeito aos recursos naturais”.

Seguindo esse raciocinio, o conceito de meio ambiente ndo pode ser
apresentado sob uma Gtica reduzida, necessita estar compreendida tanto a natureza
original quanto artificial, bens como solo, ar, fauna, flora, patrimonio historico,
artistico e paisagistico, o espaco do trabalho (GUERRA; GUERRA, 2005, p. 7).

A definicdo de José Afonso da Silva (SILVA, 1997, p.02) esta de acordo
com as multiplas facetas do ambiente, porquanto traduz na intera¢éo do conjunto de
elementos naturais, culturais e artificiais que possibilitem o desenvolvimento

equilibrado da vida em suas formas.
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N&o ha consenso para a definicdo e amplitude exata do conceito em tela,
conforme sustenta Anderson Furlan da Silva (2010, p. 24), pois se trata de uma
nocdo camalednica (MILARE, 2011, p. 141). A autora Carla Amado Gomes (2010, p.
15-16), por exemplo, divide a concepcdo. A primeira € antropocéntrica, pois
considera os bens naturais apenas como fonte de utilidade para a vida do Homem,
meio ambiente estad voltado para a disposicdo do ser humano, e para as suas
necessidades de bem-estar e vitais a sobrevivéncia.

Nas palavras de Gomes (2010, p. 15-16): “tratar-se de tutelar o ambiente
consoante a sua capacidade de aproveitamento, e 0 seu valor € calculado a medida
do homem que dele se aproveita”. E a concepcdo ampla, que traz no seu rol, bens
provenientes da Natureza quanto aos das atividades humanas.

A segunda concepcao € a restrita, “0 ambiente reduz-se a sua
significancia original, ao conjunto de recursos naturais, renovaveis e ndo renovaveis,
e as suas interdependéncias”. Seria, portanto, ‘o nucleo duro do Direito do
Ambiente, constituido por normas de protecdo dos componentes ambientais [...]”
(GOMES, 2010, p. 18).

A terceira corrente seria a consideracdo de um conceito indeterminado,
entendimento esse do tipo descritivo, neutro em face da falta de homogeneidade dos
seus significados, e as inter-relagdes que sdo produzidas, pois sédo fatores em
constantes mutagoes.

Entende-se que o conceito mais coerente do ambiente seria o da
realidade aberta, relativa, e que suas delimitacdes sejam definidas através de dados
cientificos, culturais, econémicos em contexto historico. As duas concepc¢les
anteriores estariam acrescentadas a essa terceira corrente, permitindo que se adote
uma ou outra construcdo conceitual a depender da perspectiva adotada no
ordenamento juridico (GOMES, 2010, p. 18-19).

O meio ambiente natural pode ser considerado como meio fisico (SILVA,
2010, p. 27), no qual estaria inserido o espago que n&o foi necessariamente alterado
pelo homem, presente elementos como as aguas, o solo, o subsolo, a flora e a
fauna. Locais, portanto, onde existe uma dindmica de integracdo entre 0s seres
vivos e 0 ambito onde estéo situados.

A Natureza era vista tdo somente como fonte inesgotavel de recursos,
campo infindavel de possibilidade de exploracdo e agressfes até entrar em pauta na

agenda na politica mundial por iniciativas da comunidade cientifica e organizacfes
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nao governamentais. A dimensdo social foi paulatinamente sendo agregada ao
conceito de patrimonio natural, fazendo o bem natural ganhar um novo sentido
(SENA, 2015, p. 395-396).

Nesse contexto, a Convencado para a Protecdo do Patriménio Mundial,
Cultural e Natural da Organizacédo das Nacdes Unidas contribuiu para a aproximacéao
do entendimento da inter-relacdo entre cultura e natureza, elementos
caracterizadores do patrimonio ambiental e sua necessidade de preservagéo para a

presente e futuras geracoes.

4.1.2 Meio Ambiente Cultural

Se 0 meio ambiente natural tem a sua importancia merecedora de
protecdo, a cultura também deve ser objeto de tutela. O Meio Ambiente cultural pode
se relacionar com o artificial, natural ou do trabalho, mas analisando sob o olhar
juridico, eles ndo se confundem (FIGUEREDO, 2011, p.222). Essa ideia revela a
criacdo humana em expressao de multiplos aspectos sociais.

A cultura € um elemento que esta relacionado com a identificagcdo social,
constitui formas, modo de agir, crencas, religiosidade, e conhecimentos que fazem
parte da histéria do povo. As manifestacbes culturais sdo consideradas como
expressao de valores da sociedade.

Segundo Julia Alexim da Silva (2013, p. 316-317), pode-se identificar
duas concepcdes de cultura: a antropolégica e a semidtica. A concepcgao
antropolégica compreenderia ao conjunto de bens, praticas, leis morais, costumes
de um determinado grupo, “sem a existéncia de um padrdo comparativo que
qualifique uma ou outra cultura como mais ou menos evolutiva”. A segunda
concepcado € a semidtica que seria “um sistema de relagbes e sentidos em um dado
momento historico”.

A mesma autora (SILVA, 2013, p. 317) cita a concepgéao trazida por
Marilena Chaui (1997, p. 45):

Cultura como ordem semibtica por cujo intermédio homens determinados
cumprem de maneira determinada suas relagdes com a natureza entre si e
com o poder, bem como a maneira determinada suas relagdes com a
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natureza entre si e com o poder, bem como a maneira pela qual interpretam
essas relacdes

Nesse sentido, Julia da Silva (2013, p. 318) defende que o conceito mais
adequado para o sistema juridico e a que a Constituicdo adota, em especial 0 seu
artigo 216, é o da semiotica, pois assume 0s objetos de protecdo constitucional da
cultura como os “valores simbdlicos associados aos bens e acfes humanas.
Delimitamos, desse modo, o sentido do termo ‘cultura’ no ordenamento juridico, sem
decidir de anteméao quais bens e acdes humanas tém ou n&o valor cultural’.

A Constituicdo Federal considera o meio ambiente cultural como uma das
espécies do meio ambiente ecologicamente equilibrado, a luz do artigo 225. No
conceito de patriménio cultural, estdo inseridas as relacfes histéricas, artisticas,
turisticas, arqueoldgicas, paisagisticas e naturais, estando presente nos artigos 215
e 216 da Carta Magna.

Conforme afirma Luis Paulo Sirvinkas (2011, p. 517): “o patrimbnio
cultural, como se vé, é formado por uma gama diversificada de produtos e
subprodutos provenientes da sociedade”. A tutela do patrimonio cultural é devida em
funcdo de constituir a memoéria de um pais.

Em dimensfes territoriais continentais, o Brasil ndo tem apenas uma
caracteristica cultural, considerando-se como uma nacgéo rica em peculiaridades e
expressdes do povo que variam de Estado para Estado, de local para local, ou de
classe social para classe social. Ndo se deve analisar as manifestacdes populares
por apenas uma Gtica limitada, pois o préprio Direito consagra o pluralismo cultural.

Segundo Edis Milaré (2011, p. 318), existe atualmente, a consagracéo do
reconhecimento de que “a cultura brasileira ndo é Unica, ndo se resume ao eixo Rio-
Sdo Paulo nem ao Barroco mineiro e nordestino, mas € aquela que resulta da
atuacao e interacdo dinamica de todos os grupos e classes sociais de todas as
regides”.

Esse arcabouco vem aliado aos direitos culturais, que ndo estao isolados,
pois estes “[...] vém inexoravelmente acompanhados dos respectivos deveres
culturais, de responsabilidade ndo apenas do Estado, mas de mdultiplos atores
sociais” (CUNHA FILHO; COSTA, 2013, p. 308).

A protecdo do patrimdnio cultural esta elevada ao nivel constitucional,
sendo os bens de natureza tanto material quanto imaterial, tal como: as formas de

expressdo; os modos de criagdo artistica, cientifica e tecnoldgica; as vivéncias,
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manifestacbes artistico-culturais. Além disso, consideram-se como integrantes a
esse patrimbénio, os objetos, obras, edificacdes que sédo voltados para expressao
cultural, e destacando-se, “os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico,
paisagistico, artistico, arqueologico, paleontolégico, ecoldgico e cientifico”, conforme
art. 216, V, da Constituicdo Federal.

O Estado da Bahia considera em termos legais para fins de preservagao o
patrimdnio cultural como aquele que é constituido pelos “bens culturais cuja protegao
seja de interesse publico, pelo seu reconhecimento social no conjunto das tradi¢cdes
passadas e contemporaneas do Estado” (paragrafo unico do artigo 1° do Decreto
10.039/2006).

Em sequéncia, o Meio Ambiente alterado e feito pelo homem e suas

relacdes sociais sera abordado no topico especifico.

4.1.3 Meio Ambiente Atrtificial

O meio ambiente artificial € aquele que foi alterado e constituido pelo ser
humano ao longo da historia. Pode ser entendido como um conceito que exclui o que
€ o0 ambiente cultural, o do trabalho, e o natural. Faz parte desse espaco, 0
complexo de edificacdes urbanas de ambito publico ou privado, a luz de Anderson
Furlan da Silva (2010, p. 27).

A diferenca principal entre o artificial e cultural € que nem todo local
urbano € revestido de valores culturais. Os seus atributos se destacam nesse meio
por trazer relevante significado historico, artistico e/ou arqueoldgico. Em face disso,
0 meio ambiente artificial é visto sob a otica do ordenamento urbano, em sua
complexidade da vida social, tal como as questdes de transporte publico e outros
aspectos urbanisticos. No entanto, h4 situacbes que envolvem tanto as questfes
culturais quanto as de carater propriamente urbano.

Na Constituicdo Federal, a questdo urbana estd imersa na politica de
desenvolvimento urbano de competéncia do Municipio para a garantia do bem-estar
dos seus habitantes (artigo 182). O plano diretor € um instrumento basilar urbano
obrigatério para municipios de mais de 20 mil habitantes, estando regulado na Lei
10.257/2001, também chamada de Estatuto da Cidade.
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O Estatuto da Cidade estabelece que a funcdo social de uma propriedade
urbana serd cumprida quando esta se adequa as exigéncias fundamentais de
ordenagdo contidas em Plano Diretor, “assegurando o atendimento das
necessidades dos cidaddos quanto a qualidade de vida, a justica social e ao
desenvolvimento das atividades econémicas” (art. 39 do Estatuto da Cidade).

Paulo Affonso Leme Machado (2015, 446) conceitua o Plano Diretor

como:

Plano diretor € um conjunto de normas obrigatérias, elaborado por lei
municipal especifica, integrando o processo de planejamento
municipal, que regula as atividades e os empreendimentos do préprio
Poder Publico Municipal e das pessoas fisicas ou juridicas, de Direito
Privado ou Publico, a serem levados a efeito no territério municipal.

O plano diretor ndo € o Unico instrumento de planejamento urbano
previsto em lei. Existem, por exemplo, os programas e projetos setoriais e os planos
econdmicos e sociais, entre outros contidos no rol ndo taxativo do artigo 4° da citada
legislacdo urbanistica.

Nesse contexto, a politica urbana deve ser norteada por diretrizes,
consideradas por Paulo de Bessa Antunes (2010, p. 321) como principios que tém
como objetivo o desenvolvimento das cidades e suas funcfes sociais. Pode-se
destacar, dentre alguns, “protecdo, preservacao e recuperacdo do meio ambiente
natural e construido, do patrimbnio cultural, histérico, artistico, paisagistico e
arqueoldgico” (artigo 2°, inciso Xll da referida Lei).

Isso demostra que, no planejamento urbano municipal, a gestdo publica
dos espacos urbanos ndo deve ignorar as questdes ambientais, seja natural seja o
do patriménio cultural. A propria Constituicdo estabelece como uma das
competéncias municipais a promocao da protecdo do patriménio histérico-cultural
local (art. 30, 1X). Para Machado (2015, p. 461), “o Municipio ndo pode deixar a
protecdo dos bens e valores histdricos e culturais sediados em seu territorio somente
para a acao federal e estadual’.

O Plano Diretor deve ser elaborado sob o aspecto da sustentabilidade do
ordenamento urbano, observando as peculiaridades dos locais, e protecdo dos
espacos mais vulneraveis, criando uma esfera de fungdo socioambiental da

propriedade urbana.
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Em janeiro de 2015, foi instituido o Estatuto da Metropole, Lei 13.089/15,
estabelecendo diretrizes para o planejamento e gestao de regibes metropolitanas e
aglomeracgdes urbanas instituidas pelos Estados, e estabelecendo casos de
improbidade administrativa relacionados ao ndo cumprimento da Lei. Com o
crescimento das cidades e o avanc¢o do desenvolvimento urbano, em varios pontos
do pais, se fez necessario um planejamento que nao ficasse restrito aos limites dos
municipios, mas que seja integrado as regides metropolitanas.

Nesse interim, o citado Estatuto prevé o plano de desenvolvimento urbano
integrado de regido metropolitana ou aglomeragcédo urbana, abrangendo nédo apenas
as regides urbanas, mas as rurais. Faz parte do conteddo minimo desse plano: a
delimitacdo das areas com restricbes a urbanizacdo visando a protecdo do
patrimbnio ambiental ou cultural, bem como das areas sujeitas a controle especial
pelo risco de desastres naturais, se existirem (art. 12, 1°, V).

Essa legislacdo é uma tentativa de suprir uma lacuna sobre o
planejamento urbano que encontra dificuldade em face a concentragdo populacional,
as questdes que ultrapassam o municipio e desarticulacdo entre os poderes publicos
municipais vizinhos, a exemplo do esgotamento sanitario e situacées de ameaca a

patriménio natural e cultural que necessitem de atuacao conjunta dos entes publicos.

4.1.4 Meio Ambiente do Trabalho

O meio ambiente do trabalho pode ser definido como um local onde ha a
insercdo do homem em seu espaco de labor. E nesse ambiente no qual o Homem
exerce sua forca de trabalho, que devem ser observadas a qualidade de vida, e a
satisfacdo das necessidades do trabalhador. Segundo Anderson Furlan da Silva
(2010), esse meio ambiente abrange o que ele chama de “complexo estrutural da
empresa’, porque para 0 mesmo, ‘um ambiente de trabalho limpo, sadio, seguro,
tranquilo e harmdénico € uma necessidade inafastavel da vida humana no atual
estagio de desenvolvimento da sociedade” (SILVA, 2010, p. 33).

Segundo Julio Cesar de Sa da Rocha (2013, p. 229), pode-se

compreender Direito Ambiental do Trabalho como um sistema juridico que objetiva
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proteger o meio ambiente laboral (de maneira imediata), e a salde dos
trabalhadores, (de maneira indireta). Ela é “disciplina juridica in statu nascendi,
descreve e compreende essa protecdo normativa, tendo em vista o trabalhador em
seu entorno do trabalho”.

Abordar esse tipo de meio ambiente relacionando o meio ambiente natural
é verificar quais sdo os mais vulneraveis pelos prejuizos causados pela agressao
aos recursos naturais. S&8o 0os povos e comunidades tradicionais que exercem sua
forca de trabalho nos territorios tradicionais, tais como povos indigenas, 0s
guilombolas, os extrativistas, marisqueiros, comunidade de fundo de pasto, as
guebradeiras de coco babagu, comunidade de Terreiro, entre outros (ROCHA, 2013,
p. 226).

Um importante texto legal voltado para o meio ambiente do trabalho e sua
relacdo com as comunidades tradicionais, em especial o povo indigena é a
Convencéo n. 169 da Organizacgéao Internacional do Trabalho sobre Povos Indigenas
e Tribais que estabelece em seu artigo 20 a protecdo da saude e condicbes de

emprego dos trabalhadores.

4.2 Templo de Matriz Africana como comunidade tradicional

O advento da Constituicdo Federal de 1988 trouxe novas perspectivas
para as interpretacées sobre as questdes das comunidades de minorias étnicas e
seus direitos, incluindo o direito ao territério ocupado tradicionalmente. Nas palavras
de Julio Cesar de Sa da Rocha (2015, p. 14): “a constituicao de 1988 abriu dialogo
democratico com as comunidades tradicionais por meio da configuracdo do
pluralismo juridico e democratico, reconhecimento de seus direitos”.

Destaca-se, a exemplo, o capitulo VIII que versa sobre o povo indigena:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacao social, costumes,
linguas, crencas e tradicBes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo & Unido demarcé-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens. § 1° S&o terras tradicionalmente ocupadas
pelos indios as por eles habitadas em carater permanente, as utilizadas
para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos
recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua
reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢gdes. § 2°
As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
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permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos
rios e dos lagos nelas existentes.

Segundo Rocha (2015), pode-se afirmar que estdo no rol dos povos e

comunidades tradicionais:

Entre os povos e comunidades tradicionais, estdo os povos indigenas, os
quilombolas, as comunidades de terreiro, os extrativistas, os ribeirinhos, os
caboclos, os pescadores artesanais e marisqueiras, 0S pomeranos, 0S
pantaneiros, as comunidades de fundo e fecho de pasto, quebradeiras de
coco babacu, seringueiros, faxinalenses, ciganos, geraiszeiros, vazanteiros,
piagabieros, dentre outros (ROCHA, 2015, p. 18).

Salienta-se que ndo apenas a tematica da terra indigena € elevada ao
nivel constitucional pela sua relevancia histérica e social, mas também o territorio
tradicional dos chamados remanescentes das comunidades dos quilombos.
Conforme o artigo 68 dos Atos das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias: “aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras
€ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos”.

A Convencédo n. 169 da Organizacao Internacional do Trabalho sobre
Povos Indigenas e Tribais entrou em vigor internacionalmente em 1991 e, no Brasil
em 2003, sendo considerada inteiramente através do Decreto n. 5.051 de 2004. Este
corpo legal, ndo apenas tem importancia sobre o meio ambiente do trabalho, mas o
respeito pelo Poder Publico da cultura e religido na relacdo coletiva com o territorio
ocupado pela comunidade tradicional.

Esse respeito significa o reconhecimento do direito as terras e 0os meios
para salvaguarda dos direito de utilizacdo dos locais que n&o estdo ocupadas
exclusivamente pela comunidade, mas que neles sdo exercidas atividades
tradicionais e de subsisténcia. Nesses direitos, esta incluido o que impde a protecdo
especial dos recursos naturais existentes no territorio (artigos 13 a 15).

Os bens naturais devem ter a sua utilizagdo, administracdo e conservagao
com a participacdo dos povos tradicionais. Em outros termos, a gestao do patriménio
natural do local tradicionalmente usado pelos indigenas, quilombolas, marisqueiros,
ou povo de terreiro deve ser feita com a presenca das comunidades. Isso nao

significa apenas o comparecimento formal da populagéo tradicional em audiéncias
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publicas, mas viabilizar a participacdo efetiva desta, dando voz aos atores sociais
gue sdo 0s mais vulneraveis em uma ma gestao dos recursos ambientais.

O Decreto n. 6.040 de 07 de fevereiro de 2007 instituiu a Politica Nacional
de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais. Nesse
corpo juridico, sdo trazidos os conceitos legais de “Povo e Comunidades

Tradicionais” e “Territorios Tradicionais” no artigo 3° e incisos | e Il, respectivamente:

Art. 3° Para os fins deste Decreto e do seu Anexo compreende-se por: | -
Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e
gue se reconhecem como tais, que possuem formas proprias de
organizagado social, que ocupam e usam territdrios e recursos naturais como
condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e
econdmica, utilizando conhecimentos, inova¢des e praticas gerados e
transmitidos pela tradicdo; Il - Territérios Tradicionais: 0s espagos
necessarios a reproducdo cultural, social e econ6mica dos povos e
comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma permanente ou
temporaria, observado, no que diz respeito aos povos indigenas e
quilombolas, respectivamente, o que dispdem osarts. 231 da
Constituicdo e 68 do Ato das Disposicbes Constitucionais Transitérias e
demais regulamentacdes;

Os pontos relevantes para a identificagdo de povo e comunidade
tradicional sdo: grupos culturalmente que se diferenciam do demais; auto
reconhecimento e identidade como tradicionais; conhecimento de modos de ser
como coletividade préprio; o aspecto cultural e religioso do grupo; o territério que
ocupam, e a transmissao pela tradicao das praticas e conhecimentos adquiridos. Os
guilombos e os terreiros tradicionais estdo verdadeiramente inseridos nesse
contexto.

Paul Little (2002, p. 22) defende o uso da terminologia “povos tradicionais”
ao invés de grupos, comunidades, sociedades ou populacbes, e afirma que este
conceito contém duas dimensdes inseparaveis: a politica e a empirica. “Tradicional”
seriam tradicdes culturais que se perpetuam através dos tempos, mas que se
atualizam “mediante uma dindmica de constante transformac¢ao” (LITTLE, 2002, p.
23).

A definicdo de quilombo pode ser construida com base na territorialidade
especifica que traduz a relagdo, significacdo e a forma de uso da terra pela
comunidade tradicional e é refletido pelo processo histérico social. Acrescentam-se a
este conceito, a identidade social e o poder de autodeclaracdo enquanto
pertencentes a grupos culturalmente especificos (FERNANDES, 2015, 93 e 99). A

origem, formacdo, organizacdo e resisténcia dos quilombos os mostram como a
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maior expressdo de resisténcia a escraviddo no Brasil (SANTANA FILHO;
GERNANI, 2015, p. 175-176).

O Templo de Matriz Africana é, também, polo de resisténcia cultural e
social no Brasil. Em outros termos, através da continuidade das suas praticas, sua
tradicdo é estruturada como dimensdes religiosas da resisténcia negra. No contexto
historico, o povo de santo foi relevante para enfrentamento da escraviddo: “o
candomblé, pela sua simples existéncia ja representava um ponto de resisténcia
contra este processo de colonizagdo que era totalitarioc” (MOURA, 2004 apud
SANTANA FILHO e GERNANI, 2015, p. 174).

O Candomblé pode ser definido com uma religido criada no Brasil em
funcdo do acervo cultural, religioso e filosofico, heranga dos africanos que serviram
de mao de obra escrava no territério brasileiro. Ao chegar ao solo do “Novo mundo”,
o saber africano foi agregando a novos valores e se adaptando as novas condicdes
fora do afro-continente. Pode-se afirmar que essa religido “tem como fungéo
primordial o culto as divindades — inquices, orixas ou voduns -, seres que sdo a forca
e o poder da natureza, sendo seus criadores e também seus administradores”
(OXAGUIA; KILEUY, 2014, p. 29). O Candomblé ndo é uma seita, mas uma religio
gue possui riqueza de simbolismos e representacdes que auxiliam na compreensao
do passado e presente, ligando o homem com as suas divindades.

Esses templos que se desenvolveram no espaco brasileiro podem
ultrapassar os limites territoriais nacionais. Daniel Francisco de Bem (2007) ao
dissertar sobre a transnacionalizacdo afro-religiosa transfronteirica para os paises
platinos, identifica 0 surgimento de terreiros que trespassam a restricdo territorial
brasileira nas fronteiras e se desenvolvem em cidades como Montevidéu (Uruguai),
Posadas (Argentina) e Sdo Miguel de Tucuma (Argentina).

A origem e interpretacdo da terminologia da religido pode ser explicitado

segundo Oxaguia e Kileuy (2014):

A palavra “candomblé” parece ter se originado de um termo da nag¢ao Bantu,
candombe, traduzido como “dancga, batuque”. Esta palavra se referia as
brincadeiras, festas, reunides, festividades profanas e também divinas dos
negros escravos, nas senzalas, em seus momentos de folga, popularizando-
se. Posteriormente, passou a denominar as liturgias que eles trouxeram de
sua terra natal. Este nome se modificou e se secularizou na religido africana
que floresceu no Brasil. (OXAGUIA e KILEUY, 2014, p. 29)
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As comunidades tradicionais do povo de santo, para Marco Aurélio Luz
(2013), se constituem em “instituicdes compostas de um espago socioreligioso e
arquitetdnico préprio e caracterizado por uma populacao flutuante de seus membros
gue ali comparecem conforme determinada temporalidade liturgica” (LUZ, 2013, p.
383). A territorialidade representa o “esfor¢co coletivo de um grupo social para
ocupar, usar e controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente
biofisico, convertendo-o assim em um ‘territério’ ou ‘homeland” (LITTLE, 2002, p. 3).
O territério dos povos de santos representa produto historico de processos sociais,
campo que se manifesta as particularidades socioambientais.

Diante disso, Paul Little (2002) utiliza o tempo “cosmografia” que traduz
em “saberes ambientais, ideologias e identidades — coletivamente criados e
historicamente situados que o grupo social utiliza para estabelecer e manter seu
territorio”. Deste modo, a cosmologia “de um grupo inclui seu regime de propriedade,
os vinculos afetivos que mantém com seu territério especifico, a histéria da sua
ocupacdo guardada na memoria coletiva, o uso social que da ao territério e as suas
formas de defesa dele” (LITTLE, 2002, p. 4).

O Povo de Santo faz parte do conceito de comunidade tradicional e os
terreiros sdo pontos de resisténcia cultural e social brasileira. O Candomblé traduz
no arcabougo de simbolismos do homem com as divindades africanas e sua

territorialidade ultrapassa as fronteiras nacionais.

4.2.1 Origem dos terreiros

Durante o século XVI ao século XIX, pessoas nascidas no continente
africano, pertencentes a grupos étnicos e culturais distintos, foram vendidas e
“‘exportadas” para o Brasil como mercadorias escravas. Podem-se identificar os
bantos das regibes que atualmente se denominam Angola, Congo, Guing,
Mocambique e Zaire; os Fons do Benim; e os lorubas da Nigéria, de cidades como
Ketu, Ondd, ljkexa, Oy6 e Abeokuta (os Egbas). Esses homens e mulheres
africanos, considerados como bichos e sem valor humano pelos colonizadores,
trouxeram bagagem de milénios de culturas e religiosidades, que ao se

reorganizarem no solo brasileiro, deu-se a génese do Candomblé.
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A escraviddo construida como base do edificio social da Grécia e da
Roma Antiga serviu de inspiragdo para o colonialismo-escravista iniciada século XV,
e se tornou durante séculos a principal fonte lucrativa. O negro, antes livre, passou a
ser considerado como categoria de semoventes, tais como bois e cavalos, sendo
imposto a ele a perda da sua humanidade (LUZ, 2013, p. 171). Estima-se segundo
Regiane Augusto de Mattos (2012, p. 65-66), que no século XVI, o total de negros
escravizados e comercializados no Atlantico foi de 800 mil a 1,3 milh&o. J& nos
séculos XVII e XVIII, foram mais de sete milhes de escravos na exportacao,
somente no século XVIII, 60 mil africanos foram enviados as Américas. Essa
previséo representa o total de mais de 10 milhGes de escravos africanos que foram
expulsos de suas terras.

Luiz Claudio Nascimento (2010, p. 22) aborda quatro ciclos do trafico
negreiro: o primeiro, ciclo Guiné, corresponde ao século XVI; o segundo, ciclo de
Angola e Congo, ocorrido no século XVII; o terceiro, o ciclo de Mina, ocorrera nos
trés primeiros quartos do século XVIII; e o quarto, o ciclo da Baia de Benin, no
periodo de 1770 a 1850.

Elikia M’Bokolo (2009) em seus estudos sobre a historia das civilizagbes
da Africa negra, cujo inicio se confunde com a prépria histéria do homem, aprofunda
mais a andlise do trafico negreiro e suas consequéncias aos futuros paises do
continente africano. Sobre o comércio dos negros destinados as Américas, ela

afirma que:

[...] organizou-se como um auténtico sistema, orquestrado pelos Estados
europeus. Se os efeitos do trafico dos negros sobre as economias europeias
sdo ainda controversos e se as consequéncias sobre as sociedades
africanas continuam a alimentar os debates mais apaixonados, ndo ha a
menor dlvida que, antes de se tornar no século XIX, “o comércio
vergonhoso” quase unanimemente condenado, foi durante trés séculos um
gigantesco e frutuoso negocio que mobilizou a Europa inteira e ndo poupou
nenhuma regido da Africa. Se os europeus foram os instigadores desta
empresa, foi essencialmente para o Novo Mundo que o comércio de negros
transportou os africanos arrancados a sua terra, sendo as exportacfes para
a Europa inteiramente marginais durante todo o periodo do trafico, quer
legal, quer clandestino. (M'BOKOLO, 2009, p. 273).

Os escravocratas tentaram impor a desafricanizacdo do africano escravo,
porque “a identidade africana representava o vinculo a terra, a ancestralidade, a
religido, a liberdade, e, sobretudo, a soberania sobre a propria vida” (NASCIMENTO
e NASCIMENTO, 2008, p. 138). A exploracado nao se restringia apenas ao corpo do
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escravo, mas voltava-se para alijamento dos valores ancestrais e tradicionais
africanos. Nas palavras de Elizabete Umbelino de Barros (2007, p. 09), 0s negros
tinham “suas praticas rituais ligadas a familia, a aldeia, ao cla ou ao reino e diziam
respeito, sobretudo a coletividade”.

Ainda na Africa, o processo de dominacéo fisica e psicoldgica forcava o
abandono de praticas de séculos pela destruicdo de locais de culto, de estruturas
sociais das comunidades. No Brasil, houve um choque cultural em um sistema de
modelo patriarcal e escravocrata. Uma sociedade que ndo permitira que o escravo
exercesse sua identidade, rejeitando-se o valor humano e a ‘coisificar’ o individuo.

Segundo Marco Aurélio Luz (2013), o discurso do ‘perigo’ e risco de
‘africanizacdo’ no Brasil, impés o término do “trafico e o inicio das politicas de
imigracdo de brancos, etnocidio, genocidio, através da filosofia do
‘embranquecimento’; ao mesmo tempo que se reprimia de todas as formas possiveis
os valores civilizatorios negros” (LUZ, 2013, p. 145).

Paralelamente ao aumento da migracdo europeia aumentando a
populacdo branca no Brasil, 0s negros eram mandados para frente de batalha no
evento que foi denominado como Guerra do Paraguai, ajudando no aceleramento do

processo de branqueamento da populagéo:

Se a imigracdo de europeus visava aumentar a populagéo branca, a guerra
do Paraguai proporcionou uma ocasido propicia para diminuir o nimero de
negros. Convocados a pulso ou seduzidos pela obtencdo da carta de
alforria, foi convocada uma enorme quantidade de negros para a guerra. A
maioria dos condecorados como Voluntarios da Patria eram senhores que
sequer estiveram na guerra, mas simplesmente cederam dez ou mais
escravos para o combate. A proporcdo dos convocados era de
aproximadamente 40 negros para um branco.(LUZ, 2013, p. 177)

No processo histérico, o povo negro resistiu sob diversas formas e
contextos contra a opresséao colonialista da escraviddo. A formacéo dos milhares de
quilombos ou mocambos pelo Brasil, “proximas aos engenhos, as minas de ouro e
pedras preciosas, nos sertdes e nos campos” (MATTOS, 2012, p. 137), revela-se
como simbolo de resisténcia e luta pela libertacéo.

O quilombo do Palmares é um significativo exemplo, porque durante mais
de um século, constituiu-se em um vasto territorio assumindo dimensdo de reino

africano e abrigando ndo apenas a populacdo negra, mas, também, a indigena e
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branca insatisfeita com as questdes politicas e econémicas da Coroa (LUZ, 2013, p.
292).
Conforme explicita MATTOS (2012, p. 144):

Em Palmares, havia uma complexa estrutura de organizacdo com ruas,
casas, muros, capelas, oficinas de fundicdo, producdo de ceramica e
utensilios em madeira, lavouras de feijao, milho, mandioca e cana-de-
acUcar. Era formado por varias aldeias, com seus respectivos chefes. Todas
as aldeias eram comandadas por uma comunidade principal, onde ficava o
lider do quilombo .

As Irmandades negras foram instituicbes criadas como legado civilizatério
africano com objetivo ndo apenas de luta pela libertacdo da escraviddao, mas,
também, pela “ocupacédo de um espago-social urbano capaz de garantir a coeséo
grupo necessaria a afirmacdo existencial, a constituicdo da identidade e a
continuidade dos valores culturais negros em nossa terra” (LUZ, 2013, p. 293). Vale
ressaltar que no inicio da formacdo do Candomblé no Brasil, houve proibicdo dos
ritos tanto pelos senhores escravocratas e quanto de autoridades da Igreja Catdlica.
Uma forma encontrada para contornar essa dificuldade foi o sincretismo, o culto as
deidades africanas juntamente com as divindades catolicas.

Portanto, essas Irmandades ajudaram na associacao dos santos catélicos
com as divindades dos orixas e pode-se citar a relacdo com o Senhor do Bonfim —
Jesus Cristo — a Oxald; Santo Antdnio como Ogun; S&do Jorge como Oxdéssi; Sao
Lazaro como Omolu ou Obaluaiyé; Sao Jerébnimo como Xangd; Santa Barbara como
lansa.

Essa associacdo simbdlica caracterizando “africanizacdo nagd do
catolicismo” (LUZ, 2013, p. 332) viabilizou as manifestacdes religiosas tradicionais
nos espacos da sociedade, até mesmo no ambiente interno das igrejas e que se
mantem até os dias atuais. A Lavagem do Bonfim, festa popular baiana na qual h&
um ritual de limpeza e lavagem das escadarias da Igreja do Nosso Senhor do Bonfim
é associado ao festival religioso de matriz africana denominado Aguas de Oxala, e a
procissdo baiana da Nossa Senhora de Conceicdo da Praia foi associada ao ritual
de Oxum; o caruru de Santa Barbara e seus festejos homenageando a santa, séo
exemplos desse sincretismo religioso contemporaneo.

O surgimento e formacdo dos templos do Candomblé foram propiciados

pelas Irmandades negras que cultivavam valores africanos. Marco Aurélio Luz
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(2013) cita como um importante exemplo, o da Irmandade de Nossa Senhora da Boa
Morte da Barroquinha que se reuniam as “altas sacerdotisas do culto nagé,
encabecadas pela lya Nass6, zeladora do culto a Sango no afin, palacio real, que
fundam o 1lé Asé Aira Intilé, considerado a primeira casa de culto aos orixas no
Brasil” (LUZ, 2013, p. 332).

Além dessas instituicdes, importante mencionar o0 surgimento do
movimento de negros islamizados, os Malés, que se insurgiram no século XIX contra
a escravidao e outras formas de exploracdo, mas que foram reprimidos de maneira
violenta. Eles consideravam como entidade religiosa maxima o Olorumulua, uma
associacao entre Olorum, orixa supremo, e o Ala, o Deus dos Mulgumanos (LUZ,
2013, p. 339). Esse sincretismo acomodava as crencas lorubas com as do Alcoréao.

Mesmo apdos o término oficial da escraviddo no Brasil e o significativo
crescimento do numero de terreiros (SANTOS, 2009, p. 65), ndo raras vezes, as
praticas de heranca africana eram coibidas de maneira violenta. O povo de terreiro
sofreu todo tipo de agressdes por parte da populacéo e instituicdes publicas, como a

Policia, e a Igreja:

Alvo de persegui¢cbes policiais e religiosas, as casas de candomblé, no
passado, eram invadidas, tendo seus objetos sagrados quebrados e as
vezes, até apreendidos. Varios terreiros eram fechados, babalorixas e
iyalorixas levados presos. Era uma religido que muitos denominavam de
“seita demoniacas”, devido a perseguicdo que lhe fazia a Igreja Catdlica,
que se valia de seu poder para também obrigar 0os negros a serem
catequisados, no intuito de afasta-los de sua religido. (OXAGUIA e KILEUY,
2014, p. 34).

O Cddigo Criminal do Império de 1830, por exemplo, determinava como
crime, art. 276: “Celebrar em casa, ou edificio, que tenha alguma forma exterior de
Templo, ou publicamente em qualquer lugar, o culto de outra Religido, que nédo seja
a do Estado”.

N&o apenas a perseguicdo dos terreiros pelo Poder Policial da época, a
exemplo da Delegacia de Jogos e Costumes, mas a imprensa fez um papel
relevante no discurso contra os costumes de base africana. Edmar Ferreira Santos
(2009) ao examinar a perseguicao e resisténcia no Reconcavo da Bahia identifica o
Jornal “A Ordem” na cidade de Cachoeira, nas primeiras décadas do século XX.
Este jornal publicava reportagens e ‘denuncias’ contra o que ele sustentou como

‘perturbadores da tranquilidade e ordem publica’, e a liturgia religiosa dos terreiros
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com suas dancas e musicas, denominada pela imprensa como ‘batuques’, que
‘afrontavam’ a familia e a sociedade.

Esse jornal local, em especifico, se dedicava a campanha de intolerancia
exigindo que a policia reprimisse 0s espacos negros, locais que considerava como
‘degenerados’ e de ‘africanismo barato’. E importante destacar que a imprensa
relatava que existiam autoridades policiais que protegiam e participavam das
atividades dessa comunidade tradicional, apesar de a policia ter sido um expressivo
agente de repressao, conforme ja relatado (SANTOS, 2009, p. 53-63 e 135).
Paralelamente a isso, no mesmo periodo, houve o surgimento de casas de
candomblés que vieram a consolidarem-se como terreiros mais antigos (OLIVEIRA,
2007, p. 48).

Pode-se afirmar que na historia da resisténcia desse povo tradicional,
foram trés etapas consideradas nas tensdes do lugar (SERRA, 2006 apud
SERENSEN, 2015, p. 26): a primeira, até 1930, foi o periodo quando o Estado
colocava o Candomblé no patamar de caso de policia; a segunda, iniciada em 1930
e consolidada em 1950 é a utilizacdo do Candomblé como algo folclérico pelo Poder
Publico, apesar de a perseguicao policial ndo ter se extinguido; e a terceira € a que
comeca na década de 80 quando houve o inicio de reconhecimento do valor
histérico e cultural do candomblé, e a génese de fato de iniciativas de preservacao
pelos instrumentos juridicos.

Apenas na década de 1930, na assinatura pelo presidente Getulio Vargas
do Decreto Lei n. 1202 foi a termo a proibicdo legal da préatica dos cultos afro-
brasileiros. Segundo Sorensen (2015, p. 28), a promulgacdo do decreto é
“geralmente atribuida pela tradi¢do oral do povo de santo a mae de santo Aninha do
llé Axé Opd Afonjd. Segundo consta, a ialorixa teria influenciado Vargas por
intermédio do ministro Osvaldo Aranha, seu filho de santo”.

No entanto, na Bahia, mesmo com o fim da proibicdo, até a década de
1970, os terreiros precisavam pedir autorizacdo e pagar uma taxa a policia para o
seu funcionamento. Foi tdo somente com a Lei estadual n. 3097/72 que a
autorizacéo foi dispensada, pois os terreiros foram considerados como “sociedades
afro-brasileiras para atos folcléricos” (anexo da citada Lei).

Apesar da politica contra os templos de matriz africana, eles resistiram e,
atualmente, persistem na preservacao da sua cultura, heranca e linguagem. As

principais nagdes que formaram o Candomblé no Brasil foram a bantu, a ioruba ou
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nagod (nesse conceito esta inserido na¢des que cultuam os orixds como o Ketu, ljexa,
Efan, Egbado e Egba) e a fon ou jeje. Usa-se o termo ‘nagédo’ para traduzir os
paises, cidades e etnias africanas com aspectos culturais especificos. A
religiosidade da nacdo bantu tem como divindades os inquices, a nacao ioruba, os
orixas e a ancestralidade e, a nacao fon, os voduns. Apesar de semelhancas entre
as nacodes citadas, elas diferem entre si pela ritualidade, pelas formas de dancas,
musicalidade, alimentac&o e vestimentas (OXAGUIA; KILEUY, 2014, p. 36-37).

4.2.2 Mapeamento dos terreiros em Salvador

Um importante projeto foi desenvolvido pela Prefeitura de Salvador e
outras entidades publicas e privadas para o conhecimento do atual panorama dos
Templos negros em Salvador. O Projeto de Mapeamento dos Terreiros de
Candomblé de Salvador foi realizado nos anos de 2006 e 2007 e publicado em
2008. Identificaram-se 1.296 (mil, duzentos e noventa e seis) templos na cidade. A
maior quantidade de terreiros esta nos bairros do suburbio, como o bairro Plataforma
(57 templos), seguida de Paripe (40 templos). Existe uma quantidade relevante de
terreiros em areas contiguas no bairro de Cajazeiras Xl e isso reflete no fato de que
nas trés ultimas décadas, pelo menos 677 terreiros foram criados.

Por isso, sobre a antiguidade desses milhares de terreiros espalhados
pela capital do estado da Bahia, 68,6% tem menos de 31 anos de existéncia. A
grande quantidade de templos se concentra na Regido Administrativa XVII que
corresponde a regido mais populosa da cidade e a metade tem 360 m? de area de
terreiro.

Jocelino Teles dos Santos (2008) ao analisar os dados do mapeamento

em tela, faz a seguinte reflexao:

O elevado crescimento do ndmero de terreiros nessas areas demonstra
gue, nas ultimas décadas, havia a possibilidade do povo-de-santo encontrar
terrenos extensos em um ambiente ecolégico adequado para a consecucao
de rituais, festas publicas e “assentamento” das entidades” (SANTOS, 2008,
p. 08)
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A cor de pele da maioria da maioria dos lideres é negra, 59,1% seguida
de parda, 31, 6%, branca, 4,6%, indigena, 2,7% e amarela, 0,8%. Quanto ao sexo, a
maioria € mulher, 63,7% (SANTOS, 2008, p. 19). Nesse universo afro-brasileiro é
predominantemente dominado pelas mulheres negras, e nesses espacos religiosos

as Maes de Santo reinam, representando a for¢a feminina de resisténcia.

4.3 Culto das divindades africanas e o Meio Ambiente

Através das divindades de tradicdo africana — orixas para o povo ioruba,
voduns para o povo fun-jeje, e os inquices para 0 povo bantu — que o mundo se
harmoniza, revitaliza e se renova. Os orixas sao criagfes divinas do Olorum, ‘Deus’
supremo, e por isso, as divindades sao “intermediarios entre esse ser divino e
onipotente e os homens. O orixa também pode ser denominado de Oluware (senhor
do mundo), porque ele € juntamente iSso para aquele que o possui — o0 ‘senhor do
seu mundo, da sua vida” (OXAGUIA e KILEUY, 2014, p. 81).

Existe também a tradicdo de terreiro especificamente denominado de
Egungun. O seu culto € direcionado para a ancestralidade, louvam-se 0s espiritos
ancestrais, os babas eguns. Estes sdo considerados como for¢as centenarias com
grandes poderes, “originarias de regides africanas iorubas e que provém, geralmente
de familias ilustres, reais, alguns séo integrantes de dinastias familiares, ou mesmo
governantes-protetores e benfeitores de cidades ou comunidades” (OXAGUIA e
KILEUY, 2014, p. 348). Egbé Orun séo entidades associadas a sociedade do mundo
ancestral, de pessoas ja falecidas na perpetuacdo da sua memoria e ensinamentos
em rituais tradicionais. Os baba eguns podem representar os ancestrais coletivos
simbolizando conhecimentos morais, costumes e tradicbes em heranca
(SOBRINHO, 2015, p. 39, 44, 49).

Em um mesmo espaco podem-se ter potencialidades sociais, culturais,
ambientais, religiosas e turisticas. A pratica religiosa de matriz africana, marcada
pela tradic&o é relevante para influenciar o modo de ser e viver dos seus praticantes,

em especial na compreenséo da Natureza e dos demais espacos do Meio Ambiente.
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4.3.1 Povos de Santo e o Meio Ambiente Natural

A Natureza tem um papel fundamental no culto do Candomblé. Em outros
termos, os elementos do verde tém uma estreita relacdo com cada uma das
divindades do povo de santo. O meio ambiente natural “é a representagao viva de
um orixa, ela torna-se sagrada e, consequentemente, intocavel, divina, parte
integrante e essencial da religiao” (SOUZA, SANTOS e SOUSA, 2015, 424).

Existe um rol extenso de divindades cultuadas nas citadas nacbes
tradicionais. A autora Oxaguia (2014) indica algumas das principais inquices da

Nacao Bantu:

Abrimos com Aluvia, o comunicador, que responde pelas encruzilhadas. A
seguir, Roxumucumbe, o senhor da guerra e dos caminhos. Cabila, o
cacador, habitante das florestas. Gongobira, cacador e pescador. Catendé,
o senhor das ervas, das folhas. Zeze Luango responde pela justica entre os
seres humanos, pelos raios das tempestades. Caviungo, inquice da salde,
ligado também a morte. Angord/Angoroméa respondem pela comunicacao,
a representacdo do arco-iris. Quitembo, responsavel pelas mudangas no
tempo. Matamba, senhora da fertilidade, da beleza, poderosa méae das
aguas doces. Caitumbd, a grande mée, senhora das aguas salgadas.
Zumbarandda, a mae mais velha dentre todas, senhora da lama, entrelacada
com a morte. Vunjé/Vungi, representacdo da juventude, da alegria, das
brincadeiras. Lembra Dilé, inquice jovem ligado a criacdo do mundo,
pertencente as cores branca e prata. Lembaranganga ou Gangarumband,
divindade velha, do inicio da criacdo, usuéaria da cor branca. Zambi, senhor
supremo, o grande criador. Esta nacdo engloba varios paises e cidades,
como angola, Congo, Luanda etc., portanto, 0 mesmo inquice recebe as
vezes mais de um nome. (OXAGUIA;KILEUY, 2014, p. 183)

Por outro lado, as divindades da nacgéo fon, voduns, sdo denominados em
razdo da familia, especificidade e ligacdo com a Natureza. Eles sdo cultuados em
grandes arvores antigas cujos cuidados sdo especiais e sdo enfeitados de maneira
permanente (OXAGUIA;KILEUY, 2014, p. 185). A autora Oxaguid (2014) cita as
principais familias dos voduns da Nacéao fon:

As familias dos voduns retnem divindades de um mesmo estilo e sao
patronas de um mesmo elemento. A Familia Dambira ou de D& (4gua, ar e
terra) pertencem Bessém, lewa, Dangbé, Doquém, Acotoquém etc. A
Familia de Sakpata (terra e ar) pertencem Naé, Dadarrd, Ajonsu, Graga
Otulu, Avimaje etc. A Familia dos Cavilnos e Heviossd (fogo e agua)
pertencem Gbadé, SogbO, Acurumbé, Kpossu, Loco, Xoroqué, Averequete,
Aziri Tobossi, Aiza, Possu, Bogum etc. A Familia Nagd-Vodum engloba os
orixas que foram aceitos pelos voduns em sua nag¢do, como Ogum, Odé,
Oia, Oxum, lemanja, Oxaguia, Orixala, etc. Algumas destas familias de
voduns pertencem as nacgfes fon existentes no Brasil, como o jeje-mahi,
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jeje-savalu, jeje-mina, jeje-modubi, jeje-aladano. (OXAGUIA;KILEUY, 2014,
p. 186)

No pantedo dos orixas, da tradicdo nagb-yoruba, as suas divindades séo
as mais conhecidas ao publico fora da comunidade-terreiro e sdo as mais divulgadas
pelas midias sociais. Regiane Augusto de Mattos (2012) cita alguns desses orixas e

sua relacdo com o meio ambiente natural:

No candomblé de origem ioruba os seres sobrenaturais que orientam o
mundo dos vivos e regem as forgcas da natureza sdo chamados de orixas.
No Brasil, os principais orixas sdo: Exu ou Elegbara € considerado o
mensageiro entre os orixas. Tem a fungéo de atender aos pedidos feitos aos
orixas e punir as pessoas que ndo cumprem suas obrigacées. E simbolizado
como um tridente. As cores que representa esse orixa sdo o vermelho e o
preto e o dia da semana é segunda-feira. lansd é um orixa feminino,
considerada uma guerreira. Seu simbolo é um raio, possuindo o dominio
dos ventos e das tempestades. Suas cores sdo o branco e o vermelho e o
dia da semana é a quarta-feira. lemanja é outro orixa feminino, considerada
a mae de todos os orixas. Ela representa as aguas, por isso seu simbolo é
um colar de contas cristalinas. Sua cor € o0 azul e o dia da semana, o
sdbado. Ogum é o orixa das guerras. Criou as montanhas e os minerais.
Tem o poder de abrir os caminhos para a evolu¢gdo do mundo usando a sua
espada. As cores que o representam sdo o vermelho ou o anil e o dia da
semana é a quinta-feira. Oxal&d ou Obatal& é o oxala criador da humanidade.
Seu simbolo é o cajado, sua cor, 0 branco, e o dia da semana é a sexta-
feira. Oxdssi é o orixa da caga e junto com Ogum desbrava os caminhos e
remove os obstaculos da vida. E representado pelo arco e flecha, pela cor
verde e seu dia é quinta-feira. Oxum é um orixa feminino que representa a
beleza e o amor. Seus simbolos sdo os seixos rolados e a sua cor €
amarelo. O dia da semana é o sabado. Xangd é o orixa dos poder e da
justica. Domina os raios e os trovdes. Seu simbolo € o machado de duas
laminas e as cores, o branco e o vermelho. O dia da semana é quarta-
feira.(MATTOS, 2012, p. 162-163)

No local dos terreiros, dois espacos interdependentes podem ser
apontados: o espaco urbano, compreendendo em construcées que se destinam as
atividades de moradia; e o espagco do mato, que é “fonte dos elementos vegetais
indispensaveis ao culto” (BARROS, 2014, p. 16).

Nesses espacos do verde, a memoéria africana é perpetuada através da
relacéo entre a Natureza e a religiosidade tradicional. E indispensavel a presenca
dos recursos naturais para a crenga dos orixas e ancestrais. Ndo € outro o raciocinio
de José Flavio Pessoa de Barros (2014, p. 16): “a inclusao da floresta africana como
fonte simbdlica, muitas vezes local iniciatico, onde as grandes arvores poderiam ser
objeto de adoracdo e de manutencdo de uma memoria, na qual a natureza esta

contida de maneira indissociavel”’. Por vezes, a préatica dos cultos ultrapassam 0s
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limites do terreiro e alcanca areas de vegetacdo que ndo sofreram o0 processo de
degradacéao pela urbanizacéo.

A pesquisadora Zambuzzi (2010, p. 31) ao estudar os impactos da
urbanizacao e o reflexo no culto afro, afirma que “parte do povo de santo, que nao
utiliza as folhas comercializadas nas feiras e mercados, passam [a] ter como opc¢ao
partir para novas estratégias como alternativas para aquisicdo dos ‘bens’
necessarios ao culto”. Em Salvador, pode-se citar o Parque Sao Bartolomeu, area
verde da Av. Luiz Viana (Paralela) e a coleta do material em locais fora da cidade. E
importante, portanto a preservacdo desses espacos verdes urbanos para a
manutencao do culto do Candomblé.

O Parque Metropolitano de S&o Bartolomeu é conhecido como area de
preservacdo ambiental porque contém remanescentes de mata atlantica em area
extensa, 1550 (mil, quinhentos e cinquenta) hectares de floresta na Bacia do Cobre.
Pela presenca de rios, cachoeiras e vegetacdo, é considerado como um espacgo
sagrado e serve de campo para os rituais de matriz africana (CONCEICAO, 2008, p.
97).

Juridicamente, o local esta na categoria municipal de area néo edificavel
de dominio publico. Foi declarada como utilidade publica através do Decreto n. 4590
de 1974. Depois, o Decreto 5363/78 cria o Parque Metropolitano, ampliando o entao
instituido o Decreto 4756/75 que j4 abordava a protecdo da regido. A floresta, a
cachoeira e sua relacdo com as divindades Nana, Oxum e Oxumaré, e as duas
rochas sagradas, Pedra do Tempo e Pedra de Omolu fazem desse pargue a maior
referéncia de pratica religiosa de matriz africana no Estado da Bahia.

Nos espacos do mato, encontram-se representagfes simbdlicas da
floresta africana e da pratica do cultivo de plantas ligadas as divindades. O axé se
manifesta no poder das plantas como for¢a originaria que alimenta o ser humano
(SERRA, 2014, p. 153) como energia vital. No Brasil, assim com na Africa, “a floresta
sagrada e o espaco das comunidades-terreiros estabelecem os vinculos ontolégicos
entre a natureza no homem e nos demais seres do universo” (LUZ, 2013, p. 387). A
coleta das plantas sagradas segue um modo especial, caso contrario, perderia a sua
potencialidade.

As arvores como objetos de culto estdo inseridas no contexto da rotina
dos terreiros, podendo servir de matéria prima para a confeccdo de instrumentos

como atabaques. As arvores sacralizadas podem ser “adornadas por um lago de
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pano branco (0ja funfun) ou pela presenca, entre suas raizes, de recipientes de
barro — quartinhas — com agua e/ou pratos também de barro com oferendas”
(BARROS, 2014, p. 29).

As arvores sagradas sao locais de morada de muitas divindades, algumas
plantas trazidas da Africa para a reveréncia de orixas especificos, a exemplo das
espécies popularmente conhecidas como jaqueira (Apaoca, arvore sagrada para a
nacdo nago-vodun, sendo consagrada a Exu e a Xangd), o acocb (arvore
consagrada ao Xango, Ogum e Ossaim), gameleira ou figueira (iroco, usada para
banhos de folha, € consagrada as divindades Exu, Oxala e a Iroco, sendo esta
ultima uma relagdo mais forte, ficando conhecida como “o vodun que é da arvore e a
arvore que € vodum”), o dedezeiro (considerada como uma arvore sagrada de
primordial importancia para uma casa de terreiro, pois tem varias utilidades e
destinada a muitos orixas), e a rama-de-leite ou folha-de-leite (ob0, suas folhas
servem para os banhos de iniciacdo, e é consagrada a Oxdéssi e a Ossaim).
(OXAGUIA e KILEUY, 2014, p. 217-219). Portanto, as Arvores-peji s&o:

[...] locais sagrados, santuarios onde sdo oferecidas aos orixas,
alimentando assim o axé, que € a base magica do terreiros forca
sobrenatural da casa do candomblé. [...] Portanto, a conservacdo e o
respeito a essas arvores, que sao instrumentos do culto, contribuem para a
manutencdo da imagem dos deuses dos terreiros. (SOUZA, SANTOS e
SOUSA, 2015, 425)

Conforme o estudo de Ordep Serra, a liturgia do candomblé pode ser
comparada com 0 que 0s gregos antigos chamavam de therapeia: “um servigo
divino, um culto e, simultaneamente, um procedimento ritual voltado para a
preservacao/restauracdo da saude e do bem estar dos humanos” (SERRA, 2014, p.
139). A liturgia das folhas esta inserida como simbologia sacra e farmacos, utilizadas
para cura e terapias em uma verdadeira fitolatria: processo de sacralizacao e cultivo
de vegetais.

O conhecimento das folhas, como uma arte ou ciéncia da divindade
Ossain, senhor da natureza vegetal, forma a “etnofarmacobotanica” (SERRA, 2014,
p. 142), caracterizando a vegetacao de acordo com os efeitos que as folhas causam
religiosidade e nos tratamentos em prol da saude nos terreiros, existindo uma
verdadeira estrutura taxonémica das folhas de Ossain. A expressado Kosi ewé, Kosi

orisa que significa em ioruba ‘sem folhas nao ha orixas’ representa a ligagao do povo
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de santo com o patriménio natural. E um verdadeiro ‘brocardo’ religioso, um axioma
que reflete a importancia que a Natureza tem para o Candomblé.

Sueli Conceigao (2008) utiliza o termo “Etnobotanica” e define como:

0 estudo dos modos, estilos e técnicas de vida das comunidades que
praticam religides afro-brasileiras seguindo os principios das antigas
religies africanas, tentando compreender suas formas de explicar e lidar
com o mundo natural. Suas formas de organizacdo social e suas
expressdes no imaginario coletivo, que pode ser observado nas narrativas
que séo produzidas pelos individuos credenciados na legido (CONCEICAO,
2008, p. 24)

O verde esta presente na liturgia do Candomblé de maneira harmoniosa e
pode-se afirmar que “o exercicio da fé nas divindades afro-brasileiras exige uma
relacdo direta e estrita com o meio ambiente natural” (BARROS, 2014, p. 43). O
desmatamento da vegetacdo e agressao do meio ecoldgico pela acdo humana
prejudica o patriménio social da comunidade tradicional do povo de santo. As
divindades de protecdo do mato e das folhas sdo a Ossain, da nacdo Ketu, Katendé,
da Angola, e Agué da nacdo Jeje. O Babalossain é o sacerdote de Ossain, e é
especialista nas ervas sagradas, no cultivo e colheita das folhas. Porém, atualmente,
esse cargo tem se tornado cada vez mais raro pela falta crescente de areas verdes
dentro das cidades. Sendo ausente o Babalossain, essa atribuicdo € exercida por
outros membros designados (CONCEICAO, 2008, p. 65).

Em Salvador, a represa da Prata é objeto de presenca do sagrado pela
existéncia do Terreiro Bate Folha nas relacdes que se estabelece sobre a Natureza,
ajudando na preservacao da area remanescente de Mata Atlantica. Esse fato pode
ser identificado pelos estudos dissertativos da pesquisadora Narelice Maia de Melo
(2010):

[...] a area remanescente de Mata Atlantica no bairro de Mata Escura que
estd um pouco mais afastada do Terreiro de Bate Folha, hoje encontra-se
em vias de invasdo com a ocupacdo urbana desordenada (conforme
comumente mencionado por moradores do seu entorno, bem como foi
verificado in loco), quando a &rea mais proxima ao Terreiro estd mais
preservada, tanto devido ao reconhecimento do Terreiro na qualidade de
territério cultural afro-brasileiro quanto devido aos sentidos que a area
representa para a comunidade local (MELO, 2010, p. 99).

Percebe-se que a presenca da comunidade do Terreiro Bate Folha na
localidade ajuda na preservacao da Mata Atlantica que ainda resta no bairro Mata
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Escura. Na regido desse bairro, a 4gua e a vegetacao fazem parte da experiéncia do

sagrado, com seus valores simbdlicos que séo a eles atribuidos.

4.3.2 Povo de Santo e o Meio Ambiente Cultural

A histéria do Candomblé e a cultura da Bahia tem uma ligacao intensa
porque a heranca africana influenciou na comida tipica baiana, na danca e sons. O
acaraje, abara e moqueca sao exemplos de culindria adquirida pela bagagem afro
gue os escravos traziam. Nao apenas a alimentacdo, mas também a outras
expressdes populares como a capoeira e maculelé.

Os terreiros surgidos pela necessidade do povo negro expulso de suas
terras de origem reconstruiram sua heranca, tradicdo e meméria, reunindo em um sé
espaco elementos simbolicos de diferentes regides da Africa (SOBRINHO, 2015, p.
178). A egbé, termo em loruba que significa “sociedade e o lugar onde ela se
reproduz”, é o territorio tradicional onde a identidade religiosa negra se manifesta e
que nao se caracteriza apenas como um “continuum negro-africano”, desenvolve
uma “forma prépria de relagdes sociais, valores e linguagem caracteristicas e
originais” (LUZ, 2013, p. 383).

Os templos apresentam identidade, etnicidade e cultura especificas, e
cada nacéo revela singularidades religiosas que se diferem entre si. Ndo obstante as
diferentes formas de culto dos candomblés, Elizabete Umbelino de Barros (2007)

destaca pontos em comum entre os terreiros. Citam-se alguns deles:

Caracterizam-se pelo transe de possessao de divindades ou entidades em
sues adeptos, mesmo havendo algumas pessoas que ndo vivem a
experiéncia de incorporacdo. [...] Realizacdo de festas publicas, também
denominadas toques [...]. O uso de roupas proprias para as festas [...].
Instrumentos musicais, sobretudo os de percussdo acompanham as
cantigas dedicadas as divindades e as entidades [...]. Seus adeptos passam
por um processo de iniciacdo para sua divindade [...] durante a qual vwvem
um periodo de recolhimento, cumprindo determinados preceitos, dando
inicio a sua formacado religiosa. [...] Apés a iniciacdo, periodicamente,
renovam as forcas divinas e as suas préprias através de novos
recolhimentos e cumprimento de preceitos, ao qual se d4 o nome de
obrigacéo. [...] As divindades ou entidades sdo homenageadas através de
oferendas de sacrificio animal e de alimento a base de cereais, tubérculos e
vegetais. [...] Os fundamentos se configuram em elementos utilizados nos
rituais, mas também significam os conhecimentos adquiridos ao longo das
experiéncias sacerdotais e que revestem a inicial de mée e de pai de santo.



35

[....] Seus textos se caracterizam pela transmisséao oral. [...] O aprendizado é
gradual e se da na pratica do dia a dia. (BARROS, 2007, p. 17-18)

A construcao dos espacos dos terreiros € reflexo da formacédo da memoria

7

coletiva do povo de santo. O terreiro € um local onde se constitui o patrimonio
simbdlico do negro brasileiro, um verdadeiro territorio mitico, politico e religioso
(BARROS, 2014, p. 13), além de ser espaco de preservacdo e continuidade do
conhecimento afrodescendente e lingua ancestral. Concei¢cdo (2008) ao estudar o
processo histérico da formagéo dos terreiros nas cidades, em especifico a capital
baiana, reflete que:

Os espacos religiosos de cultos aos deuses de origem africana — inquises,
voduns, orixds, e os caboclos encantados divindades brasileiras —
representam no contexto histérico uma forma de resisténcia cultural e
aglutinacéo social. As diversas formas de expressdes afroreligiosas
brasileiras podem ser consideradas fatores fundamentais para o
reagrupamento institucionalizado de africanos e seus descendentes. A
religiosidade criou alicerce para formas especificas de relagBes
interpessoais, regras, valores e costumes que identificam todos os
individuos que s&o credenciados a organizacdo. (CONCEICAO, 2008, p. 55)

Os assentamentos das deidades ocorrem em um mesmo espaco sagrado
dos terreiros. Essa préatica se diferencia do culto as entidades na Africa. No
continente africano, cada divindade protege uma determinada regido ou determinado
povo. Com a escravidao, e a interacdo de negros de povos diferentes em uma
mesma senzala ou quilombo, permitiu-se que diversas deidades sejam cultuadas em
um unico local (ZAMBUZZI, 2010, p. 20).

Entdo, a Casa de Candomblé pode ser entendida como:

a morada arquitetdnica de sagrada das divindades, um conjunto onde agem
as energias naturais, que faz a ligagao fisica destes com os seres humanos.
Um local publico, aberto a todos que o procuram e que recebe variados
nomes, entre eles a “casa das forgas sagradas”, a “casa dos elementos
poderosos da natureza”, “casa-de-santo”, “Axé”, “roga” ou “terreiro”. Na
nacéo ioruba as casas de candomblé denominam-se |I1&é Axé; na nagéo fon,
Kwe, Abassd ou Humpame; e Mbazi ou Canzué, na nagdo bantu.
Geralmente, os terreiros ficam localizados em lugares distantes, em sitios,
alguns em locais mais centrais. Podem ser grandes ou pequenos, porém
precisam ser bem planejados para comportar todos 0s seguimentos
necesséarios para o bom andamento das liturgias. (OXAGUIA e KILEUY,
2014, p. 42)

Na hierarquia religiosa, o Babalorixa (masculino) e lyalorixa (feminina),

terminologias do loruba, sdo as figuras centrais e sdo as liderangas dentro da
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liturgia. SAo sacerdotes e sacerdotisas, autoridades maximas dentro da comunidade
do povo de santo. Neles concentram grande responsabilidade sobre a vida religiosa
dos frequentadores e o seu exercicio requer dedicagdo e sacrificios na direcdo e
conducédo dos trabalhos. O seu papel € de suma importancia para a continuidade
dos terreiros, como “microcosmos da terra ancestral” (BATISTE, 1978 apud
BARROS, 2014, p. 16).

Segundo Rodolfo Ferreira Alves Pena (2014), a hierarquia “se estrutura
como um fator de emancipacao social interna a religido e que se relaciona a fatores
externos, como o prestigio de um filho de santo para a sociedade em geral” (PENA,
2014, p. 79). Isso significa que o recém iniciado est4 abaixo da autoridade do
babalorixa ou lyalorixa, mesmo sendo um politico influente, um cientista renomado
ou destacado jurista.

Na teologia da nacdo nagd, existe um Deus supremo, chamado de
Olorun/Olodumaré, “Senhor do Orun”, que é o criador de todas as coisas e formas
de existéncia. Orun € a sede dos orixas, é o local transcendental em contraponto ao
Ayé, mundo fisico dos seres vivos. A partir dessa divindade-mor, surge o Axé que é
a “forca vital que mantém e renova a criagao, mas a transmite através dos orixas,
suas criaturas divinas” (SERRA, 2014, p. 137.). Olorun ndo é adorado e cultuado
diretamente pelo povo de santo, apesar de ser considerando a divindade suprema.
Residente do Orun, Ele compartilha energias que ndo tem formas e existéncia
individual que possa identifica-lo. Sendo um ser de grande poder, ndo se considera
possivel haver a sua representacdo como os orixas (PENA, 2014, p. 65).

O pesquisador Jorge Luis Sacramento Almeida (2009) ao analisar o
ensino e a aprendizagem dos instrumentos musicais de dois terreiros antigos em
Salvador, trouxe as claras o ‘saber musical’ do povo de santo, que é transmitido
através da oralidade, pela heranca africana. Estudar os aspectos da musicalidade do
Candomblé ¢é analisar a ‘etimologia’ e a riqueza de ritmos e canticos em
complexidade que atravessa 0s séculos.

No contexto da danca, o sagrado € manifestado pelos movimentos e
ritmos, o corpo e suas relacdes com a natureza e ancestralidade em convivéncia
muatua. Através da danca no Candomblé, possibilita-se aos adeptos a sua
“transcendéncia” ao se exercer o transe que liga o ser que danga as divindades

negras. Larissa Michelle Lara (1999) ao pesquisar sobre as dancas nos rituais
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candomblecistas e suas relacdbes com a Educacdo Fisica chega a algumas

conclusdes como essa:

Numa festa de candomblé, o tempo profano e o espaco geogréafico sao
transpostos pelo espago-tempo mitico, onde o potencial do sagrado é
recarregado para proporcionar um revigoramento coletivo. As &guas
agitadas e calmas, as espadas que cortam o ar, as flechas atiradas, as
tempestades e trovdes, sdo representacbes que levam a instaurar o
ingresso no mundo mitico. Cada elemento tem seu papel fundamental. O
canto, a danca, a vestimenta, a comida, as plantas, os animais, formam um
circulo de relacdes, de interdependéncia, de mistério envolvente. (LARA,
1999, p. 192-193)

Conforme se percebe, o patrimoénio cultural do Candomblé é rico em
liturgias, crencas, ritmos, culto ao uso dos objetos sagrados e uma hierarquia
interna. Essa cultura vem sendo transmitida através da oralidade juntamente com

outros valores de tradig&o africana.

4.3.3. Povo de Santo e o Meio Ambiente Urbano

As contribuigcbes do povo africano na formacgdo da nagao brasileira sao
expressivas e, especificamente na formacao das cidades baianas, a influéncia negra
€ ainda mais forte. O desenvolvimento dos espacos sagrados do Candomblé nas
cidades faz parte da historia da capital baiana e da regido do Recbncavo. As
comunidades negras foram obrigadas a resignificarem suas tradigOes
acompanhando o processo de urbanizacao das cidades.

O terreiro, entdo, é um local sagrado e esta inserido no processo de
urbanizacdo de cidades como Salvador. Nesses locais, apresentam-se a paisagem
cultural do Brasil e sao “marcas urbanas” na medida em que foram “vetores de
agregacao habitacional” (ABADIA, 2010, p. 50). O Candomblé é “uma religido
urbana, e a manutencao de espacos amplos vem se tornando cada vez mais dificil,
devido a crescente pressao populacional” (BARROS, 2014, p. 23). Esses templos
em Salvador que antes estavam localizados nas regides consideradas periféricas,
hoje, com o avanc¢o da cidade, fazem parte do perimetro urbano. Bairros populares
de Salvador surgiram a partir de locais de terreiros pelo desenvolvimento da

urbanizacdo da capital baiana.
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Por isso, pode-se que afirmar que a ocupacao dos terreiros nos espacgos
urbanos “teve um relevante papel no processo de formag¢ao urbana de Salvador,
porque contribuiu para o surgimento de varios bairros populares da cidade, como o
Curuzu, Engenho Velho da Federagao e Mata Escura” (SOUZA, SANTOS e SOUSA,
2015, 420).

Segundo Luz (2013. p. 320), “no inicio do século passado, os africanos
originarios do Golfo de Benin, incluindo as etnias Jeje (Ewe), Nagd (Yorubd),
Haussa, Tapa e benin, dentre outras, formam aproximadamente metade da
populagao africana em Salvador”. O mesmo autor afirma que Salvador era rodeada
de quilombos cujos locais serviam para reunides da comunidade negra e celebracdo
da religiosidade africana (LUZ, 2013, p. 325). O processo de urbanizacdo de varios
pontos da capital baiana foi reflexo da reconstrucédo da identidade da Africa nas

terras brasileiras.

A heranga cultural e religiosa trazida da Africa legou aos negros modelos e
valores a formacdo dos candomblés, que foram sendo alterados,
incorporando novas estruturas, adaptando-os a realidade social-urbana de
Salvador. Alguns terreiros sdo verdadeiros pedagos da Africa, mas é
importante ressaltar que cada um tem sua identidade particular por conta do
seu processo histdrico-cultural, dos seus adeptos praticantes e das suas
divindades cultuadas, refletindo assim na dindmica de utilizacdo do espacgo
sagrado. (SOUZA, SANTOS e SOUSA, 2015, 420).

O processo de expansado da cidade de Salvador objetivou apenas as
necessidades econbmicas e industriais. As areas verdes foram “substituidas por
‘proteses de concreto’, antagbnicas as estruturas preexistentes — vasta areas verdes
e grandes representantes da Mata Atlantica” (CONCEICAO, 2008, p. 35). A
populacdo que tinha menos condi¢ces financeiras foi forcada a ocupar areas
marginais que, em geral, eram distantes ndo apresentavam infraestruturas
suficientes a demanda social.

Os terreiros estavam localizados nas regibes mais afastadas do centro
das cidades, no inicio do século passado ndo tinham os equipamentos publicos
urbanisticos imprescindiveis, tal como a energia elétrica, 0 saneamento o basico e
transporte. Com o tempo, ao se atrair cada vez mais filhos de santo, que comecgaram
a residir nas regides proximas as casas de culto e passaram a exigir melhores

condicdes e melhorias para a localidade (OLIVEIRA, 2007, p. 87).
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A forte ligacdo dos cultos afro-brasileiros com elementos da natureza,
notadamente a mata e a agua contribuiram para a implantacdo de
candomblés nas arrebaldes da cidade que, nas primeiras décadas do século
XX tinham um carater predominantemente rural, embora ndo se deva
esquecer das condi¢cdes financeiras dessas pessoas, que sempre buscavam
terras mais baratas para a implantacdo de seus terreiros. (OLIVEIRA, 2007,
p. 81).

Vale destacar que terreiros instalados proximos as regibes mais
urbanizadas tiveram que se deslocar para areas marginais pela intolerancia religiosa
representada pela atuagao da policia, como afirma Sueli Conceig¢ao (2008, p. 37): “a
repressdo da policia contra as praticas religiosas também foi uma das causas que
provocaram o deslocamento dos terreiros”.

A influéncia dos terreiros na configuracao da cidade de Salvador, também,
pode ser percebida na denominacdo dos logradouros, mesmo que nao oficialmente

reconhecidos, conforme Iris Verena de Oliveira (2007) sustenta:

Assim € que o0s nomes das ruas registraram préticas culturais ou
personagens ilustres a ela relacionadas, evidenciando, ao longo da historia,
a atuacdo e a presenca de afro-descendentes em Salvador. Com este
mesmo sentido de marca da presenca na cidade sdo encontrados lugares
como a Rua dos Nagds, Ladeira de Nand, Ogunji, Bonocd ou Cabula,
topdnimos que constituem indicios dos significados atribuidos aos espacgos
da cidade pelos adeptos das religides afro-brasileiras, em decorréncia de
suas paradas e andancgas em ruas, becos e ladeiras da antiga cidade de
Salvador. (OLIVEIRA, 2007, p. 91-92).

Portanto, ndo restam duavidas, que a formacdo de bairros populares
soteropolitanos se confunde, muitas vezes, com a fundacdo e instalacdo dos
terreiros. Essa afirmacgéo encontra respaldo quando se analisa a histéria de bairros e
terreiros como (CONCEICAO, 2008): o bairro Cabula e o Terreiro llé Axé Opd
Afonj&; o bairro Trobogy e o Terreiro Olga Ngunza Za Nkisi Dandelunda Ye Tempo;
Estrada Velha do Aeroporto e o Terreiro Manso Dandalungua Cocuazenza; bairro da
Federacéo e o Terreiro Oxumaré; bairro da Liberdade e o Terreiro Vodum Zo; Bairro
San Martin e o Terreiro Manso Dandalunda Neto.

Os espacos do Candomblé ndo sdo homogéneos. Em determinados dias,
o “territério sagrado se estende pelos espacos publicos como nas situagcbes de
cortejos e procissdes, quando as ruas se revestem de uma aura sagrada durante o
periodo que dura o ritual; ao término deste, o local volta a sua funcédo profana”
(ZAMBUZZI, 2010, p. 20). Os locais publicos urbanos podem se tornar sagrado por

alguns momentos, ao longo de certos rituais, como o oferecimento dos ebos
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(oferendas) nas encruzilhadas, ruas, canteiros, pracas e jardins. Esse fato se da pela
caréncia cada vez maior de espacgos disponiveis para o exercicio do sagrado no
além-muro das comunidades de povo de santo.

Os espacos da comunidade sédo de interacdo de compromisso politico-
social, pois ampliam-se para o além-muros dos terreiros e atuam nas vizinhancas
por movimentos educacionais e sociais. H4 nesses locais, conforme Elizabete
Barros (2007, p. 47), um estimulo para o exercicio da cidadania. Os terreiros séo
locais de resisténcia e afirmacdo do povo de santo, e neles, sob a perspectiva do
seu territorio interacional, “0 que se busca no espago religioso ndo é o territorio
fisico, mas sim o politico” (CONCEICAO, 2008, p. 39). O terreiro é tido como uma
das principais formas sociais do negro no Brasil (CONCEICAO, 2008, p. 30).

O terreiro tem papel social relevante que influe no seu entorno, ajudando

na vizinhanca através de acbes sociais, chegando a ser identificado cursos
profissionalizantes e até mesmo curso pré-vestibular fornecido no interior de um

terreiro. Conceigao (2008, p. 104) afirma que:

Quanto as atividades realizadas com as comunidades, mais de 30% dos
terreiros desenvolvem atividades sociais, politicas e culturais como creches,
distribuicdo de cestas bésicas, cursos variados (capoeira, ioruba, danca
afro, bordado, teatro, manicure, artesanato), palestras, programas na area
de saude, doacdo de alimentos e de brinquedos para as criancas, e ha
terreiros que tém info centro.

Os terreiros sao locais de acolhimento de filhos de santo, seja como
moradia temporaria no processo do ritual ou quando os filhos precisam de um local
para residirem. Isso agrega ao fato de que o Candomblé é um fato social que
“‘extrapola os espacos fisicos da cidade e possui toda uma dinamica social muito
particular que precisa ter sua existéncia garantida” (ZAMBUZZI, 2010, p. 89).

O Candomblé faz parte da histéria da formacéo da cidade de Salvador e

estd inserido nos processos urbanos atuais.

4.4 Protecéo juridica dos terreiros

Ao Poder Publico é incumbido de tutelar os bens culturais do patriménio

brasileiro por intermédio de instrumentos como o inventario, registro, vigilancia,
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tombamento e a desapropriacdo, segundo o art. 216, 81° da Constituicdo. Antes de
abordar mais especificamente o tombamento que € o mais utilizado e conhecido,
cumpre explicitar sobre os demais instrumentos citados.

O Inventario, apesar de ser relevante para a tutela dos direitos culturais,
precisa ter maior regulamentacdo a nivel federal (SIRVINSKAS, 2011, p. 521). O
inventario era, anteriormente, um procedimento meramente técnico e administrativo
gue objetivava a identificacdo e catalogacdo dos bens com valor cultural e para
posterior inicio de processo de tombamento. Entretanto, a atividade de inventario
poderia ser efetuada sem precaucéo, o que poderia implicar na falta de seguranca
necessaria ao bem. Em verdade, atualmente, segundo Edis Milaré (2011, p. 331), a
jurisprudéncia vem considerando os bens que foram inventariados como passiveis
de tutela juridica, em razéo da qualificacdo de bens culturais, ndo se restringindo aos
tombados, como objeto material de crimes ambientais (arts. 62 e 63 da Lei
9.605/98);

E dever para o Poder Publico a realizacio de inventario de todos os bens
de natureza material e imaterial, mesmo quando ainda ndo houve tombamento, para
fazer parte do conhecimento nacional, regional ou local. O inventario pode ser um
passo anterior ao processo de tombamento.

O Registro é um instrumento que tem uma forca maior que o inventario
(SIRVINSKAS, 2011, p. 521), mas ainda ndo ha, tal como o inventario, uma maior
regulamentacao. Pode ser encontrado em ambito legal nos artigos 6°, 7°, 16 e 27 da
Lei n. 3.924/61 — que trata dos monumentos arqueoldgicos e pré-historicos —; e nos
artigos 13 e 16 do Decreto-Lei n. 25/37 que trata da organizacdo e protecao do
patriménio histérico e artistico nacional.

A Vigilancia, que pode ser identificada no artigo 23, incisos lll, IV, V, VI da
Constituicdo Federal, artigo 20 do Decreto-Lei 25/37 e artigo 4° do Decreto n.
99.565/90, sendo este ultimo dispondo sobre a tutela das cavidades naturais
subterrdneas existentes no solo brasileiro. Através da vigilancia, o Poder Publico
podera realizar inspecoes, fiscalizacbes em locais onde ha objetos culturais, além de
poder verificar se 0 bem tombado esta sendo devidamente preservado.

A Desapropriagao, por outro lado, é aquele instrumento que possibilita a
aquisicdo compulséria do bem que pertenceria ao proprietario por um valor
pecuniario integral. Esse montante € pago previamente para a transferéncia do seu

dominio para o Poder Publico que dara uma destinacéo cultural especifica. Pode-se
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destacar a legislacao pertinente: artigos 1° e 2°, inciso VIl da Lei 4.132/62, artigo 32
da Lei n. 6513/77 e artigo 5°, alineas k, I, e m do Decreto-Lei n. 3.365/41.

O Estado da Bahia traz outro instituto, denominado Espaco Preservado.
Esse instrumento é aplicado para as areas de concentracdo de bens culturais os
guais a sua tutela tenha necessidade de planejamento e acdo integrada. Esta
prevista uma Comissdo composta pelo Secretario de Cultura e Turismo,
representantes de diversos Orgdos estaduais, como o0s das Secretarias do
Planejamento, Secretaria de Desenvolvimento Urbano, do IPHAN, da Secretaria da
Industria, Comércio e Mineracéao, e da Prefeitura do municipio em foco, entre outros.
Essa Comisséo sera responséavel, por exemplo, pela elaboracdo de um Plano Geral
de Preservacdo da Area do Espaco Preservado, e promocdo da colaboracdo de
pessoas e entidades civis. Além disso, o citado Plano deve conter no minimo, itens
como o Plano de Manejo ou Uso do Solo, Plano de Regularizacdo Fundiaria, Plano
Setorial de Turismo, entre outras medidas (artigo 31, 33, 34 e 35 do Decreto
Estadual n. 10.039/2006).

4.4.1 Tombamento

O instrumento juridico que é considerado o mais relevante e o0 mais usado
é o Tombamento e ¢ voltado para a tutela do patriménio cultural brasileiro. E uma
ferramenta de limitacdo administrativa da propriedade privada ou publica imposta
pelo Estado, por se tratar de situacGes que tem interesse da protecdo dos bens de
valor artistico e historico. Entretanto, ndo apenas o meio ambiente cultural pode ser
objeto desse instrumento, mas, também, consoante artigo 1°, 82° do Decreto-Lei
25/37, “os monumentos naturais bem como os sitios e paisagens que importe
conservar e proteger pela feicdo notavel com que tenham sido dotados pela
natureza ou gerenciados pela industria humana”.

E dever do Estado a preservacio da riqueza cultural brasileira, apoiando
e incentivando a valorizacao e a difusdo de manifestagdes culturais (art. 215 do CF).
Deste modo, o tombamento poderd ocorrer a nivel federal, estadual e municipal,
cabendo a cada ente federativo estabelecer os critérios para o instituto juridico, e

com a participacdo da comunidade realizar os devidos tombamentos.
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A Constituicdo determina a participacdo comunitaria para a prevencao e
protecdo desses bens — artigo 216, 81° da CF — e por isso, deve a pessoa na
condicdo de cidadao colaborar com a politica de preservacdo ambiental cultural,
denunciando qualquer ato lesivo, inclusive peticionando perante o Poder Judiciario, e
até requerer o tombamento de bens de valor artistico e histérico, relevante para a
sociedade.

A preocupacdo do Patrimonio Cultural no Brasil surgiu a partir de
intelectuais modernistas na década de 1920. O primeiro corpo legal voltado para a
preservacao do patriménio cultural brasileiro foi o que elevou a cidade de Ouro Preto
a Monumento Nacional em 1933, Decreto 22.928 (SORENSEN, 2015, p. 14).

O Servico do Patrimbnio Histérico e Artistico Nacional (SPHAN)
posteriormente se tornou o IPHAN, em 1937. Sorensen (2015) esclarece que a
iniciativa da criacdo desse 6rgao foi pelo ministro da cultura, Gustavo Capone, com
ajuda de Mario de Andrade, entédo diretor do Departamento de Cultura da cidade de
Sao Paulo. Eles elaboraram um anteprojeto de criacdo do 6rgéo e da lei federal de
protecdo cultural que serviu de base para o Decreto-lei 25/37. Esse Decreto objetiva
organizar a protecao do patriménio historico e artistico nacional.

Adicionalmente, em 2000, pelo Decreto n. 3.551 foi instituido o Registro
de Bens Culturais de Natureza Imaterial, sendo criado o Programa Nacional do
Patrimdénio Imaterial. Essa legislagao introduziu “inovagdes nesse campo através da
incorporacdo de bens de natureza imaterial ao discurso patrimonial, incluindo
consequentemente variados grupos étnicos até entdo excluidas da agenda
preservacionista” (SERENSEN, 2015, p. 25).

O tombamento pode ser feito pela instituicdo de lei, por decreto judicial ou
por ato do Poder Executivo. O tombamento instituido por lei € o que esta
regulamentado por lei federal, estadual ou municipal proveniente do poder legislativo
do respectivo ente federativo.

Esclarece Sirvinskas (2011, p. 526) que: “uma vez estabelecido o
tombamento por lei, somente outra norma de igual hierarquia podera revoga-lo. A
vantagem do tombamento criado por lei é tornar mais dificil o seu desfazimento”.
Seguindo esse raciocinio, por outro lado, a desvantagem seria que 0S seus critérios
poderiam ser meramente politicos, sem claras limita¢gdes do regime juridico do bem,
e h4, ainda, a possibilidade de veto do Poder Executivo municipal (MILARE, 2011, p.
332).



44

A partir de 2003, o Estado da Bahia inicia 0 processo de protecdo aos
templos de matriz africana, declarando utilidade publica por lei e por Decreto o
tombamento do bem de valor cultural. No ano seguinte, 2004, a Lei Estadual n. 9133
declara utilidade publica o Terreiro Agomi Malé Oniré, em Salvador. O Terreiro Pildo
de Prata situado no bairro da Boca do Rio foi tombado pelo Decreto n. 9.211/2004.
No mesmo ano, o Terreiro 1lé Axé Oxumareé, em Salvador, € tombado pelo Decreto
n. 9.215/04.

Na cidade de Lauro de Freitas, foram trés terreiros tombados por decreto:
Sao Jorge Filho de Goméia, pelo Decreto n. 9071/2004; Terreiro l1é Axé Opd Aganju,
pelo Decreto n. 9.495/2005; e o Terreiro 11é Axé Ajaguné pelo Decreto n. 9.743. Em
Camacari, o Terreiro Manso Kilembe Kweta foi tombado em 2006 pelo Decreto de n.
10.146. Em Cachoeira, o Decreto n. 10.147/2006 tombou o Terreiro Runpame Ayona
Runtoléji. Na cidade de Maragogipe, o Terreiro de Candomblé IIé Axé Alabaxé é
tombado pelo Decreto n. 9.744 em 2005.

Outros dois terreiros sédo declarados como utilidade publica: o Terreiro 11é
Axé Oju Oniré, localizado em Santo Amaro, pela Lei n. 10.171 em 2006, e em Vitoéria
da Conquista, a Associacao Terreiro de Candomblé Lojereci Nagéo ljesha pela Lei n.
10.196, também em 2006.

O tombamento proveniente de decisdo judicial acontece quando um
cidaddo propbe a acdo coletiva, que pode ser Acao Civil Publica ou acdo popular,
com o objetivo de obter perante o juiz competente a declaracdo do bem como
tombado. José Eduardo Ramos Rodrigues afirma que a Acao Civil Publica ndo € um
instrumento costumeiro de tutela do patrim6nio ambiental cultural, mas que tem se
revelado Gtil para os casos que os Poderes Executivo e Legislativo se omitem
(RODRIGUES, 2005, p. 558).

Consoante Milaré (2011, p. 334), ao se declarar o bem como de valor
cultural, a sua fiscalizagado deve continuar “sob o comando de 6rgaos especializados
do Poder Executivo, com condicdes e infraestrutura capazes de zelar pela
preservagao da coisa”. Entdo, sugere-se que ao se propor uma agao coletiva para a
tutela desses tipos de bens que se devam integrar ao polo passivo como
litisconsortes ndo somente o proprietario do bem, mas o ente federativo que mais
diretamente possua 0Orgao interno proprio e especializado para a fiscalizacdo e
protecédo cultural (RODRIGUES, 2005, p. 557).
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O tombamento por ato administrativo, por outro lado, € realizado pelo
Poder Executivo através de parecer prévio do Conselho Consultivo do Instituto do
Patriménio Histérico e Artistico Nacional - IPHAN, sendo homologado pelo Ministro
da Cultura, a luz do que estabelece o artigo 1° da Lei 6292/75 e artigo 3° do Decreto
Federal n. 91144/85. Segundo o art. 5° do Decreto n. 25/37, o tombamento de bens
que ja pertencem a Unido, aos Estados e aos Municipios “se fara de oficio, por
ordem do diretor do Servigo do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional, mas devera
ser notificado a entidade a quem pertencer, ou sob cuja guarda estiver a coisa
tombada, a fim de produzir os necessarios efeitos”.

Conforme Sirvinskas (2011, p. 526) o tombamento pode ser provisorio ou
definitivo. Sera provisorio quando ocorre no inicio do “procedimento administrativo,
dando-se conhecimento ao proprietario com a notificacdo ou com a inscricdo do bem
no competente Livro do Tombo (art. 10 do Decreto-Lei n. 25/37). Também pode ser
provisério quando for concedida liminar em agao coletiva”.

O tombamento definitivo sera quando o “bem de propriedade particular for
transcrito, para os devidos efeitos, em livros a cargo dos oficios do registro de
iméveis e averbado ao lado da transcricdo do dominio”. Em outros termos “ele so se
torna definitivo com a homologacéo pelo 6rgdo publico competente e com o registro
realizado no Livro n. 3 do Cartorio de Registro de Imoveis (art. 13 do Decreto-Lei n.
25/37)".

Dentre os efeitos e caracteristicas do tombamento, vale destacar (artigos
11, 19, 81°, 2°, e 3° e 22 do Decreto-Lei 25/37) que os bens tombados pelos entes
federativos sdo inalienaveis, mas é possivel a transferéncia do bem pelo proprietario
a terceiro interessado, tendo o Poder Publico o direito de preferéncia na aquisicao
deste. Ademais, o bem que foi tombado ndo podera ser destruido, demolido, nem
reformado sem a prévia autorizacdo do Poder Publico competente que devera, caso
haja descumprimento, a pena de multa de 50% do dano causado.

Se na situacao prética, o proprietario do bem tombado néo tiver condi¢cdes
financeiras para investir na reparacdo do patriménio em limitagdo, deve-se
comunicar para o IPHAN para que este 6rgdo proceda as devidas reformas. No
entanto, se as obras néo estiverem sido realizadas no prazo de seis meses, podera
ser requerido o cancelamento do tombamento. Em casos urgentes, a restauracao

pode ser feita pela Unido sem comunicagéo ao proprietario.
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Destaca-se, também, a possibilidade de o 6érgao de tombamento fiscalizar
e vistoriar o local tombado. Havera sujeicdo a multa caso tenha apresente entraves
indevidos para a vigilancia (art. 20 do Decreto-Lei 25/37).

Outrossim, ndo apenas o imovel tombado sofre as consequéncias do
Tombamento, mas também os proprietarios de imoveis vizinhos. Para Edis Milaré
(2011, p. 327), “a area do entorno do bem tombado & importante para garantir a
ambiéncia e a visibilidade do patriménio”. Nesse contexto, esta previsto no art. 18 do
citado Decreto que, sem prévia autorizacdo do 6rgao competente, é proibido fazer
construcdo na area vizinha ao bem tombado, que impeca ou reduza a sua
visibilidade, “nem nela colocar anuncios ou cartazes, sob pena de ser mandada
destruir a obra ou retirar o objeto, impondo-se neste caso a multa de cinquenta por
cento do valor do mesmo objeto”.

Portanto, o Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) &
o 6rgao federal competente, cujo tombamento é regulado pelo ja citado Decreto-Lei,
e a nivel estadual, existe o 6rgdo Instituto do Patrimdnio Histoérico, Artistico e Cultural
da Bahia (IPAC) cuja legislacdo que fundamenta o processo de tombamento é a Lei
8.895/2003 e o Decreto 10.039/2006. Ao nivel municipal, em Salvador, tem-se a Lei
n. 8550/2014, que institui “normas de protecdo e estimulo a preservacdo do
patriménio cultural do municipio” e o tombamento € realizado pela Fundacao
Gregorio de Matos.

Atualmente, sao sete terreiros tombados pelo IPHAN, sendo seis
localizados em Salvador: Casa Branca, 1984; Axé Opd Afonja, 2000; Kwerebentan
To Zo Madonu, 2002 (Sédo Luiz do Maranhédo); Gantois, 2002; Bate Folha, 2003;
Alaketu, 2005; 1l1é Axé Oxumaré, 2013.

Pelo IPAC, foram 12 (doze) terreiros tombados, sendo seis pertencentes
ao municipio de Salvador: 1Ié Axé Iba Ogu, 2002 (Salvador); Pildo de Prata, 2003
(Salvador); 11é Axé Oxumaré, 2004 (Salvador); Ilé Axé Opb Aganju, 2005 (Lauro de
Freitas); 1lé Axé Ajaguna. 2005 (Lauro de Freitas); llé Axé Alabaxé, 2005
(Maragogipe); Manso Kilembe Kweta, 2006 (Camacari); Rumpame Ayona, 2006
(Cachoeira); Ilé Axé Kalé Bokin, 2006 (Salvador); Mokambo, 2007 (Salvador); e
Tomba Jucgara, 2009 (Salvador).

No ambito municipal, ainda ndo houve tombamento de templos de matriz

africana pela Fundacao Gregorio de Matos.
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4.4 .2 Instrumentos contra os danos ao Patrimonio Cultural

Pode-se afirmar que, diante de danos e riscos ao patrimbnio cultural,
existem dois tipos de instrumentos juridicos de defesa: os administrativos, como a
multa, embargo, destruicdo de obras que estdo em desacordo com o bem protegido
(art. 3°, inciso VIl e VIII do Decreto 6.514/2008) e a remocéo de objetos (art. 18 do
Decreto-Lei 25/1937), e os judiciais, como a Acao Popular, a Acdo Civil Publica e a
Acao Penal Publica.

A multa assume, especificamente, triplo carater. o punitivo, para que o
agente causador do dano sofra sancdo pecuniaria pelo prejuizo causado; o
preventivo, por desestimular a pratica de ofensas aos bens culturais; e arrecadatorio,
por destinar as verbas colhidas pelas multas para reparos e conservagdao do
patrimonio cultural.

A previsdo de multa pode ser encontrada no Decreto Lei 25/1937, em
especial nos artigos 13, 81° e 3°, 19, 20 e 22, 8§82°, definidas em funcdo do dano
sofrido ou no valor da coisa tombada, e no Decreto 6.514/2008, artigos 72 a 75, que
estabelecem valores especificos, podendo chegar ao montante de R$ 500.000,00
(quinhentos mil reais).

Nesse interim, cabe a critica de Milaré (2011, p. 336) no qual o “dano ao
patriménio cultural € um dano ambiental, difuso, que atinge toda a sociedade. Nao
pode se resumir ao mero dano material”. Um dano ambiental cultural pode ser um
prejuizo irreparavel, mesmo se baseando pelo valor de mercado do imovel tombado
e existe a chance de se chegar a um valor que é bem abaixo do que deveria ser pelo
seu valor cultural que néo é levando em consideragéo.

Ademais, para se verificar qual o valor do bem em termos monetarios,
“seria necessaria a realizagdo de, no minimo, uma pericia complexa e onerosa, que
ainda assim seria passivel de interminaveis questionamentos judiciais”. E nao
apenas isso, conclui-se, “tais sangdes aplicam-se apenas a bens tombados ou que
estejam em seu entorno, ndo alcangcando aqueles que estejam protegidos por outro
tipo de ato administrativo, lei, ou decis&o judicial”. (MILARE, 2011, p. 336).

A Acao Popular é prevista na Constituicdo Federal como um instrumento

de cidadania para a anulacdo de ato lesivo do Estado que agride a moralidade



48

administrativa, ao meio ambiente e ao patrimoénio histoérico e cultura, sendo o
cidadéo parte legitimada a propositura da acéo (art. 5° LXXIII).

No ambito infraconstitucional, a sua regulacdo esta na Lei n. 4717 de
1965, em pleno vigor, e neste corpo legal esta claro que: o juiz, ao julgar procedente
a acao popular, o ato em discusséo sera anulado e o responsavel sera condenado a
pagar as perdas e danos, inclusive havendo a possibilidade de agéo regressiva em
face dos funcionarios que causaram os prejuizos, em caso de culpa (art. 11).

Por outro lado, Acéo Civil Publica tem uma abrangéncia maior em relacao
a Acao Popular e podera ser proposta ndo apenas contra o Estado, mas, também,
contra particulares impondo anulacéo de atos e obrigacdes de fazer ou nao fazer. A
prépria Constituicdo Federal estabelece como funcdo institucional do Ministério
Pulblico, a promocdo da Acdo Civil Publica para a tutela de patriménio publico e
social, do meio ambiente, entre outros interesses difusos e coletivos (art. 129, IlI).

O jurista Milaré (2011, p. 338) considera que o patrimonio cultural estaria
inserido na ideia de patriménio publico e social. De qualquer forma, se o termo “meio
ambiente” tem uma abrangéncia mais ampla do que somente 0 meio ambiente
natural, o cultural estaria contemplando.

Ademais, a Lei n. 7347/85 que disciplina a A¢ao Civil Publica, elenca em
separado como danos a ser merecedores de acOes de responsabilidade: os que
atingem o “meio ambiente”, os “bens e direitos de valor artistico, estético, histdrico,
turistico e paisagistico”, a “honra e a dignidade de grupos raciais, étnicos ou
religiosos”, o “patrimbnio publico e social” e “qualquer outro interesse difuso ou
coletivo” (art. 1°, I, llI, IV, VII).

A Acéo Civil Publica tem como rol de entidades legitimas para ser parte
ativa: o Ministério Publico, a Defensoria Publica, a Unido, os Estados, o Distrito
Federal e os Municipios, a autarquia, empresa publica, fundacédo ou sociedade de
economia mista e a associagao constituida ha pelo menos um ano nos registros civis
e que tenha pertinéncia tematica com a protecdo do patriménio cultural (art. 5°, I, 11,
I, 1V, V, “a” e “b” da Lei 7.347/85).

Ao contrario da Acgéo Civil Pablica que, como visto, tem o rol de vérias
entidades coletivas que podem dar inicio ao processo, a A¢cdo Penal Publica (art.
129, | da Constituicdo, e os artigos 62 a 65 e 26 da Lei 9605/98) tem como Unico
ente legitimo para a propositura o Ministério Publico. Essa a¢édo é voltada para os

crimes ambientais, em especial os delitos contra o patrimdnio cultural, e tem carater
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incondicionado, pois ndo depende de prévia manifestacdo de ninguém para ser

proposta.
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5 MATERIAIS E METODOS

Para cumprir 0 seu propadsito, a pesquisa explorara o acervo bibliogréafico
gue trata dos assuntos envoltos ao tema. Utilizar-se-dao livros de juristas
reconhecidos nacionalmente, e de autores de outras areas, fora do Direito. Ademais,
0 presente trabalho buscara referéncias em dissertacfes e teses que tratam de
pesquisas e estudos sobre os templos religiosos negros.

O método de abordagem eleito para o desenvolvimento deste trabalho é o
caminho hipotético-dedutivo, por meio de pesquisa bibliografica teoria juridica
nacional, notadamente, nos ramos do Direito Ambiental, Antropologia, Historia e
Urbanismo. Da mesma maneira, observa-se a legislacdo nacional e internacional

vigente e revogada, seja a nivel federal, estadual (Bahia) e municipal (Salvador).



51

6 RESULTADO E DISCUSSOES

A atual realidade do ordenamento juridico brasileiro é o afloramento de
um sistema legal plural e multiético, e as questdes atinentes as comunidades e
povos tradicionais impdem aos juristas novas visdes e posturas em face das
relacdes sociais contemporaneas (ROCHA, 2015, p. 25).

Infelizmente, o povo de terreiro ainda encontra um campo fértil de
intolerancia religiosa de parte de setores da sociedade. Discursos herdados pelo
regime escravocrata que diminui o valor da cultura negra, apesar dos esforcos na
mudanca de mentalidade racista que ainda permanece viva, como a inclusdo no
curriculo oficial da rede de ensino a obrigacdo da abordagem sobre histéria e cultura
afro-brasileira e indigena, Lei n. 11.645/2008 e o artigo 26-A da Lei n. 9.394/96.

Se o0 povo de santo foi vitima de perseguicao de policiais, da imprensa, da
Igreja Catolica e do Poder Publico de modo geral, surgem novos atores na
intolerancia como 0s neopetencostais e até traficantes (SERRA, 2014, p. 90). O
antropélogo Ordep Serra (2014, p. 71-94) relata diversos casos de intolerancia
perpetrados pelas novas Igrejas neopentencostais “autbnomas”, a exemplos em
Salvador das invasdes ao terreiro Axé Abassad de Ogum, da lalorixd Mae Gilda;
apedrejamento durante os festejos de Ogum no Terreiro da Casa Branca do
Engenho Velho; e arremesso de sal, enxofre e &cidos no Terreiro do Beiru.
Conforme aponta a pesquisa do mapeamento dos terreiros de Salvador, as maiores
tensdes encontradas sao os dos adeptos de igrejas evangélicas (SANTOS, 2008, p.
13).

N&o apenas ocorrem agressdes aos templos de matriz africana, mas
também aos simbolos e obras de arte espalhados pela cidade de Salvador, em atos
considerados de vandalismo, tipificado como crime ambiental do artigo 63 da Lei n.
9.605/98. Assim afirma Ordep Serra (2014, p. 78):

O culto dos “encantados” enriqueceu o patrimdnio cultural do pais com a
beleza de seus ritos e simbolos, inspirando muitos artistas. Seus novos
adversarios lhe opéem o vandalismo: em Salvador, belos painéis de Juarez
Paraiso foram destruidos pelo martelo dos fanaticos porque continham
imagens de sereias. Também nessa capital, uma curiosa manifestacéo
promovida pela IURD [Igreja Universal do Reino de Deus] tentou fazer com
eu o Governo do Estado da Bahia retirasse do Dique de Tororé esculturas
do artista Tati Moreno, estatuas dos orixas. (Estas estatuas ndo tem valor
religioso para o povo de santo, que se admira unicamente como obras de
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arte: elas ndo foram consagradas, nem correspondem ao estilo dos
simbolos sagrados do candomblé, geralmente anicénicos. S0 0s novos
evangélicos que as consideram habitadas pelos orixas, para eles,
demadnios).

Destaca-se que apesar de existir intolerancia por parte de Igrejas ditas
cristds, cabe mencionar que, pelo Mapeamento de Terreiros em Salvador,
identificaram-se existem pratica de “paralelismo religioso” entre Templos de Matriz
Africana e Igrejas Catdlicas, ou seja, encomenda de missas catélicas pelo povo de
santo. Jocelino dos Santos (2008) revela ainda que: ‘em 71 dos 428 que
encomendaram missas, 0 padre realizou no proprio terreiro, 0 que denota novas
praticas de tolerancia por parte do clero catélico” (SANTOS, 2008, p. 34).

Mesmo com todos os problemas apontados em face dos Templos, o
tombamento ainda € a melhor op¢éo para a prote¢cdo ambiental. Sorensen (2015) ao
estudar sobre a patrimonializagdo dos terreiros chega a conclusdo que “a garantia
de que seu territério ndo seja mutilado e que suas constru¢cdes ndo sejam perdidas,
o tombamento ainda parece ser a melhor alternativa para o povo de santo”
(SORENSEN, 2015, p. 141).

No entanto, mesmo apés o tombamento, as ameacas ao patriménio
religioso negro ndo cessaram por completo. Zambuzzi (2010, p. 72) indica como
exemplo, o caso do Terreiro da Casa Branca cujo terreno foi ameacado com a
instalacdo de posto de gasolina na area da Praca de Oxum e 0s constantes
vandalismos no local. Ressalta-se que a Praca de Oxum foi inaugurada em 1993 e
sua arquitetura da autoria de Oscar Niemeyer conta com esculturas de Manuel de
Bonfim e Carybé.

Segundo esta pesquisadora, os terreiros vém perdendo seus espagos

importantes para o culto:

Mesmo apdés o tombamento, as &reas de mata continuam sendo
desvastadas, os cursos d’agua existentes na area urbanizadas da cidade
sdo cobertas por lajes, para dar lugar a pragcas e areas de recreagdo da
populagdo, e o candomblé cada dia mais rapidamente vem perdendo areas
fundamentais para a sua manutencdo. (ZAMBUZZI, 2010, p. 77-78)

Além disso, a mesma apresenta conclusdes negativas sobre a realidade
dos terreiros em Salvador. Ao comparar as plantas e mapas nos processos de
tombamento de terreiros como Casa Branca, Gantois, Ilé Axé Opd Afonja, Bate

Folha, Zo6 God6 Bogum Malé Rundd (Bogum), e Aleketo, e a situagdo dos templos
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atualmente, por intermédio de imagens de satélites das areas comprovam a perda
crescente dos espacos dos terreiros. Especificamente o Terreiro Bogum, Zambuzzi

(2010) revela como sendo um dos espac¢os mais ameacgados:

O Terreiro de Bogom, situado logo acima da Casa Branca, € um Terreiro
que ja perdeu a maior parte de seu territério, que se estendia além dos
limites da atual avenida Vasco da Gama, conforme depoimento de sua
Zeladora — Anadoji, ou Mée india. Possui hoje uma &rea inferior a 1500 m?,
e conta com uma fonte preservada em uma area, atualmente, fora dos
limites do terreiro. [...] Além da perda de area, o Bogum perdeu também a
sua privacidade, principalmente, apos a poda feita a pedido da dirigente da
casa a prefeitura, que ao retirar por completo a copa das mesmas, revelou a
area intima do terreiro para as aberturas dos iméveis vizinhos, que
encontravam-se irregularmente construidos, com gabarito acima do
permitido e com aberturas para a area Vvizinha, -consideradas
serviddes.(ZAMBUZZI, 2010, p. 82).

N&o obstante a protecéo federal e estadual pelo tombamento, os Templos
de matriz africana ndo tém garantida a sua integridade, tanto dentro do espaco
interno quanto fora que ameagam a deterioracdo do ambiente. Por estarem
geralmente em locais mais carentes de recursos e mais vulneraveis as edificacdes
desordenadas, faltam acfes preventivas por parte dos orgdos IPHAN e IPAC, se
restringindo, muitas vezes tardiamente, a “fazer pequenas intervengdes como
recuperacdo de fonte, coberturas e muros de protecdo dos locais tombados”
(ZAMBUZZI, 2010, p. 84).

O Poder Publico tem o dever de garantir a protecdo ambiental dos
terreiros mais vulneraveis, pela sua importancia nacional e por fazer parte de povo e
comunidades tradicionais. O Decreto n. 6040/2007 que trata da Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos Tradicionais - PNCT tem como um dos
principios norteadores o “reconhecimento, a valorizagdo e o respeito a diversidade
socioambiental e cultural dos povos e comunidades tradicionais”, levando em
consideracado, entre outros, 0s aspectos étnicos, religiosidades e ancestralidades,
devendo ser viabilizado a expressdo do pleno e efetivo exercicio da cidadania; o
‘reconhecimento de todas as formas de discriminagdo, incluindo a intolerancia
religiosa”, e a “preservagcdao dos direitos culturais, o exercicio de praticas
comunitarias, a memoria cultural e a identidade racial étnicas”.

Ademais, ndo apenas a protecdo do patrimoénio cultural deve ser
preservada, mas também o acervo da natureza que serve de campo para a pratica

religiosa afro-brasileiro, o PNCT tem como objetivo especifico a garantia aos povos



54

tradicionais os seus territérios e o0 “acesso aos recursos naturais que
tradicionalmente utilizam para a sua reproducgao fisica cultural e econdmica”. A
preservacao dos terreiros perpassa também na protecao dos recursos naturais ainda
disponiveis no Brasil. Milaré (2011, p. 804) argumenta que é obrigatéria a garantia
do acesso dos povos tradicionais aos servicos prestados pelos seus ecossistemas,
tal qual a protecdo dos recursos naturais para o atendimento das demandas
tradicionais: “esse postulado deve alcancar os projetos de implantacdo das
infraestruturas, a solugcdo ou minimizacdo de conflitos entre grupos, agentes

externos e organizagdes envolvidas”.

N&o basta proibir, por meio de leis e regulamentos, condutas e praticas
prejudiciais & preservacdo do patrimdnio cultural. S&o necessarios
instrumentos outros que completem e subsidiem o tratamento legal,
partindo-se do pressuposto de que ndo preservacdo sem a cooperagao e 0s
recursos da comunidade (MILARE, 2011, p. 342).

Em nivel estadual, esta constitucionalmente previsto na Carta Magna
interna do Estado da Bahia, no seu artigo 275, que € dever do Poder Publico a
preservacao e garantia da integridade, a respeitabilidade e permanéncia de valores

do Candomblé, em especial:

| - inventariar, restaurar e proteger os documentos, obras e outros bens de
valor artistico e cultural, os monumentos, mananciais, flora e sitios
arqueoldgicos vinculados a religido afro-brasileira, cuja identificagdo cabera
aos terreiros e a Federagdo do Culto Afro-Brasileiro; Il - proibir aos 6rgaos
encarregados da promocdo turistica, vinculados ao Estado, a exposicao,
exploracdo comercial, veiculacdo, titulagdo ou procedimento prejudicial aos
simbolos, expressdes, musicas, dancas, instrumentos, aderecos, vestuario
e culinaria, estritamente vinculados a religiao afro-brasileira; 11l - assegurar a
participagdo proporcional de representantes da religido afro-brasileira, ao
lado da representacdo das demais religides, em comissfes, conselhos e
orgdos que venham a ser criados, bem como em eventos e promogdes de
caréter religioso; IV - promover a adequacgdo dos programas de ensino das
disciplinas de geografia, historia, comunicacao e expressao, estudos sociais
e educagcdo artistica a realidade historica afro-brasileira, nos
estabelecimentos estaduais de 1°, 2° e 3° graus.

A viabilidade da protecéo perpassa por trés pontos: primeiro, possibilitar o
fortalecimento dos instrumentos de protecéo e fiscalizagdo contra danos contra o
patrimbnio negro, e isso inclui maior investimento financeiro na contratacdo de
agentes fiscais e compra de materiais fisicos, programas que facilite o exercicio dos
direitos; segundo, estimular e garantir espago politico para que as liderangas dos

terreiros possam ter voz e ajudar na politica publica voltadas para o religido afro-
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brasileira; e terceiro, o trabalho de educacdo ambiental ampla, nas escolas, cursos,
campanhas e palestras para o combate da intolerancia religiosa e do racismo.

A Educagao Ambiental pode “proporcionar meios pedagogicos e métodos
de participacdo comunitaria, objetivando alertar a consciéncia e formar atitudes de
cuidado civico e preservacéo ante os diferentes bens e valores culturais” (MILARE,
2011, p. 342-343).

As praticas de preservacao ndo se restringem a busca de meios juridicos
ao acessar o Poder Publico. Existem acdes que sédo tomadas dentro do terreiro e
ajudam na valorizacdo e perpetuacdo dos bens de valor cultural afro. Sorensen
(2015) aponta para o que chama de processo de “musealizagcdo dos terreiros de
candomblés”. Segundo os estudos dissertativos empreendidos pelo autor, esse
processo foi iniciado na década de 80, pela Méae Stella, lalorixa do I[lé Axé Opo6
Afonja que fundou em 1980 o Museu Ilé Ohun Lailai, que em ioruba significa “casa
das coisas antigas”. A partir da década de 90, outros terreiros de Salvador seguiram
0 mesmo caminho e criaram nos espacos em “salas de exposicdes”, como o

Memorial Mae Minininha no Terreiro do Gantois.

[...] a iniciativa das comunidades na organizacdo de museus, parece
sinalizar a formulacdo de uma politica de preservacdo do intangivel,
colocada em pratica independentemente de critérios seletivos institucionais
e com a garantia de que o0s preceitos continuem resguardados
(SORENSEN, 2015, p. 141).

Importante destacar que nenhum instrumento juridico conseguira atingir a
protecdo em sua plenitude se ndo contar com o respeito da sociedade para com 0s

terreiros e seus rituais.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

O Meio Ambiente deve ser compreendido como a natureza, quanto ao
ambiente das cidades, patrimonio cultural e o espac¢o do trabalho. O seu conceito
estd na realidade aberta, relativa e suas delimitagcdes serem definidas por dados
cientificos, culturais, econdmicos em contexto historico.

A Constituicdo Federal de 1988 trouxe novas perspectivas para as
interpretacdes sobre questdes como as que abrangem as comunidades tradicionais
e seus territorios, abrindo dialogos mais democraticos por intermédio do pluralismo
juridico e do reconhecimento dos seus direitos.

A Convencéo n. 169 da Organizagdo Mundial do Trabalho, que entrou em
vigor no solo brasileiro a partir do Decreto n. 5051/2004, aborda o respeito pelo
Poder Publico da cultura e religido na relacéo coletiva com o territério ocupado pela
comunidade tradicional. Essa protecao inclui a tutela de recursos naturais existentes
no territrio que sédo utilizados pelas comunidades tradicionais.

O Decreto n. 6040/2007 que institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais aborda o
conceito legal de povos e comunidades tradicionais. Os pontos a se destacar sdo: 0s
grupos que culturalmente se diferenciem dos demais; auto reconhecimento e
identidade como tradicionais; os modos de ser na coletividade; os aspectos culturais
e religiosos do grupo; e o territério que ocupa. O Templo de matriz africana esta
inserido nesse contexto.

O territério do povo de santo é polo de resisténcia cultural e social no
Brasil. As suas tradi¢des sao estruturadas como dimensdes religiosas da resisténcia
negra e no processo histérico do Brasil, foram importantes para a luta contra a
escraviddao. O Candomblé é uma religido criada no Brasil pela heranca dos africanos
gue serviram como mao de obra escrava. Ela tem como funcao o culto as divindades
como forcas da natureza através da riqueza simbdlica e representacdes que
auxiliam os seus filhos de santo na compreensdo do mundo.

Apés o término oficial da escraviddo, houve perseguicdo por parte da
populacdo, e instituicbes publicas como a Policia e a Igreja Catodlica contra os
terreiros. Além disso, a imprensa foi um agente importante no discurso contra os

costumes tradicionais de base africana. Mesmo existindo uma politica contra o
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Candomblé, os terreiros resistiram na preservacao da cultura, linguagem e heranca
da Africa. As principais nacdes que formaram esses templos foram a bantu que
cultuam as inquices, a ioruba/nagd — Ketu, ljexa, entre outros — que cultuam os
orixas, e a Fon/Jeje que cultivam as divindades voduns. Vale citar que existe
também o culto a ancestralidades, os chamados babas eguns/egbé orun nos
terreiros egunguns.

Atualmente, foi identificado em Salvador um numero consideravel de
comunidades terreiros espalhadas pela cidade, a maior parte localizada no suburbio,
em bairros mais populares. Além disso, o perfil da lideranca predominantemente
feminino e de pele negra. As mulheres negras tem forca na hierarquia desse
universo afro-brasileiro.

O olhar cosmogréfico do Povo de santo demonstra que essa comunidade
tradicional tem intima relagcdo com o Meio ambiente natural.

No local verde, encontram-se representacfes simbdlicas da floresta
africana e da prética do cultivo de plantas ligadas as divindades cujas moradas de
muitas delas estdo nas arvores sagradas, as arvores-peji. A expressao ioruba Kosi
ewé, Kosi orisa (sem folhas ndo héa orix4) representa essa associacdo do povo de
santo com o patriménio natural.

Nos locais dos terreiros, podem ser identificados dois espacos que sao
interdependentes, o0 espaco urbano e o espaco do mato, sendo este ultimo uma
fonte de elementos vegetais que sdo indispensaveis para o exercicio do culto.
Nesses ambientes, a memoaria africana € perpetuada pela relacao entre a natureza e
a religiosidade tradicional. A liturgia das folhas esta inserida como simbologia do
sagrado e dos farmacos, podendo ser utilizada para cura e terapias no processo
chamado de sacralizacéo e cultivo de vegetais, a fitolatria.

A pratica dos cultos muitas vezes ultrapassam os limites do territorio e
alcanca areas de vegetacdo que ainda ndo sofreram o processo de degradacéo. O
Parque Metropolitano de S&o Bartolomeu na regido do suburbio de Salvador € um
local relevante pela presenca de remanescente de mata atlantica em area extensas
e ser considerado como espago sagrado.

Se o Meio Ambiente natural tem uma relacéo relevante para o povo de
santo, o Meio Ambiente Cultural evidencia-se como tdo quanto primordial. A egbé é
o territério sagrado que ndo caracteriza apenas como uma continuacdo do negro

africano, mas se renova e desenvolve uma maneira propria de relacdes sociais e
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valores caracteristicos. Na tradicdo afro, os babalorixas e lyalorixa sdo figuras
centrais na prética religiosa, pois sdo sacerdotes e sacerdotisas dentro do
microcosmos da terra ancestral. Eles representam um fato de emancipagao social
interna a religido.

Os Templos de Matriz Africana apresentam etnicidade e cultura
especificas e cada nacdo tem singularidades religiosas que se diferem entre si, mas
que tém pontos em comuns. O patriménio simbdlico do negro brasileiro € um
territério de preservacao e continuidade do conhecimento tradicional. Ademais, o
patriménio cultural do povo de santo é rico em liturgias, crencas, ritmos — saber
musical —, e dangas que séo transmitidas através da oralidade.

Outrossim, existe um nexo entre a cidade — meio ambiente artificial — e 0
Candomblé como religido urbana, especialmente em Salvador. O desenvolvimento
dos espacos sagrados de matriz africana faz parte da histéria de Salvador, estando
inserido no processo de urbanizagao da cidade.

Antes, os terreiros estavam localizados nas regides afastadas do centro, e
como o avanco da cidade, passaram a fazem parte do territorio urbano.

Além disso, em determinadas épocas do ano, o territorio sagrado dos
terreiros se estende pelos espacgos publicos, como, por exemplo, nos eventos dos
cortejos e procissdes, momentos NOS quais as ruas se revestem por uma aura
sagrada enquanto durar o ritual, e voltando a funcédo profana apdés o término. As
encruzilhadas, ruas, canteiros, pracas e jardins podem se tornar momentaneamente
sagrados ao processo do ritual no oferecimento das oferendas.

No espago social, o terreiro influencia o seu entorno, auxiliando a
vizinhanca através de cursos, palestras, distribuicdes de cestas basicas, programas
da area da saude, creches, entre outros, além ser um local de acolhimento dos filhos
de santos.

Quanto a protecdo juridica dos Terreiros, cabe ao Poder Publico a tutela
de bens culturais, que pode ser feita por meio de alguns mecanismos: o Inventario, o
Registro, a Vigilancia, a Desapropriacdo e o Espacgo Preservado, sendo este ultimo
pratica do Estado da Bahia. No entanto, o mais destacado € o instrumento do
Tombamento.

O Tombamento tem a funcao de tutelar o patrimoénio cultural brasileiro e é

uma ferramenta de limitacdo administrativa da propriedade privada ou publica
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imposta pelo Estado, por se tratar de situacdes que tem interesse da protecao dos
bens de valor artistico e historico.

Pelo IPHAN, foram sete terreiros tombados, sendo seis localizados em
Salvador. Pelo IPAC, foram doze, sendo seis na capital baiana. Pela Fundacéo
Gregorio de Matos ainda nao foi feito nenhum tombamento dos templos.

Infelizmente, h& ainda muito desrespeito por parte de setores da
sociedade, reflexos de intolerancia religiosa e racismo. Esse fato foi revelado por
varias denuncias de casos causados por Igrejas evangélicas contra os templos
negros em Salvador. Agressdo nao apenas ao territério dos terreiros mas aos
simbolos e obras de arte espalhados pela capital. Apesar disso, existem alguns
casos de tolerancia e sincretismo entre a Igreja Catdlica e alguns terreiros,
mostrando respeito aos cultos.

O tombamento dos terreiros se revela como fundamental instrumento para
a preservacdo do meio ambiente natural, do patrimbnio cultural que faz parte da
histéria do Brasil e do territério no contexto das cidades e suas relagcbes com o
entorno.

Adicionalmente, mesmo ap6s o tombamento dos locais sagrados, as
ameacas nao cessam completamente. Casos que envolvem o terreno onde estao
instalados, que hoje, estdo em regides populosas e perda da vegetacdo em Salvador
pelo processo de urbanizacdo sem controle. Os terreiros vém perdendo seus
espacos importantes para a liturgia.

Fazem-se necessarias acdes preventivas por parte dos orgdos IPHAN e
IPAC para restringir as intervencdes negativas nos locais. O Poder Publico deve
garantir a protecdo ambiental do povo de santo que é comunidade tradicional e
encontra respaldo no Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel. O acesso
aos recursos naturais precisa ser garantido, e as manifestacfes culturais serem
respeitadas pela sua demanda social.

A efetividade da protecdo pode ser alcancada pelo fortalecimento de
instrumentos de protecdo e fiscalizacdo para coibir os danos em face do territério
tradicional; dar voz aos babalorixas e lyalorixas para que se manifestem e participem
das politicas que afetam os seus templos; e a promoc¢ao da educacdo ambiental na
cidade, para os estimulo do exercicio da cidadania socio-ambiental e diminui¢cdo das
discriminagdes etinicoreligido e estimulo de praticas como a “musealizagdo” dos

Templos negros para a valorizagéo cultural.
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A palavra Sankofa é um termo que faz parte da filosofia africana cujo
simbolo é um passaro africano que voa para frente olhando para trds com um ovo
(futuro). A reflexdo que pode ser feita é aquela que conscientiza as pessoas da
necessidade de se voltar ao passado para dar um novo significado ao presente.
Aprender com o passado e caminhar na atualidade para a construcdo de um futuro

melhor para a comunidade tradicional do Candomblé.
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