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Resumo

Este trabalho busca levantar uma abordagem alternativa as discussées no ambito do ensino,
entendendo que um novo mundo se apresenta e que este deve da mesma forma ter a formacao
educacional que se aproxime de certa coeréncia com este. Para tanto algumas questdes sdo
propostas para comporem esta compreensdo, das quais principalmente focando na importancia
da transvaloracdo nietzscheana como fundamental para pensarmos o dia de amanhd através da
formacdo do hoje; assim como o niilismo ativo como modo de proceder como maneira de
passar 0 conhecimento, e a anarquia espiritual como respeito ao individuo, e portanto, a
espécie humana; fazendo assim um contraponto a ideologizacdo presente no ambito da
educacdo brasileira, principalmente de viés marxista, tendo este um propdésito de abordagem
gue ja ndo condiz com os dias atuais, assim o trabalho apresenta pontos de vista de maneira a
introduzir outra perspectiva aos professores que pensam na educacdo como libertadora das

amarras da tradicéo.

Palavras-chave

Educacao. Niilismo. Filosofia.

Abstract

This article raises an alternative approach to the discussions in teaching, understanding that a
new world is presented and that it should likewise have the educational background to
approach a certain consistency with this. Therefore some questions are proposed to compose
this understanding, which mainly focused on the importance of nietzschean transvaluation as
fundamental to think about tomorrow through the formation of today; as well as the active
nihilism as a way of proceeding as a way to pass the knowledge and spiritual anarchy as
respect for the individual, and therefore the human species; thus making a counterpoint to
ideologisation present within the brazilian education, especially marxist bias, and this one
approach of purpose that no longer matches the present day, so the work presents views in
order to introduce another perspective teachers to think in education as liberation from the

shackles of tradition.
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APRESENTACAO

O presente trabalho sobre filosofia da educacédo se propde a levantar algumas questdes
pouco vistas em nosso meio educacional, e ndo sé isso, mas devido a extrema burocracia que
rege o pensamento das instituicbes nacionais, sendo também objeto de preconceito. Para
explicar melhor a proposta, porém, é preciso falar de outras coisas, sendo que este também é
um trabalho que versa com a estética e com o0 pensamento pos-moderno, sem esta
compreensao é impossivel percorrer 0s caminhos propostos.

Para chegarmos a problematica principal e até mesmo as suas marginais € preciso
antes atentar ao contexto em que se inserem tais problemas, por isso achei necessario
apresentar no inicio um capitulo que serve como resposta a algumas gquestées que nascem de
um ponto de vista da necessidade de inovar, inovar 0 pensamento, encontrar coeréncia e por
isso pautado no mundo contemporaneo e suas novas formas de relagdo; o que acaba diferindo
em muito do modelo ainda praticado dentro ndo s6 das institui¢fes, mas exercido também por
esta sociedade ditada ainda por arcaismo intelectual fomentado pelas velhas concepcdes
morais.

Entendendo-se tais contextualizacBes que também irdo se complementando a cada
novo capitulo, que mesmo quando tenham distintos problemas, seguirdo um mesmo norte,
uma mesma concepcdo conceitual do que seria este fazer filosofico, principalmente na
tematica da educacdo, mas ndo so, pois se realiza como fazer filoséfico e neste fazer que as
multiplas linguagens (e digo mdltiplas porque se fazem necessarias de serem assim no
contexto apresentado e portanto indissocidvel como teoria, como prética e como forma) se
apresentardo para um mesmo fim, obviamente ndo acabado, mas fim como proposi¢do de
ideias que possam seguir seu curso como objeto da constru¢do humana.

Até por isso que apresento alguns capitulos introdutorios, onde gradativamente
algumas questdes sdo levantadas, tais como niilismo, sistema educacional, ideologia,
marxismo, anarquia etc. Até que possa finalmente culminar numa concepgéo que ir4 abarcar e
por isso ird se explicando no decorrer dos capitulos, pois de alguma forma estdo atrelados.
Mas se ainda parecer que carece de informacdo, pretendo inserir ao final alguns anexos que
irdo auxiliar neste contexto.

Para fechar esta primeira apresentacdo é importante salientar que a questdo filoséfica
pontual é construida sob as teorias de Nietzsche, da anarquia individualista e da sociedade do



espetaculo de Guy Debord, lembrando sempre que trazidas a no¢do de mundo dos dias atuais,
ja que do contrario eu estaria apenas reproduzindo os chavdes do interesse externo, o que nao

pretendo de forma alguma realizar.

INTRODUCAO

Esta proposta de trabalho visa pensar a educacdo contemporénea na realidade
brasileira em meio & globalizacdo a partir de certa 6tica niilista', em contraponto a visdo
ideolégica que predomina na pedagogia nacional, vendo que o desinteresse? das relaces na
formacdo com respeito a tematicas que ndo fazem parte fundamentalmente das mesmas,
favorece as boas relagdes, aproximando da honestidade intelectual para uma sociedade mais
justa, tendo como base a escola.

Este trabalno ndo se dedica a series especificas, mas se apresenta como
conceito/espirito a educacdo em qualquer ambito, pois ndo vem como método, mas como
maneira de pensar e agir na formacdo do cidadao; diferentemente da forma ideoldgica que
tem na producdo de Paulo Freire seu maior expoente no pais®, mostrando que os ideais da
esquerda apenas fomentam a derrocada da sociedade, fomentando a contenda e a diviséo e
principalmente por estes possuirem o interesse, que aqui, se apresenta de igual modo aos

aspectos religiosos de arrecadar fiéis, por isso abordamos atraves do pensamento niilista e o

! Aqui cabe deixar claro de que niilismo estamos falando, usamos o termo cunhado como niilismo ativo usado
por Nietzsche, onde visa mudanca, mas também numa esfera contextualizada com nossa contemporaneidade,
opondo aos termos passivo, onde foi colocado o cristianismo, e neste caso podemos pensar as religides em geral,
e até mesmo o marxismo; e contrapondo também uma anulacéo extrema dos valores ou dos signos. "O N. ndo é
somente um conjunto de consideracfes sobre o tema Tudo € vdo', ndo é somente a crenca de que tudo merece
morrer, mas consiste em colocar a mio na massa, em destruir. (...) E o estado dos espiritos fortes e das vontades
fortes do qual ndo é possivel atribuir um juizo negativo: a negagdo. In ABBAGNANO, N. Dicionario de
Filosofia. 1998, p. 726.

% Neste caso devemos levar em conta o0s trés topicos que baseiam o niilismo a partir de Gérgias e dos céticos:
“primeiro na ndo existéncia do ser, existe somente o nada. O ser ndo ¢ uno, ndo ¢ multiplo, nem incriado ¢ nem
gerado, por conseguinte o ser é nada. Segundo, mesmo que o ser existisse ele ndo poderia ser conhecido pois se
podemos pensar em coisas que nao existem é porque existe uma separacdo entre 0 que pensamos e o Ser, 0 que
impossibilita 0 seu conhecimento. E terceiro, mesmo que pudéssemos pensar e conhecer 0 ser nds ndo
poderiamos expressar como ele é porque as palavras ndo conseguem transmitir com veracidade nada que nao
seja ela mesma. Quando comunicamos, comunicamos palavras e ndo o ser.” In
http://www.filosofia.com.br/historia_show.php?id=22 — com esta base, a primeira questdo me parece irrelevante,
pois entraria numa afirmacéo, esta entdo facilmente poderia descambar para uma certeza, em oposi¢do ao proprio
niilismo.

® As incoeréncias relativas a tematica junto a pedagogia nacional parecem deixar bem claras tais circunstancias,
mas irei me ater apenas ao que penso ser fundamental como causa, apesar de tal problema permear todo o
trabalho. Quanto a conceituagéo de “ideologia” neste &mbito ver capitulo em anexo que a este se dedica.
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aproximamos mais do liberalismo® num primeiro momento até que possamos prosseguir a um
espirito anarquista, porém ndo trazemos os parametros politicos destas linhas, mas analisamos
apenas sobre alguns de seus aspectos que envolvem o desenvolvimento do individuo.

O que fazemos aqui entdo é apresentar um conceito como alternativa que podera estar
na forma de agir nos diferentes ambitos da educacdo: pedagdgica, didatica e inclusive
avaliativa; evidente que ndo entraremos nestes campos, ja que seria preciso pra isso muitos

outros trabalhos.

UM NOVO PENSAMENTO NECESSITA DE UM NOVO SISTEMA

Nossas formas de producdo® artistica (ou poética, no sentido de criacdo) tem muito a
ver com nossas relagfes na comunicagdo/informacao que por sua vez influenciam nossa vida

em sociedade, como escreveu o filésofo polonés Kolakowski® «

real ¢ aquilo que ¢ real dentro
das regras de comunicagdo humana estabelecidas historicamente”, mas a escola também nao
pode estar separada disso; com relacdo a esta forma’ e com nossas construcdes de um
cotidiano que ja vem agindo sob outras normas de uma concepcdo de dia, ou seja, horéario e
maneiras de trabalho contrapondo lazer, isto significa que esta concepgdo ampliada,

mundializada® (para usar um termo possivel na atualidade) que seguimos numa certa

* “Doutrina que tomou para si a defesa e a realizagdo da liberdade no campo politico. Nasceu e afirmou-se na
Idade Moderna e pode ser dividida em duas fases: 1- do séc. XVIII, caracterizada pelo individualismo; 2- do séc.
XIX, caracterizada pelo estatismo. la A primeira fase é caracterizada pelas seguintes linhas doutrinarias, que
constituem os instrumentos das primeiras afirmacfes politicas do L.: d) jusnaturalismo (\O, que consiste em
atribuir ao individuo direitos originarios e inalienaveis; b) contratnalismo (v.), que consiste em considerar a
sociedade humana e o Estado como fruto de convengdo entre individuos; ¢) L. econdmico, proprio da escola
fisiocrética, que combate a intervencdo do Estado nos assuntos econdmicos e quer que estes sigam
exclusivamente seu curso natural (v. ECONOMIA); d) como consequéncia global das doutrinas precedentes,
negacdo do absolutismo estatal e reducéo da acdo do Estado a limites definidos, mediante a divisdo dos poderes
(v. ESTADO). O postulado fundamental dessa fase do L. é a coincidéncia entre interesse privado e publico.
Jusnaturalistas e moralistas, como Bentham, acreditavam que bastava ao individuo buscar inteligentemente sua
prépria felicidade para estar buscando, simultaneamente, a felicidade dos demais. A doutrina econbmica de
Adam Smith baseia-se no pressuposto andlogo da coincidéncia entre o interesse econdémico do individuo e o
interesse econdmico da sociedade” in ABBAGNANO. 1998, p. 616.
® Havia usado aqui o termo gramética, no sentido aplicado as regras de uma linguagem, sejam elas quais forem,
ja que nas esferas artisticas é comum tal designacéo, porém optei por substitui-la para ndo causar incomodo aos
linguistas.
® KOLAKOWSKI, Leszek. Horror Metafisico. 1990, p. 30-31.
" Também a ideia-forma que se constréi com a dialética prépria da condicdo p6s-moderna.
8 A definicdo mais interessante sobre o termo, a0 menos por hora, é de que diferente da globalizag&o que visa
uma homogeneidade, a mundializacdo “visa a diversidade, & multiplicidade, permitindo o reencontro das
comunidades, da cultura, dos individuos, acelerando a exposi¢do a alteridade”. Conf. Mundo latino e
7



experiéncia hiperdadaista e eterna, apesar de sabermos que termos deste tipo serem de dificil
aceitacdo num tempo onde a efemeridade dos mesmos beira a certo hype hallucination®, o que
talvez nos apresente a necessidade que ha de certa acalmada pelo excesso, 0 que seria uma
sobreposicdo do contemporaneo, e que ja se nota nas préprias elegias pés-modernas que sao
as anunciantes de tendéncias; o importante aqui € atentar a valores basicos que possam apenas
apreender nossas necessidades estruturais, e ndo se apegar a estes objetos volateis
caracteristicos deste tempo ja que a “satura¢do das alternativas de prazer torna-nos menos

5510

capazes de senti-lo. Dai que ele seja mais falado do que vivido”™, mas € justamente mexer

com aquilo que deveria dar um pequeno passo de consciéncia e ndo necessariamente os saltos
de técnica e seus aportes adjacentes, “ndo apenas comemos um determinado prato, mas o
vemos fotografado, videoteipado. N&o apenas vamos a um determinado lugar por sua beleza,
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mas a experiéncia é antecipada e depois reproduzida™, isto acaba vindo intrincado neste

lifestyle contemporaneo, e o que nos eleva também nos angustia, como podemos ver no video

, . 12
“Nos todos queremos ser jovens”

que mostra que com a velocidade que esta geragdo produz
e sua possibilidade de alcance global também acaba acarretando uma “ansiedade cronica”,
portanto vé-se necessario uma escolha por filtros que facam jus ao individuo, mas para que
este individuo nao se perca na multiddo é preciso entender que “o pés-moderno néo é o lugar
do individualismo, mas dos partlcularlsmos”13

Toda esta conexdo e remixes fez com que o pensamento desta geragdo funcionasse e
apresentasse uma linguagem nao linear e que fosse trazido uma diversidade tdo grande de
mundos que ndo caberia em décadas anteriores, “ao contrario do que sempre se esperou, a
comunicacéo integral ndo leva necessariamente a homogeneizacdo: embora essa tivesse sido a

514

expectativa moderna ¢ a base de suas interpretagdes” ", mas esta linguagem traz uma outra

mundializacao, p. 26. https://books.google.com.br/books?id=gBncL --
ZTE4C&pg=PA26&Ipg=PA26&dg=termo+mundializa%C3%A7%C3%A30&source=bl&ots=nmxIrmY S3Q&si
g=yegyEBgHxF737VxLDY0zOUBIC1g&hl=pt-BR&sa=X&ved=0CCQQ6AEWAWoVChMI-
Lrs7YLUxwIVQyOQChOiyAKE#v=0nepage&g=termo%20mundializa%C3%A7%C3%A30&f=false =~ Acesso
31/8/2015.

° O desejo desmedido pela novidade.

10 7AIJDSZNAJDER, Luciano. Travessia do Pés-moderno nos tempos do vale-tudo. 1994, p. 104.

11 ZAJDSZNAJDER. 1994, p. 103-104.

2.0 Filme 'We All Wanna Be Young' é o Resultado de Diversos Estudos realizados Pela BOX1824 nos Gltimos
5 anos. A BOX1824 é uma Empresa de Pesquisa Especializada em Tendéncias de Comportamento e Consumo.
Este Filme possui Licenca Aberta Pelo Creative Commons. Roteiro e Direcdo: Lena Maciel, Lucas Liedke e
Rony Rodrigues — disponivel em https://vimeo.com/16641689 .

13 ZAJDSZNAJDER. 1994, p. 9.

4 |dem. p. 122-123.
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https://books.google.com.br/books?id=gBncL--Z7E4C&pg=PA26&lpg=PA26&dq=termo+mundializa%C3%A7%C3%A3o&source=bl&ots=nmxIrmYS3Q&sig=yegyEBqHxF737VxLDYozOUBIC1g&hl=pt-BR&sa=X&ved=0CCQQ6AEwAWoVChMI-Lrs7YLUxwIVQyOQCh0iyAKE#v=onepage&q=termo%20mundializa%C3%A7%C3%A3o&f=false
https://vimeo.com/16641689

relacdo com o mundo o que nem sempre fica muito facil evidenciar ou até transmitir para que

se tenha um resultado no minimo satisfatorio de algum emissor, “ndo podemos ter qualquer

5515

certeza sobre o potencial escondido da linguagem”™ ainda mais com 0s novos meios, as

midias que formam uma relagdo anarquista no ciberespaco, hoje o jovem ndo precisa mais ser
“isto ou aquilo”, pois sua constru¢do se dd em um mundo tdo mais plural de possibilidades

que as defini¢Bes vao evaporando; a filosofa Viviane Moseé diz que:

A sociedade é determinada pelos meios que ela criou, esta é a dificuldade de
passagem, eu estou lidando com meios democréaticos que fazem com que um
cara como Eike Batista perca cem posi¢des como mais rico do mundo em
seis meses e um garoto de gquinze anos crie uma empresa e com dezessete ele
vende por trinta milhdes de ddlares, isso seria impossivel a trinta anos atréas
por causa dos pré-requisitos, ele teria que primeiro fazer faculdade, depois
formar na faculdade pra depois inventar alguma coisa ... entdo isso arrebenta
0s pré-requisitos sociais, isso arrebenta tudo que a gente tinha pensado como
ser humano, e isso por um lado é ruim porque vocés que estdo hoje na
universidade estdo exatamente entre as duas coisas, vocés tem um pé no
passado e outro |4 no futuro ... mas a tendéncia é que a gente reestruture, eu
ndo consigo imaginar algo mais benéfico do que pessoas vivendo e podendo
se expressar abertamente e podendo criar 0s canais de expressdo, O ser
humano é igual a expresséo ... entdo a internet permite que cada um de nds
possa ser aquilo que quer.*®

Penso que o movimento natural disso s@o as quebras de certos preconceitos culturais ja

que as ligacGes sdo fundamentais para o proprio modo de andar desta geracéo,

os jovens Millennials sdo pragmaticos. Eles também sdo mais realistas. Seus
grandes idolos ndo sdo figuras totalmente idealizadas. Mas sim, pessoas
comuns que realizam pequenos e possiveis sonhos. Que ndo s&o utdpicos.
Eles sdo o rosto da nova economia comandada por open source e
crowdsourcing. E iniciativas independentes que com o poder da internet,
podem ter um impacto imensuravel. Essa consciéncia coletiva é o zeitgeist
do futuro, levando a um cenario de oportunidades."’

Como a Viviane Mosé trata na entrevista, ha um problema em nossa universidade que nédo
esta sendo discutido, tem-se discutido a escola basica, mas a universidade parece ainda

intocavel, pois o pensamento que |4 paira € de um espirito do passado, sabemos que ainda

existe um poder institucional que muito nos prejudica, que prejudica o desenvolvimento

> KOLAKOWSKI. 1990, p. 61.
1¢ Entrevista concedida a UNA TV — disponivel em http://youtu.be/vgkUWJINT k .
17 BOX 1824 'We All Wanna Be Young’.



http://youtu.be/vqkUWJINT_k

natural da sociedade, sabemos muito bem que “essas historias religiosas ou politicas,
filos6ficas ou morais que cativaram por longo tempo ndo se foram instantaneamente, mas
permaneceram em nossas mentes apés ter sido perdida a propria vontade de nelas crer’’® e
isto vamos analisar com mais atencdo no capitulo onde dialogamos com a ideologia marxista
de Paulo Freire inserida em sua pedagogia, vendo como pode se apresentar prejudicial ao
desenvolvimento de nossa nagdo em devir. Mas antes iremos abordar a educacdo social a
partir do niilismo como alternativa dentro deste furacdo contemporaneo, ja que como escreveu
Luciano Zajdsznajder a mais de 20 anos ja tendo consciéncia do que estamos vivendo, “o pos-
moderno pode ser a descoberta de que ndo existe o lugar, o ponto de chegada a terra

19 »20 agora que devemos pisar e seguir na

prometida”™ e € sob a “lapide pés-moderna do eterno
alegoria que caiba aos nossos bolsos de um terceiro-mundo mais participativo de um possivel
mundo global, onde a ideologia seja substituida (e explicaremos porque) pelo entendimento

de que “a beleza de tudo € a certeza de nada”?.

EDUCACAO SOCIAL COMO PRATICA NIILISTA E ALTERNATIVA AS
IDEOLOGIAS

Quando as pessoas entram em um movimento passam a acreditar em uma verdade,
elas passam a ter uma verdade, seja a ideologia que for, por maior agregadora de
conhecimentos intelectuais ela s6 podera anular a visdo de mundo que abarca a multiplicidade
do mesmo. A dedicacgdo aos nichos sociais reduzem o mundo de tal forma que todos 0s signos
externos passam a colaborar em associa¢des esdriuxulas com estes grupos. Todo contexto do
objeto associado é anulado e sé passa a existir o contexto associador, do associador, o que
revela somente uma ignorancia exacerbada de mundo e com o proprio individuo, a essas
tentativas de saber que se fecham é que a sociedade se perde. Se de inicio tinhamos a forca da
religido, este “mal” se dividiu em milhares de outros problemas histéricos, as linhas politicas,
e as linhas de “estilo de vida”; os mestres, grandes culpados, ao “revelarem”, na realidade

fecharam as possibilidades e ao pregarem a justica desvirtuaram - através do poder ideoldgico

18 ZAJDSZNAJDER. 1994, p. 84.

9 1dem. p. 1.

201 OBAO. Mano Caetano. 2001.

21| OBAO. Uma delicada forma de calor. 1999.
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que se formou neles - toda e qualquer liberdade de individuos, ja que até “os homens do

»22 Muitos movimentos se

paleolitico ndo deviam ignorar o crime, a cobiga, a disputa
apresentam vestidos com roupas atuais, mas na verdade escondem um ser tomado pelo
espirito do passado, eles vendem, - e segundo Zajdsznajder - “esconde”; este ainda cita
Nietzsche pra dizer que usam mascaras, eles escondem-se e por isso sdo ultrapassados, mas “o

5923

que ha a esconder ¢ que ndo ha nada a esconder”™ sendo que “o pds-moderno ndo se

apresenta como uma ideologia ou um modo de pensar. Parece mais uma condi¢cdo a que se

. .. 24
chegou quando o mundo moderno atinge o seu limite € comeca a desaparecer”

, hesta
condigéo nos inserimos e com esta condicao alguns batalham para frear suas contingencias.
Uma interpretacdo similar poderiamos encontrar na alegoria da caverna quando a

personagem do Sdcrates a explica para Glauco:

A ideia do bem representa o limite extremo e a custo discernivel do mundo
inteligivel, mas quando compreendida, se impde a razdo como a causa
universal de tudo o que é bom e belo®. Ela gerou no mundo visivel a luz e as
fontes de luz, enquanto que no mundo inteligivel ela mesma abre as portas
da verdade e da inteligéncia e quem queira se portar sabiamente em
particular e em publico deve contemplar essa ideia.?

O que ocorre, porém nos casos de assumir qualquer causa € que paulatinamente as formas vao
se modificando, ao se inserir no nicho a visédo vai se adaptando as cores do local até formarem
sem se perceber outra visdao de mundo, a visdo da ignoréncia (pois foi atingida por tendéncia
externa), é neste momento que todos 0s outros signos se adaptam a compreensdo do
microssistema, naturalmente este desenvolverd suas teorias baseadas nesta realidade,
reorganizando os signos e verdadeiramente criando sobre signos historicos o pastiche, porém
no nicho o pastiche tem valor universal como se fosse signo puro (verdadeiro como sentido),

por isso continua o filésofo:

> LANGANEY; et al. A mais bela histéria do homem. 2002, p. 85.

2 7ZAJDSZNAJDER. 1994, p. 35.

2 Idem. p. 32.

% Deixando claro que aqui se trata da visdo do mundo segundo Plat&o, por isso estes conceitos (como bom e
belo) entram no jogo, o que quero deixar claro é que tanto faz se for visto por uma visdo de “mundo superior” ou
material, como causa nos atores permanece ocorrendo o mesmo fim, pois de qualquer modo passa-se a crer que
houve tal alcance (como um esclarecimento, mas que talvez jamais seja podido sob compreensdo universal
diante da pluralidade discutida acima), entdo se no caso platonico a ignorancia pertence a empiria, em outro pode
ser 0 oposto.

% PLATAO. A Republica. 2007, p. 246.
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Um homem sensato, porém, haveria de se lembrar que as perturbacdes que
afetam os olhos séo de dois tipos e tem duas causas: a passagem da luz para
a sombra e aquela da sombra para a luz. Aplicando isto a visdo da alma, ndo
haveria de rir tresloucadamente quando visse uma alma perturbada e incapaz
de discernir alguma coisa, mas se perguntaria se ndo estaria conturbada pela
falta de adaptacdo porque proveniente de uma existéncia mais luminosa ou
se, a0 contrario, estaria ofuscada por uma luz mais resplendente porque
proveniente de uma condicdo de ignorancia maior. Entdo, no primeiro caso,
haveria de se cumprimentar por seu embaraco, tendo em vista sua condicao
superior, mas se lamentaria no segundo caso. Mas se quisesse rir-se desse
estago, Seu riso seria menos inoportuno para a alma que visse do alto e da
luz.

Porém isto implica aceitar uma posi¢do superior, 0 que ndo € de todo errado, mas isto abre a
possibilidade de aceitar toda e qualquer condicao de certo esclarecimento quando em verdade
todo nicho social se vé como esclarecido, os préprios homens na caverna ndo podem ser
retirados das suas representacdes por qualquer outra forca que compreenda outras
representacfes, com isso 0 ciclo permanece e permanece este erro em toda caminhada
historica, a filosofia, porém, pode ou veio, para nos ensinar a terceira via, que pode ser
exemplificada se este homem que saiu da caverna, apos longa adaptagdo na claridade também
colocasse em davida sua condicdo de estar, ou seja, precisamos por em ddvida a propria
“ideia de bem” que Platdo coloca como limite extremo.

Lembremos que nosso mundo é formado basicamente pelo conceito, por isso a
deficiéncia da comunicagdo, pois “todos nos tornamos em certo grau inventores de

9928

linguagens”® e com isso o professor de historia da filosofia nos lembra dentre tantos

exemplos que a coisa esta sujeita a definicdo, de um onde diz que “regras vém primeiro, a

% mas quando

realidade depende delas. Deus ndo existe na Albania, mas existe na Pérsia
negamos tais concepgOes incorremos nestas atitudes que preservam embates, pois nédo
tratamos sobre 0s conceitos proprios e recaimos as generalizacdes que se formam em grande
parte pela unilateralidade justamente destas verdades definidas e fechadas nos/pelos nichos
sociais, que em algum momento da historia possam ter precisado disso, mas que na atualidade
parece muito dificil ainda pensar que uma cultura que pode ser prejudicial a outra deva ser

tratada com respeito (que seja mantida e subsidiada e fomentada como tal), sendo que a

2" PLATAO. 2007, p. 247.
8 ZAJDSZNAJDER. 1994, p. 27.
% KOLAKOWSKI. 1990, p. 10.
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cultura da humanidade deve ser aquela que ira almejar certa harmonia, ou seja, que esta ndo
queira anular o outro.

A preocupacdo dos homens empenhados sobre ativismos ou meramente por ritos que
convencionaram as aparéncias do que é o belo social geram na alma destes que se apresentam
limpidos por fora, desgastes e conflitos passiveis de morte em decorréncia da fragilidade
diante da realidade que se apresenta distante de perfeita como o ser humano é levado a crer,
seja nas tradi¢bes histdricas ou nas microtendéncias, onde sempre ha um discurso de verdade,

9530

sendo que “uma mente perfeita sabe que todas as verdades sdo analiticas™, e onde a

ideologia se apresenta como a mais perigosa de todas. Estas certezas s6 podem nos causar
dividas, mesmo porque “a verdade que ¢é centrada em si propria, ndo intencional e ainda
verdadeira, ndo potencial, parece estar além de nossos recursos conceituais”.

Vamos apresentar o exemplo de quando chamam Hipdocrates para tratar Demacrito que
todos em sua cidade achavam estar louco, este ja prevé um possivel caso de melancolia,
porém aqui apresentando outras conexdes, ja a frente do que podemos discutir no
existencialismo cristdo, sendo que este precede uma analise niilista, neste ponto numa suposta

carta enviada a Filopemen, HipdQcrates escreve:

N&o sdo apenas 0s loucos que procuram as cavernas e 0s lugares tranquilos,
mas também aqueles que por terem a alma em paz acabam por desprezar 0s
assuntos dos homens.

Quando o espirito, oprimido pelas inquietagdes exteriores, aspira ao repouso
do corpo, evade-se para os lugares tranquilos; e ai, desperta logo cedo, faz
em si mesmo o percurso do pais da verdade, onde ndo existem pai, mae,
esposa, criangas, irméo, irma, parentes, servos, fortuna, absolutamente nada
gue provoque agitacdo; intimidadas, todas as causas de inquietude véo para
longe e ndo ousam aproximar-se, por respeito aos habitantes do pais; e 0s
habitantes desse pais sdo todas as artes e virtudes, os deuses, 0s demdnios, as
vontades, 0s pensamentos.32

Importante salientar que esta nocdo basica niilista j& estava presente na antiguidade nos
mestres de religibes orientais, mas sua esséncia foi trocada na atualidade por propostas
mecanicas que buscam resgatar alguns daqueles valores, porém néo € isto que importa e que

fara sentido num verdadeiro niilismo nos dias de hoje, mas a adaptag¢@o para o “novo” mundo

% KOLAKOWSKI. 1990, p. 85.
L 1dem. p. 44.

% HIPOCRATES. Do riso e da Loucura — O inteligente sorriso dos Deuses perante a pobre loucura dos
Homens. 2009, p. 40-41.
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do sentimento em questdo (aqui optei pela palavra “sentimento” pois deixa mais claro neste
momento do que estamos tratando). Este sentimento carrega uma cadeia que puxa a
honestidade do préprio pensamento, a busca pela verdade®, a conscientizacdo de certa
incapacidade, principalmente com relagdo a esta verdade e consequentemente a
desvalorizagdo da opinido.

Temos claro que em nossa sociedade a doxa tem se mostrado um problema muito
sério, devido seu excesso em contraponto a escassez da episteme, sendo que de qualquer
forma por mais que pareca bela, a opinido se apresenta “altivamente, com uma atitude mais
intrépida™®*, quando temos entdo uma nocdo incrustada desde muito e desde a base de
formacdo por este outro sentimento (ou aqui poderiamos também chamar de espirito),
obviamente apresentamos falhas sociais permanentes e incapazes de sofrerem renovacéo, pois
a serpente que mata e ressuscita passa distante desta devido a comodidade em si do estado que
se insere tal nacdo/sociedade.

A todos os objetos de opinido podemos chamar de valores artificiais. Estes valores
carregam 0s objetos e 0s homens entdo se empenham sobre eles, tanto 0 amor quanto o 6dio, e
tudo que pertence a estes no interim, suas variacdes, seus objetos de cultura e a tradicdo, além
dos ritos, de tudo isto Demacrito ria exageradamente na parabola e era chamado de louco por
seu riso, mas quando na realidade o riso era por ver a loucura dos homens e todos 0s males
causados por estes processos culturais do valor®®, pois todas estas paixdes sobre objetos s6
causam destruicdes para 0s proprios seres humanos, enquanto a indiferenca leva a paz e
harmonia.

Demacrito entdo critica as paixdes mesmo as que almejam o sucesso seja do casando
“feliz para sempre” ou a educacdo “vitoriosa” de um filho, pois acabam sendo desejos

externos que levam ao incdbmodo da alma. Contrapondo isso ele diz dentro da possibilidade de

sanidade:

Aqueles que, ao contrario, se preocupassem em fazer tudo em fungdo dos
seus proprios meios, esses protegeriam a sua vida do fracasso conhecendo-se
na perfei¢do a si mesmos, estando claramente conscientes das suas proprias
raizes, ndo ostentando indefinidamente o ardor do desejo, contentando-se

** Verdade aqui ndo como posta e definida, mas como busca daquele que almeja sempre seguir.
# HIPOCRATES. 2009, p. 59.
% 1dem. p. 80-82.
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apenas com a contemplagdo da abundancia da natureza, aquela que tudo
sustenta.*®

Analisando uma geracdo que tendendo por affair ao marxismo se diz ativista e vé em
seu nicho de atuacdo a verdade e a resolucdo dos problemas dos homens, que cercados por
ignorancias e empenhados sobre um Unico foco enxergam um todo muito limitado, esta
geragdo como ja foi dito, guiada basicamente pela doxa, sé pode gerar grande mal com seu
bem, com a “boa vontade”, esta nao curara os homens, mas o remédio que ¢ apresentado desta
forma, como o paliativo na educacéo, por exemplo, sO ird intensificar os males ja existentes
nesta alma social. Por isto Zeus castigava Asclépio, pois certas medidas que parecem boas aos
homens podem alterar a ordem do mundo, neste caso, uma nagdo que sofre deficiéncias
histdricas exposta a condic¢des parciais de mudanca que ndo alcancardo jamais uma totalidade
na mesma, mas que poderdo sim, desencadear ainda outros males; por outro lado a indiferenca
a um foco e a atengdo a uma resolugdo do todo pela gradativa e progressiva mudanca € que
podem fazer alguma diferenca no devir, j4 que “a verdade exacta, ninguém a conhece,

37 "assim como Borges escreve num conto do Livro de Areia®:

ninguém a testemunha (sic)
“Para ver uma coisa, é preciso compreendé-la... Se vissemos realmente o universo, talvez o
entendéssemos”; mas nem nos muitos universoS SOCiaiS que Vivemos conseguimos separar
tais diferencas que acabam implicando os conflitos, em grande parte pela falta de jeito de lidar
e gerando relacBes ruins, sobretudo porque no Brasil se delegou tudo & educacdo como
causadora dos males, quando, porém, é dito educacdo é sobre a educacdo da instituicdo
escolar e ndo educacdo social. Bertrand Russel® diz que “uma vida plena envolve muitas
coisas além da virtude — a inteligéncia, por exemplo” e mais a frente ele completa dizendo que
“para construir uma vida virtuosa, precisamos erigir a inteligéncia, o autocontrole e a

5540

solidariedade™", coisas que a escola jamais estenderd ao individuo a ponto deste a partir da

mesma representar e apresentar uma nova sociedade, mesmo porque em relacdo a

”41; 0

malevoléncia Russel diz que “sdo elas, creio eu, em partes sociais, em parte fisioldgicas
que € preciso assimilar é que sejam em nichos sociais ou em correntes filosoficas haverdo as

divergéncias de tal modo que ndo podemos cair num fascismo mesmo disfarcado de direitos

% 1dem. p. 85.

%" Idem. p. 93.

% BORGES, Jorge Luis. O livro de areia. 2012, p. 44.
% RUSSEL, Bertrand. No que acredito. 2011, p. 79.

% |dem. p. 82.

* 1dem. p, 86.
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humanos, quando as opinides minoritarias passam a imperar inclusive sobre leis; devemos
compreender que “todos os grupos tendem a criar seu dialeto e seus ritos”*, agora, crer que
ha verdade contida nestes fatores e verdade sempre anula 0 que se considera outro, pois Vvé
neste a inverdade, quando esta fé - e sempre se trata de fé -, parte para o conflito, por mais que
se pregue nisto certa liberdade democréatica, ocorrem condi¢des ruins (evidentemente que
devemos ser favoraveis ao debate, mas neste caso ndo ha debate, pois o discurso ideoldgico

ndo € aberto a isto), como escreveu Price:

Em situacdes de conflito, visdes que ndo nos sdo proprias parecem ameacar e
causar danos: elas se apresentam ndo como fontes de variedade reanimadora
ou de competicdo saudavel, mas como objetos de hostilidade. Podemos
apreciar a contradicdo, e beneficiar-nos da competicdo, no entanto, as partes
de um conflito ndo sdo apenas rivais, mas antagdnicas. O conflito é sempre
desconfortavel.*®

E o que o desconforto do conflito pode nos causar sendo danos as relacdes humanas,
diferentemente da inquietude benéfica que é quando elevamos nossos parametros de
comparacao e nos colocamos onde talvez ndo queriamos a principio, isto pode ser colocado
como uma queda (de realidade), que em educagdo € sempre bom pois a retracdo leva a uma
impulsdo que altera a caminhada, ampliando sempre as possibilidades; ja o embate de ideias
sempre sobrecarrega, apesar de que também se é possivel tirar o bom se o sujeito estiver
aberto a reflexdo, mas na maioria dos casos, 0 tempo desperdicado por tais conflitos nos
aproximam mais da depresséo do que do avango.

Devemos regredir a0 maximo a nog&o de natureza® mesmo que nossa espécie se faca
somente sobre a artificialidade da Razdo, para isto é necessario que a humanidade deixe a
infancia, esta que da valor as coisas burocraticas e de poder, esta que faz a guerra e transforma
signos medianos em questdo de vida ou morte; ao sairmos da infancia o adulto ira de encontro
ao ceticismo™® este gerara a sociedade niilista, onde os valores se reduzirdo ao bésico da boa
vivéncia, se aproximando portanto do instinto, este que mostra como a espécie se relaciona

em seu habitat, claro que em nosso caso precisamos passar por certo processo que é diferente

2 BORGES. 2012, p. 25.
* PRICE, A. W.. Conflito Mental. 1998, p. 17-18.

* Aqui ndo a natureza do individuo, mas a ideia de uma natureza coletiva que quer voltar suas relagdes
primitivas, revertendo elas em arcaismos.

* Este ndo aplicado de forma restrita & nogéo religiosa, mas como um estado natural de aceitagdo das condicdes
do homem em sociedade.
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das demais espécies, mas para darmos o primeiro passo é necessario tomarmos consciéncia
que os ideologismos sdo nossos principais inimigos; por isso lembremos o ensaista luso-
brasileiro Jodo Manuel Simdes quando diz: “assim quem vive gritando — mudanca ja! —
conseguiria exatamente o mesmo resultado permanecendo em silencio absoluto”®.
Analisando neste sentido na educacdo institucional até o escritor tcheco Milan Kundera em
seu mais famoso livro “A insustentavel leveza do ser” coloca que “o que diferencia aquele
gue estudou do autodidata ndo € a extensdo dos conhecimentos, mas os diferentes graus de
vitalidade e de confianca em si”*’

Por isso questionamos as causas a que estamos usando a educagcdo com certas
metodologias e conceitos que a permeiam, sera apenas pretexto para sustentar um foco em

ideia que vem para manter algum poder?

A IDEOLOGIA® DE PAULO FREIRE E SUA INFILTRACAO® NA PEDAGOGIA
BRASILEIRA

Primeiramente temos que deixar claro neste capitulo que surgiu para dialogar sobre
alguns aspectos colocados pelo prdprio Paulo Freire e suas consequéncias dentro de nossa
concepgdo a realidade da educacdo no Brasil dos dias atuais, que iremos abordando no
decorrer no mesmo.

Usando a propria teoria de Paulo Freire sobre uma critica nos educadores e educandos,
podemos pensar que aquela pessoa “muito culta” que ndo contextualiza as teorias dos muitos
livros a sua realidade, ndo necessariamente pensa “errado” como afirma o autor da Pedagogia

da Autonomia, mas que este, seja educador, educando ou ambos - como prefere o escritor -,

* SIMOES, Jodo Manuel. Imprensa — escritos esparsos. 1987, p, 90.

* KUNDERA, Milan. A insustentavel leveza do ser. 1988, p. 49.

*® Em todo o trabalho, sempre que for falado de ideologia, estara se utilizando do conceito exposto no primeiro
texto em anexo: Sobre ideologia.

* A infiltracdo se da de varias formas, mas principalmente no periodo final do regime militar quando marxistas
mais ferrenhos puderam enfim assumir o posicionamento militante dentro das universidades; obviamente que o
problema do desequilibrio na educacéo brasileira esteve presente desde sempre, em todos 0s seus movimentos e
escolas, como nos casos do positivismo, por exemplo, e todas as discussdes propulsionadas pelas disputas
politicas. Para saber mais sobre o0 assunto pode ser consultados inimeros materiais especificos, dentre estes o
livro Historia das ideias filosoficas no Brasil de Anténio Paim; e mais especificamente o texto de Ricardo Vélez
Rodrigues Quem tem medo da filosofia brasileira? disponivel em
http://www.ecsbdefesa.com.br/defesa/fts/QTMFB. pdf
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que ele talvez possa sim “pensar certo”, se de fato houver tal possibilidade conceitual disto
ocorrer, mas que fundamentalmente ele possa ter uma razdo maior que o faca agir negando
algum possivel fator contextual da sua sociedade se enxergar nisto um meio, um fim, uma
precariedade, ou qualquer deformidade que ainda ndo permita que se exerca algo sem alterar
outras rotas, e possa ser causa inconsequente, se for uma decis@o consciente; ou nas decisdes
inconscientes que podem ser causadas por n fatores. E 0 que parece mais assustador®® é a
afirmacdo que fala sobre o “docente ndo apenas ensinar os conteidos mas também ensinar a

51
pensar certo”

, sobre este “pensar certo” iremos discorrer em seguida.

Paulo Freire consegue manter sua coeréncia pedagdgica essencial apesar de recair em
seus ativismos vez por outra, por isso devemos tomar apenas o que favorece realmente um
processo educacional em sua teoria. Geralmente os utépicos da esquerda® tendem a acreditar
em verdades absolutas elaboradas por seus universos (principalmente referente ao modo de
ver e compreender 0 mundo®®), como quando, por exemplo, ele realmente cré que haja um
pensar certo e que este é repartido de certa forma. Ele diz em dado momento que “o pensar
certo que supera o ingénuo tem que ser produzido pelo proprio aprendiz em comunhdo com o

professor formador™*

, 0 que parece uma forma de limitar ou declarar certezas no campo
incerto, j& que em outro momento ele diz que a pedagogia que ele assume deve conter o
educador democréatico que reforga além da critica e da curiosidade, também a insubmisséo,
mas estes educadores - que por maior incerteza dentro da ideologia proposta - devem manter a
davida quanto a certeza. E fato que se creem estarem no pensamento certo, enxergardo a
insubmissdo como oposto, ou seja, pensamento errado, a “davida rebelde” - para colocar
outro termo do professor Freire -, s parece viavel em localidade arbitraria no processo
educador-educando, ou seja, quando o educador concorda com o posicionamento ou quando

este segundo o entendimento de mundo que possui o “pensamento certo” ndo o tém diante do

educando que se adéqua a tal concepgdo, podendo assim “rebelar-se” contra a expressividade

*% Pelos menos a mim se faz assustador, visto todo discurso para uma educacio que humaniza, que aqui acaba
descambando a arbitrariedade do “pensar certo” como algo possivel em composi¢do ¢ formalidade, em certo
grau em formalidade me parece viavel, mas tenho dividas quanto a localidade e método de aplicacéo.

*! FREIRE, Paulo. Pedagogia da Autonomia. 2010, p. 27.

*2 0 que convencionou chamar esquerda no cenério politico brasileiro.
>3 Esta nogao ficara mais clara no texto destinado a ideologia.

** FREIRE. 2010, p. 39.

18



da situacdo que exige nos moldes dessa politica® tal volicdo, mas dentro de que contexto e
sob qual construgdo poderia de fato obter sucesso um suposto “pensamento certo” a ponto de
rebelar-se? mesmo porque nao vejo a necessidade que a davida por si SO precise ser acrescida
do rebelde, o que obviamente nos leva a outro patamar de discussédo semantica.

O que deve ser reavaliado sdo terminologias usadas com pesos politicos, neste caso até
mesmo uma proposicdo de humildade acaba sendo somente uma proposic¢do hipdcrita. Paulo
Freire diz, por exemplo, que “pensar certo — e saber que ensinar ndo € transferir conhecimento

«% ‘mas ndo necessariamente, ela é sim um ato certo, mas

é fundamentalmente pensar certo —
pode ser um ato que por normas politicas seja necessario, mas que contradiga 0 pensamento
do educador em esséncia’’, sendo assim um gesto hipécrita se pensado como certo, mas um
gesto honesto se pensado como necessario apesar de ndo concordar com o pensamento (se
diante das contradigfes destes posicionamentos onde ora devem se posicionar respeitando o
outro mundo que é o aluno, ora dar um posicionamento para este que corresponda com sua
situacdo; ou quando deve-se ensinar a pensar certo e onde neste ensinar ndo ha transferéncia,
devemos entdo entender que aquele que pensa ter 0 pensamento certo possui também um
poder nos moldes espirituais, onde sua presenca como entidade pertencente a um modo de ver
o mundo lhe basta para realizar tal pedagogia, sendo assim, também vejo esta proposicéo
como uma hipotese que acaba tendo que encerrar-se nagquele mundo que precisa pensar do
mesmo modo, o que para eles € “pensar certo”, apesar de que como proposi¢do pedagogica
sem ter no pensamento certo a base de sustentacdo, o método sim faz sentido e se faz de
grande valia se aplicado sem seus aspectos externos, ou seja, ideoldgicos), portanto aqui a
indiferenca se faz nobre e ndo raivosa como pensa o professor e seu pensamento marxista.

O peso exercido pela persona do professor é demais, e se este € emissor de ideias
politicas, como defende Paulo Freire, entdo de alguma forma ele se torna um doutrinador,
mesmo que atraves da minima sutileza das suas projecGes argumentativas. Evidente que a
defesa niilista ndo é fatalista como ele acusa os chamados neoliberais quando diz que os

mesmos insistem que a realidade seja esta mesma e que haja um determinismo histérico®®,

>> N3o se trata de politica partidaria, mas mais ampla, como posicionamento, sendo este também um termo de
aplicacdo de Paulo Freire na pedagogia.
% FREIRE. 2010, p. 49.
>” Neste caso se trata apenas de uma hip6tese, pois seria muito pouco provavel alguém consciente exercer tal
pratica como mero método.
%8 FREIRE. 2010, p. 75.
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mas ele acaba sendo o extremo oposto disso com suas ideias politicas inseridas na pedagogia,
0 que o niilismo percebe como sendo mau qualquer extremismo, seja o fatalista ou o utopico,
ja que tratamos sempre do pressuposto do niilismo ativo, que é aquele que visa a mudanga,
portanto que ndo aceita o fatalismo da condi¢do atual, mas também ndo podendo agir sob
hipdteses que ndo dao garantia e que por consequencia pode vir a prejudicar qualquer bom
andamento, como as baseadas em utopia.

E importante que as pessoas tenham sua(s) propria(s) fé baseadas em suas
caracteristicas de individuos, isto é diversidade e tratar numa mesma condi¢cdo a todos €
respeito pela igualdade da espécie, mas quando inicia o proselitismo entdo tem inicio a
regressdo da sociedade®. Quando o educador realmente acredita e publica palavras como
estas: “ndo posso proibir que os oprimidos com quem trabalho numa favela votem em
candidatos reacionarios, mas tenho o dever de adverti-los do erro que cometem, da
contradicdo em que se emaranham™®. Sendo assim ele pretende anular toda possibilidade
dada pelas caracteristicas naturais e possiveis em nome de ideologismos que sdo maneiras
atrasadas de dominac&o, sendo a dominag&o mental muito mais assustadora que a de signos®
de uma sociedade mdultipla que de alguma forma € afetada pelo seu préprio movimento. A
comecar pela voz do professor em sala que detém tal poder que qualquer opinido contraria de
um aluno se transforma em algo esdrdxulo, por inumeraveis motivos, mas dentre os principais
que, na maioria este ndo est ainda capacitado de defesas e argumentagdes para aquilo que o
identifica, ndo sendo ali um local para este tipo de matéria, que sabemos, também ser
especifica e necessitar de dedicacédo e ndo ser usada aleatoriamente como ideologia infiltrada
como doencga que apodrece as demais matérias do curriculo. Assim uma fala de Paulo Freire

como:

Respeitar a leitura de mundo do educando significa toméa-la como ponto de
partida para a compreensdo do papel da curiosidade, de modo geral, e da

>° J4 que ao invés de acompanhar o fluxo que tende & pluralidade, volta-se a consciéncia de massa, neste caso,
dominacdo e poder, mas das maneiras mais primitivas que é a ocultacéo e deturpagdo daquilo que é oposto ao
dominador. Lembrando que todas estas questdes estdo sendo pautadas nas formas de pensamento estruturadas
pelo modo de enxergar este mundo, assim acho desnecessario daqui para frente ter que voltar a estas definicdes,
pois as mesmas irdo se definindo e se apresentando pelo trabalho, sendo que o ponto de oposicéo se faz de forma
ja declarada como método, como quanto ao meu ponto que como também ja deixei claro no inicio; portanto em
todos estes conceitos e proposi¢des a fundacdo permanece a mesma e desse modo o leitor deve de alguma forma
contextualizar cada passo pela forma ja esclarecida na apresentagdo, mas que porém em nenhum momento se
ausenta.

% FREIRE. 2010, p. 80.
¢! Como na sociedade do espetéaculo, que sera melhor discorrida posteriormente.
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humana, de modo especial, como um dos impulsos fundantes da producgéo do
conhecimento. E preciso que, ao respeitar a leitura do mundo do educando
para ir mais além dela, o educador deixe claro que a curiosidade fundamental
a inteligibilidade do mundo € histérica e se da na historia, se aperfeigoa,
muda qualitativamente, se faz metodicamente rigorosa. E a curiosidade
assim metodicamente rigorizada faz achados cada vez mais exatos. No
fundo, o educador que respeita a leitura de mundo do educando, reconhece a
historicidade do saber, o carater histérico da curiosidade, desta forma,
recusando a arrogancia cientificista, assume a humildade critica, prépria da
posicao verdadeiramente cientifica.®?

Esta fala acaba suplantada pelo valor ideoldgico e confianca aplicada a certos educadores
elitistas da esquerda mesmo.

Infelizmente s6 posso imaginar ser culpa de Paulo Freire a forma que muitos
professores tinham (e tem) de agir perante criancas e adolescentes quando doutrinavam (ou
tentavam, ja que o desejo de criar nedfitos parece exacerbado), quando expunham de forma
muito tosca®, - diga-se, analisando hoje -, suas conviccdes politicas; e S6 posso pensar que
estes educadores mediocres no contetdo (alguns podiam ter boa didatica) ndo resolveram agir
assim depois de lerem tal atrocidade®: “n3o posso ser professor sem me por diante dos
alunos, sem revelar com facilidade ou relutdncia minha maneira de ser, de pensar
politicamente”®; depois ele segue dizendo que deve ser um interferente no espago pedagdgico
advertindo para que outros sejam assim, visto que ele dizia que havia uma ideologia
dominante, o que talvez faga algum sentido no seu tempo, mesmo que atemporalmente
incorreto, porém, parece que 0 jogo virou e hoje € sua ideologia que domina, sendo estes seus
aprendizes 0s que treinam os alunos, ele transferiu esta maxima: “minha presenca de
professor, que ndo pode passar desapercebida dos alunos na classe e na escola, é uma
presenga em si politica”®. Ele segue sendo totalmente arbitrario por fazer uma definicdo para
algo “maior”, a educacéo, a partir de uma crenca politica, ele leva seu particularismo a forra
de forma descarada e sem vergonha, sem nenhuma humildade ou respeito ao histérico do

outro, baseado, repito, na crenca, de que todo aquele outro lado politico é o erro total,

%2 FREIRE. 2010, p. 123.

®3 Minhas lembrangas a respeito sio a partir do ensino médio, quando passou a ser recorrente, principalmente por
parte de professores de historia, todo e qualquer motivo para a demonizagao de tudo que era norte-americano,
por exemplo, além das campanhas abertas e elogios incontaveis a Lula e PT, num tempo onde eu ndo possuia
nenhuma consciéncia de qualquer estrutura politica, 0 que me faz pensar na unilateralidade do gesto que tem
como meta apenas conquistar desde a formacéo plantando no subconsciente resquicios para um futuro militante.
** Considero atrocidade porque irrompe e transgride o papel de professor.

® FREIRE. 2010, p. 96.

% |dem. p. 98.
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chegando a escrever que “do ponto de vista dos interesses dominantes, nao ha ddvida de que a
educacdo deve ser uma pratica imobilizadora e ocultadora de verdades™®’.

Adiante ele argumenta que a educacdo ndo pode ser neutra porque ha discordancia
“entre as pessoas com relagdo aos modos de vida individual e social, com relagdo ao estilo

. i 68
politico a ser posto em pratica, aos valores a serem encarnados”

, ele insiste que tudo acaba
recaindo como passividade diante da miséria e da fome, por exemplo, mas quando colocamos
aqui o “desinteresse” ndo é de forma alguma o abandono as causas sociais, pois
evidentemente que também cremos que a luta pela melhora deva ocorrer, porém, pela
evolucdo (cientifica, técnica e principalmente econdmica que para ter efeito benéfico a todos
deve estar fundada em condi¢Ges permanentes, sendo que assim os demais aspectos serdo
também afetados) e ndo pelas utopias, pois o dialogo que se forma ja ndo condiz com a forma
da primeira metade do século XX, pois possuimos outros meios de alcancar a igualdade,
meios muito mais eficazes que os reproduzidos pela esquerda até os dias atuais
(principalmente pelo engessamento estatal e sua excessiva burocratizagéo), justamente por
estarem estagnados num passado, em outro mundo, com isso a escola também deve sair deste
passado que é a construcdo politica da educacdo de Paulo Freire e atentar somente para 0s
aspectos atemporais de sua pedagogia, como suas contribuicbes na alfabetizacdo, ou até
mesmo aspectos que fazem parte da sua pedagogia, mas que ja estavam de certa forma
presentes em outros tantos teéricos que primavam por uma escola mais livre e menos
mecanica, como foi a escola tecnicista vinda da mentalidade industrial que acabou exercendo
grande peso sobre toda tradicdo do ensino publico no Brasil.

N4o falamos aqui da morte da ideologia, como Paulo Freire acusa® que seria também
uma ideologia - assim como o ateismo acabou sendo uma crenga de igual nivel a qualquer
religido teista, visto que se utiliza da mesma forma para combater outro conteddo -, mas
simplesmente uma anulacdo, o desinteresse ¢ uma anulacdo de cargas sobre, pois sdo estas
cargas que prejudicam a sociedade e ndo a crenca em si. Portanto, qualquer um deve
permanecer acreditando em suas “ideologias”, a esquerda, a direita, o catolico, o umbandista,
os ateus... o que ndo deve ocorrer nos meios publicos ¢ a “venda” das convicc¢des, para obter
conversdes a fé em questdo seja em qual campo da cultura que ela esteja inserida, e ndo

apenas as politicas ou religiosas.

%7 Idem. p. 99.
% Idem. p. 111.
% |dem. p. 132.
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O que entendemos é que ha tal doutrinagdo em todos os campos do processo
educacional e ndo apenas na relagdo professor/aluno, visto que isto ja vem se aplicando ao
aluno dos varios cursos de licenciatura, como também nos curriculos nacionais, “curriculo
este que deve ser cumprido em sua integralidade, isto garantido pelo controle através de

avaliagdes nacionais™”

, 0 que acaba fenecendo a verdade de que “o homem que se
conscientiza é aquele que aprende a pensar do ponto de vista da pratica de classe que reflete,
aos poucos, o trabalho de desvendamento simbdlico da opressao e o trabalho politico de luta

pela sua superacéo”’

, ja que neste sentido sua classe s6 pode ser a classe de “professor do
curso tal” que foi consumido por uma forma de pensar, sendo agora um “pensador” de tal
pratica, quando na verdade ele foi inserido neste meio a ponto de ser apenas mais um
reprodutor de verdades da classe. Ja a via do liberalismo parece se apresentar mais coerente e
honesta com uma pedagogia de Paulo Freire se esta ndo viesse contaminada dos ideais de
esquerda, ja que o “ideario de formagédo do cidadio livre, ativo e autbnomo, ganhou espago no
meio social com a doutrina do liberalismo, que defende a liberdade individual tanto no campo

"2 nois da forma colocada sob espirito de esquerda’ de Paulo

econdmico quanto politico
Freire, vendo que este professor é parte de uma cadeia formada por, ai sim, um pensamento

dominante e dominador, perguntamos qual €

a atual condicdo do professor em sala de aula, sua relagdo com a instituigéo,
sob a ideia de gestdo democratica, que o exclui na pratica das decisdes;
guestionando assim como pode se formar um aluno autbnomo tendo em sala
um professor heterénomo, que deve sempre agir de acordo com o
determinado por outrens’®,

ndo seria este professor quem julgaria o bem do seu ideal, j4 que nem consegue julgar a si,
portanto ndo acaba sendo responsabilidade sua tal doutrina, pois a igualdade dos homens é

também o fato de que “todo o ser racional deve considerar-se como legislador universal por

70 ZANINI, Raquel. Autonomia em foco — pode um professor heterénomo formar alunos autdnomos?. 2013, p.
10.

" BRANDAO, Carlos Rodrigues. O que é método Paulo Freire. 1994, p. 109.
2 ZANINI. 2013, p. 9.
7> Resolvi deixar o termo mais geral, pois ira tratar justamente do aspecto geral da dominacéo e do controle pela

via do poder estatal que ira ser estendida, portanto, como um espirito para o coletivo, assim ndo entrarei nos
aspectos de diferenciacéo detalhada das linhas politicas.

" ZANINI. 2013, p. 10.
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todas as maximas da sua vontade para, deste ponto de vista, se julgar a si mesmo e as suas
ag6es”75.

Se Paulo Freire traz seu conceito de “pensar certo” como pretexto a doutrinacao
politica, portanto meio para implantar o que acredita, vemos que ha& outra via mais
“desinteressada” que ¢ a que “ao se considerar o ser racional como auténomo, nos termos
kantianos, adentra-se num outro conceito denominado por Kant de ‘reino dos fins’, segundo o
qual todos os seres devem se tratar simultaneamente como fins em si e nunca como simples

5976

meios”"". Isto também nos leva a pensar a condicdo de poder haver o sujeito na realidade

o - . .. , PRIty
brasileira, pois se o sujeito € “aquele que se sustenta ele mesmo na existéncia”

e que pra isto
precisa da liberdade para se reconhecer e, portanto, tornar-se fundamento de si que sé pode
ser realizado pela independéncia, que é justamente onde o posicionamento deste se sustentara
no reconhecimento daquilo que lhe é proprio, sendo somente por acdo sobre estas
propriedades que o sujeito se define como humano™.

Na educacdo, as praticas pedagogicas de Paulo Freire que localizam os objetos do
contexto do educando suscitados aos exercicios cognitivos e cognoscitivos sdo 0s que
enguadram-se numa possibilidade ao sujeito; ao contrario do que ocorre quanto ao fato
ideoldgico, do posicionamento das tendéncias politicas - ou até mesmo dos demais exemplos
ja ditos como possiveis anteriormente -, que é justamente onde h& substituicdo de condicGes,
de uma possivel falta de liberdade por parte do meio do educando para uma falta de liberdade
proporcionada por este outro meio (a educacdo institucional), que talvez possa até se
apresentar mais danosa por se tratar de um recurso concentrado e de relacdo muito mais direta
quando ocorre pela educacdo e seus instrumentos. Por isso tratamos que este desinteresse
quando aplicado pelo niilismo ativo é um desinteresse como compreensdo das liberdades
necessarias aos homens para que estes possam vir-a-ser como sujeitos, vendo que certos
campos das faculdades humanas pertencem as ciéncias especificas e ndo devem ser tratadas
de forma displicente por parte do educador e muito menos de forma a, repito, transferir um
ideal formado neste por algum interesse particular para individuos em formacdo. Estes
individuos devem ser possibilitados a liberdade de escolha, pois sobre esta que tal individuo

pode alcancar fundamentalmente outras faculdades que o compde, ja que “existir como sujeito

> KANT apud ZANINI. 2013, p. 38.
7 ZANINI. 2013, p. 38.
"7 VICENTI, Luc. Educagco e liberdade Kant e Fichte. 1994, p. 8.
’® Idem.
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significa, assim, que ndo preciso referir-me a um outro ser, a uma outra existéncia para

>’ a somente exercitando e

definir-me, para compreender-me, para justificar o que eu sou
construindo esta forma de relacdo junto aos instrumentos de educacdo, e dentre estes
principalmente pelo professor, é que ai sim poderemos pensar em uma sociedade no Brasil
composta por sujeitos.

Fazemos este comparativo como para apresentar a existéncia de outra visdo, propondo
uma discussdo mais sobre um “espirito” da educagdo nacional que se manifesta com suas
maximas e tendéncias politicas e percebendo que na educacdo assim como na vida “a
liberdade é, pois uma propriedade da vontade de todos o0s seres racionais, pois pensamos neste
ser uma razao que € préatica, e que por tal ndo pode receber de outrem seus juizos, mas sim

deve ser sua prépria autora, e assim precisa considerar-se livre”®

, SO a partir do momento que
aplicarmos tais liberdades que é onde também ndo ha espaco para a ideologia que se faz como
movimento unilateral num todo, é que poderemos seguir adiante, dar o proximo passo para
evoluirmos como sociedade, incorporando a escola, mas principalmente para esta dialogar

coerentemente com a educacao social.

INDEPENDENCIA EDUCACIONAL

Ao que discorremos até entdo, podemos enfim relatar um pouco do que imaginamos
ser de fato uma educacéo coerente ao ser humano do século XXI, ndo vendo, porém, nenhuma
férmula magica ou nova, mas percebendo que muitos pensadores do passado ja nos deram
boas alternativas, sendo que o problema consiste nos interesses de algum poder que pretende
manter as velhas formas fechadas e limitadoras. Dentre os pensamentos do passado,
encontramos nas posi¢cdes nietzscheanas sobre educacdo as mais coerentes com o espirito de

formacéo de uma sociedade que almeja uma crescente, pois

para Nietzsche, a educacdo esta longe de ser totalmente instruir e informar,
ndo é uma aprendizagem no sentido tradicional do termo, mas é sobretudo
fazer despertar os sentidos para a elevacdo da cultura, quer dizer, afirmar a
vida e 0 mundo na sua tragicidade; ndo se trata somente de conhecer mais e
melhor 0 homem e o mundo, mas antes de impulsionar outras e novas

I dem.
8 ZANINI. 2013, p. 40.
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possibilidades e aspiracbes naqueles homens que estivessem dispostos a
: 81
ISSO0.

E se pensarmos que com a possibilidade da sociedade da informagdo também poderiamos
buscar um homem mais forte, no sentido que pautado na realidade ndo possui mais a
necessidade dos mitos, onde a consciéncia cientifica, no seu sentido mais atual e transgressor
das antigas relagdes preconceituosas nos permitissem ao envolvimento comunitério pela via

do combate saudavel de ideias, assim pensamos a possibilidade também de

uma escola que ndo reproduzisse o conhecimento preocupada com o
mercado de trabalho ou com as coisas praticas do mundo. Uma escola gque se
preocupasse em formar um modelo de homem. Fazer desabrochar nas
pessoas aquilo o que elas sdo, trazer a tona suas propensdes naturais (seus
dons). (...) Um lugar em que se fomentasse nas criangas e adolescentes um
espirito de criacdo do individuo no sentido de buscar aquilo que cada um tem
dentro de si enquanto ser humano e tendo, para isso, acesso as bases
originais da cultura Ocidental para, a partir delas, perguntar-se: ‘como
cheguei a ser o que sou?’” ‘Por que estou neste mundo?’ ‘Qual papel me cabe
na sociedade em que vivo?’ ‘Qual minha responsabilidade frente ao meu
pais?’(...) onde os jovens fossem levados a se perceber enquanto seres que
sdo responsaveis pela construcdo do mundo a sua volta a partir da analise e
da percepcdo das contradigdes da cultura (Bildung) na qual estdo imersos
desde que nasceram. Em que as frases motivadoras as criangas de jovens
fossem: ‘ndo ha nenhum Deus para salvar vocé’, ‘deixar os outros pensarem
por vocé é covardia’, ‘o unico responsavel por vocé é vocé mesmo’,
‘inevitavelmente vocé morrera, mas e ai... o que fard com a vida enquanto a
tem?’ Assim, provavelmente, seria a escola fundada por Friedrich Wilhelm
Nietzsche.®?

Mas ai nos perguntamos por que tudo isso ainda se parece tdo assustador para a tradicdo
educacional nos dias de hoje, apesar de termos ja muitos mecanismos que nos aproximam de
uma énfase em outros aspectos de nossas humanidades?

O que se mostra mais incrivel em todo tempo passado estudando a educacdo em
Nietzsche, é o fato que a sua obra referente a Alemanha do século XIX acabar sendo téo atual
ao Brasil do século XXI, principalmente quanto a maneira de lidar com o que se chama
cultura patrocinada pelo Estado, o que inclui a educacdo; ele fala que esta cultura esta

submetida ao dogma da politica econdmica onde se exige maximo de conhecimento e cultura

8 SOBRINHO, Noéli Correia de Melo. A pedagogia de Nietzsche in Escritos sobre educacéo. 7. Ed. — Rio de
Janeiro: PUC-Rio; Séo Paulo: Ed. Loyola, 2011. p. 45-46.

8 SCHULZ, Gerson Nei Lemos. Escola livre Friedrich Nietzsche in Colecdo Guias de Filosofia Nietzsche
volume I11 — o fildsofo e a educagdo. p. 23-24.
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numa velocidade que gera a necessidade de producio®, onde gira a roda monetaria sendo que
esta que fornece a felicidade, sendo assim, sera isto que inserido na cabeca da populacdo o

8 ou seja, isso faz com que os homens sejam

fara sentir-se como “no cume de sua época
diretamente moeda deste jogo econdmico tdo somente, pois sdo pegas fundamentais disto,
Nietzsche os chama de “homens correntes” pois precisam pertencer a esta ideia, por isso ha o
poder ideoldgico para que estes passem a crer na necessidade de pertencimento, por meio da
concepcao de que somente neste estado de coisas € que habita a felicidade, e pra isso é criada
esta “cultura rapida”, pois dara a impressao da possibilidade de alcance do lucro e, portanto da
felicidade.

De forma oposta, Nietzsche diz que “cada um deveria avaliar-se a Si proprio com

5985

precisdo”™”, pois todo este maquinario faz com que a pessoa

chega mesmo a odiar toda cultura que torne solitario, que proponha fins para
além do dinheiro e do ganho, ou que demande muito tempo; aqui, se tem o

costume de descartar as tendéncias divergentes, que apelam para um

“egoismo superior” ou para o “epicurismo imoral da cultura”.®

O filésofo reconhece que existem pessoas que pendem mais a um tipo de formacao, ou
para esta formacao do individuo, enquanto outros realmente possuem mais a caracteristica de
uma educacéo técnica, mas como isso ndo se da de forma clara, ele entdo propde que haja de
fato uma educagdo para a cultura onde abarcaria todos, no que hoje chamamos de ensino
médio, ficando ao proximo estagio a decisdo das especialidades, pois desta forma, nédo
anulamos qualquer potencial ainda néo descoberto, pois ele diz que passamos por um tipo de
formacdo cientifica®”, quanto a isso ele diz que “o sabio ser inevitavelmente pervertido e
desviado por sua educacédo, porque € a ciéncia, portanto, uma abstracdo desumana, que esta
encarregada de formé-lo,”®®. Porém, para os que estdo no poder, o fato de manter a vigéncia
deste modelo, de fomentar o enredamento intelectual, ¢ porque estes tem ‘“horror de toda

espécie de cultura que torne o homem solitario, propondo-lhe fins superiores ao dinheiro e ao

8 NIETZSCHE, Friedrich. Escritos sobre educagéo. 2011, p. 72.
8 idem, p. 73.

& |dem.

% dem.

8 Aqui precisamos atentar ao contexto do que significava em seu tempo o saber cientifico, que estava
relacionado as especializa¢Ges, portanto, segmentacéo do saber.

8 NIETZSCHE, Friedrich. Schopenhauser educador. 2008, p. 24.
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lucro, porque semelhante cultura exige muito tempo™®®

e isso também mexe com o jogo de
interesses politicos, pois no imediatismo que o poder exige ndo se pensa a educacdo que
gerard o homem melhor, mas aquele que propagando resultados padronizados e que nivelem
todos sob a nomenclatura do bem social e que buscara consequentemente, para obter sucesso

»9% ¢ isso que tem

e unanimidade, estigmatizar “essas variedades mais sérias da cultura
implantado a ideologia educacional e por isso 0 que chamamos de “esquerda brasileira” vé
necessidade de executar com o dominio Estatal no maior nimero de areas possiveis e
obviamente ndo seria diferente na educacdo, pois esta € uma das principais maneiras de
controlar. Claro que esta ndo seria exclusividade desta no¢éo de Estado gigante como método,
porém é onde tem se realizado com mais amplo objetivo e interesse, e dessa forma a
propaganda brasileira através dos numeros de que mais e mais gente tem acesso a educacgédo

pode ser percebida igualmente nas mesmas que Nietzsche coloca onde:

Segundo o cédigo moral em uso nesses meios, estima-se ao contrario uma
cultura rdpida e que permita aprender depressa a ganhar dinheiro, uma
cultura bastante aprofundada, contudo, para permitir ganhar muito dinheiro.
Concede-se ao homem somente o que é necessario de cultura no interesse do
lucro geral e do comercio mundial, mas esse minimo € exigido dele. Em
resumo, “0 homem tem necessariamente direito a felicidade terrestre e é por
iSs0 que é necessario cultura, mas por esse motivo somente.””"

Assim o Estado proporciona subsidios que incentivam o consumo, mas em nenhum
momento se proporciona uma educagao que faca 0 homem pensar autonomamente, pois isso
arriscaria a manutencdo das estruturas de poder, pois estas dialogam pelo método e a
publicidade e essa construcdo ajuda a compor o ideal implantado na mentalidade coletiva. Em

A sociedade do espetaculo Guy Debord diz que:

Os fatos ideoldgicos nunca foram simples quimeras, mas a consciéncia
deformada das realidades, e, como tais, fatores reais que exercem uma real
acdo deformante; tanto mais que a materializacdo da ideologia provocada
pelo éxito concreto da producdo econbmica autonomizada, na forma do
espetaculo, praticamente confunde com a realidade social uma ideologia que
conseguiu recortar todo o real de acordo com seu modelo.*

8 NIETZSCHE. 2008, p. 71.

% 1dem.

L 1dem.

°2 DEBORD, Guy. A sociedade do espetaculo. 2008, p. 137.

28



Para Debord “o espetaculo ¢ a ideologia por exceléncia, porque expde ¢ manifesta em

sua plenitude a esséncia de todo sistema ideoldgico: o empobrecimento, a sujeicdo e a

93.
1’5 ;

negacdo da vida rea entdo a ideologia Estatal que se ramifica por todos os setores do qual

a visdo de que deve ser o Estado o grande provedor tem como consequencia a anulagdo do
homem e nesta forma o préoprio encontro do homem com o homem Ihe é proibido, ficando

. . 94
este sujeito ao “dominio dos seres estranhos”

, 0 objetivo de materializar a ideologia feita
pelo Estado ira prolongar este homem/sociedade apenas como extensdo e por isso € necessario
deste a devocdo ao grande pai provedor, pois o embuste espetacular de toda ideologia
materializada é que fard girar a roda, jogando na realizacdo econémica o indicador que

realizard neste homem o voluntarismo a domesticagéo. E ainda mais:

O paralelismo entre ideologia e esquizofrenia estabelecido por Gabel (La
Fausse Conscience) deve ser compreendido nesse processo econdmico de
materializacdo da ideologia. O que a ideologia ja era, a sociedade tornou-se.
A desinsercao da préxis, e a falsa consciéncia antidialética que a acompanha,
eis 0 que é imposto em cada momento da vida cotidiana sujeita ao
espetaculo; eis o que é preciso compreender como uma organizacao
sistematica da “falha da faculdade de encontro™, e como sua substituicdo por
um fato alucinatdrio social: a falsa consciéncia do encontro, a “ilusdo do
encontro”. Numa sociedade em que ninguém consegue ser reconhecido
pelos outros, cada individuo torna-se incapaz de reconhecer sua prépria
realidade. A ideologia est4 em casa.”

Tanto em Nietzsche como em Debord, mesmo que em esséncia possam almejar outra
coisa, em paralelo eles criticam justamente este distanciamento do homem de sua
autoconsciéncia, e isto claramente, ndo se faz apenas pelos instrumentos de intelectualizacéo,
pois em varios niveis existem as falsas consciéncias e estas ndo podem, segundo o préprio

Debord “conhecer a si propria de forma veridica”®

, OU Seja, é nisto que vemos surgir dentro
desta sociedade uma intelectualidade que ira formar as bases pra que este jogo ideoldgico
permanega e seja inclusive desejado por aqueles que se apresentam como “esclarecidos”, estes
intelectuais irdo desenvolver teorias para corroborar com esta cadeia e argumentardo sempre
em favor da humanidade. Se o fazem, ou aqueles que o fazem de puro coragéo, o fazem por

estarem incapacitados de perceberem que ndo podem realizar uma critica verdadeira por

% 1dem, p. 138.

% 1dem.

% |dem, p. 139-140.
% 1dem, p. 141.
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estarem inseridos nisso, pois “quando compactua com o reformismo ou com a agdo comum de
restos pseudo-revolucionarios, a vontade abstrata da eficacia imediata reconhece as leis do
pensamento dominante, o ponto de vista exclusivo da atualidade. Assim, o delirio se refaz na
prépria posicdo que pretende combaté-lo.”" de forma que todos trabalhardo para realizar o
“espetaculo Estatal”, ¢ mesmo que se consiga vender que o alcance econdmico dessa

sociedade seja a ela favoravel, ndo é bem assim,

supondo que o Estado se sinta bastante forte ndo somente para desencadear
essas forgas, mas também para coloca-los sob o jugo em tempo (til, supondo
que seus fundamentos tenham a solidez e a amplitude necessarias para
sustentar o edificio inteiro da cultura, a difusdo dessa cultura entre seus
cidaddos s6 havera de gerar lucros a ele préprio... vemos que se exige dele
liberar as forcas espirituais de uma geracdo na medida em que essas possam
servir as instituicdes estabelecidas e lhe serem Gteis. Mas nada além disso.”

O filosofo alemao seguem dizendo que “é em vao que o Estado propague com alto e bom som
0S servicos que presta a cultura, pois, s6 a favorece para se proteger a ele proprio e nao
concebe fim superior a seu proprio bem e & sua propria existéncia”®. E onde acaba sendo o
maior foco de aplicacdo da ideologia? Justamente naqueles que Nietzsche chama de homens
segundo Rousseau'®, podemos notar quando este apregoa o homem segundo Rousseau

distintamente na sociedade moderna como aquele

que se agita, semelhante ao antigo Tifon sob o Etna. Oprimido e quase
esmagado pela arrogancia dos nobres e pela dureza dos ricos, corrompido
pelos padres e por uma ma educagdo, humilhados a seus proprios olhos por
costumes ridiculos, 0 homem em sua angustia invoca a “natureza sagrada” e
sente subitamente que ela também estd longe dele como qualquer um dos
deuses de Epicuro.'®

ou seja, este homem ndo pode desfrutar ou extrair da natureza o melhor para o

autodesenvolvimento, mas diante de tal situacdo vai voltar-se a esta apenas (natureza ou

" Idem.

% NIETZSCHE. 2008, p. 72.

% 1dem, p. 83.

100 Njjetzsche diz que hé trés tipos de homens na sociedade, os segundo Rousseau, os segundo Goethe e 0s
segundo Schopenhauer; em resumo o homem de Rousseau é aquele que vai acabar delegando a uma forca
superior o seu desejo de volta a0 homem natural, que foi perdido. O homem de Goethe é um exemplo mais raro
na sociedade, sendo aquele que possui uma sensibilidade mais apurada, um alcance contemplativo maior e o
homem de Schopenhauer que com seu espirito inquieto ird desafiar esta passividade posta, pois € ativo e deseja a
mudanca segundo sua prépria condigdo em vida.

101 NJETZSCHE. 2008, p. 51.
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homem natural) como sendo a Unica possibilidade de experiéncia, sendo justamente sobre este
homem de Rousseau depositada, a meu ver, oportunamente 0s instrumentos externos da
ideologia para que se realize sim um fendmeno de massa, que por mais positivo que possa
parecer (em Paulo Freire, por exemplo) ndo vai passar de instrumentalizacdo de individuos
para interesses de quem almeja ndo a libertacdo da condicdo moderna, mas justamente
reorganizar o homem moderno nas possibilidades que se fazem presentes a este, em resumo,
isto gera o adestramento daqueles que serdo assim utilizados sob uma nocao temporal para um
(em tese) fim utdpico, que, porém, quase nada tem de utdpico, mas sim de ultrapassado, pois
tais relagBes espaco/temporais por mais que precarias, ja ndo condizem com esta mentalidade.

N&o vejo que haja de fato solugdo a esta questdo dos trés tipos apresentados por
Nietzsche na era moderna, o que pretendo aqui é abrir ao nivel onde, independente da
existéncia destes ou mais tipos de homens, que ndo haja dominacdo e adestramento e que
desta forma sob outras relaces apresentadas pela contemporaneidade ndo haja interferéncia
de um sobre os outros sob alegacGes que ndo garantem de fato um bem, mas que se
restringem as normas basicas, principalmente para que sob tais alegacBes instrumentais e
arbitrarias ndo passemos a nivelar as demais condi¢des de coexisténcia.

E justamente esta ideologizagdo instrumentalizando nos homens segundo Rousseau
que passara a exigir que se institucionalize a fraqueza que vé na negacdo o sinal de maldade.

Diferentemente

0 homem de Schopenhauer assume o sofrimento voluntario da sinceridade e
esse sofrimento Ihe serve para matar seu querer proprio e para preparar a
inversdo, a total conversdo de seu ser, que é o verdadeiro objetivo e o0 sentido
da vida. O habito que tem de dizer a verdade parece aos outros homens a
expressdo de sua maldade, pois, estimam que o respeito de suas fraquezas e
de suas pequenas manias é um dever de humanidade e porgque é necessario
seu mau para lhes estragar assim seus brinquedos.**

Sendo assim, como este possivel homem de Schopenhauer é anulado pela condicdo atual de
cultura, a educacao deveria vir a proporcionar o engrandecimento do homem como participe
social, movedor e criador de cultura a partir da peculiaridade descoberta em si pelos modelos
ideais de cultura, ou seja, pelos grandes mestres que cada um deveria tomar para si, a natureza
no homem aspira pela cultura que cheguemos a outro estado, porém, diferentemente do modo

de o fazer proposto por Paulo Freire, em Nietzsche seria impossivel chegar aos modelos

192 |dem, p. 53.
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“ideais” pelo método ideoldgico, sendo justamente o estado niilista do filosofo aquele que

pode levar a outra nocao de mudanca

quando, em nossa encarnagdo presente ou em outra futura, tivermos acesso a
ordem mais sublime dos filésofos, dos artistas e dos santos, sera somente
entdo que um novo fim sera fixado a nosso amor e a nosso 0Odio;
provisoriamente temos nossa tarefa conferida e nosso ciclo de deveres, nosso
6dio e nosso amor. De fato, sabemos o que é a cultura. Aplicada a esse
dominio, ela quer que trabalhemos sem cessar em preparar e favorecer o
surgimento do homem de Schopenhauer, descobrindo o que poderia lhe ser
contrario e afastando esse obstaculo do caminho — em resumo, ela quer que
lutemos sem descanso contra tudo o que nos privou a n6s mesmos da
realizacdo suprema de nossa existéncia e nos impediu e tornar-nos nos
mesmos homens segundo Schopenhauer.*®

Sendo que estas figuras do filésofo, do artista e do santo sdo representacdes que fugiram da
existéncia anulada dos fracos que foram postos a servi¢go ndo de si, mas do Estado, do lucro,
de qualquer midia, ideologia ou poder geral e externo que sujeitara estes a irreflexdo e ao
comodismo causado pela vida barulhenta em sociedade, nesta sociedade que se apresenta
assim; enquanto o modelo de Schopenhauer vai encontrar em si, por isso, usando estas figuras
trazidas por Nietzsche como alegoria de mudanga de comportamento.

Precisamos romper o coitadismo instaurado em nossa sociedade, que transforma a

todos em policiais da cultura, onde

esta forca de vigilancia e de intervencdo é levada pelas necessidades
presentes, que comandam as condicBes de seu envolvimento, a se dirigir ao
proprio terreno da ameaga para combaté-la por antecipacdo. Eis porque a
vigilancia tem interesse em organizar, ela mesma, polos de negacdo aos
quais fornecera informagdes fora dos meios desacreditados do espetaculo, a
fim de influenciar, desta vez ja n&o terroristas, mas sim teorias;'

sendo pela educacdo uma forma bem eficiente e discreta de manter este jogo, pois é como se
mantivesse 0s seres superprotegidos, dando esta falsa impressdo, sob todo discurso de

democracia e voz do povo, mas quando na realidade ao atingir

0 estagio do espetacular integrado, a sociedade que se declara democratica
parece ser considerada em toda parte como a realizagdo de uma perfeicao
fragil. Assim, ela ndo deve ser exposta a atagques, porque é fragil; e ja ndo é

193 |dem. p. 66.
104 DEBORD. 2008, p. 234.
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pois “a ignorancia ¢ produzida para ser explorada

atacavel, por ser perfeita como nenhuma outra sociedade o foi. E uma
sociedade fragil porque tem grande dificuldade para dominar sua perigosa
expansdo tecnoldgica. Mas é a sociedade perfeita para ser governada; a
prova disso é que todos 0s que aspiram ao governo querem governar essa
sociedade, com 0s mesmos procedimentos, e manté-la quase exatamente

como ela é,%

»106 " assim segue a preservacdo do sistema

educacional de manutencdo de ideias unilaterais, que é praticada descaradamente com

mentiras e bonificagbes, assim como no adestramento animal, quando se ensina um proceder

condicionado e para que haja interesse em repeti-lo, Ihe damos um biscoito, por isso

a desinformacdo se desenvolve agora num mundo onde ja ndo ha espaco
para nenhuma verificagéo [...] a pratica da desinformacéo so6 pode servir o
Estado aqui e agora, sob sua direcdo direta, ou por iniciativa dos que
defendem os mesmos valores. De fato, a desinformacdo reside em toda a
informac&o existente; e como seu carater principal. Ela s6 € nomeada quando
é preciso manter, pela intimidacdo, a passividade. Quando a desinformacéo é
nomeada, ela ndo existe. Quando existe, ndo é nomeada. [...] Quando ja ndo
é permitido a alguém, por respeito ao consenso espetacular, ou no minimo
por desejo de ostentacdo espetacular, dizer de fato ao que se opbe, ou
também o que aprova, com todas as suas consequéncias; mas quando se
encontra muitas vezes a obrigacdo de dissimular um lado que se considera,
por qualquer motivo, perigoso para aquilo que supostamente se admite,
entdo se esta praticando a desinformagdo; [...] porque dissimulavam ao
maximo as manifestacOes préaticas através das quais se afirmava a critica que
eles se vangloriavam de adotar; e, sem o menor escrupulo de diluir-lhe a
expressividade, nunca citavam nada nem ninguém, para dar a impressdo de
eles préprios terem descoberto alguma coisa.'%’

Como contraponto, uma educagdo que visa a autonomia do sujeito é extremamente perigosa a

qualquer poder externo, ja que

ela deve favorecer o encontro do individuo com ele mesmo, pois é neste
estado que o homem ird exercer na sociedade os fins referentes ao
verdadeiro papel na construgdo de uma humanidade real “os individuos,
aparentemente dispersos ao acaso, sd0 estes que conseguem surgir aqui e
acold em circunstancias favoraveis; e deveria ser igualmente facil
compreender porque podemos exigir isso da humanidade, visto que esta apta
a tomar consciéncia de seus fins, visto que procura e realiza as circunstancias

105 | dem, p. 182.
196 |dem, p. 206.

197 | dem, p. 204-205.
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favoraveis que vdo permitir o surgimento desses grandes homens, desses
redentores.”®

Se “a tarefa maior da educagdo seria (...), exatamente a de pavimentar as vias que

levam a “uma espécie mais forte”, o que se torna impossivel para um projeto de educacdo

. . . . 109
conformado com a sociedade atual, que s6 produz instrumentos adequados e tteis a ela” ", é

justamente através de n6s como educadores, filsofos e artistas que devemos resistir ao status
quo e sair da passividade gerada pela opressdo destas forcas externas do poder e de todas as
adjacentes que corroboram pra que elas se facam continuas, ja& que “se busca escapar da

elevacdo dura e rigorosa pelos grandes mestres, persuadindo a massa de que ela propria

5,110

encontrard o caminho guiado pela estrela do Estado”" ™" e onde “a supressdao da personalidade

acompanha fatalmente as condi¢des da existéncia submetida as normas espetaculares — cada

vez mais afastadas da possibilidade de conhecer experiéncias autenticas e, por isso, de

55111

descobrir preferéncias individuais” ™, deve ser atraves de nds educadores que as chamas de

esperanca e resisténcia venham a tona ao néo transferirmos nosso papel e o papel da filosofia
aos designios de manutencdo da mediocridade, da mesma forma que vem ocorrendo, quando

por exemplo,

a decadéncia da cultura que Nietzsche acusa na sua época tem como
responsaveis 0s governantes, que instalam nos ginasios e nas universidades
uma formacdo de alunos e professores voltada exatamente para o servico do
Estado ou para o atendimento do mercado. Nestas condi¢des, os estudantes
ficam carentes de verdadeiros guias intelectuais, os fildsofos, e se perdem na
superficialidade e futilidade das disciplinas que lhes sdo ministradas por
mestres sem vocacao e sempre dispostos a acatar as exigéncias que lhes vém
do Estado ou do mercado;**

guando devemos nos apresentar rigorosamente de maneira oposta,

no livro Ecce Homo, Nietzsche declara que a sua tarefa enquanto filésofo é
educar e derrubar idolos: “Eu ndo construo novos idolos, os velhos que
aprendam o que significa ter pés de barro. Derrubar idolos (minha palavra

108 NIETZSCHE. 2008, p. 67.
109 SOBRINHO. 2011, p. 40.
10 NIETZSCHE. 2011, p. 118.
111 DEBORD. 2008, p. 191.
112 SOBRINHO. 2011, p. 42.
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para ‘ideais’) — isto sim ¢ meu oficio.” Era isso também que ele desejava de
seus alunos.™

Nietzsche se decepcionaria ao ver que no milénio ap6s o seu em nada a educacéo se pendeu
ao modo schopenhauereano, evidente que disto podemos nos limpar de todas as mudancas
técnicas proporcionadas pela histéria, mas como efetividade na construcdo pedagogica do
homem, na esséncia filoséfica que isso implica, tudo permanece igual.

Parece-me que quando Nietzsche diz que o filosofo precisa de uma virilidade, é
mais uma condicdo de enfrentar a vida em suas diversidades, ao dizer que o pai de
Schopenhauer o levava para viajar, assim ele aprendeu a conhecer 0os homens, a respeitar ndo
um governo, mas a verdade - “foi-lhe ensinado desde cedo a se mostrar indiferente ou mesmo
cético com relacdo as diferencas nacionais; ele se sentia como na casa dele na Inglaterra, na

Franca e na Italia.”'"

-, illustrando assim que a condicgéo de estar e agir esteja suspenso dos
deveres com aquilo que diz respeito a outrem, neste caso 0 homem que aspira a ser e que este
ser ja nao faz relacdo a politica, este homem devera exercer o seu papel e isto é que é grande a
uma sociedade, ele entendia que “sdao Estados mal organizados aqueles em que outros
homens, e ndo aqueles do Estado, tem de se ocupar de politica e merecem perecer em razdo

. i 116
do ntimero de seus politicos”

, que é o que ocorre neste tipo de pensamento que pretende o
professor um ser politico, mas ndo sO, pois vemos em nosso pais esta manifestacdo de
escritores, comediantes, atores, artistas visuais, mausicos, todos querendo ser politicos,
principalmente como influenciadores de uma gama de seguidores para aquilo que creem um
motivo maior e melhor, sob sua ideologia*'’.

Se aplicarmos isto a realidade brasileira, veremos que apenas corrobora com a faléncia

intelectual dessa nacdo, pois que a todo tempo delega a todos como suditos do grande Estado

13 SCHULZ. p. 25.

14 «Acabamos de enumerar algumas das condi¢des que tornam possivel o surgimento do génio filosofico em
nossa época, a despeito das deploraveis influencias contrarias: liberdade viril do carater, conhecimento precoce
dos homens, uma educacdo que ndo tenha por objetivo preparar um sabio, a auséncia de toda estreiteza
patriodtica, de toda obrigacdo de ganhar seu péo, a independéncia com relacdo ao Estado — em resumo, liberdade
e mais liberdade, atmosfera maravilhosa e perigosa, na qual os gregos tiveram a felicidade de crescer.”
(NIETZSCHE. 2008, p. 95)

15 NIETZSCHE. 2008, p. 92.

"% 1dem.

17 De maneira geral e mais intensa & ideologia do Estado, pois sdo estes também que se sustentam gracas as leis
de incentivo a cultura que no Brasil acaba sendo a grande fonte de manutencdo dessas pessoas em seus modus
operandi’s.
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0 dever de servir desde a ideologia iniciada na educacdo, perpassando todo controle via

burocracia descabida até os elevados impostos injustificados; mas é

unindo o homem com seus vinculos fortes (instinto e paix&o) que ele podera
tornar-se filosofo e ter o verdadeiro amor a sabedoria. Transformando
conhecimento em sabedoria, s6 assim se poderd criar uma “nova cultura”
que seja a realizac&o plena do individuo enquanto homem.**®

Pra isso educadores precisam se colocar também em condicédo de liberdade perante todos estes
problemas, torna-se indispensavel entender entdo este posicionamento do filésofo quanto a

integridade da pessoa que se expde a profissdo questionando

quem é o professor novo? Para ele é o filésofo, mas ndo no sentido absoluto.
Nietzsche quis dizer que todos os profissionais deveriam pensar como
filésofos até se tornarem um, pois, de acordo com a teoria do génio de
Nietzsche, este ndo é o predestinado a nascer filésofo. Portanto, a
transformacdo da cultura deve comegar por quem lida com ela, por
professores e alunos. O estudante deve buscar além daquilo que o professor
expOe em sala de aula. Somente assim ele podera percorrer o caminho para
superar a si e ao préprio professor, escapando da mediocridade. No sentido
nietzschiano, as atividades corriqueiras realizadas sem reflexdo, a cultura do
senso-comum, a linguagem jornalistica que apenas narra o fato sem critica
propria, a “fofoca”.

Nietzsche supe possivel criar um novo projeto de homem realizando

uma critica & modernidade cartesiana que separou natureza e homem em res
cogitans e res extensa privilegiando o mecanicismo. Para Nietzsche foi essa
ideia de separacdo mecénica operada no homem (privilegiando as ideias
inatas, portanto o intelecto) que fez os individuos renegarem outras
faculdades humanas como sentimentos e instintos.
Resgatar as faculdades instintivas e sentimentais sem negar a razdo é o
projeto de Nietzsche. Por isso ele propfe a transvaloragdo dos valores da
logica platonica/aristotélica, da moral cristd (moral das massas que se
deixam guiar louca e cegamente por um lider, 0 messias, na esperanga de
ganhar o mundo do além),**®

que aqui, transferido a légica politica, e secular, conseguiu argumentos que se preservaram,
mas devemos atentar que em nada muda das formas narrativas de conduzir uma nacdo, ao
transvalorar os valores, ja em sala de aula, os filésofos e artistas irdo possibilitar que seus
educandos sigam para a comunidade e para a familia como uma problematica viva, aplicando
assim a experiéncia da existéncia no seu sentido real e desejado, pois “0 homem novo

(Ubermensch) é aquele que ¢ capaz de violar de qualquer forma as crengas que se tornaram a

18 SCHULZ. p. 30.
119 1 dem. p. 26-27.
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120 n3o basta, o professor passar pela universidade, ficar regurgitando todas as belas

tradigao
teorias que valorizam a humanidade, e ao entrarem em sala, tornarem-se de pronto somente
mais um instrumento da maquina da tradicdo, ficar repetindo as praticas que passou na pele
enquanto aluno e rapidamente contentar-se com o papel de funcionério e ndo de formador do

qual possui tal diploma, para isso o filésofo e educador de Récken diz que:

basta que chegue 0 homem sincero que tenha estas ideias boas e novas e que
para realiza-las ouse romper com tudo o que existe, basta que ele mostre
com um grande exemplo 0 que as mados grosseiras, que até agora foram as
Unicas a intervir, ndo sabem imitar — e em todo lugar se comecara pelo
menos a distinguir, se perceberd pelo menos o contrate e se podera refletir
nas causas deste contraste, enquanto que hoje ainda muitas pessoas
acreditam com toda boa fé que as mados grosseiras sao necessarias para a
profissdo pedagogica.'®

Ele acusa ser justamente no ensino médio onde ocorre a principal causa da decadéncia
cultural do porvir, se 0 mesmo ndo for o propulsor, eminentemente serd a derrocada do
homem de cultura, assim como a universidade de alguma forma, fica dependente desta
instituicdo do ensino médio, pois sera pautada nas medidas deste como subsequente’?.

E para o filésofo - ainda referente ao ensino médio -, tudo deveria ser iniciado pelo
bom uso da lingua mae, no caso dele o alemdo, no nosso 0 portugués; o que a meu Ver, a
filosofia muito auxilia, pois o acurado exercicio sobre as terminologias e o desenvolvimento
conceitual vem de encontro a tal fato. Porém, o que percebemos, até mesmo entre 0s
educadores das diversas areas, e inclusive muitas vezes também por parte dos professores de
filosofia ao se mostrarem indiferentes a questdo além das quatro paredes da sua matéria, € que
de maneira geral, ha um relaxamento demasiado quanto ao tema, pois costumou-se achar que
0 uso correto da lingua e a preocupacdo com as palavras que se utilizam para compor uma
frase - algo elitizado -, havendo inclusive, muito preconceito com o mesmo e sua aplicagédo
cotidiana, mas vejo que é justamente pelo desleixo quanto ao uso das palavras a causa de
grandes problemas entre os homens, pois 0 aumento do ruido na comunicagdo toma ares de
separacao tamanha dos nichos sociais (sejam eles quais forem e em que medida) que a no¢édo
de uma cultura, que engloba varios fatores, é afetada como um todo, e ao ndo atentar-se as

particularidades desta composicdo, cada um entdo constréi seu mundo fechado,

120 |dem. p. 26.
121 NIETZSCHE. 2011, p. 79.
122 |dem. p. 80.
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impossibilitando o agregar e o partilhar e causando pela incompreenséo do estado alheio, o
preconceito e até a intolerancias em muitos casos.

O filosofo entdo responde:

Qual seria nesse caso a tarefa de um estabelecimento de ensino de alta
qualidade, sendo justamente a de levar ao caminho correto, através da
autoridade e com uma severidade digna, os jovens cuja lingua se tornou
selvagem, e lhes gritar: “Levem sua lingua a sério! Aguele que ndo chega ao
sentimento de um dever sagrado para com ela, este ndo tem mais em si o
germe que convém a uma cultura superior. E aqui que se pode ver que valor
e que desprezo vocés atribuem a arte e em que medida vocés estdo ligados a
arte, aqui, no manejo da sua lingua materna. Se vocés ndo chegarem a
experimentar um desgosto fisico por certas palavras e jargdes, aos quais 0s
jornalistas nos habituaram, entdo, devem renunciar a aspiragdo da cultura:
pois é aqui, bem perto de vocés, a cada momento em que falam e escrevem,
que tem uma pedra de toque para compreender a dificuldade, a imensidao da
tarefa do homem culto e a improbabilidade que deve haver para que muitos
dentre vocés alcancem uma cultura auténtica. '

Ele também fala que o que se realiza na escola é o ensino histérico, e ndo de ordem
atual, em todas as matérias, de forma que também reconhecemos isso em nosso sistema de
ensino, quando por exemplo, professores de arte ainda aplicam provas escritas e até de
multipla escolha, mostra o quao distante da verdadeira formacdo do homem e nem se fala
ainda, de algo que busca uma formacéo integral.

Bem vemos com tudo que ocorre por parte desse sistema de onde o0s professores
também sO se fazem instrumentos mecéanicos, pois na pratica ndo querem “arriscar” ou se

algum solitario assim deseja, é logo barrado,

mas seria preciso fazer esta mesma adverténcia em todos os campos da
atividade pedagdgica: ¢ o mais facil e 0 mais cémodo que se esconde sob o
manto de pretensdes soberbas e de titulos pomposos: o que é
verdadeiramente da ordem do préatico, a atividade que é a esséncia da
formacgdo, porque no fundo é a mais dificil, s6 recolhe os olhares do
descrédito e da depreciacdo: eis porque o homem honesto deve também
esclarecer, para si e para 0s outros, este equivoco.'?*

Devemos entender com este trabalho que uma renovacdo e uma purificacdo verdadeiras do

ensino médio s6 poderdo acontecer com uma renovacao e purificacao do espirito da nacdo que

123 |dem. p. 81.
124 |dem. p. 83.
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sejam profundas e poderosas,'® para isso que nos propomos neste momento, expondo
algumas problematicas que se intensificam consciente ou inconscientemente em todos que
compde o sistema educacional e o proprio sistema como agente mecanico do poder, ou seja,
focamos no papel do individuo como possivel libertador de si e por consequencia de outros,
no sentido de que educar envolve em muitos casos justamente o que ndo € visto como
educacao, mas para isso € preciso certo esclarecimento, primeiramente por parte do educador,
para que sim isto se estenda ao educando, pensando nos potenciais invisiveis que podem estar
diante de nds professores, ja que ndo serd uma maquina sistémica, burocréatica e ideoldgica

que podera enxergar, mesmo se assim 0 quisesse.
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SOBRE IDEOLOGIA

Apesar de gostar muito das composicdes de Cazuza, ndo poderei concordar com a
ideia de que alguém precisa de ideologia para viver. Seguindo este caminho, devo explicar
que ndo pretendo entrar afundo na ideia que enxerga a luta dos homens pelo modo material,
pois demandaria, quiga, um trabalho todo dedicado a isso, apenas quero deixar claro que ainda
gue ndo concorde como a forma que se da a aplicagdo desta “luta” - que a meu ver nunca foi
de classes, mas de poder, e por poder entendo que 0 mesmo surge no homem primitivo
suscitado pelo abstrato, tendo por consequencia acdo direta no material — ainda assim
podemos tentar definir um conceito de ideologia que permeia todo o trabalho.

Entende-se que o que viria depois como processo de construcdo historica sendo ndo

126
I

dualista, mas completamente unida numa dialética tecno-conceitual =, ou seja, ndo vemos o

mundo como Marx e Engels como, por exemplo quando dizem que “ndo € a consciéncia que

127" pois esta afirmagio

determina a vida, mas sim a vida que determina a consciéncia
apresenta apenas um reducionismo dualista diante da complexidade do homem, o que leva os
autores assim a concluir que “na primeira forma de considerar as coisas, partimos da
consciéncia como sendo o individuo vivo; na segunda, que corresponde a vida real, partimos
dos proprios individuos reais e vivos, e consideramos a consciéncia unicamente como a sua
consciéncia”®. A meu ver esta concepgdo da vida, tdo rasa e simplificada ja me seria
suficiente para encerrar a discussdo com os referidos autores e por consequencia, dos motivos
que me levaram a suscitar o termo ideologia; mas deixando claro que este trabalho sempre ira
ser direcionado por certa ética que dialoga a0 mesmo tempo com a quebra de muros
divisdrios e também pela nogdo que segue uma genealogia que perpassa pelas escolas que vdo
pensar o0 homem como um mundo particular dos tempos mais distantes até a atualidade,
incluindo a proposta nietzscheana que tem na mescla dos mundos apolineos e dionisiacos o

que podemos exemplificar como sintese disto no momento.

126 E af seriamos levado ao dialogo direto, numa distancia maior com a filosofia oriental, mas principalmente
quando vemos que havendo as nog¢des de téyvn e moinong podem ser suscitadas para compreender esta relagdo
que constitui a sociedade e se aplicada com maior ou menor énfase, de acordo com o tempo histérico, fica
definitivamente dificil tratar qualquer coisa neste trabalho sem nos pautarmos numa unido de ambas como
fendmeno, seja mental na construcdo do individuo, seja como resultado social no coletivo.

2 MARX; ENGELS. A ideologia alema. 2008, p. 20.

128 | dem.
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A aplicacdo do termo ideologia se apresenta para designar “uma doutrina mais ou
menos destituida de validade objetiva, porém mantidas pelos interesses claros ou ocultos
daqueles que a utilizam™*?°; lembrando que mesmo que Marx e Engels n&o tenham divergido
da ideia de que ideologia € uma consciéncia falsa, ainda assim diziam esta ser necessaria ao
homem, pois de acordo com a classe em que esta se encontrava serviria como meandro para
se chegar a outro estado se esta fosse a do proletariado, por exemplo, por onde estes se
encontravam e ndo como esséncia da coisa™, o que acaba sendo muito perigoso, e a meu ver
também é o modo onde Paulo Freire aplica sua questdo politica na educagdo, como tratado no
capitulo referente.

Por isso que quando trato de ideologia, cabe lembrar que o termo chegou a ser
aplicado pelo préprio Lenin como sendo a ideologia socialista sindnimo de marxismo®3*,
claro que ndo o considerando consciéncia falsa, mas ciéncia, porém se considerando o
marxismo ou as teorias comunistas e socialistas de modo geral, percebemos que tornam

ideologias por justamente se apresentarem como

conjunto de crengas, porquanto sé tem a validade de expressar certa fase das
relagbes econdmicas e, portanto, de servir a defesa dos interesses que
prevalecem em cada fase desta relagdo. (...) Em Pareto, a nocao de Ideologia
corresponde & nocdo de teoria ndo-cientifica, entendendo-se por esta ultima
qualquer teoria que ndo seja légico-experimental. Segundo Pareto, uma
teoria pode ser considerada: 1° em seu aspecto objetivo, em confronto com a
experiéncia; 2° em seu aspecto subjetivo, em sua forca de persuasdo; 3° em
sua utilidade social, para quem produz ou a acata. As teorias cientificas ou
I6gico-experimentais sdo avalidveis objetivamente, mas ndo nos outros
modos, porque seu objetivo ndo é o de persuadir. Portanto, s6 as teorias ndo
cientificas sdo avalidveis com base nos outros dois aspectos. Ciéncia e
ideologia pertencem, assim, a dois campos separados, que nada tem em
comum: a primeira ao campo da observacao e do raciocinio; a segunda ao
campo do sentimento e da fé'*

e parece bem evidente ao qual pertence qualquer manifestacdo das teorias de cunho socialista,
comunista ou marxista.
Evidente que a revolucdo burguesa foi parcial, mas imaginar que a revolucdo do

proletariado seria diferente, ou seja, que seria universal, € completamente contrario a légica

129 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. 2003, p. 532.

130 Nesta caso, como algo inerente aos individuos que compunham este proletariado, por exemplo.
31 GORENDER in MARX; ENGELS. 2008, p. XXIlI.

132 ABBAGNANO. 2003, p. 532.
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que compBe um movimento de revolugdo a ponto de abarcar tdo ampla gama de objetos que
compde a sociedade, sem falar que fica ainda muito distante da revolu¢do do homem como
um ente composto de tdo infindavel e ainda de obscuras possibilidades; ndo a toa vemos
surgir ja no século XIX a psicanalise, e ainda todas as demais linhas cientificas a partir do
século XX.

Achando que a poda do homem ¢ suficientemente dada pelo materialismo exposto na
divisdo de classes, eles nos reduzem como espéecies a meros autbmatos da natureza, ja que
acreditando que “os pensamentos da classe dominante sdo também, em todas as épocas, os
pensamentos dominantes; em outras palavras, a classe que € o poder material dominante numa

138 parece claro que esta

determinada sociedade ¢ também o poder espiritual dominante
“domina¢do” tem grande influencia sobre, mas ndo pode se dizer que hé total dominagdo do
espirito do homem deste tempo; se assim o fosse, o diferencial de uma pessoa que nao deveria
ter certo pensamento, mas inconscientemente se identifica com o que s6 mais tarde ele sabera
0 que é (ou seja, algo ja definido na sociedade sob padrBes), esta pessoa entdo ndo foi
planejada (como esséncia?), mas apenas possui uma sensibilidade estética diferente, o que
talvez seja ainda pertencente a um plano nao-material? Anulamos todas as angustias que
constituem um ser irrepetivel tdo somente pela experiéncia neste materialismo? Parece que

sim, j& que escrevem que

essa transformacgdo da historia em historia universal ndo é, digamos, um
simples fato abstrato da ‘consciéncia de si’, do espirito do mundo ou de
algum outro fantasma metafisico, mas sim uma a¢do puramente material,
que se pode verificar de forma empirica, uma agdo da qual cada individuo
fornece a prova tal como ela é comendo, bebendo e se vestindo.**

Ou seja, reduzido a qualquer objetividade sem sentido, pois ndo ha transcendéncia™*®, sendo
que isto vai ser refletido de forma direta na aplicacdo destas teorias, que como a histéria
mostra, tendem a descambar ao totalitarismo como meio para alcancar o que segundo estes é
um bem, e ai podem ser citados a utopia, 0 humanismo naturalista ou até a igualdade, entre

outras. Isto pode ser pensado assim, pois ndo acreditam que a histéria tem seu ponto de saida

133 MARX; ENGELS. 2008, p. 48.
13 |1 dem.

35 Em qualquer sentido, pois se pensarmos em tudo que move o homem, mesmo com o fim da religido, a
espiritualidade toma formas diversas, inclusive na arte, mas também pode pensar a transcendéncia na posicao
diante da condi¢do humana e seus modos de vida etc.
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pelo conceito, mas se nem o estopim é o conceito, como explicar toda manifestacdo religiosa
e signal existente nas proto-sociedades?

Bom, creio que ndo precisamos mais ficar “dialogando” com estes dois autores e
devemos seguir para dizer a respeito de como abordamos a ideologia em qualquer ambito

deste trabalho e do porque que devemos substitui-la pela auséncia. Na teoria de Pareto, este

59136

“estabeleceu um ponto importante” " na andlise da ideologia quando diz que a fun¢do dela “¢

em primeiro lugar pessuardir, dirigir a acio”**"; ja para o teérico Mannheim ha uma distincéo

do conceito aplicado no particular e outro no universal:

Em sentido particular, entende-se por ideologia “o conjunto de contrafagdes
mais ou menos deliberadas de uma situacdo real cujo exato conhecimento
contraria os interesses de quem sustenta a ideologia”. Em sentido mais geral,
entende-se por ideologia a “visdo de mundo” de um grupo humano, p. ex., de
uma classe social. Segundo Mannheim, a analise de ideologia no primeiro
sentido deve ser feita no plano psicoldgico; a analise da ideologia no
segundo sentido deve ser feita no plano sociol6gico. Num e noutro caso a
ideologia € a ideia incapaz de inserir-se na situacéo, domina-la e adequé-la a
si mesma. Mannheim diz: “As ideologias sdo ideias situacionalmente
transcendentes que nunca conseguem de fato atualizar os projetos nelas
implicitos. Apesar de frequentemente se apresentarem como justas
aspiragdes da conduta pessoal do individuo, quando levadas a pratica, seu
significado muitas vezes é deformado.**®

Vemos assim descambar numa ldgica coerente em si, mas absurda num possivel cosmo a
aplicacdo ideoldgica na educacdo, num desrespeito, a meu ver, total com a ideia de sujeito.
Quando estudiosos querem transformar a escola em local de formacgédo politica, como fica

claro no trabalho de um doutor quando este escreve:

Nosso estudo trata da relagdo entre partidos politicos (ou organizacbes de
carater politico) e educagdo politica, enfatizando o que se poderia chamar de
formacdo da militancia através de uma pedagogia efetivamente critica.™*
Privilegiamos a extrema-esquerda enquanto expressdo de uma esperanga
profunda na luta pela igualdade econémica e, como parte dela, na préatica
educativa revolucionaria. (...) A palavra “partido”, que designa o objeto do
nosso estudo, sugere que se trata de uma “parte” da sociedade que aspira
hegemonizar uma concepcao global de ordem econémica, social e politica, e
“a arte de fazer politica” pode ser entendida como a habilidade de unir e
somar for¢as num determinado campo ideoldgico. Dai a necessidade de

13 ABBAGNANO. 2003, p. 532.

57 | dem.

Idem.

139 Fica dificil pra mim conseguir relacionar militancia a qualquer forma de pensamento critico.

138
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convencer, educar, doutrinar e engajar o maior numero de pessoas no seu
projeto partidario, surja como corolério da militancia politica.'*® (grifo meu)

Devemos entender que dentro destes aspectos de atuacao da esquerda, somos por contingencia
levados a acreditar no eterno demdnio do Capitalismo™*, o que acaba sendo também o tnico
aspecto que se permite pensar a vida, da mesma forma que ocorre no cristianismo, e
principalmente hoje olhando pelo viés das igrejas pentecostais, onde tudo se resume a este
inimigo imaginado e estatico a assombrar a vida humana; no pensamento de esquerda néo é
diferente, o que impossibilita o pensamento amplo e dialégico com a realidade, pois nos deixa
préximo de esbarrarmos no pecado a qualquer momento. Essa forma de pensar também os
leva a crer que todos estejam sujeitos a0 mesmo modo de ver, quando € comum, por exemplo,
nos professores de esquerda que reclamam da despolitizacdo da escola, argumentando que
“sempre ha ideologia”, como se isso fosse suficiente como argumento para este proposito de
discusséo, dando assim mais ensejo as batalhas de édio, que em grande parte sdo suscitadas
justamente por este discurso que foge a reflexdo e se pauta novamente na batalha existente na
dicotomia.

Eles dizem que “cada militante deve ser um educador por exceléncia™* e que 0s
documentos e jornais do partido sdo fundamentais no processo pedagégico'**, mas o que me
chama mais atengdo e que é também uma tecla que adoram bater, é de que este tipo de
atuacdo pedagégica forma opinido, ou seja, o que se pretende é mesmo manipular** ideias
pertencentes a algo naguele objeto, neste caso pessoas que talvez por terem a educacao social
e também institucional defeituosas, por varios aspectos, por estarem mais passiveis de uma
dominacdo de cunho ideoldgico, a estes que a esquerda se dirige revestida de messias, 0 que
eles querem € mesmo impor o seu dogma ao modelo catélico-romano visto que a opinido tem

dois significados:

O primeiro, mais comum e restrito, designa qualquer conhecimento (ou
crenca) que ndo inclua garantia alguma da prépria validade; no segundo,
designa genericamente qualquer assercdo ou declaracdo, conhecimento ou
crenca, que inclua ou ndo uma garantia da prépria validade. Este segundo

149 CONCEICAO, Gilmar Henrique da. Partidos politicos e educacdo — A extrema-esquerda brasileira e a
concepcdo de partido como agente educativo. 2000, p. 202.

141 Com C maitsculo dentro desta 6tica.
142 CONCEICAO. 2000, p. 212.
3 I dem.
144 Fazendo uma alus&o ao processo artistico, no sentido de dar forma a.
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significado é mais usado do que explicitamente definido. No primeiro
significado, opinido contrapde-se a ciéncia.'*

E contrape também ao conhecimento™

0 que se apresenta pra mim bem danoso como um
processo educacional.

Toda esta forma de aplicagdo do ideal “de esquerda” vem como discurso que se faz
como representacdo de algo que se referencia paradoxalmente do verdadeiro intento pratico
de seus conteudos, portanto, ideoldgico; isto se realiza naturalmente dentro do método que ela

se faz, ja que

a caracteristica fundamental da ideologia no seu sentido negativo parece ser
o fato de que ela ndo é sé uma doutrina prescritiva ndo fundada em
argumentos racionais, mas também um esquema prescritivo que age em vista
de destruir a possibilidade de argumentacéo racional.**’

Para esse tipo de conveniéncia é que é usada, ndo de forma explicita, mas enrustida na aura de

bem, pois

o zelo profético com que os fundadores defenderam as suas convicgoes,
aliado ao servilismo intelectual com que foram acolhidas pelos
entusiasmados seguidores do novo profetismo, fizeram com que o tema da
ideologia fosse predominantemente compreendido segundo a camisa de
forca imposta pela ortodoxia da cartilha marxista, **®

ou seja, este discurso transfere o mal sob disfarce ao inimigo, promulgando um mundo que s6
pertence a seu ambito como universal e sob a arbitrariedade das proprias regras que por
consequencia sdo fundadas pela crenca que possuem em suas proprias mitologias. A
consequencia clara disso é a irreflexdo e, portanto, a auséncia de pensamento critico, pois o
mesmo ndo se é permitido a ndo ser sob a designacdo dada a ele naquele modo de pensar. Por
isso 0 mecanismo de tornar oficial este tipo de prética dentro da educacdo s6 serve como
enredamento ideoldgico, sendo oposi¢do completa a libertacdo daqueles que dizem libertar.
Das varias guinadas possiveis ao uso do termo, aqui optamos por esta noc¢do, dentro

das possiveis, por isso afirmamos da aplicabilidade dessa forma de ideologia pelos marxistas

145 ABBAGNANO. 2003, p. 729.

146 YVOOIG

147 PERINE, Marcelo. Filosofia e critica das ideologias. 1991, p. 16.
148 |dem. p. 20.
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e da esquerda de modo geral na educacdo como prejudicial, pensando exclusivamente o0 modo
ideoldgico inserido independente das técnicas pedagdgicas, pois a estas se destinam outros
estudos, aqui pensamos o papel da escola como um espaco do pensamento critico e como
consequencia do crescimento do ser humano como ente social, além da sua concep¢do como

sujeito,

portanto, deve-se frisar que o significado de uma ideologia ndo consiste,
como achavam os escritores marxistas, no fato de ela expressar os interesses
ou as necessidades de um grupo social, nem na sua verificabilidade empirica,
nem em sua validade ou auséncia de validade objetiva, mas simplesmente
em sua capacidade de controlar e dirigir o comportamento dos homens em
determinada situaco.*°

Muito provavelmente com o intuito de se chegar ao poder de forma “natural”, e ao chegar 14,
entdo se manter no poder, sendo que este poder sempre vai pertencer a uma cupula, jamais
tivemos expostos na realidade material o poder como fato comum, sendo esta a verdadeira

utopia e como tal, um reino que ndo ¢é deste mundo.
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DO PORQUE DA ANARQUIA ESPIRITUAL ™

O espirito anarquista proporcionado pela filosofia de Nietzsche é maior que qualquer
teoria anarquista oficial, e a meu ver é justamente esta filosofia a grande filosofia da alma
humana, possivel evidentemente a partir de um mundo construido até sua época, mas que,
porém consegue retomar em esséncia 0 que sempre esteve presente no homem, exemplo disso
estd justamente na base grega pré-socratica que o filosofo alemédo trard a nosso tempo. Claro
que ndo basta Ié-lo, é preciso compreende-lo de dentro e isto é encontrar a liberdade tal como
se apresenta em seu espirito, 0 que ndo é pra todo e qualquer admirador de sua obra.

A anarquia espiritual de Nietzsche é superior e permanente justamente porque nao se
restringe a objetos externos, o que talvez seja a causa do eterno insucesso do anarquismo.
Experimentar a vida, a existéncia de forma qualitativa e quantitativa é também abdicar do
poderio ideoldgico que é forca externa de redencdo do mundo, porque toda e qualquer
tentativa de realizar tais feitos em nome mesmo que da grandiosidade de um “espirito forte”
seria dar margem a qualquer possivel fraqueza deste espirito que teria que ouvir o outro
possivel, limitando assim a liberdade daquele que tem em si todos os recursos de
transvaloracdo, mas somente para si, ou seja, a redencdo € necessariamente individual e s
permitida em particular. Para criar o mundo dos fortes é preciso que os individuos
independentes dominem seu espago ndo por vias de protocolos, mas pela propria experiéncia
de ser neste mundo. Por isso a remocao das terminologias usadas recorrentemente por 6rgaos
oficiais e ou coletivos se faz necessaria, pois ao serem aplicadas e divulgadas na sociedade
trazem a carga tendenciosa dos objetos externos e assim servem apenas para a propagacao da
fragueza humana.

A nocéo de libertario deve ser posta de lado no dia de hoje se quer seguir 0s rumos a
gue se inclinam nas bocas mais variadas. N&o pretendo me restringir a discutir as incoeréncias
praticadas pelos nichos sociais, inclusive 0s que se dizem minoritarios ou subjugados, pois
estaria apresentando o problema de baixo, sendo justamente o oposto que pretendo apresentar,
pois minha percepcdo se faz por outras vias, as que ndo se prendem aos referenciais limitados
gue se apresentam como representantes de tais minorias ou como alternativas a dominacao

capitalista, mas principalmente pela dominacao espiritual de uma época que nao dialoga mais

130 0 termo “espiritual” aqui é aplicado como Zeitgeist, ou seja, como um espirito que envolve toda construcio
subjetiva do ser humano por seus aspectos culturais, podendo ser aplicado no individuo construido no seu tempo
e ndo como sentido religioso.
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pela experiéncia, mas sim por representacdes incutidas pelo mecanismo técnico e
metaideoldgico de uma sociedade ja fossilizada pelo espetaculo e onde as palavras tornaram-
se etimologicamente diluidas em hibridas morfologias “geneticamente” alteradas, isso faz
com que “a informagdo se desenvolva agora num mundo onde ja ndo ha espaco para
nenhuma verificacéo "(sic)*®', desta forma ndo cabe ao espirito livre se mancomunar com
qualquer coisa gque ndo seja si proprio; se o individuo almeja ainda verdades seja esta partindo
de si ou de forcas maiores, que no caso dos ativistas se rende ao absurdo salvifico do que quer
que seja, entdo este ja ndo pode salvar nem a si mesmo. Qualquer nocéo de verdade envolve
um oposto, assim como quando criado por Platdo e injetado no sangue ocidental ainda
teimamos por agonia e refluxo a dividir tudo e, portanto, mesmo que a teoria pés-moderna
tenha apresentado um mundo fragmentado, sem verdades, onde igrejas se digam pds-cristas e
a ciéncia permita o pos-humano, ainda assim o dominio estatal, o espirito de Leviatd e a
burocratizacdo de matéria, moral e valor permanecem a incutir na mentalidade da sociedade

que permanegamos sob o julgo platonico, quando para Nietzsche

a “vontade de poder” se opde a “vontade de verdade”, que divide o discurso
em verdadeiro e falso, para excluir o que se quer. O importante ndo é saber
se se trata de um falso juizo ou de uma ndo-verdade, mas se 0 mesmo
contribui ou ndo para manter e fomentar a vida. Se a mantém ou fomenta,
ndo importa sua falsidade ou ndo-verdade.'*

Obvio que tratamos aqui no ambito espiritual, ja que as pessoas de modo geral tendem a
materializar tudo em suas experiéncias desprovidas de referenciais, para estes - como ja disse
outro pensador -, ndo poderei escrever.

Um exemplo claro desta degradacdo da alma humana realizada por meios também
degradados da linguagem foi a entrevista (no minimo de causa duvidosa) feita por um cara
que se autointitula anarquista (JO Soares) com uma governante que tem como modelo
justamente o dominio estatal e sua burocratizacdo como fontes de se manter no poder, ou seja,
assim aprendemos que é facil desvirtuar terminologias por objetos externos, ou mesmo que
titulos e “as palavras engenhosas ndo tem qualquer valor, absolutamente nenhum. S6
conseguem afastar-nos de nds mesmos. E afastar-se de si mesmo é um pecado. E preciso que

se saiba encerrar-se em si mesmo, como a tartaruga.”***

131 DEBORD, Guy. A sociedade do espetaculo — Comentarios sobre a sociedade do espetaculo. 2008, p. 204.
152 DELGADO, Sebastido de Paiva. A teoria dos valores em Nietzsche. 2000, p. 70.
153 HESSE, Herman. Demian. 2010, p. 64.
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Essa descaracterizacdo terminoldgica de nosso tempo fez com que aqueles que se
fazem como entes sociais que deveriam brigar pela morte dos velhos valores (e que ja eram
anunciados a mais de século) e por mais que seus discursos assim sejam emitidos, sdo estes
que na pratica delegam o poder que a eles pertencem as entidades oficiais do grande senhor
Estado e rezam por leis que os representem, sendo que lei alguma iré& representar a ndo ser um
desejo de poder e dominagéo existente em alguém, na teoria do espetaculo integrado proposta
por Debord, onde nem a ideologia que ao se materializar no tempo atual pode se desprender

desta condicéo e, portanto se

antigamente, sO se conspirava contra a ordem estabelecida. Hoje, conspirar
em causa propria é uma nova profissdo em franco desenvolvimento. Sob a
dominagdo espetacular, conspira-se para manté-la e para garantir o que sé
ela pode chamar de seu bom andamento. Essa conspiracao é parte integrante
de seu funcionamento.***

Vide o caso de alguns deputados brasileiros que claramente arrastam multidoes de grupos
ditos minoritarios sob uma completa estrutura de ignorancia somente por ser raro e por
realizar uma boa publicidade sobre si, mas que evidentemente realiza um desservico a todos
aqueles que o seguem por estar claramente inserido num jogo conspiratorio que se reduz ao
dualismo platénico ja mencionado, muito mais empobrecido, porém, e causando assim um
retrocesso para a libertacdo, se ndo dos espiritos livres (ja que estes ja estdo livres), mas da
sociedade como um todo, pois esta forma permanecera implantando valores e recriando
valores, mesmo que vestindo com a roupa nova do rei, 0 honesto e inocente saberd que nada
ha ali, que o rei est& nu e que nenhuma moral foi removida, mas apenas substituida.

O medo continua sendo o ditador da tendéncia de moral na sociedade, ndo importando
qual seja o medo, os espiritos fracos sempre terdo algum, assim como Bertrand Russell
escreveu, “é o medo da natureza que da origem a religido [...] se ndo teméssemos a morte,
creio que a ideia de imortalidade jamais houvesse surgido. O medo € a base do dogma

religioso™'*®

e se hoje ja ndo € necessariamente o dogma religioso que proclama a soberania,
outras vias salvificas se adéquam a concepcdo de mundo da atualidade, e por mais que eu
ache super cafona e ultrapassado, as ideias de socialismo e comunismo em suas diversas

variagdes continuam a ter presenca garantida nos pulpitos e pracas publicas. Uma causa de

1% DEBORD. 2008, p. 225.
155 RUSSELL, Bertrand. No que acredito. 2011, p. 36,37.

51



isto ainda ser acontecimento latente pelas veias do terceiro milénio é potencialmente o medo,

pois inconscientemente estas pessoas sabem que “uma evidencia historica que ndo interessa

59156

ao espetaculo ndo ¢ uma evidencia”™™", sendo um risco ficar de fora da festa “a sociedade

proclamou-se oficialmente espetacular. Ser conhecido fora das relagGes espetaculares

99157

equivale a ser conhecido como inimigo da sociedade” ™', assim como o espirito fraco teme

perder o apoio pois ndo tem consciéncia que “o homem ndo precisa entrar no mundo porque

ele 6 um mundo em si mesmo, e que se ergue acima dele”**®

, 0 problema é que o espirito
fraco ndo possui nem consciéncia de seu estado e por isso mesmo ele deixa de ser o0 sujeito;
em ambitos gerais o mal da sociedade se da na falta dessa consciéncia e na projecéo deste em
objetos de inversdo e consequentemente de dualismo; assim vale a maxima - “so se tem medo

N . - 159
quando ndo se esta de acordo consigo mesmo”

— e ndo estar de acordo consigo € uma
norma nao sé da natureza, mas fomentada por todo um sistema que entretém e mascara, que
propde impondo e substitui, que vive por vocé; sendo assim dentro da possibilidade de
existéncia numa sociedade moralizante e espetacular podemos concluir que “a vida ¢ um

privilegio dos mediocres™*®

, mesmo porque aqueles que detém o poder irdo se levantar nao
contra estes grupos que convencionaram usar termos onde eles devem “apoderar-se” do seu
corpo, sexo, cor etc., mas justamente porque em nenhum momento ouve-se que se deve
apoderar-se de si, do ser, pois este seria 0 ponto que causaria perigo aos dominantes, pois “o
demasiado humano; ¢ aquele que adquire o seu verdadeiro ‘eu’, ou seja, o seu autodominio.
Além do mais, é aquele que é o primeiro e o ultimo, inicio e fim”*®*, dai que num tempo onde
“o Estado..., deseja que os homens lhe prestem o mesmo culto idolatra que prestavam

59162

recentemente a Igreja” % compreende-se que “viver é estar em perigo”'®®, lembrando que este

viver ndo é o da condicdo de sociedade, mas da experiéncia de si no mundo.

Para distinguir como atitude que poderia ser tomada'®*

por grupos minoritarios e -
quero incluir aqui o individuo como ator deste mundo criado para si, que independente da

quantidade que se apresente, levado a considerar qualitativamente -, podemos tomar como

156 DEBORD. 2008, p. 180.

7 | dem.

158 KUNDERA, Milan. A vida est4 em outro lugar. 1994, p. 129.

159 HESSE. 2010, p. 127.

160 CJORAN, Emil. Nos cumes do desespero. 2011, p. 27.

161 DELGADO. 2000, p. 68.

162 NIETZSCHE, Friedrich. Schopenhauer educador. 2008, p. 49.

163 NIETZSCHE. 2008, p. 41.

164 Novamente quero deixar claro que tais descricdes ndo podem ser entendidas de forma literal, mas o
comportamental que evidencia a consciéncia interna.
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exemplo o filme Pink Flamingos onde Divine tem na sua constituicdo familiar e em seu
circulo de amigos todos os esteredtipos de uma sociedade a margem, mas nota-se que em
nenhuma momento eles se deixam serem tomados por qualquer tentativa de inferioridade,
sendo inclusive o oposto, o apoderamento deles ndo se dad no ambito das condicdes de
travesti, deficiente mental, drogado, 6rfdo, desempregado, desalojado etc, mas em ambito de
esséncia e relacionamento, ou seja, ao se imporem como condi¢do do que sdo em esséncia
todo o resto em volta deve aceitar e conviver com a mesma harmonia e naturalidade a ponto
de 6rgdos oficiais lhe darem um titulo, o de pessoas mais repugnantes, que no contexto do
filme se apresenta como algo totalmente desprovido de preconceito, e é importante
entendermos esta descri¢do por este sentido, que é o de conquista de um destaque, que mesmo
vivendo sem se preocuparem com as vozes alheias por serem espiritos fortes, estes
despertaram a ira daqueles que desejam o titulo sem o terem por mérito, no caso o casal do
filme que buscava destituir Divine de seu titulo por meio de destrui-la materialmente, que é
um modo claro por onde o espirito fraco age, - pois ao ndo ser, ele vé naquele que tem e se
tem por mérito é porque é -, 0 inimigo invencivel e por consequencia opressor, a opressao
aqui € de carater moral, pois projeta a moralidade enrustida no outro e vé como unica
possibilidade de sucesso a destruicdo deste outro.

O Estado deseja institucionalizar estas condigdes inferiorizadas justamente para
manter sob seu jugo moral a condicdo de todo ente, a dogmatizacdo é fundamental para
cercear a individualidade que almeja a experiéncia de vida, pois a vida deve estar oficializada
ndo pela existéncia, mas pelo registro, por isso a burocratizacdo se estende a mentalidade de
massa para finalmente descaracterizar a experiéncia e financiar verdades, pois “qualquer
moral de orientacdo definida e estavel cerceia a liberdade do homem, impingindo-lhe
principios normativos que ele ndo escolheu a priori”*® e ja nem podera mais escolher ou ter
nocdo disso, ainda mais num patamar onde chegamos de policiamento, sendo inclusive

1% neste mundo politicamente correto que é um

“muito facil disfargar policiais em artistas
produto de financiamento deste controle estatal de multiplas linguagens, como poderiamos

afirmar com o poeta:

Isso ndo existe, essa coisa de psicanalitico, se assumiu como gay, se assumiu
como dionisiaco, se assumiu como léshica, se assumiu como dona de casa,

165 DELGADO. 2000, p. 64.
166 DEBORD. 2008, p. 228.
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essas coisas sdo papeis inventados por uma revolugdo de gerentes, por uma
sociedade marxista e positivista pra castrar as pessoas.'®’

Até porque segmentar dessa forma é por condi¢do a certa experiéncia possivel, inviavel a

possibilidade de espirito anarquista de modo geral, mas principalmente a libertagéo, ja que

a moral nietzscheana, que é de cunho antropocéntrico, gira em torno do seu
modo de ser, ao redor do estado de espirito do individuo. E, por isso, a moral
da auto-superagdo e da autocritica, pois 0 homem, quando assim o procede,
cria, valora e se torna humano e se livra das algemas dos falsos valores
herdados da moral crist.*®®

E por mais que digam que combatem a “moral cristd” o estado esta somente, como ja disse,
revestindo com sua roupagem os causadores de separagdo, segmentagdo e consequentemente
de preconceito presentes na sociedade, pois a ideia do “tu deves” continua a ser pregada, por

isso, o filésofo escreve e vou grifar o destaque do paréagrafo:

Constatamos em nods, porém, as consequéncias dessa doutrina que foi
recentemente pregado sobre todos os telhados, ou seja, que o Estado € o fim
supremo da humanidade e que ndo ha dever mais elevado para o homem do
que servir o Estado; reconheco nisso uma recaida ndo no paganismo, mas
na loucura. Pode ser que 0 homem em questdo, que vé no servico do Estado
seu dever supremo, ndo perceba de fato deveres mais elevados, mas ha
homens e deveres que ultrapassam esse ponto de vista e um desses deveres,
gue me parece pelo menos superior ao servico do Estado, exige que
destruamos a loucura sob todas as formas, portanto, também essa loucura. E
por isso que me ocupo aqui de uma espécie de homens que sdo capazes de
conferir objetivos um pouco mais distantes que o bem do Estado, quero me
referir aos fildsofos; e se penso neles é com relagdo a um mundo também
bastante independente do bem do Estado, o0 mundo da cultura. Entre os
numerosos anéis ligados um ao outro que formam a coletividade humana,
uns séo de ouro, os outros de bijuteria.*®®

E a insercdo cultural ndo pode depender da institucionalizacdo dos atos, mas deve ocorrer de
dentro da manifestacdo de experiéncias dos homens, como no caso de Divine que recebeu o
titulo pelo que era e desencadeou todo um movimento na sociedade, vocé ndo a vé em
nenhum momento realizando discurso moralizante de oprimido ou de vitima, ndo a vé
recorrendo a policia, ou fazendo passeatas em nome disso e daquilo, mas sim ela agrega ao

seu circulo aqueles que compactuam consigo em esséncia, independente se esta € uma réplica

167 \/ideo Assombragéo urbana com Roberto Piva in https://www.youtube.com/watch?v=0VMzzY10aNg
168 DELGADO. 2000, p. 68.
169 NIETZSCHE. 2008, p. 47.
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aparente da Marilyn Monroe, pois compreende que ao superar aqueles valores 0 homem toma

como medida pra existéncia a experiéncia estética,

com o esvaziamento da “ordem moral do mundo” como efeito critico da
paixdo do conhecimento, ndo ¢ dado mais ao homem, ou ao “espirito livre”,
interpretar a existéncia a partir do ponto de vista moral, devendo ele agora
interpreta-la a partir de um horizonte estético. Sem as categorias morais de
culpa, pecado, ma consciéncia, castigo etc., abre-se ao homem novamente
espago para a experimentacdo consigo mesmo, que, nesse caso, ndo sendo
mais moralizante, passa a ser um experimento estético.'"

Assim, este homem que aqui ndo é tomado como termo de género, mas de espécie e, portanto

se realiza como igual, ndo se pode prender as normativas externas, até porque

0 gue a natureza quer com 0 homem esta gravado no individuo,... ja 0 estava
em Jesus e em Nietzsche. Quando as coletividades atuais se arruinarem,
havera lugar para todas essas correntes, que, naturalmente, podem variar de
aspecto cada dia, mas que sdo sempre as Gnicas importantes.*’

Pois é este que fara 0 movimento de dentro da cultura, que trard valores nao pre-existentes,
mas formados pela luta, ndo de classes, pois ndo ocorre pelo materialismo, mas pela
experiéncia da natureza sendo esta a responsavel por gerar o génio, porém nem precisamos
adentrar nestes conceitos de génio e do homem que se supera, mas ao atentarmos somente ao
espirito livre como o libertador de si mesmo e como consequencia sua necessidade de
anarquia e distanciamento de qualquer forma ideoldgica é que perceberemos que alcangar um
estado de percepcdo estética é inerente a este espirito que por ser livre também o é dos

2

preconceitos que sdo barreiras'’® erguidas inclusive pela burocratizacdo para facilitar a

segmentagao, assim “conforme a ética nietzscheana, o homem ¢ movido pela propria paixao

que gera a vida, e ndo por uma moral que o deixa ressentido, fora da realidade e absorvido

59173

pelo mundo da irracionalidade” ", este homem vai entdo educar-se a si mesmo e onde

0 procedimento critico da paixdo do conhecimento confere ao homem,
portanto, a possibilidade de novamente considerar o0 mundo e a si mesmo

179 \/IESENTEINER, Jorge Luiz. Sobre a hipétese da educagdo como autoformagéo em Nietzsche. 2014, p. 230-
231.

11 HESSE. 2010, p. 128.

172 Mesmo que hoje este preconceito esteja remanejado para outros setores desta sociedade do espetéculo, tanto
onde de fato o ha, como em possibilidade de inversdes terminoldgicas.

% DELGADO. 2000, p. 72.
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como obra de arte, tornando-se o construtor de si mesmo, ou antes, 0
educador de si proprio, registro que nessa segunda fase de produgdo
filosofica — sobretudo em AURORA e A GAIA CIENCIA — pode
perfeitamente ser denominado de autoformagéo.*™

Por isso Divine é um exemplo que nos interessa, pois a quebra da moral ndo se deu ao
substituir os valores cristdos pelo grotesco, que seria 0 caso de seus antagonistas no filme,
mas ela realizou instintivamente a transformacdo da sua condicdo, e onde seus pertences
existiam para servir a sua liberdade e por isso ndo lha aprisionara em nenhum momento num
estado que pudesse ser taxado pelo outro, seja 0 Estado no caso de pertencer a uma rua com
numero e CEP; seja da de pertencer ou levar a sério as nomenclaturas da sociedade e como
estas definem suas disposi¢cdes na mesma. Neste caso ndo sdo apontados conceitualmente o
“super-homem”, mas podemos enxergé-lo como o norte para esta autoeducagdo, “o super-
homem ¢, portanto, apresentado como um ‘ideal’ a ser alcancado, uma ‘perfei¢do’ que ainda

»1% isso nos indica que

ndo esta realizada, mas que vird com a superacao da mediocridade
combater o bom combate como dizia Paulo de Tarso, ndo € fazé-lo pelas vias do espetaculo,
mas tentar virar o jogo forjando questdes a ponto de serem inseridas culturalmente pelo
processo natural da experiéncia de vida.

Precisamos fazer esta distin¢ao principalmente porque é evidente que 0s meios oficiais
SO irdo reconhecer aquilo que os convém, e 0 que convém aos espiritos livres ndo 0s convém,

ja nos advertia Debord que

o discurso espetacular faz calar, além do que é propriamente secreto, tudo o
que ndo lhe convém. O que ele mostra vem sempre isolado do ambiente, do
passado, das intencdes, das consequéncias. E, portanto, totalmente ilégico.
Como ja ninguém pode contradizé-lo, o espetaculo tem o direito de
contradizer a si mesmo, de retificar seu passado.'"

E essa parece que foi a maneira que os filhos bastardos de Marx e Engels resolveram adotar

para suprimir as tentativas de voo do espirito livre, mesmo disfarcados de fil6sofos é preciso

174 \/IESENTEINER. 2014, p. 231.
17> DELGADO. 2000, p. 68.
176 DEBORD. 2008, p. 188.
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A . . . 177
ter antes de tudo consciéncia, antes mesmo de “ser filosofo” pois de acordo com o filésofo

apesar de a politica ser o “duplo da filosofia na polis™ ", Nietzsche diz que:

Toda filosofia que acreditar afastar ou mesmo resolver com a ajuda de um
acontecimento politico o problema da existéncia ndo passa de uma caricatura
e de um sucedaneo da filosofia. Desde que o0 mundo é mundo, vimos surgir
muitos Estados; ¢ uma velha histéria. Como uma inovagdo politica seria
sufici?;‘lgte para fazer dos homens, uma vez por todas, os felizes habitantes da
terra?

E como a filosofia é o reduto possivel ao espirito livre,

0 Estado sempre os temera e nunca concedera seus favores a nao ser a
filésofos de quem ndo tem medo. Acontece, com efeito, que o Estado tem
medo da filosofia em si e é nesse caso que procura atrair pra seu campo o
maior numero de filésofos que lhe conferirdo a aparéncia de ter a filosofia de
seu lado — porque em seu campo tem homens que protegem a filosofia e que
ndo tem absolutamente nada de temivel.*®

Que também poderiamos classificar como filésofos-policiais de um estado que elege como
tudo em todas as areas da sociedade, também os seus intelectuais.

Fica evidente que este tipo de dominacdo que tem inicio pelos mecanismos
burocraticos sdo apenas maneiras de disfarcar o totalitarismo em “auxilio” a sociedade, tendo
como consequencia para o sucesso do procedimento a necessidade de padronizagao da forma
de pensar e consequentemente do agir, levando esta ideia de nacdo a um patamar de
importancia que gerara o inconsciente coletivo como aplicado no inconsciente do individuo
para que este sucumba como sujeito e passe a colaborar com a ordenagao moral incutida pelo
poder, para que este se mantenha e possa gradativamente ser com maior facilidade
administrado pela minoria que o rege. Consequentemente este tipo de procedimento se
apresenta como anti-humanistico, pois ndo pensa no homem, mas no sistema como meio e
fim.

Por isso é preciso insistir no questionamento constante de nossa condicdo e de nossa

condicdo inserido num contexto politico, social e econdmico para ndo deixar que o que

7 Que oficialmente néo era um, a experiéncia de Nietzsche é justamente esta, sua inserc&o cultural se deve a sua

experiéncia filosofica e ndo a sua formacéo.
% GUIDO et all. Principios e possibilidades para uma metodologia filoséfica do ensino de filosofia: histria,
temas, problemas. 2013, p. 106.
7% NIETZSCHE. 2008, p. 46.
180 |dem. p. 98.
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chamam de democracia representativa acabe sendo alterado sem percebermos e, por
consequencia, mude sua estrutura nos movimentos diarios onde a populacao passa desavisada.
E preciso manifestarmo-nos como individuos conscientes perante as atrocidades da
heteronomia, por isso o0 espirito anarquista se faz presente, ndo como condicdo material e,

portanto, externa, mas como agir no mundo pela experiéncia de vida.
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DIALETICA ABSTRATA: UM ASPECTO PARA A EDUCACAO

Kant dizia que:

Espera-se que o professor desenvolva no seu aluno, em primeiro lugar, o
homem de entendimento, depois, 0 homem de razdo, e, finalmente, 0 homem
de instrugdo. Este procedimento tem esta vantagem: mesmo que, como
acontece habitualmente, o aluno nunca alcance a fase final, ter& mesmo
assim beneficiado da sua aprendizagem. Tera adquirido experiéncia e ter-se-
& tornado mais inteligente, se ndo para a escola, pelo menos para a vida.

Se invertermos este método, o aluno imita uma espécie de razdo, ainda antes
de o seu entendimento se ter desenvolvido. Tera uma ciéncia emprestada que
usa ndo como algo que, por assim dizer, cresceu nele, mas como algo que lhe
foi dependurado. A aptidao intelectual é tdo infrutifera como sempre foi.
Mas ao mesmo tempo foi corrompida num grau muitissimo maior pela iluséo
de sabedoria. E por esta razio que no ¢ infrequente deparar-se-nos homens
de instrucdo (estritamente falando, pessoas que tém estudos) que mostram
pouco entendimento. E por esta razdo, também, que as academias enviam
para 0 mundo mais pessoas com as suas cabegas cheias de inanidades do que
qualquer outra instituicdo publica.'®

Conheci muita gente assim, geralmente pessoas que usam o0 conhecimento com arrogancia
para derrubar o proximo e ndo pra construir, ndo pra elevar um todo, mas pra usar como
troféu, distincdo ou simplesmente como orgulho substituto de outras deficiéncias, por isso
creio que conhecimento ndo define capacidade intelectual alguma perante as relacdes
humanas; o conhecimento se transforma em arma na mao daquele que ndo possui 0
entendimento, e este entendimento € algo muito maior, primério e dificil de explanar, por se
tratar de acdo perante a vida, coisa que o simples acumulo de conhecimento (instru¢do) nao
fornece.

Agora uma historinha: ontem a aluna da universidade, cheia de contetdo quis tirar o
brilho do professor, de todas as suas conquistas, reduzidas na entonacdo da aluna em mera
casualidade, da mesma forma ela assim o faz com os colegas, ho mesmo nivel daquele
moleque chato do 5° ano que vé em tudo motivo pra tirar aquele sarro gratuito do colega,
aquele sarro mais bobo, raso e infundado possivel, o simples "ah se ferrou, se ferrou, se
ferrou” (isso € uma alegoria), assim ela permanece na sua capacidade de entendimento do
mundo, préximo dos 40 ela se manifesta como se tivesse dez, mas sem o contetdo referente

ao tempo mental ela faz das suas leituras as armas que poderdao causar dano ao préximo. Ai

181 K ANT. Ensinar a pensar.
60



vocé me pergunta, a culpa é da escola? Provavelmente ndo, mas de toda nossa construgdo
social, atrelada aos aspectos bioldgicos do individuo envoltos de formacédo familiar especifica,
ou entdo algum mistério da mente que eu ndo posso ter ideia de qual seja.

Também concordo com Hegel quando este diz que

compreender a ciéncia existente, modelar por ela a nossa inteligéncia, e
desse modo desenvolvé-la, eleva-la a um grau superior; no ato de a
convertermos em propriedade nossa e individual, juntamos-lhe algo de que
até entdo carecera. Desta caracteristica da producao espiritual, que supde um
mundo espiritual preexistente e o transforma no ato de se apossar dele,
segue-se que a nossa filosofia s6 pode existir enquanto ligada a precedente,
da qual é necessario produto; e o curso da histdria mostra, ndo o devir de
coisas a nos estranhas, mas sim 0 nosso devir, o devir do nosso saber.'®?

Mas também penso que este é um passo adiante, que ndo se contrapde a colocacdo kantiana,
pois o fazer do fildsofo e o seu criar ndo € necessariamente enquadrar 0 homem como um
exercita(dor) do filosofar para ele mesmo, com um autoentendimento, serd portanto,
necessario haver o momento, proposto por Hegel do conhecimento da histdria da filosofia,
mas € preciso antes, ou a todo momento, possuir a capacidade de conhecer-se e conhecer este
mundo que o cerca como individuo para ai sim partir de onde a histdria do conhecimento
construido nos permitira até reconhecer-nos naqueles conhecimentos para ai sim poder partir
dali numa continua construcéo.

Hegel fala de compreender o significado geral que seria a/pela historia da filosofia,
mas ainda permaneco correlacionando os conhecimentos, ja que o proprio Hegel fala de
resignificacdo, e combater aquele exemplo seria também poder assimilar, ja que ninguém quer
“cagar regra”, mas sim expor este modo de pensar baseado na compreenséo filosofica propria,
assim se fez ou se pode fazer as relagc6es entre Kant e Hegel ndo sobre o viés historico, mas de
filosofia contemporanea que seria também a filosofia como tal no hoje, seja este hoje ontem,
hoje ou amanha de acordo com o fil6sofo mas sim ficando apenas a atualidade da sua filosofia
como o préprio filésofo ja havia colocado, portanto nesta discussdo trazida aos tempos atuais,
podemos reelabora-las de acordo com outra leitura se queremos as manter vivas como
filosofia, e ndo apenas historia da filosofia que aqui se separaria, mas se manteria viva como

base da discusséo e levando em conta a evolugdo social geral, portanto, por isso continuo a

182 HEGEL. Introdugéo a histéria da filosofia. p. 328.
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pensar que elas ndo se anulam em nenhum momento da discussédo contemporanea, sendo que
nesta deve ser, pois do contrario ndo faria sentido a realizar.

Podemos dizer também que a historia da filosofia faz sentido de estar imbricada com a
prépria filosofia por ser a partir dela que se desenvolveram os critérios filos6ficos sendo estes
mesmos que compBe o filosofar; sendo assim seria possivel de alguma forma ensinar a
filosofar estando o ensino de histéria da filosofia atrelado a ele nem que seja a0 menos em
exemplos pontuais de construgdo destes critérios, “mas sendo 0 pensamento o essencial, o
substancial, o efeitual, dirige-se a objetos muito variados; pelo que importa considerar como
mais perfeito o pensamento voltado sobre si mesmo, ou seja, sobre 0 objeto mais nobre que

18 nor isso a meu ver, caminhamos, devidas as estradas pos-

pode buscar e encontrar
modernas, por uma conceituacdo filosofica de pds-filosofia se pensarmos ainda sob o aspecto
moderno e institucionalizado de fazer filosofia, pois se tomarmos como objeto aquele mesmo
que € seu gerador e seguindo até a possibilidade de contingencia, ndo seriam mais 0s objetos
limitados das antigas formas de apresentar que fariam sentido, pois deixam de dialogar com o
sujeito inserido ja e por outra realizacdo de producdo intelectual. 1sso nos remete a atualidade
da filosofia nietzschiana, ja que “o mundo de Nietzsche ndo tinha ordem, estrutura, forma ou
inteligéncia. SO a arte seria capaz de transformar esse caos em beleza e tornar a vida palatavel,

5,184

apesar de todos os seus problemas e dificuldades”™", por isso que na historinha contada Ia no

inicio do texto ndo havia solugéo pra aluna veterana, porque

se, para Kant, a razdo, em seus limites, favorecia a auto-compreensdo do
homem, preparando-o para a libertacdo, Nietzsche o contestava, afirmando
que esta era uma falsa liberdade, na verdade escravizada pela razdo e,
portanto, contraria & dignidade humana.*®

Essa contrariedade tende a desaguar numa serie de problemas que constituem a
sociedade em toda sua historia, pois ao nos distanciarmos daquele contato com os efeitos do
instinto, pela construcdo da cultura e dos signos, nossa mente também tende a distanciar-se
das nocdes de outro de um sistema de natureza, que mesmo com nossa fuga mental ndo nos
separa fisicamente de ter que se relacionar com as outras partes que constituem este sistema.

Ao nos afundarmos cada vez mais nesta construcdo de sociedade e principalmente se nos

183 HEGEL. p. 329.
184 SILVA, Sérgio Amaral. Os mestres de Nietzsche. p. 14.
185 |dem. p. 15.
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tornamos crentes do materialismo dialético, tendemos a naturalmente por toda uma cadeia
mental a nos apegarmos as realidades sentimentalizadas de uma hipdtese nascida em certo
tempo historico que ndo nos cabe como norma possivel, pois com a tecnologia da informacéo
e as nogBes de virtual, novas e antigas questdes vem a tona, enquanto outras apresentam-se
obsoletas. Por isso tendo a perceber mais honestidade na concepgdo niilista presente num
espirito anarquista (deixando claro que, justamente por ndo crer no materialismo, entender
este anarquismo como espirito libertario destituido dos cddigos que ndo facam coeréncia com
a realidade espaco-temporal que se apresenta, e também por isso ndo quero discutir a questao
politica e do Estado, pois antes de mais nada é preciso fomentar esta realidade do espirito
anarquista como a primeira chama para o0 que pode vir a seguir, lembrando que
primordialmente se faz por este meio niilista, lembrando sempre que se trata do niilismo
positivo, e ndo aquele que aceita os velhos valores). Entdo sobre esta questdo vemos a
atualidade da proposta voltada ao espirito deste homem justamente por ndo enxergar pelos
objetos que constituem e se fazem necessarios para a dialética deste materialismo, pois o
Unico objeto que pode definir uma concep¢do na existéncia é o préprio individuo que se
debruca sobre si, assim podemos nos atentar as palavras do filésofo romeno Cioran quando

este diz que:

Todo analista impiedoso, todo denunciador de aparéncias, com maior razao
todo “niilista”, ndo é mais do que um mistico bloqueado, e isso unicamente
porque se recusa a dar um contetido a sua lucidez, dirigi-la no sentido da
salvacdo, associando-a a um designo que a ultrapassa.*®

Quanto ao crente percebe-se logo o contrario, este deseja ndo apenas salvar-se, mesmo porque
ja se vé ao lado direito de deus, mas salvar a todos na mesma concepcao salvifica da sua fé,
arredando assim o0s espiritos dos seus destinos, ndo sociais, mas metafisicos, e isso lembra o
poema A segunda vinda de Yeats quando este escreve que “os melhores dentre nos ndo tem
qualquer convicgdo”. ¥’

Toda esta nogdo de mundo contemporaneo devera nos apresentar outro modo de
realizacdo do que podemos definir como educagéo. Ao buscar uma redefini¢do do que se vive
hoje, devemos ter em conta que a for¢a da modernidade e do iluminismo, mesmo inegavel,

ndo pode ser eterna, deve ser superada, por isso que perpetuar a metodologia que ainda guarda

186 CIORAN, Emil. Exercicios de admiragéo. 2011, p. 68.
87 |n SANTOS, Jair Ferreira. Breve o p6s-humano. 2002, p. 137.
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em sua esséncia a moralidade de outro tempo - e por isso mesmo que percebemos e aqui se
apresenta claramente a distingdo entre a moral e a ética -, pois ao preservarmos a moral, nos
tornamos antiéticos com a propria condi¢do humana.

Devemos também ter em mente que toda construcdo cultural deve ser vivida e
resignificada constantemente, mas darmos respiro ao que chamamos sociedade, por isso a
pos-modernidade nos permite certa dialética por via abstrata, que vem como refundadora de
aspectos praticos da mesma, seja por novas formas de trabalho, de relacionamento, ou
aprendizagem, que é evidente, as ndo aceita, pois implica mexer com o vespeiro dos
poderosos. Enquanto o poder existir como instituicdo e sua dominagao burocréatica seguira a
norma que existe como dominagdo do homem, pois “o Estado mantém as pessoas ocupadas o
tempo integral para que elas NAO pensem eroticamente, poeticamente, libertariamente™'®, ou
seja, anulem-se, mesmo que por um bem maior, que foi implantada por Platdo desde que
aquele cara que sai da caverna volta para tirar os demais, ou quando seu discipulo Paulo de
Tarso fabrica o cristianismo, até Rousseau que vé 0 homem bom corrompido pela sociedade,
culminando na salvacdo marxista, ou seja, todos homens que quiseram agarrar o mundo com
os bracos, e que esqueceram o fundamental, que nossa condicdo continua sendo de
consequencia da natureza e como tal somos peculiares como todas as outras formas de vida
dentro de sua espécie, ou seja, todos generalizaram a condi¢cdo do um ao verem todos, mas
ndo é porque nos diferenciamos e fomos possibilitados da criacdo da artificialidade é que nos
alcamos de tal condicdo, pois ex nihilo nihil fit, e até para a instauragdo do androide foi

preciso antes o ser humano.
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CARTA ABERTA A EDUCACAO BRASILEIRA INSTITUCIONAL

Manifesto por uma educacéo livre

A condicdo que se apresenta a educacéo brasileira é tdo broxante diante do seu atraso
metodoldgico e de contetdo, além é claro da cadeia de mediocrismo que vem sendo
implantada desde as series iniciais e que perpetuam com todo gas incutido na formagéo e
continuacdo de professores e alunos, que fica praticamente impossivel argumentar num
ambito que seria proprio para isso, ja que a padronizacdo da miséria intelectual comanda
todos os campos de atuacdo e realizacdo do que chamam educacdo, mas que na verdade esta
mais para uma segmentacdo de modelos de implantacdo, j& que mesmo quando se propde a
discussdo se esta sujeito a uma normatizacdo de comportamento que ndo pode ser alterado,
pois quando isto ocorre todo restante se sente atacado por um inimigo ilusorio criado pela
ignorancia e transformado em mito, pois é invidvel chegar onde a incapacidade ndo permite,
desta forma, a chamada educacéo brasileira obriga a baixar o nivel de comparagdo e ndo se
almeja nada além de uma condicdo rasa de instrucdo e didlogo, sendo assim, continuamos
eternamente a formar educadores mediocres e incapacitados de encontrar alternativas, e
continua a se propagar o mais baixo dos sensos comuns.

Fica cada dia mais dificil frequentar a universidade, j& que sdo raros os professores
que instigam realmente 0 novo e quando estes exercem seu trabalho louvavel de destaque
diante da homogeneidade, vé-se o quao dificil € para eles manterem seu padrdo autdbnomo
com alunos téo ineficientes e colegas propagadores desta ineficiéncia.

Me indago diariamente ao ser um graduando da faculdade de artes visuais, do por qué
de a existéncia da academia nos moldes atuais, ja que o que fazemos |4 ndo passam de
linguagens ultrapassadas (com excecBes aos ja comentados professores que sao 0S mesmos
em sua maioria a apresentarem matérias que mais condizem a contemporaneidade e nao
apenas como contetdo de seus cursos, mas também como discussao tedrica do que se realiza),
e essas linguagens ultrapassadas apenas nos colocam como de fato mortos vivos, no tumulo
do mundo que é um pais como o Brasil, que constrdi sobre a incoeréncia e 0 misticismo a sua
ciéncia absurda que ndo serve a ninguém além do proprio poder de um Estado gigante que
pretende amamentar eternamente seus filhos para que 0s mesmos ndo possam voar.

Mais absurda ainda sdo as matérias relacionadas a educacdo, obrigatdrias nos cursos

de licenciatura, onde os professores insistem em ideologias do século XIX e ndo variam em
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nada de seus batidos teoricos unilaterais, além é claro da evidente e mais declarada de todas
expressdes de miséria intelectual realizada pelos cursos de pedagogia que vem a criar Unica e
tdo somente reprodutores de uma pelicula tdo fina e sem consisténcia de conteddo
propriamente dito, mas que reproduz velhos chavdes terminoldgicos que na pratica ndo
favorecem a aluno algum a ndo ser a um método que mesmo que refutado teoricamente pelas
préprias faculdades de pedagogia na pratica vemos que nunca foram aplicadas e nem podem,
pois estes mesmos pedagogos ndo possuem embasamento suficiente para realizar, ou seja, 0
belo discurso continua sendo vazio apesar de dizer o oposto e o criticar, ndo passando
portanto de uma autoilusdo. E evidente que deveria ser repensado o papel das matérias de
educacdo nos cursos, onde os professores deveriam ter um dialogo mais direto com 0s
mesmos ao invés de serem apenas deslocados dos campos vastos da pedagogia aos cursos
superiores, pois estes pedagogos claramente ndo sabem das peculiaridades que cada curso
exige em sua prépria pratica de ensino.

A heteronomia institucional que este grande Leviatd imp6e & construgdo curricular dos
professores é claramente um dos culpados, mas ndo pode ser usado de pretexto para que oS
mesmos nao levantem dos seus bercos esplendidos dos titulos de mestres e doutores e
arrisquem na pratica e na vida, ja que este dualismo tambeém deveria ja ha muito estar
superado, e facam valer o titulo e seus discursos, mas principalmente que esque¢am as utopias
do inicio da modernidade e finalmente apliquem-se no tempo presente, pois € o presente que
mudo o futuro e ndo as inumeras formas de pintar projecdes e sonhos.

Evidente que num pais que se convencionou e se acostumou as convengdes de miséria
humana de todos os campos possiveis, deixa claro que os titulos ndo dizem muito e que ndo
podemos esperar que diplomas definam sujeitos, pois isto permanece a ser reflexo dessa
cadeia construida sob os parametros toscos da inviabilidade, o que ndo podemos permitir
como individuos € que sejamos obrigados a nos reduzir, a nos rebaixar e a nos ajoelharmos
diante da mediocridade geral em nome da inconsciéncia coletiva e assim darmos nossas
valiosas vidas nas maos daqueles que ndo valorizam nem as suas proprias. Nao aceito ter que
viver numa sociedade orwelliana onde minha Unica liberdade é poder pensar de forma correta
mesmo que ndo o possa dizer, desta forma que este texto ndo é um ataque a pessoalidades,
mas um chamado a consciéncia dos que ainda podem salvar a si mesmos, ndo por mim ou por
qualquer forca externa, e sim por suas intimas vontades, que ndo sucumbamos nés também ao

comodismo da mediocridade e aos costumes do absurdo, lutemos n&o por bandeiras
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predeterminadas por ideologias destituidas de esséncia e por hipocrisias travestidas de bem,
mas por uma transvaloracdo da condicdo de sujeito, derrotando assim pela experiéncia todo e
qualquer dogmatismo, mesmo que estes tragam uma legenda de libertagédo, precisamos saber
que ndo o sdo, precisamos ir além das respostas prontas e acabadas do mundo moderno,
precisamos de fato romper a velha moral e ndo apenas substitui-la, precisamos ser
intransigentes com o0s preconceitos de todos os tipos e ndo apenas com aqueles que
arbitrariamente nos agradam.

Precisamos finalmente por em pratica certos discursos que tém sido batidos no ambito
da educacdo, mas que nunca vimos aplicados, e salvar as boas propostas ao invés de
atentarmos aos discursos totalizantes e descontextualizados de certos tedricos; precisamos
realizar juntamente com nossos colegas e quando digo colegas ndo segmento por um estado
temporario que as pessoas possam estar no dia de hoje, mas precisamos sim realizar
juntamente esta compreensao de que fazemos a sociedade, tanto professores, como alunos e
funcionarios, somos todos e estamos todos no mesmo barco, sendo assim, principalmente ao
falarmos de cursos de licenciatura, precisamos pensar juntos. Entendo que para muitos,
provavelmente a maioria, o0 interesse e a comodidade deste interesse pratico faz com que seja
incoerente com a teoria que se faz necessaria e propagar a mediocridade para nao “sofrer”, ja
que sabemos que os discursos também esbarram nas virgulas dos interesses especificos destes
sob 6rgdos burocraticos que mais a fundo sdo os seres pensantes de toda esta cadeia.
Enquanto um tiver o rabo preso ao outro, desde a primeira vez da crianca na escola até a
concluséo do seu doutorado, enquanto calarmos diante da mae que insiste em amamentar um
bebé desproporcional, e acatarmos a todas as decisdes vindas de conluios ideol6gicos e
disputas de poder, enguanto isto ocorrer, ndo passaremos de uma sociedade cada vez mais
retrograda independente dos meios e das lantejoulas; estaremos contribuindo ao desservico
que € a educacdo brasileira e consequentemente contribuindo em ampliar o abismo que nos
separa do terceiro milénio.

N&o podemos aceitar mais a insisténcia num Unico ponto de vista propagado pelos
educadores, e sendo inclusive por este ponto de vista estar sujeito a um tempo histérico que
ndo ha nenhum interesse e esforco de ser realocado a realidade de sua aplicacdo ou mesmo
que exerca um dialogo aberto com as novidades ou variantes possiveis de serem postas sobre
a mesa; que a educacdo publica venha a ser multipla, para enfim servir a um povo multiplo,

ou seja, caracteristica do brasileiro. Precisamos sim, ser pedra no sapato dessa gente que de
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forma vertical aplica ao bel prazer numa limitada possibilidade de acdo/reflexdo suas
“crengas”, por isso eu repito que devemos fugir dos misticismos da educacdo nacional,
trauma, talvez, de longos periodos que passamos sob governos autoritarios, mas que no
presente ndo incorramos em cair no mesmo erro mesmo que velado; por isso precisamos

insistir que a educac&o seja livre, e para tanto as vozes precisam ecoar a liberdade!

69



