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Resumo

A contemporanea condicdo do migrante global traz consigo, no campo do
direito, a problemética da segmentacédo da pretensdo universalista sob a qual
se edifica a ciéncia juridica — mais especificamente, o odio racial presente em
alguns aspectos da cultura nacional impossibilita o reconhecimento do “outro”
tido por estranho/alheio, de sua diversidade cultural, de sua memoria e
consequentemente o exercicio de suas potencialidades e direitos. No Brasil, a
heranga racializada da formacéo da identidade nacional exerce reflexos nos
processos de diaspora africana, indigenista e afro americana contemporaneos
a ponto de revelar a intolerancia, ndo recente, nem terminada que faz parte da
realidade dos afro-brasileiros. 1sso se deve ao aspecto etnocéntrico da heranca
colonial que permanece sobredeterminando os parametros de socializagéo e
sociabilidade e também ao proprio esgotamento das promessas modernas
contidas nas metanarrativas totalizantes. Com efeito, a aparigdo do “migrante”
pode ser assemelhada a entrada de um novo elemento no cenério social que
requisita a atuacao e retira da inércia o nacional. As perspectivas psicossociais
presentes nesse panorama de integracdo de um novo ator também s&o objeto
de estudo.

Palavras-chave: migrante; identidade; soberania; nacionalismo; antropofagia.



Abstract

The contemporary condition of the global migrant brings, in the law field, the
problem of the segmentation of the universal pretention under wich is the law
science is built - more specifically, the racial hatred present in some aspects of
national culture prevents the recognition of the “other” perceived strange/alien,
its cultural diversity, its memory and consequently the exerciseof its
potentialities and rights. In Brazil, the racialized inheritance of the formation of
the national identidy reflects at the African Diaspora, Indigenist and Afro-
American contemporary processes to the piont of revealing the intolerence, not
recent, nor finished that’s part of the reality of the afro-brazilians. This is due the
ethnocentric aspecto f the colonial inheritage the remains overdetermining the
socializations parameters and sociability and also to the exhaustion itself of the
modern promisses contained at the totalizing metanarratives. Indeed, the
apparition of the “migrant” can be similar to the entrance of a new elemento at
the local social scenario that requests action and withdraws the national from
inertia. The psychosocial prospects present in this panorama of integration of a
new actor also are study object.

Key words: migrant; identity; sovereignty; nationalism; anthropophagy.
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Introducéo

Este trabalho parte da premissa metodoldgica da diferenca, referenciada
nos escritos literarios do pds-colonialismo e na utopia antropofagica,
principalmente em Oswald de Andrade e no manifesto antropofago. O trabalho
se utiliza de tal instrumental, desde o movimento pau-brasil, atravessando a
tematica das independéncias, para inquirir a condicdo do migrante no Brasil

frente ao principio da soberania nacional.

A soberania é um principio constitucional de direito moderno que garante
a autoridade do povo, mas nado se pergunta de onde ela vem: Que povo é
esse? No que se respalda essa soberania? Se tal direito dep&e a seu favor (do
povo)? E onde esta a origem desse direito que revela a sua raiz etnocéntrica e
intolerante ao “outro”? Essas e outras considerag¢des sio trazidas a tona pela
figura do migrante no cenario nacional. A questdo que subjaz do deslocamento
(forcado, ou nédo) de pessoas nas fronteiras internacionais torna relevante
investigar a possibilidade de abertura para o exercicio das identidades culturais
no ambito da nag&o soberana.

7

Neste meandro, a intencdo nao € exatamente tratar nos termos dos
direitos humanos internacionais, nem perquirir as raizes da dogméatica dos
direitos fundamentais, mas abrir a conceituagcdo da area juridica para o tema da
identidade e da cultura, seguindo as teorizacGes de autores da antropofagia e
do pés-colonialismo como Viveiros de Castro, Alexandre Nodari, Homi Bhabha,
Frantz Fanon e outros. Além disso, h4 um deslocamento da questdo do
nacionalismo para a politica do narcisismo a fim de se compreender os limites
dos contornos da soberania nacional dentro do paradigma da inscri¢cdo civil

ocidental.

A escolha por esses marcos teoricos advém da aversao ao processo
digestivo de metrificacdo caracteristico da globalizacdo capitalista, processo
esse que se dirige mais e mais a produgcao de dejetos e lixo humano de
maneira indiscriminada ao se vincular exclusivamente a dimenséo
expansionista e instrumental do “homem”. A analise que se segue €, portanto,
para o ramo do direito, heterdclita e vai de encontro com muitas das premissas

em vigor como a limitagcdo formal do acesso aos recursos por meio do
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cercamento de terras, a reducdo dos inumeros direitos reais a propriedade, e
mesmo os conceitos do mundo ocidental de que se utiliza o direito internacional

para se referir a “humanidade”.
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1. Imaginando uma comunidade ou a nacao brasileira

Tupi or not tupi. That is the question®

Para falar sobre identidades culturais no Brasil Nacdo € necessario fazer
um exercicio de imaginacdo que remete a heranca colonial e ao instinto de
resisténcia pau-brasil, assim como, o que diz respeito ao topdi do racismo
contemporédneo (em termos psicologicos e estéticos), a propriedade e a
transmissdo da propriedade colonial pelos conquistadores desde a sua

invencao.
1.1 Invencéo juridica do Brasil

O termo invencao deriva etimologicamente do verbo latino in-venire, que
significa “encontrar”. Do mesmo modo, “invengao” é o nome juridico para a
entrada no patriménio de alguém de um objeto encontrado sem dono. Nesse
sentido, o objeto ndo é criado, mas apropriado, ou como preferiu-se adotar
“‘descoberto”, como no poema versificado do “achamento” do Brasil de Pero
Vaz de Caminha:

[...] a descoberta

Seguimos nosso caminho por este mar de longo
Até a oitava da Pascoa

Topamos aves

E houvemos vista de terra. 2

Nas palavras de Oswald de Andrade: “foi Colombo quem descobriu a
Ameérica e Vespucio quem lhe deu o nome. A terra de Vera Cruz, Santa Cruz,
terra dos papagaios saiu das maos marujas do escrivao Pero Vaz de Caminha,
sempre andou por ai, mas encacifada como uma flor do caminho.” O
“descobrimento” a que se refere Oswald ndo diz respeito propriamente a
criacdo, mas a invencdo do Brasil (inventariado) ocorrida por meio da

apropriacdo de cunho expansionista, sua nhomeacao e insercdo numa tradicdo

'ANDRADE, Oswald de. O manifesto antropdfago. In: TELES, Gilberto Mendonga. Vanguarda europeia e
modernismo brasileiro: apresentacdo e critica dos principais manifestos vanguardistas. 32 ed.
Petropolis: Vozes; Brasilia: INL, 1976.

2ANDRADE, Oswald de. Pau Brasil. 2. ed, 1. reimpressdo. Sdo Paulo: Globo, 2003, p. 107.

*ANDRADE, Oswald de. Os dentes do dragdo (Entrevistas). 2. ed. Pesquisa, organizagdo, introducdo e
notas de Maria Eugénia Boaventura. S3o Paulo: Globo; Secretaria de Estado da Cultura, 1990, p. 31.
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propria. Tradicdo que indica, no sentido juridico, a transmissdo. Em latim,
traditio € simplesmente isso: transmissao, e a luz do direito de propriedade s6
se pode transmitir aquilo que € proprio. Tradicdo é, portanto, a sucessao

instrumental de proprietarios.

Modernamente, qualquer um que faca uso dos procedimentos de
apropriacdo se depara com o problema politico-juridico da propriedade.
Questiona-se, principalmente, se o pensamento e o fazer humanos sé&o
individuais ou comuns, se as coisas sdo individuais ou comuns, e se, sendo
comuns, podem ser usadas, usufruidas, abusadas. Frente a essa delimitagdo
técnica, a dificuldade fica maior quando se confrontam os institutos juridicos da

posse e da propriedade.

Os mais honoréarios juristas (Savigny e lhering, por exemplo) se
debrucaram sobre a ténue distincdo que se opera entre esses dois institutos,
nao resolvida, de maneira que, até hoje, ndo deixa de ter atualidade o dizer de
José de Alencar quando em A propriedade afirma: “no seio deste labirinto” da
posse/propriedade a “metafisica sutil da jurisprudéncia ostenta-se em toda a

sua confusao™.

E neste intersticio que Alexandre Nodari® observa a deontologia do
direito escapar a coeréncia e consisténcia que lhe é caracteristica. Definir
juridicamente a posse implica a tentativa de distingdo do momento em que o
direito toca a vida e vice-versa. E por isso que a proliferacdo de solucdes
legislativas e doutrinarias relacionadas a apropriacéo fisica da terra (da coisa) €
extensa, assim como os parainstitutos legais que lhe dizem respeito (detencéo

— nuda detentio, posse ficta — ficta possessio, posse indireta etc.).

Com efeito, 0 ex-integrante do movimento da antropofagia e célebre

jurista brasileiro Pontes de Miranda retratou da seguinte maneira a situacao:

[...] a diferenca entre o0 mundo fatico e o mundo juridico passa a ser
da méaxima importancia. E o climax da discussdo porque em

*ALENCAR, José de. A propriedade. Edicdo fac-similar. Brasilia: Senado Federal; Superior Tribunal de
Justiga, 2004, p. 157.

NODARI, Alexandre. Lei do Homem. Lei do Antropofago: O direito antropofagico como direito
sonambulo.| Simpdsio de Direito e Literatura, UFSC; 2010, p. 133.
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nenhuma outra matéria se torna mais nitida a coloracao de parte do
mundo fatico, que do resto dele se separa, fazendo o mundo juridico.®

A preocupacgdo especial com o instituto da posse/propriedade nao é
casual, pois o direito de propriedade erige a nagcédo do ponto de vista social. A
coloracdo que nao possibilita a revelacdo a olho nu da condicdo ou néo de
proprietario é de suma importancia. Invadir propriedade alheia é sinbnimo de
quebrar as regras e por consequéncia desafia a soberania da lei. Por sua vez,
a soberania € o substrato de autoridade que garante a forca da lei.

No universo juridico, a posse € uma espécie de mediacdo entre a mera
detencéo e a propriedade, o que lhe confere um status diferenciado por oscilar
entre vida concreta e ficcdo do estado juridico. Entretanto, como explica
Nodari’, a alegoria de Pontes deve ser sublinhada pela constatacdo de que a
invencdo do Brasil (o inventariado) €, antes de tudo, fruto da grilagem e das
reiteradas edicdes de tratados e leis falsificadas por engavetamentos junto a
grilos, as quais passaram a adquirir uma aparente autenticidade no mundo

juridico/administrativo.

7

Nesse quesito é importante relembrar: o loteamento do Tratado de
Tordesilhas e das capitanias hereditarias nunca assegurou registro de
propriedade; no século XIX, a iniciativa imperial de demarcacao das terras, com
a Lei de Terras de 1850, limitou o registro de propriedade através de impostos
e taxas, relegando a posse a segundo plano e criando o latifandio agricola da
conhecida grilagem. Tal fenbmeno deu sequéncia a concepcdo que tomou a
terra como maior bem comercial internacional brasileiro, equiparada, talvez,
somente ao corpo humano, se esse for mesmo “brasileiro”. A isso se sucedeu a
segregacao socioespacial, a formacdo das favelas, o discurso higienista
corroborado pelas leis e todo aparato juridico-administrativo: lei de
zoneamento, lei do inquilinato, BNH, SFH, Cédigo civil de 1916, todos os
contratos, siglas e alcunhas com intencdo de deslocar a pobreza para abrir

margem a cidade, ao negocio, a empresa.

®PONTES DE MIRANDA, 1955, p. 5. O conhecido jurista Pontes de Miranda foi membro do movimento da
Antropofagia estando listado entre os que participaram da elaboragdo da maquete do “Primeiro
Congresso de Antropofagia”, tendo sido a ele atribuido a alcunha da expressdo “posse contra
propriedade” que depois veio a se tornar um mantra antropofago.

7NODARI, Alexandre. Lei do Homem. Lei do Antropdéfago: O direito antropofagico como direito
sonambulo, p. 138.
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E verdade que houve outras tantas iniciativas institucionais como
parcelamento do solo e outros programas, mas somente apds ter se
consolidado a inscricdo civil de cunho patrimonialista e a composi¢do do
cenario hierarquizado das cidades, sendo que mesmo aquelas, foram

igualmente frageis na finalidade de alterar o cenario econémico/social.

N&o podendo ser de outro modo, resta evidente nesse momento que a
l6gica dedntica advoga contra o Direito. E certo que a falsificacdo da origem a
propriedade, ou como assinala Oswald: o direito de propriedade é um
galimatias®, que se erige a partir de um erro. E como afirma o jargo: erro atrai

nulidade, e sentenca nula ndo faz coisa julgada.

A gquestdo que subjaz, entdo, é: se a terra brazilis nunca foi de fato do
Brasil, mas de proprietarios e grileiros particulares que se aproveitaram da
condicdo precaria de baixa tessitura social e politica e dos alertas de
“subdesenvolvimento”, o que faz crer que o Estado age através de um critério
de justica ao vincular a legitimidade da pessoa e a legalidade do ato juridico
(contrato) ao titulo civil que Ihe subscreve? E mais, o que lhe confere a alcunha

especial de brasileiro frente ao estrangeiro quando nem mesmo a terra € “sua”?

O contetdo do direito passa desapercebido quando confrontado ao
formalismo. Isso porque, nesse contexto, o conteldo se codifica na forma do
objeto. Acumula a tradicdo e desloca-se, adia a imediaticidade do (f)ato. O seu
significado fica em suspenso a fim de regozijar-se na reiteracdo performatica
da heranca colonial. Heranca esta que também é um instituto juridico, dotado
de sobreimportancia para a inscricdo civil e soberania, jA que,de um lado,
mantém dentro dos cartorios e tabelionatos as partilhas encarceradas do solo,

e de outro, a massa de deserdados encarcerados em cubiculos na prisao.

O direito antropofagico, ao assumir o Direito como uma ficgdo, ganha
horizontes mais amplos. A teoria da posse contra a propriedade a que se

vincula, esta originada num fato historico — a grilagem de terras por Portugal. A

®Diz-se do discurso confuso, enredado, que ndo se pode captar. Oswald usa tal figura para descrever o
direito no manifesto antropéfago: “ (...) Perguntei a um homem o que era o Direito. Ele me respondeu
que era a garantia do exercicio da possibilidade. Esse homem chamava-se Galli Mathias. Comi-o.
(...)”’ANDRADE, Oswald de. O manifesto antropo6fago.
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antropofagia surge de um longo debate que conjuga arte, politica e direito até
se tornar metdfora organica: diagnéstica e terapéutica perante as
(des)continuidades histdricas.

Diagnéstica da sociedade brasileira traumatizada pela represséo colonial
que Ihe deu origem e condicionou o crescimento; terapéutica porque é somente
por meio da reacdo contra oS mecanismos sociais e politicos do superego
coletivo, e das manifestacfes artisticas sob forma de ataque verbal que se

guebram os interditos e tabus que configuraram o bloqueio atavico colonial.

Do verso de Caminha que iniciou esta secéo, a histéria social que veio a,
por assim dizer, “inventar” o Brasil, possui grande envergadura ainda hoje. E se
refere mais do que a indumentaria juridica da propriedade e sua heranca, mas
a todo um aparato editorial que uniu esforcos para imaginar uma comunidade.
Sobre a formacdo de identidade que vem a desembocar no nacionalismo
brasileiro empreenderemos esforcos para degluti-la no estilo tupi, porém néo
sem antes entender a génese do nacionalismo e suas comunidades

imaginadas.

1.2 Comunidades imaginadas

7

Nacdo ndo é apenas uma entidade politica soberana, com povo e
territério. Na linguagem heterodoxa de Benedict Anderson, nacdes sdo, antes
de tudo, comunidades imaginadas®. O cientista politico estadunidense atenta
para o fato dos membros de uma nacdo ndo se conhecerem em suas
peculiaridades e, ao constatar o contato anénimo que existe entre as pessoas,
se questiona sobre as razdes de pertencimento, camaradagem e a presenca

de uma subordinacdo emocional tdo profunda a esta ou aquela nacéao.

Historicamente o fato de se constituirem nacdes como entidades
soberanas, no sentido que a modernidade atribui a palavra, esta relacionado ao
declinio dos sistemas tradicionais de governo (monarquia e dinastia) e ao
surgimento de uma identificacdo de soberania baseada nas diferencas de um

povo para outro. Anderson ressalta que a nova forma “nagéo” é uma producéo

9ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusio do
nacionalismo; traducdo Denise Bottman. — Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008.
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cultural datada no século do iluminismo e do secularismo racionalista alinhada
aos grandes sistemas culturais que a precederam: comunidade religiosa e

reino dinastico.*°

Imagina-se a nagdo soberana nesse contexto, porque o pluralismo das
religibes e os modos de vivéncia além-mar, para 0s europeus, permitiram uma
metamorfose entre as pretensdes ontologicas de novos grupos humanos e a
desgastada extensao territorial dos credos. A sobreposicdo dos parametros de
legitimidade e legalidade (além da guerra) sobre a crenca divina culminou na

territorializacdo dos credos e na construcéo das fronteiras das nacgoes.

Pode-se dizer que, por algum tempo, a cristandade, o Ummah islamico e
o Império do centro asiatico (hoje considerado Império chinés) condensavam
as grandes culturas sacras conhecidas pelo mundo medieval. De uma maneira
peculiar, suas caracteristicas contrastavam com a nacdo moderna tanto em
termos de linguagem, como na hierarquia e na intencionalidade da converséo

de seus membros.

A lingua das monarquias e dinastias medievais é milenar, oculta e
abstrusa. Nao no sentido galimatias autoconstruido do jargédo juridico ou da
economia financeira contemporanea (da bolsa de valores), mas naquele que,
ao evocar a distincdo do verdadeiro/falso, edifica a sociedade com base na

origem sagrada das escrituras.

Anderson explica'! que para bem entender essa diferenciacéo é preciso
remontar a tradicdo milenar do periodo pré-moderno restrita a um numero
pequeno de letrados na “lingua-verdade”. A enorme vastiddo dos impérios pré-
modernos pode ser confrontada a igual grandeza de suas massas iletradas. As
linguas que davam suporte as suas comunidades religiosas eram conhecidas
de poucos letrados, localizados nos centros dos impérios, 0 que causava uma
reagdo centripeta e hierdrquica dos grandes contingentes em direcdo ao

sagrado, em busca da salvagdo cosmoldgica em que o apice era o divino.

' ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusdo do

nacionalismo, p. 39.
11ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusdao do
nacionalismo, p. 39.
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Vale lembrar, a linguagem do sagrado ndo seguia a fala do cotidiano, a
linguagem vernacular. Antes, a camada intelectual era a Unica que obtinha
condicdes de ser bilingue e responsavel, por exemplo, por fazer a mediacao
entre o latim (ou o Cordo muculmano) e o vernaculo popular, em evidente

semelhanca com a mediacdo entre 0 mundano e o espiritual.

Quando comparado, o estilo moderno, do qual a nacéo é tributaria, tem
sua origem em um pensamento evolucionario/progressivo impermeavel quanto
as explicacfes sobrenaturais do obscuro e do incompreensivel. Se de um lado
a religido explica o acaso geralmente transformando a fatalidade em
continuidade (o karma, o pecado original, etc.), de outro, a magia do
nacionalismo converte o0 acaso em destino. As palavras do jornalista Regis
Debray elucidam: “Sim, é puro acaso que eu tenha nascido francés; mas,

afinal, a Franca é eterna.”™?

Ou seja, 0 nacionalismo na licdo de Anderson é um sistema cultural que
sucede as convicgdes religiosas, ndo no sentido de substituicho modelar, mas
como elemento-chave que simboliza a decomposicéo desse sistema tradicional
e a inauguracdo de um pensamento tipicamente moderno em que a
arbitrariedade do signo verdadeiro da lugar a representacdes inventadas
(inventariantes) da realidade tidas por contrastantes entre as identidades de

grupos sociais.

Dito isso, a diminuicdo gradual da coesdo dos sistemas culturais de
vastas comunidades religiosas e reinos dinasticos representa a abertura para a

nova forma politica, social e também econémica “nagao”.

Veja-se por exemplo a passagem de Marco Polo ao descrever o

imperador mongol Kublai Khan, neto de Genghis, no final do século XIlI:

O gré-ca, tendo obtido essa extraordinaria vitoria, retornou com
grande pompa e triunfo para a capital, a cidade de Kanbalu. Isso
aconteceu no més de novembro, e ele continuou a morar la durante
0os meses de fevereiro e margo, més este de nossa festa de Pascoa.
Sabendo que esta era uma das nossas principais solenidades, ele
mandou que todos os cristdos fossem até ele e levassem o Livro
deles, que contém os quatro Evangelhos. Depois de fazer com que o
incensassem vdrias vezes, com toda a cerimdnia, ele o beijou

>ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusdo do
nacionalismo, p. 39.
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devotamente e ordenou que todos os seus nobres ali presentes
fizessem o mesmo. Este era 0 seu costume em todas as principais
festividades cristds, como a Pascoa e o Natal; e ele observava o
mesmo nas festas dos sarracenos, dos judeus e dos idélatras.
Indagado sobre o motivo dessa conduta, ele disse: “Existem quatro
grandes profetas que séo reverenciados e adorados pelas diferentes
classes da humanidade. Os cristdos consideram Jesus Cristo como a
divindade deles; os sarracenos, Maomé; os judeus, Moisés; e 0s
id6latras, Sogomombar-kan, o idolo mais importante deles. Eu devo
honrar e mostrar respeito por todos o0s quatro, e invocar em meu
auxilio aquele que, dentre eles, € na verdade supremo no céu”. Mas,
pela maneira com que sua majestade agiu em relagdo a eles, é
evidente gue ele considerava a fé dos cristdos a mais verdadeira e a
melhor...

Embora o mercador veneziano esteja temporalmente distante da
consolidacdo de qualquer nacédo da historia moderna, extrai-se do excerto o
uso inconsciente de vocédbulos como “nossa” e “deles”, e a qualificacdo da fé
cristd como “a mais verdadeira”, o que nos possibilita visualizar o prenancio do
nacionalismo a partir da territorializacdo dos credos e da linguagem “nés” e
‘eles” tdo comum nos discursos nacionalistas. Além disso, havendo uma
verdade “mais verdadeira”, é possivel inferir que hd também o inicio de um
relativismo que sustenta mais de uma verdade para além daquela ontologia

das escrituras sagradas.

Ideologicamente, a criacdo do nacionalismo estd ligada a ideia de
suplantar as velhas formas de dominagéo tradicional e imobilismo, tendo como
ponto de partida a criacdo de uma forma social horizontal. Isso néo significa
gue sua ascensdo nao esteja relacionada a criacdo de outras formas de
dominagéo como a administracdo do Estado, a burocracia, a divisao social do
trabalho e novos conceitos como a biopolitica. O que Anderson investiga e
tenta explicar € a difusdo do nacionalismo como fenébmeno que antecede até

mesmo o anseio de guerra. Na sua pergunta inaugural fica desenhado:

Por que sentimos uma emocgéo quase religiosa diante do timulo do
Soldado Desconhecido? Como é possivel sentir-se mais vinculado a
multidées andnimas de compatriotas do que ao proéprio circulo familiar
de rostos conhecidos? E, sobretudo, como foi possivel que, ao longo
do século XX, tantos milhdes de homens e mulheres tenham-se
mostrado dispostos ndo tanto a matar, mas sobretudo a morrer em
nome da nac&o?"*

BPOLO, Marco. As viagens de Marco Polo. Ed. Brasiliense, 1954, p. 158-9.
14ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusio do
nacionalismo.
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O fenbmeno que responde a sua pergunta preambular € o capitalismo
editorial. Segundo ele®, o surgimento dos jornais e dos livios em linguas
seculares esta relacionado de maneira intima com o surgimento do
nacionalismo moderno. Isso porque € a juncdo das possibilidades do
capitalismo a tecnologia de imprensa, posto a servico dos grupos humanos de
lingua vernacular, que torna possivel a criagdo da identidade e consciéncia
nacional. Por intermédio do editorial capitalista se desenvolve a ideia de que 0s
fatos, ainda que ocorridos em local alheio a pessoa e, envolvendo pessoas
mutuamente desconhecidas, podem ligar as pessoas neles ndo envolvidas a
partir de uma consciéncia compartilhada tendo em vista que tudo coexiste no

ambito da nagéo.

Nessa mesma perspectiva, se situa a conclusao pos-colonial de Edward

Said em Orientalismo:

A lingua, mais do que uma continuidade entre um poder externo e o
falante humano, tornou-se um campo interno criado e usado
mutuamente pelos usuarios da lingua.®

A medida que as linguas seculares adquirem o0 mesmo estatuto
(intra)mundano das milenares, e se descaracteriza o divino da lingua de Deus,
torna-se possivel o estudo e a admiragdo por estas linguas e a difusdo das

ideias que vao consolidar a identidade nacional®’.

E certo que, em outro plano, existem nagbes vizinhas em termos de

7

fronteira que compartilham a mesma lingua impressa, como € o0 caso da
América espanhola por exemplo. Também €& certo que existem paises que
possuem lingua impressa diferente da lingua falada por conta da tradicédo oral,
é o caso de muitos Estados na Africa. Portanto, ndo é correto afirmar que
existe uma correspondéncia necessaria entre o advento da linguagem

impressa e o balizamento das fronteiras nacionais, esse dado deriva antes dos

15ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusao do
nacionalismo, p. 40.

165AID, Edward. Orientalismo. O Oriente como invencao do Ocidente. Companhia das Letras, 2001, p.
136.

Yvale dizer, mal a Europa conhecia a histéria da humanidade até o século XVII e XVIII, quando as
investigacOes da coroa britanica acerca do sanscrito permitiram entender que a civilizacdo indiana era
muito anterior a Grécia e a Judéia, do mesmo modo que, o estudo do hierdglifo revelou que o Egito
antigo precedeu a cultura semita e grega em muitos aspectos.
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acontecimentos historico-politicos do final do século XIX em diante que
localizaram as diferencas regionais e a divisdo ndo dimensionada que a

Conferéncia de Berlim fez sobre a Africa de maneira arbitraria e repulsiva.

Essa concepcdo da condi¢cdo nacional ligada a promocéo das linguas
seculares é altamente europeizada. Como bem observa Anderson, a criacao
capitalista de publicos leitores monoglotas é o pontapé do sentimento nacional
europeu, tendo em vista que a propaganda nacionalista também passa a ser
vinculada a propriedade privada da lingua. Antes disso, para 0s processos de
independéncia colonial, a consciéncia nacional que emergiu nas colonias, por
meio da dicotomia “nés\eles”, foi de grande valor social para criar um modo

auténtico de ser “brasileiro”, “angolano”, “argentino”, “cubano”, etc. 18 e politico

para se desvincular do dominio colonial.

O nacionalismo se apresentou como poténcia de superacdo do
colonialismo, porém, como explica Anibal Quijano®®, se tornou impossivel o
pressuposto de igualdade na Nag¢do a medida que os povos originarios foram
divididos por critérios racicos e se estabeleceu a dependéncia e subordinacao

em relacdo ao europeu.

Apbés a consolidacdo de seus processos de independéncia, surge
também um contingente intelectual responsavel pela promocédo da identidade
nacional nas colénias. Como exemplo, 0 movimento do romantismo brasileiro
qgue vai da prosa a poesia e, pelo romance com José de Alencar, Visconde de
Taunay, Alvares de Azevedo e outros, procurou difundir o sentimento ufanista,

tendo no nacionalismo um de seus pilares.

Em nosso pais as linguas milenares que precederam o secular
portugués sao as indigenas das mais variadas etnias jé e tupi ou as africanas
de origem yoruba, haussa ou do povo de bantu, linguas dizimadas pela

serviddo, escravizacao e pela catequese jesuita.

'8 Benedict Anderson em outro livro seu intitulado Sob trés bandeiras, por exemplo, retrata a formagdo
literdria das Filipinas a partir das figuras de Isabelo de los Reyes e José Rizal. ANDERSON, Benedict. Sob
trés bandeiras: Anarquismo e imaginacdo anticolonial. trad: Sebastido Nascimento. — Campinas, SP:
Editora da Unicamp; Fortaleza, CE: Editora da Universidade Estadual do Ceara, 2014.

19QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. In: A colonialidade do
saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. CLACSO: Buenos Aires, 2005.
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A independéncia social brasileira foi seguida pela independéncia politica
e administrativa. A forma¢édo de quadros da burocracia configura também um
dos pilares do nacionalismo, principalmente no que toca a ascensdo do que
Benedict Anderson chama de “pioneiros criolos”?°. No Brasil, os descendentes
dos peregrinos europeus que encontraram a terra da luxdria, da cobica, da
tristeza e do romantismo como elencou Paulo Prado®, ainda carregavam

consigo uma fatalidade lamentada de ter nascido neste lado do Atlantico.

Eles eram irremediavelmente criolos?>. Em solo brasileiro eram a
autoridade maxima, no entanto, traziam consigo a ambiguidade de pertencer a
uma comunidade colonial e a0 mesmo tempo ser uma classe superior no

desenho nacional.

O aumento das comunidades criolas mesmo antes das independéncias
era um fenémeno irrefreavel. A mesticagem também aflorava e com ela um
certo paralelismo entre os magnatas criolos e os barbes feudais assumia os
contornos da soberania. O poder soberano, por sua vez, estava atrelado
igualmente a uma certa visdo evolucionista da sociedade, a qual como
demonstrou o pensador da histéria brasileira, Manuel Bomfim* e outros mais
contemporaneamente, advinha de uma distor¢do tedrica conhecida como

darwinismo social®*.

Nesse cenario irreversivel, a descoberta se converteu em utopia
sardbnica, de maneira que, a América passou a ser pintada como paraiso

perdido, misto de lar da selvageria e da benevoléncia ingénua natural.

*ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusdo do
nacionalismo, p. 84.

*'Analise contemporanea a que foi feita pelo movimento pau-brasil/antropdfago, que n3o representa a
ritualistica canibalesca, visto que contém muitos aspectos do nacionalismo indianista de onde se extrai
um exotismo inveterado. PRADO, Paulo. Retrato do Brasil: ensaio sobre a tristeza brasileira.
Organizacgao Carlos Augusto Calil. - 9 ed. — Sdo Paulo: Companhia de Letras, 1997.

2 Digo “eles”, porque é fato conhecido a predominancia dos homens no inicio da colonizac¢do, fato que
levou ao fendmeno da mesticagem forgada como assinala Paulo Prado, citando a constata¢do obtida de
Padre Manuel da Nébrega em Cartas do Brasil. PRADO, Paulo. Retrato do Brasil: ensaio sobre a tristeza
brasileira.

>pensador da histéria do Brasil que viveu na Primeira Republica. Um dos primeiros a se contrapor ao
idedrio que enxergava na mesticagem o simbolo da deterioracdo humana. BOMFIM, Manuel. A América
Latina: males de origem. Rio de Janeiro: Topbooks, 1993.

**Nome atrelado s teorias antropoldgicas da sociedade com cunho evolucionista.
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Conforme a exposicdo de Benedito Nunes®, ja no século XVIII, os
iluministas Vico, Rousseau, Voltaire e Montesquieu se inspiraram na “nao-
Europa” para escrever seus textos subversivos contra as instituicées politicas e
sociais europeias. O estado de natureza estava a sua vista, e o “barbaro
primitivo” parecia se ambientar a natureza com maior destreza que 0 Civil
europeu. As apologéticas descricdes do homem natural surgem num contexto
fetichista que oscila entre a repugnancia aos padrdes de vida “nado civilizados”
e a sublimacdo de um tempo harmdnico que nao volta mais, equalizador do

Discurso sobre a origem das Desigualdades entre os Homens.

O nacionalismo brasileiro foi propagado seguindo essa esteira. Os
escritores (pioneiros criolos) do final do século XIX e inicio do século XX
partiam de uma escalada indigena que seguia o apelo do homem natural
concebido pelos europeus como génese edénica de toda a linha evolutiva da
humanidade. Como afirma Benedito Nunes, de O Guarani de José de Alencar
até A Estética da Vida de Graca Aranha, imagina-se a identidade nacional
sobre um fundo mitico heroico legado da heranca misturada do indigena, do

escravo africano e do descobridor portugués?®.

Havia quem sustentasse a tese segundo a qual o contato do portugués
com o mouro e o africano traria a predisposicdo no carater nacional do lusitano

a uma interacdo aberta e igualitaria com indios(as) e negros(as)®’.

Essa producéo nacional se organizou em prol da tarefa intelectual que
acreditava ter alcancado - através da emocdo estética - a integracdo no
cosmos e o0 estado de alegria que transcende o terror primitivo da natureza
tropical. Uma espécie de reacdo contra a barbarie, somada ao anseio de se ver
civilizado, que tera sua vertente politica mais enfatica no movimento integralista

verdamareloe nos enunciados da escola da Anta®®.

ZSANDRADE, Oswald de. A utopia Antropofagica. Sdo Paulo: Globo: Secretaria de Estado da Cultura,
1990. — (Obras completas de Oswald de Andrade); inclui: A antropofagia ao alcance de todos por
Benedito Nunes, p.

°® ANDRADE, Oswald de. A utopia Antropofagica.

“Tese levantada por Gilberto Freyre em Casa Grande e Senzala. FREYRE, Gilberto. Casa-Grande e
Senzala: formagdo da familia brasileira sob o regime da economia patriarcal. Apresentagdo: Fernando
Henrique Cardoso. — 48 ed. rev. - Sdo Paulo: Global, 2003.

%A escola da Anta surge do Movimento Verdamarelo idealizado no pds Semana de Arte Moderna em
1922 possui fortes aspira¢des patridticas e/ou ufanistas.
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Seguindo a sugestdo de Lévi-Strauss em seu Tristes Tropicos,
ZygmuntBauman caracteriza as duas maneiras com que a humanidade se
deparou com a questdao da alteridade na situacdo colonial, quais sejam: a
Antropofagia e a Antropoemia. A antropofagia advém do ato de comer o
outro\diferente por inteiro, inclusive suas visceras num ato que implica um novo
nome para aquele que come, acarretando uma mudancga de forma e de sentido
no deglutidor. O ato da antropoemia, por sua vez, consiste igualmente em
comer o outro, porém em seguida regurgitar ou vomitar o estranho visto como

incuravel ou inalteravelmente alheio.?®

7

Nesse sentido antropoémico, na génese edénica brasileira é que o
colono incorpora, literalmente, os bens materiais e culturais do(a) negro(a) e do
indio(a), pois lhe interessa e Ihe da sumo gosto tomar para si a forca do seu
braco, o corpo das mulheres, as suas receitas bem-sucedidas de plantar e
cozer e, por extensdo, 0s seus expedientes rasticos, logo indispensaveis, de
sobrevivéncia, mas regurgita sua existéncia por Ihe parecer irremediavelmente

diabdlica e ndo passivel de comunhéo.

Os recursos ideoldgicos desse movimento se utilizam da edicdo da
lingua para transformar a histéria brasileira numa gesta indigena e africana
custodiada pela Providéncia. O sentido étnico, para essa fabula, € o mistério
vicariante da raca tupi, que deu a primeira transfusdo de sangue colonizador e
deixou por heranca o substrato biolégico, psiquico e espiritual da nacionalidade
— depois de contribuir para a composicdo étnica da nacdo, os negros e
indigenas perdem sua vida objetiva, mas interiorizam-se como espirito
nacional. O sentido era “pra frente Brasil” como a propaganda ditatorial-ufanista

mencionaria algum tempo depois.

Dois mitos de instrumentacado ideologica se conjugam nessa predilecao:
o da sintese do passado com o presente e 0 da conquista do futuro. O que os
partidarios da fabula faziam era uma espécie de mitificacdo em que o primitivo
foi sublimado pelo Verdamarelismo na figura do primeiro antepassado. Como

explica Benedito Nunes®, o indianismo colocara Peri*! e Y Juca Pirama®? como

» BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. Trad: Plinio Dentzien, Rio de Janeiro: J Zahar, 2001.
AN DRADE, Oswald de. A utopia Antropofagica, p. 26.
3 Personagem do romance brasileiro O Guarani, de José de Alencar.
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herdis genéticos do povo brasileiro, ndo tanto na algcada do indigena real, mas
no plano da transcendéncia - dali em diante vigoraria a ordem, 0 progresso e a

propriedade edificada do Brasil.

E que estranho pareceria o contraste trazido pela utopia antropofagica a
isso tudo! A recusa da antropofagia e da ritualistica indigena advém justamente
da tensé&o entre estado de natureza e estado civil, ou “Estado soberano” como

veio a se complexificar na Modernidade.

Ironicamente, Oswald de Andrade tirou dos proprios Ensaios de

Montaigne a ideia de vida primitiva.

Costumes sdo quanto a liberdade matrimonial e a propriedade
comum da terra, o gosto do 6cio e o prazer da danca, virtudes
naturais que a ‘“ingenuidade originaria” inspirava, instituicdes sébrias
e sébias que a Platéo fariam inveja...*

Do conceito de homem natural, sujeito de direitos imprescritiveis, de cuja

vontade todo poder politico emana é que se extrai a Antropafagia.

Unica lei do mundo. Expressdo mascarada de todos o0s
individualismos, de todos os coletivismos. De todas as religides. De
todos os tratados de paz.34

Num ato de reintegracdo de posse, o qual equivale a uma critica da
razdo politica do exotismo, a Antropofagia apresenta-se como rito imanente de
rebeldia para “todas as revoltas eficazes na direcdo do homem”*®. Desse ponto
de vista, é que parte-se da relativizagao do “paganismo” tupi e africano para
questionar a subsisténcia da religido natural e do discurso colonial da inscricao

civil.

1.3 Nacionalismo luso-brasileiro e a fabula da mesticagem

%2 poema de Gongalves Dias, sobre ele: “Pensando em Deus e no paraiso, esqueceram-se da terra e da
sociedade; ndo eram um povo a quem educavam, eram novigos que instruiam; ndo eram homens que
educavam para a sociedade, eram bdrbaros aos quais se aplicava o processo de Loyola para quebrar e
subjugar a vontade, reduzindo-se a uma obediéncia cega, a uma passibilidade morta , inerte e
improdutiva.” DIAS, Gongalves. O Brasil e a Oceania.Garnier, Rio-Paris, p. 337.

> ANDRADE, Oswald de. A utopia Antropofagica, p. 19.

>* ANDRADE, Oswald de. O manifesto antropé6fago.

*>ANDRADE, Oswald de. O manifesto antropofago.
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Terra de Vera Cruz, luz, berco da vida

Os vildo que é do bem, dos herois genocidas
Sonho de paz, outros Carnavais

Sou um povo que tem como seu maior bem
Gritar gol

Emicida — Obrigado, Darcy!

O discurso colonial brasileiro do pés-independéncia remonta ao cenario
originario da fabula das trés racas. Este discurso que se utilizou do dado
empirico da coexisténcia das etnias “fundadoras” do Brasil para originar a

identidade nacional.

Que os trés elementos sociais generalizados — indio, negro e branco —
foram constitutivos do povo brasileiro € empirico e quase uma afirmativa banal,
mas o0 caso brasileiro oculta um sistema hierarquizado real, concreto e
historicamente localizado (inicio do século XX), promovido por um discurso

entranhado tanto no campo popular, qguanto no cientifico ou no erudito.

Roberto da Matta faz um paralelo®, se o “ancién regime” anterior &
Revolucdo Francesa era fundado na ideologia das leis de Deus e da igreja,
pelo fato de ter Deus criado uma alianca com os nobres, o rei e o papa, lhes
outorgando legitimidade no poder, no Brasil, a justificativa fundada na Igreja e
no catolicismo formalista foi 0 que deu direito a exploracdo da terra e a
escravizacao indigena e africana. No nosso caso, se perfez uma ligacdo de
interesses politicos, religiosos e comerciais e de indole moral totalizante, sobre
a qual a Coroa portuguesa explorava de forma soberana o territorio, sua gente,

fauna e flora.

Embora tenha sido o comércio o principal motivador das “descobertas”, o
rei obtinha o controle dos empreendimentos comerciais da colonizagéo e se
esforcou para lhes acrescer as motivacbes religiosas e civilizacionais. O

suporte consciente deste empreendimento sempre foi a fé e o império.

** pA MATTA, Roberto. Relativizando; uma introducdo a antropologia social. — Rio de Janeiro: Rocco,
1987, p. 63.
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Nas obras de Raymundo Faoro®’ e Vitorino Magalhdes Godinho®® se
pormenorizam as descricbes que permitem concluir a existéncia do
fortalecimento das estruturas hierarquicas portuguesas no Brasil Colbnia.
Apesar das diferencas regionais, o territério brasileiro sempre foi regido por leis
e decretos universalizantes ditados por um governo central altamente

hierarquizado e revestido de formalismo juridico.

Como explica DaMatta®®, nesta sociedade dominada pelas hierarquias
sociais, a categorizacdo social era regra geral de onde se podiam extrair
numerosos titulos de inscricdo civil como os prelados, fidalgos, letrados,
cidadaos e o povo em sentido politico. Havia também a representacdo social-
juridica do oficial da justica, o juiz, cavaleiros, escudeiros e novamente 0 povo,
completando a génese dos estados sociais. Tao hierarquizada que até mesmo
as formas nominais de tratamento, as maneiras de se dirigir a pessoa, foram

reguladas por lei em 1597 e posteriormente em 1739%.

A Independéncia do Brasil nunca de fato se desvinculou de tal heranca,
visto que seu surgimento em meio a este imbroglio carregado de estratos e

camadas sociais possui um desfecho reacionario e fechado.

Como explica o historiador Manuel Bomfim*! (do inicio do século XX), a
Proclamacdo da Republica se desenrolou sem ao menos ter um ideal por
detras acerca de seu significado ou o que chama de fé republicana, panorama
gue acaba culminando no fracasso revolucionario e na retomada da servidao

espiritual e da ignorancia geradora de miséria.

Bomfim se referia ao “atraso” da sociedade brasileira como decorréncia
dos parasitismos das classes dominantes frente aos escravos e a dependéncia
exclusiva daquelas em relacdo a esses no regime de opressdo. Nesse sentido,

negar a alcunha da civilizagdo aos povos americanos do sul € insensato por

37FAORO, Raymundo. Os donos do Poder: formacdo do patronato politico brasileiro. Porto Alegre:
Globo; Sdo Paulo: Cia. Editora Nacional, 1975.

**GODINHO. Vitorino Magalh3es. Estrutura da antiga sociedade portuguesa. Lisboa: Arcadia, 1971.

** DA MATTA, Roberto. Relativizando; uma introducdo a antropologia social, p. 65.

“*GODINHO. Vitorino Magalhdes. Estrutura da antiga sociedade portuguesa. Lisboa: Arcadia, 1971, p.
73.

o BOMFIM, Manuel. A América Latina: males de origem.
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revelar uma cegueira historica. Na dialética do senhor-escravo, nao-sujeito era
o senhor que n&o concebia a imagem de outro sendo a de si mesmo
ostentando as riquezas naturais do Brasil. Isso o leva a concluir que as
prolongadas ressalvas relacionadas ao baixo grau de educacéo e civilizacdo do
povo brasileiro é quinquilharia quando se observa que a dificuldade de
desenvolvimento da vida coletiva advém dum progresso metafisico e carente

de significado, proveniente exclusivamente da autoridade europeia.

A vida econbmica nos trés primeiros séculos da colonizacéo portuguesa
no Brasil travou-se por meio de mecanismos que podem ser quantificados, pois
se traduzem em numeros de producdo e circulacéo, isto é, em cifras de bens e
de forca de trabalho. Muito antes de se pensar em histéria quantitativa o poeta
Gregério de Matos*?, em um ardido soneto barroco que dedicou a cidade da
Bahia nos fins do século XVII, falava em maquina mercante, a letra, nau de
mercadorias, expressao que se poderia, por metonimia, estender a toda
engrenagem comercial vigente na Colénia. A exploracdo e “degradacao” do

Brasil tinha causa segura e orquestrada.

E também nesse contexto da formac&o do Brasil Nacdo contraposto a
Coroa portuguesa que o historiador Thomas Skidmore*® observa o marco inicial
das doutrinas raciais brasileiras. Com a Proclamacdo da Republica e a
Abolicdo da Escravatura era preciso uma nova forma de ideologia que
substituisse a centralizacdo do rei. Nado podendo mais colocar o peso das
injusticas sobre os ombros da Coroa portuguesa, a elite brasileira apelou para
0 mito criacionista das trés racas a fim de neutralizar e designar a cada “raga” o

seu papel no edificio da sociedade.

Em que pese as especulacbes sobre a formacédo social harmdnica
tingida de sangue negro e indigena do inicio do século XX, o fato socialmente
significativo & que Portugal e o eurocentrismo promoveram dominio que vai da

estrutura a linguagem e as elites brasileiras acharam conveniente a

manutencao desse status prolongado até os dias atuais.

42BOSI, Alfredo. Dialética da colonizag¢do. Sdo Paulo. Companhia das letras, 1992.
435KIDMORE, Thomas. Preto no branco: Raca e Nacionalidade no Pensamento Brasileiro. Rio de Janeiro:
Paz e Terra. 1976.
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A isso se seguiu o projeto politico social do branqueamento, a eugenia, 0
genocidio indigena, o conde de Gobineau e todas as narrativas fatalistas que
enxergavam na mesticagem o produto indesejado e hibrido do cruzamento de
brancos, negras e indias, tomados primeiramente pelos “cientistas® como
espécies distintas no racismo biologico, e posteriormente como selvagem em

cultura pelo racismo étnico/cultural:

Que qualquer um que duvida dos males desta mistura de racas e se
inclina, por mal entendida filantropia, a botar abaixo todas as
barreiras que as separam, venha ao Brasil. Ndo podera negar a
deterioragdo decorrente do améalgama de ragas, mais geral aqui do
que em qualquer outro pais do mundo™.

O excerto retirado do texto do zodélogo em A Diversidade Moral e
Intelectual das Racas conforma o esquema racial que predominou na
intelligentsia da época e serviu de espelho para muitos tedricos, estudiosos,
meédicos, juristas e artistas que predominaram no imaginario social e erudito

como Monteiro Lobato, Nina Rodrigues, Clévis Bevilacqua e outros.

O determinismo, traco marcante desse momento, fez com que né&o
houvesse necessidade de se segregar o mestico, a mulata, a india e o negro,
visto que as hierarquias asseguravam a superioridade do branco como tipo e

grupo dominante.

E verdade que ha intimidade, consideracéo, favor e confianca como
evidencia Gilberto Freyre® e o interesse indiscriminado de Nina Rodrigues pela
origem dos africanos*®. Mas tal constatacdo, para além do impeto harménico e
sensual tido no inicio do século XX, configura um sistema vertical de relacfes
sociais que engendra lacos de patronagem, permitindo conciliar posicoes

individuais e pessoais dentro de uma totalidade dirigida.

Gilberto Freyre insiste em louvar o senhor de engenho luso-nordestino
gue, despido de preconceitos, se misturou, fecunda e poligamicamente, com as

escravas, dando ao mundo exemplo de convivio racial democratico. No

*Gobineau citado por Thomas Skidmore. SKIDMORE, Thomas. Preto no branco: Raca e Nacionalidade
no Pensamento Brasileiro, p. 47.

*> FREYRE, Gilberto. Casa-Grande e Senzala: formacdo da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal.

4 RODRIGUES, Raymundo Nina. Os africanos no Brasil. Biblioteca Virtual de ciéncias humanas.
Disponivel em: www.centroedelstein.org.br; Rio de Janeiro, 2010.
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entanto, a libido do conquistador teria sido antes falocratica do que democratica
na medida em que se exercia quase sempre em uma s6 dimensdo, a do
contato fisico: as escravas emprenhadas pelos fazendeiros nao foram
levantadas a categoria de esposas e senhoras de engenho, nem tampouco 0s
filhos dessas unides fugazes se ombrearam com os herdeiros ditos legitimos

do patrimdnio de seus genitores.

Isso porque, desde entdo, os parametros cientificos, as regras morais,
0s modais de sociabilidade, o proprio sujeito da enunciacdo passa a ser branco
com referéncias etnocéntricas voltadas a Europa e ao novo padrdo mundial de

poder.

Como explica Anibal Quijano*’, o termo “branco” faz alusdo & escravidao
negra antes do século XVIlIl, dai em diante, passou-se a chamar “os europeus”
por forca do padrdo mundial de poder. O sociélogo peruano assinala nessa
perspectiva que a categoria “raga” se converteu no primeiro critério
fundamental para a distribuicdo da populagcdo mundial nos niveis, lugares e
papéis na estrutura de poder da nova sociedade, termos como espanhol,
portugués passaram a indicar ndo somente a procedéncia geogréafica, mas

também com uma conotacao racial.

Sob este critério se inaugura o etnocentrismo moderno europeu, que na
linguagem de Quijano é caracterizado como: “tecnologia do poder que
expropria a dimensdo geocultural dos povos, deteriora seu universo simbdlico,
catequiza seus processos de cognicdo e de vida e lhes relega um espaco-
tempo passado na histéria em que tudo que € produzido cai na dimensao do

ostracismo irracional do primitivismo”.*®

No que diz respeito ao Brasil, no tocante as relagdes inter-raciais que
fundaram o corpo social, a demarcacao rigida das posi¢cdes impossibilitou o
tratamento da segregacao e discriminacdo como tais, sendo anuviado pela

ironia, sarcasmo e estere6tipos de todo tipo.

47, .z . . A . . ..
Socidlogo peruano conhecido pela influéncia na area de estudos descoloniais.
48 ; T . o . T
QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. In: A colonialidade do
saber: eurocentrismo e ciéncias sociais, p. 118.
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Diante dessa constatacdo pergunta-se para o0 objeto dessa pesquisa:
como ele (a) o estrangeiro da migracdo se insere nessa dinamica social

brasileira?

Primeiramente, ha de se ressaltar que o(a) estrangeiro(a) dentro desse
padrdo somente é concebido como estrangeiro(a) de cor®®, isto é, elemento da
mistura de racas. SO entdo é possivel compreender que nesse sistema
hierarquizado, a discriminacéo € algo que se dirige somente ao diferente, ao
estranho, desgarrado, desconhecido, em suma aquele ndo adequado as
normas da estrutura triangular (indio-negro-branco), nem inserido nas relactes

sociais da totalidade, que ignora ou desconhece a conformacao da sociedade.

Nesse sentido, se torna estrangeiro ndo s6 o0 membro de outra nacao
(principalmente indigenas, afro-caribenhas e africanas), mas principalmente o

“migrante”®

, aguele ndo enderecado nas regras. O migrante é o estrangeiro
especifico que vem para desmascarar o cinismo do internato da sociedade,
aguele que, estando ali, revela justamente o estranhamento do nosso modo de
vida habitual ao abrir o inconsciente para a estupidez de nossas regras morais
elou juridicas. Adentrar ao territdrio nacional do outro, no mundo juridico,

representa a aceitacdo das regras juridicas nacionais, € ser posseiro em

propriedade alheia, ressaltar as nuancas dos problemas locais.

Por isso, no plano da politica internacional, o “problema da migragao”,
embora tenha seus vocabulos universais que evocam a analise de fundo em

direitos humanos (crise ambiental, refagio, apatridia, superpopulacéo, etc.), s6

“Preconceito racial de marca e preconceito racial de origem é o texto em que Oracy nogueira propde
pontos de distingdo do preconceito racial no Brasil e nos Estados Unidos a partir das experiéncias que
teve no municipio de Itapetininga-SP. NOGUEIRA, Oracy. Preconceito racial de marca: as relagées
sociais em Itapetininga; apresentacdo e edicdo Maria Laura Viveiros de Castro Cavalcanti — Sdo Paulo:
Editora da Universidade de S3o Paulo, 1988.

n diferenciacdo entre “migrante” e “estrangeiro” estd baseada na conclusdo do jornalista Gustavo
Barreto de Campos sobre a divisdo de papéis sociais para a imprensa brasileira. Segundo ele,
“estrangeiro” é a designacao utilizada pela midia brasileira para designar o membro de outro pais que
advém da Europa, em geral de fendtipo branco e que agrega valor para a nagdo brasileira, ja o vocabulo
“migrante” ou “refugiado” é como a imprensa brasileira retrata membros oriundos da Africa, da
Ameérica do Sul e do Caribe, com a conotagdo de intruso em territério nacional. CAMPQOS, Gustavo
Barreto de. Dois séculos de imigragdo no Brasil: A constru¢do da imagem e papel social dos
estrangeiros pela imprensa entre 1808 e 2015. Tese (Doutorado em Comunica¢do e Cultura) —
Universidade Federal do Rio de Janeiro, Escola de Comunicagado, Rio de Janeiro, 2015.
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pode ser visto sob a oOtica plurinacional em que se indaga a génese da

condig&o nacional, que no Brasil e na América Latina é de cor.

Como assinalou Oracy Nogueira, no Brasil a marca do individuo é mais
representativa que a sua origem. Quer dizer, o preconceito de marca entendido
também como preconceito de cor brasileiro, enxerga a coloracdo dos
individuos, grupos e atos, para agregar valores mais ou menos europeizados e,
no sentido assumido aqui, “civilizados”, o0s quais 0 permitem acessar

determinadas esferas da sociedade ou ndo.*!

O problema do poder central, soberano e auto-referenciado (lusitano),
nao esta tanto na diferenciacao para inferiorizar um segmento ou raca, mas na
impossibilidade de se criar novas relagbes sociais que ndo as rigidamente
estipuladas pela hierarquia. Nesse panorama, 0 outro se torna a condenacao
fundamental da auséncia de relacdes. Surge como uma denuncia ao estado de

coisas existentes.

Abrindo a conceituagcdo, dizer que no Brasil o aparato juridico nao
assimilou o racismo da mesma maneira como nos Estados Unidos ou na Africa
do Sul por meio do Apartheid, ndo significa dizer que a estrutura juridica ndo
tenha se originado também sobre uma base racista. O desenho social dos
Estados Unidos pos-abolicdo culminou em discriminagéo violenta da populacéo
negra que reivindicara a igualdade de tratamento. Houve sim uma segregacao
fundada em preceitos legais de diferenciacdo cujo corolario definidor era a
origem racial. No Brasil, entretanto, do ponto de vista normativo da lei nada
existiu parecidamente, ndo porque houve um maior protagonismo dos estratos
nao-brancos dentro da empunhadura juridica, ou que tenha havido um modo
tipicamente portugués de colonizar harmoniosamente como descreveu Gilberto
Freyre, isso se deve mais a caracteristica da sociedade nivelada em todos os
sentidos, cheia de intermediacdes e sincretismos que abduziu para dentro de si

o impedimento publico do pluralismo étnico-cultural.

51Enquanto nos Estados Unidos ha uma nitida tendéncia para a classificagdo Unica (do preconceito de
origem), do tipo “tudo ou nada”, em que a origem passa a estar vinculada a esta ou aquela matriz, de
acordo com a caracteristica da ética protestante. No Brasil, o referencial racico é abrandado ou
intensificado de maneira relacional, ou seja, a ideologia da miscigenacdo mantém uma expectativa de
gue os outros tipos raciais desaparecam na medida que haja o cruzamento com o branco.
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Desde o inicio o cenario pouco se altera, fomos governados por um
monarca liberal diante de uma elite reacionaria e conservadora; temos uma
burguesia que deseja se aliar com o Estado, desde que este defenda seus
lucros; a terra é grilada aos montes, de maneira contraproducente até para o
capital nacional; e, no campo da religido, a renovacéo carismatica se aproveita

do ambiente social ambiguo para arrebanhar as massas em desamparo.

Esse cenario que pintei de maneira hostil e desencorajadora para o
estrangeiro/migrante®, em nada parece com a impressdo que o cronista
portugués Pero Magalhdes de Gandavo teve ao avistar a América no século
XVI:

por que a mesma terra hetam natural e favoravel aos estranhos que a
todos agazalha e convida como remedio por pobres e desemparados
que sejao. E assi cada vez se vai fazendo mais prospera, e depois
gue as terras vigcosas se forem povoando (que agora estdo desertas
por falta de gente) hdo de se fazer nellas grossas fazendas como ja
estdo feitas nas que possuem os moradores da terra, e também se
espera desta provincia que por tempo flore¢a tanto na riqueza como
as Antilhas de Castella por que he certo ser em si a terra mui rica e
haver nella muitos metaes, os quaes ata egora se ndo descobrem ou
por ndo haver gente na terra pera cometer estaempreza, ou tambem
por negligencia dos moradores que se ndo querem dispor a esse
trabalho: qual seja a causa por que o deixdo de fazer ndo sei. Mas
permitird nosso Senhor que ainda em nossos dias se descubram
nella grandes thesouros, assi para servico a augmento de S. A., como
pera proveito de seus Vassallos que o desejao servir.

Acontece que ndo h& mais clima, nem a mesma natureza para tal
acolhimento. O “mal da eloquéncia balofa” é o aforismo que traduz que os
tempos modernos ndo cabem mais na tessitura dos sonetos de descobrimento.
Assim, no inicio do século XXI, estamos diante do canto novo nietzschiano em

que o andarilho>*exige liberdade.

A partir de agora as denominagOes “estrangeiro” e “migrante” serdo tomadas tendo como pano de
fundo o entendimento retrospectivo da situagao colonial.

53GANDAVO, Pero de Magalhdes. Tratado da Terra do Brasil: Histéria da Provincia Santa Cruz. Belo
Horizonte, Ed; Itatiaia, 1980.

*“Quem chegou, ainda que apenas em certa medida, a se libertar da razdo, ndo pode sentir-se sobre a
terra sendo como andarilho — embora ndo como viajante em dire¢do a um alvo ultimo: pois este ndo ha.
Mas bem que ele quer ver e ter os olhos abertos para tudo que propriamente se passa no mundo; por
isso, ndo pode prender seu cora¢cdo com demasiada firmeza a nada de singular; tem de haver nele
préprio algo de errante, que encontra sua alegria na mudancga e na transitoriedade.” NIETZSCHE,
Friedrich. Humano Demasiado Humano. (traducdo de Paulo Cezar de Souza). Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2000.
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Vale dizer, ndo tanto em termos da necessidade de emancipacdo
humana como o marxismo mais ortodoxo deixa entrever no seu desenho dos
niveis do processo de consciéncia®®. Uma consciéncia soberana,
autodeterminada. Mas em outra dimensdo porque a propria autonomia da
razdo (da Revolucdo Copernicana) engendrou-se como agéncia hiperobjetual
da natureza humana e esta a confluir para um novo periodo geoldgico sem

precedentes na Terra, em que ndo se sabe se havera vida.

‘Do macaco ao anjo” é o distico que Viveiros de Castro utiliza para
expressar a linha evolutiva da humanidade. O antropoceno é o conceito
queDéborahDanowski® utiliza para simbolizar a passagem de era geolégica, a
qual representaa tentativa abissal do ser humano de se apartar e apreender a
natureza (homem x natureza) a fim de se ver anjo. O imaginario iluminista de
transcendéncia do mundo primitivo (precério) levado a cabo culmina na

transcendéncia do préprio mundo tal como € conhecido.

Os combustiveis fésseis, a maquina a vapor, o laissez-faire, o bem estar
e a consciéncia de classe todos concebidos acima de um bindmio
liberdade+consciéncia. Mas ndo se pergunta, liberdade de qué? Consciéncia

para o qué?

A liberdade dos filosofos é universal e universalista, mas hoje os
gedlogos sao mais velozes que os fildsofos ao lembrar da impossibilidade de
ser livre da natureza. A consciéncia dos politicos vai do entendimento
retrospectivo ao bem estar, mas o tempo ja é mais veloz que a politica (e que o
direito) e lembra que as medidas do “eu” autbnomo e universal ndo sdo mais as
principais pautas da agenda (sendo a biopolitica) e o migrante aparece como

uma ocluséo do inato estado civil.

Emerge a “transcendéncia do ego” de que fala Jean Paul Sartre®’.

Nesse sentido, a friccdo interétnica de que trata a migragédo torna-se mais um

**IASI, Mauro Luis. Processo de consciéncia. S30 Paulo: CPV, 1999.

56DANOWSKI, Déborah e CASTRO, Eduardo Viveiros de. HA mundo por vir: Ensaios sobre os medos e os
fins. Editora Cultura e barbarie, 2014.

> Em a Transcendéncia do Ego, Sartre realiza uma abordagem ndo egolégica da unidade e
individualidade da consciéncia a medida que procura mostrar que o ego ndo esta presente nem formal,
nem materialmente na consciéncia, mas sendo “la fora”, no mundo, é um ser do mundo. SARTRE, Jean-
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elemento da perspectiva de existéncia de sujeitos ndo estaveis e absolutos
(soberanos), cuja interligagdo permanente com o “outro”, que nao
necessariamente é humano, permite revelar o lado narcisico do moderno ou

europeu.

Do outro lado, o perspectivismo amerindio visa a construir a identidade a
partir da diferenca, vis-a-vis. Se a caréncia ocidental surge de uma atracao
cronica pelo solipsismo, o qual acomete os doentes de soliddo, a ensaistica
indigene® sofre é de paranoia pela existéncia multifacetada e difusa de
“sujeitos” e “seres”. Para entender a ritualistica tupi, e a possessao africana é
preciso partir das diversas faces da memoria e de um exercicio de abandono

da condigcéo egoica metodoldgica.

O bacharelismo, o empreendedorismo, o gabinetismo e o0 academicismo,
as frases feitas sobre a sabedoria nacional, a mania das citacdes, tudo isso
serve de matéria ao novo mosaico da antropofagia, como fonte de degluticéo.
O aparelhamento colonial politico-religioso repressivo sobre que se formou a
civilizacdo brasileira, a sociedade patriarcal com seus padrbes morais de
conduta, as suas esperancas messianicas, a retorica de sua intelectualidade
gue imitou a metrépole e se curvou ao europeu, o indianismo, o samba e o
carnaval como sublimacédo das frustracdes do colonizado, a moral da cegonha

como a interdicao da libido envergonhada da juventude.

Em ultima instancia, a politica do imobilismo que se caracteriza do ponto
de vista econdmico pela devocdo ao comércio internacional, trustes e
monopdlios que desencorajam a libertacdo nacional ao anunciar a onipoténcia
militar das metropoles, ao mesmo tempo em que o capitalismo se utiliza da
matéria-prima e das manufaturas para forjar um mercado que trata a propria
colénia como clientela. Ainda, do ponto de vista da politica interna, a incitacao

do povo através do nacionalismo via comicios, manifestacdes sindicais e outras

Paul. A transcendéncia do ego — esbogo de uma descricdo fenomenoldgica. traducdo e apresentacgdo
de Alexandre de Oliveira Torres Carrasco. Revistas USP, Cadernos espinosianos XXII, 2010.

*Termo utilizado na revolucdo haitiana para designar tanto indigenas, quanto negros africanos e afro-
caribenhos, associado a negritude como linguagem simbdlica de ressignificagdo do processo de
espoliacdo da identidade cultural do povo diaspdérico. BERND, Zila. Negritude e literatura na América
Latina. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1987.
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agitacGes que paradoxalmente conservam o sangue no ar, a0 mesmo tempo

em que se acumulam as suplicas de calma pelos partidos politicos.

O conselho de Déborah Danowski para os fildsofos se encaixa aqui. Ao
opor a “consciéncia soberana” ao “pensar’ ou “prestar atencéo” ela apela para
a abertura, para o ndo fechamento das possibilidades do “outro” (Que pode ser
0 migrante) e principalmente para o desacelerar da corrida antropocénica de

dominacéo da dita “‘natureza”.
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2. Interrogando o civismo ou a soberania da nacao

Movido pelo rascunho historico intrigante por que atravessou 0 primeiro
capitulo é oportuno ressaltar o sentimento de ndo pertencimento com as
narrativas sobrepostas que déao conta da origem do Brasil. Essa condi¢ao de
como se a alma e o esquema corporal estivessem perdidos faz parte do lugar

de onde fala o que passaremos a chamar de migrante.

A condicdo migrante € o termo utilizado para demonstrar o estado
permanente de estranhamento com relagdo a ordem social e a dindmica das
coisas. Tal questionamento provém de uma ambivaléncia rasurada no contato

do eu/outro e na (in)completude da identidade cultural.

A interrogagdo sobre a identidade de si traz em seu bojo
automaticamente a questdo sobre a identidade do “outro”, ou sobre o que é
propriamente o “outro” como ente personificado e inteligivel. Comumente na
filosofia ocidental, o “outro” é tratado como algo externo, aquele que por
intermédio de um raciocinio exclusivista é capaz de conferir a identidade
daquilo que ndo é o “eu”. De encontro a isso, a nharrativa pos-colonial - que
servirA de substrato para indagar a condicdo migrante -traz uma perturbacao
para essa percepcdo a medida que a desloca para o centro de uma
contradi¢cdo insoluvel entre cultura e classe, raga e sexualidade, no fundo da
batalha entre representacdo psiquica e realidade social, a qual ao mesmo

tempo mistifica e constroi as balizas desse entendimento.

No capitulo que segue faz-se a analise da identidade enquanto elemento
psiquico e social a partir da condicdo migrante do “sujeito” no contexto poés-

|59

colonial®, até se chegar as problematizacdes acerca da soberania social e da

autoridade individual presente em tal conjuntura.

Sem esquecer a linguagem poética da antropofagia, iniciamos com o

estranhamento transformado em manifesto, baseado na comunicagédo de

0 pos-colonial refere-se a condicdo de fissura consolidada apds os processos de independéncia oficial
do colonialismo europeu e norte-americano, mas que mantém o status emergente de ambivaléncia
identitaria. O termo “pds-colonial” é utilizado pelos tedricos dos estudos culturais, entre eles: Jacques
Derrida, Stuart Hall, Homi Bhabha e outros e no presente trabalho coincidira com a denominagéo
“migrante”.
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Alexandre Nodari®® sobre a ambivaléncia de se adotar a heranca e a linhagem
evolutiva da humanidade como critério da identidade, e a deontologia do direito
como expressédo Ultima desta realidade. Neste capitulo, a intencéo € desnudar
a nomeacao, a virtude civica e a inscricdo civil que normaliza a historia da
expansao e exploracao colonial, desestabilizando a integridade do “individuo”
por meio dos desdobramentos das relagbes coloniais e seus intercambios
étnico-raciais na linguagem da demanda e do desejo (linguagem de analise).

Sao de especial relevancia os textos de Frantz Fanon, as teorizacdes

pés-coloniais de Homi Bhabha e as comunicagfes de Alexandre Nodari.

2.1 Nacionalismo pau-brasil e a utopia antropofagica ou metafisica

barbara

Em todos os meridianos deste mundo, deve haver auxilio mutuo,
Nés, os canibais, devemos ajudar esses cristaos.
Queequeg.™

No fundo, obedecer e aplicar uma lei € a mesma coisa. A sobrevida da
tradicdo portuguesa hierarquica se enraizou nao tanto pelo conteddo
identificador das nuancas da realidade social brasileira, mas pelo costume
arraigado de se aplicar as Ordenacdes por meio da subsuncdo e mesmo pela
difusdo do imaginario iluminista que compreendeu o “homem” como a medida

de todas as coisas.

No fundo, obedecer e aplicar uma lei € a mesma coisa. A transformacéo
das coisas do mundo em recursos estd em Kant, em Hegel na Fenomenologia
do Espirito e no utilitarismo de Jeremy Bentham. Como tudo é util ao homem,
assim também o homem, as pessoas passam a ser util a tudo. O antropdlogo
Alexandre Nodari®® descreve essa metrificacdo do mundo por meio da reducéo

como uma espécie de metafisica da utilidade.

6°NODARI, Alexandre. Limitar o limite: modos de subsisténcia. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=dyaoKbl5GzE

*! ANDERSON, Benedict. Sob trés bandeiras: Anarquismo e imaginag¢do anticolonial.

BZNODARI, Alexandre. Limitar o limite: modos de subsisténcia. Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=dyaoKbl5GzE
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No fundo, obedecer e aplicar uma lei € a mesma coisa. Quebrar a
premissa deontologica da filosofia bipartida em sujeito e objeto, fato e norma,
natureza e homem, esta € a tarefa da utopia da antropofagia, mas para isso ha
que se partir de um referencial diferente, ou da “diferenca”. A distincdo de que
se trata aqui ndo se dirige a ordem das costumeiras diferenciacbes que
pretendem regular os padrbes de porg¢des diferentes do mundo como o material
e 0 espiritual, o direito e a moral, a natureza e o ser humano. Trata-se duma
reflexdo em torno da relacdo do eu com o ambiente, que caracteriza toda e
qualquer experiéncia. Trata-se duma relacdo entre a perspectiva e as coisas,

ou simplesmente uma preocupac¢ao com o sentido.

No fundo, obedecer e aplicar uma lei é a mesma coisa. No fundo, o que
caracteriza a obediéncia a forma juridica € o contorno, a linguagem, a
aparéncia de legitimidade, uma espécie de extensdo da tensdo interna do
corpo que se resolve pela transposicao superficial ou externa, repetidas e
reiteradas vezes. Essa € a tarefa do perito em Direito, € preciso medir o espaco
a fim de ocupé-lo e lhe dar o nome (galimatias), é preciso conferir performance

a habilidade de dizer.

No fundo, obedecer e aplicar uma lei € a mesma coisa. A tarefa da
antropofagia para Nodari®® é, portanto, retirar a forma ubiqua de todo o direito,
sublevar a faculdade quase que divina de estar em todo lugar e abri-la para as
praticas concretas da vida. Transformar o métrico em n&ao-métrico, perfurar e

dar acesso a intensidade.

No fundo, obedecer e aplicar uma lei € a mesma coisa. Segundo
Nodari®®, o que difere a poesia da medida (0 peso, o metro, a unidade) é a
ilusdo ndo métrica da realidade. Limitar o limite entdo representa a ilusédo
formada pela variacdo dos pontos de vista. A poesia € a transfiguragdo maxima
da transformacdo no ndo-metrico. A poesia é uma experimentacao de medidas
gue atinge o ndo-métrico por meio da introversdo de limites externos que vem a

criar um modo de vida.

63NODARI, Alexandre. Limitar o limite: modos de subsisténcia. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=dyaoKbl5GzE
64NODARI, Alexandre. Limitar o limite: modos de subsisténcia. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=dyaoKbl5GzE
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No fundo, obedecer e aplicar uma lei € a mesma coisa. Na antropofagia
ritual tupi em que a devoracao do inimigo est4 associada a ado¢do de um novo
nome pelo devorador (relagdo sujeito-sujeito), o contato ndo serve para
esvaziar o sentido. Ao contrario, o sentido provém do consumo. A isso Oswald
chamou subsisténcia antropofagica. Nada mais é que a exterioridade
compreendida como as inten¢cdes combinadas de cada eu. Isso mantém o
contato com a exterioridade, 0 cosmos parte do eu, mas s6 me interessa o que

nao é meu, s6 me interessa o outro.

Da equacdo eu parte do Cosmos ao axioma Cosmos parte do eu.
Subsisténcia. Conhecimento. Antropofagia®.

O primitivismo do barbaro tecnizado. E sé compreendendo a histéria
mundial que se pode conceber a histdria e a nagéo brasileira. Do ponto de vista
da Antropofagia, a Revolucdo Caraiba, protétipo de todas as revolugbes (a
Francesa, a Romantica, a Surrealista, a Bolchevista), € também a pratica da

degluticdo intelectual que legitima o alento da utopia.

Queremos a Revolugdo Caraiba. Maior que a revolucdo Francesa. A
unificacdo de todas as revoltas eficazes na dire¢do do homem. Sem
nés a Europa nao teria sequer a sua pobre declaragéo dos direitos do
homem®®.

A antropofagia infinitamente superior a crueldade dos civilizados que
torturam, matam e estracalham sob pretexto de piedade e religido. Falar sobre
antropofagia é assumir o terror primitivo concebendo-o de maneira instintiva
como derivacdo da propria libido, como vinculo organico e psiquico de ligacao
com a terra. Na linguagem de Oswald, um vinculo de “sentimento 6rfico”®’ que
espontaneamente se manifesta na outridade com que se depara o
“antinarciso”, bem como na consciéncia do sagrado como entidade estranha e
hostil, como tabu, interdito supremo transcendente. Em seguida, na atitude
devorativa pela qual o selvagem, num ato de extrema vinganca, incorpora a

alteridade inacessivel dos deuses, fincando-os na terrae com eles

® AN DRADE, Oswald de. O manifesto antropéfago.

®ANDRADE, Oswald de. O manifesto antropé6fago.

67ANDRADE, Oswald de. Um Homem sem Profissdo, Memorias e Confissoes, |, Sob as ordens de
Mamae. José Olympio, Rio, 1954, p. 84.
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estabelecendo a convivéncia familiar. E preciso partir de um profundo ateismo

para se chegar a ideia de Deus.

2.2 Interrogando a identidade

“Uma notavel peculiaridade é que eles (os ingleses) sempre
escrevem o0 pronome pessoal “eu” com letra mailscula. N&ao
poderiamos ver esse Grande Eu como prova ndo intencional de

guanto o inglés pensa em sua prépria importancia? (Robert Southey,
LettersfromEngland)®®”.

Articular o problema da alienacédo cultural advinda do colonialismo se
torna possivel a partir do questionamento sobre a formacéo tanto da autoridade
social, quanto da autoridade individual na forma como vém se desenvolvendo
no discurso da soberania. Notoriamente, a compreenséo do que seja 0 estado
soberano moderno parte de uma principiologia derivada do contrato social e
dos tratados politicos que Ihe deram origem. Essa forma de conhecer a
sociedade privilegia o pacto das vontades e a qualidade dos atos de

negociacdo como elementos fundamentais no projeto de sua edificacao.

Entre os tratados politicos da Modernidade destaca-se a figura do
Principe (principio) de Maquiavel como a relagdo primeira do “eu” com a
identidade. Na obra do renascentista italiano, a figura do principe esta atrelada
a tomada de decisdo autorreferenciada, a qual tem sua expressao ultima
vinculada a um projeto de centralizagao politica em torno do “eu” (o Principe).
Esse “eu” é o sujeito cognoscente de liberdade altiva, sujeito da razéo
tipicamente ensaiado na corrente do lluminismo moderno, imagem que, como
ja foi dito, é dificil de ser assimilada no contexto pés-colonial, mas que aqui é
destacada nédo so por essa dificuldade. O Principe, para além da presuncéo de
auséncia de qualquer tipo de disturbio racionalista, também pode ser pensado

como a figura que liga o “eu” a identidade.

Tendo em vista que todo laco de identidade construido nesse contexto
historico (da Renascenca a Modernidade) surge de uma identificacdo com uma
entidade transcendente - o exemplo que o ponto L1l do capitulo | sugere é o da

GgBHABHA, Homi. O local da cultura; trad. Myriam Avila, Eliana Lourenco de Lima Reis, Glaucia Renate
Gongalves. — 2. ed. — Belo Horizonte: Editora UFMG, 2013, p. 171.
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Nacao como entidade que congrega os nacionais —, assim o € o Principe para
0s seus concidaddos. No tratado politico de Maquiavel, como no imaginario
nacional, na comunidade juridica ou na religido, irmdos sdo aqueles que
possuem a mesma deferéncia em relacdo a entidade transcendente,

respectivamente: o Principe, a Nacéo, a Lei e Deus.

O vocabulo do desconstrutivismo “différance” cunhado por Jacques
Derrida trata em seus termos dessa ambiguidade moderna. Ao se questionar a
construcdo discursiva sobre a qual se edifica a filosofia Ocidental, Derrida
refere-se tanto a “diferencga” radical representada pelo critério de “justeza” ou
adequacao de cada comunidade fechada em si com sua criteriologia propria e
a fronteira que separa os iguais dos “nao-iguais”, como a deferéncia, indicando
a necessidade de haver uma decisao (de se (in)deferir algo), o que no vocabulo
dos estudos culturais implica a reiterabilidade ou ndo do comportamento
“‘injusto” de se enderecar o problema da justica e da lei sempre

Aqueles, supostamente competentes a compreender e interpretar a
dita linguagem do direito, os quais, em tempo nao longinquo, nem
terminado, foram e sdo os homens eurogeus, adultos, machos,
brancos, carnivoros e capazes de sacrificios. o

Nessa toada, extrai-se que alcanga a algada de irmao ou “sujeito” aquele
que remete ao mesmo transcendental, nesse caso o proprio “eu
transcendental” contraposto a natureza primitiva, o que no raciocinio
expansionista e principalmente no atual corporativismo global ocidental, ndo
raramente, significa isolar o “ndo-igual” ou diferente por meio do discurso
sexista, falocéntrico, heteronormativo ou da abordagem racista que iremos nos

deter.

No racismo, seja o de vertente biologica datado nos séculos do
expansionismo, seja o historicista/contemporaneo do controle de fronteiras, a

ugente”70 é

sempre animalizada com inten¢des depreciativas para ser atribuida
ao parco desenvolvimento e culpabilizada pela desilusdo da condicdo moderna.
Essa construgdo tipicamente capitalista moderna oculta a heranga colonial

como se nao soubesse que a outra face do moderno, o “primitivo”, sé existe em

GgDERRIDA, Jacques. Forga de lei: o fundamento mistico da autoridade. Sdo Paulo: M. Fontes, 2010, p.
47.
70 vocabulo “gente” deriva de “gentio” que indica o n3o-civilizado, ou selvagem.
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deferéncia a ela. Historicamente, o desenvolvimento das nacbes de “primeiro
mundo” deve-se a exploragdo das “nacgdes periféricas”, tanto em termos de
recursos da natureza para o capitalismo, como na mao-de-obra do trabalho
escravo e das técnicas “tradicionais” de trabalhar com o ambiente. Atualmente,
nao sao poucos os relatos de exploracdo oportunista concernentes a trafico de

pessoas, trafico de orgaos, trabalho informal e prostituicao.

Frente a isso, a teoria pos-colonial do literato pés-estruturalista Homi
Bhabha revela a ambivaléncia trazida pela identidade pds-colonial como uma
espécie de contrapelo a universalidade da identidade. O testemunho da
deslocacao colonial, seu deslocamento de tempo e pessoa emerge como uma
perturbacao insolavel para a linhagem do progresso histérico da “humanidade”.
A despersonalizacdo operada pela empreitada colonial faz eco nas atuais
sociedades pds-coloniais’ a ponto de alienar o ideal iluminista do “Homem”.
N&o é s0 isso, a despersonalizacdo colonial também contesta a transparéncia
da realidade social como imagem pré-dada do conhecimento humano como
demonstraram os estudos do ensaista e psiquiatra Frantz Fanon ja no século
XX:

Se a psiquiatria é a técnica médica que tem como meta permitir que o
homem né&o se sinta mais um estranho em seu ambiente, devo a mim
mesmo a afirmacdo de que o arabe, permanentemente estrangeiro
em seu proprio pais, vive em um estado de absoluta
despersonalizacdo... A estrutura social existente na Argélia era hostil
a qualquer tentativa de conduzir o individuo de volta ao seu devido
lugar... Ndo era preciso ser-se psicélogo para adivinhar sobre a
aparente bonomia do Argelino, por detras de sua humildade, uma
exigéncia fundamental de dignidade. E de nada serve, por ocasido de
manifesta¢gfes ndo simplificaveis, apelar para o civismo.”

O estudo fenomenolodgico da psiquiatria em Fanon parte da dicotomia do
“eu” e 0 “outro” atravessada pela dialética hegeliano-marxista de superacao da

histdria, para desembocar no retrato emoldurado do inconsciente psicanalitico

1 0 termo pos-colonial estd vinculado a uma série de estudos realizados sobre os efeitos da colonizagao
nos paises colonizados. Embora sua fundagdo esteja registrada com a obra Orientalismo de Edward Said,
os estudos do pds-colonialismo tém como obras essenciais na sua influéncia os escritos de Fanon, Aimé
Cesaire, Kwame Nkrumah e Albert Memmi por exemplo. Salienta-se ainda, que o vocabulo “pds-
colonial” ndo é o mais adequado para designar estas personalidades — talvez mais adequado fosse “anti-
colonial” -, isso por uma questdo temporal e de engajamento nas lutas politicas que culminaram nos
processos de independéncia colonial, seja na politica, seja na literatura.

"2EANON, Frantz. Em defesa da Revolugdo Africana. Lisboa, 1980, p. 58.

43



de onde sobrevém a loucura do racismo, o prazer da dor e a fantasia

agonistica do poder politico.

Como explica Homi Bhabha, as indagacdes de Fanon acerca do “lugar’
ocupado pelos sujeitos no processo de identificacdo colonial fendem-se em
uma “encenacdo angustiante de imagens’®, que o intelectual negro

martinicano responde da seguinte maneira:

Eu tinha de olhar o homem branco nos olhos. Um peso desconhecido
me oprimia. No mundo branco o homem de cor encontra dificuldades
no desenvolvimento de seu esquema corporal... Eu era atacado por
tantds, canibalismo, deficiéncia intelectual, fetichismo, deficiéncias
raciais... Transportei-me para bem longe de minha prépria presenca...
O que mais me restava sendo uma amputacdo, uma excisdo, uma
hemorragia que me manchava todo o corpo de sangue negro?””

A presenca negra da narrativa de Fanon ndo produz uma histéria
adequada ao conceito de pessoa ocidental costumeiro. O enredamento a
esteredtipos de primitivismo e degeneracdo ndo autoriza a conducdo da
histéria do progresso civil, de modo que se passa a questionar radicalmente

tanto a autoridade individual como a social pela sua prépria impossibilidade.

Conforme diz Bhabha', no imaginario branco europeu, a condic&o civil
do sujeito é conferida a partir das virtudes sociais da racionalidade histérica, da
coesdo cultural e da autonomia da consciéncia individual, as quais assumem
uma identidade imediata e utdpica. O estado civil parece ser a expressao
“Oltima da tendéncia inata, ética e racional do desenvolvimento humano; o
instinto social progressivo da natureza humana; ou o acesso direto dos
interesses individuais objetificado na estrutura representativa de uma Vontade
Geral — Lei ou Cultura”. Do outro lado, as formas de agressao psiquica e social
—a loucura, o 6dio a si mesmo, a traicdo, a violéncia — nunca sao reconhecidas
como constitutivas da autoridade civil, ou mesmo como efeitos do proéprio
instinto social. Elas sao tratadas sempre como oclusdes, formas externas e

equivocadas do progresso historico.

Nesse cenario é que exsurge a demanda de Fanon por uma explicacéo

analitica acerca das reflexdes perversas da virtude civil nos atos do governo

BBHABHA, Homi. O local da cultura, p. 80.

" EANON, Frantz. Pele Negra, Mascaras Brancas; trad. Renato da Silveira. — Salvador: EDUFBA, 2008, p.
106.

>BHABHA, Homi. O local da cultura, p. 81 - 82.
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colonial, quais sejam: o0 anseio reiterado de civilizar culturalmente os
colonizados por meio de instituicbes arcaicas estipuladas pelo opressor, a
banalizacdo da violéncia na prépria definicdo do espacgo social colonial e a
viabilidade das imagens febris do odio racial, personificadas na personalidade

autoritaria sobre a qual retornaremos mais tarde’®.

A figura que hoje representa essa perversédo assinalada por Fanon é a
imagem do poés-iluminismo, globalizado, ou globalizante amarrado a sombra do
homem colonizado contido pela virtude civica que no dizer de Homi Bhabha,
“fende sua presenca, distorce seu contorno, rompe suas fronteiras, repete sua

acdo a distancia, perturba e divide seu préprio ser’’’.

Uma espécie de
complementariedade que ndo gira em torno da imagem de alteridade

“eu/outro”, mas sendo da perversdo mutua da experiéncia colonial.

Vale ressaltar, os processos de independéncia nacional encerrados na
Africa somente no final do século passado trazem entalados o crime-siléncio
cometido pela “humanidade” conhecida. Acontecimento fatidico que na esfera
do conhecimento, da ideia de si do “ser humano”, repercute criando uma

biparticao assentada sobre a episteme da pele.

O que é frequentemente chamado de alma negra é um artefato do
homem branco.”®

Com efeito, a raca como vimos com Anibal Quijano € um conceito que
performa um esquema epidérmico na hierarquia dos poderes globais’®. Em
Pele Negra, Mascaras Brancas, Fanon imbuido pelos problemas que o
rondavam na situagdo colonial da Argélia do inicio do século XX, desloca o
questionamento sobre a vontade/desejo de viés universal e direciona a
pergunta “o que quer o homem negro?” e“o que quer a mulher negra?”.Ao
perscrutar a economia do desejo colonial revela o duplo sentido da identidade
atraves de sua face oculta, o “negro”. A partir do desejo do negro, desentranha

0 imaginario supostamente coeso da soberania da autoridade social e

"®BHABHA, Homi. O local da cultura, p. 82.

"7BHABHA, Homi. O local da cultura, p. 82.

®EANON, Frantz. Pele Negra, Mascaras Brancas; trad. Renato da Silveira. — Salvador: EDUFBA, 2008, p.
16.

79QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. In: A colonialidade do
saber: eurocentrismo e ciéncias sociais.
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individual. Nas palavras dele, exibe uma constelacdo de delirio da vida

cotidiana em que se observa:

0 preto escravizado por sua inferioridade, o branco escravizado por
sua superioridade, ambos se comportam de acordo com uma
orientacéo neurdtica.®

A neurose a que se refere Fanon nada mais é que o fruto das
interposi¢cdes da violéncia psiquica e politica no interior da virtude civica, a
alienacédo de qualquer possibilidade de identidade universal por conta daquilo
que ele denomina “delirio maniqueista”. Isso porque o desejo colonial de
identidade sempre é articulado no lugar onde esta situado o “outro”. E aqui, 0
outro ndo tem o mesmo significado que atribuimos até entdo. O outro a que
Fanon designa € de facil distincdo, no contexto dos processos de
independéncia africana em que ele estava inserido o binarismo evocado do

“eu\outro” é concretizado na medida do “branco/negro”.

O ensaista negro complica. Ao se perguntar o que quer o homem negro?
e o que quer a mulher negra?®, Fanon traz a contradicdo insoltvel do
colonialismo para dentro da linguagem psicanalitica de Freud e constata que o
discurso da identidade de mim, para o sujeito colonial, ndo pode ser outro
sendo a negacdo de si proprio por meio da cisdo do sujeito em seu lugar

histdérico de enunciacéo.

O desejo do negro na sociedade colonial € ser o branco para que possa
realizar toda sua poténcia. E, portanto, um espaco de ambivaléncia em que o
etnocentrismo manifesto deixa entrever a dependéncia psiquica e politica do
sujeito colonial em relacdo a metrépole. Isso porque, no cenério da precipua
“hierarquia dos poderes globais” em que vivia 0 martinicano, o “branco” néo
existe de maneira ontologica, tampouco o “negro”, ambos sdo artificios

construidos para imaginar arquétipos na sociedade.

80FANON, Frantz. Os Condenados da Terra. 22 ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1979.

#Dois capitulos de Peles Negras, Mascaras Brancas sdo dedicados a essas perguntas. O capitulo Il — A
mulher de cor e o branco; o capitulo Il = O homem de cor e a branca. FANON, Frantz. Pele Negra,
Mascaras Brancas.
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O cenario do colonialismo que levou Fanon a se perguntar sobre a
origem da demanda e do desejo no ambiente da coldnia®* ndo se manteve
estanque no decorrer do tempo. Emergiu a dita consciéncia nacional ensaiada
no seu Os Condenados da Terra para que se pudesse alcar a independéncia
politica e social, mas nada que torne obsoleta a concluséo pela impossibilidade
da concentracao de todos os atributos da identidade na figura civica e politica

do “cidadao”.

Para se aproximar mais do local conhecido, retornemos a espacialidade
brasileira e vejamos como ecoa o discurso de identidade no rap da periferia de

Sao Paulo musicado pela artista Yzalu a luz do contemporaneo:

Enquanto o couro do chicote cortava a carne,
A dor metabolizada fortificava o carater;

A colbnia produziu muito mais gque cativos,
Fez heroinas que pra ndo gerar escravos
matavam os filhos;

N&o fomos vencidas pela anulagéo social,
Sobrevivemos a auséncia nha novela, no
comercial;

O sistema pode até me transformar em
empregada,

Mas ndo pode me fazer raciocinar como
criada;

Enquanto mulheres convencionais lutam contra
0 machismo,

As negras duelam pra vencer o machismo,

O preconceito, o racismo;

Lutam pra reverter o processo de aniquila¢do
Que encarcera afros descendentes em
cubiculos na priséo;

N&o existe lei maria da penha que nos proteja,
Da violéncia de nos submeter aos cargos de
limpeza;

De ler nos banheiros das faculdades
hitleristas,

Fora macacos cotistas;

Pelo processo branqueador ndo sou a beleza
padréo,

Mas na lei dos justos sou a personificacédo da
determinacao;

Navios negreiros e apelidos dados pelo
escravizador

Falharam na missédo de me dar complexo de
inferior;

N&o sou a subalterna que o senhorio cré que
construiu,

Meu lugar ndo é nos calvarios do brasil;

82 . . N A . s N

Aqui me refiro a col6nia em abstrato por acreditar que se trata de uma condi¢do inerente a indole do
colonialismo, podendo ser alargada para além da Africa onde Fanon esteve grande parte da vida, mas
também para outras periferias como Brasil que possuem grande influéncia africana no seu surgimento.
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Se um dia eu tiver que me alistar no trafico do
morro,

E porque a lei durea ndo passa de um texto
morto;

(Mulheres Negras, letra de Eduardo Faccao
Central musicada pela rapper Yzalt)®

Este retrato simbdlico do contemporaneo revela a permanéncia
estrutural da violéncia colonial e uma dimensé&o constitutiva do “ser” mesmo
situado em local e tempo diferente. O que esta representado aqui é a fuga de
duas tradi¢cbes familiares do discurso da identidade: a tradicdo narcisica do
Principe de Maquiavel que concebe o “eu” a partir de um processo de
autorreflexdo no espelho da natureza humana e a visdo sociolégica ancorada
na divisdo Natureza\Cultura que considera o humano como o0 Unico

transformador da natureza.

O gue as negac0es reiteradas da identidade dramatizam € o processo
de abertura para o que é invisivel ou desaparecido, a impossibilidade de se
reivindicar uma origem para o Eu dentro de uma tradicdo de representacdo
universalista e plenitudinaria, principalmente em decorréncia da violéncia

perpetrada contra a memoria e 0 modo de vida originario.

“‘Né&o pode me fazer raciocinar como criada/ndo existe a lei maria da
penha que nos proteja da violéncia de nos submeter aos cargos de limpeza/
ndo sou a subalterna que o senhorio cré que construiu, meu lugar ndo é nos
calvarios do Brasil.” As passagens enfaticas do “sujeito” relegado a condi¢éo
de invisivel subordinado demonstram a auséncia reiterada daquilo que € um
“nd@o-eu” ou 0 “avesso do eu”, o sentimento de ndo pertencimento somado a

irresignacao e ao anseio de se ver outro — teatral.

Nesse cenario, 0 sujeito ndo pode ser apreendido sem a auséncia ou

invisibilidade que o constitui. Conforme explica Homi Bhabha:

ver uma pessoa desaparecida ou olhar para a invisibilidade é
enfatizar a demanda transitiva do sujeito por um objeto direto de
autorreflexdo, um ponto de presenca que manteria sua posicao
enunciatéria privilegiada enquanto sujeito. Ver uma pessoa
desaparecida é transgredir essa demanda; o eu na posicdo de
dominio é, naquele mesmo momento, o lugar de sua auséncia e sua
re-apresenta(;,zio.84

8yZALU. Mulheres Negras. 2012. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=122kwdWN-v0
84BHABHA, Homi. O local da cultura, p. 88.
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A demanda transitiva é justamente o que inaugura as novas identidades.
A heterotopia da geografia humana ora conceituada por Foucault®™, convertida
em éter utopia da evaporacéo na periferia.

Para nos manter na linguagem do rap, o ato de “evaporar” do flagrante
policial, de escapar da permanente vigilia em que o estado civico nos

aprisiona:

N&o tem flagrante ndo, ndo tem flagrante néo;

Ja bolou, acendeu, virou fumaca, subiu pra cuca;

Fim do Siléncio, De Menos Crime nao deixa goela;
Malandro que é malandro sempre segue o ritmo da favela.

Pode vim parar, pode vim revistar;

O flagrante ja foi pra mente s6 pra amenizar,

Os puta fardas explodiram a cabeca de raiva;

Enfiaram a m&o no meu bolso e no meu saco;

E ndo acharam nada;

Revistaram a minha cheveteira e ndo acharam naaaaada.®

O que esses testemunhos tém em comum é o deslocamento da
soberania do estado empirico em que o “eu” se encontra. Neles, a identidade é
fluida porque ndo ha outra maneira de se desvencilhar da autoridade, essa
autoridade que lhe é estranha, tanto quanto é coatora. Nessa esteira, a lirica
oscila no espaco e no tempo sem resvalar em nenhum corpo fisico, sem indicar
qualquer resquicio de identidade autocumpridora, sem deixar rastro, fugaz e

estando em constante estado de migragéo para néo ser “pega’.

A batida da mduasica da periferia € a metafora que traz consigo a
heterotopia da proliferacdo de outros espacos/tempo ndo hegemdnicos com
diferentes codigos que ndo necessariamente se resumem ao espaco
fisico/biologico do sujeito cartesiano, mas que constituem “espacgos-fantasia” de

deslocamento do tabu moderno.

% Conceito utilizado por Foucault, mas que tem sua raiz no pensamento de Spinoza e veio a ser
retomado mais contemporaneamente por Gilles Deleuze. A heterotopia descreve lugares e espagos que
funcionam em condigbes ndao-hegemonicas. Foucault usa o termo heterotopia para descrever espagos
que tém multiplas camadas de significagdo, alteridades que ndo estdo aqui, nem |3, que sdo
simultaneamente fisicos e mentais, e vivem em permanente estado de migracdo.

®pE MENOS CRIME. Fogo na bomba. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=N40qq6MOX_s
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Nesse meandro, a heterotopia é o0 navio e a alteridade € o desafio que
esse navio carregado de interrogacbes coloca ao se deparar frente-a-frente
com o outro inesperado, ndo querido e ndo desejado. E a alteridade do
absolutamente desconhecido, e até entéo, invisivel, tal como a radical distancia
originaria entre os indigenas, 0os negros africanos e 0s portugueses no caso

brasileiro, ou ainda, como os migrantes e nacionais no século XXI.

Retira-se todo aspecto substancial do “eu” para representar-se 0 sujeito
como um aspecto da perspectiva, tal qual o perspectivismo ensaiado por

Deleuze:

“E esse o fundamento do perspectivismo. Este ndo significa uma
dependéncia em face de um sujeito definido previamente: ao
contrario, sera sujeito aquele que vier ao EPonto de vista, ou sobretudo
aquele que se instalar no ponto de vista”. !

Na linguagem, o sujeito passa a ser conhecido através de pronomes,
nao mais pelo substantivo proprio da inscricdo civil, mas pela confeccdo dos
temporalmente irrestrito “aqui’, “amanha”, “agora”, sujeitos ndo estaveis que

variam de acordo com a perspectiva de espago e de tempo.

Assim o é também a resposta de Fanon para as complicacdes oriundas
da memdria da raca, do racismo, do colonialismo e da identidade cultural. No
mesmo Peles Negras, Mascaras Brancas ele revela a crenca na possibilidade
de transformacdo do pathos da confusdo cultural colonial em estratégia

imagética de subversao politica.

Como explica Homi Bhabha citando Fanon, “a demanda da autoridade
por identificar sujeitos nunca ira unificar sua mensagem de maneira plena”®.
Isto porgue, no mundo colonial, a estratégia do desejo € representar o drama
da identidade no ponto em que o negro desliza, revelando a pele branca. Na
extremidade, no intervalo entre o corpo negro e o corpo branco, ha uma tenséo
de ser e de sentido, ou, como afirma a linguagem de analise, de demanda e
desejo, que é a contrapartida psiquica daquela tensdo muscular que habita o

COrpo nativo, nesse sentido:

& DELEUZE, Gilles. A dobra: Leibniz e o barroco. Trad. Luiz B. L. Orlandi. Campinas: Papirus, 1991, p. 36.
SgBHABHA, Homi. O local da cultura, p. 111.
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Os simbolos da ordem social — a policia, os toques de clarim na
caserna, as paradas militares e as bandeiras desfraldadas — sdo a um
s6 tempo inibidores e estimulantes: pois ndo transmitem a mensagem
“ndo ouse se mover’, mas, ao contrario, gritam “prepare-se para o
ataque.®

E dessas tensbes — tanto psiquica quanto politicas — que emerge uma
estratégia de subversdo. Nao tanto pela busca de revelar uma completude
identitaria do “homem”, mas para manipular essa espécie de representacdo. E
uma forma de resisténcia que € exercida nos proprios limites da identidade e
da autoridade, no espirito zombeteiro da méscara, da imagem e da iluso.

No ensaio A Argélia se desvela, Frantz Fanon demonstra como a
utilizacdo do véu da mulher argelina se converteu em simbolo de resisténcia
contra o colonialismo. O anseio desinibido por uma suposta desmitificacdo da
sociedade argelina advindo do colonizador, perpassava pela estratégia de
incitar a revolta das mulheres contra a divisdo sexual da sociedade argelina e o

espaco relegado da economia doméstica.

O simbolo maximo dessa divisdo acusado pela administracdo colonial
era o véu usado pelas mulheres em espacos publicos, o qual delimitava a
fronteira do lar. A empreitada colonial se desdobrara no intento de “tirar o véu”
que obscurecia o imaginario da sociedade da Argélia, 0 que obteve resposta
dos movimentos pro-independéncia com a insercdo das mulheres nas
trincheiras da resisténcia e a reapresentacdo do véu como mascara, simbolo

de resisténcia e técnica de camuflagem contra a opressao colonial explicita.

O véu passou a ser usado como instrumento contra os abusos do
homem branco e sua ansia de expandir-se, reapropriado no interim da cultura

arabe®.

Esse pensamento nos indica que a experiéncia do deslocamento
psiquico e social a qual se dirige a condicdo do marginalizado, do alienado,
daquele que tem de viver sob a vigilancia de um signo que |lhe nega a
diferenca, traz consigo uma abertura de interrogagao subversiva da identidade

e da autoridade. Ao deslocar o foco do racismo cultural da politica do

89FANON, Frantz. Pele Negra, Mascaras Brancas, p. 45.
90FANON, Frantz. A Argélia se desvela. In: CORREA, Mariza. Trés ensaios sobre a Argélia e um

Comentario. Textos didaticos n. 16. IFCH\UNICAMP, 1995.
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nacionalismo para a politica do narcisismo, Fanon e Homi Bhabha complicam a
nocao de sujeito e o repertorio da identidade. Repertorio que se mostra vigente
atualmente e com especial envergadura no debate sobre a condicdo migrante e

0 nacionalismo no contexto contemporaneo.
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3. Que migrante € esse no Brasil? Ou o povo da nacao

O ultimo capitulo que segue versa sobre trés tentativas de aproximar as
imagens do odio racial ao migrante, contido nos atuais vocabulos da
“xenofobia”, da “intolerancia” e outros, a estudos feitos sobre a ideologia, a
antropologia do narcisismo e o teatro. Servem de base para o texto, o estudo
psicolégico de Theodor Adorno no pdés-guerra na década de 1930 sobre o
crescimento da personalidade autoritaria de indole fascista nos Estados
Unidos; a comunicagéo “inacabada” de Eduardo Viveiros de Castro que evoca
a coincidéncia do lugar e funcéo da antropologia com o antinarciso, em mencéo
desterritorializada do anti-édipodeleuziano; e a possibilidade de ruptura do
status quo obtida através do realismo que chama o migrante a existéncia,
pensada através da imagem realista do teatro épico de Brecht seguindo os

escritos de Roland Barthes.

3.1 A personalidade autoritéria

“O fim da segunda Grande Guerra derrotou os nazistas e lhes impés
penas duras pelas atrocidades cometidas, mas n&o impediu que sua
ideologia disseminasse”.

A partir da ensaistica de Fanon e Bhabha, a virtude civica pode ser
entendida como expressdo da imagem duplicada de si mesmo na dimenséo
psiquica do sujeito pds-colonial. E responséavel pela ambivaléncia nos entornos
da moral da comunidade pos-colonial amarrada a sombra de seu passado

“delirante maniqueista”.

Passado esse que bebe das imagens do 6dio racial, o mesmo que
possibilitou a edificacdo dessa nossa sociedade e que se mantém em estado
latente a espreita para reagir. O ponto que segue € um risco de tentar aliar o
delirio maniqueista de que fala Fanon com os estudos sobre o fascismo feitos

por Theodor Adorno e outros teoricos da Escola de Frankfurt.

O risco existe, todavia, por conta da tentativa de concluir algo nao

pesquisado em nenhum livro ou texto de apoio. Além de ser possivel haver
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alguma interpretacdo que sugira incompatibilidade com nocdes citadas de

alguns autores em que se baseia este trabalho.

Ressalta-se o distanciamento de qualquer linha de anélise que recorra a
essencializacao da realidade, do sujeito ou da dicotomia falso/verdadeiro, ainda
que a escolha feita parta para o campo da ideologia politica onde as
referéncias designativas oscilem de maneira mais volatil. Ainda assim, julgo
importante para o objetivo deste trabalho enderecar um problema politico a

forma nacao, além dos antropoldgicos e psicolégicos ja elencados.

O que fica de sugestéo, tendo em vista a crescente onda de intolerancia
nas fronteiras nacionais do pods-colonialismo, é que uma das trajetorias
possiveis para o desenlace do aviltamento de memoéria e bovarismo coletivo®
contido no discurso colonial é a ascensdo e multiplicacdo de experiéncias

irracionais simbolicas do fascismo.

Os estudos sobre o fascismo latente se encontram no livio A
Personalidade Autoritaria: estudos sobre o preconceito®®, escrito por Theodor
Adorno e membros da Escola de Frankfurt e versam sobre as predisposicdes
psicossociais para o fascismo de modo ndo muito consciente por parte das

pessoas.

Vale dizer, a investigacdo dos tedricos da Escola de Frankfurt ndo se
destina a entender o fascismo de Estado e as repercussfes de suas
ocorréncias de historia, mas adentrar no entremeio da sociedade civil e

pesquisar sobre a adesdo ao imaginario protofascista.

Para fazer essa aproximacdo teorica nos utilizaremos das conclusées

obtidas por Iray Carone em sua pesquisa sobre o livro®.

Os frankfurtianos alicercados sobre as bases da teoria critica do
conhecimento, contra a imagem pré-dada da realidade, investigam os tracos

fascistas ou a mentalidade fascista presente de forma visivel ou subterranea

° Bovarismo é uma expressdo utilizada para uma pessoa com autoimagem deturpada que perde
sensivelmente a operac¢do do sentido da “realidade”. A expressdo tem origem na personagem Madame
Bovary do romance homonimo escrito por Gustave Flaubert e publicado em 1857.

%2 Estudo realizado por tedricos da Escola de Frankfurt na década de 30 nos EUA, nomeadamente
Theodor Adorno, Else Frenkel-Brunswik, Daniel Levinson e Nevitt Sanford.

>>CARON E, Iray. A Personalidade Autoritaria: Estudos frankfurtianos sobre o fascismo. Revista
Sociologia em Rede, vol. 2, num. 2, 2012.
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nas sociedades modernas. O intuito era o de descobrir os tracos historicos do
fascismo latente em cidaddos comuns, ndo participantes de organizagOes

fascistas.

Uma das questdes importantes dos estudos realizados é a da cultura:
todo sujeito que mostra predisposi¢do antissemitica é antes de tudo um sujeito
etnocéntrico, ou seja, predisposto a discriminar varios grupos étnicos, com
tendéncia a idealizar o grupo e o lider com os quais se identifica (endogrupo) e
a projetar qualidades negativas nos grupos com 0s quais ndo se identifica

(exogrupos), os alvos do preconceito.

Essa € a ja observada dinamica do pensamento do Principe alertada e
desestabilizada por Fanon e Bhabha, mas que, com efeito, em A Personalidade
Autoritaria surge em uma dimenséo ideoldgica sugerindo que o objeto (o outro
ndo querido) das representacbes preconceituosas € interpermutavel,
principalmente porque cumpre uma funcdo psicolégica na economia psiquica
do sujeito preconceituoso. O “outro” a que Fanon designou foi o da dicotomia
branco/negro no contexto da Argélia colonial, o “outro” da letra musicada por
Yzalu é a mulher negra da periferia de Sdo Paulo, entretanto, como demonstra
Adorno, o “outro” a quem se direciona a vertigem da falta de desejo radical (o
0dio) no nacionalismo pode oscilar, de modo que se desloca a investigacéo

para as caracteristicas do “sujeito” preconceituoso.

Conforme explica Carone®, ao conjunto dessas caracteristicas do
preconceito foi atribuida a denominacdo de personalidade autoritaria ou
sindroma autoritaria. S&8o elas adquiridas no processo de socializacdo
(psicossociais), desse modo, ndo inatas ao sujeito, e que estabelecem uma
estrutura de personalidade, mais ou menos permanente, responsavel por
selecionar os estimulos ideoldgicos e escolhas politicas de acordo com o clima

cultural da época.

7

A conformagdo dessa estrutura ndo € unissona, existem variacdes
tipologicas de acordo com a prevaléncia de uma ou mais caracteristicas na
dindmica psicologica do preconceito, fazendo com que haja varios tipos de

manifestaces autoritarias. E importante falar em manifestacdes autoritarias e

**CARON E, Iray. A Personalidade Autoritaria: Estudos frankfurtianos sobre o fascismo, p. 15.
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ndo em sujeito autoritario para ressaltar a complexidade da dinamica do

preconceito para Adorno e seus contemporaneos.

Se para o processo da consciéncia estavel o preconceito surge de um
conceito mal fundamentado ou de uma representacdo errbnea baseada em
esteredtipos que podem ser invalidados e eliminados com a informacgéo correta
ou esclarecimento, na leitura dos tedricos de Frankfurt, a sustentacdo dos
preconceitos esta na dinamica psicologica e social e ndo é possivel erradica-
los apenas com a prova de sua inverdade. Assim o é em Hannah Arendt® e
também para Fanon, em ambos o0s casos se estabelece uma critica ao ideario
da civilizacédo e da conformacéo de um sujeito da identidade plenitudinaria (da

capacidade absoluta), acusando a neurose do racismo embutida no progresso.

Dessa maneira, ndo é possivel falar em um sujeito fascista, mas em uma

personalidade latente aberta ao fascismo e manifestacdes de cunho fascista.

O ambiente da pesquisa de Adorno® é o contexto dos Estados Unidos
da década de 1930, em que o numero de migrantes judeus vindo da Alemanha
aumentava consideravelmente, buscando asilo da ascenséo nazista neste pais.
Sua preocupacao se destina a investigar sobre a possivel adeséo ideoldgica
das massas ao fenbmeno do fascismo. Evidencia-se que as condi¢cbes que
possibilitaram o surgimento desse tipo de sociedade tém seus pormenores
histéricos e determinacdes objetivas explicados no cerne do imaginario alemao
de onde se alargou para o restante da Europa. No entanto, a medida que se
estabilizou como doutrina politica das liderancas e se alastrou entranhado no
ideario psicossocial da sociedade, ganhou horizontes mais amplos ressurgindo

de maneira desterritorializada em outros locais, de modo que, se torna

Bp pesquisa de Hannah Arendt sobre o caso Eichmann na Alemanha se dedica a demonstrar a
“banalidade do mal” contida nos atos dos membros do Reich (Arendt, Hannah. Eichmann em Jerusalém.
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000), o que para a memoria pan-africanista do periodo escravista
ndo é simples de se afirmar. A aproximagdo que tento fazer entre o colonialismo e o exterminio judeu se
deve a situagdo de profusdo da irracionalidade de cunho protofascista nos estratos da populagdo, o que
ndo necessariamente significa a “banalidade do mal”. E certo que para o pds-colonialismo ou
descolonialismo a heranga colonial tem muitos elementos calculados de depreciagdo e consolidagdo da
dependéncia que estdo longe de ser banais ou inconscientes. “Falo de milhées de homens em quem
deliberadamente inculcaram o medo, o complexo de inferioridade, o tremor, a prostragdo, o desespero,
o servilismo (CESAIRE, Aimé. Discurso sobre o colonialismo. Preficio Mario de Andrade. Lisboa: Livraria
Séa da Costa Editora, 1%ed, 1978.)

ADORNO, Theodor W. La Personalidad Autoritaria. Buenos Aires :Proyeccion, 1965.
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relevante o estudo sobre a iminéncia da estrutura psicologica do fascismo em

outros espagos.

A adesdo a extrema direita ndo aconteceu por causa da despolitizacédo
do povo, mas sim pela atracdo exercida pelo discurso fascista sobre o que
Adorno®” chamou de estrutura psicolégica determinada socialmente pela

cultura alema. Dai nasceu a expressao personalidade autoritaria.

Lideres fascistas e seus liderados se agrupavam, segundo Adorno®,
pelo fato dos primeiros externalizarem o inconsciente colonial de superioridade
racial, sem censura, acionando e mobilizando as forcas do inconsciente das

audiéncias.

O antissemitismo, por exemplo, era a demonstracao da transgressao a
norma politicamente correta que reprime a discriminacdo. O que faziam os
lideres fascistas, no entanto, era apelar para o desejo inconsciente das massas
de nomear um inimigo para os problemas da sociedade. Os liderados, por sua
vez, receberam os estimulos porque tinham necessidade psicolégica de
encontrar bodes expiatorios para descarregar a ira e a frustracdo diante das
misérias de suas vidas. Um discurso que se vale do irracional coletivo para
atribuir ao migrante (diferente) a responsabilidade pelas agruras politicas: “A
eficacia ou poder de mobilizacdo do discurso fascista residia em sua propria

irracionalidade, na sua inverdade manifesta.”®

A ideologia do fascismo ndo tem a pretensao de ser “verdadeira” nos
termos que a ciéncia moderna do célculo racionalizou, mas, ao contrario, uma
mentira manifesta da boca de seus lideres contada de maneira expansiva. O
gue se sugere é que isso pode ser observado como uma espécie de ocluséo
do individualismo egoico ocidental que invariavelmente procura dar nome aos

problemas por meio de um método instrumental do “eu”.

A forma de conhecimento age por intermédio de uma simplificagdo em

que a fixidez do “outro” inviabiliza qualquer alteridade. E um modo de

9CARON E, Iray. A Personalidade Autoritaria: Estudos frankfurtianos sobre o fascismo, p.16.
*CARON E, Iray. A Personalidade Autoritaria: Estudos frankfurtianos sobre o fascismo, p.16.
*CARON E, Iray. A Personalidade Autoritaria: Estudos frankfurtianos sobre o fascismo, p.16.
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representacdo paradoxal que conota rigidez e ordem imutavel, como também

desordem, degeneracao e repeticdo demoniaca.

O discurso de que se trata € o da identificacdo daquilo que esta sempre
“no lugar” como, por exemplo, a afirmacéo essencial da duplicidade do asiatico
ou a bestial liberdade sexual do africano que jamais seriam passiveis de
prova,mas que se descontextualizam e se hegemonizam como se fossem um

dado ontologico da natureza.

Voltando a Adorno, de modo geral, os estudos se inspiraram na
psicologia social e na psicologia clinica de orientacdo psicanalitica e buscam o
acesso a estrutura da personalidade autoritaria através de técnicas criadas de
coleta de dados. A pesquisa se dava por meio de questionarios na forma de
‘escalas de medigdo” do anti-semitismo (AS), do etnocentrismo (E), do
conservadorismo politico e econémico (CPE) e do fascismo (F); entrevistas de
modelo clinico, aplicadas apenas aos sujeitos com altas e baixas pontuacdes
nas escalas AS, E, CPE e F; testes de apercepcdo temética, ou testes
projetivos, para a corroboracdo e complementacdo dos dados obtidos pelas

outras técnicas.

Como assinala Iray Carone'®, cada escala era um conjunto de
assercfes que incluia frases tiradas de escritos técnicos, literarios e

jornalisticos, bem como de falas da vida cotidiana e dos negécios, tais como:

- Ha algo inerentemente primitivo e incivilizado no negro, tal como se pode
verificar na sua muasica e na sua agressividade extrema.

- H& muitos judeus nas agéncias e bureaus federais em Washington, que
exercem controle excessivo nas nossas politicas nacionais.

-A perseguicdo aos judeus poderia ser eliminada se eles fizessem sinceros
esforcos para superar as suas imperfeicées perniciosas e ofensivas.

- A principal ameaca as instituicbes americanas neste século tem sido a

infiltrac@o de idéias, doutrinas e agitadores estranhos ao pais.

O meétodo das escalas foi aplicado para se chegar a dados que

pudessem ser considerados de mensuragao de opinides, valores e atitudes em

1°°CARONE, Iray. A Personalidade Autoritaria: Estudos frankfurtianos sobre o fascismo, p.17 — 18.
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relacdo ao “estrangeiro”, as oclusbées a civilizacdo. Ainda, havia assercoes
indiretas que assumiam o carater de “racionalizagbes para tendéncias

irracionais”, do tipo:

- Hoje em dia com tanta gente se deslocando e se misturando de modo livre,
preciso ser muito cuidadoso para se proteger de infeccfes e doencas.

- Um insulto & nossa honra deve sempre ser punido.

- Obediéncia e respeito a autoridade séo as virtudes mais importantes para as
criancas aprenderem.

- O homem de negécios e o industrial sdo muito mais importantes para a
sociedade do que o artista e o professor.

- As pessoas podem ser divididas em duas classes distintas: as fracas e as
fortes.

- A natureza humana, sendo o que €, sempre havera guerra e conflito.

Segundo Iray Carone'®, as disposicées que conferiam a tipologia da
personalidade eram nove: a submissao autoritaria, a agressividade autoritaria,
0 convencionalismo, a projetividade, a anti-intracepcdo, a preocupacdo com o
comportamento sexual das pessoas, a valorizacdo do poder e da dureza, a
supersticao e a estereotipia, a destrutividade (ou visao catastrofica do mundo)

e 0 cinismo.

Vale dizer, o estudo nado se utilizou da classificacdo habitual de nenhum
ramo da psicologia, isto porque os perfis de estudo eram, antes de tudo, perfis
ideolbgicos e, portanto, referentes a questao politica da ideologia. Além disso,
o estudo versa sobre a disposicdo para o preconceito e ndo sobre o ato
comportamental da discriminacdo, embora ndo haja davida que o preconceito é

0 motor que abastece o comportamento discriminatério.

Os frankfurtianos concluem que o preconceito faz parte da estrutura
psiquica que permanece latente até ser ou ndo acionada pelo fascismo. Algo
que é aproximado da conclusdo de Fanon e Homi Bhabha para dizer que o

colonialismo e o fascismo possuem uma origem comum etnocéntrica e que

1°1CARONE, Iray. A Personalidade Autoritaria: Estudos frankfurtianos sobre o fascismo, p. 19.
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embora evoquem historicidades distintas sdo ideologias que recorrem a

discursos complementares de representacéo da realidade.

O primeiro discurso parte da premissa individualista do “Principe
regente” que expande seus horizontes a medida do “eu” e consolida uma
totalidade, em outro momento, o segundo responde aos problemas internos de
uma sociedade recorrendo a pratica ideoldgica de associar ao “diferente” todos

0S males existentes.

O colonialismo identifica aquilo que “ndo é o eu” e 0 elege como terreno
puro para apropriacdo, nomeacao, introducdo numa tradicdo propria, enfim
assujeicdo. O discurso colonial mantém a autoridade social através de retratos
emoldurados (esteredétipos) e do recurso a soberania dos atos civilizacionais.
Por fim, o fascismo, principalmente o0s que temos visto mais

contemporaneamente, como o “ovo da serpente™®

, surge como resposta
conservadora aos problemas da tradicdo e da sociedade conformada a partir

de ideologias simplificadoras da realidade.

Frente ao ato dispositivo de execrar o “estranho”, ao identificar a
impossibilidade de se superar a ambivaléncia da condi¢do colonial, apela-se

para o inominavel.

Isto tem sido levantado com especial frequéncia na virada de século, e 0
Brasil ndo é excecdo. Aumentaram nos Ultimos dez anos os relatos de
intolerdncia racial direcionados aos migrantes haitianos, senegalenses,
paquistaneses, congoleses, bolivianos, etc. e como afirma o jornalista Gustavo
Barreto essa € uma pratica mantida durante vasto periodo de tempo na historia

do pais®®.

3.2 O problema do narcisismo

%20 que no Brasil pode ser descrito pelo dito popular “quem cria a cobra, amanhece picado”. O que

estou sugerindo € que o fascismo pode ser concebido mais como uma oclusdo irracional e alheia ao
imperialismo da familia triangular neoliberal capitalista, mas uma oclusdo resultada da ideologia da
“concorréncia”, da “escassez” e da absolutizacdo da falta em busca da identidade.

1834Racismo contra imigrantes no Brasil é constante, diz pesquisador”. Entrevista da BBC com Eduardo

Barreto de Campos Disponivel em:

http://www.bbc.com/portuguese/noticias/2015/08/150819_racismo_imigrantes_jp_rm
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“A fantasia da antropologia é a de que em algum lugar do mundo
deve haver uma vida que merece ser vivida.” (Eduardo Viveiros de
Castro).

A guestao relacional do migrante tem sido costumeiramente abordada,
seja pelo instrumento da lei, seja pela difusdo da cultura, a partir da vulgata
dominante como um problema de relativismo -cultural. Tal perspectiva
compreende que ha vérias opinides sobre o mundo, o universo, as quais

performam diferentes “visbes de mundo” cotidianamente confrontadas.

O que essa dimenséo oculta ou ndo deixa “ver” é a linhagem discursiva
em que se insere: € que o0 ponto nodal de uncéo dessas varias opinides trata-
se do fato de que todas acabam versando sobre uma coisa sO, algo
supostamente comum, a Natureza — ou 0 mundo que “esta la fora”. Entre as
varias opinides existe uma certa — a verdade cientifica —, o resto €
“supersticao”, “tradicionalismo”, “fuga da realidade”. O que sobressai disso é
uma certa tolerancia com o diferente em nome do “multiculturalismo”, mas que

sobrevém de uma mesma Natureza, com N maiusculo, univoca.

Este trecho € uma tentativa de desestabilizar a no¢édo do “eu” narcisico e
da vulgata do relativismo cultural no Ocidente, a partir do “multinaturalismo”

ensaiado por Viveiros de Castro em O Antinarciso.

No perspectivismo que o antropdlogo brasileiro Viveiros de Castro bebeu
do mundo onirico indigena, ndo existem “visdes de mundo”, de um mundo so,
mas “mundos de visdo” compostos de uma multiplicidade de visdes eles
préprios, onde cada ser, cada elemento do mundo é uma visdo no mundo, do
mundo — é mundo. Para este tipo de ontologia, o0 problema que se coloca nédo é
o da “tolerancia” (s6 os donos do poder sdo tolerantes, os Principes regentes),

mas o da diplomacia ou negocia¢ao intermundos.

Viveiros de Castro'® indica que a existéncia de uma crise ecolégica e
cultural grave tem no narcisismo um de seus responsaveis. Ele desnuda a

artimanha da tradicéo ocidental que justifica o antropocentrismo.

Na chamada por ele Mitologia ocidental, o homem é aquele ser a quem

foi dado o poder de todos os poderes justamente por ter chegado por ultimo na

1%%CASTRO, Eduardo Viveiros de. O Anti-Narciso: lugar e fungdo da Antropologia no mundo

contemporaneo. Conferéncia, Pepsic: Rev. Bras. Psicanal, vol. 44, Sdo Paulo. 2010.
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criacao. Disso extrai-se que o préprio do homem € “nao ter nada de proprio”, o

gue lhe parece lhe dar direitos ilimitados.

Ao se colocar em pauta de novo e de novo a questdo “o que é préprio do
homem?” ou “o que nos torna especiais?”’, o Ocidente tem respondido com
uma especial carga narcisica que 0 que nos torna especiais € o fato de sermos
a espécie que detém capacidade de distinguir ndo s6 a si mesmo, mas todas
as outras espécies do planeta, o que para alguns chega a ser um fardo. Assim,
a falta, a auséncia, a finitude, a escassez sao os elementos que distinguem o
fardo que a espécie carrega. O homem é o animal universal para quem existe o
universo, para quem o universo € o complemento do vazio existencial dentro de
Si.

O que esse narcisismo corrente no Ocidente leva a crer é que todos os
outros seres alheios a vida do humano ocidental (seres inanimados e
animados, incluindo os humanos ndo ocidentais) sdo pobres em mundo,
autdmatos da natureza, ou seja, apenas remediados em mundo. J& o homem
ocidental é rico em mundo, configura uma espécie acabada, milionaria e

acumuladora de mundo.

5

Como diz Viveiros de Castro!®® esta é uma estranha forma de se

106 assinala a metafisica ocidental da falta como a fonte de todos

depreciar. Ele
os colonialismos inventados. A empreitada colonial se justifica ndo s6é pela
ambicdo, mas também pela ilusdo de que ha em algum lugar um animal que

preencha essa auséncia de que o “branco” padece.

De outro lado, a no¢cdo em que se embasa todo o perspectivismo'®’ é a
ideia classica do mundo indigena de que, no modelo da cadeia tréfica da presa
e do predador, cada ser se vé no centro, como tendo um predador a direita e
uma presa a esquerda. A si mesmo, se vé como congénere, como humano. Os

porcos se veem como humanos, veem o0s humanos como oncas e veem as

'%CASTRO, Eduardo Viveiros de. O Anti-Narciso: lugar e fungdo da Antropologia no mundo

contemporaneo.

'%CASTRO, Eduardo Viveiros de. O Anti-Narciso: lugar e fungdo da Antropologia no mundo
contemporaneo.

197 0 perspectivismo é um conceito n3o acabado formulado pelo filésofo Gilles Deleuze, mas que aqui
surge pelo relato da experiéncia etnografica de Eduardo Viveiros de Castro no interior das tribos
indigenas da Amazoénia.
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frutas que eles comem como porcos. Cada espécie so se vé a si mesma como
gente, o que coloca imediatamente o problema que € saber, afinal de contas, o
que é essa humanidade de que todos os seres dispdéem, ou seja, “a ideia
tranquilizadora de que se afirmar humano € uma afirmacéo de chegada, torna-

se muito trabalhosa*®,

Diante de um animal encontrado na mata, aquele que chega a enxergar
0 outro como humano perdeu a guerra e, portanto, se torna animal, sua alma é
raptada por uma subjetividade alienigena. Nessa perspectiva, 0 universo é uma
luta constante entre 0s pontos de vista e por isso ele a nomeia de

“perspectivismo amerindio”.

O que se sugere, e talvez essa seja a sintese prospectiva do que foi
escrito até aqui é que algum mal acomete o relativismo cultural do Ocidente.
Em outras palavras, parecido com o que faz o antropélogo, € preciso mudar o
problema da forma como pensamos para mudar também a resposta. O que a
representacdo etnografica do indigena e o perspectivismo trazem como
afirmacao é a proliferacdo de pequenas multiplicidades, as quais possam tornar
infinitamente complexa a linha que estabelece a fronteira entre “humano” e
“‘nao-humano”. O distanciamento radical do “selvagem” desnuda o inconsciente
ocidental e pode significar uma resposta para a preocupacado que emerge em
varios lugares do globo concomitantemente e alarga em demasia as dimensdes

da diferenca.

Para ultrapassar essa fronteira temos de nos livrar das grades da
natureza universal, do “‘homem Ilobo do homem” como condigdo externa,
estavel e absoluta e da ideia de que a cultura cambiante é a Unica passivel de

transformacdo, enquanto a natureza se mantém parada.

3.3 A quebra da quarta parede

“Uma fronteira ndo é o ponto onde algo termina, mas, como
0s gregos reconheceram, a fronteira € o ponto a partir do

1°8CASTRO, Eduardo Viveiros de. O Anti-Narciso: lugar e funcdo da Antropologia no mundo

contemporaneo.
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qual algo comegca a se fazer presente.” - Martin
Heidegger'®

O caso do ato migratorio, tal como a problematica da posse/propriedade
na antropofagia apresenta uma complicacdo para o direito. Nele, realiza-se um
cruzamento no qual se torna impossivel separar a vida e o direito. Ultrapassar
o limite da fronteira geogréfica alude ao mesmo tempo a desterritorializacdo e a
transposicao da existéncia imediata de um outro, estrangeiro. E em se tratando
de direito, evidencia o carater puramente arbitrario que decorre de sua ficcao.
Quem se submete a esse direito ou a esse dever? E por qué? A criteriologia
que responde tais questdes € a de que ao cruzar a faixa territorial do mundo
fisico, adentra-se na esfera do mundo juridico, cumpre-se o acordo tacito,
passa-se a ser cidadao e inclui-se em determinado territério sob a égide de

Uma lei, a lei da identidade.

Diante do éxtase espaco-temporal da globalizacdo, o migrante vem a
calhar com a representacdo da ruptura com a comunidade imaginada, mas
dizer que had um elemento diferente dentro de uma dindmica enraizada néo
necessariamente quer dizer que esse “novo elemento” mobilizara ou alargara
as fronteiras que delimitam tal comunidade. Esse pode ser excluido e
invisibilizado como na alegoria de Yzalu ou re-apresentado como na inscricao

pés-colonial de Bhabha.

Esse dltimo ponto tem por intencdo re-apresentar 0 migrante como
elemento teatral politico de efetiva mudanca social no modo como se identifica
a sociedade. Mais que isso, o migrante aqui lido como o estranho ou diferente
excede o0 movimento das solidariedades organicas estabelecidas, esse
migrante € o negro na sociedade moderna, é o indio na republica tupiniquim, o
latino na América do Norte, o mugulmano na Europa, o rural no urbano, é e
pode ser também em ultima analise o cataclisma ambiental para as pessoas na

Terra, conforme o progndstico escatologico do mundo no Antropoceno.

Seguindo a tradicdo de Fanon, este ultimo trecho ndo é simplesmente a

interrogacdo a imagem da pessoa, mas o lugar discursivo e disciplinar de onde

109 Heidegger, Martin. Construir, habitar, pensar. [Bauen, Wohnen, Denken] (1951) conferéncia

pronunciada por ocasido da "Segunda Reunido de Darmastad", publicada em Vortage und Aufsatze, G.
Neske, Pfullingen, 1954. Traduc¢do de Marcia Sa Cavalcante Schuback, p. 6.
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as questbes de identidade sao estratégica e institucionalmente colocadas.

10 o que é a pessoa no sentido imagético de

Como afirma Bhabha
autossuspeicdo (identidade da pessoa) € algo organizado disciplinar e
discursivamente tendo em vista sempre a autoridade individual e a soberania
social, o que faremos diante disso & procurarmos a possibilidade de se

deslocar tal reiteragéo performativa.

Para isso, os Escritos sobre teatro de Roland Barthes™! a respeito das
contribuicbes de Brecht e do teatro épico para uma representacdo do real
servirdo de base para confrontar a experiéncia colonial direcionada a

submissdo de contingentes populacionais a cartilha homogeneizante do

etnocentrismo.

A pergunta que emerge disso é: Como ndo fazer com que o migrante
delineado deixe de levantar sua atencdo? Qual é o segredo da invisibilidade

gue permite ao migrante olhar sem ser visto?

112 0 que estd em jogo é a disputa da

Na leitura de Homi Bhabha
representacdo. Na linguagem de analise, a existéncia do enquadramento da
identidade no campo da “visdo” a medida do “me/mim” ou do individuo traz
consigo uma aparente profundidade de perspectiva, um sentimento “complexo”
de pertenca que os cineastas chamam de a quarta parede e os tedricos
literarios descrevem como a transparéncia das metanarrativas realistas.

Como afirma Roland Barthes:

“Habituados, por educacgéo e por interesse de classe, a julgar todas
as coisas do mundo em termos de moral individual e psicologia das
esséncias, 0 mundo ocidental confundiu o individuo classico e a
pessoa social, levando, de um a outro, problemas, virtudes e

escolhas, como se a sociedade nunca fosse mais do que uma
somatdria de consciéncias.”*®

Essa ideia da dimenséo de profundidade da a linguagem da identidade

seu senso de realidade, algo que o critico de arte Roland Barthes descreve

"9BHABHA, Homi. O local da cultura, p. 92.

BARTHES, Roland. Escritos sobre teatro; trad. Mdario Laranjeira; rev. Trad. Andréa Stahel M. da Silva.
—S3o Paulo: Martins Fontes, 2007.

112BHABHA, Homi. O local da cultura, p. 90.

BARTHES, Roland. Escritos sobre teatro, p. 154.

111

113
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como a “dimensao profunda, geoldgica” da significagao, algada a envergadura
de consciéncia simbodlica.

Nesse sentido:

A descricdo de Barthes do signo-como-simbolo é convenientemente
analoga a linguagem que usamos para designar a identidade. Ao
mesmo tempo, ela langa luz sobre os conceitos linguisticos concretos
com os quais podemos apreender como a linguagem da pessoalidade
vem a ser investida com uma visualidade ou visibilidade da
profundidade. Isto torna o momento de autoconsciéncia
simultaneamente refratado e transparente; faz também com que a
guestdo da identidade paire sempre de forma incerta, tenebrosa,
entre sombra e substéncia. A consciéncia simbdlica da ao signo (do
“‘eu”) uma dimensdo de autonomia ou isolamento “como se ele
estivesse sozinho no mundo”, privilegiando uma individualidade e um
carater unitario cuja integridade é expressa em uma certa riqgueza de
agonia e anomia. Barthes chama a isso prestigio mitico, quase
totémico em “sua forma (que é) constantemente excedida pelo poder
e movimento de seu conteldo;... bem menos uma forma codificada

de comunicagdo do que um instrumento (afetivo) de participagao”.***

Trata-se da consciéncia narcisica que aparece na critica fatalista como a
mediocridade da vida moderna’'®, com efeito, como afirma Barthes*®, persiste
o alibi reconfortante da natureza humana “complexa”, no qual o “bom” e o “mal”

se mesclam inextrincavelmente autorizando ha séculos todas as passividades.

A critica ao teatro classico, elaborada por Brecht, fala sobre a
atomizagao do papel do “ator ménada” em proveito de uma perfeicdo cega dos
detalhes. Os atores classicos naquele contexto sempre representavam como
se lidassem com um publico sem memodria, que ndo exigisse de cada gesto
mais que uma significagcdo fechada, ignorando a duragdo superior do
espetaculo. Algo que pode ser traduzido para esta imagem da identidade
humana (ou da identidade humana como imagem) que emerge da cultura
ocidental. A consciéncia simbdlica do “eu” individuo dentro do espelho da
natureza perpetua-se através de relacbes de semelhanca e analogia que

unificam a experiéncia com base no signo da cultura.

"“BHABHA, Homi. O local da cultura, p. 92.

13Brecht nunca aceitaria essa critica, ele diria ndo ha “mediocres”, mas somente pessoas alienadas por
seu saldrio mensal, unidos por uma condicdo de serviddo em relagdo a ordem que os compromete ao
emprega-los; uma critica da explicagdo bem mais generosa que os discursos demagdgicos sobre a
igualdade dos cidadaos.

116 BARTHES, Roland. Escritos sobre teatro, p. 153.
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A quarta parede € a alegoria que descreve o desejo voyeur de se atestar
por meio do olhar o que é visivel (0 semelhante), de se fixar um objeto
abrangivel e delimitar a fronteira da diferenca cultural. O classico concede ao
signo da identidade a consciéncia simbolica de sua integridade e unidade, mas
0 oposto complementar € o outro discursivo, aquele que se situa atras da

parede, de quem so se fala como tabu e ndo se vé porque é invisivel.

Neste outro lado, porém, a condicdo migrante opera uma duplicacao,

uma espacializacéo do sujeito que é ocultado por detras da parede.

No teatro épico a quebra da quarta parede ocorre quando o ator se
desguarnece da personagem que lhe da nome e, voltando sua atencédo para o
espectador, indaga a prépria representacdo teatral, se insurgindo contra a
parede que separa os olhares atentos do espectador, da atuacéo obstetra do

ator.

De maneira parecida o migrante que emerge do contexto pés-colonial
indica uma aporia da consciéncia moderna: a necessidade ambivalente que se
tem pelo outro, a qual ocupa o inconsciente desejoso de se estranhar, daquele
que é o retrato incompleto da burguesia pds-colonial. O migrante € o outro
encarnado e espacializado que quebra o invélucro da habitualidade e retira o

“ator” de sua autossuficiéncia ilusoéria.

E aqui esta a incompatibilidade. O migrante ndo € mais o espectador.
Ndo sdo os atores que estdo voluntariamente se desdobrando para
compreender 0 entorno que 0s cerca, mas o0 espectador (estranho) querendo
passagem para também protagonizar as cenas do realismo épico. E possivel
gue se mantenha a recusa e isso se resolva por meio de exterminio e guerra,
mas fica o apelo.

Na comunidade imaginada do Brasil, 0 outro migrante tem rosto e modo
de vida desde a génese edénica. O outro é indigena e negro, mameluco e
mulato e como assinalou Oswald de Andrade, a metafisica barbara da

antropofagia tem um papel de ponta de lanca no protétipo das Revolucdes.

A metafisica barbara é de fato localista e tribal, e o vinculo de que nasce
0 “sentimento orfico” oswaldiano € o vinculo concebido pelo instinto

antropofagico que deriva da prépria libido. E necessario permitir condi¢cdes ao
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migrante de se regionalizar e produzir com a terra que vivemos, sem

adaptacdes forcosas e atagues ao esquema corporal.

Trata-se de operar na imaginacéo brasileira uma inversao que possibilite
se desligar da imagem presa ao “espirito tenebroso da terra”, para deixar
emergir uma politica consciente do exotismo a partir da imagem da “floresta de

mitos™*’.

"7 ANDRADE, Oswald. A utopia antropofagica, p. 21.

68



Considerac0es finais

Do ponto de vista sociologico, a imaginada comunidade brasileira
(moderna?) se ergueu a partir de trés pilares complementares: a escravidao, a
catequese e a monarquia. Entre a institucionalizagdo do Estado Nacional e o
delineamento da nacdo como territério e povo, transcorreu-se quase um
século, essa é a maneira como 0 contrato social se enraizou entre noés. A
compreensao desses acontecimentos se tornou possivel ao se debrucar sobre
a heranca e a propriedade (ambos institutos juridicos) a partir da perspectiva

colonial e o papel do direito na construcdo desse imaginario.

Ao desenvolver a ideia de “comunidades imaginadas” de Benedict
Anderson e sua reflexdo sobre a origem do nacionalismo, conjugada a ideia do
direito como um “galimatias” em Oswald de Andrade foi possivel ressaltar a
invisibilidade no tratamento da colonialidade tanto do ponto de vista da teoria
do conhecimento, quanto da simbologia que permeia o imaginario social do

pais.

E a conclusdo é a de que no Brasil, & exce¢do do senhorio, das elites e
mais contemporaneamente das classes médias ascendentes, todos sédo
migrantes. O deslocamento interno varia de acordo com as promessas de
prosperidade econémica, os centros urbanos séo edificados por méao-de-obra
‘migrante” seja dos navios negreiros, da imigragao europeia, ou da construgao
nordestina da grande S&o Paulo, seja dos haitianos, angolanos e outros povos
atualmente. Além disso, a viagem da periferia ao centro no leito do dia-a-dia é
uma verdadeira migracdo urbana, portanto, a chegada do povo negro da Africa,
afrocaribenhos, indigenas e outras nacfes que vivenciaram o colonialismo s6
pode ser vista sob esse prisma ambiguo da receptividade/inalterabilidade da
condicdo colonial brasileira. Além disso, as recentes manifestagcbes de
intolerdncia e xenofobia como ressalta o olho atento de Fanon devem ser
atribuidas ao fenébmeno racista e ao estranhamento permanente da situagéo

colonial.

E dificil dissociar a cura dos distirbios pessoais de cunho

psicopatologico da cura de uma desordem geral, ja que na sociedade de

69



consciéncias, 0s processos psiquicos sdo absorvidos pela funcdo do individuo
no Estado e na sociedade. O significado da existéncia esta atrelado a Filosofia
social, a Politica e a vida em comunidade; nessa parte, as interlocucdes entre
as perspectivas anticoloniais, principalmente de Frantz Fanon, com as
psicologias de educacédo presente em Adorno e Iray Carone; as atribuicoes
prospectivas do lugar e fungéo da antropologia no perspectivismo de Eduardo
Viveiros de Castro; e a duplicacao teatral da imagem no realismo de Brecht s&o
tentativas de procurar respostas para o problema da unidade nacional e da

soberania do “eu” ao mesmo tempo reconfortante e oportunista.

O migrante nesse contexto representa a alegoria para o convite a
atuacao social. No teatro realista épico fala-se da quebra da quarta parede que
separa o publico do elenco, por analogia, a transposicédo da fronteira pode ser
aproximada da quebra da parede que distancia 0 migrante/nacional, levando a
‘realizagdo” do encontro sem anestesia e o sequente estranhamento que
outrora soO era concebido em poténcia, em nivel virtual. A emoc&o que ressai da
experiéncia real € a possibilidade de alterar o0 movimento que compfe a

comunidade imaginada.
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