UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA
SETOR DE CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA
AREA DE CONCENTRAGAO: FILOSOFIA

DISSERTAGAO DE MESTRADO

A CRISE DO CONCEITO DE REVOLUGAO SEGUNDO MAURICE MERLEAU-PONTY

CLAUDIA MARIA BUS

CURITIBA
2015



UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA
SETOR DE CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA
AREA DE CONCENTRAGAO: FILOSOFIA

CLAUDIA MARIA BUS

A CRISE DO CONCEITO DE REVOLUCAO SEGUNDO MAURICE MERLEAU-PONTY

Dissertacdo apresentada como requisito parcial a
obtencdo ao grau de Mestre do Curso de Mestrado em
Filosofia do Setor de Ciéncias Humanas da
Universidade Federal do Parana.

Orientador: Professor Doutor Leandro Neves Cardim.

CURITIBA
2015



|

iﬁ I M ? gﬁ{%g% Universidade Federal do Parana
Setor de Ciéncias Humanas

Programa de Pés-Graduagao em FILOSOFIA
U F PR

IVEREDATE FEDERAL D PARAIA

ﬂuf

ATA DA SESSAO DE DEFESA DE DISSERTAGAO

Ata da Sessdo Publica de Exame de Dissertagdo para
Defesa n°140 de 2015 Obtengéo do Grau de MESTRE em FILOSOFIA, rea de
concentragdo: FILOSOFIA.

Ao décimo quinto dia do més de julho do ano de dois mil e quinze, as quatorze horas, nas
dependéncias do Programa de Pés-Graduagéo em Filosofia, do Setor de Ciéncias Humanas, da
Universidade Federal do Parana, reuniu-se a banca examinadora aprovada pelo Colegiado do
Programa de Pés-Graduagéo em Filosofia, composta pelos Professores: Prof. Dr. Alexandre de
Oliveira Torres Carrasco (UNIFESP), Prof. Dr. Paulo Vieira Neto (UFPR), sob a orientagéo do
Prof. Dr. Leandro Neves Cardim, com a finalidade de julgar a dissertagdo da candidata Claudia
Maria Bus “A crise do conceito de revolugao segundo Maurice Merleau-Ponty.”, para
obtencdo do grau de mestre em Filosofia. O desenvolvimento dos trabalhos seguiu o roteiro de
sessdo de defesa estabelecido pelo Programa de Pés-Graduagdo em Filosofia, com abertura,
conducéo e encerramento da sessdo solene de defesa feita pelo Professor Dr. Leandro neves
Cardim. Ap6s haver analisado o referido trabalho e arguido a candidata, os membros da banca
examinadora deliberaram pela " A provs o S " da mesma HABILITANDO-A ao
titulo de Mestre em FILOSOFIA, na area de concentracdo FILOSOFIA, desde que apresente a
versdo definitiva da dissertagdo no prazo de sessenta (60) dias, conforme Res.65/09-CEPE-
Art.67 e Regimento Interno do Programa de Pés-Graduagéo em Filosofia. E, para constar, eu
Aurea Junglos, Secretaria Administrativa do Programa, lavrei a presente ata que vai assinada
por mim e pelos membros da banca. )

Curitiba, 15 de julho de 2015.

\

\
‘ Aurea Junglos
Secretaria Administrativa PGEFE| OS/UFPR

Prof. Dr. Alexandre de Oliveira Torres Carrasco
Primeiro examinador

,,,,, }_JNIFESP —

of. Dr. el -

Segundo examinador
UFPR



Aos meus sempre José Carlos Bus
José Renato Bus,meu Zé e

Renata Isabela Bus, minha Isa,

A todas as libertarias,

todos os libertarios que

travam sua revolugao!!!



MINHA GRATIDAO

A Leandro Neves Cardim, que me instigou a rever o mundo e a me reaprender,
anseio tornar visivel a invisibilidade dos sentimentos, demonstrar por meio das palavras meu
coracdo agradecido pela experiéncia oportunizada concretamente, pelas suas méos estendidas
em minha direcdo, pelo conhecimento, pelo tempo e espaco compartilhados, pela

sensibilidade, humanidade e amorosidade encarnadas.

A Ronei Clécio Mocellin, pela amizade inestimavel.

Ao Dr. Paulo Vieira Neto, eterno ‘mestre’ Paulinho.

A Alexandre Carrasco e Luiz Damon Moutinho, pelas aulas, pelo conhecimento

compartilhado - pela coexisténcia.

Aos Professores de Filosofia da UFPR que fizeram parte da minha formacao
académica e que me inspiraram para muito além da academia, pelos quais cultivo admiracéo e
também respeito.

A Aurea Junglos e Marianne Nigro pela prestatividade em minha direc&o.

A Pedro Vieira pelas sugestdes, colaboracdes e amizade.

A Thiago Fortes e Mariana Scarpa pelos jantares e acolhida.

Se a Filosofia é um instrumento para despertar, ver e mudar 0 nosso mundo; sem ter
quem soubesse e quisesse utiliza-la, ela seria inGtil, de sorte que minha existéncia num dado
momento histérico pode conviver com outras existéncias praticantes desse saber. E foram les

meilleurs.



BUS, C.M. A crise do conceito de Revolucéo segundo Merleau-Ponty. 2015. Dissertacao
(Mestrado) — Setor de Ciéncias Humanas, Letras e Artes, Universidade Federal do Parana.
Departamento de Filosofia — Universidade Federal do Parana, 2015.

RESUMO

Esta dissertacdo pretende apontar elementos que esclarecam o posicionamento de Merleau-
Ponty em relacdo ao marxismo. Embora em suas primeiras obras se constate uma simpatia e
engajamento, em obras posteriores haverd o que muitos autores consideram como a sua
ruptura com o marxismo. Este esclarecimento é de suma importancia, pois, dado que Marx é
considerado como o pai da teoria revolucionaria, ndo seria possivel realizar uma investigacao
sobre o conceito de revolugdo abordado por Merleau-Ponty sem percorrer o pensamento desse
filosofo. Para realizd-la, empreenderei uma analise critica de uma das obras mais
significativas de Merleau-Ponty, a sua As Aventuras da Dialética. O objetivo é o de apontar
essas aventuras como decorrentes da histdria, da politica, das revolucdes e das experiéncias
no mundo, com o mundo, recolocando, assim, o advento revolucionario no lugar que lhe é
proprio, lugar este pertencente a liberdade humana, ao contingente e ao ambiguo.

Palavras-chave: Revolugdo. Marxismo — Historia. Filosofia Politica. Filosofia da Historia.



RESUME

Le but de ce mémoire est d’examiner quelques ¢éléments de la position philosophique de
Merleau-Ponty par rapport au Marxisme. Bien que dans ses premiéres oeuvres on observe une
sympathie et un engagement, dans les oeuvres ultérieures on observe ce que de nombreux
commentateurs considerent comme une rupture avec le Marxisme classique. Cet
éclaircissement est trés important, car étant donné que Marx est considéré comme le pére de
la théorie révolutionnaire, il ne serait pas possible de mener une enquéte sur le concept de
révolution chez Merleau-Ponty sans nous interroger sur la pensée du philosophe trévois.
Ainsi, je propose de faire une analyse critique d'un des ouvrages les plus importants de
Merleau-Ponty, son «Les Aventures de la dialectique». L'objectif est donc de présenter ces
aventures comme une conséquence de I'histoire, de la politique, des révolutions et des
expériences dans le monde, avec le monde, replacant ainsi I'événement révolutionnaire dans
son propre champ, un lieu appartenant a la liberté humaine, au contingent et a I’ambigu.

Mots-Clés: Revolution. Marxisme. Histoire. Philosophie Politique. Philosophie de 1’Histoire.
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|

A presente dissertacdo objetiva retomar o conceito de revolugdo nas Aventuras da
Dialética de Merleau-Ponty, tendo em vista sua compreensdo de crise encontrada na ideia
marxista desse conceito e que isso inevitavelmente conduz para os equivocos nas acdes. O
pensamento do filésofo francés, é reconhecido por se debrugar sobre os impasses gerados por
duas grandes tradi¢cbes dos séculos XVII e XVIII, avaliando o dualismo interior-exterior,
corpo-alma, sujeito-objeto, coisa-consciéncia, introduzido pelos modernos e o0s quais
recusavam a realidade da substancia espiritual para assumir a materialidade, pensamento este,
que segundo o filésofo desemboca no desenvolvimento do Pequeno Racionalismo cientificista
de 1.900, considerando-0 a explicacdo cientifica da realidade como sendo a realidade
mesma, e que enfim se traduzira no idealismo, tanto na filosofia quanto nas ciéncias humanas,
ja o Grande Racionalismo do século XVIII, reduz toda realidade ao espiritual, mas que, no
entanto, acaba por apresentar assim como 0 pequeno racionalismo, problemas antinbmicos e
dicotdmicos, aos quais M.-Ponty julga serem indemonstraveis (CHAUI, 2009, p. 50).

A obra constitui uma critica da dialética e das filosofias da historia que apontam a
revolugdo como o telos da historia, bem como, das filosofias e teorias que pretendem alguma
verdade absoluta acerca de tais temas.

O filésofo afirma que a contingéncia dos acontecimentos confundiu a sequéncia
coerente, regular e necessaria da histéria conforme compreendida pelo marxismo. Pois,
acreditava-se que a sequéncia linear da histéria culminaria na revolucdo® e que esta seria 0
ponto sublime da histéria. Contudo, o advento da revolugdo russa em 1917, mostrou enfim
que a revolugdo ndo é o fim da histéria e que os problemas que ela acreditava encerrar
continuaram a vigorar no tempo. Sera a partir dos eventos historicos de 1917 e 1789, que M.-
Ponty pensard cuidadosamente sobre a impossibilidade de continuar sustentando a
racionalidade da historia. Mais que isso, defendera o argumento de que a revolucdo russa foi o
evento historico que suscitou a crise da histdria e da dialética, postulando a necessidade de
compreender a revolucdo sob outra perspectiva (AD, 2006, Pref. XII), haja vista que ambas
pertencem como tudo que é humano, ao contingente e ao ambiguo. Mediante esses fatos, M.-
Ponty vé a necessidade em reavaliar o conceito de revolugdo confrontando-o com a sua

pratica, ainda que para tanto, os escritos de Marx devam ser retomados igualmente nesse

M.-Ponty atenta para a revolugdo como sendo o ponto sublime em que o real e os valores, 0 sujeito e o objeto, 0
juizo e a disciplina, o individuo e totalidade, o presente e o futuro, em vez de entrarem em rota de coliséo,
passariam pouco a pouco a conviver [...] (AD, 2006, pref. XII).
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sentido. Tendo em vista agora que a revolugdo ndo se trata e nem jamais se tratou de ser o
fim, como a propria histéria demonstrou e a teoria de Marx corroborou (AD, 2006, Pref. X).
Revisitando a historia, as suas teorias e reinterpretando-as, é possivel balizar a crise conceitual
denunciada pelo filésofo e com base nessa compreensao apreender a que tipo de percepcao de
revolugdo ele esté efetivamente direcionando suas criticas.

A filosofia da histdria, assim como a filosofia politica ndo serdo desassociadas da sua
critica fenomenoldgica a dualidade sujeito/objeto, por acreditar que a dicotomia
coisa/consciéncia, fato/ideia, estabelece a diferenca entre o exterior e o interior, do qual o
resultado ndo é outro, sendo a sujei¢do ou a exclusdo de um dos lados, em que 0s opostos néo
admitem a coexisténcia e, portanto, as consequéncias serdo diretas por ndo se saber ou por se
recusar apreender as alteridades, como a aniquilacéo, a sujeicdo ou a exclusdo daquilo que é
“diferente”, 0 que entrava sobremaneira toda e qualquer coexisténcia social. Para M.-Ponty, o
sujeito separado de qualquer experiéncia anterior, acaba formulando conceitos com
significados reais a partir da pura contemplacdo, como se fosse apenas um observador, sem
haver nenhum tipo de envolvimento, de comprometimento. O resultado dessa separacao
dicotdbmica incide decisivamente na submissdo ou anulacdo de um dos lados, em que
consequentemente ndo se admite em coexistir com as alteridades e é originalmente desse
modo que para ele institui-se a cisdo entre sujeito e objeto. Com base nesse modelo de
pensamento ndo ha como pensar a historia, nem mesmo o movimento revolucionério: pois a
anulacdo de um dos lados leva fatalmente a completa sobreposicdo de um contra outro,
excluindo, aniquilando ou submetendo um dos opostos. Serd desse modo, segundo o filésofo
que o marxismo ocidental incorporou a nogédo de sublevacéo, e o advento da revolugéo russa
confirmou essa concepcdo dual, visto que os seus resultados foram enfim os mesmos
ocasionados pelo regime totalitario instituido na Alemanha das décadas de 30 e 40, em que
uma classe sujeita drasticamente as demais, ora excluindo, ora aniquilando.

O leitor de M.-Ponty reconhece prontamente que o filésofo é contrario a essa viséo
idealista que separa radicalmente os opostos, (sujeito e objeto, fato e ideia, interior e
exterior...) e tem como propdsito explicitar que ambas as disposi¢cbes ndo implicam
necessariamente na nulidade mutua, na exclusdo ou submissdao de um dos opostos, mas, ao
contrario, defende o fato de que os contrarios podem e devem necessariamente coexistir,
assim como, por exemplo, a subjetividade ndo estd apartada da objetividade, o sujeito do
objeto, a teoria da pratica [...] e que impreterivelmente os opostos ndo existem um sem o

outro, visto que ambos precisam se inter-relacionar em certos momentos e que €
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essencialmente por intermédio dos contrarios que podemos estabelecer a diferenca existente

entre si.

Assim, ndo se tem que se escolher entre o inacabamento do mundo e sua existéncia,
entre 0 engajamento e a ubiquidade da consciéncia, entre a transcendéncia e a
imanéncia, ja que cada um desses termos, quando é afirmado sozinho, faz aparecer
seu contraditério. [...] Essa ambiguidade ndo é uma imperfeicdo da consciéncia ou
da existéncia, € sua definicdo (PhP, 2006, p. 445).

Desse modo, pode-se dizer que, ndo ha uma pura objetividade, uma total verdade das
coisas e do mundo, uma vez compreendido que o ser humano € passivel de sentimentos e da
sua subjetiva e particular percepcdo na relagdo com as coisas do mundo e no mundo,
concluindo-se a partir dessa afirmacdo que ndo ha também uma pura subjetividade para M.-
Ponty, o qual julga assim, haver “[...] a necessidade em que o filésofo se vé de superar a
separacdo entre o dominio da "sensibilidade" e do "entendimento”, como condi¢do para
redefinir o problema da racionalidade” (MOUTINHO, 2004). Pois, a razéo requer de imediato
um significado imanente, ou em outras palavras, ha presenca da razao na experiéncia sensivel
e ha presenca do sensivel na razéo.

Sera a partir dos impasses que as dualidades apresentam que, M.-Ponty rejeitara
pensar a revolugdo a partir dos dualismos, nem mesmo aceitara coloca-la como telos. Suas
criticas afirmam que atrds das supostas abordagens de filosofia da historia acerca da
revolugdo, encontra-se na verdade a teoria do conhecimento (AD, 2006, p. 306), com sua
tradicional separacdo entre interior e exterior. Propfe-se assim, em ultrapassar essa
compreensdo de revolucdo admitida até entdo, e passa a pensa-la sob uma outra perspectiva,
qual seja, a partir da inser¢do do homem na historia, compreendendo que “a coisa ¢ 0 mundo
sO existem vividos por mim ou por sujeitos tais como eu [...]” (PhP, 2006, p. 447).

O que ocorria segundo o filsofo, a exemplo da guerra®, é que as pessoas Se

colocavam fora da situacdo, como ocorre com o espetaculo e o espectador, e essa mesma

2 Em “A guerra aconteceu” e “Pela verdade” o ponto de partida ¢ a analise da intelectualidade francesa perante a
politica, ou melhor, sua incapacidade para a politica. A primeira reflexdo do ensaio se refere & surpresa dos
franceses com a explosdo da guerra, diz M.-Ponty, porque nenhum intelectual raciocinava sobre os fatos, mas
sobre ideias e, sobretudo, porque nenhum deles admitia que a violéncia é uma componente da histéria.
“Haviam nos ensinado que as guerras nascem de mal-entendidos que podem ser dissipados e de acasos que
podem ser conjurados gragas a paciéncia e a coragem. Tinhamos a nossa volta uma geragdo de professores que
haviam formado socialistas [...] Sabiamos que existiam campo de concentracdo, que milhares de judeus eram
perseguidos, mas essas certezas pertenciam ao universo do pensamento [...] Para além desse jardim tdo calmo,
onde jatos d’agua marulhavam desde sempre e para sempre, tinhamos esse outro jardim que nos esperava para
as férias de 1939, a Franca das viagens a pé e dos albergues de juventude [...]. Somente aqueles, dentre nds,
melhor informados pelas viagens, sensibilizados pelo nazismo [...] ja providos de uma filosofia mais exata, ndo
separavam mais sua sorte pessoal da historia europeia [...]. Eramos consciéncias puras em face do mundo.
Como poderiamos saber que esse individualismo e esse universalismo tinham um lugar no mapa do mundo?”
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férmula acabou se aplicando a historia, na qual ndo se encontram culpados, mas, cumplices.
Esté estabelecido assim a diferenca singular entre 0 como eu penso o individuo na histéria e
como de fato € a histdria do individuo. Questiona-se por exemplo: o que se sabe da
movimentacdo revolucionaria?- é que tivera comegado com as costureiras-; mas para M.-
Ponty, ndo se passa assim ingenuamente pelo individuo, nem mesmo os problemas passam
pelos mecanismos da paciéncia, boa vontade e da coragem e ndo podem ser considerados
desse modo e sera sob este mesmo olhar que o filésofo tratard os problemas do capitalismo,

do comunismo e do totalitarismo.

Sujeito e objeto, consciéncia e historia, presente e futuro, juizo e disciplina,
burguesia e proletariado, sabemos agora que esses contrarios perecem um sem 0
outro, que a tentativa de superacdo revolucionaria esmaga uma das séries e que €
preciso buscar outra coisa (AD, 2006, Pref. XII).

Dai a proposta de retomada do marxismo alegre e vigoroso (AD, 2006, p. 69),
concebendo que este ndo prevé a revolugcdo como fim da histéria, mas como fim da pré-
historia e o inicio de uma nova histéria (AD, 2006, Pref. X), um ininterrupto nascimento da
liberdade do individuo na concretude do corpo social. Porquanto se a revolugdo é imputada
como telos, consequentemente seu seguimento recaira nos mesmos problemas postos pelos
demais modelos. Assim, pode-se constatar, a retomada da concep¢do de revolugdo que
aparecera tanto nas Aventuras da dialética como em varios outros textos do filésofo, como
um elemento da filosofia da histéria em contraposicdo a teoria do conhecimento que expressa
essa dualidade sujeito-objeto, bem como rejeita a no¢do de revolugdo como fim da historia, ou
ainda, como revolucdo permanente. Publicada a partir de sua aula inaugural no Collége de
France, no prefacio das Aventuras, afirma haver a necessidade de uma filosofia da historia e
do espirito para tentar balizar a experiéncia, ndo no terreno politico, mas da filosofia politica
(AD, 2006, Pref. XII). Em objecdo a teoria do conhecimento o filésofo afirma que: assim,
evita-se ademais a falsa aparéncia das obras sistematicas, que, como as outras, nascem de
nossa experiéncia, mas se apresentam como tendo nascido do nada (AD, 2006, Pref. XII).
(grifo nosso) Asseverando a necessidade em repensar, reinterpretar, retomar, reagir a partir de
conceitos e agdes que atravessam o tempo em todas as dimensdes do ser humano. Empenha-se

desse modo, em circunscrever as experiéncias da liberdade, violéncia, equidade, verdade,

apud SNS, 1966, p. 246-247. “Havia um individualismo cosmopolita que era na verdade, completo
provincianismo. No entanto, M.-Ponty frisa que havia um suporte filosofico para essa atitude dos intelectuais
franceses: a filosofia cartesiana e kantiana da consciéncia desencarnada.- Percebe-se ,pois, que o fato da guerra
ter acontecido implica uma mutacéo filosdfica decisiva, qual seja, a descoberta de que nossa consciéncia se
manifesta em agdes e que ela pesa sobre o exterior tanto quanto este pesa sobre ela. (CHAUI, 2009, p. 75-77).
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ideologia, criticidade e poder, inscritas na concrecdo do tempo, encarnadas no individuo, seja
através da historia, ciéncias, ou da filosofia; considerando que

se a universalidade deve realizar-se, serd numa sociedade na qual os traumatismos
do passado serdo liquidados e onde, primeiro, as condi¢Ges de uma liberdade efetiva
terdo sido realizadas. Até 14, a vida social permanecera esse dialogo e essa batalha
de fantasmas onde se vé, subitamente, correrem lagrimas verdadeiras e sangue
verdadeiro (SNS, 1966, p. 77).

O exercicio reflexivo contido na sua obra, busca justapor 0 marxismo como filosofia
da histéria partindo de uma compreenséo da dialética hegeliana e da retomada do pensamento
do jovem Marx. Por essa razdo, nas Aventuras da Dialética, M.-Ponty adotara as narrativas
das experiéncias historicas, seus dados, somados aos resultados das revolugdes francesa e
russa, nas acdes de seus tedricos e na sua propria vivéncia histérica: a explosdo da Segunda
Guerra mundial, o existencialismo e as atividades emergentes do intelectual engajado e pelo
marxismo dos intelectuais do Partido Comunista Francés (PCF), a efervescéncia dos
processos de Moscou, a polaridade do capitalismo e comunismo - a guerra fria.

Segue que para M.-Ponty, “a verdade do marxismo ndo &, portanto, aquela que
atribui as ciéncias da natureza, a semelhanca entre uma ideia e um ideatum exterior, é antes
uma ndo-falsidade, o maximo de garantia contra o erro que 0s homens podem pedir e
oferecer. O teorico e os proletarios tém de fazer uma historia na qual estejam; portanto, a um
sO tempo sujeitos e objetos de sua empreitada e isso cria para eles uma possibilidade
simultanea de compreender a histéria, de encontrar nela uma verdade e de se enganar sobre
seu sentido em devir” (AD, 2006, p. 62). M. Ponty compreende que a verdade s6 pode ser
concebida por meio desse processo de verificacdo infinita e atribui a politica marxista 0 peso
de ser indemonstravel, como o sdo todas as outras, mas que diferentemente das demais, o
marxismo, se reconhece como tal e “explorou o labirinto”(AD, 2006, Pref. XI). Contudo, ira
considerar que o marxismo desenvolvido ao longo do século XX incorreu no erro de colocar a
revolucdo como fim, o que fatalmente resultara, assim como os sistemas totalitarios a incidir
nos mesmos equivocos. Desse modo, € necessario, superar esse pensamento e voltar
novamente a aten¢do para 0 mundo, e rever 0s pensamentos sistematicos, totalizantes e
totalizadores. Em uma atitude interrogativa sobre as coisas do mundo, o filésofo solicita que
voltemos a atencdo para o0 mundo do qual e para o qual nascemos e no qual nos revelamos

antes mesmo da elaboracéo de nossos pensamentos e das nossas ideias.
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Em uma atitude de aceitacdo a sua incitacdo de retomada, e mediante esse convite
aberto do filésofo, revisitaremos sua reflexdo sobre o conceito de revolucéo particularmente
nas Aventuras da Dialética, além de algumas das suas analises acerca dos impasses da
revolucdo e os desvios do marxismo contemplados na obra, no entanto, recorremos a outras
obras do autor e de outros autores que pensaram sobre 0s movimentos revolucionarios e para
melhor esclarecer as consideracgdes incluidas no presente texto.

O intuito das aventuras (grifo nosso) narradas por M.-Ponty objetivamente ndo é
apenas diferenciar a “ma dialética” em contraposi¢do a “boa dialética”, como alguns autores
afirmam, e que também ndo se trata apenas de uma resposta a Sartre e ao PCF (Partido
Comunista Francés), tendo em vista que se pode encontrar sua inquietacdo partindo das
escolhas dos temas abordados, em obras anteriores a 1955. Essencialmente, as Aventuras da
Dialética, reivindica o status da liberdade humana e busca repor a inter-relacdo de uns para
com 0s outros; demonstrar que 0s contrarios sempre existiram na histéria da humanidade, e
que para tal empreendimento é preciso percorrer algumas questdes proprias da filosofia
politica e da filosofia da histéria sob o olhar fenomenoldgico e ontoldgico a respeito de
ambas. Essa atitude deve desse modo, consistir na superagdo do marxismo como negacao e,
consequentemente, a nocao de revolugdo como telos da histéria, a qual projeta uma sociedade
sem classes, sendo esse o dogma fundamental do marxismo ortodoxo® e que para M.-Ponty
esse modo de conceber a historia e a revolugédo € o coracdo da ilusdo marxista.

Para percorrer essas aventuras (grifo nosso), a presente dissertacdo se propde a
analisar a crise do conceito de revolucdo expressa na crise do marxismo — dado que se funda
em dualidades epistemologicas — com o propdsito de que: conforme ela se desenvolve a partir
do projeto fenomenoldgico de M.-Ponty resgate-se 0 marxismo do jovem Marx, e resgate-se a
concepcdo de revolugdo como expressdo concreta da liberdade, recuperando sua caracteristica
inerente de movimento. Demonstrando assim, que a dialética revolucionaria ndo objetiva ser o
telos da historia, ou ao menos ndo deveria, por ser antes, um modo de expressdo da liberdade
individual e a qual tem concretamente, lugar proprio de manifestacdo: no corpo social. Nosso
trabalho busca oferecer uma interpretacdo outra, a qual confirme que M.-Ponty nédo é

contrario ao movimento revolucionario, é antes um defensor da liberdade e das suas varias

%0 poder do proletariado era a novidade absoluta de uma sociedade que critica a si mesma e que elimina de si as
contradi¢cBes por meio de um trabalho histérico infinito, prefigurado na vida da vanguarda proletéaria no seu
partido (AD, 2006, Pref .XII).
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formas de manifestacdo e é sobretudo, um critico tenaz a qualquer fundamento que procure
encerré-la como doutrina.

Um espelhamento da obra com outros textos de M.-Ponty repbe problemas tanto da
ordem do entendimento quanto da razdo em politica e essa discussdo perpassou todos 0s seus
textos politicos, os quais problematizam entre outras questdes, a relacdo entre necessidade e
liberdade e a0 mesmo tempo demonstram a precisdo que o filésofo vé de retomar a filosofia
marxista. Intelectual engajado, seu pensamento coincide com os filosofos de sua época.
Contudo, mesmo engajado ao marxismo e antes do ‘epilogo’ da URSS, ja em 1955 ele
identifica a transfiguracdo do marxismo ocidental®. Sua retomada reflexiva vai de encontro
com toda acdo que néo se autoavalia, com toda ideia que ndo permite se por em questdo, em
que a criticidade passa ao longe buscando estabelecer-se como absoluta. E é desse modo que
na compreensdo de M.-Ponty, o marxismo como doutrina, torna-se tdo pernicioso quanto
qualquer doutrina e tdo opressor como os totalitarismos.

Essas ‘aventuras’ (grifo nosso) na ética do filésofo, terdo data de inicio, a qual se da
com Max Weber , a partir do momento em que se reconhece que o entendimento politico tem
suas limitagdes, “pois em Weber o liberalismo ndo ¢ como 0 antigo, o qual se considerava
ingenuamente como a lei das coisas” (AD, 2006, p. 1). Isso significa, basicamente, que M.-
Ponty inicia sua obra indicando onde acredita ter comegado o desvio do marxismo e de muitos
marxistas leninistas de tal modo que “Raymond Aron escreve que a politica de Weber é como
a de Alain, ‘uma politica do entendimento’. SO que de Alain a Weber, o entendimento
aprendeu a duvidar de si mesmo” (AD, 2006, p. 24). Essa é a forma que diferencia o antigo do
novo liberalismo. No entanto, para alcancar este "novo liberalismo"”, M.-Ponty, convida-nos a
refletir sobre o destino de todas as tentativas anteriores, em que sob o modelo de Weber
compreende-se a histéria como a unidade primeira, denominando-a de cultura, em Lukacs, o
proletariado é o encadeamento de histérias que se encerra sobre si ao encontrar uma
significagdo e um fato que possam resumir os desenvolvimentos que antecederam (AD, 2006,
p. 68). Porém, é exatamente porque a historia € decodificada e questionada por ele a partir
dessas ideias, como o "vir a ser verdadeiro da sociedade”, que segundo M.-Ponty ainda ha

dialética, mas que

isso vai se perdendo com Lénin e Trotsky, demonstrando isso no capitulo da
Dialética em Agdo e vai ser derradeiramente liquidada em Sartre, cujo cartesianismo
(a distin¢do ontoldgica Entre o Ser e 0 Nada e o solipsismo do Para-Si) impede a
intersubjetividade, ou seja, impossibilita a passagem do pensamento das antinomias

* Leia-se marxismo russo (AD, 2006, p. 72)
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as dicotomias da res cogitans e da res extensa, ocorre apenas sob a forma do senhor
e do escravo e da rivalidade mortal entre sujeito e objeto (CHAUI, 2009, p. 268-269.
AD, 2006, p. 177).

Assim feitas essas breves consideracfes, a nossa questdo se desdobrard em trés
capitulos, ressaltando que as digressdes realizadas se fizeram necessérias devido ao tema
proposto estar presente em varias passagens da obra analisada, bem como em outros textos do
autor.

No primeiro capitulo, abordaremos a Crise do conceito de revolucdo, a qual esta
relacionada com uma determinada (1.1) concepcdo fenomenoldgica de presenga no mundo e
sua relacdo com a histdria e que necessariamente tem a ver com “A questdo da verdade”. (1.2)
E a partir desse percurso que sera possivel de algum modo entender a histdria, ou seja, sera a
partir dessa concepcao histérica que M.-Ponty acredita dar mais veracidade ao conhecimento
da realidade. E que a compreensdo da liberdade, da acdo, e da prdpria histéria sdo (1.3)
irredutiveis as concepgdes que se baseiam na dualidade sujeito-objeto. Para onde aponta essa
(1.4) consequéncia historica da dualidade sujeito objeto: para a revolucdo como telos da
historia (totalitarismo). E, portanto, (1.5) h& na realidade desses principios uma teoria do
conhecimento como fundamento da filosofia politica: leia-se 0 comunismo soviético. Por isso,
a necessidade de retomada da ideia de revolucdo e que ela possa ser substituida por “outra
coisa” que minimamente explore adequadamente esses conceitos, os quais sdo levados a uma
acdao em que efetivamente expresse a liberdade individual/coletiva em meio ao corpo social.
(1.6) Dai a necessidade de retomada do marxismo como questao da pré-historia.

No segundo capitulo, A crise do marxismo — O problema que se apresenta esta
diretamente ligado nas interpretacdes que se fizeram do marxismo. M.-Ponty afirma que é
preciso retomar o conceito de revolucdo, de modo a reinserir o homem no mundo, apregoando
a acdo concreta da liberdade individual. Para isso, como ja foi dito, é necessaria uma
retomada do pensamento de Marx, visto que este Gltimo j& compreendia que a revolucéo ndo
representa o fim da historia, mas seu inicio, isto €, o inicio da atividade criativa e livre do
homem em meio a seu mundo. Entretanto, decorre inesperadamente que M.-Ponty se depara
com um marxismo que, a despeito de sua suposta referéncia a Marx, encobre, na verdade,
(2.1) uma compreensdo dual e epistemoldgica do mundo, (2.2) a qual compreende a revolugéo
como mera negacdo do capitalismo e que, no fim de contas, (2.3) se converte ela propria num
regime antirrevolucionario, (2.4) tal qual o comunismo soviético. Por isso, nessa retomada do
conceito de revolucgdo, que passa necessariamente por uma retomada da filosofia de Marx, é

indispensavel ultrapassar os diversos caminhos pelos quais se enveredou 0 marxismo
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ocidental, o qual culminard no (2.5) ultrabolchevismo de Sartre. Sdo diversos 0s passos na
compreensdo do marxismo, mostrando que ele s6 é compreendido ai como negacdo do
capitalismo, resultando por fim num regime antirrevolucionario (Weber, Lukacs, Lenin,
Sartre, etc).

No terceiro e ultimo capitulo, dar-se-& a retomada do marxismo e o
reestabelecimento do conceito de revolugdo em M.-Ponty, bem como, o seu reflorescimento
na compreensdo do filésofo. No intuito de demonstrar o que essencialmente € relevante na
obra de Marx para M.-Ponty e como, a partir disso, ele compreende positivamente a nocao de
revolucdo? Revolugdo ndo como sintese, como fim da histéria, mas sim, como movimento® e
“quando queremos pensar o movimento, realizar a filosofia do movimento, situamo-nos logo
na atitude critica ou atitude de verificacdo, e devemos nos perguntar, 0 que exatamente nos é
dado no movimento [...]” (PhP, 2006, p. 361). (3.1) E para corroborar os desvios que ocorrem
na teoria, M.-Ponty avaliara as Revolucfes francesa e russa no intuito de demonstrar seus
equivocos, (3.2) seja ela pensada pela “grande politica” ou pela “pequena politica”. (3.3) A

necessidade de uma esquerda nao socialista.

® Na PhP (2006), M.-Ponty tratara pontualmente da questdo do movimento, nas paginas 361-377.
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CAPITULO |
A CRISE DO CONCEITO DE REVOLUCAO

No interior do pensamento dialético ndo encontramos a
dialética, mas o equivoco. (AD, 2006, p. 273)

1.1 CONCEPCAO FENOMENOLOGICA DE PRESENCA NO MUNDO E SUA
RELACAO COM A HISTORIA. “A QUESTAO DA VERDADE”.
IRREDUTIBILIDADE DISSO A DUALIDADE SUJEITO-OBJETO.

N&o nos deteremos no projeto fenomenoldgico de M.-Ponty, mas ndo podemos
ignorar o que o filésofo chama de "presenca no mundo™ (PhP, 2006, p. 605) a qual ndo pode
ser reduzida ao dualismo sujeito-objeto, que €, por sua vez, inerente a "atitude natural™ ou,
senso comum. Nesse tipo de atitude, todas as coisas estdo separadas de nos, sdo o0 gque sdo,
existem "em si" e é por isso que estdo a nossa disposicdo e podem ser incluidas nos padrdes
das nossas praticas ou experiéncias.

Para M.-Ponty ¢é desse modo que nds nos encontramos em nds mesmos e nas coisas,
assim como nas relagdes com o outro, nossas acGes sdo tomadas a partir de papéis que
assumimos, diante das oportunidades dispostas para nds. Essas relacdes criadas e recriadas
acabam por nos determinar, a0 mesmo tempo em que nds também as determinamos.

Isso tudo se expressa no modo como M.-Ponty compreende a verdade. Para ele a
verdade estd inserida no lapso temporal da vida humana e no desenvolvimento da
humanidade. Todavia, sua reflexdo acerca da verdade ndo é para definir o que é verdade,
especificamente o importante ndo é a verdade por si mesma, mas a sua constante busca. Desse
modo, o projeto de M.-Ponty orienta-se para além de uma mera definicdo, vai mais
longe, compreende a passagem da verdade como um ideal de conhecimento a respeito do
fendmeno “verdade”, portanto, isso envolve pensar a verdade no tempo.

Se a chamada verdade ndo é apenas uma declaracdo clara e rigorosa, um discurso
sobre um fato, 0 € mais como movimento pelo qual 0 mundo passa a ser expresso, os limites
em que a verdade pode ser rejeitada. M.-Ponty fala da verdade de um livro, uma pintura, um
sentimento, um evento de uma vida, um movimento revolucionario, assim como a verdade de
uma teoria cientifica e, portanto, rejeita a distingdo entre realidades objetivas que podem
acessar a verdade e as coisas subjetivas, que ndo se pode falar com rigor. M.-Ponty &
inclinado a rejeitar a ideia de método para chegar a verdade. Em PhP (2006) ele diz: “o

mundo é ndo aquilo que eu penso, mas aquilo que eu vivo” (PhP, 2006, p. 14). Ndo ha
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verdade "técnica" porque a pesquisa € um ato de cria¢do, o0 que SO ultrapassa 0s processos do
passado, a fim de apresentar o que se poderia esperar. Todas essas observagdes tem ainda um
significado epistemoldgico. Investigar a verdade por se realizar, em vez de buscar verdades
prontas, permitir-nos-ia uma melhor compreensao da histdria das ideias e nos daria uma base
para a histdria das humanidades.

Mas essas observagOes, se conduzidas com seriedade, exigem uma renovagao
ontoldgica. Ndo podemos mais pensar em busca da verdade como a transcricao subjetiva, nem
mesmo criativa ou um estado objetivo, ndo podemos manter a distin¢do entre sujeito e objeto.
Pois dizer que a verdade é uma manifestacdo do ser, e ndo a constituicdo de um discurso
organizado sobre 0 que €, sem organizagdo, isso implica abandonar a ideia de constituir a
consciéncia, bem como aqueles no seu ambito. A ideia é que a verdade é uma dimensdo do
ser, é sua manifestacdo, visto que a verdade esta na cultura e na sua evolucdo, e uma
abordagem ontoldgica que faz 0 mundo o porta-voz de sua propria verdade.

Na PhP (2006) a obra comeca com a critica dos chamados pensamentos objetivistas,
para 0s quais ndo se coloca o problema da verdade porque limitam o seu alcance e métodos.
Ja no estudo do fenémeno da percep¢do é possivel reconhecer uma dimensdo criativa na
busca da verdade. M.-Ponty levanta a questdo sobre a possibilidade de procurar a verdade

naquilo que constitui 0 mundo natural, a ver as coisas e experimentar a verdade.

Nos estamos na verdade, e a evidéncia é a “experiéncia da verdade”. Buscar a
esséncia da percepgdo é declarar que a percepgdo € ndo presumida verdadeira, mas
definida por nés como acesso a verdade. Se agora eu quisesse, com o idealismo,
fundar essa evidéncia de fato, essa crenca irresistivel em uma evidéncia absoluta
clareza para mim um de meus pensamentos, se eu quisesse reencontrar em mim um
pensamento naturante que formasse a armagao do mundo ou a iluminasse do comeco
ao fim, eu seria mais uma vez infiel @ minha experiéncia do mundo e procuraria
aquilo que a torna possivel em lugar de buscar aquilo que ela é. A evidéncia da
percepcdo ndo é o pensamento adequado ou a evidéncia apoditica. (PhP, 2006, p.
14).

Isto significa fundamentalmente que para M.-Ponty a verdade é uma dimensdo do
ser, logo também ¢é cultural. A obra mantém a caracteristica tradicional para enfrentar os
problemas entre a consciéncia e 0 mundo, capaz de definir o escopo do original, e dar a nogdo
de verdade, implicaces essas que vdo além do campo do conhecimento. E ainda na PhP
(2006) que o filosofo reconhece o valor da verdade para o mundo percebido, como era antes
certo para 0 mundo objetivo.

Mais ainda, a percepg¢éo nos insere em um corpo e em um mundo que precede todo e

qualquer juizo sobre o corpo e sobre 0 mundo. Por meio dela, o sujeito se reencontra em uma
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dimensdo sensivel através da qual ele vive sua existéncia efetiva. O primado da percepgéo &,
em suma, a colocacdo em relevo de nossa maneira primordial de nos relacionarmos com o
mundo. Ele privilegia, ao contrario da tradicdo que se atém na relacdo de conhecimento entre
0 sujeito e 0 objeto, uma “relacdo de ser segundo a qual paradoxalmente o sujeito é seu corpo,
seu mundo e sua situacdo, e, de algum modo, sua permuta” (SNS, 1966, p. 125 apud
CARDIM, 2007).

A critica de constituir a consciéncia em seguida, leva ao reconhecimento, mesmo na
historia pessoal do individuo, a instituicdo de uma verdade ndo representativa. “[...] a
experiéncia de uma verdade que é refletida ou que incluem em nossa mente e nao a detém.” A
verdade e 0 mundo sdo pensados “"para a nossa existéncia indivisivel" e ética, cultura e
conhecimento fazem parte do fenbmeno da verdade. Depois de estudar este fenémeno por si
mesmo - isto é, depois de estudar a manifestacdo de significado em todas as areas da cultura e
da historia pessoal M.-Ponty atribui a tarefa de relatar nosso relacionamento original para o
mundo. Trata-se de voltar para o estudo da percepgéo, para ver por que e como, a partir da
primeira percep¢do, o mundo € significativo. Mas o objeto de M.-Ponty, desta vez ja ndo é
"ser visto", mas o que ele chama de "carne" elemento comum de ver e do visivel, do
espectador e do mundo. E a partir deste entrelacamento que procura entender a origem da
verdade.

Quando o filésofo diz que ¢ necessario “forjar conceitos” para compreender a
consciéncia de lugar fora do modelo do conhecimento, o que estd em jogo é uma
reforma do entendimento que permita compreender a diferenca entre apreender e
mostrar. “Mostrar”, aqui, denota uma intengdo de conhecimento, ou melhor, um
movimento de designagdo, enquanto “apreender” ou fazer um movimento concreto
estd inscrito em uma certa situacao vital ou circunvizinhanca familiar e pratica que
expressa um certo poder do corpo. Mas o que exatamente o doente ndo pode fazer?
Ao executar uma agdo normal, o0 homem normal “s6 vé nisso uma situagdo de
experiéncia; ele reduz entdo o movimento aos seus elementos mais significativos
entdo se coloca ali por inteiro”. Através de seu corpo, ele “representa”, ele “se
diverte”, “ele se ‘irrealiza’” em sua experiéncia “como o ator introduz seu corpo real
no ‘grande fantasma’ do personagem a representar” (PhP, 2006, p. 121; 152). 2
(CARDIM, 2007, p. 36)

No empreendimento filoséfico de M.-Ponty, a fenomenologia esta imersa na
existéncia, na experiéncia vivida e sentida. Sendo assim, para compreender a sua concepgao
de verdade e liberdade, é preciso antes esclarecer, que o sujeito de que trata o filésofo néo
pode ser compreendido de outro modo sendo pelas suas relagdes com o mundo e no mundo,
“o0 homem ¢ s6 um lago de relagdes, apenas as relagdes contam para o homem” (PhP, 2006, p.

612).
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1.2 HISTORIA E REVOLUCAO A PARTIR DESSA CONCEPCAO. (LIBERDADE E
ACAO0)

M.-Ponty concebe sujeito e objeto na interdependéncia de um com o outro para
poder perceber a sua propria existéncia, consistindo essa relagdo numa mutua constituicao;
sem estar em relagdo com o mundo, o0 sujeito néo teria possibilidade de se autodescrever, se
tentasse se autodescrever, independente de sua situacdo no mundo, ele ndo teria “elementos”,
significacbes com as quais se qualificar.

SO conseguimos dar algum significado a quaisquer de nossas qualificagbes se
tivermos um parametro para comparagdo com outras qualificacOes; para poder se denominar
desta ou daquela maneira, o sujeito precisa ter uma visao objetiva de si mesmo e ndo
subjetiva.

Um sujeito isolado, sem estar presente num mundo, ndo poderia ser nem bonito, nem
feio, nem inteligente, nem estlpido: somos qualificados como “alguma coisa”, a partir do
momento em que somos para alguém e para 0 mundo. Neste caso entdo, poderiamos entender
que seriamos determinados pelo mundo? Segundo M.-Ponty, para sermos passiveis de ser
determinados por alguém ou pelo mundo, teriamos que ser uma coisa; porém, ndo somos uma
coisa, pois ndo podemos negar a vivéncia que temos de nossa prépria experiéncia, ou seja,
ndo podemos negar nossa intencionalidade (a nossa “consciéncia de” algo).

Como podemos a0 mesmo tempo ter consciéncia de algo e ser uma coisa? Para o
filésofo, para sermos livres, sob o ponto de vista do intelectualismo, seria preciso sustentar a
nossa condicdo de consciéncia absoluta, doadora de sentido a partir de leis do puro
entendimento, pois, a partir do momento em que esses sentidos fossem determinados por algo
exterior, isso anularia o nosso poder absoluto, o que equivale dizer que ndo seriamos livres.

Dessa maneira, na visdo do intelectualismo, ndo seria concebivel ser livre em alguns
momentos e em outros ndo; também nédo seria concebivel uma graduacdo da liberdade, como
Ser um pouco mais ou um pouco menos livre: ou se é livre ou ndo se é. Assim, para se admitir
essa liberdade, que s6 poderia ser integral, nada exterior poderia conduzir as nossas acoes,
nada “exterior” poderia nos compelir a uma dire¢cdo ou outra; se nossas escolhas fossem
embasadas apenas em influéncias advindas do mundo (“exteriores” a n0s), Seriamos
obrigados a admitir que a escolha foi feita por este ou por aquele motivo e, neste caso, quem
nos levou a agir foi um motivo externo e ndo a nossa escolha. Em suma, no intelectualismo
para M.-Ponty, ou existe uma liberdade absoluta ou uma determinagdo absoluta. Mas entdo,

também a ideia de motivacédo deveria ser excluida pois a escolha que fazemos seria justificada
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por algum motivo? M.-Ponty refutard essa perspectiva de escolha-justificada da seguinte
forma: “O pretenso motivo ndo pesa em minha deciséo, ao contrario é minha deciséo que lhe
empresta sua forga.” (PhP, 2006, p. 582).

O que diz M.-Ponty: se somos um ser que se faz numa histdria, a partir da retomada
de sedimentacOes do passado e da relacdo com 0s outros, nessa relagdo com 0s outros,
seriamos livres para colocar o outro como uma consciéncia capaz de nos conceber como
sujeito ou capaz de nos conceber como coisa, da mesma maneira que podemos concebé-lo
como outro sujeito ou como coisa.

Esta escolha ndo é pré-reflexiva, ndo é uma consciéncia pura que faz a distingéo e,
por assim dizer, “escolhe”.

Para fazer essa escolha, j& partiriamos de alguns preconceitos, algumas significacdes
que retiramos do mundo. Também néo se trataria de fazer uma analise dos motivos que nos
levam a decidir se o outro é sujeito ou coisa: Eu o percebo como sujeito e, a partir dai,
justifico os motivos pelos quais ele é um sujeito. O equivoco, segundo M.-Ponty, consiste em
achar que para fazermos essa escolha, pensariamos deliberar com base em certos motivos,
qguando, o que ocorreria de fato, seria 0 oposto: seria da nossa decisdo que se determinaria
quais 0os motivos mais fortes; seria a nossa decisdo que justificaria 0os motivos. Como diz
Merleau-Ponty: “Na realidade, a deliberacdo decorre da deciséo, é minha decisdo secreta que
faz 0s motivos aparecerem e nem mesmo se conceberia o que pode ser a forca de um motivo
sem uma decisdo que ele confirma ou contraria.” (PhP, 2006, p. 583)

Sob esse ponto de vista, dariamos maior ou menor forca aos supostos motivos depois
de ja havermos tomado nossa decisdo, ou seja, determinamos quais motivos melhor se
adaptam como justificacdo para a nossa decis@o, dando a estes, assim, maior forca.

M.-Ponty exemplifica que no momento em que renunciamos a um projeto; o instante
enguanto ndo tomamaos a decisdo de renunciar a ele, 0s motivos para manté-lo sao fortes, mas,
no momento que desistimos, esses motivos perdem sua poténcia dando lugar imediatamente a
outros motivos. Se quiséssemos mudar o valor que damos a certos motivos em detrimentos de
outros, deveriamos nos posicionar no tempo no instante anterior ao qual a decisdo ainda ndo
estava tomada, manté-lo em suspenso; nesse momento, todas as justificativas, todos o0s
motivos teriam igual peso. Todavia, no momento em que deliberamos, ndo efetuamos essa
suspensdo do tempo, na qual todos os motivos flutuariam ali em aberto, como um leque de
possibilidades; no momento em que a decisdo aparece, se apresenta primeiramente encerrada

e a partir desse ponto é que podemos construir deliberadamente, enfatizando a determinados
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motivos, atribuindo-lhes significaces logicas, as quais possam justificar a nossa tomada de
decisao.

Habitualmente a nossa decisdo € assumida como sendo uma acdo voluntaria, séo
avaliadas as condigdes favoraveis e as desfavoraveis, para s6 entdo, podermos escolher
livremente entre as possibilidades; porém, a acdo voluntéaria, para M.-Ponty, ndo é apenas uma
escolha livre que se inclinara ora para 0os motivos mais fortes, ora para motivos mais frageis;
ocorre que nés empreendemos a escolha ao irmos contra uma propensdo que se impde: surge
dai a nossa decisdo concretamente.

A liberdade, ndo seria, portanto, como se pensa no senso comum, um ato voluntério,
mas, na compreensdo de M.-Ponty, se a liberdade é um ato voluntario, poderiamos “escolher”,
por exemplo, o que gostariamos de ser, como o proprio filésofo exemplifica: posso ser
guerreiro ou sedutor (PhP, 2006, p. 584).

Mas para podermos realizar essa escolha, precisamos potencialmente ser ambas as
coisas- guerreiro e sedutor legitimamente, mas no real, nds seremos o resultado da nossa
prépria construcdo e das nossas relagdes com o mundo, com 0s outros, s6 poderemos entrever
a acdo voluntaria no momento em que nos aventuramos nos defrontar contra uma decisdo que
ja estd tomada, isto €, quando agimos de forma contraria ao que somos.

Vejamos, se somos a decisdo, ndo fazemos escolhas; apenas justificamos como
escolhas aquilo que somos e 0 que somos naquele momento, uma vez que estamos sempre
abertos ao porvir. Sob essa perspectiva, a liberdade é que impde seus proprios limites e desse
modo esse € o verdadeiro sentido de ser livre: determinar seus limites. Decorre que se
estabeleco meus proprios limites, situo-me com um propdsito no mundo e, nesse movimento,
indico as coisas as quais desejo transpor, quais sdo os limites a serem ultrapassados.

E somente por meio de um sujeito existente e que se faz presente no mundo que as
coisas e o proprio mundo tem sentido. Como afirma M-Ponty: “Como é ele que, surgindo, faz
aparecer sentido e valor nas coisas, e como nenhuma coisa pode atingi-lo sendo fazendo-se,
por ele, sentido e valor, ndo existe acdo das coisas sobre o sujeito, s6 existe uma significacdo
no sentido ativo, sendo somente a partir do sujeito que se atribui sentido (PHP, 2006, p. 584)

Serd a partir desse projeto que M. Ponty também compreenderd a revolucdo, como
exemplo recorrerd ao movimento revolucionario, uma vez que o projeto revolucionario ndo é
0 resultado de um juizo deliberado, a posicdo explicita de um fim. A revolucdo ¢ um
movimento constante. Todavia, iSso contrasta com a concep¢do que a revolugdo vem sendo
compreendida, como se fosse o telos da histéria e que a luta de classes assim protagonizada

pelo proletariado resulte efetivamente em um mundo harmonioso ou pacifico. Para M.-Ponty



24

essa compreensdo conduz inevitavelmente ao totalitarismo, porque est4d baseada numa
concepcao da separacdo entre sujeito e objeto, proletariado e burguesia.

Nas Aventuras da Dialética, o autor alega que toda teoria politica € incompleta
devido ao fato de nascer da subjetividade dos pontos de vista, possiveis e necessarios, a
respeito de uma realidade contingente que se modifica e a inexisténcia de principios
previamente constituidos para a abordagem da politica.

Uma solucgéo histdrica do problema humano, um fim da historia sé seria concebivel
se a humanidade fosse como uma coisa a ser conhecida, se nela 0 conhecimento esgotasse o
ser, se conseguisse atingir um estado que contivesse realmente tudo o que ela foi e tudo o que
pode ser. Conclui que o que ocorre € contrario a tudo isso, pois no corpo social, “cada deciséo
traz consequéncias inesperadas, e como, alids, o0 homem responde a essas surpresas com
invencdes que deslocam o problema, ndo ha situacdo sem esperanca, mas tampouco escolha
que elimine os desvios, que extenue seu poder de invengdo e esgote sua historia” (AD, 2006,
p. 20),

Assim, compreende o0 sentido da revolugdo no percurso historico, alegando que: “o
que esta caduco ndo ¢ a dialética; é a pretensdo de termina-la num fim da histéria ou numa
revolucdo permanente, num regime que, sendo sua propria auto contestacdo, ndo precise mais
ser contestado de fora e, em suma, ndo tenha mais um fora” (AD, 2006, p. 270). Em outras
palavras, esse modelo de pensamento leva inevitavelmente a uma pratica ja conhecida por
muitos - o totalitarismo, o qual descreve um mundo onde ndo ha alteridade, ndo héa
exterioridade (um fora), a exemplo do nazismo; e se de outro modo houver a ocorréncia de
uma revolucdo permanente o que Se assegura com isso - é certamente - o terror, a revolucao
russa demonstrou que ao ndo se tolerar a oposi¢do, negar a critica vinda de fora, a revolugédo
entdo produz a critica da politica oficial, a “verdade” de um regime que s pode ser vista por

aqueles que estdo no poder.

Mas como ter certeza de que uma oposi¢éo interior ndo é uma oposi¢ao a revolugdo?
Vé-se nascer, entdo, uma instituicdo bastante singular: a critica oficial, que é a
caricatura da revolugcdo permanente. [...] e que tendo se convertido num elemento do
poder, a critica tem de ser interrompida justamente no momento em que ficaria
interessante, em que avaliaria, julgaria e virtualmente contestaria 0 poder na sua
totalidade (AD, 2006, p. 271).

M.- Ponty ao pensar o sentido da teoria da Revolugdo Permanente considera as
antinomias na Revolugdo, observa que a tese do fim da Historia é efetivamente o absoluto e

consequentemente se torna antirrevolucionario e que esse pensamento continua na teoria e na
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prética do pensamento marxista. Afinal, ao pensar em Revolugdo como telos da Histdria ndo
se admite que possa haver oposi¢do dentro do movimento revolucionario, e se a Revolugdo é
o “principio do fim” como pensar em refutar as agdes do governo revolucionario sem que isso
seja compreendido como uma oposicdo ao estatuto revolucionario? Pois este nada mais € que
0 ponto de partida para a elaboracéo tedrica tanto do socialismo como do comunismo. E nesse
ponto que M.-Ponty retoma a nogéo de Revolucdo Permanente:

[...] a questdo é saber se hd um original fora do imaginario, se a empresa
revoluciondria, empresa violenta, destinada a pér uma classe no poder, e que
derrama sangue para consegui-lo, ndo é obrigada, como dizia Trotsky, a tomar-se
por um absoluto, se no interior dela pode haver lugar para uma poténcia de
contestacdo, ou seja, se pode ser relativizada, se nela ndo resta sempre algo da
crenga no fim da histdria, se a revolugdo permanente, forma refinada dessa crenca,
ao chegar ao poder, ndo se despoja de seu sentido dialético-filosofico, em suma, se,
por principio, a revolucdo ndo faz o contrério do que quer e ndo instala uma nova
elite, ainda que seja sob 0 nome de revolucéo permanente (AD, 2006, p. 272).

“Hoje, 0 que importa ndo é revolucionar, mas montar o governo revolucionario.”® Ao
mesmo tempo que o Comité de Salvacdo Publica aniquilava a dialética na revolucdo, a
Revolugdo Permanente a qual se reporta M.-Ponty, mantém a revolugdo como regime, “entdo
ndo ha mais oposi¢do, ndo ha mais dialética manifesta” (AD, 2006, p. 272). Atribui-se a

revolucdo uma constituicdo ontoldgica, ou seja, a revolucdo estabelece a verdade.

1.3 A REVOLUCAO PERMANENTE COMO FIM DA HISTORIA (TOTALITARISMO).

A revolucdo permanente é esse mito, o trabalho do subterrdneo do negativo, que
nunca cessa, sobretudo na sociedade revolucionaria. E possivel que assim seja para
aqueles que pensam a historia universal, para os lideres: em Trotsky, em Lenin, as
mentiras do governo, as manobras, a repressdo, destinavam-se a revolugdo mundial.
Para aqueles que ndo sdo politicos profissionais, ha o trabalho e o lazer, a guerrae a
paz, 0 movimento e 0 repouso, €, aos olhos deles a revolucdo permanente é um
pretexto para admitir a violéncia. Portanto, por principio, é apenas em alguns
momentos privilegiados que a negatividade desce realmente para a histéria, torna-se
um modo de vida. O resto do tempo, esta representada por funcionarios. Essa nao é
uma dificuldade apenas do bolchevismo, mas de qualquer organizago marxista [...]
(AD, 2006, p. 113).

Segundo M.-Ponty, é nessa perspectiva que a Revolucdo Permanente pode ser
imaginada. Lenin, Trotsky sujeitam a realidade e a reduzem em suas representagcdes, mas a
historia se incumbiu de mostrar os equivocos tedricos e praticos desses autores. Desta maneira

pode-se compreender o sentido especifico do préprio trotskismo: ndo como uma proposta de

®Correspondéncia do Comité de Salvacéo Publica (AD, 2006, p. 267).
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movimento revolucionario. Mas sim como uma hipotese acerca da ontologia da revolucdo e
de que modo a revolucéo se realiza e funda a realidade prépria. Para M.-Ponty sé é possivel
que a revolucdo tenha alguma coisa de permanente, eliminando principalmente o conceito de

telos da historia.

1.4 A CRISE’ NO CONCEITO DE REVOLUGAO

A Revolucdo, foi dito frequentemente, é o resultado da luta de classes, mas é preciso
ainda que esta se exerca num quadro em que a divisdo de classes se combine com a
divisdo do conjunto social e do Estado e que todos os conflitos acumulados no seio
da sociedade civil possam ser referidos a no¢do de uma oposicdo politica e de um
principio de dominagdo. (CLAUDE LEFORT, 2001, p. 161)

Como ja mencionado, M.-Ponty analisara o conceito de revolucdo tomando por base
duas grandes revolugdes historicas - as Revolugbes Francesa e Russa, que embora tenham
ocorrido em épocas diferentes, seus modelos tém diversos fatores em comum, mas o principal
é que ambas sdo caracterizadas pela luta de classes.

Esforcando-se em repor o debate da questdo dialética e demonstrar o0 que acontece no
dia seguinte apos revolucdo, M.-Ponty recorre ao exemplo das a¢Ges revolucionarias ocorridas
na Revolucdo Francesa de 1789 através da analise realizada pelo ja citado historiador francés
Daniel Guérin e as acBes da Revolucdo Russa de 1917, a qual, ap6s a segunda guerra foi
habitualmente consagrada como um tipo de padrdo para 0 comunismo internacional, haja vista
gue nesse tipo de modelo, comportava a esperanca de dias melhores. Historicamente, a
Revolucdo Francesa, foi caracterizada fortemente por fatores econémicos, politicos e sociais.
A situacdo econdmica da Franca estava constituida por uma grande crise que ocorreu devido a
perda de colbnias para a Inglaterra e também a perda de mercado. As colheitas ndo foram
promissoras 0 que contribuiu para que situacdo econémica da Franca se complicasse ainda
mais.

A sociedade Francesa estava dividida em trés camadas principais que eram chamadas
de primeiro, segundo e terceiro estado. O primeiro estado, constituido pela nobreza, o
segundo estado pelo clero e o terceiro estado pela burguesia, sans-cullotes e plebeus. Em

geral, a sociedade francesa da época se encontrava sob um sistema de opressdo do primeiro e

'O termo crise tem origem na medicina hipocrética, a qual indicava a transformagdo decisiva que ocorre no
ponto culminante de uma doenga e orienta o seu curso em sentido favoravel ou nao (Hipdcrates, Prognosticon,
6 23-24; Epidemias, I, 8, 22). Em época recente, esse termo foi estendido, passando a significar transformagdes
decisivas em qualquer aspecto da vida social. (ABBAGNAMO, 2009, p. 222).

Dicionario eletrénico Houaiss -latim - crisis, “momento de decisdo”, de mudanga subita; do verbo grego krino,
“separar, decidir, julgar”.
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do segundo estados sobre os membros do terceiro estado. O terceiro estado era constituido por
96% da sociedade francesa e sustentava os abusos da nobreza e do clero.

Influenciados intensamente pelas ideias iluministas do século XVII, o terceiro estado
comecgou a revolta contra o sistema opressor. O ponto inicial da Revolucdo Francesa foi a
queda da Bastilha que era o simbolo da mé&xima representacao do absolutismo francés.

A medida que a revolugio se desenvolve, a sociedade francesa vai passando por
inimeras transformacdes, principalmente politicas e sociais. 1sso se evidencia pela luta de
classes que derruba um regime absolutista, na tentativa de implantar uma democracia. Porém,
por trds do principio de revolucdo, pode-se perceber que na verdade se escondiam o0s
interesses particulares de uma classe ascendente: a burguesia.

Tomando por base o La lutte des classes sous la I Republique (AD, 2006, p. 288) de
Daniel Guérin, M.-Ponty se orienta para analisar a Revolucdo Francesa e estabelecer o
vinculo da sua reflexdo aos fatores histéricos, bem como as relagbes com marxismo da época.
Observa os fatos que se encadeiam ao momento historico da Revolugdo Francesa e conclui
gue essa empreitada ¢ parecida com a dos “novos marxistas” que também buscavam colocar
uma classe ascendente no poder e como em outras ocasides ao longo da historia humana esse
episodio da historia foi saudado com a revolugéo.

M.-Ponty nos encaminha para o espirito da Revolucdo Francesa mediante a analise
dos fatos histdricos, buscando inferir por meio deles, as significaches necessarias a
compreensdo da subjetividade do conceito de revolucdo. Elogia a obra de Daniel Guérin por
manter a pureza em todos os fatos e informacéo, ou seja, por ter mantido 0 maximo quanto foi
possivel a intersubjetividade ao longo de sua escrita.

Daniel Guérin analisa a revolucdo sob duas perspectivas: de um lado, a revolucéo
pode ser considerada como progresso em relacdo ao Antigo Regime, mas, de outro, € uma
regressao tendo em vista a acdao dos Bracos Nus. Ora, argumenta M.-Ponty, se a revolugédo € o
que se registra no curso dos acontecimentos porque responde as condicdes objetivas®, nesse
caso 0 objetivismo deve sustentar que a revolucdo era representada pelos jacobinos e que 0s
Bras Nus, representavam a contrarrevolucdo. Mas se assim for determinado, torna-se um
subjetivismo, ora porque se admite que somente Robespierre era possivel, ora, aceita-se que
somente os Bracos Nus eram a revolucdo verdadeira e que ela ndo aconteceu por falta de

condicdes objetivas.

80bjetivista: porque inscrita nas “condi¢des objetivas”. Subjetivista: porque ndo tolera nenhuma oposigao.
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M.-Ponty mostra que h& impasses: ndo had como conciliar logicamente a revolugdo
como luta e a revolugdo como fato, como contingéncia e como necessidade.

Quanto a andlise da Revolucdo Russa, 0 exame se estabelece com base na relagdo
passado-presente, em outro termo, da classe ascendente como classe dirigente, a partir disso
M.-Ponty examina o fendmeno da sedimentacéo®.

A noc¢do de sedimentacdo nas Aventuras aparecerd sob a ideia de estagnacdo, de
modo que é o conceito de inércia que esta pressuposto, a afirmacdo segundo a qual toda
revolucdo € verdadeira como movimento e falsa como regime, ou seja, conclui que a
expressao “regime revolucionario” ndo possui sentido algum, exatamente porque a revolugdo
€ movimento e no instante que se torna regime perde seu sentido originario. O filésofo
argumenta que em toda revolugdo, uma vez estabelecidas as novas relagfes sociais, a classe
que se eleva, transfigura-se em classe dominante e que, no momento da passagem, da
mudanca, no momento do entrecruzamento, a classe que ascende se identifica com as classes
dominantes descendentes as quais ela propria dep6s. Por esse motivo, diz M.-Ponty ha algo de
tdo incerto na histdria que esta chega mesmo a perder a direcdo: se na origem da revolucéo a
classe ascendente era progressista, no momento de transicéo, ela torna-se conservadora, e se
antes era o lugar para onde havia convergéncias, abre-se passagem para o lugar de luta e
confronto. Ocorre que a revolucdo russa ou as revolucdes em geral, resultam numa instituicdo
totalmente diversa da esperada, pois a dialética como Pravda®® consequentemente resultara no
seu contrario.

A questdo é: de que maneira, ou ainda em que momento a dialética se transforma em
antidialética. De que modo as contradi¢cdes sdo substituidas pelas antinomias e dicotomias.
Problema este j& mencionado nesse trabalho e que contempla todo o pensamento reflexivo do
nosso autor.

Ao analisar o modo como a dialética se transforma no seu oposto, ou ainda, a
maneira como as ambiguidades sdo substituidas gradativamente, pelas antinomias e

dicotomias, M.-Ponty conclui que o que fica estabelecido nada mais é sendo uma relacdo de

*Merleau-Ponty, apos Husserl, se refere a sedimentagéo do sentido. “A sedimentagio ¢ o modo de ser de uma
idealidade ou 0 momento em que a instituicdo de um sentido se incorpora a cultura, tornando-se “disponivel”,
uma ideia da inteligéncia que usamos sem mais pensar em sua origem. Um sentido, porém, ¢ vertical. E e esta
presente porque carrega consigo dimensdes passadas e vindouras, significacdes que ndo estdo atualmente dadas
e de cuja auséncia depende o prestigio absoluto de sua presenga. O documento é esse sentido vertical presente
no texto como investimento passado e atual de uma cultura e apelo a textos futuros, articulando-se com os
precedentes e com 0s seguintes de modo indireto e alusivo. A sedimentacdo pede o que Merleau-Ponty chama
de “geologia transcendental”, uma escavagdo que traga O espago histdrico e o tempo geogréafico das
significagdes e permita reativar seu sentido (CHAUI, 2002).

19 \/erdade em cirilico
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exclusdo reciproca, na qual os opostos ao invés de de coexistirem, acabam anulando um dos
lados. E em decorréncia desses pensamentos que o filésofo busca reposicionar a dialética,

utilizando como exemplo argumentativo a ideia de luta de classes.

Esse novo dogmatismo, que ple o sujeito cognoscente fora do tecido da historia e
Ihe d& acesso ao ser absoluto, isenta-o do dever de autocritica, dispensa 0 marxismo
de aplicar a si mesmo seus préprios principios, instala numa positividade macica o
pensamento dialético que, por seu movimento proprio, a rejeitava (AD, 2006, p. 72-
73).

Em Les temps modernes, Sens et non Sens, Humanisme et terreur, nos Propos de
Signes, e sobretudo, Les aventures de la dialectique pode-se constatar que 0s textos se
aproximam muito de uma andlise histérica, sociopolitica, tanto quanto da fenomenologia, da
estética e da ontologia, dando especial importancia a experiéncia:

Para M.-Ponty, “a experiéncia antecipa uma filosofia, assim como concebe que a
filosofia ndo passa de uma experiéncia elucidada” (PhP, 2006, p. 99) aponta para “a
necessidade que hé& de se recorrer a uma filosofia da histéria e do espirito para tratar dos

temas, passando-as pelo crivo da critica” (AD, 2006, Pref.)

Saber se a histdria de nosso tempo tem seu sentido principal na economia e se
nossas ideologias dele s6 ddo o sentido derivado ou segundo, é uma questdo que ja
ndo releva da filosofia, mas da politica, e que resolveremos investigando qual
cenario, o econdmico ou o ideoldgico, recobre mais completamente os fatos. A
filosofia pode apenas mostrar que é possivel a partir da condicdo humana (CHAUI,
2009, p. 47).

Segundo a filésofa Marilena Chaui,

- Esse texto realiza uma revolucéo filos6fica sem precedentes. Como se sabe, desde
Aristételes, a teoria s6 € verdade porque seu objeto é o necessario, enquanto a
pratica permanece no campo prudencial porque seu objeto é o possivel. M.-Ponty
acaba de inverter essa relacdo e romper com essa longa tradicéo: a filosofia aponta o
possivel; somente a politica é o lugar onde um possivel alcanga evidéncia. A politica
¢ passagem do contingente ao necessario. Isso significa, portanto, que a politica é a
existéncia, no plano da histéria (CHAUI, 2009, p. 47).

Em outras palavras, a experiéncia é o meio de abertura para aquilo que diverge de
nos mesmos, é o caminho de acesso para reconhecer o outro, a alteridade, mas € também a
experiéncia que define também como processo de identificacdo do ir e vir do interior para o
exterior de si, sendo esta portanto, a esséncia mesma do espirito. A tradi¢do tanto empirista
como a intelectualista, separou os opostos, a agdo - do pensamento de agir, colocando-os

respectivamente no campo da ambiguidade e no campo conceitual, ndo reconheceu que a
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experiéncia é um ato selvagem® do querer e do poder, vinculo natural do nosso ser no mundo,
e que a possibilidade da experiéncia através do pensamento ja presume a inclusdo em uma
situacdo concreta.

Assim, o filosofo pensara a dialética como um dos modos da experiéncia, por
concebé-la como o entrecruzamento das antinomias, definindo-a assim, como préxis (grifo
nosso). Na praxis, ndo ha exclusdo dos contrarios — ha a coexisténcia, relagdo mutua entre o0s
opostos, 0 movimento puro, ou seja, 0 movimento dialético, por meio do qual o pensamento e

o trabalho politico também se realizam.

O sentido profundo, filoséfico, da nocéo de praxis € instalar-nos numa ordem que
ndo é a do conhecimento, mas a da comunicagdo, da troca, do convivio. [...] Essa
préxis ndo esta fechada em si mesma, ndo se basta a si mesma, ela admite e até exige
uma elaboracéo critica, retificagcbes (AD, 2000, p. 59).

M.-Ponty compreende que a politica ndo € uma instituicdo, mas ¢ a relacéo entre a lei
e a conjuntura e é desse modo a politica como pensamento ndo esta livre da a¢do, assim como
acao ndo esta livre do pensamento.

Essa constatacdo registra mais que a mudanca do pensamento de M.-Ponty sobre o
lugar da politica, o que se configura agora € a sua concepc¢éo de que a filosofia e a politica ndo
tratam do mesmo modo os problemas humanos, mas que sao solidarias'?.

»13 n30 somente abstratamente, ndo

“La philosophie et la politique sont solidaires
apenas conceitualmente, mas na sua pratica. Das ideias que se efetivam na politica e na
historia, e que se concretizam no presente, levando a necessidade de assumir os fatos como
tema a investigar e ndo a sua condi¢do de possibilidade futura.

A crenca ingénua e ndo critica nas verdades relativas a investigacdo desse fendbmeno
social e politico obscurece o saber sobre a realidade revolucionaria quando a sua manifestacédo
se realiza na existéncia concreta de um determinado povo ou de uma determinada sociedade.

Essas crencas se intensificam por motivos diferentes, seja pelo aspecto sociocultural
ou por meio de dados socioldgicos, mudancas relacionadas a area juridica ou ainda na politica
atuante. Sdo aspectos importantes a serem observados no fendmeno da revolucdo, pois o

pesquisador podera omitir ou excluir descricdes danosas no processo de formacgéo conceitual.

LR N3

1E o espirito que quer e pode alguma coisa, o sujeito que ndo diz “eu penso”, e sim “eu quero”, “eu posso, mas
que ndo saberia como concretizar isto que ele quer e pode sendo querendo e podendo, isto &, agindo, realizando
uma experiéncia e sendo essa propria experiéncia. (CHAUI, 2002, p. 152)

2 ago ou vinculo reciproco de pessoas ou coisas independentes- apoio a causa, principio, etc. de outrem.
Sentido Moral que vincula o individuo a vida, aos interesses dum grupo social, duma nag&o, ou da humanidade.

BEntretien avec Jean-Paul Weber », Le Monde, 31 décembre 1960, repris dans Merleau-Ponty M., Parcours
deux : 1951-1961, Lagrasse, Verdier, p. 302-304.
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Ficando em geral, o conceito exposto a objecOes polémicas devido a sua caracterizacdo
unilateral. A exemplo da corrente idealista que contribuiu para esse entendimento de que no
fendmeno revolucionario, o ser humano é ao mesmo tempo — Sujeito e Objeto.

Realizar a génese do termo para o filésofo remonta o seu inicio nas ciéncias e nas
filosofias modernas por meio do dualismo de Descartes; defendendo que é somente em
situacdo de crise que podemos perceber o verdadeiro significado dos fatos. Em outras
palavras, a existéncia € inseparavel da no¢do de experiéncia limite e por isso mesmo s6 em
situacdo de crise podemos alcancar seu sentido. Mas, “houve explorados muito antes de que
houvesse revolucionarios, portanto, ndo é sempre em periodo de crise econdmica que 0
movimento operario cresce.” (PhP, 2006, p. 593). Segundo M.-Ponty, a revolucdo ndo € o
resultado das “condic¢des objetivas”, ao contrario, ela ¢ uma decisdo, realizada pelo operario

no momento em que assume a revolta que dé existéncia a ele como proletario.**

1.5 NECESSIDADE DE RETOMADA DA NOCAO DE REVOLUCAO COMO
EXPRESSAO DA LIBERDADE INDIVIDUAL EM MEIO AO CORPO SOCIAL.
NECESSIDADE DE RETOMADA DO MARXISMO. A QUESTAO DA PRE-
HISTORIA

Na Fenomenologia da Percepgdo M.-Ponty faz uma analogia entre revolucéo e
doenca, procurando desse modo, demonstrar que a doenca nos coloca em relacdo com o
irrefletido, para o fil6sofo é essencial reconhecer-se como reflexdo-sobre-um-irrefletido (PhP,
2006, p.75-76), em vez de ultrapassa-lo ou dissolvé-lo. Coloca a existéncia e a experiéncia
como situagdo limite diante da doenca e assim como ocorre nas patologias, ocorre no
movimento revolucionario, pois em ambos 0s casos, ndo estdo extintas as consequéncias das
acOes ou das suas motivacGes, do mesmo modo que o patoldgico nos mostra o que é o

normal®

, a revolucdo estd para o corpo social-politico, assim como a doenca estd para o
corpo, nos indicando por comparacdo os limites de um e de outro, donde se da a concepgdo de
um corpo saudavel e da liberdade social. Pois é desse modo que podemos perceber a

existéncia do corpo saudavel, no momento em que aparece algum sintoma de que algo ndo vai

4 Merleau-Ponty afirma que o projeto revolucionério [...] s6 deixa de ser a decisdo abstrata de um pensador e se
torna uma realidade histdrica se se elabora nas relag@es inter-humanas e nas relagées do homem com seu oficio.
Portanto, é verdade que eu me reconhego como operario ou burgués no dia em que me situo em relagdo a uma
revolugdo possivel e que essa tomada de posi¢do nao resulta, por uma causalidade mecanica, de meu estado
civil operéario ou burgués (é por isso que todas as classes tém seus traidores), mas ela também nao é uma
valorizacdo gratuita, instantdnea e imotivada, ela se prepara por um processo molecular, amadurece na
coexisténcia antes de explodir em palavras e de se referir a fins objetivos (p. 597-598)

A leitura de Georges Canguilhem autor de: O normal e o patoldgico, ajuda na compreenséo dessa passagem.
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bem, do mesmo modo, o filésofo concebe a situacdo de uma crise social, econémica ou
politica, momento este em que a experiéncia perceptiva da liberdade seré evidenciada.

Em outras palavras, € na crise que se pode perceber o verdadeiro sentido das acdes,
sem criar, no entanto, uma compreensdo iluséria que apds “a cura” ou a “revolugdo” sera
obtida uma situacdo na qual ndo havera mais a necessidade de intervengdes, nas quais o
contingente ndo agiria, como um ‘corpo saudavel’ que jamais necessitard de adaptacdes,
ajustes e cuidados; também na sociedade apds um movimento revolucionario, a paz continua
enfim repousara num sistema de crencas bem estruturados e o qual avancard dentro dos
limites instituidos por esse sistema de a¢Oes prévias e preventivas, sem levar em conta que as
eventualidades ocorridas no corpo fisico, também incorrem no corpo social proporcionadas
pelas mais variadas situacoes .

Se faz necessario, portanto, retomar o conceito de revolucdo e o marxismo
expressara isso de alguma maneira, com o fim da pré historia. Visto que Marx foi deturpado e
a histéria mostra isso. A crise do marxismo a qual M.-Ponty se refere esta intrinsecamente
ligada as mais variadas interpretacGes realizadas acerca da teoria de Marx — a partir disso,
pensa em retomar o conceito de revolucdo, de modo a reinserir o homem no mundo,
apregoando a acdo concreta da liberdade individual. “O movimento revolucionario, como 0
trabalho do artista, € uma intencdo que cria ela mesma seus instrumentos e seus meios de
expressdao” (PhP, 2006, p. 595). Mas, como j& foi dito, é necessaria uma retomada do
pensamento de Marx, visto que este ultimo ja compreendia que a revolugdo ndo representa o
fim da historia, mas seu inicio, isto é, o inicio da atividade criativa e livre do homem em meio
a seu mundo. Todavia, M.-Ponty depara-se com um marxismo que, a despeito de sua suposta
referéncia a Marx, encobre, na verdade, uma compreensao dual e epistemoldgica do mundo,
que compreende a revolucdo como mera negacdo do capitalismo que, no fim de contas,
converte-se ela propria num regime antirrevolucionario, tal qual o comunismo soviético. Por
isso, nessa ressignificacdo do conceito de revolugdo, que passa necessariamente por uma
retomada da filosofia de Marx, é necessario ultrapassar os diversos caminhos pelos quais se
enveredou 0 marxismo ocidental, (Weber, Lukacs, Lenin, Trotsky e Sartre, etc.)'®
Retomaremos esse percurso realizado por M.-Ponty nas Aventuras por se tratar do argumento
do nosso filosofo para demonstrar que a dialética € uma experiéncia histérica como as demais
e como toda experiéncia aberta, possui Seus riscos, seus desvios e por isso requer uma

‘ruminagdo continua’ (AD, 2006, Pref.).

Y*Teriamos uma ideia bem estranha do marxismo e de suas relacdes com a filosofia se fossemos julga-lo pelos
escritos de certos marxistas contemporaneos. (M.-PONTY, 1980, p. 72)
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1.6 A QUESTAO DA PRE-HISTORIA NO JOVEM MARX

N&o se pode dizer que M.-Ponty aborda o tema da pré-histéria profundamente nas
Aventuras da Dialética, sera de modo sucinto que surgird no texto, porém, sem sombra de
duvidas, essa questdo é o ndcleo argumentativo do filésofo para sua retomada do conceito de
revolucdo. Questdo esta, relembrada com perspicéacia por M.-Ponty na obra do jovem Marx

que segundo Ruy Fausto:

ficou um pouco esquecida depois da critica althusseriana e também da crise do
althusserianismo. Ela oferece, entretanto, um interesse consideravel. Por um lado,
ela se situa certamente aquém do marxismo, mas, ao mesmo tempo — pelo menos no
que se refere a alguns dos textos do jovem Marx e de uma forma que ndo é simples —
ela nos conduz além do marxismo.*’

Comumente é aceito que o Manifesto Comunista de 1848 é a consequéncia da
reflexdo filoséfica e politica de Marx como autoemancipadora dos explorados (MUSSE,
2011). E ao considerar a pré-historia e a teoria da revolucdo no jovem Marx, M.-Ponty além
de ultrapassar a oposi¢éo existente entre teoria e ideologia, a0 mesmo tempo, demonstra que a
construcdo de uma nova percepcdo do homem é desenvolvida no interior do movimento
comunista e, portanto, é inerente a sua experiéncia politica.

No memoravel "Prefacio” da Contribuicdo a Critica da Economia Politica, escrito

em janeiro de 1859, Marx escreve:

O resultado geral a que cheguei e que, uma vez obtido, serviu-me de guia para meus
estudos, pode formular-se, resumidamente, assim: na produgdo social da propria
existéncia, 0s homens entram em relages determinadas, necesséarias, independentes
de sua vontade; estas relacdes de producdo correspondem a um grau determinado de
desenvolvimento de suas forgas produtivas materiais. A totalidade dessas relagdes
de producéo constitui a estrutura econdémica da sociedade, a base real sobre a qual se
eleva uma superestrutura juridica e politica e a qual correspondem formas sociais

et Ruy Fausto, “Sobre o jovem Marx”, In: Discurso, n. 13, S8o Paulo, p.7-23, 1980

Os textos que introduzem a nogdo de pré-historia em Marx sdo bem conhecidos, mas se reflete pouco sobre
implicagBes (implicagdes que se ndo estdo postas nos Manuscritos , estdo “14” como implica¢des pressupostas):
Mas considerando a negacdo da negacdo — segundo a relacdo positiva que existe nela, como o verdadeiro e
Unico positivo segundo a relagcdo negativa que se encontra nela, como Unico ato verdadeiro e ato de
manifestacdo de si (Selbstbetatigung) de todo ser, Hegel s6 encontrou a expressdo abstrata, légica, especulativa
para 0 movimento da histéria, a qual ndo é historia efetivamente real do homem enquanto sujeito pressuposto,
mas somente ato de engendramento, histoéria do nascimento do homem. “E como tudo que ¢ natural deve
nascer, 0 homem tem também o seu ato de nascimento, ato de nascimento que se suprime conscientemente. A
historia é a verdadeira historia natural do homem”. (Werke, Ergédnzungsband, 1, op.cit., p.579, Manuscritos de
1844, op.cit.,p.138, sublinhado por Marx, nds traduzimos). “Mas para o homem socialista toda a assim
chamada historia universal, nada mais é do que o engendramento do homem pelo trabalho humano, do que o
devir da natureza para o homem, ele tem assim a prova intuitiva, irrefutdvel da sua nascenca através de si
mesmo, do seu processo de nascimento.” (Werke, Ergédnzungsband, I, op.cit.,,p.546, Manuscritos de 1844,
op.cit.,p.99, sublinhado por Marx, nds traduzimos). Ruy Fausto, Sobre o jovem Marx, p.10
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determinadas de consciéncia. O modo de producdo da vida material condiciona o
processo de vida social, politica e intelectual. N&o é a consciéncia dos homens que
determina o seu ser; ao contrario, é o seu ser social que determina a sua consciéncia.
Em certa etapa de seu desenvolvimento, as forcas produtivas materiais da sociedade
entram em contradicdo com as relagdes de producdo existentes, ou, 0 que ndo é mais
que sua expressdo juridica, com as relacfes de propriedade no seio das quais elas se
haviam desenvolvido até entdo. De formas evolutivas das forcas produtivas que
eram, essas relagdes convertem-se em entraves. Abre-se, entdo, uma época de
revolucdo social. A transformacdo que se produziu na base econdmica transtorna
mais ou menos lenta ou rapidamente toda a colossal superestrutura. Quando se
consideram tais transformages, convém distinguir sempre a transformacéo material
das condicbes econdmicas de produgdo - que podem ser verificadas fielmente com a
ajuda das ciéncias fisicas e naturais - e as formas juridicas, politicas, religiosas,
artisticas ou filoséficas, em resumo, as formas ideolégicas sob as quais 0s homens
adquirem consciéncia desse conflito e o levam até ao fim. Do mesmo modo que ndo
se julga o individuo pela ideia que faz de si mesmo, tampouco se pode julgar uma tal
época de transformagdo pela consciéncia que ela tem de si mesma. E preciso, ao
contrario, explicar esta consciéncia pelas contradi¢gdes da vida material, pelo conflito
que existe entre as forcas produtivas sociais e as relagdes de producdo. Uma
sociedade jamais desaparece antes que estejam desenvolvidas todas as forcas
produtivas que possa conter, e as relagdes de produgdo novas e superiores ndo
tomam jamais seu lugar antes que as condi¢cbes materiais de existéncia dessas
relagcbes tenham sido incubadas no préprio seio da velha sociedade. Eis porque a
humanidade ndo se propde nunca sendo os problemas que ela pode resolver, pois,
aprofundando a andlise, ver-se-a sempre que o préprio problema sé se apresenta
quando as condi¢des materiais para resolvé-lo existem ou estdo em vias de existir.
Em grandes tracos, podem ser designados, como outras tantas épocas progressivas
da formagdo econdmica da sociedade, 0s modos de producdo asiético, antigo, feudal
e burgués moderno. As relagdes de producdo burguesas sdo a Ultima forma
antagbnica do processo de producdo social, antagbnica ndo no sentido de um
antagonismo individual, mas de um antagonismo que nasce das condicfes de
existéncia sociais dos individuos; as for¢as produtivas que se desenvolvem no seio
da sociedade burguesa criam, a0 mesmo tempo, as condi¢des materiais para resolver
este antagonismo. Com esta formacdo social termina, pois, a pré-histéria da
sociedade humana" (MARX, 1983, p. 233-234).

Esse trecho do texto de Marx, esclarece 0 momento em que M.-Ponty no Prefacio X
das AD diz: “Marx, ndo falava de um fim da histéria, mas de um fim da pré-historia.”
Com isso, esta dado o argumento que balizara o conceito de revolucdo com fim da

historia e consequentemente a necessidade de retomar o marxismo de Marx.
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CAPITULO I
A CRISE DO MARXISMO EM “LES AVENTURES DE LA DIALECTIQUE -1955"

A mistura de objetivismo e subjetivismo extremos, um
sustentando constantemente o outro, que define o
bolchevismo, ja esta em Marx quando Marx admite que
a revolucdo estd presente antes de ter sido
conhecida’(AD, 2006, p. 107).

Em relacdo ao comunismo e ao marxismo, é preciso situar o posicionamento de M.-
Ponty. Ao longo dos seus escritos pode se verificar que houve mudangas nas suas reflexdes,
sobretudo se observados os textos de Humanismo e Terror (1947) e as Aventuras da Dialética
(1955). Em Humanismo e Terror, M.-Ponty revela que a Unido Soviética representava a
revolucdo por praticar a politica do proletariado e a qual tinha o partido comunista como
exemplo para 0 mundo. Resguardava a dialética marxista do mesmo modo, justificando o
marxismo como negacdo. A mudanca de expectativa é assinalada nas Aventuras da Dialética,

oito anos apds Humanismo e Terror:

Seja esse horizonte qual for, as taras do capitalismo continuam sendo taras, mas a
critica que as denuncia tem de estar livre de qualquer compromisso com um
absoluto da negacdo que, no longo prazo, prepara novas opressdes. Portanto, a
critica marxista tem de ser retomada, toda ela reexposta, generalizada, e ficavamos
no abstrato quando diziamos que o marxismo “continua verdadeiro como negacdo”.
Talvez- diziamos — nenhum proletariado venha a ocupar o lugar de classe dirigente
que o marxismo lhe atribui, mas é verdade que nenhuma outra classe pode substitui-
lo nesse papel e que, nesse sentido, o fracasso do marxismo seria o fracasso da
filosofia (AD, 2006, p. 305-306)

Ja ndo admite um comportamento benevolente com o comunismo, como consta em
Humanismo e Terror, sem que haja conhecimento, luta pela causa, comprometimento, como
se pode verificar nas Aventuras da Dialética. Tem por intencao, estabelecer uma a¢édo politica
de oposicdo ao capitalismo, tendo em vista que esta politica ndo esteja presa a ilusdo

revolucionaria-comunista, pois:

No interior do pensamento revoluciondrio, ndo encontramos a dialética, mas o
equivoco ou seja, no bolchevismo, as aventuras da dialética em agdo, chegam
claramente a uma contradi¢do insolGvel, pois, a dialética cumpre precisamente 0
papel de uma ideologia, ajudando o comunismo a ser algo diferente do que ele pensa
que é (AD, 2006, p. 273).

Adverte que o equivoco da filosofia comunista seria o proprio equivoco da revolucao

(AD, 2006, p. 90). Pois, no desenvolvimento das revolucbes, o fato que todas elas
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degenerarem nédo € de modo algum casual: com efeito, 0 que ocorre € que as revolucdes ao se
transformarem em institui¢do, perdem imediatamente seu carater original, que sumariamente,
jamais podem ser 0 que eram enquanto movimento (AD, 2006, p. 272). O que fica
estabelecido é a impossibilidade de saber quando uma revolucdo deixa de ser movimento e

incorpora um regime.

A instalacdo no poder de uma classe, mais do que a prépria revolucdo, é seu
escamoteamento: as profundezas abertas voltam a se fechar, a nova classe dirigente
volta-se contra aqueles que tinham ajudado a triunfar e que ja a ultrapassavam,
restabelece sobre eles seu poder positivo, ja contestado. A revolugdo é progresso
quando a comparamos com o passado, mas decepcdo e aborto quando comparada
com o futuro que ela deixou transparecer e sufocou. O pensamento marxista tenta
unir, manter juntas as duas concepc¢des da revolugdo — como custo extra do
desenvolvimento historico e da histdria como revolucdo permanente — e 0 equivoco
consiste justamente no fato de ele ndo conseguir. Busca-se a sintese num ponto de
maturidade da histéria em que o desenvolvimento histérico e objetivo daria ao
mecanicismo interno da revolugdo tamanho apoio que a revolugdo permanente
poderia se instalar no poder (AD, 2006, p. 275).

Ou seja, os movimentos quando chegam ao poder, assumem um procedimento de
modificacdo da realidade, forjando verdades, estabelecendo ‘suas’ proprias verdades. Mas,
levando em conta que as ideologias ndo possuem o poder de alterar os fatos, agem, entéo, por
meio de certos processos ou técnicas que revelam ‘a verdade’ por intermédio de uma logica
determinada, que funciona de acordo com o0s seus proprios ideais. Essa constatacdo faz M.-
Ponty pensar em engajamento, e desfere contra 0os comunistas franceses, bem como a Sartre:
“As “razdes” de Sartre sdo o contrario das dos marxistas e é porque a dialética estd em pane
que ele defende a politica comunista. Resta saber o que se deve concluir disso” (Ibidem, p.
214). Pois o que o individuo faz em um dado momento histérico pode ser ou ter significados
diversos em momentos diferentes, independe da acdo individual. Consequentemente, ao ndo
se pensar sobre esse lugar da histéria, ndo se sabe também aonde se quer chegar, para onde se
quer ir, pelo que lutar? pela liberdade?, que liberdade?

A passagem marxista da liberdade formal a liberdade real ndo esta feita e ndo tem,
de imediato, nenhuma possibilidade de se fazer. Se Marx aceitava “suprimir’ a
liberdade, a discusséo, a filosofia e em geral os valores do homem interior, o fazia
somente para poder “realizd-lo” na vida de todos. Se esta realizacdo tornou-se
problematica, é indispensavel manter os habitos de discussdo, de critica e de busca,
os instrumentos de cultura politica e social. Precisamos guardar a liberdade,
esperando que uma nova movimentagdo da histdria nos permita, talvez, engaja-la
num movimento popular sem ambiguidade. Somente o uso e a ideia da liberdade ndo
podem mais ser, presentemente, o que eram antes de Marx. (HT, 1968, p. 16).
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A liberdade concreta & qual M.-Ponty se refere ndo deve ser respaldada sem antes
haver a convicgdo de néo estar se prestando ao servico de um imperialismo e de suas ilusdes.
Por toda a parte, em que a “mistificagéo liberal, criticando a liberdade-idolo, [...] santifica os
meios classicos de repressdo policial e militar. — em nome de uma liberdade efetiva.” Ressalta
que ndo podemos esquecer que de inicio esse tipo de defesa da liberdade, aparece sob o
“complemento solene” (grifo do autor) da violéncia e se consolida diversamente apenas na
ideia de salvaguardar a liberdade (grifo nosso) e nao na defesa de homens livres. (HT, 1968,
p. 16).

H& uma constatacdo da inversdo efetiva da compreensdo do lugar proprio da
liberdade e da sua ideia, ficando assim langada no abstrato do termo, quando na verdade,

trata-se de realiza-la concretamente, inaugurando a relacéo entre os homens.

2.1 WEBER E A CRISE DO ENTENDIMENTO

A historia ndo é um deus exterior, uma razdo escondida
da qual s6 poderiamos registrar as conclus@es: é o fato
metafisico de que a mesma vida, a nossa, se desenrola
em nos e fora de nds, no nosso presente e N0 NOSSO
passado, de que o mundo é um sistema com varias
entradas ou, se preferirem, que temos semelhantes (AD,
2006, p. 19).

No capitulo A crise do entendimento, M.-Ponty afirma que: “ndo se pode evitar a
invasdo do historiador na historia, mas se pode fazer com que, assim como o sujeito kantiano,
0 entendimento histérico construa de acordo com certas regras que garantam valor de
intersubjetividade a sua representacdo do passado”. Mas o que seria efetivamente a Crise do
entendimento para M.-Ponty? A crise, parte da necessidade de ultrapassar as antinomias do
entendimento, sujeito/objeto, necessidade/contingéncia, objetidade/subjetividade e a
impossibilidade de realizar tal tarefa. E é desse modo que o filésofo compreende que Weber
incorpora os tipos ideais nos fatos e as afinidades eletivas, ou seja, as significacfes, que, ndo
deverdo ser consideradas como explicacdo da histéria, mas como referéncias para analisar o
espago que separa “o que pensamos € o que aconteceu e evidenciar o resto deixado por toda
interpretacdo” (AD, 2006, p. 2), pois o conhecimento ndo estd fechado numa concluséo
eterna, num fim absoluto, ao contrario, é algo que estd submetido incessantemente a
reavaliagdes, interrogagoes.

Sera por meio da observacéo realizada por Weber, que se podera compreender que a

crise do entendimento esté na relacdo entre o historiador e a historia, em que o historiador est4



38

mais preocupado com a sua interpretagdo do passado-presente; concebendo ora o passado
como um espetdculo, o qual ndo se deve julgar, ou identificando as praticas do presente
confrontando-as com o passado, esse tipo de interpretacdo histdrica acaba por responsabilizar
no presente atitudes cometidas num passado distante.

Esse dualismo do conhecimento do passado e presente, M.-Ponty denominara como
dualismo da objetividade do entendimento e do sentimento moral, “[..] Mas como
permanecer nesse dualismo? E o dualismo do passado e do presente que, evidentemente, néo
¢ absoluto” (AD, 2006, p. 3). E afirma que Weber procurou ir além desta contradicdo
procurando justapor "a ordem da verdade a da violéncia" (AD, 2006, p. 2).

Mas resta o problema do dualismo. M.-Ponty diz que Weber resolve essa questdo do
dualismo colocando o saber e a prética, passado e presente sob a mesma perspectiva, onde

ambos enfrentam a mesma “infinidade do real historico”

Pelo simples fato de a ordem do saber ndo ser a Unica, ndo se fechar nela mesma e
ter em si a0 menos a lacuna escancarada do presente, a histéria inteira ainda é ag&o,
e a acdo ja é historia. A histéria é una, quer a contemplemos como espetéculo, quer a
assumamos como responsabilidade”. (AD, 2006, p. 3) [...] O saber e a a¢do sdo dois
polos de uma existéncia unica (AD, 2006, p. 4)

M.-Ponty recorre a teoria weberiana da histdria sob a perspectiva de historiador do
capitalismo, incitador de uma filosofia da histéria e como cientista politico. Afirma que a
escolha realizada por Weber inspirada num texto de Franklin, elege como objeto de estudo as
relacBes entre o calvinismo e o capitalismo, a qual oferece a transicdo do protestantismo para
0 capitalismo.

Em outras palavras, segundo o filésofo, Weber mostrou como uma filosofia dialética

da histéria pode ser aplicada:

A histdria tem sentido, mas ndo € puro desenvolvimento da ideia: constréi seu
sentido no contato com a contingéncia, no momento em que a iniciativa "a
compreensdo historica que revela uma interioridade da histéria deixando-nos,
contudo, em presenca da histéria empirica com sua densidade e seus acasos, e nao a
subordina a nenhuma razéao oculta. Tal é a filosofia sem dogmatismo que se advinha
nas investigagOes de Weber.” (AD, 2006, p. 11)

M.-Ponty chama a atencdo para a nossa relagdo com a historia, rejeitando
primeiramente que essa seja apenas de entendimento, a exemplo de como ocorre entre 0
espectador e o espetaculo, pois ha de algum modo uma relacéo entre o individuo e a historia,
0 nosso envolvimento com o passado e “com outras liberdades hoje passadas” (AD, 2006, p.

4). Mas também ¢ verdade que a historia serve como espetaculo para “aqueles que ja
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decidiram se interessar por todas as solugdes, que se postam diante delas num estado de
disponibilidade, e entdo ela contrasta com as paixdes estreitas e profundas que contempla”.
(AD, 2006, p. 17), ou seja, os momentos passados sdo selecionados, escolhidos pelo
historiador, sujeito histérico e para atribuir um ar de cientificidade a essas escolhas M.-Ponty
alega que Weber criou a teoria dos “tipos ideais™®, a qual revela “afinidades eletivas”.'®

Em A ética protestante e o espirito capitalista estdo delineadas, por exemplo, as
relacGes entre o protestantismo e o estabelecimento do capitalismo, neles o autor trata da

doutrina calvinista da predestinacédo e interpretacdo do éxito material:

A religido gera necessariamente o espirito do trabalho e o espirito da economia, e
esses sO podem produzir rigueza. Mas quando aumenta a riqueza, aumentam
também o orgulho, a paixdo e o amor pelo mundo...assim, embora permaneca a
forma da religido, seu espirito desaparece pouco a pouco” (AD, 2006, p. 10).

Ainda, se a ética protestante e o capitalismo sdo modos convencionais de elaborar a
correspondéncia “do homem com o homem, nada impede que, conforme o momento, a ética
protestante seja portadora do capitalismo nascente, ou que, ao contrario, o capitalismo
perpetue na histdria certas condutas tipicas do protestantismo.” (AD, 2006, p. 14).

Entende que, se Weber consegue compreender a estrutura bésica dos fatos, € porque
ele encontrou um significado objetivo em si, atravessou 0 aspecto em que a razdo estd
fechada, e vai além das perspectivas parciais provisoérias, restituindo a intencdo anénima, a
dialética de um conjunto (AD, 2006, p. 8). Weber viu uma ldgica entre o protestantismo e o
espirito capitalista (AD, 2006, p. 3-7). Tendo obtido seus conhecimentos da escola kantiana e
em particular, de Rickert, Weber por meio de seu livro Die Grenzen der

'8 0 tipo ideal refere-se a uma construcéo mental da realidade, na qual o pesquisador seleciona um certo niimero
de caracteristica do objeto em estudo, a fim de construir um topo tangivel, ou seja, um TIPO. Esse tipo sera
muito atil para classificar os objetos de estudo. Por exemplo, quando pensamos em democracia temos em
mente um conjunto de caracteristicas em nossa mente dando origem a um todo idealizado (o Tipo Ideal). Ao
observar um sistema politico contrastamos com esse tipo que temos em mente para classificar esse sistema
como democratico ou ndo. O objetivo de Weber, ao utilizar o recurso "tipo ideal", ndo é de esgotar todas
possibilidades das interpretacdes da realidade empirica, apenas criar um instrumento tedrico analitico.

0 itinerario desse termo é curioso: vai da alquimia & sociologia, passando pela literatura romanesca. Tem por
padrinhos Alberto, o Grande (século XIII), Wolfgang Goethe e Max Weber. Em nossa utilizagdo do conceito,
tentamos integrar as diferentes acepcdes de que a expressdo se impregnou ao longo dos séculos. Designamos
por "afinidade eletiva” um tipo muito particular de relagdo dialética que se estabelece entre duas configuracBes
sociais ou culturais ndo redutivel a determinagdo causal direta ou "influéncia” no sentido tradicional (LOWY,
1989, p. 13, grifos no original). Da filosofia & quimica, sem abandonar a alquimia, da quimica a literatura, e dai
a sociologia pela transmutacdo operada por Max Weber, diz Léwy: Da acepcdo antiga ird conservar as
conotagdes de escolha reciproca, atragdo e combinagdo, mas a dimensdo da novidade parece desaparecer. O
conceito de Wahlverwandtschaft — assim como este outro, de significacdo proxima: sinnaftinitaten (afinidades
de sentido) — aparece em trés contextos precisos nos escritos de Weber. Em seu sentido central em Weber o
conceito de afinidades eletivas busca "analisar a relacdo entre doutrinas religiosas e formas de ethos
econdmico” (LOWY, 1989, p.15 apud Kriterion v. 46 n. 111 Belo Horizonte, Jan./June, 2005. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0100-512X2005000100006&script=sci_arttext>.



http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0100-512X2005000100006&script=sci_arttext
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Naturwissenschafttlichen Begriffsbildung®, entendeu que a sociologia, a economia, a politica
e a historia podem atingir uma validade cientifica, sem perder suas caracteristicas particulares
e a origem de seus objetos.

Contudo, ndo € com toda a teoria weberiana que M.-Ponty ira compactuar, dirigira
suas criticas a Weber, no que se refere a agdo politica e a sua concepcdo de historia, vai
analisar entdo os termos do posicionamento weberiano e aponta para duas obje¢des: uma, de
nao dispor o “tipo ideal” numa continuacdo historica e a outra, ¢ a de investigar a historia
passada, orientado por articulacbes do presente, ou seja, olhar para o passado com 0 peso
cultural do presente.

Assim esta dado o processo de racionalizacdo e a anélise da sociedade moderna e
capitalista, como uma sintese da tradicdo cientifica e filosofica, ora julgando, selecionando,

organizando, catalogando; ora, colocando as sociedades como singulares e inigualaveis.

Os conjuntos inteligiveis da historia ndo rompem suas amarras com a contingéncia,
e 0 movimento pelo qual ela se volta sobre si mesma para tentar apreender-se,
dominar-se, fazer-se razdo tampouco tem qualquer garantia. A histéria comporta
fatos dialéticos, significacBes esbogadas, ndo é um raciocinio ordenado [...] (AD,
2006, p. 23).

Em resumo, ao selecionar os “tipos ideais” no tempo histérico escolhido “as
afinidades eletivas” sdo por fim produzidas, instauram questGes acerca das vicissitudes do
humano, em vez de ser um percurso que elucida tanto o presente quanto o passado pela
historia. Se assim for considerado, entdo cada periodo histérico ja € uma escolha fundamental,
um “tipo ideal”, um nucleo inteligivel elaborado por “afinidades eletivas”

Se ainda for considerado como uma pratica da liberdade resgatando outras préaticas
de liberdade, entdo o sujeito historico que elabora o saber desses nucleos também forjou uma
escolha fundamental e disso se deriva uma ac¢do ou um conceito. Entretanto, ndo ¢é a condicédo
de Weber e com isso se estabelecem os limites de seu liberalismo e a crise do entendimento,
pois Weber tem o conhecimento que a politica e a histéria do entendimento atuam no espago
das antinomias, “‘ora revolta, ora submisséo”, e se empenha para se livrar dessas contradigdes.
Mas, “numa historia de cuja racionalidade ndo estamos finalmente tdo seguros, aquele que
escolhe a verdade e a liberdade ndo pode convencer aqueles que fazem outras escolhas, de
que esta é absurda, nem mesmo vangloriar-se de té-los superado.” (AD, 2006, p. 24).

Para M.-Ponty, Weber ndo conseguiu transpor os obstaculos colocados pelas

antinomias e por isso concebeu o conceito de historia apenas como representacdo e desse

2 As fronteiras da formagéo do conceito de Ciéncia
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modo ndo pdde também desenvolver um principio teérico em politica, pois a sua filosofia da
historia na verdade buscou intermediar a relacdo entre o fato e a ideia, foi uma experiéncia
que ndo estabeleceu as distin¢des que existem entre ambas.

Apesar disso, o filosofo admite que a politica do entendimento de Weber tem uma
vantagem decisiva sobre o velho liberalismo: é um entendimento que aprendeu a duvidar de si
mesmo (AD, 2006, p. 24), e que é preciso ultrapassar a dualidade antindmica entre a
objetividade do entendimento e a subjetividade moral. Referindo-se a George Lukacs, M.-

Ponty diz que:

[...] no momento em que os acontecimentos iam colocar a dialética marxista na
ordem do dia, ela mostra sob que condi¢cdes uma dialética historica é séria. Houve
marxistas que o compreenderam, e foram os melhores. Houve um marxismo
rigoroso e consequente que também era uma teoria da compreensdo historica, da
escolha criativa e uma filosofia interrogativa da historia.” “E somente a partir de
Weber e desse marxismo weberiano que podemos compreender as aventuras da
dialética de 35 anos para c4”* (AD, 2006, p. 29).

O filésofo acredita ser Lukacs em sua Historia e consciéncia de Classe o responsavel
por desenvolver uma teoria de onde Weber parou. No capitulo O marxismo ocidental, o
argumento de M.-Ponty ¢é articulado de tal modo que a sua tessitura se dard numa explicacdo
da origem do capitalismo e as suas provaveis causas baseadas na compreensdo dadas por
Weber e Lukacs. M.-Ponty referindo-se ao jovem Marx e aos principios revolucionarios de
Marx, relembrarad sobre esse ensaio, como ele proprio denomina de alegre e vigoroso para
somente ao final do capitulo tornar clara sua critica e avaliacdo em relacdo a teoria comunista
e sua pratica, para fazer 'sentir a que o comunismo atual renunciou e a que ele se resignou’.
(AD, 2006, p. 69). Nesse mesmo capitulo, pensara a revolucdo como problema, tendo em
vista que ‘no interior da revolugao a cintilagdo do verdadeiro e do falso continua’ [...]” (AD,
2006, p. 45).

Primeiro porque a revolucdo é ao mesmo tempo afirmacdo e negacdo, ora
asseverando que tudo é verdadeiro e ora asseverando que todo o passado é incerto. Segundo
porque se realiza por meio de dados fornecidos pelo passado e da atualidade vivida para a
decodificacdo do futuro e, em terceiro lugar, porque no movimento revolucionario existe a

dificuldade de instituir a fase em que termina a revolugdo e comega o regime.

21 M.-Ponty afirma que especificamente o marxismo sofreu desvios em seu conceito, sobretudo de 1920 a 1955.
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2.2 LUKACS E O MARXISMO WEBERIANO OU O MARXISMO OCIDENTAL DE 1923

M.-Ponty deter-se-4 no marxismo iniciado por George Lukécs o qual, segundo o
filésofo, buscou superar um impasse que Marx nao conseguiu resolver, nem mesmo ‘seu
mestre Weber” (AD, 2006, p. 32): qual seja, se é possivel para o filésofo dialético da histdria
ultrapassar o relativismo, observar a historia cientificamente sob seu ponto de vista, do qual
ele proprio é participe dessa histdria e esta inserido na propria histéria. Na concepc¢édo de M.-
Ponty, o objetivo de Lukacs é "encontrar um absoluto no relativo”, e dizer que o absoluto
pode ser recuperado e deve ser recolocado “de volta na historia". Segundo M.-Ponty “é essa
questdo que George Lukacs coloca a Weber” (AD, 2006, p. 32). O historiador poderia medir o
seu proprio relativismo desde que se utilizasse da autocritica para reconhecer a distancia entre
0 passado e 0 seu conhecimento, a0 mesmo tempo que ele proprio aparece como um sujeito
da historia, assim algum tipo de conjunto pode ser recuperado, mas ndo a de "todos 0s seres
possiveis e atuais, mas a reunido coerente de todos os fatos que conhecemos". Compreendido
desse modo, 0 marxismo deve ser uma filosofia revolucionaria justamente porque se recusa a
ser uma filosofia dogmatica da historia (AD, 2006, p. 38).

Lukécs encara a histéria como genealogia da verdade e como interrogacdo, e
segundo M.-Ponty serd por esse caminho que Luk&cs superara os impasses de Weber: a
filosofia da histéria marxista ndo nos da uma verdade escondida por tras das coisas e por tras
da histéria empirica, mas apresenta a historia empirica como genealogia da verdade (AD,
2006, p. 68). Assim, Lukacs pode dizer que “o critério da correcdo do pensamento esta na
apreensao da realidade, mas a realidade ndo se confunde de forma alguma com o ser empirico,
que existe de fato,” (AD, 2006, p. 67) e que vem a ser, mas ndo sem a cooperacdo do
pensamento.

Se a verdade do devir é o que ha de novo nas tendéncias historicas que se realizam
com a ajuda consciente, a ideia de um pensamento reflexo é privada de sentido (AD, 20086, p.
67).

Tanto para Lukacs como para Weber, o saber esta enraizado na existéncia, onde
também encontra seus limites. A dialética é a vida profunda dessa contradicdo, a
série de progressos que realiza. Uma historia que é construida e que no entanto esta
por construir, um sentido que nunca € nulo, mas que deve sempre ser retificado,
retomado, mantido ante 0s acasos, um saber que nenhum irracional positivo limita,
mas que, no entanto, ndo contém atualmente a totalidade do real realizado e por
realizar, e cuja acuidade que € juiz ou critério de todos 0s nossos pensamentos, mas
que nada mais € sendo 0 advento da consciéncia, de modo que ndo temos de
obedecé-la passivamente, e sim pensa-la segundo nossas proprias forcas. Essas
relagcbes reversiveis provam que o marxismo, quando volta a vista para o
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proletariado, volta a vista para um principio de contestagdo universal e aprofunda a
interrogacdo humana em vez de fazé-la encerrar (AD, 2006, p. 69).

A cooperagdo do pensamento e da consciéncia no vir-a-ser ndo é a mesma do
pensamento e da consciéncia do historiador como Weber concebe, mas sim, a de uma classe
que converte o particular em universal, fazendo com que a abertura do presente seja também a
de todos os tempos e consecutivamente a cultura. Para Lukacs sera uma classe que
transformard o particular em universal e ndo tdo somente o pensamento do historiador ou do
tedrico. (AD, 2006, p. 68).

Caso admitamos a dialética como encarnada no proletariado, teremos entdo
efetivamente a demonstracdo de que o0 marxismo representa um principio universal de
contestacdo universal que, inicia e aprofunda a interrogacdo da historia e da humanidade em
vez de encerrd-la. O devir da verdade, ndcleo da histdria, da ao marxismo o valor de uma
filosofia estrita e distingue-o de qualquer espécie de psicologismo e de historicismo (AD,
2006, p. 67).

A profundidade da analise de M.-Ponty consiste em demonstrar que a teoria proposta
pelo jovem Marx ndo apregoa o fim da historia e que esse fim seja o advento da revolugéo,
haja vista que a revolug@o que se “torna institui¢do ja é decadéncia se se acreditar concluida”
(AD, 2006, p. 44). Pode-se ainda dizer de outro modo, que 0 progresso sob a compreensédo
concreta da histéria traz consigo a dindmica da ambiguidade, tendo em conta que se esse
progresso foi conseguido na ocorréncia de uma crise, certamente que ira produzir problemas
outros que necessitardo serem transpassados e desse modo é fundamentalmente ambiguo, é
progresso quando promove mudancas, revoluciona, mas é regresso ao institucionalizar o

movimento e imobiliza-lo.

Portanto, o sentido da histdria corre, a cada passo, o risco de se desviar e precisa ser
o tempo todo reinterpretado. A corrente principal nunca deixa de ter contracorrentes
ou turbilhdes. N&o estd nem mesmo dada como um fato. SO se revela através das
assimetrias, dos resquicios, das mudancas de rumo, dos retrocessos; é comparavel ao
sentido das coisas percebidas, a esses relevos que s6 ganham forma de um certo
ponto de vista e nunca excluem de forma absoluta outros modos de percepcdo. O
que ha ndo é tanto um sentido da histdria, mas a eliminagdo do ndo-sentido. Nem
bem uma direcdo do devir se delineia, ela ja estd comprometida, e € sempre
retrospectivamente que um progresso pode ser afirmado: ele ndo estava implicado
no passado, e a Unica coisa que se pode dizer é que, em se tratando de um verdadeiro
progresso, retoma problemas imanentes no passado. (AD, 2006, p. 44).

Segundo Lukacs ha progresso verdadeiramente desde que o passado e suas

contingéncias possam ser retomadas a partir do presente € isso que fara do passado uma
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possibilidade objetiva e quando a retomada néo € possivel, entdo o que ocorre é a reificacdo e
a mudanca da possibilidade objetiva & mecénica dialética e, portanto, a regressao.

Mas como resolver o embaraco do progresso e da regressdo, da mudanca e da
sedimentacdo? M.-Ponty dird que Lukacs quer preservar um marxismo gue incorpora a
subjetividade & historia sem fazer dela um epifenémeno, ¢ o miolo filos6fico do marxismo,
seu valor cultural, em suma, sua significacdo revolucionéria [...] Ihe é solidaria (AD, 2006, p.
46), e que 0 marxismo necessita de uma teoria da consciéncia que consiga suprir a questao das
mistificacbes sem que essa teoria impeca a possibilidade efetiva de compartilhar com a
verdade e é a isso que a Histdria e Consciéncia de Classe se prestou (AD, 2006, p. 47).

E no tdpico da verdade Pravda que a revolucio se apresentard como dogma para
M.-Ponty. No terceiro capitulo das AD, Pravda®, o que esta em questdo para M.-Ponty é o
tema da verdade: “foi a isto que a ortodoxia marxista-leninista declinou ao preferir o
doutrinarismo de Pravda e a militancia de Trotsky.” (AD, 2006, p. 70) “O critério da verdade
esta na apreensdo da realidade e essa realidade ndo se confunde de forma alguma com o ser
empirico que existe de fato, pois para M.-Ponty essa realidade nao ¢, ela se torna [...]” (AD,
2006, p. 67).

E importante ressaltar aqui a importancia de confrontar Lenin, Trotsky e Lukacs,
devido ao percurso que esses pensadores realizaram, enquanto Lukaédcs partiu de uma
compreensdo histdrico-filoséfica do entendimento realizada por Weber e Kant para
posteriormente chegar a dialética de Hegel e Marx, os filésofos russos fizeram o percurso
oposto.

Essencialmente a argumentacdo de M.-Ponty em Pravda concentra-se na revolucao
tornada organizacdo (doutrina) e demonstra que é em Lenin que o marxismo sofrera 0s
principais desvios e acusara Lukacs de aceitar a filosofia leninista que mesmo sendo um
homem culto “adotou uma atitude que ndo ¢ coerente, mas ¢ significativa: tendo aceito a
grosso modo as licbes do leninismo filosofico, falando como todo mundo a lingua da
consciéncia-reflexo” [...] (AD, 2006, p. 82).

220 Pravda original foi dirigido, a partir de outubro de 1908, por Trotsky (o chamado Pravda vienense), pequeno
jornal que era publicado desde 1905 por um grupo de mencheviques ucranianos. No final deste ano, o grupo foi
dissolvido e Trotsky passou a ser o dono do jornal Pravda, do qual conseguiu publicar apenas 5 edi¢Bes, mas
que conseguiu ampla divulgacdo na Russia, a ponto de constar dos relatérios da Okhrana. A partir de 22 de
abril (5 de maio) de 1912, os bolcheviques comecaram a publicar em Petersburgo um jornal legal com o
mesmo nome Pravda, o que gerou protestos de Trotsky. O jornal dos bolcheviques foi organizado por Stalin e
editado na base dos recursos financeiros recolhidos pelos prdprios operarios e tinha uma difusdo que alcangava
0s 40 mil exemplares. (Fonte: www.marxists.org/portugués/index.htm)



http://www2.cddc.vt.edu/marxists/portugues/dicionario/verbetes/t/trotsky.htm
http://www2.cddc.vt.edu/marxists/portugues/dicionario/verbetes/t/trotsky.htm
http://www2.cddc.vt.edu/marxists/portugues/dicionario/verbetes/o/okhrana.htm
http://www2.cddc.vt.edu/marxists/portugues/dicionario/verbetes/t/trotsky.htm
http://www2.cddc.vt.edu/marxists/portugues/dicionario/verbetes/s/stalin.htm
http://www.marxists.org/português/index.htm
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2.3 PRAVDA COMO DOUTRINA

O Pravda de 25 de julho de 1924, condenava Lukacs, Korsch, Foragasi e Revai,
contrariando-os em relagdo a defini¢do de verdade como “acordo entre a representacdo e os
objetos que estdo fora dela”, a qual Lukacs defendia. Diz Korsch, “A ortodoxia (tanto social-
democrata quanto o Partido Comunista Russo) ndo aceita ser pensada, nem mesmo para
ganhar fundamentos racionais e dialéticos, ndo quer ser verdadeira em segunda poténcia e por
razdes que ndo sejam as suas, exige para si a verdade da coisa mesma” (AD, 2006, p. 71). A
historia de Lukacs é a de um filésofo que acreditou poder incluir o realismo na dialética, a
propria coisa no pensamento da coisa (AD, 2006, p. 88). Enquanto que Lenin ao escrever o
Materialismo e Empiriocriticismo, estabeleceu um sistema materialista do conhecimento e

apenas acrescentou a ele a dialética.

Ao reafirmar que o pensamento é um produto do cérebro e, através dele, do real
exterior, ao retomar a velha alegoria da ideias-imagens, Lénin pretendia instalar
solidamente a dialética nas coisas, esquecendo que um efeito ndo se parece com sua
causa e que, efeito das coisas, o conhecimento esta, por principio, aquém de seu
objeto e s6 atinge o seu correlativo interno (AD, 2006, p. 72).

Desse modo, a “metafisica materialista" de Lénin, mantém a dialética fora de nds -
no mundo. A histdria transforma uma relagdo entre pessoas reais em coisas de uma segunda
natureza. Esse novo dogmatismo marxista se isenta de aplicar seus principios a si mesmo, e
transforma dialeticamente o pensamento em uma enorme positividade, M.-Ponty conclui que
Lénin “ao se utilizar de uma téatica sem principios [...] que em qualquer lugar isso ja € uma
confissdo de irracionalidade, o é mais especialmente em filosofia, e essa desconsideracao para
com a verdade, esse uso de expedientes em filosofia, provavelmente escondem uma
dificuldade interna do pensamento marxista” (AD, 2006, p. 74). Observa que, no Capital,
Marx ja esta operando dentro de um principio de "socialismo cientifico”, em que "o que ele
busca em Hegel ndo é mais a inspiragdo dialética, € o racionalismo, para usa-lo em beneficio
da “matéria”, “das relagdes de produgao”, consideradas como uma ordem em si, uma poténcia
exterior e totalmente positiva." (AD, 2006, p. 75-76).

A consequéncia é que a mudanca no mundo ndo é mais o resultado de uma filosofia
pratica de autocritica, mas de uma praxis que se torna "uma acéo tipo tecnicista, a exemplo,
do engenheiro que constréi uma ponte” (AD, 2006, p. 77), do mesmo modo, o proletariado
sera substituido pelo revolucionéario profissional — como aquele que obedece ordens (AD,

2006, p. 80). Assim, o conflito entre a dialética e o realismo néo foi resolvido, essa analise de
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M.-Ponty aponta para os equivocos cometidos por Lenin e Trotsky que, na realidade ja
considera ja estarem contidos em Marx, mas ndo no jovem Marx e sim no velho Marx e assim
justifica que a atual filosofia comunista se engana e consequentemente também a sua ideia de

revolucéo.

[...] o marxismo ndo resolveu o problema que colocou para si mesmo, nesse ponto
sublime (a revolucgdo), que pensava encontrar a vida no partido, e a partir do qual a
matéria e 0 espirito seriam indiscerniveis, assim como o sujeito e o objeto, o
individuo e a historia, o passado e o futuro, a disciplina e o juizo, ele ndo conseguiu
se manter, e 0s opostos que ele deveria unir voltam a estar um fora do outro [...]
(AD, 2006, p.89-90).

No quarto capitulo da obra A dialética em acdo, ele inicia “supondo que hd um
equivoco teodrico do materialismo e da dialética” (AD, 2006, p. 91), e, a0 se pensar na
ambiguidade tedrica da filosofia comunista, do materialismo e da dialética, pode-se entdo,
pensar que ha concomitantemente ambiguidades na sua acdo, ou seja, hd equivocos na
revolugdo. No entanto, diz M-Ponty, “Trotsky pareceu oferecer um equilibrio entre o sentido
prético e o sentido dialético, mas, vale lembrar que Trotsky ndo era fildsofo e quando fala de

filosofia, adota o naturalismo mais banal” (AD, 2006, p. 91).

2.4 TROTSKY E LENIN — A DIALETICA EM ACAO

Para M.-Ponty, se é possivel supor que ha equivoco na teoria do materialismo e da
dialética, entdo é muito possivel haver equivoco também na acdo (AD, 2006, p. 91). Do ponto
de vista de Trotsky o que mais preocupa a filosofia marxista € o reconhecimento das suas
acoes por meio do partido e apresentadas pelo partido. [...] “é verdade que o Partido é tudo
para o bolchevique.” (AD, 2006, p. 97). Mas, em sua luta com Stalin, Trotsky ndo fez
nenhuma tentativa de instituir qualquer dialética entre o Partido e o proletariado. Aponta que
Trotsky ndo demonstrou saber o que estava acontecendo, e pareceu ndo se lembrar que "o
partido ndo era mais o Partido do proletariado™ (AD, 2006, p. 102).

As divergéncias de Trotsky com o estabelecimento da teoria marxista & que ambos
esqueceram a pressdo de uma institucionalizacdo do marxismo. Eles situaram a dialética nas
coisas ou no futuro. Para M.-Ponty, a pratica bolchevique e o trotskismo estdo na mesma linha
e séo consequéncias legitimas de Marx, é essa analise de M.-Ponty que é inovadora segundo
Marilena Chaui (2009, p. 175), tratando do velho Marx em contraposi¢do ao jovem Marx. O

conflito do “marxismo ocidental” com o leninismo ja aparece em Marx como conflito do
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pensamento dialético com o naturalismo e a ortodoxia leninista eliminou a tentativa de Lukacs
assim como o proprio Marx tinha liquidado seu primeiro periodo “filosofico” (AD, 2006, p.
77).

No bolchevismo de Trotsky, as aventuras da dialética em acdo, resultam numa
contradicdo entre 0s seus conceitos e as suas agdes, pois a dialética cumpre categoricamente
uma funcdo ideoldgica, ajudando o comunismo a ser algo diferente do que ele pensa que é.

A ideia de revolucdo permanente anuncia que a revolucdo ndo é tanto um resultado
do passado ou uma superacdo presente de seus problemas, mas uma iminéncia do
mais distante futuro em cada um de seus momentos; em outras palavras, proclama
uma espécie de atraso original da histéria [...]. O esquema dialético é mantido, é
preciso realizar e é preciso destruir, a revolucéo salva tudo e a revolugdo muda tudo.
Na verdade, conforme 0s momentos, um ou outro predomina, 0 ziguezague substitui
o desenvolvimento dialético. A purificacdo e a conciliagdo se alternam. O resultado
é que cada uma dessas atitudes torna-se simples mascara da outra: inventa-se
qualquer coisa em nome da verdade, faz-se uso da violéncia, sem qualquer escrupulo
ja que essa violéncia, dizem, esta inscrita nas coisas (AD, 2006, p. 117-118).

Essa atitude nada mais € que retomar a iluséo e permitir que uma sociedade tenha um
ponto de honra absoluto na relatividade de seus merecimentos, segundo M.-Ponty foi o0 que
Trotstky fez, igualando os erros do bolchevismo de Lénin e Trotsky. A argumentacdo do
filosofo se aplica na reflexdo da passagem da revolucdo enquanto movimento para a

revolugdo como regime, diz:

Mas nos, que fomos testemunhas de uma revolugdo marxista, sabemos bem que a
sociedade revolucionaria tem peso, positividade, que, portanto, ndo é o Outro
absoluto. Devemos conservar, s6 que empurrando-a para o infinito, a idéia limite da
sociedade homogénea, da Ultima sociedade? Isso seria retomar a ilusdo e conceder a
uma sociedade que tem seus méritos relativos um ponto de honra absoluto a que ndo
tem direito (AD, 2006, p. 114).

Alguns homens excepcionais Lénin e Trotsky tais como M.-Ponty mesmo 0s
apresenta, parecem unir as duas atitudes, mas a sintese € ilusoria e a antinomia continua neles,
justificam relativamente o comunismo, isto €, tornam compreensivel o que se passa na Uniao
Soviética ou a desilusdo perante o imaginario do absoluto. Todavia, essa justificativa so teria
validade se a desilusdo “fosse lucida” e “se confessasse como tal”. Nesse caso, porém, a
Unido Soviética “deixaria de ser a patria da revolugdo”. E € exatamente isso que é recusado e

dessa recusa resulta a fraude, conscientemente aceita por uns, e imperceptivel para outros.

E preciso, portanto, manter a ficcdo do poder proletario, da democracia direta e do
perecimento do Estado e tanto mais energicamente quanto mais ela esteja distante
disso, seja porque, em alguns, sua fraude é conscientemente aceita como heranca de
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um projeto ao qual ndo querem ser infiéis, seja sobretudo porque na decadéncia da
cultura marxista que resulta disso ela cessa de ser perceptivel e seja tanto mais
ignorada quanto mais constantemente vivida.

Assim sendo, “como a filosofia marxista (ocidental) acredita sé poder exprimir o
peso do social situando toda a dialética no objeto, a dialética em acdo responde a adversidade
pelo terror, exercido em nome de uma verdade oculta” (AD, 2006, p. 121). Nesse ponto, M.-
Ponty estabelece a diferenca que ha entre passar pela experiéncia tdo somente, sem com isso
realizar um discernimento para em seguida, elaborar um pensamento que se aproxime do real.

Assim, no quinto capitulo Sartre e o ultrabolchevismo, M.-Ponty questiona o
posicionamento de Sartre que mesmo estando fora do partido procura justificar as acoes
comunistas, surpreendendo-se com a polémica que Sartre travou com Lefort e as quais recaem
sobre si proprio, quando Sartre diz: “Lefort € marxista, portanto realista, e, portanto, se ndo
apoia o Partido Comunista na prética renuncia a trabalhar com e para o proletariado e tenho o
direito de dizer, na linguagem dele, que ele prefere o outro lado.” (AD, 2006, p. 207). M.-
Ponty indaga: o que Sartre pensa € tdo verdadeiro que qualquer resisténcia € impura?; de outro
modo pode-se dizer, que diferencas Sartre estabelece entre Marx, as ideologias do comunismo

soviético e de seu proprio pensamento?

2.5 O ULTRABOLCHEVISMO DE SARTRE

A “verdade” da histéria sempre foi fraudulenta, a discussdo do Partido, uma
cerimdnia ou um exercicio. O marxismo sempre foi escolha do proletariado que,
historicamente, ndo existe, contra 0 Outro que existe, e a pretensdo de superar as
oposicdes internas sempre foi platnica: s6 é possivel desconsidera-las. Por isso,
Sartre ndo vé motivos para distinguir, na historia do marxismo, um periodo de auge
e um periodo de decadéncia, os fundadores e os epigonos, e nunca confronta o
comunismo com a dialética que ele reivindica. [...] Sartre ndo o faz justamente
porque, para ele, o sentido profundo do comunismo esta bem além das ilusdes
dialéticas, na vontade categdrica de fazer ser o que nunca foi (AD, 2006,, p. 125).

O entendimento de Sartre sobre consciéncia proletaria, assim como de Partido,
produz respectivamente um sentido absoluto e de monopdlio histérico, contudo sem a
possibilidade de recorrer externamente aos fatos, resultando no dever de respeitar o
comunismo de forma absoluta (AD, 2006, p. 212). A dialética que se estendia desde Marx a
Sartre foi baseada na realidade em um fato histérico, ou seja, na perspectiva de uma sociedade
verdadeira, homogénea, ultima (AD, 2006, p. 270).

Abreviadamente, M.-Ponty afirma:
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Se essas ideias representam para ele apenas 0s pensamentos de um simpatizante
comunista e devem ser compostas com outras para chegar a sua verdadeira
concluséo, nossa discussdo nada mais faz sendo antecipar a sua. Se, ao contrario, ele
as assume tal e qual, temos razdes para dizer desde ja por que elas ndo nos
convenceram. Resumidamente porque: 1°. a concep¢do que Sartre propde do
comunismo é uma ruptura com a dialética e a filosofia da histdria, que séo
substituidas por uma filosofia da criacdo absoluta no desconhecido; 2°.caso aceite
essa filosofia, 0 comunismo é um empreendimento indeterminado do qual apenas se
sabe que é totalmente diferente, e que estd isento, como o dever, de qualquer
discussdo, mas também de toda prova e de qualquer controle racionais; 3°. Enfim,
essa agdo sem critérios s6 pode obter daqueles que ndo optam por ela uma simpatia
reticente, uma presenca ausente. Ela ndo se vera reforgada por eles e menos ainda
modificada. [...] (AD, 2006, p. 129).

“Portanto, a critica marxista tem de ser retomada, toda ela reexposta, generalizada, e
ficavamos no abstrato quando diziamos que o marxismo ‘“continua verdadeiro como
negagdo”. [...] Isso ja basta para mostrar que ndo estavamos no terreno da historia (e do
marxismo), mas no do a priori e da moralidade.” (AD, 2006, p. 306).

Ao revisar ligeiramente a histéria da filosofia, pode-se constatar que Kant, Fichte,
Schelling e Hegel saudaram unanimemente a Revolugdo Francesa, ao elaborarem suas
filosofias buscando responder ao desafio que dela decorrera em relacdo a reorganizacdo de
estado e da sociedade, procuraram estabelecer por meio das suas teorias um modo pelo qual a
liberdade e os interesses individuais e as instituicdes sociais e politicas pudessem se adequar.
Mas para M.-Ponty:

Objetivamente, vocé® aceita a miséria e a exploracéo, ja que nio se junta aqueles

que as recusam sem qualquer ressalva. — Eles dizem que as recusam, acreditam
recusa-las. Mas sera que as recusam objetivamente? [...] N&o se estd quite com a
miséria s6 por ter saudado a revolugdo. Ela ndo nos pede apenas a nossa boa vontade
e nossa escolha, mas também nosso conhecimento, nosso trabalho, nossa critica,
nossa preferéncia, nossa presenca inteira (AD, 2006, p. 307).

Segundo M.-Ponty na concepcdo de Sartre, exatamente por se tratar de uma
abstracdo, dirigia-se progressivamente para a acdo pura, e uma escolha ideal. A postura de
Sartre e dos comunistas franceses, nada mais era que uma abstracdo e, por esse motivo,
indefensavel, era um Kant camuflado e esse posicionamento que escolhia sempre e de
qualquer maneira o principio mais justo, a partir dos Bras Nus®* por exemplo, segundo M.-
Ponty s6 poderia assegurar a paz tdo somente da consciéncia propria, abstratamente e nédo

concretamente”. M.-Ponty recorre & experiéncia contra 0 mecanicismo de uma dialética "em

2 Merleau-Ponty refere-se a Sartre
? Miseraveis.
% Merleau-Ponty introduz a diferenca entre e liberdade abstrata e a concreta nos Processos de Moscou
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si” (a maneira leninista) e contra a metafisica de uma dialética embalsamada ¢ de ma-fé
(Sartre). A experiéncia da dialética se contrapfe ao fetichismo da dialética.

O marxismo em Sartre limita-se e torna-se totalitarismo por ndo poder ser criticado,
assim a revolucao incorre no Mesmo processo por seguir a mesma ideia. E contra isso que M.-
Ponty afirma sua concepcao de revolugdo como movimento constante.

Ao iniciar o epilogo de sua obra, dirige suas reflexdes quanto & maneira como a
dialética é tomada, muitas vezes por seus aspectos e ndo por sua esséncia, sendo esse 0

equivoco quanto a sua interpretacao.

A dialética ndo é nem a ideia da acdo reciproca, nem a da solidariedade dos
contrérios e sua superagdo, nem de um desenvolvimento que se auto-impulsiona,
nem o transcrescimento de uma qualidade que instala numa nova ordem uma
mudanca até entdo quantitativa: estas sdo consequéncias ou aspectos da dialética
(AD, 20086, p. 267).

A verdade dialética ndo s se constitui de maneira efetiva quando inserida no lapso
temporal historico e dessa maneira ndo pode ser uma verdade absoluta, mas também esta
subordinada a nossa experiéncia, necessita de sujeito e objeto. Ndo busca explicar a si mesma
extinguindo suas indagagdes como se ocupam os “conceitos” absolutos. “A dialética da para
si mesma, ndo uma finalidade, como diz Sartre, ou seja, a presen¢a do todo no que por
natureza, existe em partes separadas, mas a coesdo global, primordial, de um campo de
experiéncia em que cada elemento abre para os outros” (grifo nosso) (AD, 2006, p. 268).

Por conseguinte, a dialética ndo é uma verdade absoluta, mas sim uma verdade
relativa. E verdade absoluta do ponto de vista de nossas experiéncias, mas no uma verdade
absoluta da historia. E, para constituir-se como verdade necessita que seja observada através
de outras perspectivas tornando-se assim nao conclusiva. Nao é uma chave ou a resolucéo de
todos os problemas da historia e da filosofia da histéria, mas na natureza interna dos conceitos
em que a relacdo entre opostos constitui a clareza para os entendimentos de fatos que sé
podem ser entendidos pelas relagdes dos opostos. Esses fatos, quando destituidos de uma
analise dialética perdem o sentido ou sdo despidos de suas significacdes verdadeiras. “Pensa a
si mesma sempre como expressdo ou verdade de uma experiéncia, em que o comércio dos
sujeitos, entre si com o ser estava previamente instituido. E um pensamento que ndo constitui
0 todo, mas esté situado nele” (AD, 2006, p. 268).

As criticas de M.-Ponty a Sartre estdo no fato de que Sartre trata a dialética como
incompleta por tentar evidencia-la por meio do todo. “A filosofia dialética, a verdade que

transparece por tras das escolhas irreconciliaveis, ele opde a exigéncia de uma filosofia
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intuitiva que gostaria de ver imediata e simultaneamente todas as significagdes.” (AD, 2006,
p. 269). E M.-Ponty vai adiante em sua critica a Sartre: “Em Sartre ha uma pluralidade de
sujeitos, ndo ha intersubjetividade.” (AD, 2006, p. 269).

Mantendo-se fiel a dialética, na sustentacao de sua critica, M.-Ponty reforca a relacéo
entre sujeito e objeto e a maneira como a ideia de alguns conceitos s6 podem ser
compreendidos pelas antinomias. Ndo ha como simplesmente ignoré-las, do caso contrario
estariamos condenados ao relativismo, o entendimento de algo que s possui esclarecimento
qguando entendido por meio de um dualismo. Nesses casos 0 dualismo é vital, a dialética é a
ferramenta que permite compreender as verdades que estdo presentes na parcela que se toma
do todo, pois a verdade para o todo nem sempre foi ou é aquela que domina as partes.
Observamos a dependéncia do passado e do futuro e a maneira como 0s conceitos se
modificam sob os aspectos destes dois.

Dois conceitos que se revelam cruciais para M.-Ponty no decorrer de As Aventuras
da Dialética a saber: a liberdade e a verdade ja& mencionados, considerando que ambas
também correm risco de serem relativizadas e ndo devem ser tomadas como absolutas. Como
afirma no capitulo A Crise do Entendimento ao referir-se a Weber: “Weber era muito exigente
e desconfiado no tocante a liberdade e a verdade. Mas sabia também que elas s6 aparecem em
certas culturas, mediante certas escolhas histdricas e que, alids, sdo sempre inacabadas e ndo
resolvem o mundo confuso de onde surgiram” (AD, 2006, p. 2). Com base nessa passagem
podemos concluir que verdade e liberdade sdo conceitos que podem ser analisados de varios
angulos e que sua génese tem como base as escolhas da histéria em curso e ndo de uma

totalidade da historia, ja que ndo esgotam a desordem de onde se originam.

Hoje como ha cem anos, e a trinta e oito anos, ainda é verdade que sozinho ninguém
é sujeito e livre, que as liberdades se contrariam e se exigem umas as outras, que a
historia € a historia do debate entre elas e que este se inscreve e é visivel nas
instituices, nas civilizagdes, na esteira das grandes acdes historicas, que hd meios
de compreendé-las, de situa-las, sendo num sistema, segundo uma hierarquia exata e
definitiva na perspectiva se uma sociedade verdadeira e homogénea, ultima ao
menos como verdadeiros episddios de uma Unica vida, cada uma deles sendo uma
experiéncia e podendo passar para as seguintes [...] (AD, 2006, p. 270).

Extremamente ligado ao conceito de liberdade, encontra-se o conceito de revolugéo
que, da mesma maneira que a liberdade e a verdade quando tomado por absoluto acaba se
tornando relativizado. Para M.-Ponty, a revolucdo depende também das escolhas historicas e
tambeém estabelece sua relagdo com o passado e com o futuro e da mesma maneira ndo se

converte na resolucdo das incognitas da filosofia da historia. Sua relagdo € um tanto fragil,
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dado que, para a maioria daqueles a quem M.-Ponty direciona suas criticas no decorrer de sua
obra, tomam a revolugéo como “fim da historia”.

E a partir dessa concepcdo equivocada de revolucdo, que o filésofo propde a
retomada da teoria do jovem Marx, para que se possa sair do conceito vulgar acerca do fato e

consequentemente se aproxime da sua significacao concreta.
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CAPITULO Il
A RETOMADA DO MARXISMO

O marxismo sabe que toda situacdo é ambigua: como
poderia deixar de sé-lo se a consciéncia que se tem dela
também é um fator da situacdo, se ndo ha separacdo
entre 0 observador e o observado ou qualquer critério
objetivo para saber se é preciso lancar-se para o futuro
ou esperar? (AD, 2006, p.147)

Ao refletir sobre os problemas sociopoliticos, M.-Ponty acredita encontrar no
marxismo um pensamento capaz de ajudar nas respostas mais consistentes da existéncia
social. Segundo o filésofo, a questdo ndo é a de se engajar num partido politico; como
filésofo, seu oficio é o da fala filos6fica. Mas como esta fala pode dar conta da
intersubjetividade historica sem iludi-la, ou seja, sem recair numa expressao confusa que
desenvolva a imposicdo da sua propria imagem dessa mesma existéncia, imagem que nao
poderia ser nesse caso somente ideol6gica?

Conforme M.-Ponty, a reflexdo nesse dominio ser4 dada pelo objetivo da anélise
fenomenoldgica da realidade concreta impregnada de um sentido portador de um logos e de
uma racionalidade encarnadas numa existéncia historica, ambigua e dialética. “O Cogito”
(grifo do autor) s6 é falso enquanto se separa e quebra nossa ineréncia ao mundo. SO
poderemos suprimi-lo, realizando-o nas relagdes inter-humanas.” (M.-Ponty. Os Pensadores,
1980, p. 79). Em outras palavras, o que M.-Ponty propde é a procura de um cégito situado no
mundo, de uma subjetividade voltada para as coisas, a descoberta de uma verdade que nasce
da juncdo da subjetividade e da objetividade e a renovacdo de uma razdo que se manifesta no
processo histdrico da totalidade do real. E a partir destes dados que o filésofo procurou
responder por meio de seu didlogo interrogativo os problemas sociopoliticos e assumir, assim,
a histdria e a vida da sociedade. Ao contrario de muitas interpretacGes que afirmam a ruptura
de M.-Ponty com o marxismo, efetivamente o que encontramos, € que por meio do marxismo
o filosofo realiza uma aproximag¢do do estudo do mundo social e politico: “Filosofar € uma
maneira de existir entre outras, e, como diz Marx, ndo podemos vangloriar-nos de esgotar a
“existéncia religiosa”, a “existéncia politica”, a “existéncia juridica”, a “existéncia artistica”,
nem em geral, “a verdadeira existéncia humana” mediante a “existéncia puramente

filosofica” (M.-PONTY. Os Pensadores, 1980, p. 79).

E, “se o filosofo sabe disto, se assume a tarefa de seguir as outras experiéncias e as
outras existéncias em sua légica imanente em vez de colocar-se no lugar dela, se



54

abandona a ilusdo de contemplar a totalidade da histéria acabada e, como todos os
outros homens, sente-se preso nela e diante de um porvir a fazer, entéo a filosofia se
realiza suprimindo-se como filosofia separada. Este pensamento concreto, que Marx
chama de critico para distinguir do especulativo, é aquele que outros propdem sob o
nome de filosofia existencial” (M.-PONTY. Os Pensadores, 1980, p. 79).

E desse modo que 0 marxismo, apontou para ele um modelo de anélise concreta e
uma verdadeira compreensdo da realidade ou ao menos a que mais se aproxima. Em
particular, faz uma divisdo histérica do pensamento de Marx, diferenciando o que ha de
promissor no jovem Marx ja ndo pode ser encontrado no velho Marx. Concebe a justaposicdo
da obra do jovem Marx como pensador da politica e da histéria e a magnitude do seu
pensamento, que interroga, busca conhecer a verdade do real e propde uma solucdo para os
problemas sociais. Em geral, 0 marxismo perdeu o tipo de verdade que atribuia a si mesmo.
Marx tornou-se um ‘classico’ no sentido de que contém verdades que vao além do que os
enunciados exprimem e € neste sentido que para M.-Ponty as teses de Marx podem continuar
verdadeiras, assim como sdo as da geometria euclidiana no nlcleo de uma geometria mais
geral.

O que se pode ler em Humanismo e Terror, ¢ que “o marxismo tem um primeiro
titulo, todo subjetivo, € que ele é o Unico humanismo que ousa desenvolver as suas

consequéncias”. (HT, p.156) E considerando a dialética dos fatos, serd também objetivo, mas

porque em nenhuma parte do mundo realiza-se o poder do proletariado, conclui-se
que 0 marxismo esta ultrapassado pelos fatos, que a questdo nao se coloca mais, ou
que “ninguém hoje é mais marxista”. Esse raciocinio supde que as contas do
marxismo estdo liquidadas e que, ndo estando realizado nas institui¢des, ele nada
mais tem a nos ensinar. E esquecer muitos fatos que a nés 0 mostram sempre Vivo,
se ndo & frente da cena, pelo menos no segundo plano da histéria (HT, 1968, p.156).

Nas Aventuras da Dialética ainda reconhece que “a politica marxista, como todas as
outras € indemonstravel. A Unica diferenca € que ela sabe disso e, mais do que qualquer outra,
explorou o labirinto” (AD, 2006, Pref. XI).

Esses fatores levaram M.-Ponty a retomar esse estudo acerca do marxismo, porque,

No momento em que 0s acontecimentos iam colocar a dialética marxista na ordem
do dia, ela mostra sob que condi¢cbes uma dialética histérica é séria. Houve
marxistas que o compreenderam, e foram os melhores. Houve um marxismo
rigoroso e consequente que também era uma teoria da compreenséo historica, [...]. E
somente a partir de Weber e desse marxismo weberiano que podemos compreender
as aventuras da dialética de 35 anos para cé. (AD, 2006, p. 29).
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No epilogo das Aventuras da dialética fala da necessidade que ha em se combater a
miséria e a exploracdo, estejam elas onde estiverem, para que possamos suportar a nossa
liberdade sem troca-la com prejuizo, a0 mesmo tempo em que a critica ao capitalismo e ao
marxismo, deve ser mantida (AD, 2006, p. 307). Mas qual é afinal, o sentido dessa critica ao
marxismo? Grosso modo, é que ndo se pode apenas rejeitar o marxismo como filosofia da
historia, acreditando na sua ineficiéncia, e tampouco evidencia-la como absoluta. Entretanto,
uma vez que a teoria nao foi ultrapassada, que ndo ha uma outra que a supere, é preciso entéo,
repensa-la, retoma-la, haja vista que, a0 mesmo tempo em que a recusamos, ndo podemos
deixar de ter uma filosofia da historia.

Por meio das suas interrogacbes e reflexdes filosoficas, M.-Ponty propbe a
reinterpretacdo das teorias e das experiéncias humanas e gue estas possam ser descobertas ou
revisitadas por cada ser que surge no mundo, pois as experiéncias devem ser sentidas e
vividas pelo ser humano em toda a sua dimens&o, na manifestacdo do seu engajamento com o
mundo que € a0 mesmo tempo um engajamento consigo proprio € que requer “a nossa
presenca inteira” (AD, 2006, p. 307). Sera na realizacdo desse movimento reflexivo em
relacdo a experiéncia no mundo e do mundo que segundo o filésofo, pode-se perceber
conscientemente os fatos, e a partir dessa realidade pode-se como experiéncia vivida,
posteriormente, tornar-se conceito, ainda que apresente ambiguidade.

Apesar disso, o fildsofo francés entende que essa constituicdo do conhecimento ndo
pode ser arbitraria, ndo deve ocorrer sem 0 uso da criticidade, € necessario assim ao mesmo
tempo uma certa suspeicdo em relacdo a si préprio e uma autoafirmacdo. Nesse sentido, o
movimento dialético compreendido por Hegel e Marx (FAUSTO, 1993) tem uma funcédo
muito particular para M.-Ponty, compreende que as reflexdes realizadas por esses dois
fil6sofos oferecem elementos para que cada uma das partes em questdo seja de algum modo
correspondente com a realidade. Por esse motivo, 0s conceitos de ideologia e praxis serdo
entendidos pelo fildsofo como fundamentais para a construcdo do conhecimento. Tomando
por base o conceito de ideologia, pode-se colocar em suspenso o absoluto das coisas, as
verdades absolutas, mas, posto que a ideologia com seus mais diferentes encadeamentos
conceituais, comumente ¢é aceita como referéncia aos sistemas de crenca e aos discursos de
legitimagdo do poder, exerce de tal modo sua fungdo, que a sua mistificacdo®® passa
imperceptivel com extrema facilidade, dai, a sua importancia nesse processo. Ja a

contribuicdo da autoafirmacdo esta relacionada ao conceito de praxis, em que o esforgo do

%A ilusdo nos engana justamente fazendo-se passar por uma percepcao auténtica, em que a significagdo nasce no
berco do sensivel e ndo vem de outro lugar (PhP, 2006, p. 45).
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sujeito de algum modo explora o conhecimento obtido para intervir no mundo, numa inter-
relacdo onde o modifica e pode modificar-se também. Mas para que isso ocorra é necessario
haver um entrecruzamento entre as ideologias vigentes e a praxis. Essa articulacdo que eleva a
critica € que torna capaz o ultrapassamento das ideologias em direcdo a praxis e para M.-
Ponty, essa passagem ¢ atribuida a dialética de Marx, reconhecendo nesse fato que se nédo
houver a critica das ideologias existentes, a préxis inevitavelmente fica propensa a se
corromper e circunscrever-se inevitavelmente de fato a uma simples deturpacdo ideoldgica.
Dizendo de outro modo, se a praxis por qualquer razdo ndo estiver em unido a uma constante
critica das ideologias, ela declina e torna-se pragma e de maneira oposta, se a critica ndo se
interligar a praxis — irremediavelmente degenera em dogma.

Com efeito, esses fatores ficam necessariamente submetidos um ao outro; visto que
para a existéncia da praxis é imprescindivel que haja a critica das ideologias para que
eficientemente o conhecimento seja aperfeicoado; assim como também, a critica das
ideologias postula de orientacdo para a devida abordagem da préxis. Em razdo disso, tanto a
critica das ideologias quanto a praxis acabam consequentemente sendo subordinadas a acéo
dialética, assim como também, ocorre com a dialética que, para preservar sua subsisténcia,
necessita coexistir necessariamente tanto com uma e com outra. Dito isso, € relevante
distinguir brevemente as dialéticas de Marx e de Hegel, para quem o conceito de praxis é
igualmente determinante, sem divida que a dialética tanto em Marx quanto em Hegel se
assegura ndo como uma teoria do conhecimento mas como uma ontologia e, 0 que se destaca
essencialmente nesse processo € 0 movimento do ser e as suas antinomias. Todavia, eles ndo
consentirdo no modo de compreensdo em relacdo ao movimento e ao entendimento desse ser,

e da possibilidade da sua relagcdo com o conhecimento.

Quando Marx diz que colocou a dialética em pé ou que sua dialética ¢ “o contrario”
da de Hegel, ndo se trata de uma simples permutacdo de papéis entre o espirito e a
“matéria” da historia, como se ela recebesse intocadas as fungdes atribuidas por
Hegel ao espirito; ao se tornar material, € preciso que a dialética se torne mais
pesada. Em Marx, o espirito se faz coisa, e as coisas se saturam de espirito, a trama
da historia € um devir das significaces transformadas em forcas ou instituicGes.
(AD, 2006, p. 36-37).

Essas distingOes se passam diferentemente para Hegel e Marx, para o primeiro ou o
conhecimento expressa o ser e 0 esclarece, ou entdo se aparta do ser, torna-se mero equivoco,
para o segundo, 0s homens por serem sujeitos da praxis, recorrem ao que conhecem ou julgam

conhecer. Na praxis, a acdo do sujeito age em conformidade com o modo de pensamento,
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desse modo, a préatica postula a teoria, ou seja, as decisdes precisam ser legitimadas por algum
motivo consciente, as escolhas devem poder ser demonstradas.?’

Segundo M.-Ponty a possibilidade de reavivar o marxismo como teoria
sociofilosofica e politica, seguramente decorre da sua retomada e do resgate dos principios da
dialética, pois desse modo pode-se admitir que a dialética resulta principalmente da
capacidade do individuo de apreender as novidades e as antinomias, além da sua habilidade de
se conduzir no ambito das contradi¢cbes com as quais se depara e que acabam sempre 0
envolvendo. Como o novo esta sempre surgindo e as antinomias estdo constantemente
ultrapassando os limites da nossa compreensédo, o sujeito na dialética, ndo pode deixar de ter
no infinito uma referéncia fundamental, tendo em vista que a infinitude é a esfera que

possibilita apreender o real como sendo inesgotavel e que nédo se reduz ao mero saber.

*"Na préxis, o sujeito projeta seus objetivos, assume seus riscos, carece de conhecimentos. Na oitava das "Teses
sobre Feuerbach", Marx distingue explicitamente a praxis e a "compreensdo” da praxis (quando afirma que os
mistérios em que a teoria tropega sdo solucionados na praxis e na compreensdo da préxis). (MARX, vol. Il1).
Hegel admitia que no movimento do ser havia um momento necessario em que aparecia a liberdade, o sujeito
humano manifestando seu poder de interpretar o real e tomar iniciativas; esse poder, contudo, acabava sendo
bastante restrito, era rigidamente condicionado, subordinado a uma racionalidade ainda sufocante. Em Marx,
surge a possibilidade de se pensar o sentido da histéria ndo a partir de uma razdo constituida, mas a partir de
uma razdo constituinte. O sentido do nosso movimento ndo é anterior & nossa intervencédo: é instaurado por nas,
dentro dos limites que nos sdo impostos pelo quadro em que nos inserimos. Sem se entregar a uma Viséo
irracionalista da historia, Marx abre caminho para uma dialética que pode superar o determinismo, isto €, pode
acolher a riqueza do subjetivo na objetividade, ou, em outras palavras, pode continuar respeitando a
necessidade e a0 mesmo tempo pode assimilar a liberdade (sem estreita-la).

Na histéria do marxismo, entretanto, a direcdo em que se moveu a dialética de Marx ndo foi tdo fecunda como
se poderia esperar. O determinismo, expulso da doutrina pela porta da frente, logo voltou a infiltrar-se nela pela
porta dos fundos. A dialética se retraiu. Apesar das adverténcias feitas por Lukacs em 1922, em Histdria e
Consciéncia de Classe (LUKACS), apesar das lucidas observacBes de Gramsci e Benjamin, a dialética
encontrou pouco espago para florescer no espaco ocupado pelo "marxismo oficial”, tanto na versdo social-
democratica como na nova versao leninista.

Foi grave, mesmo, 0 que aconteceu com o pensamento de Marx no uso que lhe deram os politicos e tedricos
integrados ao movimento dos partidos comunistas: instituiu-se uma "ortodoxia" posta sob o controle dos
dirigentes supremos do movimento comunista mundial e se reduziu drasticamente o espago da reflexéo livre
ligada a acdo. No entanto, quando as condigdes histdricas se tornam muito desfavoraveis ao didlogo, elas
tendem a prejudicar a dialética. A divisdo dos socialistas na Europa mostrou que as duas tendéncias principais
do movimento ndo estavam preparadas para pensar e realizar a unidade na extrema diversidade. Divididos,
social-democratas e comunistas acabaram, por diferentes caminhos, se acumpliciando com a depreciacdo da
dialética. Os social-democratas tenderam a reduzir Marx a um tedrico importante, mas igual a muitos outros,
autor de umas tantas ideias que poderiam ser ecleticamente aproveitadas em contextos especificos. Eduard
Bernstein propunha mesmo, francamente, substituir a dialética pelo velho e bom empirismo inglés. E os
comunistas tenderam a reduzir a dialética - pragmaticamente Nos termos da frase de Goethe, agora modificada,
a acdo limitava e ndo revigorava a reflexdo, e a reflexdo enfraquecia a acdo sem amplia-la. Houve, sem duvida,
resisténcias a esse processo. Além dos ja lembrados Lukacs, Benjamin e Gramsci, diversos outros nomes
merecem ser lembrados, E muito significativo, porém, que esses autores tenham ficado marginalizados, ou no
minimo postos sob aspera suspeita, com escassa influéncia real sobre o grande movimento politico que se
realizava, entdo, em nome do marxismo. O processo da derrocada da Unido Soviética mudou o quadro. Livres
do pesado compromisso - que lhes era cobrado - de proteger e preservar o sistema dos partidos comunistas e o
vasto e imponente aparelho estatal de uma superpoténcia, os marxistas podiam, dentro de certos limites, voltar
a sentir alguma proximidade com a disponibilidade, alguma afinidade com o despojamento que tinha o jovem
Marx para uma "critica implacavel a tudo que existe" (A Dialética e 0 Marxismo - Leandro Konder - Aula
magna proferida na PUC-RJ em 28/03/2003).
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Uma outra concepcdo historica da dialética decorre da sua génese vinculada a
dicotomia sujeito/objeto, e € nessa compreensdo que 0s interesses de M.-Ponty irdo se
centrar, porque a dialética uma vez rejeitada, eliminaria imediatamente a possibilidade de
reconhecer o0 poder que as pessoas tém no ato das suas escolhas, nas suas tomadas de
decisOes, que sdo em grande parte planejadas, e que desse modo, portanto, pressupde-se que
objetivamente sabem o que desejam, quais sdo de fato as suas reais intencdes. Para M.-Ponty
segundo Konder, os adeptos da "dialética da natureza” impuseram um conceito opressor de
totalidade, misturando o natural e o social, em vez de pensar a totalizacdo a partir da praxis.
No entanto, circunstancialmente o cenério atual da dialética esté alterado, ““a dialética hoje se
reconhece mais alargada que o marxismo e reconhece que pode-se ser dialético sem ser
marxista, mas também ¢é evidente que se pode ser marxista sem ser verdadeiramente

dialético.”?®

3.1 AVALIACAO DAS REVOLUCOES FRANCESA E RUSSA

“A historia é o lugar natural da violéncia”. Com base nessa afirmacéo, inferimos que
a historia é caracterizada ndo pela harmonia do liberalismo que busca plasmar-se como sendo
a lei das coisas, mas surge do mundo desordenado e cadtico. A histéria humana nos mostra
que ¢é feita de violéncia ¢ que ‘naturalmente’ o conflito faz parte da existéncia no mundo e
com o mundo, pode-se constatar isso nos conflitos ideoldgicos até os conflitos armados. O
conceito de revolucdo ndo pode ser analisado do ponto de vista pacifico de uma sociedade que
jamais foi harmoniosa em sua esséncia, uma vez que sua natureza esta ligada a revolta.

A revolucdo também s6 pode ser entendida por meio das antinomias tais quais sua
prépria natureza relacionada ao conflito, pois sua génese pode ser encontrada na crise dos
conceitos de liberdade e verdade.

Quando os conceitos de liberdade e verdade entram em crise, com toda a sua
dependéncia dos fatores historicos, sujeito e objeto, surge uma revolugdo como meio de
instaurar um equilibrio momentaneo ou defender a verdade que se aproxima da realidade do
momento historico em que se encontra a revolucéo.

Embora M.-Ponty, ao longo de sua odisseia, evidencie que a revolugdo ndo € o fim
da historia, para compreendé-la ndo podemos ignorar totalmente esse conceito. “Porém, se

eliminarmos totalmente o conceito de fim da historia, o de revolucdo acaba ficando

%8 A Dialética e 0 Marxismo - Leandro Konder - Aula magna proferida na PUC-RJ em 28/03/2003.
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relativizado. E esse 0 sentido da revolugdo permanente: significa que ndo ha regime
definitivo, que a revolugdo é o regime do desequilibrio criador” (AD, 2006, p. 271).

A historia e todas as relagcfes sociais caracterizam-se por constantes transformacdes.
Sua realidade néo € estatica e ndo existem fatores de ruptura entre seus acontecimentos, ou ao
menos ndo constituem interrupcdes absolutas. Se a historia, em sua esséncia, fosse moldada
de maneira linear como querem e acreditam 0s meios intelectuais do ocidente, a veracidade
em que se apoia seus acontecimentos desembocaria no relativismo de seus conceitos. A
historia é caracterizada por constantes mudancas que oscilam entre as fases que se constituem
de ascensdes e declinios.

“Durante um periodo de duragdo indeterminada, todas as relagdes sociais se
transformam no transcurso de uma luta interior continua. A sociedade ndo faz outra coisa
sendo mudar incessantemente de pele. As reviravoltas na economia, na técnica, na ciéncia, na
familia, nos habitos e costumes, ao se darem, formam combinaces e relagdes reciprocas tao
complexas que a sociedade ndo consegue atingir um estado de equilibrio” (AD, 2006). Em
sua reflexdo, M.-Ponty, apoia-se na teoria de Trotsky sobre a revolucdo permanente para
afirmar o sentido de revolucéo, e com base no mesmo a inexisténcia de regimes definitivos e
se eliminarmos o conceito de fim da histéria condenamos o conceito de revolugdo ao
relativismo. No decorrer dos textos de M.-Ponty, somos despertados para o fato de que todas
as revolucgdes ndo ocorrem sem que sejam antecedidas pela coeréncia de fatos historicos. Nao
sdo plasmadas como rupturas absolutas de uma realidade historica, sdo chaves que nos
permitem compreender a ascensao e declinio de ideologias, regimes politicos e revoltas.

A existéncia da revolucdo pode ser analisada com base na dialética, pois
determinados acontecimentos historicos s6 podem ser compreendidos pelas antinomias. E a
existéncia desses opostos que permite a clareza necessaria para se buscar uma verdade
garantindo a intersubjetividade de quem analisa os fatores histéricos, mantendo puras tanto a
esséncia da historia quanto a da revolug&o.

Nos meios intelectuais do ocidente, convencionou-se analisar a historia de maneira
linear como forma de garantir a sua coeréncia. No entanto, os acontecimentos histéricos ndo
ocorrem de maneira linear, a histéria humana é caracterizada pela desarmonia e todas as
grandes mudancas que efetivamente ocorreram foram regadas a sangue.” A histéria ¢ o lugar
natural da violéncia”. A historia é constituida de opostos e devido a esse fatos € que a
revolucdo pode ser fomentada. A negagdo desse fator seria inibir os principios da dialética que

configuram o interior de uma revolugéo.
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As revolucdes ndo surgem necessariamente, na exatiddo das datas que sdo
estipuladas pelos historiadores, dependem de fatores internos e externos que determinam seu
apice e seu declinio, seguindo um fluxo de movimento em todos 0s estagios de sua existéncia.

Assim como a liberdade e verdade, a revolucdo também possui uma crise interna,
pois a linha que separa a revolucdo dos regimes ao longo do contexto histdrico se revela de
maneira ténue. “As revolugdes sdo verdadeiras como movimentos e falsas como regimes. A
partir dai a questdo que se coloca é saber se ndo haveria mais futuro num regime que néo
pretenda refazer a histéria pela base, mas apenas muda-Ila, e ndo seria esse regime que deveria
ser buscado, em vez de entrar mais uma vez no circulo de revolugao” (AD, 2006, p. 273). As
revolugdes, embora possam ocorrer em épocas e lugares diferentes, em sua esséncia possuem
aspectos gque sdo comuns a todas elas. Surgem da natureza inconstante presente nos cenarios
da historia, que séo caracterizados por um conflito, no qual buscam legitimar uma ruptura no
momento em que a historia insiste em manter a sua linearidade. E na efemeridade de sua
existéncia, as revolucdes ndo se podem manter sempre fiéis ao seu objetivo inicial quando
tendem a caminhar um passo a mais para o desfecho de seu intento. Sua relagdo com o
passado difere de sua relagdo com o futuro o que configura a traicdo de suas ideias, pois pelo
fato de tratar-se de um conceito antindmico, quando observada pelos aspecto dos opostos
presentes na dialética, suas significacdes perante o passado e o futuro sdo diferentes daquelas
de sua esséncia inicial.

“A revolugdo ¢ progresso quando a comparamos com o passado, mas decepcdo e
aborto quando comparada com o futuro que deixou transparecer e sufocou” (AD, 2006, p.
275).

O movimento revolucionario encontra se apogeu quando os fatos que irdo legitimar
tanto a histéria como a revolucdo ndo se encontram consumados, de maneira que, seja
possivel distinguir sua natureza, isto €, compreender sua na totalidade sua esséncia. Muitas
vezes, em meio a0 movimento constante dos termos da operacdo revolucionaria a esséncia da
revolugéo tende a passar despercebida. Merleau-Ponty afirma que:

“A esséncia da revolucdo esta nesse instante em que a classe decadente ja nao dirige
mais e a classe ascendente ainda nao dirige” (AD, 2006, p. 275).

M.-Ponty deixa claro em seu texto e também com base em sua analise da Revolugéo
Francesa, que é um erro acreditar que podemos deixar que historia possa depender apenas do
sujeito, e que é inaceitavel encerrar todas as significagcdes em um Unico sujeito historico seja
ele o proletariado, como no caso do marxismo, ou o da burguesia como no caso da Revolugéo

Francesa.
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Os acontecimentos daquele importante evento historico, levam a compreender que
estivesse repleta de ideologias iluministas, e as grandes massas da populacdo francesa da
época, os interesse ocultos que sdo subentendidos nas entrelinhas tratam apenas dos
problemas e interesses da burguesia, enfim, a mesma classe que é aclamada para levantar a
revolugdo, ou seja, 0 povo € 0 mesmo que ndo estava verdadeiramente assistido.

Por esse fator percebemos que a pratica revolucionaria também é influenciada pelas
paix0es tristes e que os interesses humanos, em suma, falam mais alto que os ideais que
permeiam a revolucéo.

De fato pode-se avaliar que a ansia pela democracia, o sonho de liberdade quanto ao
regime opressor foram propulsores para as a¢Oes revolucionarias. Mas, ndo se deve esquecer

de legitimar também as praticas de Robespierre e a atuacdo dos intelectuais.

Séo reflexdes que se impdem quando lemos o belissimo livro que Daniel Guérin
escreveu sobre a Revolugdo Francesa. O duplo jogo do pensamento marxista e da
manobra por meio da qual ele finalmente escapa de seus equivocos aparecem aqui
sob a luz ainda mais convincente na medida em que, baseado no saber, na simpatia
revoluciondria e na honestidade o autor, reine um rico material historico que
contesta suas categorias marxistas, sem que ele se dé conta e sem que o queira (AD,
2006, p. 277).

No decorrer da sua reflexdo, M.-Ponty encontra detalhes ao longo do texto de Daniel
Guérin que se revelam de maneira bastante clara e coesa os fatos que histéricos que
conseguem manter a intersubjetividade ao juntar as informacbes ao longo do texto.
“Aparentemente tudo muito claro: a montanha, o governo revolucionario, a acdo de
Robespierre, a Revolucdo Francesa, enfim, sdo progressistas se comparadas ao passado,
retrogradas se comparada aos Bras Nus” (AD, 2006, p. 277).

Embora todas as ideologias de liberdade e transformacao no decorrer da revolugéo,
na verdade os interesses politicos e econdmicos da burguesia. Os fatores de corrupgdo que
mancham as mais belas ideologias revolucionarias mais uma vez, como outras vezes ao longo
da historia, tomaram a frente de uma pratica revolucionaria. As grandes massas populares,
que em geral ndo eram burgueses mas pessoas menos favorecidas da sociedade francesa
foram os menos beneficiados pela revolucao. “A vitoria foi da burguesia e nao do povo.”

N&o somente na Revolucdo Francesa mas ao longo das outras revolugdes da historia
evidenciamos a crise do conceito de revolucdo quando ela avanga mais um passo adiante de
seu 4pice. A medida que a revolugdo torna-se um regime ela trai e desfigura seu sentido
original. Com a Revolugdo Francesa ndo foi diferente. A mesma burguesia que derrubou o

absolutismo francés se opde & democracia direta proposta pelos Bras Nus. A proporg&o que 0s
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governantes alcancam o poder, as ideologias libertadoras que sdo pregadas em meio a
revolugdo cedem lugar ao desejo de governar, ao desejo de manter-se no poder ou pela ansia
por mais e mais poder. M. —Ponty citando Babeuf diz: “Os governantes s6 fazem revolugdes a
fim de governar para sempre” (AD, 2006, p. 284).

Afirma a dificuldade de encontrar o equilibrio entre a social-democracia e a ditadura
de partido. Portanto, a conclusdo que levantamos é de que a revolucéo € um conceito em crise
que surge em determinadas épocas da historia quando os problemas resultantes da crise do
conceito da verdade e da liberdade deixam seu legado, nesse contexto a revolucéo torna-se
sua expressdo. Assim, a revolucdo nao deve ser encarada como um fim da historia pois ela
mesma busca e retorna as suas origens.

Para M.-Ponty, o sujeito ndo é um mero observador da historia, mas também
participe da historia. Possuimos nossa parcela de responsabilidade perante o todo histérico, o
qual ndo faz de nds apenas expectadores, mas agentes de mudanca. A historia € movimento, a
revolucdo é movimento. Essa parcela de responsabilidade que temos perante a historia, deve-
se ao fato de que ndo somos alheios a ela, estamos imersos no emaranhado das suas relacdes,
emoc0es, significacbes e seus valores que constituem as suas experiéncias vividas. A
experiéncia é a resposta, a experiéncia é o cruzamento dos movimentos opostos.

O filésofo apoia-se na dialética, ndo como uma relagéo entre conceitos contraditorios
e unidos um ao outro, mas pensa a dialética como tensdo de uma existéncia rumo a uma outra
gue a nega e sem a qual, entretanto, ela ndo se sustenta (M. PONTY, 1997, p. 95). Ou seja,
para o fil6sofo, a dialética ndo possui um fim, ndo héa sintese, ndo resulta na fundacdo de um
novo positivo, a dialética é a negacdo da falta de acdo e da consolidagcdo da historia, a
dialética em Merleau-Ponty é pensada como experiéncia, realizacdo, como movimento
ininterrupto.

Por isso, nas Aventuras da Dialética, indica a dialética como um modo da
experiéncia, pois, a dialética “pensa a si mesma sempre como expressdo ou verdade de uma
experiéncia, em que o comércio dos sujeitos entre si e com o ser estava previamente
instituido. E um pensamento que ndo constitui o todo, mas esta situado nele.” (AD, 2006, p.
268). Para M.-Ponty ndo € satisfatoria uma dialética que se impde imediatamente como tal,
que ndo se coloca como mediacdo, que ndo tem competéncia para reconhecer que toda
proposi¢do assumida como principio ja é projecdo e que assim sendo, 0 Ser ndo é uma
sentenca da imaginagcdo, mas uma certa inclinagdo para significagdes nas quais a falta de
atividade do conteddo ndo admite determinar um conceito como positivo, outro como

negativo e um terceiro como anulacéo dos dois primeiros.
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Refere-se a uma ilusdo lamentavel contida no imaginario das revolugdes, qual seja;
ser 0 absoluto. Certamente que em toda revolugdo existe a crenga na sua independéncia das
coisas, justamente porque ndo se mata ou morre por um progresso relativo ou um bem que
podem sofrer variacdes que ndo sejam absolutos (AD, 2006, p. 292).

Nas primeiras linhas do Epilogo das Aventuras da Dialética Ié-se: afinal, diz M.-
Ponty: “a conclusdo dessas aventuras seria, entdo, a de que a dialética ¢ um mito” (AD, 2006,

p. 270).

Contudo, a ilusdo estava apenas em precipitar a significacdo total da histéria num
fato historico [...] acreditar que o proletariado fosse, sozinho, a dialética, e que a
empresa de p6-lo no poder, provisoriamente subtraida de toda a apreciacdo dialética,
pudesse pbr a dialética no poder (AD, 2006, p. 270).

Essa indagacdo contida no “Epilogo”, sera melhor elucidada nos cursos que M.-
Ponty realizou acerca das filosofias dialéticas e algumas notas sobre a dialética para o Visivel

e Invisivel, no mesmo periodo em que escreveu as Aventuras da Dialética.

Seja a ideia profunda de mediacdo por si, de um movimento pelo qual cada termo
cessa de ser ele mesmo para tornar-se ele mesmo, quebra-se, abre-se, nega-se para se
realizar. Essa mediacdo ndo pode permanecer pura se o termo mediador e o termo
mediado - que sdo 0 "mesmo™ - ndo o forem no sentido da identidade, pois, nesse
caso, na auséncia de toda diferenca ndo haveria mediacdo, movimento,
transformacéo, permaneceriamos em plena positividade. Mas também néo ha
mediacdo para si se 0 mediador for negacéo simples ou absoluta do mediado, pois a
negacdo absoluta o aniquilaria completamente e voltando-se contra si mesma
também se aniquilaria e ndo haveria mediacdo, mas recuo puro e simples rumo a
positividade. Esta, portanto, excluido que a media¢do se origine do termo positivo
como se fosse uma de suas propriedades, mas também esta excluido que lhe venha
de um abismo de negatividade externa que ndo a tocaria e a deixaria intacta (VI,
2009, p. 270).

Ora, a filosofia proletaria da histéria espera por um acontecimento, que 0
proletariado use as armas da burguesia sem se tornar algo como a burguesia, uma classe
dirigente que jamais sera descendente, que guarde e acumule intacta a energia de todas as
revolugdes passadas e anule toda degenerescéncia. Essa filosofia marxista julga que tudo o
que existe historicamente ndo é a0 mesmo tempo, movimento e inércia, como se pudesse
colocar a inércia do lado da burguesia e 0 movimento do lado do proletariado, como se ambos
ndo fossem a propria estruturada histéria como passagem a generalidade e a instituicdo das
relacOes entre pessoas e como se a inércia ndo contaminasse 0 movimento. A ideia que subjaz
a nogdo de revolucdo permanente é porque ela nunca esta acabada, nela se mesclam vitorias e

fracassos, 0 excesso da vontade imediata sobre a instituicdo, da sociedade civil contra o
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Estado. Em suma, a nocdo de revolucao permanente € a tentativa para insurgir contra a inércia
que reside na historia.

Isso leva M.-Ponty a retomar para a revolucdo proletaria o que Marx dissera no 18
Brumario sobre o peso do fantasma dos mortos sobre os vivos em todas as revolucBes. Negar
que isso também aconteca com a revolucdo proletéria, que ela seja transparente, completa e
capaz de exorcizar todos os espectros do passado porque € obra da classe universal em si e
para si e a Ultima revolugdo, conduz a um resultado preciso: a instituicdo de um poder cada
vez mais separado da sociedade, cada vez mais autbnomo porque supostamente fundado em
condigdes objetivas (CHAUI, 2009). Em outras palavras, a ideia de revolugio proletaria como
ultima e completa revolugdo desemboca no regime russo.

Por isso mesmo, em toda revolugdo acontece algo extraordinario: os que mais lutam
e mais se empenham, mais servem, sdo em geral 0s menos revolucionarios enquanto 0s mais
revolucionérios sdo 0s que passam para a oposicdo, exatamente porque eles acreditam na
revolugdo como um absoluto e ndo podem tolerar sua interrup¢cdo num regime. Do ponto de
vista dessa “decadéncia da cultura marxista”, a revolugdo passa a ser vista como sucessao de
progressos relativos e 0 comunismo se torna um progressismo. Por isso, individuos que nunca
foram revolucionériios, mas sdo progressistas podem colocar-se como compagnon de route
dos comunistas. E uma nova antinomia é produzida: o progressista s6 pode existir se, por tras
dele, houver “um solido comunista que trabalhe e creia ou faga crer que o proletariado esta no
poder” — para cada intelectual progressista na cupula € preciso um solido comunista na base.
E essa antinomia s6 se sustenta porque apoiada numa outra: a que pde 0 comunismo como 0
outro absoluto do capitalismo. Essas antinomias produzem um efeito preciso: o efeito de
desconhecimento.

O ocultamento do sistema e o efeito de desconhecimento que ele produz, desemboca
na antinomia final (que resulta em terror) ou na dicotomia insolivel na qual a dialética
desaparece e com ela a propria ideia de revolucdo; na verdade, a revolugdo russa deu origem a
uma instituicdo totalmente diversa da esperada e M.-Ponty a descreve sem possuir um nome
para ela — 0 nome vird nos meados de 1960 com a expressao Terceiro Mundo. De fato, nas
paginas finais do epilogo, ao fazer um retrospecto de seus escritos politicos anteriores e
reafirmar sua posicdo, M.-Ponty declara que é preciso evitar 0 anticomunismo porque esta é a
politica da guerra e da defesa do capitalismo, mas também € preciso evitar o bolchevismo
porque este € a politica autoritaria, totalitria e da imagem mistica da revolucdo. Somente

dessa maneira é possivel recuperar o marxismo como critica do poder.
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M.-Ponty considera que hd um aspecto na critica marxista do poder que prepara para
uma nova opressao, a ideia marxista de uma critica encarnada historicamente numa classe que
é supressao de si, donde resulta a conviccdo de ser o universal em ato e dotada do direito a
violéncia sem restricdo. A certeza de julgar a historia do interior da propria histéria e sem
verificagdo transforma o marxismo em dogma e impede sua autocritica.

Se assim é, M.-Ponty ndo pode conservar seus primeiros escritos politicos, nos quais
propunha o attentisme e declarava que o comunismo é verdadeiro no que nega e falso no que

afirma ou que o marxismo permanece verdadeiro como negacao.

Isso mostra que nao estdvamos no terreno da historia (e do marxismo), mas no do a
priori e da moralidade [...] esse marxismo que permanece verdadeiro ndo importa o
que faca, que ndo precisa de verificacBes, ndo era a filosofia da histéria, era Kant
sob um disfarce e foi ainda Kant que finalmente reencontramos no conceito da
revolucdo como acéo absoluta. Os acontecimentos que nos obrigavam a considerar
de fora, “objetivamente”, nosso attentisme marxista nos distanciavam, em suma,
apenas de um marxismo de vida interior (AD, 2006, p. 312).

Segundo Marilena Chaui (2009), para o filésofo que julgara penetrar no espaco da
politica da razdo, cabe reconhecer que ndo saiu do recinto da politica do entendimento, pois
distinguir, no marxismo, o que é verdadeiro como teoria e falso como agdo, ou reconhecer
cada momento revolucionario como etapa de um progresso, ou, enfim, colocar-se na posi¢édo
de attente ndo € sendo tomar a politica pontualmente, & maneira do entendimento. M.-Ponty
contou as desventuras de uma determinada dialética, a qual ndo considera como uma boa
dialética. Considera que haja ultrapassamento-supressdo-conservacao, mas seu resultado ndo é
a posicdo de um novo positivo, que, como visto nas Aventuras da Dialética, é recusa da
inércia e da sedimentacdo historicas, do peso do passado e de tudo que resta dele no presente,

posicdo de um regime e de nova opressao. A dialética para M.-Ponty é a dialética sem sintese:

No pensamento como na histéria, como na vida, ndo conhecemos ultrapassamentos
sendo 0s concretos, parciais, sobrecarregados de sobrevivéncias, pesados de déficits;
ndo hé ultrapassamento de tudo e que guarde tudo o que as fases precedentes haviam
adquirido e lhes acrescenta mecanicamente algo mais e permita colocar as fases
dialéticas numa ordem hierarquica do menos real ao mais real, do menos valido ao
mais valido [...] o que excluimos da dialética é a ideia do negativo puro, o que
buscamos é uma definicéo dialética do Ser que ndo pode ser nem o ser para si nem o
ser em si - defini¢Ges frageis e labeis que, como bem viu Hegel, reconduzem uma a
outra -nem o em si-para si que leva a ambivaléncia ao auge, mas uma defini¢do que
deve reencontrar o ser antes da clivagem reflexiva, a nossa volta, ndo fora de nés
nem dentro de no6s, mas no cruzamento desses dois movimentos, ali onde "ha"
alguma coisa (VI, 2009, p. 129-130).
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Para a filésofa Marilena Chaui (2009), esse cruzamento € a experiéncia. Por isso, nas
Aventuras da Dialética, tratou da dialética como um modo da experiéncia. E importante
ressaltar que M.-Ponty concebe a dialética como tensé@o, como relacdo de alteridade mais do
que de contradicdo, estabelecendo o negativo pela diferenca e ndo pelo ndo-ser. A dialética
procurada por M.-Ponty depois de narrar suas aventuras é aquela que, no dizer do filésofo,
busque o Ser ndo antes de toda posi¢do, mas o Ser que ndo precisa da posi¢cdo. A relagdo
visivel-invisivel € a relacdo figura-fundo, cujo modo de ser e aparecer segue normas precisas:
1) sdo reversiveis — uma figura exige seu fundo e este se converte em figura quando a figura
se torna seu fundo; 2) sdo condigdo reciproca de seu outro — ndo ha figura sem fundo nem
fundo sem figura; 3) a visibilidade da figura impde a invisibilidade do fundo como figura e
vice-versa, a visibilidade da figura impde sua invisibilidade como fundo; 4) ha pregnancia ou
laténcia, isto é, a figura pode alterar o fundo e este pode alterar a figura, de sorte que a
estrutura € aberta, génese interminavel, jogo interno do excesso e da falta, da sedimentacéo e
da reativagao.

Pensar a dialética como experiéncia é pensa-la segundo essa estruturacdo ontologica
na qual desaparece a ideia do Ser posto. Isso significa que, com ela, desaparece também a
ideia de auto posi¢do do absoluto (CHAUI, 2009).

No prefacio das AD (2006), M. Ponty invocara Alain e Aron para marcar 0S
impasses que existem entre a grande e a pequena politica, tendo em vista, o ultrapassamento
das antinomias que essas politicas oferecem para a interpretacdo de uma filosofia da historia e
da politica. A “grande politica” ou a “politica da razdo”, se configura através de uma filosofia
da histéria, a qual busca abarcar o todo para lancar-se estrategicamente ao futuro,
interpretando a histéria de modo totalizante, acredita assim que a humanidade obteréd

condicdes de recomecar, recriar e viver [...] (AD, 2006, Pref. p. VIII).

3.2 A GRANDE POLITICA E A PEQUENA POLITICA

Segundo M.-Ponty a politica da razdo, firma-se na possibilidade de compreender a
histéria de modo dedutivo, interpretando como pré-histéria tudo que ja foi vivido e assim
poder dominar a trajetéria do tempo, tendo no presente os dados suficientes para projetar o
futuro. A “pequena politica” ou a “politica do entendimento”, caracteriza-se por tomar 0s
acontecimentos isoladamente, buscando orientar sua acdo por meio da particularidade dos
eventos, sem guiar-se pela totalidade histérica. No entanto, diz Aron a Alain, a politica nunca

€ um cara a cara da consciéncia com o0s acontecimentos tomados um a um, nem a mera
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aplicacdo de uma filosofia da historia. Nao é moral pura. Ndo é um capitulo de uma historia
universal ja escrita. E uma agao que se inventa. (AD, 2006, Pref. p. VI1II)

Mas para M. Ponty, o real em que nos instalamos foi preparado de acordo com 0s
anseios do coracdo, € apenas a paisagem que ele cria para si para poder desenvolver seu
devaneio, uma mascarada dos humores e que nesse contexto, a politica do entendimento é
mais conservadora pois ndo se baseia por decisdes totalizadoras e totalizantes, desfazendo-se
inclusive daquilo que venha por em risco o todo existente. Nesse caso, a questdo que se
coloca é: Como entdo recriar a vida social na esperanca de um futuro incerto, do qual nédo
temos garantias? Portanto, em relacdo a politica do entendimento, a politica da razéo seria
revolucionaria, visto que pensa teleologicamente a histéria, como fim da historia, e assim “a
humanidade retornaria a imobilidade da natureza.” (AD, 2006, Pref. p. X). Esse tipo de
revolucionarismo, diz M. Ponty, ndo passa de uma maneira de disfarcar estados da alma. Os
grandes revolucionarios, como Marx, sabem que a historia universal ndo é algo para ser
contemplado e sim para ser feita e “o que colocam de si mesmos na revolugdo nao ¢ um vago
fundo de milenarismo, mas uma compreensao aguda dos acontecimentos. Lembrando ainda
gue Marx ndo falava no fim da historia e sim do fim da pré-histéria. Pois o verdadeiro
revolucionario redescobre todos os dias, diante de cada problema o que tem de ser feito,
significa que ele navega sem mapa e tendo como Unico guia o presente. (AD, 2006, Pref., p.
X) Portanto, a antinomia entre fatos e valores pertence tanto a politica do entendimento
guanto a politica da razdo, porém, cada um encerra dentro de si o futuro, transforma-o em
algo para sua consciéncia, opinido, ponto de vista, como na politica do entendimento, mas

que tenta impor-se sobre as outras, porque politica da razéo.

As politicas, sejam elas de entendimento ou de razdo, sdo um vaivém entre o real e
os valores, 0 juizo solitario e a acdo comum, o presente e o futuro, e, mesmo se
pense como Marx, que estdo reunidos num fator histdrico - o proletariado, a um so6
tempo forca e valor -, como pode haver divergéncia sobre a maneira de fazé-lo
entrar em cena e se apropriar da historia, a politica marxista, como todas as outras, é
indemonstravel. A Unica diferenca € que ela sabe disso e, mais do que qualquer outra
explorou o labirinto (AD, 2006, Pref. p. XI)

M.-Ponty busca ultrapassar 0s equivocos dos opostos e a correspondéncia da reflexao

dominante sobre a politica e a histdria.?

PAssim, o inicio da investigagdo ndo seria mais a aparente tensdo entre criticismo e naturalismo e a
surpreendente cumplicidade que os une: parte-se aqui do fundo comum (a ser demolido) partilhado pelo
"ultrabolchevismo™ de Sartre e o "liberalismo” de Alain e Max Weber. Em livro anterior, "Humanismo e
Terror", Merleau-Ponty ainda guardava uma concepcao dialético-positiva da histdria, que lhe permitia justificar
0 argumento da "culpabilidade objetiva" das vitimas dos processos de Moscou. E bem essa "politica da razdo",
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3.3 A NECESSIDADE DE UMA ESQUERDA NAO-COMUNISTA

M.-Ponty nédo elaborou o que seria uma esquerda ndo-comunista, mas se remeteu a
ela em muitos artigos.

Em seguida, o embate de M.-Ponty passa para um novo plano: a escolha entre o
comunismo e o anticomunismo, questdo que para o filésofo ndo é insuperavel, mas que exige
0 exercicio continuo da critica de um pelo outro reciprocamente. A pratica fenomenoldgica de
M.-Ponty € entender qual o modo que o mundo e a politica ndo esta a parte dessa vivéncia.

Pensa a responsabilidade do individuo ao fazer escolhas dentro de determinadas
circunstancias, a partir do incerto e da prdpria experiéncia que 0 mesmo pode obter naquele
dado momento. Essa compreensdo da politica realizada na década de 1950 revela a
impossibilidade da revolucdo e a urgéncia de um pensamento de esquerda ndo-comunista.

Se de um lado os documentos para esse fato sdo escassos, de outro, sabe-se que M.-
Ponty publicou durante dois anos consecutivos e assiduamente no L'Express, onde responde
as perguntas dos leitores sobre a situacdo politica, e que estdo contempladas nessas
publicacbes os principios de uma nova esquerda. Uma esquerda ndo —comunista com
interesses no desenvolvimento das ciéncias humanas. Fala contra o colonialismo, contra a
tortura, a opressdo e todo tipo de cerceamento da liberdade. Nado encontra a ideologia
revolucionaria dos paises colonizados. Em sua critica a atitude n&o-comunista contra o
colonialismo, a esquerda é a sua filosofia da historia e a politica continua no campo das

noticias, da mesma forma, os criticos tradicionais de colonialismo devem ser revistos.

ja atacada por Alain, que é o alvo principal das "Aventuras da Dialética" -ou seja, uma politica que supde
transparéncia perfeita do processo historico, animado por uma teleologia que dissolve todas as ambiguidades da
experiéncia e do juizo politico. Mas tal critica ndo o coloca na posicdo de Alain ou de Weber: ndo é por
abandonar a dialética da razdo que somos obrigados a optar pela tpica do entendimento ou pela clara oposi¢édo
entre convicgdo e responsabilidade ou entre escolha livre e andlise "cientifico-objetiva" da situagdo historica.
Natureza e histéria. Alias, ambos os lados, natureza e histéria, estdo mais ligados do que parece. Logo no
inicio do primeiro capitulo de "As Aventuras da Dialética", Merleau-Ponty mostra como, com Weber, nossas
relagdes com a historia permaneceriam, sem refazermos a filosofia, idénticas a nossas relagdes com a natureza:
com efeito, a ideia dos "tipos ideais" ndo nos coloca num terreno diferente daquele da biparticdo diltheyana
entre "erklaren" (explicar) e "verstehen" (compreender) e do "criticismo" que a subtende. "Criticismo" também
subjacente ao "melhor marxismo" do século 20 -também impregnado de Weber- de que é necessario que nos
desvencilhemos. Meio século depois de sua publicagdo, "As Aventuras da Dialética" ndo manteve apenas uma
surpreendente atualidade; mais que isso, mostra como antecipava, "independentemente da consciéncia do
autor”, o nucleo oculto do debate contemporéaneo sobre filosofia e politica. Nao porque, afastando-se do seu
anterior "marxismo de espera", decrete o fim da oposicdo entre esquerda e direita, antecipando a vulgaridade da
ideologia dos dias de hoje. Pelo contrario, continua a reservar seu lugar a "negatividade"”, sem a qual nos
tornariamos irresponsaveis conservadores. O essencial do livro, tanto no nivel da politica como no da filosofia,
reside na sua antecipacdo do fim do stalinismo e na necessidade de repensar a esquerda, para manté-la viva.
Para fazé-lo, parece ndo haver outro caminho sendo repensar as ideias de natureza e de historia, colocando-as
para além das alternativas do idealismo e do naturalismo assim como dos pragmatismos simétricos do
neoliberalismo e do pseudo-revolucionarismo, num passo indispensavel a retomada da agdo critica.
http://www1.folha.uol.com.br/fsp/mais/fs2506200612.htm_Bento Prado Jr.
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O problema para M.-Ponty, estd no desenvolvimento dos paises hoje considerados de
terceiro mundo, e ndo o evento da revolucdo - e desde que o colonialismo ndo é o que era e
que 0s europeus ainda permanecem em paises colonizados, embora em pequeno ndmero, eles
podem continuar a politica de repressdo que contribui para o desenvolvimento
socioecondmico e expressdo politica desses paises, o encontro da Europa com o0s paises
colonizados foi a base de sangue e 6dio, mas o relacionamento de suportabilidade, de uma
forma ou de outra, independentemente dos desenvolvimentos politicos ndo devem continuar

nessa direcao.
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CONCLUSAO

A filosofia politica apresentada por Merleau-Ponty como se pbde constatar, é
inseparavel de seus posicionamentos filoséficos e dos acontecimentos politicos no mundo.
Firmemente enraizado na tradigdo fenomenoldgica existencialista ele vé a filosofia como
instrumento para nos permitir conhecer o possivel no nosso tempo, para que tenhamos a
oportunidade de escolher e agir e assim, recolocar a filosofia em contato com a politica, com a
acao, com o mundo real, sem a obrigatoriedade que disso decorra alguma situacdo ou acéo.
Como o proprio filosofo declara no prefacio das Aventuras, ele ndo recorre a ostentacéo
costumeira “das obras sistematicas, dos grandes tratados sobre politica, mas ha a ideia de um
ou mais pequenos trabalhos, em que podemos encontrar amostras, sondagens, anedotas da
vida filosofica, comecos, analises, enfim, a ruminacdo continua que prossegue ao longo das
leituras, dos encontros, dos acontecimentos”. Quando observamos atualmente a crise
econdmica europeia, o fundamentalismo islamico com sua forca politica no Oriente Médio, o
neo-stalinismo em alguns estados pds-capitalistas, a guerra do Iraque, a forte revolta popular
gue houve na Libia, a crise enfrentada pelo maior simbolo do capitalismo - os EUA e mais
recentemente a abertura econdmica dos EUA com Cuba; todos esses acontecimentos nos
reaproximam da atualidade do pensamento de M.-Ponty acerca da filosofia politica,
recolocando seu legado no presente.

As reflexdes filosofico-politicas de Merleau-Ponty nos fornecem materiais para
pensar politica a partir da reinsercdo do ser humano na histéria, no tempo. A experiéncia
vivida no presente € indispensavel nesse processo, reconhecendo ao mesmo tempo, a
importancia dos grandes classicos da filosofia politica para interrogar ndo somente a politica,
mas tudo que se relaciona com o tecido histdrico-social, pois “ha um poder geral que retne
todo engajamento mundano e que atesta uma liberdade ilimitada” (SACRINI, 2006, p. 201).

Desse modo, a revolugdo sendo um ato politico e por consequéncia social, é também
uma experiéncia da qual a filosofia como instrumento interrogativo, ndo pode estar apartada.
A expressividade da liberdade s6 pode ocorrer no e por meio de um corpo social em
movimento, e a revolugdo concebida como movimento, portanto, ndo pode ser transformada
em algo que ela ndo €, nem nunca sera. Tentar forcar esse movimento para ser um regime
politico, ou o fim da histdria € no minimo cair num duplo ideoldgico, no sentido de inversao e
ocultacdo da verdade, nascente no proprio movimento. Como ja escrevia Varlet, preso pelo
governo revolucionario, governo e revolugio sdo incompativeis (AD, 2006, p. 280). E ai que

a liberdade tem uma funcdo medular, pois a liberdade aparece, entdo, como o “poder
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fundamental que tenho de ser o sujeito de todas as minhas experiéncias”. Pois o sentido de
qualquer fato esté vinculado as possibilidades subjetivas (SACRINI, 2006, p. 201).

Considerando que no dominio filoséfico, a totalizacdo legitima o dogmatismo; e no
dominio politico, legitima a violéncia. Podemos concluir a partir da acdo revolucionaria é que
0 resultado do que nos é dado no movimento, nada mais € que a propria expressdo da
liberdade. Como a experiéncia nos mostrou, as diferengas e conflitos sociais sempre existiram
historicamente, e para evitarmos, a reincidéncia da concretizacdo dos totalitarismos, M.-Ponty
defende a democracia parlamentar, uma instituicdo da democracia, que assegure um espaco
para a oposi¢do legitima e autocritica. Sem com isso, apagar a ideia de Revolu¢do, muito
menos considera-la como um fantasma histérico, uma vez compreendida como movimento. E
a isso que M.-Ponty se reporta no final das Aventuras da Dialética; ele pede para que se
retomem os fatos e para que ndo esquecamos daquelas “pessoas que queriam reinar e que
COmo convém nesses casos, apelaram para as paixdes tristes™.

Apesar do vigor de M.-Ponty para “enraizar” a consciéncia na existéncia, ele evitou a
predilecdo ou por um objetivismo materialista ou pelo subjetivismo intelectualista, mantendo
uma atitude dialética em relacdo as interrogacfes , pensou na pratica do didlogo que néo
cessa entre a filosofia e a ciéncia, a filosofia e a historia, a filosofia e a politica e que deve
difundir-se para todos os outros campos de conhecimento, como a arte, a literatura, a
antropologia, a psicanélise e a linguagem, enfim em todas as areas possiveis

As Aventuras que M.-Ponty nos contou, sdo riquissimas e extremamente complexas
no sentido histdrico-filoséfico, pois oferecem o inicio de algumas analises, representaces,
exploram muitos conceitos filoséficos, historicos, éticos e politicos, marcando sobretudo uma
mudanca de atitude do filésofo em relacdo ao marxismo, ao comunismo e ao liberalismo,
confirmando assim, a peculiaridade do pensamento do filésofo ao falar filosoficamente de
politica. Para ele, a questdo da revolucdo ndo é econdmica, nem tatica nem estratégica, nao é
objetiva nem subjetiva - é uma questdo politica e é na alteracdo da politica soviética que se
compreende o futuro da revolugdo. Em particular, a dialética mantém-se verdadeira na medida
que afirma que ninguém é verdadeiramente livre ou escravo, que as liberdades se contrapdem
e se exigem reciprocamente, que a historia é a histdria da luta entre essas liberdades e que isto

se inscreve e é visivel nas instituicdes, nas civilizagbes e nas grandes agdes historicas.

%00 que sdo as paixdes tristes que M.-Ponty se fere nas linhas finais do epilogo da sua obra?, sem divida, que o
filosofo se remete a Spinoza, o qual interpretou as paix8es na sua obra Ethica. Entende as paix8es como
resultantes da tendéncia (conatus) a perseverar no proprio ser por duracdo indefinida, tendéncia que é
acompanhada pela consciéncia, ou seja, pela respectiva ideia. (AD, 2006, p. 306)
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Quando o partido passa da posi¢do de mediador politico a polo de poder separado, a
revolugédo termina e a democracia popular comeca. Nesse sentido, o fenémeno da burocracia e
0 do culto da personalidade ndo estdo na origem do novo regime, mas sdo seus feitos e efeitos
pois na origem esta a perda da capacidade mediadora do partido, substituida pela funcao
identificadora. O entrelacamento de filosofia e politica é o tema central, através da emisséo de
uma abordagem filoséfica da politica e da dificuldade de manter a filigrana que as une, sem
com isso abandonar o que € proprio de cada uma. Para M.-Ponty, na filosofia como na
politica, ndo pode haver resposta curta e sucinta, porque a historia ndo permite que apenas um
pensamento ou um evento possa ser levado em conta para ser verdadeiro ou falso.

Contra 0 marxismo, M.-Ponty aponta que € impossivel reduzir a filosofia a
circunstancias politicas, para o filésofo, 0 que € necessario em primeiro lugar para a esquerda,
é entender Marx como filésofo, e recusar uma determinada prioridade em relacdo a isso,
porém a esquerda comunista se recusa a abandonar essa visdo. Ser marxista, diz M.-Ponty,
tem tdo pouco a ver com Marx assim como ser cartesiano tem tdo pouco a ver com Descartes.
Tal politica ndo pode ser explicada apenas pelo pensamento que é subentendido. A filosofia,
como a politica, estdo situadas no tempo e no espago e ambas tém a sua propria
responsabilidade e suas a¢fes proprias na histdria, mas reconhece que ambas sdo solidarias,
por tratarem cada uma a seu modo dos problemas humanos. Para o filésofo, nem a filosofia,
nem a ciéncia possuem a Ultima palavra, ndo conservam em seu poder a Verdade, porque a
verdade ndo é algo que possa estar em poderio de alguém ou de alguma coisa, ela € construida
no tempo e no mundo num entrecruzamento com a realidade vivida. Fenomenologicamente, o
objeto existe para um sujeito que lhe atribui significado, e a partir disso, que se deve retomar
0 contato com as outras pessoas, com as coisas, com a palavra que nos aproxima a todos, na
dimensdo daquilo que é visivel e invisivel e que torna nossas relacdes politicas, mas que nédo
sdo tdo somente politicas (CARDIM, 2012, p. 89). Assim, é possivel nos comunicarmos com
0s outros, porém, isso so € realizivel se conservarmos a "virtu sem resignagao".

Ao mal e a adversidade que nascem, encontramos sempre uma possibilidade de
felicidade e de verdade. A verdade e a liberdade segundo M.-Ponty, sdo estruturalmente
diferentes do conflito mas ndo perduram sem ele (AD, 2006, p. 1). Assim, ambas precisam ser
pensadas politicamente sob a perspectiva do tempo.

De sorte que a Revolucdo parece ser essa possibilidade, e ela ndo deve ser
compreendida apenas como um modo de liberdade de expressdo, ela é a nossa expressao

concreta de liberdade. A Revolugdo € uma experiéncia possivel da nossa liberdade e a partir
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dela podemos reaprender a ver o mundo®! e a nos reaprendermos também. E por isso que M.-
Ponty encerra as Aventuras afirmando que “felizes de nos se conseguissemos inspirar alguns
— Ou muitos — a suportar sua liberdade, a ndo troca-la com prejuizo, pois ela ndo so lhes
pertence, € seu segredo, seu prazer, sua salvacdo, como interessa a todos 0s outros” (AD,
2006, p. 307).

3IA verdadeira filosofia é reaprender a ver o mundo, e nesse sentido uma histéria narrada pode significar o
mundo com tanta “profundidade” quanto um tratado de filosofia. (PhP, 2006, p. 19)
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