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RESUMO

Esta monografia tem como objetivo evidenciar que a conquista da filosofia e a
possibilidade do seu ensino-aprendizagem s6 se manifesta mediante o ato do
filosofar. Bornheim e outros filésofos como Jaspers, Husserl, Heidegger e Sartre
destacam que a conquista do filosofar sob uma base existencial, coloca-se como um
elemento importante para a conquista da filosofia e consequente viabilizagdo do seu
ensino. E através da exposigdo dos argumentos destes autores, principalmente de
Bornheim, que mostraremos que tal conquista exige do individuo uma ruptura com
as instancias dogmaticas, que o impedem de evoluir intelectualmente rumo a um
processo emancipatorio, de libertagdo de nossas crencas e limitagdes. Trata-se de
auto-experiéncia, de esclarecimento, e para que isso acontega acreditamos ser
imprescindivel a presenca da filosofia e de individuos na figura de professores e
alunos que imbuidos na tarefa do filosofar viabilizam um discurso critico e
conscientizador.



ABSTRACT

This monograph aims to show that the conquest of philosophy and the possibility of
its teaching and learning are manifested only by act of philosophizing. Bornheim and
other philosophers such as Jaspers, Husserl, Heidegger and Sartre insists that the
conquest of a philosophy based on existential, stands as an important element for
achieving philosophy and consequent viability of their teaching. It is through account
of the arguments of these authors, especially Bornheim, which show that such
achievement requires an individual with break dogmatic instances that prevent it from
evolving towards intellectually a process of emancipation, liberation of our beliefs and
limitations. It is self-discovery, enlightenment, and for that to happen we believe it is
essential the presence of philosophy and individuals in figure of teachers and
students of philosophy embedded in the task enable a critical discourse and
enlightening.



INTRODUCAO

Quando afirmamos a possibilidade de um ensino da filosofia sobre uma base
existencial, € comum que o leitor pense que se trata do ensino da filosofia de acordo
com os elementos que constituiram a filosofia contemporanea ou que fazem parte
da histdria da filosofia contemporanea, um equivoco que pretendemos desmistificar
na presente introdu¢édo. Em primeiro lugar, precisamos situar nosso campo de
investigacao, caracterizando no que consiste a possibilidade de ensinar Filosofia
sobre uma base existencial e de como isso esta relacionado diretamente com o ato
do filosofar.

Segundo Bornheim, “os problemas da filosofia contemporanea atentam
basicamente para os problemas da condigdo humana” !. O ensino da filosofia sobre
bases existenciais ndo implica numa interpretagao fenomenolégica ou ontoldgica do
mundo, como uma expressao implicita do pensamento de Sartre, Heidegger ou
qualquer outro filésofo contemporaneo. Trata-se de evidenciar um ensino da filosofia
pautado no processo do “filosofar” como uma espécie de primeira abertura a
imersao no pensamento filosofico, para que posteriormente o individuo aproprie-se
da filosofia.

Entendemos que esta abertura a filosofia, manifesta-se como algo
intimamente existencialista, na medida em que o individuo, movido por motivagdes
de ordem pessoal, conduzido pela admiracdo, pela duvida, pela revolta ou pela
insatisfagdo moral, questiona a totalidade dos fundamentos da realidade visando a
ruptura com uma espécie de “dogmatismo natural” que impede a compreensao clara
e objetiva dos fatos a sua volta.

Por “realidade” entende-se nao somente a existéncia material ou subjetiva do
sujeito no mundo, mas todo o contexto cultural, politico e ideoldgico que o cerca, o
funcionamento das estruturas de poder e de dominagdo que se manifestam na
sociedade contemporanea. O reconhecimento desta realidade se da mediante a
ruptura com o dogmatismo, através da atividade do filosofar. A conquista do filosofar
por sua vez é existencialista na medida em que o individuo absorvido pelos proprios

questionamentos sobre o “véu” que esconde esta realidade resolve romper por

! BORNHEIM, Gerd. Introdugdo ao Filosofar: O Pensamento filoséfico sobre bases existenciais.
Rio de Janeiro: Globo, 2009, p. 78.



iniciativa propria com o seu dogmatismo, quebrando as cadeias de pensamentos
triviais do senso comum.

Uma vez que sejam quebradas estas cadeias e o dogmatismo seja rejeitado,
0 homem comum suspende todos 0s seus juizos, sendo que a sua compreensao de
mundo acaba por vacilar, deslocando o individuo do seu prumo de centro e o
afastando da realidade pragmatica do mundo. Este afastamento do mundo incide em
um problema sério que pode desembocar na ado¢cdo de uma posi¢cdo cética ou
niilista. Para que o individuo ndo se perca neste percurso € necessario o seu retorno
ao mundo, s6 que desta vez, o “mundo” possuira um significado diferente do que
possuia para o dogmatico anteriormente, pois uma vez que tenha conquistado o
“filosofar”, sua concepgao de mundo passa a ser eminentemente filosdfica.

O retorno ao mundo é garantido pelos préprios questionamentos filosoficos
que deverdo em ultima instancia substituir o vazio deixado pelo posicionamento
dogmatico. O afastamento do dogmatismo se dara pelo ato do filosofar, que é aquilo
que move as engrenagens da proépria filosofia.

Nosso percurso na presente pesquisa consistira em oferecer uma proposta
para o ensino da filosofia pautada no “filosofar” sem a adogao de um método de
ensino instrumental, no sentido de producao de uma “técnica de ensino” como
estamos acostumados a encontrar. Para aqueles criticos que afirmam que nao é
possivel ensinar sem este tipo de metodologia, ou uma técnica, respondemos o
seguinte: que a melhor maneira de se ensinar filosofia, ndo é aquela que se pauta
na visdo institucionalizada, que preza pela quantidade e ndo pela qualidade, mas
sim pela construcdo do despertar de uma postura natural, que poucos individuos
irdo manifestar, mas que de bom grado irdo fazer toda uma diferenga num futuro
proximo.

Para atingirmos este objetivo, sera necessario evidenciar alguns aspectos
para a conquista deste filosofar através de um posicionamento natural. No Primeiro
Capitulo intitulado A Filosofia e seu Campo de Atuagcdao no Ensino Médio,
teremos por objetivo comentar e situar o campo de atuagdo do profissional de
filosofia no ambito escolar, bem como os objetivos tanto do aluno como do professor
diante da pratica didatica frente a uma estrutura institucionalizada, que é a escola.

No Segundo Capitulo intitulado O Dogmatismo do Homem Comum,
veremos no que consiste a formagao deste posicionamento pré-critico ou dogmatico,

que em grande medida parece ser a postura dos nossos alunos no ensino medio.
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No Terceiro Capitulo, intitulado A Ruptura com a Postura Dogmatica
mostraremos como se realiza este processo de ruptura com o dogmatismo e como o
individuo pode realizar a conquista do filosofar, com a tomada da consciéncia
filos6fica ou a apropriacdo daquilo que realmente é a filosofia.

No Quarto Capitulo intitulado A Conquista da Filosofia, tentaremos definir
no que consiste este filosofar e da impossibilidade de apropriar-se da filosofia sem
saber filosofar ou de como evitar a absor¢cédo de uma postura cética ou niilista apés a
ruptura com o estado dogmatico.

Em nossa conclusao, levantaremos a importancia da filosofia, do seu ensino e
da sua aprendizagem diante da juventude na escola, para a construgcdo de um
pensamento de resisténcia contra a realidade técnico-pratica do mundo, que

suprime a reflexdo e aprisiona os individuos em sua propria ignorancia.
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1 AFILOSOFIA E SEU CAMPO DE ATUAGAO NO ENSINO MEDIO

Para pensar a Filosofia no ensino médio e seu campo de atuacdo, devemos
em primeiro lugar, destacar a importancia de uma filosofia que oportunize a
possibilidade de retirada dos alunos das instancias dogmaticas as quais estéo
submetidos e em segundo, devido a prépria estrutura apresentada pela sociedade
contemporanea, ndo vemos outra possibilidade a n&o ser a da critica aos
pressupostos da realidade estabelecida. Dentro da prépria historia da filosofia,
percebemos que inumeros filésofos se apropriaram da filosofia fazendo dela um
instrumento critico de analise, servindo muitas vezes a interesses exclusos,
individuais e imediatistas do seu tempo.

A filosofia contemporédnea se estruturou como uma analise profunda da
condicdo humana, seja através do movimento existencialista, seja pela teoria critica
desenvolvida pelos membros da propria Escola de Frankfurt. A verdade é que o
mundo em que vivemos é permeado pela barbarie, j& prevista anteriormente por
Marx, e por uma racionalidade instrumental dominadora que herdamos dos
processos filosoficos desencadeados na modernidade como é afirmado por
Marcuse. Assim, todos aqueles que hoje sao testemunhas do retorno da filosofia as
classes do ensino médio, que acreditam na filosofia como um meio de reflexao
critica da nossa realidade, como elemento de emancipa(,:éo2 humana dos jovens,
nao podem permitir, que a filosofia seja ensinada como uma forma de messianismo
ou de doutrinacao seja religiosa, ideoldgica ou politica, mas devem se utilizar do que
a propria filosofia produziu ao longo destes mais de dois mil e quinhentos anos, para
tentar langar mao de uma compreensao da totalidade dos processos histéricos que
levaram a construgdo da sociedade cadtica que possuimos hoje, e que sédo as
responsaveis pelo engendramento de todas as aspiragdes vazias e ingénuas que
constituem a identidade do homem contemporéaneo.

Mas para que o aluno compreenda a sociedade e seus mecanismos de
dominagao, € necessario que ele perceba que isso ndao surgiu de uma hora para

outra, mas que faz parte da totalidade de um processo de pensamento histérico, que

ZA palavra “emancipagdo” trata-se de um conceito historicamente controverso. O tomaremos aqui no
sentido que Habermas o toma, como de libertagcdo de nossas proprias limitagdes e crengas, como
auto experiéncia, esclarecimento, no agir em um sentido de entendimento mutuo.
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tem suas raizes no passado, cujo fruto deste processo fez aquilo que ele é nos dias
de hoje.

Por isso, é de extrema importancia que a filosofia no ensino médio, oportunize
uma ruptura com o dogmatismo > dos alunos, através da critica as instancias que
constituem o real, ou seja, as instancias politicas, culturais e ideoldgicas, que os
aprisionam em um mundo pratico, tecnicista e extremamente pragmatico.

Atualmente com o retorno da filosofia no ensino médio, muitas vezes somos
surpreendidos com algumas metodologias, que de forma bastante equivocada,
julgam desenvolver “métodos” para o ensino da filosofia que mais parecem
“técnicas” de aprendizagem e de memorizagdo de conceitos, que tomados
individualmente, n&o representam absolutamente nada na compreens&o dos alunos.

Além destas técnicas “pirotécnicas” *

que pretendem ser legitimadas dentro do
processo de ensino-aprendizagem da filosofia, temos metodologias problematicas
que se firmam em uma unica doutrina para langar mao da compreensao da
realidade que nos cerca. Para entender o caos que constitui a existéncia humana no
periodo contemporaneo e de todas as formas de dominagado, opressao e de
exploracdo do homem, ndo é preciso fazer dos alunos “marxistas” ou “liberais”.
Tanto o marxismo quanto o liberalismo, podem ser explorados em todos os seus
nuances com a intencao de desvelar a realidade em que vivemos e evidenciar os
processos de dominagao e controle que testemunhamos hoje, pélo irradiador de
tantas desigualdades, que pela ideologia escravizam o homem dentro do mundo.

O fato é que, se o liberalismo, revestido pela economia capitalista,
desencadeia um processo de barbarie, isso ndo da o direito de um professor

transformar os seus alunos em seguidores do marxismo. O mesmo se verifica do

e dogmatismo, que dissolve a raz&o tanto em termos analiticos quanto praticos, € uma falsa
consciéncia: erro e, por isso mesmo, existéncia aprisionada. O dogmatico, ao ndo encontrar a forga
que pode levar a auto-reflexdo, vive na disperséo e, a moda de um sujeito dependente, esta
determinado pelos objetos e, ele préprio, coisificado como sujeito: ele leva uma existéncia nao livre,
eis que nao chega a ter consciéncia de sua propria espontaneidade refletida. O que denominamos de
dogmatismo n&o € menos uma imperfeicdo moral do que uma incapacidade tedrica; € por isso que o
idealista corre o risco de se elevar por sobre o dogmatico, escarnecendo dele em vez de esclarecé-lo.
Cf. HABERMAS, Jiurgen. Conhecimento e interesse. Traducdo de: José N. Heck. Rio de Janeiro:
Guanabara, 1987, p. 228-229.

* N&o estamos desprezando aqui, a importancia da existéncia de metodologias de ensino, mas sim de
uma unica metodologia no sentido de uma “técnica” para o ensino da filosofia, que ao ser seguida
criteriosamente como uma espécie de “método cartesiano”, ao invés de negar o dogmatismo dos
alunos acabam por afirma-lo com técnicas de memorizagéo e sistematizacdo do entendimento dos
conceitos dos filésofos. Fago alusdo aqui as metodologias pensadas a partir da nogéo da filosofia
como “criagdo de conceitos” segundo o pensamento de DELEUZE E GUATARRI, adotado na DCE de
Filosofia aqui no Parana.
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lado oposto, um professor que discorda de aspectos ou da totalidade dos estudos
marxistas e pds-marxistas, ndo pode transformar os seus alunos em defensores do
liberalismo. Nos Uultimos tempos, as propostas que permeiam tanto o ensino
particular quanto publico, ou tem adotado uma perspectiva neutra e vazia com
relacao a filosofia, ou tem adotado uma posi¢cao engajada, mas na forma de uma
espécie de doutrinacdo. Podemos ver isto claramente se analisamos as diferentes
diretrizes (DCE’s) para o ensino da filosofia produzida por alguns estados
brasileiros. Para ilustrar um pouco esta influéncia doutrinaria da qual falamos,
vejamos um pequeno trecho da DCE de Filosofia de Santa Catarina:
Estamos convencidos que o compromisso da escola publica é com a
maioria da populagdo que hoje, por forga do modelo econémico, politico,
social, cultural, estd fragmentada em varios segmentos-minorias,
organizados ou ndo na sociedade. Ndo ha como negar, que das mais
diversas formas, todos estes segmentos minorias participam da produgao
da riqueza, mas historicamente tem sido expropriados, excluidos,
manipulados, discriminados de muitos modos em seus direitos
fundamentais, desde as suas condigdes, objetivo-materiais de vida (plano
econdmico), as formas de organizagao soécio-politica (plano social e politico)

a produgao e acesso ao saber e a cultura (plano cultural). (CORREA, 2000,
p.39)

Pelo inicio do texto ja observamos a construgdo de uma concepgéo que de
nenhum modo pretende estar aberta a discussao, pelo contrario, coloca-se como
algo imutavel e definitivo, uma verdade inquestionavel que ndo deixa de constituir
um dogma. Em nenhum momento vemos a imparcialidade ou a possibilidade de
questionamento, apenas a afirmacdo de uma posicao doutrinaria de cunho marxista

que coloca a escola publica como expressdo das minorias. Isso fica claro mais a

frente no texto, quando é afirmado o seguinte ponto:

Enquanto compromisso com a sua realizagdo pratica, entendemos a
Filosofia como acao-reflexdo-agéo, teoria-pratica, ver-fazer a realidade,
interpretar-transformar o mundo. E sendo assim, a Filosofia ndo se separa
da Politica. Esta, a politica, deve ser a Fjlosofia em ato, seguindo as
trilhas de Platao, Marx e Gramsci. (CORREA, 2000, p.41)

Que n&o se entenda aqui uma critica ao marxismo, longe disso, pois tal
doutrina filoséfica assim como tantas outras trouxe uma valiosa contribuicdo para o
pensamento humano. Nao se critica também o fato de autores marxistas serem
citados, pois citar autores € algo necessario para a consolidagdo tedrico
metodolégica de uma DCE. Porém, o que nao pode acontecer € definir a filosofia e

seu ensino de acordo com uma doutrina, para quem acredita que a afirmagao
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encontra amparo légico, imagine uma proposta curricular totalmente liberal,
afirmando o oposto da dialogicidade marxista, ou entdo até mais longe, uma
proposta cristd para o ensino da Filosofia, com recortes especificos e autores
préprios, ndo pareceria algo descabido e fora do contexto?

Ndo podemos esquecer que a escola publica é laica, ou seja, parte do
pressuposto de que o “publico” espelhado no “Estado” deve manter a sua
neutralidade n&o adotando ou seguindo qualquer tipo de doutrina. A adocdo de uma
posi¢cdo doutrindria mata o espirito filoséfico na escola, isto porque os alunos ja
estdo imersos no dogmatismo do senso comum e um espirito filoséfico doutrinador
seria facilmente absorvido por mentes ndao costumadas a reflexdo e desprovidas de
um espirito critico. Por isso a filosofia deve preservar em um primeiro momento a
sua imparcialidade, deixando que os préprios individuos ao decorrer do tempo
construam ou adotem seus posicionamentos, construindo suas concepgdes de
mundo.

Este problema da adog¢dao de uma vertente politica é préprio das DCE’s
brasileiras devido ao préprio contexto histérico. Analisando as DCE’s de paises
como a Colédmbia, por exemplo, pais pioneiro no ensino da Filosofia na América do
Sul, vemos uma preocupacao tacita com a realidade em que vivemos. A critica é
colocada, um posicionamento é assumido, mas ndo se deixa perder de vista a
preocupacdo central que € a formagéo cognitiva do aluno tendo em vista o saber
filoséfico. Um bom ensino da Filosofia comeca com uma DCE bem elaborada. A
DCE colombiana, por exemplo, teve a participacdo de todos os segmentos da
educacgao do pais, professores de escolas de nivel médio, fundamental e de nivel
superior, 0 que gerou um consenso em torno do que se deveria ensinar e para que
se devesse ensinar filosofia. Esta particularidade é algo que ndo temos na DCE
paranaense, construida somente por uma equipe disciplinar de Filosofia da
Secretaria de Educagao. Isto é algo perigoso, pois sem um consenso tem-se o
perigo da influéncia politica do momento, o perigo da construgdo de uma diretriz
partidaria, o que pode gerar descontentamento nos professores de filosofia da rede
de ensino. Talvez este seja o maior problema da diretriz paranaense, ndo o da
adogao doutrinaria, mas a falta de um consenso dos educadores em torno dos
objetivos da filosofia nas classes do ensino médio.

A principio a DCE paranaense sugere uma fungéo social para o ensino da

filosofia, mas ao que parece, os proprios educadores nao entendem esta finalidade,
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onde muitas vezes a aula torna-se o exercicio de um discurso vazio que nao faz o
menor sentido para muitos alunos. Além disso, os educadores confrontam-se com
um problema muito sério, que diz respeito a conducao da disciplina de Filosofia no
ensino meédio, pois de acordo com as diretrizes estaduais, os conteudos devem estar
divididos em areas tematicas (Mito e Filosofia, Teoria do Conhecimento, Etica,
Politica, Filosofia da Ciéncia e Estética) °> onde se sugere a énfase ao “filosofar’, mas
na pratica ndo escapamos de um ensino voltado somente para a Histéria da
Filosofia.

Como afirma Horn, nossa duvida pedagdgica tem como pano de fundo um
antagonismo pedagogico classico, que € o do “ensinar filosofia” numa perspectiva
hegeliana historicista, ou do “ensinar a filosofar’ sob o prisma do idealismo
kantiano®. E neste ponto que os professores encontram inumeros entraves, pois 0s
alunos possuem um pensamento extremamente utilitarista, fortemente ligado ao seu
mundo pratico, sendo que nao véem na filosofia e em seus conteudos, qualquer
utilidade. Em que medida, por exemplo, na mente de um aluno, estudar a
‘Fenomenologia do Espirito” de Hegel ou as “Meditacées” de Descartes, poderia
contribuir para a sua vida? Todos nds professores e filésofos sabemos da relevancia
da filosofia, mas os nossos alunos ndo sabem disso.

E justamente aqui que se encontra a raiz dos problemas que vieram junto
com a instituicido da filosofia no ensino médio. Os conteludos sao trabalhados de
forma dissociada e alheia a um projeto que evidencie as inumeras contradicbes que
permearam o processo historico do pensamento filosofico. Assim, estudar Hegel,
Kant, Descartes com conceitos dissociados ou qualquer outro filésofo, ndo traz aos
alunos, nem proporciona uma reflexdo critica sobre o que € o homem e no que
constitui a realidade que o cerca. Muitas vezes o professor trabalha temas isolados,
como percebemos no proéprio livro didatico publico paranaense, que mesmo nao
tendo na génese de sua criagédo a intengao de figurar como um livro didatico, mas
apenas um “folhas”, demonstra um discurso vazio na medida em que trata os temas
filosoficos isoladamente. Uma reflexdo sobre a “morte”, sobre o que € a “felicidade”,
a beleza, ou sobre o que é a “virtude”, sem embasamento em textos classicos de

filésofos, ou fora do proprio contexto filosofico, trardo ao aluno apenas uma reflexao

s FANTIN, Maria Eneida. Diretrizes Curriculares Para o Ensino da Filosofia. Parana: Seed-Pr,
2008, p. 67.

® HORN, Geraldo Balduino. Ensinar Filosofia: Pressupostos Teéricos e Metodolégicos. Rio
Grande do Sul: Unijui, 2009, p. 75.
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singular e imediatista acerca de um conceito qualquer. O aluno refletira apenas
sobre uma parte da realidade, podera romper até com algumas crengas, mas jamais
fara uma ruptura radical com o seu dogmatismo, pois ndo existe processo de
emancipagao parcial dentro da reflexao filoséfica, no entanto, € isso que se verifica
com uma reflexdo isolada e pontual sobre um determinado tema, mesmo que
trabalhados dentro da dialogicidade filoséfica.

Outro ponto importante a ser considerado é que a filosofia conquistou o seu
espaco nas classes do ensino médio, mas ndo conquistou a sua autonomia.
Lembremos que a filosofia ocupa dentro da educagao, um lugar como uma disciplina
como qualquer outra, estando dentro de uma estrutura institucionalizada, que atende
aos interesses de um estado maior que se “proclama” como democratico, mas que
na verdade figura uma ilusdo, que apenas reflete esse vazio ideoldgico e politico que
o0 homem contemporéneo presencia. Porém, nao é pelo fato da filosofia estar como
uma disciplina institucionalizada que ela ndo deva estar Ia.

Assim como a luta que tantos intelectuais engajados no meio académico e
tantas instancias escolares travaram para a insercao da filosofia no ensino médio,
agora a luta é de dispor da filosofia, ndo sé como um instrumento de emancipagao
humana do jovem cidaddo, mas como um instrumento para a viabilizagdo da critica
a propria instituicdo escolar que se baseia em uma estrutura pandptica’, que
massifica e coisifica os alunos desde os primeiros anos de ensino, fazendo com que
estes mesmos alunos, ao chegarem para aprender filosofia no ensino médio, nao
sejam capazes de desenvolver uma unica reflexao critica sequer, de escrever uma
frase expressando um ponto de vista ordenado e coerente, porque foram
dominados, massificados e, sobretudo, “adestrados” a ndo pensarem por si mesmos
pela propria estrutura da educagao dentro da escola.

Por isso nos entristece profundamente, quando percebemos que as teorias e
praticas para o ensino da filosofia, que estdo sendo desenvolvidas ultimamente,
estejam sendo realizadas sob a forma de um projeto que visa apenas a adaptagao
da filosofia como qualquer outra disciplina no ensino médio, sendo que nao

procuram transcender o panoptismo institucional que escraviza os alunos e paralisa

) panoptismo foi um termo primeiramente empregado por Jeremy Bentam, para designar as
estruturas de vigilancia no interior das prisdes norte-americanas. Posteriormente em sua obra “Vigiar
e Punir”, o filésofo francés Michel Foucault apropriou-se da palavra para designar uma estrutura
social baseada em esquemas de vigilancia e puni¢cédo, que determinam e condicionam as a¢des dos
individuos dentro da sociedade.
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o pensar. A DCE de Filosofia do Parana de 2009 suprimiu de seu texto de 2008,
muitos aspectos da teoria deleuziana da filosofia como criagdo de conceitos,
amplamente divulgada por Silvio Gallo no Brasil, que continha no encaminhamento
metodolégico as etapas para o ensino da Filosofia, como a mobilizagdo, a
problematizacdo, a investigagcdo e a criagdao de conceitos (FANTIN, 2008, 59).
Apesar da supressdo da teoria deleuziana, o eixo central para ensino da filosofia
continua o mesmo, algo que os professores discordam, mas que ainda permanece

no texto da DCE paranaense:

Tal reflexdo enseja analisar a fungdo do professor de Filosofia no Ensino
Médio, que consiste, basicamente, em pensar de maneira filosofica para
construir espacos de problematizagdo compartilhados com os estudantes, a
fim de articular os problemas da vida atual com as respostas e formulagbes
da historia da Filosofia e com a criagdo de conceitos (FANTIN, 2009, p.53).

A DCE paranaense coloca a fungéo do professor de filosofia apenas como um
sujeito que deve construir espagos de problematizagdo, ou seja, o professor de
filosofia deve resignar-se na sua tarefa de problematizador apenas na sala de aula
ndo transcendendo outras esferas. Ora, se pretendemos elevar os jovens
intelectualmente evidenciando as contradicbes que permeiam a nossa realidade,
nao podemos permitir que a instituicdo escolar os dogmatize e os adestre, para que
depois, nés, professores de filosofia, os retiremos deste processo? Nao parece uma
piada de mau gosto ou uma contradigdo eminentemente quixotesca?

Nao vemos como, a filosofia da forma como é ensinada nas escolas
secundarias, recorrendo ao uso de metodologias, técnicas de aprendizagem ou de
um ensino baseado no aprendizado disperso de temas e de conceitos abstratos,
que, ensinados a alunos dogmaticos, onde a prépria estrutura escolar colaborou
para a construgcdo do seu dogmatismo, sejam esclarecidos diante de uma sociedade
pragmatica e tecnicista.

Nao desprezamos aqui, os inumeros esforgos para o ensino da filosofia, que
se verificam através das centenas formas de pesquisa no ambito das universidades,
pois € admiravel o comprometimento destes pesquisadores com a tentativa de tornar
a filosofia mais atraente aos alunos, mas parece ser bastante claro, que nada
substitui a naturalidade com que o préprio individuo, imbuido de uma vontade e
motivagao prépria, através da desmistificacdo ou do desvelamento da realidade,

faga a ruptura com o seu dogmatismo natural, langando mao por si proprio ao
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apropriar-se da filosofia, da compreensao dos processos de dominagdao e de
massificacdo do homem presentes na sociedade contemporanea.

Assim, a filosofia no ensino médio, através do estudo acerca da histéria do
pensamento humano, esta situada sobre duas prerrogativas: deve em primeiro lugar,
propiciar ao aluno a construgcdo de uma consciéncia emancipatéria_que possibilite a
compreensao destes inUmeros processos que criaram um ser humano alienado,
massificado e coisificado pela sociedade; em segundo, deve propiciar ao professor
de filosofia uma oportunidade de viabilizar uma critica a prépria instituicdo escolar
que colaborou para o processo de dogmatizagdo dos seus alunos. Percebe-se que
muitas vezes o professor enxerga a praxis didatica apenas de fora, como se a
filosofia no ensino médio fosse apenas para os seus alunos, onde o engajamento é
sempre para 0s outros e que ele nao possui nenhum papel a nao ser o desmistificar
a realidade para os seus alunos. O professor de filosofia ndo pode ser conivente
com um modelo de educacao que “adestra” seus alunos, que os massifica e os
transforma em matéria inerte e impensante. Pelo contrario, deve viabilizar uma
critica no sentido de procurar o estabelecimento de uma educacao de qualidade.

No entanto, a andlise e os fundamentos do posicionamento do professor nao
fazem parte deste projeto de pesquisa. Entendemos que enquanto estas instancias
de dominacao e de adestramento escolar nao forem quebradas, a critica, bem como
a formacao desta compreensao na sua totalidade, nunca podera ser alcancada, pois
dificil € o processo que conduzira o aluno dogmatico ao verdadeiro filosofar, para
que de posse desta postura, possa romper com o seu dogmatismo e desvelar a
realidade.

Assim, as aulas de filosofia no ensino médio, dentro da escola
institucionalizada com o objetivo que propomos, serdo viabilizadas naturalmente a
poucos alunos. Isso porque a filosofia € para poucos, ndo no sentido de uma
“elitizacao filosdfica”, pois a reflexao filosofica € oportunizada a todos os alunos, mas
no sentido de que poucos alunos conseguirdo apropriar-se daquilo que a filosofia
tem a oferecer. Enquanto lutamos para mudar este cenario educacional, o professor
podera através de suas aulas buscar estabelecer um didlogo critico, tentando
romper com o dogmatismo dos seus alunos através da critica aos fundamentos
desta sociedade pragmatica e tecnocrata que temos.

Nos capitulos seguintes, veremos detalhadamente como é construido o

dogmatismo do homem comum, que em ultima instancia parece ser o dogmatismo
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presente dentro de cada aluno que possuimos nas classes do ensino médio. O
processo ao qual iremos nos referir, ndo constitui uma “técnica” para romper com o
dogmatismo, mas antes de tudo, apoiado em uma base que ira se configurar como
eminentemente existencialista podera conduzir naturalmente alguns alunos a

conquista de uma postura critico-filosofica.



20

2 O DOGMATISMO DO HOMEM DO SENSO COMUM

O ensino da filosofia sobre bases existenciais incide na questdo de que é
impossivel aprender filosofia se de fato ndo se sabe filosofar, porém ironicamente é
possivel filosofar sem conhecer a histéria da filosofia. Para filosofar € necessaria
uma ruptura com uma base pré-critica, carregada de crengas e preconceitos, que
podemos perceber no homem do senso comum, a qual chamaremos aqui de
dogmatismo natural. Segundo Bornheim, a base existencial encontra-se na génese
dos primeiros questionamentos que podem conduzir o homem a filosofia. Assim, a
ruptura com o dogmatismo é elemento chave para o filosofar, elemento sem o qual a
prépria filosofia ndo se move.

Em primeiro lugar, cabe afirmar que o presente discurso, ndo tem como
propdsito, colocar-se como uma espécie de “finalidade” ou “método” para o ensino
da Filosofia. Cabe aqui destacar que se entende este “método” por uma pedagogia
tecnicista que ndo tem como principal objetivo despertar as potencialidades do
espirito humano, a nao ser aquelas voltadas para um carater eminentemente
técnico. Vivenciamos hoje um periodo de uma educagdo tecnicista cujo unico
objetivo é preparar os jovens como mé&o de obra para o mercado de trabalho, a
filosofia nao pode ser utilizada nesse sentido como “técnica”, como uma espécie de
“fazer” tendo em vista um objeto concreto. O objeto da filosofia € o pensamento
critico, a reflexdo critica, o “fazer” da filosofia encontra-se numa instancia que
transcende a realidade puramente material. Lembremos que reduzir a filosofia a uma
destas instancias pragmaticas e tecnicistas paralisa o pensamento, e, por
conseguinte toda reflexdo consciente com a qual a filosofia ndo se move e acaba
morrendo. Trata-se de discutir a “génese” do filosofar como um dos caminhos
naturais apontados para a imersédo do individuo no pensamento filosoéfico. O fato é
pensar a filosofia num primeiro momento, ndo por sua histéria, mas através daquilo
que conduz ou que pode conduzir todo e qualquer homem rumo ao caminho do
filosofar.

O ensino da Filosofia sob uma perspectiva existencial, ndo incide
necessariamente, que devemos partir da histéria do pensamento existencialista
como fio condutor para desencadeamento da acao do filosofar, pelo contrario, é o
ato do filosofar levado as ultimas consequéncias, tendo como uma base o

questionamento da realidade que cerca o homem comum, que se instaura como
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propulsor da introducdo ao pensamento filosofico. Nesse sentido, podemos dizer
que a filosofia ndo é a sua historia, mas sim o filosofar, que garante toda a
autenticidade ao pensamento do filésofo, implicita na tdo conhecida afirmacao de
Kant na Critica da Razao Pura de que “ndo se aprende filosofia, e sim a filosofar”
(Kant, 1983, p.407-408).

No entanto, cabe-nos de inicio, fazer uma pergunta que poucos filésofos na
histéria discutiram abertamente como um problema eminentemente filoséfico que € o
seguinte: quais sdo os fundamentos do dogmatismo do homem do senso comum?

O homem do senso comum vive imerso em seus afazeres cotidianos, sua
vida é eminentemente utilitarista, na medida em que vive a partir de um senso
imediatista do mundo. Essa vis&do pratica que € capaz de enxergar apenas um dos
lados da realidade poderia ser comparada “as sombras projetadas na parede da
caverna” contida na famosa passagem do livro VIl da Republica de Platao,
conhecida pela posterioridade como “O Mito da Caverna” . Essa realidade, ou
melhor, essa imagem do mundo pratico que se configura como mera aparéncia
constitui a significagéo primeira e ultima do mundo para o homem do senso comum,
pois para ele a realidade ndo precisa ser questionada, pois ja estd dada e assim,
ndo se faz necessario perguntar-se por sua origem ou coloca-la em duvida. Este
estado ao qual esta inserido 0 homem do senso comum é o estado ao que Husserl,
por exemplo, chama de “postura natural” que constitui necessariamente uma
espécie de dogmatismo.

Esta postura revela e permite que o homem trace sua ag¢ao dentro do mundo,
cuja existéncia permanece para sempre nao perguntada, mas que para ele é plena
de sentido, pois concebe o mundo como algo dado. A duvida neste caso, por mais
que surja, é suprimida imediatamente por uma consciéncia superior que o homem
dogmatico possui que € o fato de que nao ha utilidade nenhuma na duvida. A duvida
aqui é suprimida nao pelo carater de veracidade ou até mesmo de falsidade, mas
porque nao possui um significado pragmatico para o dogmatico. Assim o mundo
para tal sujeito permanece inalterado, e aquilo que poderia colocar em xeque a sua

postura nao faz mais nada além do que confirma-la.

® PLATAO. A Republica. Livro VII. Sdo Paulo: Martin Claret, 2001, p. 210.
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Husserl ® chama esta compreensdo implicita do mundo de “Tese geral”.
Bornheim '° em seu livro “Introduc&o ao Filosofar”, explicita esta tese de Husserl sob
uma triplice dimensao:

A primeira € de ordem gnosioldgica, que supde que eu posso conhecer o
mundo porque tenho acesso a ele, configurando-se como uma espécie de afirmagao
do mundo. Mas esta afirmagao € algo ingénuo, pois o conhecimento do mundo para
o0 dogmatico é sempre limitado, ja que o mesmo ndo ousa abandonar a sua postura
para atuar na raiz do problema. A dimensdo gnosiolégica s é possivel porque se
encontra fundamentada em um plano ontolégico (segunda dimensao), que se
resume no fato de que o mundo existe, mesmo que tal existéncia seja algo dado, e é
porque ele existe que eu posso conhecé-lo. Nesse tipo de concepcido, o0 homem,
diferente do filésofo, ndo transcende o mundo, pelo contrario, € o0 mundo que
transcende a ele, e se algo escapa de sua compreensao, tudo se configura como um

“milagre divino”

e ao invés do dogmatico dar um passo para fora rumo a um
estado de consciéncia critica do mundo, ele mergulha dentro deste mesmo mundo
fechando-se para ele.

E sobre estes dois aspectos, o gnosioldgico e o ontoldgico que o dogmaético
obtém a sua afirmacéo do real, que ira se chocar com a terceira dimenséo da Tese
Geral explicitada por Husserl, que é a dimensé&o axioldgica.

A dimensao axiologica define que o mundo possui um valor e que sua
existéncia independe da minha prépria existéncia, é através deste valor que posso
ter acesso as coisas do mundo e conhecé-las da minha maneira.

No entanto, a postura dogmatica do homem do senso comum possui as suas
armadilhas, por exemplo: o dogmatico pode duvidar de alguns aspectos da Tese
Geral, duvidar, por exemplo, do conteudo de suas percepgdes, ou seja, pode duvidar
de um os mais aspectos de cada uma das dimensdes citadas que sustentam a tese
geral, porém, jamais colocara a propria tese geral em duvida, pois fazer isso
significaria romper com a base na qual o seu mundo estd colocado. Tal ruptura

configurar-se-ia como um abandono da postura dogmatica, rumo a uma espécie de

® HUSSERL, Edmund. Idéias diretrizes para uma fenomenologia e uma filosofia fenomenolégica
Poura. p 66 Ideias e Letras, 2006.

BORNHEIM, Gerd. Introdugido ao Filosofar: O Pensamento filosofico sobre bases
existenciais. Rio de Janeiro: Globo, 2009, p.67.
" Usamos aqui a expressao “milagre divino” fazendo uma referéncia a crenga em Deus devotada
pelo homem do senso comum. Este homem nada teme, porque acredita que tudo que acontece a ele
no mundo faz parte de um projeto pensado e planejado por Deus.
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estado cético provisério (0 mesmo estado alcangado por Descartes na Primeira
Meditagdo), pois a partir do momento em que questiona ndo apenas uma parte, mas
toda a tese geral, ou seja, a sua compreensao implicita do mundo, a realidade vacila
e perde o sentido mergulhando o individuo naquilo que Sartre chamou de Angustia,
que nada mais € do que a consciéncia intransferivel da responsabilidade das
escolhas que fazemos na vida. Esse aspecto triplice da Tese Geral explicitada por
Husserl € muito bem caracterizada no romance sartreano intitulado “A Nausea”,
onde em uma passagem em primeira pessoa, 0 personagem chamado Roquentin
descobre esse “vacilar da realidade” através de uma viagem introspectiva:
Os homens. E preciso amar os homens. Os homens sdo admiraveis. Sinto
vontade de vomitar — e de repente aqui esta ela: a Nausea. Entdo € isso a
Nausea: essa evidéncia ofuscante? Existo — o mundo existe - e sei que o
mundo existe. Isso é tudo. Mas tanto faz para mim. E estranho que tudo me
seja tdo indiferente: isso me assusta. Gostaria tanto de me abandonar, de
deixar de ter consciéncia de minha existéncia, de dormir. Mas ndo posso,
sufoco: a existéncia penetra em mim por todos os lados, pelos olhos, pelo
nariz, pela boca... e subitamente, de repente, o véu se rasga: compreendi,
vi. A Nausea ndo me abandonou e ndo creio que me abandone tdo cedo;
mas ja nao estou submetido a ela, ja ndo se trata de uma doenca, nem de
um acesso passageiro: a Nausea sou eu. (SARTRE, s/d, p.78)

O personagem Roquentin do romance de Sartre da os primeiros passos para
romper com o dogmatismo do homem comum, ja questionou a Tese geral, sabe que
ele e o mundo existem, mas ndo consegue explicar porque, e isso 0 angustia,
demonstra o desejo de fuga da realidade porque a duvida existencialista € algo que
0 consome por completo e devido a auséncia de certezas, conclui aquilo que
chamou de “evidencia ofuscante”: a nausea, um sentimento de duvida e ao mesmo
tempo de indiferenga e angustia perante a existéncia, a nausea é a existéncia do
homem, a nausea é o proprio homem.

No entanto, cabe-nos concentrarmos sobre o comportamento que antecede a
nausea, o comportamento que vem antes do questionamento da Tese Geral: o
comportamento dogmatico. Este comportamento dogmatico do homem do senso
comum pode ter suas origens no fator pragmatico do mundo. O fazer técnico, tao
disseminado na sociedade contemporanea e tao criticado por filésofos do nosso
tempo como Foucault e os proprios membros da Escola de Frankfurt, decorre da
sistematizagao das tarefas cotidianas que reduzem a vida humana a uma espécie de
“fazer ou de construir” que nunca abre espago para a reflexao filoséfica consciente,

porque pensar em ultima instancia significa paralisar a agéo, coisa que este “fazer”
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que se reduz a uma rotina repetitiva e habitual ndo permite sua concreticidade. O
mundo da técnica, desse “homo faber”, se traduz numa racionalidade instrumental
encarnada nos dias atuais em meio aos jovens, na idéia do “ter para ser” 2. Nunca o
sentido da existéncia humana esteve tao trivialmente ligada a uma espécie de
utilitarismo e de consumismo que consagra no “fazer técnico” e o consumir 0s
produtos deste “fazer”, a sua propria esséncia.

Nem mesmo a ocorréncia de uma revolugdo social, por exemplo, poderia
retirar 0 homem do estado dogmatico em que se encontra, isto porque pela via
pratica, ou seja, pela via da agdo, 0 homem ira questionar apenas um dos aspectos
da sua realidade e nao ela toda, pois para fazer uma revolugao € necessario supor
que o homem e a sociedade sejam dotados de sentido e, portanto, questiona-se
uma parte da tese e ndo a sua totalidade. Podemos perceber este elemento nas
grandes rupturas por meio de revolugdes existentes dentro da histéria da
humanidade, como a revolugao francesa, por exemplo, cujas consequéncias ficaram
apenas no campo econdmico e social, ndo havendo uma mudanc¢a de pensamento
ou da forma como encaravam a realidade. Quando se questiona apenas um aspecto
e mantém-se a realidade inalterada, o homem conserva o seu dogmatismo, a
mudanca apenas altera o seu estado de espirito, uma disposicao interior, se antes
era escravo pela ideologia, posteriormente se transformara em escravo pela inércia
e pela crenga de que a mudanga engendrou uma transformagao radical, quando na
verdade o que mudou foi apenas a organizagao da sociedade e n&o ele préprio.

Assim, pela via da agdo n&do ocorre uma ruptura com o dogmatismo, mas
apenas com uma parte dele, pois ndo ha uma suspensdo ou uma problematizagao
radical da realidade. Kant em seu conhecido texto “O que é o esclarecimento”

[Aufklarung] nos diz o seguinte:

Uma revolugéo pode, talvez, produzir a queda do despotismo pessoal e da
opressdo avida e ambiciosa, mas jamais fara uma reforma verdadeira no
modo de pensar, antes novos preconceitos servirdo, assim como os antigos,
como amarras a grande multidao destituida de pensamento. (KANT, 2009,
408)

2 0s processos desencadeados pela racionalidade instrumental no chamado “capitalismo tardio”,
gerou uma geragdo de jovens desajustados e materialistas, que acreditam que a constru¢do de sua
identidade encontra-se fortemente ligada a idéia de aquisicdo de bens materiais. Hoje o ser humano
ndao compra produtos, mas sim as idéias por tras dos produtos, trata-se do fetiche postulado por
Marx, a idéia de liberdade, de felicidade e muitas outras que estdo ocultas por tras das mercadorias.
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O esclarecimento é para Kant, a saida do homem de sua menoridade,
menoridade que se revela como a incapacidade do homem fazer o uso do seu
entendimento, ou seja, a menoridade configura-se como uma espécie de estado
dogmatico ao qual o homem comum se encontra. Em nossa analise, qualquer agao
pratica ndo sera capaz de retirar o homem do seu dogmatismo, pois questionara
apenas uma parte da sua realidade e continuara aceitando o restante da realidade
como algo dado, ndo sendo capaz de romper com a tese geral. A filosofia nao
podera ser alcancada enquanto o homem mantiver-se preso no mundo pratico,
estando imerso no seu dogmatismo ou na “menoridade” em termos kantianos. Para
este homem cujo sentido das coisas revela-se sempre sob a forma de um
utilitarismo, a filosofia ndo tera nenhuma importancia. Sobre isso Heidegger afirma o

seguinte:

[Uma] falsa interpretagao [...] consiste em inverter o sentido do resultado da
filosofia [...]. Espera-se da filosofia a promogéo e a aceleragéo da atividade
cultural pratica-técnica no sentido de uma facilitagdo.” E perfeitamente
correto e bem pensado que com a filosofia nada se pode fazer. Errado,
todavia, € pensar que com isto se alcance um juizo conclusivo sobre a
filosofia. De fato uma pequena consideragédo suplementar deve ser feita na
forma de uma contra-pergunta: se nés nada podemos fazer com a filosofia,
ela talvez possa fazer algo conosco, desde que saibamos nos dispor a
ela.(HEIDEGGER, 1999, p.8-10)

Heidegger afirma que a filosofia ndo serve para nada, isso ndo significa que a
filosofia ndo tenha ou ndo merega o seu lugar na realidade que temos. Quando
Heidegger afirma isto, aponta para o fato de que a filosofia ndo possui “utilidade” no
sentido pragmatico que o homem do senso comum entende por utilidade. Por
exemplo: um médico pode dispor dos conhecimentos aprendidos para salvar
doentes, um mecanico pode dispor dos seus conhecimentos para consertar um
carro, mas o que fara o dogmatico com a filosofia? Nada. No entanto a contra-
pergunta colocada por Heidegger nos instiga:

“Se nos nada podemos fazer com a filosofia, ela talvez possa fazer algo
conosco, desde que saibamos nos dispor a ela”, (HEIDEGGER, 1999, p.8-10) o que
significa dispor-se a filosofia? Com certeza implica em primeiro lugar, o abandono da
postura dogmatica, pois para que a filosofia assuma ndao uma “utilidade”, mas um
“sentido” é preciso que o individuo assuma uma postura critica diante da sua

realidade, ou seja, uma postura eminentemente filoséfica.
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Tal postura filosofica implica algo que vai além da agao, que pergunta pelos
fundamentos da acdo a fim de legitimar o mundo sobre uma base critica. Por isso
somente a filosofia sera capaz de retirar o homem do seu dogmatismo, nem mesmo
a ciéncia sera capaz desta tarefa, pois atua em um campo onde a realidade nao
pode ser questionada e, portanto, sempre age com seus questionamentos nas
periferias da Tese Geral apontada por Husserl e descrita por nés anteriormente. E
assim em todos os ramos, o historiador, por exemplo, pode duvidar de um fato
histérico ou de algumas perspectivas, mas néo pode duvidar de toda a histéria, aqui
percebemos que é somente a filosofia a uUnica capaz de retirar o homem do seu
“sono dogmatico” *2.

Mas seria 0 dogmatismo do homem comum o mesmo dogmatismo que afeta
os jovens alunos do ensino médio nos dias de hoje? Sendo esta questdo
extremamente relevante para nossa discussao, poder-se-ia dizer, ao que parece que
precisaremos pouco mais que algumas meras palavras para explicitar esta questéao,

dai a necessidade de nos determos um pouco mais nesta discussao.

2.1 SOBRE O COMPORTAMENTO DOGMATICO DOS JOVENS ALUNOS

A analise do capitulo anterior fez surgir um questionamento, que de prontidao
pareceu bastante importante explora-lo e esclarecé-lo, sendo necessario a
constru¢do do presente capitulo. Este questionamento € o seguinte: sera que
podemos afirmar que o dogmatismo presente nos alunos do ensino médio é o
mesmo dogmatismo inerente ao homem do senso comum?

Uma questdo perturbadora, pois se sdo o mesmo tipo de dogmatismo nossa
analise pode prosseguir o seu caminho, no entanto, se constatarmos que se trata de
um dogmatismo simplesmente diferente, devemos nos deter um pouco mais na
discusséo deste tema.

No capitulo anterior, constatamos que o dogmatismo do homem comum esta
fortemente enraizado devido a sua relagao pratica e utilitarista com o mundo que
nao permite uma abertura a reflexao filoséfica. Tudo deve possuir um sentido e uma

utiidade, e se tal sentido e utilidade ja se encontram como “dados” ndo se faz

* O livro mais lido e mais influente de Kant é a Critica da Razdo Pura (1781). De acordo com o
préprio autor, a obra, também conhecida como "primeira critica", é resultado da leitura de Hume que
teria ajudado Kant no seu “despertar do sono dogmatico”.
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necessario nenhuma reflexdo critica sobre o fundamento da realidade ou da
constituicdo do mundo. Assim o homem do senso comum, absorvido pelas suas
atividades cotidianas no trabalho e na relagdo familiar, ndo vé nenhum propésito na
exploragado da esséncia do mundo porque isso ja se manifesta como algo definido
para ele.

Mas quando foi que esta auséncia de preocupagdo com a investigagéo do
sentido das coisas se colocou para este individuo, ou quando foi que resolveu
rejeitar a critica ou a duvida em troca de uma explicagado baseada na crenga ou na fé
que possui nas coisas que lhe rodeiam? A resposta para esta questdo é simples: Foi
na infancia. O dogmatismo ndo € uma postura criada de uma hora para outra, pelo
contrario, faz parte de um processo complexo que tem origem nas primeiras
concepgdes que a crianga aprende nos seus primeiros anos de vida.

Locke em sua obra intitulada “Pensamentos sobre a Educacao” 4 discute a
maneira pela qual se deve educar uma crianga, mais especificamente um
“cavalheiro”. Nessa obra condena o uso da mentira em todas as situagdes possiveis.
A principal preocupacdo de Locke com a mentira é, sobretudo, ética, relativa a
formacdo do carater do individuo. Porém, poderia dizer que é com a mentira
postulada pelos pais e parentes, que um dogmatismo mais primitivo comega a ser
engendrado no espirito da crianga.

A crianga nos seus primeiros anos, assim que desenvolve a habilidade da fala
possui um espirito investigativo. A todo o momento os adultos sdo bombardeados
com perguntas simples, mas que na corrente situagdo demonstram a complexidade
que o mundo se manifesta para todos nés. Os pais entediados com a curiosidade
das criangas acham mais facil e conveniente mentir, do que dar uma explicagao
plausivel para aquele espirito inquietante. E é a partir de explicagbes simples e
banais que as respostas ganham uma dimensao fortemente baseada na crenga, na
supersticdo e principalmente na religido, aonde o dogmatismo vai tomando a sua
forma.

Algumas crengas bobas sdo desconstruidas com o tempo como as do tipo
“papai noel ndo existe” outras, porém, acompanhardo o individuo pelo resto da vida
como a imagem de que existe um “céu” ou um “inferno”, na existéncia de um ser

criador onipotente, onisciente e onipresente que se define como “Deus” ou da

" LOCKE, John. Pensamientos sobre la educacién. Madrid: Ediciones Akal S/A, 1986, p. 185.
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imagem de um ser maligno que se afastou de Deus e escolheu o caminho do mal
chamado de “diabo”. Mas porque algumas crengas foram facilmente superadas e
outras acabam ficando fortemente enraizadas? Ora, nao existe nada mais dificil para
o ser humano do que aceitar a idéia de sua finitude, para isso as religides criaram a
idéia da “salvagao”.

O filésofo contemporéneo Ferry, afirma que a idéia de “salvagdo” € comum
tanto para os espiritos dogmaticos quanto para os espiritos filoséficos. Para Ferry, a
idéia engendrada pela religido de “salvagdo” nada mais é do que uma tentativa do
homem buscar a superagdo de suas angustias mais intimas. Enquanto a religido
mascara estas angustias com suposigdes, a filosofia oferece a “salvagao” através da

compreensao racional da ordem do cosmos e de tudo que pertence a ele.

Em outras palavras, se as religibes se definem como “doutrinas da
salvacao” por outro, ou seja, pela graga de Deus, as grandes filosofias
poderiam ser definidas como as doutrinas da salvagéo por si mesmo, sem a
ajuda de Deus.(FERRY, 2010, p.19)

O perigo do enraizamento de crengas, supersticbes e principalmente de
parametros da fé, ndo apenas constréi um dogmatismo no sujeito, como acabam por
determinar toda uma histéria de vida, do modo de ser de um sujeito no mundo. Sua
compreensao do mundo, seu posicionamento ético, seu carater, seus medos, seus
preconceitos, sua indole, suas decisdes, tudo que envolve a sua existéncia acaba
por ser determinado a partir do seu posicionamento dogmatico. Ou seja, o
dogmatismo uma vez enraizado aprisiona o espirito no senso comum de tal forma,
que se torna uma tarefa muito dificil desconstrui-lo. O dogmatismo forma desde a
infancia, uma base muito forte, na qual o sujeito deposita todas as suas forgas,
romper com esta base significa em ultima instédncia um exercicio perigoso na medida
em que a compreensao de mundo ficara suspensa por tempo indeterminado e a
realidade ira vacilar por completo, jogando o individuo na angustia de sua prépria
existéncia, como observamos com o personagem do romance de Sartre nas paginas
anteriores deste trabalho.

Uma vez que tenhamos esbogado a origem mais primitiva do dogmatismo,
podemos imaginar o quao dificil é a tarefa do professor para ensinar filosofia a
espiritos dogmaticos. Em ultima instancia, caso o dogmatismo nao seja quebrado, o
professor se engana ao dizer que ensina filosofia, pois na verdade a unica coisa que

se pode ensinar a um espirito dogmatico é o esbog¢o de uma histéria do pensamento
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filoséfico, sendo que os conteudos apreendidos serao assimilados somente na
medida em que estes mesmos conteudos ndo entram em conflito com as crengas
individuais de cada aluno. Ensinar Filosofia desta forma converte-se numa tarefa de
pastorear cordeiros.

Mas uma vez que o espirito dogmatico do aluno se abra para a Filosofia,

novos horizontes poderao ser vislumbrados, como afirma Jaspers:

[...] Um instinto vital, ignorado de si mesmo, odeia a filosofia. Ela é perigosa.
Se eu a compreendesse, teria de alterar minha vida. Adquiriria outro estado
de espirito, veria as coisas a uma claridade insdlita, teria de rever meus
juizos. Melhor é ndo pensar filosoficamente. [...] O problema crucial é o
seguinte: a filosofia aspira a verdade total, que o0 mundo nao quer. A filosofia
€, portanto, perturbadora da paz. (JASPERS, 1965, P.138)

A filosofia numa acepc¢ao informal é cicuta, veneno. Como Jaspers afirma, a
filosofia aspira a verdade, mas o mundo esta cego e prefere viver na mentira, por
isso, (para os dogmaticos) € melhor nao pensar filosoficamente. A filosofia envenena
alma, pois uma vez que os questionamentos sejam absorvidos e interiorizados,
nossa paz, que se resume na ignorancia, € perturbada e jamais seremos o0s
mesmos.

Ora, na Grécia Antiga vemos que a filosofia caracterizada como o “milagre
grego”, surgiu como uma alternativa a explicagédo mitoldgica, como a insatisfagdo do
homem diante de explicagbes baseadas na crenga/opinido (do&a) e da superagao
desta posigcdo baseado no conhecimento racional (Aoyos) ou no conhecimento
cientifico (¢€moTAiun) sendo que em ultima instédncia o processo do conhecimento
mitolégico, tratava-se de um dogmatismo, ou seja, a filosofia em sua génese é
superagdo do dogmatismo. Portanto ndo é possivel ensinar verdadeiramente
filosofia se o0 aluno ndo conseguiu sair de uma base pré-critica. O grande problema é
que muitos professores acreditam que a filosofia é a sua histéria e que ao descobrir
um método para o ensino da histéria do pensamento filosofico, estdo ensinando de
fato “filosofia”. Vamos abrir um paréntese: a filosofia € composta pela sua histdria,
mas nao é somente a sua histdria, o fator motriz que move o pensamento filoséfico
nao é outro se nao o filosofar, sem o filosofar nao haveria histéria da filosofia e, por
conseguinte, ndo existiria a propria filosofia.

Uma grande prova do que acabo de afirmar sdo as experiéncias que temos
com os alunos do ensino médio, que ao verem-se encurralados pelos

questionamentos filosdficos, ao invés de darem um passo a frente acabam recuando
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com medo do resultado de sua investigagdo (ndo querem ter a sua “paz” perturbada
como afirmou Jaspers), ja que a duvida é o primeiro passo para o abismo da ruptura
com a crencga, o primeiro passo rumo ao filosofar.

Para aqueles que acreditam que este posicionamento de ruptura com o
dogmatismo é deveras radical, trata-se de saber que a filosofia ndo é antidoto, muito
menos auto-ajuda. Por outro lado ndo devemos encarar a tarefa do professor de
filosofia como um destruidor de crengas, pois neste caso o professor estaria apenas
substituindo uma crencga por outra filosofia qualquer, a de Kant, a de Sartre, a de
Marx, ou seja, ao destruir uma crenga estaria substituindo-a por um posicionamento
doutrinario, que em ultima instancia poderia converter-se em crengca novamente,
uma vez que o individuo nao ficaria aberto a novas concepgdes de mundo. A
superagdo do dogmatismo € um processo que envolve autoconhecimento, deve
partir do préprio sujeito e esta superagdo se da por meio do ato de filosofar. O
professor deve abrir o campo para o questionamento, para a duvida, para uma
alternativa de pensar a realidade por outro meio que n&o seja a crenga ou a opiniao
do senso comum, mas nao deve fazer isso engendrando ou oferecendo uma
doutrina filosofica, fazer isso seria converter a tarefa do filosofar a uma tarefa de
pastorear ovelhas, tais quais as igrejas vem fazendo muitissimo bem nos ultimos
tempos.

Em 2009 ao trabalhar o contexto do nascimento da filosofia com os alunos do
primeiro ano do ensino médio do Colégio Estadual Teobaldo Leonardo Kletemberg,
foi solicitado aos alunos que assim como os primeiros filésofos, buscassem uma
explicacdo para a origem do universo. Todas as respostas acabaram recorrendo a
imagem divina, o que demonstrou que boa parte do dogmatismo dos alunos ainda
centra-se em questdes de cunho religioso. Muitos professores de outras disciplinas
comentam em reunides pedagdgicas regulares, das dificuldades em se trabalhar a
Teoria da Evolugao das Espécies de Darwin, pois ha um alto indice de rejeicao
devido a fé religiosa dos alunos.

O mais controverso € que mesmo os alunos sem nenhuma estrutura familiar,
que demonstram sérios problemas de relacionamento com professores e colegas,
possuem a idéia de Deus como criador, o que faz sugerir que o dogmatismo
pensado a partir da religiosidade ndo é algo inerente a estrutura moral familiar, mas

a valores morais legados pela sociedade e pelo proprio convivio social.
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No entanto, este dogmatismo do jovem aluno, ndo é formado somente por
aspectos religiosos ou por crengas incutidas pela familia na infancia. Um fator que
contribui incisivamente para a auséncia de consciéncia critica sdo os elementos
ideolégicos presentes na sociedade contemporanea. O jovem vive numa atmosfera
onde o conforto e a tecnologia sao os atrativos para uma vida facil e desprovida de
qualquer tipo de reflexdao. O uso dos meios de comunicagcdo como a internet, por
exemplo, construiram um novo tipo de relacionamento que exclui a interatividade
fisica e afetiva dando lugar ao vazio do universo das relagdes virtuais. A midia
utiliza-se de inumeros artificios para convencer a juventude a comprar mais e pensar
menos, 0 consumismo alastra-se incutindo na mente dos jovens a projecdo de uma
vida feliz ligada a aquisicdo de produtos. Sdo exemplos que encontramos com
muitos alunos que trabalham durante o dia todo, que passam inumeras dificuldades
financeiras em casa, mas que nao abrem mao de comprarem o ténis da moda ou o
celular de ultima geragéo. Estes mesmos alunos que sao explorados pelo capital e
por uma ideologia secular, sdo prisioneiros em seu préprio mundo, escravizados
pelas suas crencgas, pelas suas opinides, pelos seus “pré-conceitos”, enfim, pelo seu
dogmatismo.

Habermas em sua obra “Técnica e Ciéncia como Ideologia” afirma que a
fusdo entre técnica e dominagao, entre racionalidade e opressao, construiu uma
ideologia que legitima o poder do capital em nossa sociedade. A ideologia ndo é
como nos tempos de Marx, que se ocultava nas relacdes de trabalho e de produgao,
hoje ela esta escancarada no advento tecnolégico, no avango da técnica e da

instrumentalizacdo do homem, usurpando a sua liberdade e a sua autonomia.

[...] Neste universo, a tecnologia proporciona igualmente a grande
racionalizacdo da falta de liberdade do homem e demonstra a
impossibilidade “técnica” de ser autbnomo, de determinar pessoalmente a
sua vida. Com efeito, esta falta de liberdade surge nem irracional nem
como politica, mas antes como sujeicdo ao aparelho técnico que amplia a
comodidade de vida e intensifica a produtividade do trabalho. A
racionalidade tecnoldgica protege assim a legalidade da dominagéao [...].
(HABERMAS, 1968, p.49)

Em boa parte de nossa investigagdo, observamos que o dogmatismo apesar
de estar enraizado num processo que comega na infancia, possui inUmeros matizes,
que passa da crenga, a supersticdo, a religido e finalmente se consolida pela

ideologia do capitalismo tardio, presente em nossa sociedade contemporanea.

Nesse sentido, o dogmatismo do jovem é de fato, um dogmatismo diverso do
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homem adulto, mas ndo pela sua especificidade e sim pela sua maturacdo. O
dogmatismo do jovem é diferente do homem adulto do senso comum, ndo porque é
de uma espécie diferente, mas sim, porque ainda ndo atingiu seu apice, esta em
desenvolvimento e por isso, podemos concluir que tal dogmatismo, a saber, o do
jovem, € mais suscetivel de ser rompido do que do homem adulto do senso comum.
Vejamos no capitulo seguinte, como pode ser processada esta ruptura, para que o
individuo saia de uma base pré-critica conquistando o filosofar e por conseqtiéncia a

propria filosofia.
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3 ARUPTURA COM A POSTURA DOGMATICA

Se a filosofia como demonstramos anteriormente é a Unica capaz de causar a
ruptura do homem do senso comum com o seu dogmatismo, devemos agora
interrogar como ¢é realizado, ou como pode ser realizado este processo de abandono
desta base pré-critica.

O dogmatismo do homem comum consiste no fato deste encontrar-se perdido
no mundo pratico. As tarefas cotidianas do trabalho, de casa e até mesmo o
entretenimento impedem que homem comum dedique-se a uma reflexdo mais
profunda sobre a sua existéncia, reflexdo que poderia aproxima-lo mesmo que de
uma forma bastante superficial da filosofia. Segundo Bornheim, a filosofia, a saber,
exige daquele que se dispde a filosofar dois pontos basicos: o primeiro diz respeito
ao 4cio e o segundo é a emancipacdo do processo dogmatico. Ocio, pois ninguém
consegue se debrucar sobre problemas eminentemente tedricos e de ordem
subjetiva, a ndo ser que disponha de uma grande parcela de tempo. Assim a filosofia
consome o filésofo na sua tarefa, esgotando-o. E nesse sentido que vamos de
encontro ao nosso segundo ponto, que diz respeito a emancipagdo do processo
dogmatico, tal emancipacédo configurar-se-a como a prépria atividade do filosofar.
Esta emancipagéao exigira do homem imerso no dogmatismo, em primeiro lugar, um
afastamento do mundo pratico, que podemos identificar na prépria atividade do 6cio,
em segundo de uma ruptura com aquilo que se colocava como verdade para ele
anteriormente. Vejamos no que consistira esta ruptura.

O 6cio tem um papel fundamental para aquele que deseja iniciar-se no estudo
da filosofia, ele sera um dos responsaveis pelo afastamento gradual do homem
comum do mundo prético15, um local que simboliza para o dogmatico algo como um
porto seguro. Assim como a crianga que quando cresce passa a questionar e a

julgar o comportamento de seus pais, 0 6cio deve possibilitar ao dogmatico, um

'* Quando falamos aqui em mundo pratico, entendemos o mundo ao qual o homem do senso comum
esta diretamente inserido, um mundo técnico onde o “fazer” é priorizado sobre o “pensar”. Tal mundo
pratico poderiamos afirmar em termos habermasianos, como o mundo da vida, o lugar onde
“‘denotam-se as relagbes que os atores estabelecem com o Mundo, ou seja, com a cultura, a
linguagem, a Comunicagéo, o Mundo interno, o Mundo externo, o Mundo objetivo, o Mundo subjetivo,
0 Mundo social”.

Cf. TESSER, Gelson Jodo. Tese de Doutorado: Etica e Educacao: Uma Reflexdao Filosofica a
partir da Teoria Critica de Jiirgen Habermas. S&do Paulo: Universidade Estadual de Campinas,
2001, p.34.
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periodo de atividade introspectiva intensa onde o individuo devera apresentar uma
postura diferente daquela encontrada no seu cotidiano, uma postura que é passiva e
nao reflexiva dos fatos a sua volta. O écio possibilitara ao dogmatico uma incursao
ativa sobre os seus proprios pensamentos, levando ao questionamento dos seus
valores e crencgas, constituindo uma postura ativa diante desta base pré-critica.
Diante dessa possibilidade o dogmatico podera ter diante de si um leque de opgdes
que poderdo suspender inumeras verdades que para ele até entdo, colocavam-se
como indubitaveis e inabalaveis.

Recentemente em 2010, tivemos a oportunidade de acompanhar pelos
noticiarios a situacdo calamitosa na qual se encontravam alguns homens no interior
de uma mina no Chile."® Homens de natureza rude e acostumados a praticidade de
suas atividades, de repente véem-se presos no interior de uma caverna tendo como
companhia alguns colegas e muito tempo para pensar e refletir no que desejassem.
A passividade de suas vidas dogmaticas foram interrompidas pelo 6cio que se criou
devido a uma situacdo desastrosa. Homens que outrora se preocupavam apenas
com o seu oficio e com o sustento da familia, de repente sdo colocados diante de si
mesmos com um tempo absurdo para realizarem os mais diversos tipos de reflexao.
Quantos pensamentos antes inexistentes n&do povoaram a mente destes mineiros,
quantas certezas nunca questionadas ou quantos problemas nao pensados
ganharam existéncia singular e privilegiada na subjetividade destes homens? A
proximidade da morte e a certeza de que de fato ndo séo imortais, os valores éticos
a serem considerados para a convivéncia em grupo ou o simples cuidado com as
palavras para ndo acabar com a esperancga do colega jogando-o em desespero?

Pois bem, o que queremos mostrar com esse exemplo é que o 6cio viabiliza a
reflexdo, no entanto tal reflexdo ainda ndo € uma reflexdo filosofica, mais se
consolida como uma espécie de “primeira abertura” rumo ao processo de
emancipagao da postura dogmatica. No caso dos mineiros, a reflexdo apesar de
fortemente introspectiva, sozinha nao seria capaz de romper com o dogmatismo
daqueles homens, pois muitos ainda se apegavam em crengas € em coisas

passiveis de questionamento. A postura destes mineiros podemos comparar a

“Em agosto de 2010, o mundo assistiu perplexo a noticia sobre o soterramento de 33 homens a 700
m de profundidade, devido ao desabamento de uma Mina no Chile. Quando foram encontrados, fazia
trés dias que os mineiros estavam isolados, sem comer, beber ou dormir. Os esfor¢cos da comunidade
internacional se intensificaram, mas devido as dificuldades de acesso, os mineiros s6 foram
resgatados por uma capsula através da escavacao de um buraco cerca de 70 dias depois, em uma
operagao que durou cerca de 23 horas. (Fonte: http://noticias.r7.com).
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postura de nossos alunos de filosofia no ensino médio. Mesmo que trabalhemos
com o texto filosdfico, abordando de fato um problema da filosofia, nossos alunos,
assim como os mineiros, encontraréo dificuldades para filosofar, pois ndo sairam do
dogmatismo e ainda encontram-se mergulhados em suas crengas e preconceitos
cristalizados. Por melhor que seja uma aula, por melhor que seja o professor,
enquanto os alunos encontrarem-se imersos no dogmatismo, ou em parte dele,
jamais conseguirao partilhar da reflexao filoséfica.

Isso acontece porque tantos os mineiros, como 0s nossos alunos, questionam
apenas uma parte daquilo que esta colocado no mundo e ndo o préprio mundo.
Trata-se da segunda abertura para o filosofar, o ato de questionar a “tese geral’ da
qual falava Husserl, é nesse sentido que essa segunda abertura para o “filosofar” se
manifesta como eminentemente existencialista, na medida em que ao dispor do 6cio
para filosofar, 0 homem comum deve suspender, nem que seja por um momento a
existéncia do proprio mundo e de tudo que esta nele. Filosofar significa “viver o
problema”, experencia-lo pela via do pensamento critico, da reflexdo e ndo apenas
pelo mero fazer, experiéncia como afirmou Larrosa, ndo é “o que acontece”, mas sim
‘o que nos acontece”. Este carater tecnicista do mundo retira a verdadeira
“‘experiéncia” dos individuos, pois exclui a reflexdo critica; a experiéncia sem o
pensar ndao é nada, por isso o filosofar € uma experiéncia onde se vive o problema e

nao apenas passa-se por ele.

[...] A experiéncia é o que nos passa, 0 que nos acontece, o que nos toca.
N&o o que se passa, ndo o que acontece, ou o que toca. A cada dia se
passam muitas coisas, porém, ao mesmo tempo, quase nada nos acontece.
Dir-se-ia que tudo o0 que se passa esta organizado para que nada nos
aconteca. Walter Benjamin, em um texto célebre, ja observava a pobreza de
experiéncias que caracteriza o nosso mundo. Nunca se passaram tantas
coisas, mas a experiéncia é cada vez mais rara. (LARROSA, 2002, p.21)

Porém, se o aluno aprende a filosofia carregado de crengas e preconceitos é
como se enxergasse a filosofia de fora e assim, jamais sera capaz de filosofar. Esta
suspensdo momentdnea do mundo significa um “dispor-se”, como afirmou
Heidegger, a filosofia.

Podemos perceber este “dispor-se” no ceticismo cartesiano presente na
Primeira Meditagao. La a duvida ocupa um papel fundamental. Mesmo com toda a
sua educacdo religiosa e jesuitica de “La Fleche”, Descartes precisa supor a
existéncia de um Deus enganador ao menos por um instante em seu projeto, de

forma a radicalizar o movimento da duvida, em busca de uma primeira verdade que
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manifestasse ao seu espirito. Essa maneira de se fazer filosofia, olhando-a de
dentro para fora e ndo o seu oposto € o que construira o filosofar. O individuo que
nao possui coragem para “dispor-se”, ou seja, para colocar-se em uma posigao de
que o mundo que ele conheca talvez nao se apresente como ele realmente aparenta
ser, ou seja, um posicionamento onde a duvida se coloca como algo fundamental é
preciso estar preparado para o radicalismo de uma ruptura inevitavel e de suas
consequéncias.

No entanto, este afastamento do mundo ndo pode ser definitivo. Ele serve
apenas para abalar as bases do dogmatismo, para desconstrui-lo e ndo reafirma-lo.
Esse afastamento do mundo como caminho para o seu proprio questionamento,
constitui o que Bornheim em seu livro “Introducédo ao Filosofar” chama de
“experiéncia negativa '””. Se na postura dogmatica o homem comum afirma o mundo
ao nao questiona-lo, ao assumir a postura de uma critica radical ao préprio mundo, o
homem pode neutraliza-lo em absoluto e isso pode ter graves consequéncias. Se
esta experiéncia negativa que induz ao filosofar neutraliza o mundo, o homem agora
fora do dogmatismo perde-se dentro desta neutralidade, temos um encontro certo
com o niilismo. Neste caso se 0 homem ndo consegue retomar o mundo, perde-se
na prépria ruptura, adotando na melhor das hipoteses uma postura cética provisoria
ou uma postura niilista definitiva.

Mas este retorno ao mundo é necessario e é garantido pela filosofia. Agora
que o individuo questionou a totalidade dos seus valores e crencas e conquistou o
“filosofar”, pode tomar para si os problemas da filosofia e suas possibilidades, como
uma forma de reconquistar o mundo e construi-lo a sua maneira. O retorno a
filosofia manifesta o posicionamento da liberdade do homem como fora colocado por
Sartre, no sentido de que a existéncia precede a esséncia. Sartre afirma que o

homem “estad condenado a liberdade” 8

porque em primeiro lugar ndo criou a si
mesmo, em segundo, porque uma vez langado no mundo é plenamente responsavel
por tudo que faz. Estamos condenados a escolher sempre, ou seja, estamos
condenados a sermos livres.

Por isso, este retorno ao mundo apds a ruptura com o dogmatismo devolve ao

homem o reconhecimento de sua autonomia, da sua liberdade e da

7 BORNHEIM, Gerd. Introdugido ao Filosofar: O Pensamento filosofico sobre bases
existenciais. Rio de Janeiro: Globo, 2009, p. 82-83.

18 SARTRE, Jean Paul. Todo Existencialismo é um Humanismo. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1973, p.
15.
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responsabilidade que possui sobre as suas acgoes. A proposta da filosofia através da
conquista do filosofar conduz o homem ao existencialismo. O “vacilar” da realidade
como consequéncia da ruptura com a postura dogmatica, coloca o homem dentro da
angustia do reconhecimento do “ser” como um sujeito livre.

No entanto, para que o individuo nido seja consumido por esta angustia
existencialista, o retorno a filosofia como rejeigdo do ceticismo ou do niilismo, pode
ser fundamentada em uma base critica da realidade. Uma vez libertado de uma
base pré-critica, o caminho ou a retomada da filosofia, deve basear-se pela prépria
critica ao que esta posto.

Por isso, o filosofar ndo deve manifestar-se como um exercicio ou uma
tomada de posicao ontolégica vazia, mas sim como critica a realidade estabelecida.
E através desta critica a realidade, que o individuo recobrara o sentido do mundo.

Como expressou Kant:

S6 a critica pode cortar pela raiz o materialismo, o fatalismo, o ateismo,
a incredulidade dos espiritos fortes, o fanatismo e a supersticdo, que se
podem tornar nocivos a todos e, por ultimo, também o idealismo e
o ceticismo, que sdo, sobretudo, perigosos para as escolas e dificiimente se
propagam no publico. (KANT, 1997, p.30)

Trata-se do seguinte: apesar da abertura a filosofia manifestar-se como um
fato existencialista, a tomada da posicao filoséfica requer uma superagao do proprio
existencialismo, da compreensdo do ser (Seinsverstdndnis) e do proprio ser-ai
heideggeriano (dasein). Esta superacdo da ontologia, nada mais € do que a
superagdo da metafisica, colocada por alguns fildsofos contemporaneos como
Habermas. Tesser por exemplo, afirma que esta superagéao trata-se de por a razao
em situagao, mas sem coloca-la numa situagéo de dependéncia de uma filosofia da

consciéncia.

[...] a partir de Marx, os filésofos ja percorreram um longo caminho para sair
da metafisica. Ndo é mais necessario dramatizar essa “saida” ao modo
heideggeriano. A “superacao” da metafisica foi largamente efetuada por
Peirce (a que Apel consagrou, em 1975, uma obra importante) e, mais
ainda, pela filosofia logico-linglistica elaborada por Frege e Russell. Trata-
se de introduzir, nos fundamentos de uma nova definigdo de razao cientifica
e critica, o conceito de “atividade comunicativa”, ligado, por sua vez, ao de
“mundo vivido”. Em outras palavras, trata-se de p6r a razdo em situagdao —
como queriam Sartre e Heidegger —, mas sem coloca-la na dependéncia de
uma filosofia da consciéncia ou do Dasein, pois também a situagédo
comunicacional se identifica com a realidade da vida em sociedade, por
definigdo intersubjetiva.(TESSER, 2001, p.13)
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Se o retorno ao mundo nao é alcangado temos o problema da ado¢ao de uma
postura niilista que revela as consequéncias da radicalidade da duvida, constituindo
uma negatividade absoluta. Se no dogmatismo o mundo é alheio ao homem, quando
incidido em niilismo o mundo perde o sentido. Por isso é necessario um retorno ao
mundo, por isso o ceticismo deve ser provisoério e a postura niilista evitada, de forma
que o homem agora afastado do dogmatismo vislumbre a possibilidade do
conhecimento.

Rohden' afirma que o existencialismo (ateu) é o proprio responsavel pela
crise existencial a qual estd submetida o homem contemporaneo. No entanto,
Rohden, que possui uma visdo “espiritualista” e “cosmica” da existéncia, se esquece
que o filésofo ndo vivencia esta crise, apesar de reconhecé-la, pois se considera um
sujeito resolvido pela propria filosofia que ndo o mantém como refém nas periferias
ideolégicas do mundo, mas dentro de uma concepgado desvelada daquilo que é a
realidade. Assim, uma vez que o homem do senso comum abandone a posi¢cio
dogmatica, para que ndo fique preso dentro do niilismo ou de uma espécie de
pessimismo romantico, é necessario que este homem adquira uma ressignificagao
do mundo através da filosofia. Agora ja afastado do dogmatismo, o homem pode
apropriar-se da histéria da filosofia para vivenciar os seus problemas interiormente,
s0 que desta vez filosofando.

Por isso é que talvez a filosofia n&o seja a sua histéria como pensou Hegel,
mas sim o filosofar como fora apontado por Kant. A histéria do pensamento filoséfico
€ apenas o resultado do que inumeros filésofos souberam fazer e como dispor da
prépria filosofia, como ja vimos anteriormente segundo uma citagdo de Heidegger.

A filosofia no ensino médio, ndo pode colocar-se como algo messianico ou
doutrinador, pois corre o risco de engendrar novos preconceitos e transformar-se em
uma pseudofilosofia ou em uma nova vertente dogmatica do pensamento. A filosofia
ensinada a partir do ato de filosofar ndo deve incutir visbes ou interpretagdes
proféticas da realidade, deve antes propiciar “reflexdes” sobre os problemas no qual
esta submetido o homem contemporéneo, como problemas de ordem ética, politica,
cultural e ideoldgica.

Esta reflexdo pode ser mediada por inumeros elementos, como o texto

filoséfico e os recursos audiovisuais, desde que o aluno ja esteja imbuido da

¥ ROHDEN, Huberto. Educagao do Homem Integral. S50 Paulo: Martin Claret, 2005, p. 21.
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atividade do filosofar. Pode acontecer que este individuo ndo consiga desvencilhar-
se de antigos preconceitos, neste caso, apenas partilhara dos conhecimentos da
filosofia como meras informacgdes acerca do pensamento dos fildsofos e isso ndo ira
alterar em nada a sua concepgao de mundo porque ao manter antigos preconceitos
nao partilhara daquilo que é a filosofia, nem sabera como dispor destas reflexdes em
sua vida.

A filosofia tem o dever de partir de uma reflexdo primordial, que é pensar o
que € o ser, ou seja, 0 homem dentro da realidade que o cerca, para depois poder
analisar e refletir sobre as instancias opressoras dentro da nossa sociedade como
forma de resisténcia da massificagdo do homem, tao refletida em modismos e em
tendéncias da midia, bem como a propria “coisificagdo” das relacbes que se
estabelecem entre os inumeros individuos na sociedade que Marx ja havia apontado

na sua analise a respeito do “fetichismo da mercadoria” em sua obra O Capital.
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4 A CONQUISTA DO FILOSOFAR

Olhando para a Histéria da Filosofia encontramos inumeros sistemas
filosdéficos, porém, poucos sao os filésofos que escreveram sobre os motivos que os
conduziram ao “filosofar’. Jaspers destaca trés destas atitudes®’, que n&o sdo as
unicas, mas que convém destaca-las aqui inicialmente:

A primeira vem da Grécia Antiga, que caracteriza a “admiragcéo” pelo mundo e
pela possibilidade de viabilizar o “conhecer” ou a busca pela verdade, como o
impulso natural do “filosofar”. A segunda encontra-se na duvida, como apontou
Descartes nas “Meditagdes”. Neste comportamento a verdade €& atingida num
exercicio cético, onde numa primeira instancia rejeita-se todo conhecimento
aprendido, para que sejam estabelecidas posteriormente as primeiras verdades. A
terceira implica num sentimento de insatisfacdo moral, onde encontramos neste
comportamento um ser, que absorvido e esgotado pelo mundo pratico, cai em si e
resolve perguntar-se sobre o sentido das coisas. Todas as alternativas sao
extremamente interessantes, talvez o ato de filosofar dependa de um pouco de cada
uma delas, no entanto, aquela atitude que parte da admiracao, que fora uma das
apontadas por Jaspers, € a alternativa mais natural e espontédnea e que nao exige
num momento inicial, conhecimentos prévios nem uma atitude de ruptura radical,
talvez a que mais se encaixe na condicdo dos nossos jovens alunos. Basta agora
definirmos, que tipo de admiracdo é esta, que deve conduzir o aprendiz ao ato de
“filosofar”.

A filésofa Hannah Arendt afirmou que "uma vida vivida na privatividade do que
é proprio ao individuo (idion), & parte do mundo comum, ¢ idiota por definicdo" 2" e
"para o individuo, viver uma vida inteiramente privada significa, acima de tudo, ser
destituido de coisas essenciais a vida verdadeiramente humana: ser privado da

realidade" %

e da verdade que a cerca. O dogmatismo em todos os seus matizes
mergulha o homem numa vida na privatividade, nesta esfera ‘“idion” tdo bem
apontada por Arendt.

Desde a antiguidade o que impulsionou o homem ao filosofar foi

necessariamente o “espanto” diante da possibilidade de conhecer o mundo e

% JASPERS, Karl. Introdugio ao Pensamento Filoséfico. Sdo Paulo: Cultrix, 1965, p. 65.

2 ARENDT, Hannah. A condigao humana. Rio de Janeiro: Forense, 1991, p. 47.
2 |bidem, p. 68.
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explora-lo. Este “espanto” (thaumazein) consiste num sentimento de admiragao pelo
objeto de conhecimento. Nos dias de hoje a juventude n&o é capaz de se admirar
com absolutamente nada, admiram-se talvez apenas com a possibilidade de que
alguém de fato possa se admirar com alguma coisa. Esta geragdo criada a
hamburguer e coca-cola, frequientadora assidua de shoppings centers esta longe de
atingir o filosofar pelos seus proprios méritos. No entanto, o filosofar em ultima
instdncia n&o sugere regras para o seu acontecimento, nem escolhe os seus
adeptos. O filosofar pode manifestar-se de varias formas, uma delas, a sua forma
mais rustica, reside numa espécie de “epifania”, que aqui aponto como um exercicio
puramente existencial, no sentido de uma revelag&o da vida.

No conto intitulado “Amor” de Clarice Lispector, encontramos um exemplo
cabal desta forma mais primitiva de “filosofar”, no sentido de um individuo que vivia
na privatividade, nas periferias do mundo, um idiota por definicdo, que tem a
realidade desvelada apds a sua epifania, num afastamento momentaneo do mundo.
A personagem do conto, Ana, é uma mulher comum, dona de casa dedicada aos
filhos e ao marido, cuja rotina a domina por completo, mantendo-a prisioneira em
seu préprio mundo, na privatividade do seu préprio mundo, como apontou Arendt,
representada no conto pelo seu apartamento que fica no nono andar, uma referéncia
clara ao “nono circulo do inferno” da obra Divina Comédia de Dante Alighieri, um dos
locais mais profundos e obscuros do inferno, segundo Dante

Por caminhos tortos, viera a cair num destino de mulher, com a surpresa de
nele caber como se o tivesse inventado. O homem com quem casara era
um homem verdadeiro, os filhos que tivera eram filhos verdadeiros. Sua

juventude anterior parecia-lhe estranha como uma doenga de vida.
(LISPECTOR, 2009, p.213)

Mas um dia, ao voltar das compras, Ana ao recostar-se sob o banco do
bonde, revé sua vida mondétona, sem um sentido a ser apreendido, mas ao parar o
bonde, Ana vé diante de si um cego, que tateando no escuro de si mesmo ao
estender as maos diante de si, ri como uma crianca. A partir dai Ana tem a sua
epifania. Atormentada por um turbilhdo de pensamentos e de emogdes perde o rumo
de casa e vai parar no Jardim Botanico onde fica até anoitecer atordoada com as
suas reflexdes. Tudo passa a ganhar sentido, da gota de orvalho a flor mais bonita
do jardim. Apos mergulhar em suas reflexdes, Ana percebeu que podia nao voltar
mais para a sua vida, que podia fugir e sair correndo rumo ao encontro do

desconhecido, mas sentiu medo.
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Ela apaziguara tdo bem a vida, cuidara tanto para que esta ndo explodisse.
Mantinha tudo em serena compreenséao, separava uma pessoa das outras,
as roupas eram claramente feitas para serem usadas e podia-se escolher
pelo jornal o filme da noite - tudo feito de modo a que um dia se seguisse ao
outro. E um cego mascando goma despedacava tudo isso. E através da
piedade aparecia a Ana uma vida cheia de nausea doce, até a boca.
(LISPECTOR, 2009, p.215)

A citagédo acima ilustra como a “epifania” de Ana a jogou em um mundo novo,
completamente diferente da rotina tediosa de sua vida costumeira, mesmo que
fizesse novas escolhas ou continuasse a viver a mesma vida, Ana mudou porque
sua epifania a fez filosofar, no sentido em que ao afastar-se do seu antigo mundo,
vislumbrou outra realidade que se manifestava cheia de novas possibilidades. Ana
reconhece a sua antiga vida como uma “nausea doce”, uma nausea no sentido de
que ela existia, que sabia que existia, porém n&o sabia o porque que existia. Fazer
aqui uma aproximagao com a Nausea de Sartre pareceria oportuno, mas como nao
temos referéncias tedricas concretas, fica aqui apenas como um carater sugestivo.

A histéria de Ana nos mostra o quanto a rotina e uma vida vivida na
privatividade nos usurpa a possibilidade de desvelar os fatos e viver a vida em sua
plenitude, estagio de consciéncia avangado que s6 pode ser alcangado através do
filosofar. “Certa hora da tarde era mais perigosa. Certa hora da tarde as arvores que
plantara riam dela. Quando nada mais precisava de sua forga, inquietava-se.” %

A tarde era perigosa para Ana porque ficava sozinha, porque o écio da tarde,
condicio essencial para o filosofar, trazia-lhe a mente pensamentos e reflexbes que
nao tinha durante suas atividades habituais, por isso a incomodava porque no fundo
Ana tinha medo de pensar. Mas o que € pensar afinal?

O pensamento € algo que paralisa a agao, a vida humana congrega duas
esferas, a do mundo pratico e a do pensamento, por isso pensar significa afastar-se
do mundo pratico, por isso o filosofar exige este afastamento. Quando Ana teve sua
epifania ao ver um “cego tateando no escuro de si mesmo” ela retira-se, afasta-se do
mundo pratico e mergulha no mundo do pensamento, esta atividade incomum que
constitui uma espécie rustica de filosofar. Ela é rustica, porque constitui uma primeira
experiéncia com o ato de pensar mais profundo, que se desprende da objetividade
factual ou material do mundo para uma contemplacdo de nossos pensamentos. Ao

ver o cego Ana contemplou seus proprios pensamentos, Ana de fato filosofou.

2 |bidem, p. 212.
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Kant em seu texto “O que é o esclarecimento” [Aufklarung] define a
maioridade como a capacidade que o homem tem de pensar por si mesmo. A
menoridade do ser adulto € uma menoridade culpada porque ele escolhe ser menor,
ser incapaz de conduzir os seus pensamentos e a sua vida por si mesmo. Por isso
Ana sente-se culpada ap6s a sua Epifania, no fundo sabe que a vida que levava era
fruto de uma escolha sua. Na verdade temos apenas uma confirmacdo do que

Sartre ja afirmara, ao dizer que “o homem esta condenado a liberdade” %

ou seja,
condenado a fazer uma escolha, por isso é livre e eternamente responsavel por
aquilo que faz.

Ana, a nossa personagem, volta para casa ofegante, abraga fortemente o filho
a ponto de assusta-lo. Abraga o marido e diz que nao deseja que ele sofra. Durante
o jantar ela fica calada imersa em seus pensamentos, a cegueira da vida, o
sofrimento, a angustia, Ana havia mudado porque sua epifania ou sua primeira
experiéncia do filosofar havia feito ela “descobrir o mundo”.

Mas o que queremos afirmar com tudo isso? Que o filosofar ndo é algo que
possa ser ensinado através de uma técnica rigorosa como muitos pretendem, nem é
tdo pouco uma dadiva que pode ser concedida somente a intelectuais. O retorno da
filosofia as escolas € uma tentativa de retirar os estudantes da cegueira do mundo,
mas o professor ndo sera capaz de fazer todos os seus alunos filosofarem, porque o
filosofar ndo opera de forma metddica®>. O bom professor ira dispor de inimeras
ferramentas que poderao talvez despertar o aluno para o pensar filoséfico, seja uma
boa discussao, seja ao utilizar um texto filosofico, a literatura como aqui o fizemos,
ou utilizando o cinema como meio de despertar a reflexao dos alunos.

Nesse sentido o professor ira estar ensinando filosofia, mas isso ndo significa
que todos os seus alunos estarao aptos ao exercicio do filosofar. Muitos alunos nao
conseguirao alcangar o exercicio do filosofar naquele momento seleto da aula, mas
nada impede que a reflexdo os acompanhe em casa, no trabalho ou para o resto de

suas vidas despertando “epifanias” em tempos e locais distintos que desembocarao

2 SARTRE, J.P. Todo Existencialismo é um Humanismo. In: Antologia de Textos Filosdficos.
Curitiba: Seed-Pr, 2009, p. 624.

% sabemos que todo sistema filosofico é metddico por natureza e se entendemos a filosofia por seus
sistemas entao afirmaremos que ela também é metddica. No entanto nao se trata de discutir aqui a
filosofia, mas sim o filosofar. Poucos filésofos falaram sobre isto que é o que de fato faz a filosofia. A
filosofia ndo é composta somente pela sua historia, pelos seus sistemas, mas também pelo proprio
filosofar. Esta maneira de pensar os problemas do mundo n&o opera sobre regras rigidas como na
matematica, € livre, espontanea e altamente criativa. Se o produto do filosofar (a filosofia) caracteriza-
se ou nao como metoddico, ai acredito ser outro problema que nao é o objeto da presente discusséao.
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no filosofar propriamente dito, provocando duvidas, abalando antigas certezas e
trazendo novas experiéncias, fazendo que sujeitos comuns venham a tornarem-se

“pensadores e criticos de sua propria realidade”.
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CONCLUSAO

Pensar o ensino da filosofia ndo € uma tarefa facil, todos ndés como
educadores temos o direito e o dever de estarmos continuamente repensando
nossas praticas educativas com intuito de buscar o alcance de uma consciéncia
critica e profunda dos fatos que permeiam a nossa realidade. Ensinar filosofia
apenas através da Histéria da filosofia parece algo trivial, pois o0 pensamento
histdrico filoséfico de nada vale se ele nao vem acompanhado com o ato do filosofar.
Dai a importancia deste texto monografico, que em certa medida procurou destacar
este aspecto importantissimo dentro da pratica educativa do professor de filosofia.

Hoje, devido ao periodo em que vivemos tudo parece ser mais atrativo que o
ambiente escolar, quem dira o aprecgo pelo estudo e pela reflexao filoséfica. Vivemos
em mundo utilitarista, pragmatico onde o material ocupa todas as instancias jogando
0 subjetivo em suas periferias. O estudo da filosofia requer um preco, requer
disciplina, tempo e dedicagdo, preco que os jovens de hoje n&do estdo dispostos
pagar. No entanto, como afirmou Platdo, “uma vida ndo questionada néo é passivel
de ser vivida” (Platdo, 1996, p. 91), portanto a reflex&o filoséfica tem seu espacgo e
talvez nunca precisemos tanto dela como nos dias em que vivemos.

Os caminhos que levam a filosofia sdo muitos, mas um deles em especial, o
filosofar, € o que se apresenta como o caminho mais natural e espontaneo, que
surge a partir da duvida, da insatisfagéo, da revolta ou de uma reflexao trivial que
pode desembocar num despertar critico. Acredito que este despertar critico rumo ao
filosofar passa em grande medida pela ruptura com a postura dogmatica do homem
do senso comum. Tal dogmatismo do homem do senso comum conforme
analisamos difere-se do dogmatismo do jovem nao pela sua especificidade, mas sim
pela sua maturagao, ou seja, o dogmatismo do jovem é apenas diferente em grau,
apresenta-se de maneira mais fragil e menos soélida do que no adulto e que,
portanto, esta mais suscetivel de ser rompido.

Assim, a filosofia quando bem apresentada tende a produzir um sentimento
de encantamento no jovem, que em grande medida despertara uma reflexdo que ira
evidenciar os fatores que constituem a realidade que o cercam. Nao existe um
método unico que conduza alguém a filosofar, mas engana-se quem pensa que as
diferentes aberturas a filosofia por meio do filosofar se darao por meio da histéria da

filosofia e de seus textos. Para conquistar a filosofia & preciso filosofar e filosofar
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significa em ultima instancia vivenciar, partilhar de uma experiéncia critica e reflexiva
que pode partir de elementos dissociados da filosofia e de sua histodria.

O estopim do filosofar sempre consistirdA num argumento filos6fico bem
definido, no entanto onde este argumento filoséfico pode ser encontrado? A isso
respondo que alguns encontrardo em um texto, seja um poema, um romance ou um
texto filosdfico, outros poderdo encontrar na musica, outros no cinema, outros na
fala do professor, outros, porém somente vivendo uma experiéncia marcante em
meio a suas vidas cotidianas. Penso que isso tenha ficado bastante claro nos
exemplos dos quais partimos para construir este texto monografico que em nenhum
momento pretendeu dar uma explicagdo ou uma conceituagao definitiva para a
filosofia, o filosofar e seu ensino.

Muitos acreditam que a filosofia s6 pode realizar-se pela sua prépria historia,
mas esquece-se que a filosofia na verdade trata dos problemas que todos nés
vivenciamos que o filésofo € apenas uma voz que diz com outras palavras aquilo
que o senso comum imerso em seu dogmatismo afirma com suas agdes. A maioria
considera que a filosofia ndo esta acessivel a todos, mas isso ndo é verdade. A
filosofia esta acessivel a todos os espiritos que desejem dispor-se a ela e dispor-se
significa em ultima instancia viver os seus problemas e isso s6 se faz filosofando. S6
ha ensino com aprendizagem e a aprendizagem da filosofia s6 se manifesta através
do filosofar, esta é a tarefa do professor de filosofia: despertar a reflexado critica,
consciente e coerente em seus alunos e isso apenas se instiga ndo se ensina, o
processo do filosofar € um processo de autoconhecimento, um exercicio puramente
existencial, que passa pela duvida, pelo questionamento, pela negagao, pela ruptura
com a postura dogmatica e finalmente pela abstracdo do proprio mundo, pois
filosofar significa pensar profundamente e isso exige em primeiro lugar o
afastamento momentaneo do mundo e a consequente paralisagao das nossas agdes
praticas cotidianas.

Penso que a educagao filosofica sempre foi e sera emancipagao, embora este
conceito seja bastante controverso, o tomo no sentido que Habermas o toma, num
sentido de libertacdo de nossas proprias limitacoes, trata-se de auto experiéncia, de
esclarecimento, no agir em um sentido de entendimento mutuo®® na construgao de

um didlogo onde ambas as partes possuem o mesmo potencial para o debate, coisa

26 HABERMAS, J. O discurso filoséfico da modernidade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002. p.90.
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que nao acontece em nenhum pais democratico do mundo, pois a racionalidade
técnica instrumental mantém o homem em uma instancia alienada, onde as
instituicdes que deveriam promover tal emancipacio, no caso as escolas, ao invés
de educarem, adestram.

E por isso que a filosofia nunca esteve tdo requisitada como nos dias atuais,
pois quem podera introduzir e plantar esta semente emancipatoria a ndo ser a
filosofia através do ato do filosofar?

Nao podemos esquecer que a filosofia encontra-se institucionalizada, como
qualquer outra disciplina, seja nos ambientes de escolas secundarias, seja nas
préprias universidades, no entanto, a tarefa do professor de filosofia e de seu ensino
se faz no sentido de criar um pensamento de resisténcia contra as instancias que
oprimem o direito pela reflexdo, que condenam o pensar através da
instrumentalizacdo do mundo, que coisificam as relagdes entre os seres humanos
massificando cada fez mais a nossa civilizagao conduzindo-a a um futuro incerto.

De fato muitas vezes julgamos mal a juventude que se mostra desinteressada
pelo pensamento e pela reflexdo, mas ao analisarmos as condicdes do mundo da
vida veremos que estes jovens sdo o fruto desastroso dos processos pragmaticos
desencadeados na contemporaneidade. A juventude considera que o avango da
tecnologia traz uma vida mais satisfatéria e vantajosa, mas nao percebem que ela
afasta a reflexdo, que exclui o pensamento e que cada vez mais exige menos da
capacidade intelectiva do homem. Nesse sentido ao avangarmos na tecnologia
parece que regredimos como seres humanos, no sentido de que se promove um
avango significativo técnico-pratico, mas se retrocede em termos do
desenvolvimento de nossas capacidades cognitivas.

Por isso a importancia da filosofia, do seu ensino e da sua aprendizagem. Dai
a importancia da ruptura com o dogmatismo, da conquista do filosofar, da criacéo e
do engendramento de um pensamento de resisténcia para que possamos ao menos
viver em meio ao caos social que em muito tem diminuido a qualidade de vida de
todos os seres humanos. Em ultima instancia trata-se de pensar para poder resistir e
resistir para poder pensar, ndo temos escolha, ou melhor, temos sim, escolher a
filosofia, o pensar critico, o filosofar, enfim, a emancipagao das instancias que nos
oprimem e aprisionam para que retomemos a imagem daquilo que confere a nés a

nossa humanidade: a capacidade de pensar, refletir decidir e agir com liberdade.



48

REFERENCIAS

ADORNO, Theodor W. Educagdao e emancipagao. Traducdao de: Wolfgang Leo
Maar. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1995.

ARENDT, Hannah. A condi¢cao humana. Rio de Janeiro: Forense, 1991.
BONDIA, Jorge Larrosa. Notas sobre a Experiéncia e o Saber da Experiéncia. In:

Revista Brasileira de Educacéo, vol. 19, 2002.

BORNHEIM, Gerd. Introdugdo ao Filosofar: Pensamento filos6fico em Bases
Existenciais. Rio de Janeiro: Globo, 2009.

CORREA, Antdnio Jerénimo. Proposta Curricular Para o Ensino da Filosofia.
Floriandpolis: Seed-Sc, 2000.

FANTIN, Maria Eneida. Diretrizes Curriculares da Educagdo Basica: Filosofia.
Curitiba: Seed-Pr, 2008.
FOUCAULT, Michel. Arqueologia do saber. Rio de Janeiro: Forense, 1997.

. Vigiar e Punir . Rio de Janeiro: Vozes, 2010.
HABERMAS, Jirgen. Técnica e ciéncia como ideologia. Tradugcao de: Artur
Moréo. Lisboa: Edigdes 70, 1980.

. A crise de legitimagao no capitalismo tardio. Traducdo de: Vermireh
Chacon. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1986.

. Consciéncia Moral e Agir Comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo

Brasileiro,
1989.

. Passado Como Futuro. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1993.

. O discurso filoséfico da modernidade. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2002.

HEIDEGGER, Martin. Introducao a Metafisica. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999.
HORKHEIMER, Max. Eclipse da Razao. Sdo Paulo: Centauro, 2002.

HORN, Geraldo Balduino. Ensinar Filosofia: Fundamentos tedricos e
metodoldgicos. ljui: Unijui, 2009.



49

HUSSERL, Edmund. Idéias diretrizes para uma fenomenologia e uma filosofia
fenomenolégica pura. Sdo Paulo: Ideias e Letras, 2006.

JASPERS, Karl. Introdugao ao Pensamento Filosofico. Sdo Paulo: Cultrix, 1965.
KANT, I. Critica da razéo pura. 4° ed. Prefacio a tradugéo portuguesa, introdugéo e
notas: Alexandre Fradiqgue MOURUJAO. Tradugdo: Manuela Pinto dos Santos e

Alexandre Fradique Mourujdo. Lisboa: Fundagéo Calouste Gulbenkian, 1997.

. Critica da razao pura. 22 ed. Tradugcdo de Udo B. Moosburger. Séo
Paulo: Abril Cultural, 1983.

KANT, Immanuel. O que é o esclarecimento. In. Antologia de Textos Filosdficos.
Curitiba: Seed-Pr, 2009.

MARGCAL, Jairo. Antologia de Textos Filoséficos. Curitiba: Seed-Pr, 2009.

MORICONI, italo. Os Cem Melhores Contos Brasileiros do Século. S0 Paulo:
Objetiva, 2009.

PLATAO. A Republica. Sao Paulo: Martin Claret, 2001.
. Apologia de Socrates. Sao Paulo: Nova Cultural, 1996.
ROHDEN, Huberto. Educagdo do Homem Integral. Sdo Paulo: Martin Claret, 2005.

SARTRE, Jean Paul. Todo Existencialismo é um Humanismo. S3o Paulo: Abril
Cultural, 1973.

. A Nausea. Lisboa: Publicagbes Europa América, s/d.
TESSER, Gelson Jodo. Tese de Doutorado: Etica e Educagdo: Uma Reflexdo

Filoséfica a partir da Teoria Critica de Jirgen Habermas. Sio Paulo:
Universidade Estadual de Campinas, 2001.



