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A vida € um incéndio: nela
dancamos, salamandras magicas
Que importa restarem cinzas

se a chama foi bela e alta?

Em meio aos toros que desabam,
cantemos a canc¢ao das chamas!

Cantemos a cancao da vida
na propria luz consumida...

(“Inscricéo para uma lareira”. Mario Quintana)

A terra € o gueto do universo

(...)

Forca pra lutar, fé para vencer
Quantos dragdes nds iremos combater
Forca pra lutar fé para vencer

Na mao de Deus tudo pode acontecer

(“Gueto do Universo”. Charlie Brown Jr).
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RESUMO

A presente pesquisa visa a analisar as discussfes e acdes de Faris Michaele, por
meio do Centro Cultural Euclides da Cunha (CCEC) de Ponta Grossa, como um
projeto de reorganizacéo cultural pensada pelo grupo que compds esse Centro em
ambito regional, nacional e pan-americano, a partir da compreenséo dos euclidianos
de que a modernidade acenava para a positividade do desenvolvimento material —
industrializagéo, urbanizagdo, entre outros — das cidades, contudo incluia também
uma tendéncia de degradacdo moral e de empobrecimento cultural da populacao.
Faris Antdnio Salomao Michaele (1911-1977) foi professor e um dos fundadores de
uma série de instituicbes culturais e educacionais na cidade — Museu Campos
Gerais, Faculdade Estadual de Filosofia, Ciéncias e Letras, Jornal Tapejara, entre
outras. Além disso, manteve uma intensa troca de correspondéncias com outros
intelectuais, tendo publicado também livros e artigos. Dentre as instituicbes em que
Faris contribuiu, o CCEC merece destaque, pois foi nesta instituicdo que outros
intelectuais de Ponta Grossa, do Brasil e das Ameéricas teceram discussdes sobre o
campo intelectual, além de circularem pela imprensa jornalistica, radiofénica e pelo
cotidiano da cidade por meio de palestras, criacdo de instituicoes e atividades
culturais. O CCEC e Faris refletiram sobre um projeto de reorganizacdo cultural, de
maneira geral, atuando em trés frentes: 1. A delimitacdo patridtica de uma identidade
para o Brasil e as Américas a partir da figura do indigena e dos mesticos que
habitavam o interior do pais; 2. A mediacdo das discussdes que ocorriam dentro do
campo intelectual apresentando-as para o grande publico, valendo-se da imprensa e
dos livros como meios apropriados para essa comunicagao, incentivando a
expansdo da ciéncia por entre o dia-a-dia da sociedade; 3. A fundagédo de
instituicdes culturais que fomentavam praticas intelectuais e educacionais como, por
exemplo, a Faculdade, o museu e a biblioteca. Desse modo, os euclidianos de Ponta
Grossa, a partir da importancia do CCEC na conducdo da cultura, elaboraram
consideracOes e atividades que contribuem para as discussOes realizadas pelos
intelectuais desde as primeiras décadas do século XX sobre o contexto brasileiro e a
modernidade. Em seguida, a partir de correspondéncias, livros, artigos jornalisticos,
acervo bibliotecario e revisdo bibliografica, analisamos as estratégias e as
interlocugdes de Faris e do CCEC em meio a esse contexto.

Palavras-chave: intelectuais, Faris Michaele, cultura, modernidade.



ABSTRACT

This research aims to analyze the discussions and actions of Faris Michaele, by way
of the Euclides da Cunha Cultural Center (CCEC) in Ponta Grossa, as a project in
cultural reorganization designed by the group that created this regional, national, and
pan-American Cultural Center, the starting point being the Euclidean perceptions of
when modernity had weakened intellectual contributions and detached the
population’s behavior. Faris Antonio Salomao Michaele (1911-1977) was a professor
and one of the founders of a group of cultural and educational institutions — Campos
Gerais Museum, State College of Philosophy, College of Arts and Science, Tapejara
Journal, among others. Besides this, he maintained an energetic exchange between
other intellectuals, having also published books and articles. Among the other
institutions in which Faris contributed, the CCEC is noteworthy, since it was at this
institution that other intellectuals from Ponta Grossa, Brazil, and the Americas wove
their discussions on the field of intellectualism, moving beyond the city’s newspaper,
radio and daily press by means of lectures, and creating institutions and cultural
activities. The CCEC and Faris considered the cultural reorganization project, in
general, to act on three fronts: 1. The delimitation of a patriotic identity for Brazil and
the Americas from natives to multi-racial people who populate the country’s interior
region; 2. The mediation of discussions that occur within the intellectual field, also
representing the public as a whole, drawing on the publication presses as a means
for this communication, and providing incentive for the expansion of science through
society’s daily activities; 3. The founding of cultural institutions that foster intellectual
and educational practices, for example, the city’s college, museum and library. Thus,
the Euclideans of Ponta Grossa, from the cultural significance of the CCED,
elaborated on considerations and activities that contributed to discussions on
modernity within the Brazilian context, held by intellectuals since the first decades of
the 20th century. Thus, from correspondence, books, articles, library collections and
literature reviews, we can analyze the strategies and dialogues that Faris and the
CCEC created within this context.

Key Words: intellectuals, Faris Michaele, culture, modernity.
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INTRODUCAO

Chega mais perto e contempla as palavras.

Cada uma tem mil faces secretas sob a face neutra
e te pergunta, sem interesse pela resposta,

pobre ou terrivel, que lhe deres:

Trouxeste a chave?

(Carlos Drummond de Andrade)

As primeiras linhas de uma pesquisa sdo de todas as mais complexas a
serem compostas, tais quais os primeiros lenhos do navio que adentram o alto-mar.
Expectativas e temores pairam o0 em torno, seja da pesquisa, seja da quilha
arqueada do navio sulcando as vagas. Contudo, se, por um lado, gera ansiedade a
mao do pesquisador, por outro, a vontade latente, o desejo de lancar-se e fazer
daquele seu objeto de estudo um conjunto atraente, burilado, como 0 ouro em maos
de ourives, faz essa mesma mao avancar, ainda que titubeante, tenaz.

Nem sO da literatura especializada vem a motivagédo para dar-se inicio a essa
longa jornada. Mas importa, teria dito um sabio “que no meio da dificuldade
encontra-se a oportunidade”, importa ainda que esta parabola pressagie bons
“ventos epistemologicos”, por mais que se tenha a consciéncia de que a completude
estara fadada ao fugaz porvir, as vezes proximo, ndo obstante, sempre inalcancavel.

Se ndo ha meios para a completude ou para alcancar todo o universo que
circunda a tematica que a seguir se apresenta, nos pautaremos entdo, pela busca
de rastros, indicios. Conforme diz Carlo Ginzburg em “Mitos Emblemas e Sinais”
(1990), a representativa figura do beduino que a partir de pegadas na areia junta
pistas e lanca hipoteses sobre 0 animal que por ali passou; que essa figura sirva-nos
aqui de exemplo.

Sim, procura de vestigios, eis 0 que se esta aqui propondo. E ao leitor que
nao figue a ideia de que sdo apenas vestigios, visto que sao significativos e
bastantes. A historiografia das Ultimas décadas da sinais de ter superado a
pretensdo historicista de estudar uma histéria global, imparcial e objetiva. Desse

modo, que o global seja compreendido de acordo com o que pontuou Bloch (2001),
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como a totalidade de possibilidades de se compreender o objeto da pesquisa; que o
imparcial possa ser visto como uma pesquisa com rigor cientifico, porém, sempre
partindo de um ponto de vista, no qual esta imbricada umbilicalmente a relacao
sujeito/objeto; e que o objetivo ndo seja esquecido, todavia, associado ao subjetivo,
afinal, sem as experiéncias e concepg¢des do autor ndo haveria de nascer nenhuma
dessas linhas.

Duas adverténcias ficam assim tecidas: primeira, buscam-se indicios,
fragmentos que serdo postos em dialogo a partir de um conjunto ordenado de ideias;
segunda, as fontes, a analise e as hipOteses perpassardo por pressupostos
subjetivos de seu autor, ao passo que as criticas e ponderagdes sobre ela possam
estimular o grande mérito do campo cientifico, a saber, o debate.

Nesse contexto, no qual assumimos as subjetividades e a incessante busca
por indicios, situamos nosso personagem® de estudo: Faris Antdnio Salomao
Michaele (1911-1977), nascido na cidade de Mococa (Sdo Paulo) e que veio a
residir em Ponta Grossa com sua familia quando contava, aproximadamente, trés
anos de idade.

Faris fez de Ponta Grossa, durante sua trajetéria académica e pessoal, 0
espaco fisico de suas ag¢bes. Por outro lado, no plano epistemolégico, seus
apontamentos tedricos ndo encontraram barreiras geogréficas, pois o contato que
estabeleceu com estudiosos do Brasil e do mundo que comungavam — em maior ou
menor grau — ideias, situa Faris em uma esfera ampla, de engajamento cosmopolita,
em consonancia com as representacoes elaboradas pela intelectualidade do periodo
sobre o préprio fazer/ser intelectual.

Apesar dos contatos estabelecidos por Faris em escala lato sensu, além de
seu proprio conjunto de ideias que, naturalmente, também aspirava alcancar esse
“universalismo”, ambos néo fardo de Faris nesse estudo um “santo de altar” nem um
martir da ciéncia nacional. A relagdo sujeito/objeto, isto €, autor/Faris é trilhada pela
proximidade, pelo envolvimento natural de uma conversa entre dois vizinhos (nesse
caso, sao dois, trés anos, de: bons-dias, boa-tarde e boa-noite para o conjunto de
vestigios do nosso vizinho/personagem). Todavia, isso hdo € razao pra tanto e de

fato ndo o colocaremos em devocédo, mas sim em debate.

' O termo “nosso personagem” adotado nesta pesquisa faz alusdo ao objeto da pesquisa, isto &, o
préprio Faris Michaele, ndo tendo, assim, qualquer pretenséo de coloca-lo na esfera da ficcdo ou da
idolatria.
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Esse pressuposto de dessacralizagdo auxilia também na definicdo adotada
por essa pesquisa que compreende Faris Michaele como um intelectual, pois
conforme enfatiza Helenice Silva (2002), apesar das dificuldades de caracterizacao
do que seria o campo da Histdria Intelectual, pode-se compreendé-la como uma
area pluridisciplinar, situada na interse¢éo de diferentes disciplinas, cujo objetivo é o
de associar o contexto intelectual ao historico.

Desse modo, seja o intelectual organico/tradicional (GRAMSCI, 2002) ou
intelectual/expert (BOBBIO, 1997)? entre outras definicdes possiveis, enfatizamos,
principalmente, que a generalizagdo dos intelectuais como pertencentes a uma
“classe” homogénea e constituintes de uma massa indistinta (fechada) torna-se um
risco, tendendo a uma analise superficial. Além disso, a segmentacdo de que 0s
intelectuais sdo pessimistas ou alienados, engajados ou revolucionarios tambéem
incorre nessa armadilha de representar uma pluralidade de vis6es hierarquizando-as

em uma Unica definicdo. Segundo Bobbio:

(...) Convém a linguagem vulgar, fabricada com estereétipos, segundo a
qual todos o0s politicos sao corruptos, todos o0s médicos séo
incompetentes e, claro, todos os intelectuais sdo indistintamente
arrogantes, vaidosos (...) Falar dos intelectuais como se eles
pertencessem a uma categoria homogénea e constituissem uma massa
indistinta € uma insensatez: a uma afirmacdo peremptoria como ‘os
intelectuais traem’, deve-se imediatamente perguntar. ‘precisamente
todos? E se néo todos, quais?’ (...) (BOBBIO, 1997, p. 9).

Isto posto, compreendemos o intelectual como o individuo que ora agregado a
cultura, ora ao campo do poder, isso quando ndo simultaneamente as duas esferas,
participa ativamente na e da sociedade. Conforme a oOtica empregada pelos sujeitos
e grupos, o intelectual pode vir a ser um administrador, professor, um lider

comunitario entre outros. Sobre os intelectuais corrobora para a discussao Vieira:

O que é essencial nesse conceito € que nao existe nenhum a priori de
formacdo e/ou posicdo institucional para definir o intelectual. Cabe
sempre ao investigador interessado na sua exploracdo analisar a
natureza dos projetos formativos em curso, a acdo dos seus
protagonistas e, sobretudo, avaliar em contexto as consequéncias
sociais desses projetos. (VIEIRA, 2001, p. 57).

? Evidentemente que tais conceitos possuem diferenciaces em suas terminologias e no alcance dos
termos sobre os intelectuais, todavia, 0 que se quer explicitar é a pluralidade dos meios e dos fins dos
quais os individuos se apossam em sua microesfera.
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Entendemos assim, Faris Michaele como intelectual, um criador e, a0 mesmo
tempo, ressignificador de ideias e praticas que estavam atreladas ao campo da
cultura e do poder, seja na publicacdo de um livro ou em reunifes para fundar uma
faculdade em Ponta Grossa. De maneira proxima Brunner e Flisfisch afirmam: “Del
mero catalogo de definiciones previsto es facil observar que esas bases refieren
sistematicamente a uno de dos términos: cultura o poder. El intelectual como
creador (...)" (BRUNNER, FLISFISCH, 1983, p. 24).

Os intelectuais que surgem nas primeiras décadas do século XX se utilizavam
da cultura como campo de intervencéo para discutir a realidade nacional, e Faris no

Tapejara considerava:

Nunca, como no momento atual, se falou tanto na palavra cultura.
Governos, eruditos, representantes maximos dos mais diferentes
credos, todos pretendem encarna-la, atribuindo a si o sagrado direito de
defendé-la. (...) (TAPEJARA, 1953, p.1).

Nesse sentido, ou seja, compreendendo-o como um intelectual, torna-se
necessario enfatizarmos alguns pontos da histéria de vida de Faris, de sua chegada
a cidade paranaense a sua trajetoria profissional/intelectual.

Os pais de Faris, Rosa e Antbnio Michaele chegaram a Ponta Grossa por
volta de 1914 para trabalhar no comércio da cidade, abrindo um armarinho3. De
acordo com Eno Wanke4, autor de uma biografia sobre Faris, ha poucas
informacdes sobre os primeiros anos da familia na cidade e de sua infancia. O que
se sabe por meio de documentos e entrevistas que Wanke realizou com colegas do
biografado é que Faris estudou a partir dos seis anos de idade no Colégio S&o Luiz,
uma das tradicionais instituicbes de ensino da cidadeb5.

Em um artigo publicado pelo jornal Diario dos Campos em 1973 Faris

comentava que o programa de ensino do Colégio Sao Luiz era “quase” a nivel

* Pequenas lojas que vendiam uma variedade de produtos, tais como: I3, renda, agulha, linha, entre
outros.

* Estudou engenharia em Curitiba, tendo ficado em Ponta Grossa (a trabalho) nos anos de 1954-
1955, periodo esse em que participou da diretoria do CCEC. Também foi redator do Tapejara em
outras oportunidades.

® O Colégio S&o Luiz exerceu suas atividades na cidade por mais de 100 anos. Foi fundado em 1908,
sendo comprado por outra congregacdo (Servas do Espirito Santo) apenas na primeira década do
século XXI.
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secundario, pois ensinava: Algebra, Francés, Alem&o, Portugués, Ciéncias Naturais
e Histéria da Civilizacdo. Ja o ensino secundario, propriamente dito, Faris concluiu
no Colégio Regente Feijo, também em Ponta Grossa, recém-fundado pelo Governo
do Estado em 1927 por intermédio do entéo prefeito de Ponta Grossa, Coronel Vitor
Antonio Batista.

Michaele foi um dos estudantes da primeira turma do Regente Feij6, com 15
anos de idade, vindo a se formar em 1931. Ingressou em 1932 na Faculdade de
Direito do Parana, em Curitiba, tendo concluido o curso superior em 1936, aos 25
anos de idade. Optou por ndo seguir a carreira juridica apos ter aberto um escritorio
advocaticio com um colega dos tempos de faculdade, El6i da Cunha Costa. Com
menos de seis meses abandonou o exercicio advocaticio.

Faris a partir de entdo lecionaria aulas de inglés no colégio Regente Feijd, de
1937 até sua aposentadoria em 1967 nessa instituicdo. Durante a década de 1930,
além de lecionar no Colégio Regente Feij6, foi colaborador do jornal Diario dos
Campos® com artigos literarios e poesias. Podemos considerar a década de 1930
como a fase dos primeiros passos académicos e profissionais de Faris, época em
que desabrochou sua predilecédo pela docéncia e pelas tematicas nacionais.

Em 1940, Faris langa seu primeiro livro “Ensaios Contemporaneos”. A obra
consiste na reunido de artigos tematicos que foram transformados nos capitulos da
obra, tendo como tematica apontamentos na esfera da ciéncia e dos campos de
conhecimento, tais como a Matematica, a Fisica, a Sociologia, entre outros.
Concomitante aos seus textos sobre o paradigma cientifico, escrevia poesias de
conteudo pan-americanista, ressaltando a Historia e a cultura de cada pais que
compunha o continente americano.

O conjunto de poesias foi publicado em formato de livro em 1943, com o titulo
“Titds de Bronze (ritmo das Américas)”. Nesse momento, Faris ja explicitava ao
publico uma de suas grandes lutas que perduraria durante sua trajetéria académica:
o ideal do pan-americanismo cultural dos paises americanos. O livro, além dos
versos dedicados aos paises, apresentava algumas poesias em inglés em
homenagem aos escritores da lingua inglesa como Edgar Allan Poe e William
Shakespeare.

® O jornal foi fundado em 1906 por Jacob Holzmann com o nome de O Progresso, tendo em 1912 seu
nome alterado para Diario dos Campos. Configura-se como o jornal mais antigo ainda em
funcionamento na cidade.
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Faris durante a década de 1940 desligou-se do Jornal Diario dos Campos e
passou a colaborar no recém-inaugurado O Jornal do Parana, de 1945. O
proprietario do periédico era Adalto Araujo, formado em Direito, mas que também
dedicou sua producdo ao campo artistico e literario em Ponta Grossa. O jornal
encerrou suas atividades em 1953, apds vender seu maquinario as industrias
Thedphilo Cunha S/A, conforme explicita seu ultimo nimero em sete de agosto do
citado ano. (JORNAL DO PARANA, 1953).

Durante os oito anos em que o jornal esteve em publicacéo, Faris colaborou
de 1945 a 1950, na secdo A P4gina Literaria que, a principio, era um espacgo de
publicacdo literaria e artistica de autores paranaenses. Todavia, viveu “altos e
baixos” durante o periodo, pois Adalto Araujo (o proprietario) estava engajado no
Movimento Paranista, enquanto Faris apresentava como prioridade a questao pan-
americana. (WANKE, 1999).

Em 1944 Faris tornou-se um dos fundadores, em quatro de julho — dia da
independéncia norte-americana — do Centro Cultural Inter-Americano. O Centro
apresentava como escopo aulas de inglés, lecionadas por Faris e outros professores
para a populacdo ponta-grossense, possuia uma pequena biblioteca e as aulas
eram dadas no saldao nobre da Prefeitura ou em uma das salas da Escola Normal de
Ponta Grossa. Em 1955, o Centro passaria a se chamar Centro Cultural Brasil —
Estados Unidos, prosseguindo com suas atividades até o fim da década de 1990.

Conforme dispbe a ata de criagcdo da instituicdo, a primeira diretoria foi

constituida pelos seguintes nomes:

Presidente: Dr. Faris A. S. Michaele; Vice-presidente: Zenor Ribas;
Secretario Geral: José Haynor Rodrigues; 1° Secretario: Tenente Carlos
Gomes Vilela; 2° Secretario: Jorge Saad; 1° Tesoureiro: Walter Machado
de Oliveira; 2° Tesoureiro: Hamilton Lima Ribas; Bibliotecario: Cldvis
Carnaciali; 2° Bibliotecario: Olavo Vidal Correia. (ATA DE FUNDACAO
DO CENTRO CULTURAL BRASIL- ESTADOS UNIDOS apud WANKE,
1999).

Em 1947, Faris e alguns colegas fundaram o Centro Cultural Euclides da
Cunha (CCEC), de acordo com o proprio Faris, no Jornal do Parana de outubro de
1947: “acaba de ser fundada na nossa cidade, o Centro Cultural Euclides da Cunha,
antigo sonho de varios intelectuais ponta-grossenses, somente agora concretizado”
(JORNAL DO PARANA, 1947, p. 5). O Centro Cultural localizava-se na Rua XV de
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Novembro, regido central de Ponta Grossa, e era mantido por subvencdes do
Governo Federal, Estadual e Municipal, mas, segundo Wanke, a verba nao cobria
todos os gastos, assim, Faris e alguns membros também ajudavam no custeio da
instituicdo. (WANKE, 1999, p. 101).

O Centro Cultural Euclides da Cunha possuia uma biblioteca com mais de
5.000 exemplares (ap6s o falecimento de Faris, a biblioteca do CCEC foi doada para
0 acervo da Universidade Estadual de Ponta Grossa, onde se encontra até hoje). Na
sede do Centro Cultural houve reunides para discutir diversos assuntos, desde os
académicos aos sociais, nas quais o0 CCEC delimitava como objetivos: incrementar
as atividades intelectuais, promover palestras e conferéncias de cunho cientifico,
editar um jornal trimestral (Tapejara) e discutir assuntos relacionados ao Brasil e ao
continente americano. Visava também homenagear Euclides da Cunha’, admirado
por Faris e considerado por este como “0 maior escritor brasileiro de todos os
tempos”, a tal ponto dos euclidianos chamarem uns aos outros de “Jaguncos do
Pitangui”®, fazendo referéncia a sua mais conhecida obra, Os Sertdes.

O CCEC constitui-se nesta pesquisa como instituicdo central para
problematizarmos a trajetéria de Faris e de seu contexto, isto é, associando-o0
também aos seus pares intelectuais, pois este CCEC foi a principal instituicdo de
fomento cultural e social desses intelectuais, de maneira geral, sendo fundada a
partir da perspectiva do movimento indianista como simbolo identitario nacional e
como entidade que reorganizaria a cultura em Ponta Grossa®.

O fim da década de 1940 e inicio de 50 também foram marcantes na trajetéria
de Faris, quando ocorreram as primeiras reunides nas dependéncias do centro
cultural para elaborar um projeto junto ao Governo do Estado propondo uma
faculdade para Ponta Grossa, ja que até entdo no Parana so existia uma instituicdo
de Ensino Superior, em Curitiba. O Decreto de n. 8837 de 8 de novembro de 1949
autorizava a criacdo de uma Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras em Ponta

" Ao longo da pesquisa havera maiores explicagdes do porqué da escolha de Euclides da Cunha
como patrono do CCEC.

® pitangui € um dos rios que cortam a cidade de Ponta Grossa.

° Em sua dissertacdo de mestrado, Carmencita Ditzel (1998) analisou o0 CECC e explicitou que seus
membros eram médicos, advogados, professores entre outros. Além disso, alguns deles tornaram-se
prefeitos da cidade de Ponta Grossa (Mena Barreto, Heitor Ditzel, Petrénio Fernal e José Hoffmann).
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Grossa, tendo sido Faris um dos primeiros docentes a ingressar na citada instituicdo
recém-criada’®.

Em 1950, no dia 15 de setembro (data de aniversario de Ponta Grossa), Faris
e os euclidianos fundaram o Museu Campos Gerais, em uma sala dentro das
dependéncias do CCEC, lancando secdes de Antropologia, Paleontologia e
Entomologia a partir de doacdes realizadas pela populagdo. De acordo com Wanke
(1999), devido ao pouco espaco disponivel, algumas doacfes foram devolvidas aos
seus donos e 0 museu transferido para os corredores da Universidade Estadual de
Ponta Grossa. Somente em 1982 (apés a morte de Faris) é que o Museu Campos
Gerais foi instalado em sede prépria, no edificio do antigo Férum da cidade, onde se
encontra instalado até hoje.

Ainda em 1950, a partir do CCEC, Faris e os “Jaguncos do Pitangui” criaram o
jornal Tapejara. A partir de entdo, Michaele tornava-se o editor do jornal e os
euclidianos encontravam um canal autbnomo de comunicagéo e de exposicdo de
suas ideias. O primeiro numero do Tapejara foi publicado em 3 de setembro de
1950. O jornal apresentava diversas secdes: noticias culturais de Ponta Grossa,
artigos sobre o indianismo, o pan-americanismo, homenagens a Euclides da Cunha,
entre outras. Os autores dessas secdes eram intelectuais paranaenses e
colaboradores de todo o mundo, com os quais Faris se correspondia. No Tapejara
podemos encontrar artigos de Fernando de Azevedo, Gilberto Freyre, Donald
Pierson, entre outros. O jornal circulou de 1950 a 1976, um ano antes da morte de
Faris, tendo sido publicado 24 nimeros, os mais volumosos continham 22 paginas.™*

Quanto a sua producdao bibliografica, em 1951, Faris publica seu terceiro livro:
“Manual de Conversacao da Lingua Tupi”, € um conjunto de 20 licbes sobre o idioma
tupi, enfim, uma cartilha de estudos de tupi em que ele citava a abrangéncia desse
idioma, as palavras indigenas que foram trazidas para a lingua portuguesa, sua
gramatica e sua sintaxe. O indianismo nas discussdes sobre identidade nacional e o
pan-americanismo foram as duas bandeiras que marcaram a trajetoria

socioacadémica de Faris, as quais dedicou a maior parte de seus estudos.

1% Faris lecionou nos cursos de Histéria e Geografia, Letras e Direito e se aposentou em 1975 em
virtude de problemas de saude, tendo presenciado a entdo Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras
ter se tornado, a partir de 1969, a Universidade Estadual de Ponta Grossa.

1 O jornal encerrou suas atividades em 1976 em decorréncia da falta de verba e de alguém que
assumisse as funcdes de editoracéo, ja que Faris se encontrava debilitado fisicamente.
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No ano de 1958, Faris colaborou com dois capitulos para o livro Histéria do
Parana, organizado pelo prof. Faissal El-Khatib. Outros estudiosos também
participaram da obra, tais como Altiva Pilatti Balhana, Brasil Pinheiro Machado, Ruy
Wachowicz entre outros. A obra foi dividida em quatro volumes, no terceiro tomo
encontramos os dois capitulos escritos por Michaele.

Em um dos capitulos — “Presenca do indio no Paranad” — Faris dava
prosseguimento aos estudos indigenas, a classificacdo das tribos paranaenses,
abordando sua cultura material e espiritual, seus conhecimentos anatémicos,
zooldgicos e botanicos. No segundo capitulo — “Formacéo étnica do Parand” — Faris
analisou o entrelagamento étnico do Parand, dissertando, a principio, sobre os
grupos indigena, negro e branco para, posteriormente, inserir a questdo das
imigracdes no século XIX como elemento étnico constituinte do Estado.

Em 1961, Faris publicou “Breve Introducdo a Antropologia Fisica (suas
relagcbes com a Antropologia Cultural)”, resultado da disciplina de Antropologia que
lecionou na Faculdade Estadual de Filosofia, Ciéncias e Letras de Ponta Grossa.
Nessa obra, Faris abordou os fundamentos e a delimitacdo do campo antropolégico,
além de discutir questdes que estavam em voga na €poca, como as nog¢oes de raca,
cultura e miscigenagao.

No ano de 1968, publica o livro “Arabismos entre os africanos na Bahia”.
Dessa vez, Faris se debrucou sobre os negros muculmanos que chegaram ao Brasil
com a escraviddo. Nessa obra, Michaele detalhou os elementos étnicos do
continente africano para, posteriormente, explicitar a influéncia dos negros
muculmanos no territorio brasileiro. Nesse mesmo ano, candidatou-se e foi eleito
para assumir, no dia 25 de marco, a cadeira 12 na Academia Paranaense de Letras,
cadeira essa que vagou apos a morte do filblogo José de S& Nunes.

J& na década de 1970, especificamente no ano de 1975, a pedido de Lourival
Santos Lima, organizador da obra “Biografia de Vila Velha”, cuja tematica era o
parque de Vila Velha, localizado a 30 km de Ponta Grossa'?, Faris colaborou com o

capitulo: “Vila Velha na Historia, Antropologia e Ciéncias afins”. Nesse capitulo de 24

20 Parque Estadual de Vila Velha € um sitio geolégico situado em Ponta Grossa. Esta Unidade de
Conservacdo é composta por trés principais elementos: arenitos, que sdo formacdes rochosas que
apresentam formas variadas, como: a taga, o camelo, entre outras; furnas, que se caracterizam por
grandes crateras com vegetacao exuberante e dgua no seu interior (lencol subterrédneo) e a Lagoa
Dourada, que possui este nome porque ao pdr do sol suas aguas ficam douradas. Mais informacdes,
ver em: http://www.pontagrossa.pr.gov.br/parque-estadual-vila-velha.



http://pt.wikipedia.org/wiki/Parque_Estadual
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%ADtio_geol%C3%B3gico
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ponta_Grossa
http://www.pontagrossa.pr.gov.br/parque-estadual-vila-velha
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paginas, elaborou um histdrico sobre viajantes que direta ou indiretamente
abordaram esse parque em seus escritos e mantiveram contatos com os indigenas
da regido como, por exemplo, Alvar N. Cabeza de Vaca.

Um ano depois, Faris publicou o livro “O Direito entre os indios do Brasil”, 0
anico de toda sua trajetoria académica que dialogava diretamente com a questao
juridica. Essa obra era uma mescla de artigos que escreveu para uma Secao
especial do Jornal Diario dos Campos de julho a setembro de 1966 e textos inéditos
da década de 1970. Nesta obra Michaele apresentou um historico do modo como os
indigenas eram tratados durante o Brasil Colbnia, para, em um segundo momento,
abordar a questdo do Direito contemporaneo e a caracterizagdo do indigena no
Direito Penal brasileiro como inimputavel penalmente.

O dultimo livro que Faris publicou em vida foi “Gauchismos do Prata e
Gauchismos do Brasil”, de 1976. A obra € em homenagem ao poema épico “El
gaucho Martin Fierro”, escrito pelo argentino José Hernandes em 1872. Nela,
Hernandez relatava de forma versada o sofrimento do gaucho (figura emblematica
da Argentina, que aparentava semelhancas com o caboclo e o indigena brasileiro
pela exclusdo social que sofriam) que em meio a modernizacdo perde suas terras e
€ separado de sua familia.

Além da homenagem e das referéncias do livro-poema de Hernandez, Faris
também abordou a questdo linguistica e das tradicbes do gaucho brasileiro e do
gaucho argentino, explicitando a formacdo de um regionalismo compartilhado nos
pampas. Ap0s sua morte, foi lancada em 1983 sua ultima obra “Cepa Esquecida”,
publicada pela iniciativa da vidva de Faris, D. Amelinha. Cepa Esquecida é o livro
com maior numero de paginas (307) e cuja tematica sempre fora a mais apreciada
por Faris em vida: o indigena.

Cepa Esquecida é a reunido de ideias e de pesquisa realizadas por Faris
durante toda sua trajetéria pessoal e académica, sendo um dos seus livros mais
densos. Nessa obra, Michaele elaborou extensa lista de brasileiros ilustres que
possuem descendéncia indigena, além, é claro, de sua eterna reivindicacdo a
historiografia nacional para que valorizasse o tronco indigena e caboclo do Brasil.

Em suma, evidenciamos a robusta producao intelectual de Faris Michaele em

livros publicados, artigos registrados nos jornais Diario dos Campos, no Jornal do



21

Parand, no Tapejara e a biblioteca do CCEC com mais de 5.000 exemplares®®. Toda
essa producdo foi doada pela vidva de Faris ao Centro de Documentagdo e
Pesquisa em Historia, do Departamento de Histéria da Universidade Estadual de
Ponta Grossa. A colecdo ainda conta com correspondéncias pessoais dele e do
CCEC, em cartas que explicitam as interlocu¢cées entre os euclidianos ponta-
grossenses e seus pares académicos, tanto dentro quanto fora do Brasil.

Dessa forma, a presente pesquisa vale-se de toda essa documentacao
engquanto conjunto de fontes que visam desvelar a trajetoria social e académica de
Faris. Nesse sentido, o recorte temporal estudado vai de 1930 a 1983, periodo esse,
de maior producdo de Faris e do CCEC, a data de publicacdo de sua ultima obra
(péstuma), Cepa Esquecida.

Faris por meio do CECC utilizou de estratégias no campo intelectual visando
a organizagdo cultural de Ponta Grossa e do Brasil a partir de uma série de
atividades no cotidiano da cidade e de projetos sobre os campos da identidade
nacional, da ciéncia e da educacéo, utilizando como base de justificativa para esse
projeto a modernidade enquanto fenémeno historico que influenciava e transforma a
cidade de Ponta Grossa e o pais.

A modernidade para Faris e para os euclidianos acenava para a positividade
do desenvolvimento material — industrializacdo, urbanizac&o, entre outros — das
cidades, contudo incluia também uma tendéncia de degradacdo moral e de
empobrecimento cultural da populacdo, sendo essas questdes que justificariam a
intervencdo dos intelectuais e de seus projetos para o presente e para o futuro de
Ponta Grossa e do Brasil.

Os intelectuais reunidos no CCEC, sob a direcdo de Faris, buscavam
visibilidade no campo intelectual, interagindo a partir de uma cidade do interior do
Parana, o que implica em afirmar que, no intuito de construir a imagem dos
euclidianos e migrar das margens do campo intelectual para o centro, se utilizaram
de estratégias discursivas no qual representavam Ponta Grossa como a futura

“meca da cultura” e a atuacéo euclidiana como abnegada e altruista na busca desse

* De acordo com as cartas, dedicatérias e textos do Tapejara, traremos em notas de rodapé de
algumas informacBes sobre os intelectuais que dialogavam com o CCEC e com Faris. Nao
conseguimos mapear as informacées de todos os intelectuais citados aqui, outras delas foram sendo
incorporadas ao longo do texto.
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objetivo, buscando diminuir a distancia entre os intelectuais regionais’* e aqueles
localizados nos maiores centros.

Além disso, o recorte tematico aqui selecionado se constitui ndo s6 como o
interim da producéo intelectual de Faris, mas também como um periodo em que,
seja em Ponta Grossa, seja no Brasil, apresentava-se uma série de discussoes
sobre a nocdo de ciéncia, modernidade'® e nacionalidade, nocbes essas que
surgem nos estudos de Faris. Sobre o clima sociocultural de parte desse periodo,

explicita Renato Ortiz:

O historiador da cultura que tiver a oportunidade de se debrucar sobre o
periodo que vai de 1945-64 decididamente ndo deixara de notar que se
trata de um momento de grande efervescéncia e de criatividade cultural
(...) O Brasil desses anos realmente vive um processo de renovacao
cultural (...). (ORTIZ, 1994, p.84).

Analisando especificamente Ponta Grossa, com base nos estudos de Niltonci
B. Chaves (2011), Rosangela W. Zulian (2009) e Carmencita de H. Ditzel (2004) os
discursos publicos na cidade alimentavam a representa¢do que ia ao encontro do
sonho de constituir-se como urbe “civilizada” e moderna. Segundo Ditzel, de fins do
século XIX a metade do XX, Ponta Grossa passou por intensas transformacdes no
meio citadino, com a criacdo de cinemas, teatros, chegada da eletricidade,
construcédo de ruas e largas avenidas seguindo o modelo parisiense, entre outros
aspectos. As mudangas ndo foram apenas do espaco publico e do privado, mas

também foi acompanhada pelo aumento populacional. Para Ditzel,

Entre 1920-1945 a cidade se firmou como polo regional no Parana,
exercendo grande influéncia na sua area geo-econd6mica. Ocupou a
posicao de segunda cidade do Estado, contando com 38.417 habitantes

Y O conceito de intelectual regional foi problematizado por Vilhena ao estudar a formacdo das
Ciéncias Sociais no Brasil, principalmente, sobre os estudos de cunho nacionalista sobre o folclore
das décadas de 1930 e 1940. Nesse sentido, a intelectualidade brasileira que comegava a se
organizar por meio das catedras universitarias conclama os intelectuais que estavam distantes ou a
margem dos maiores centros brasileiros e das citadas instituigdes, intelectuais regionais para Vilhena,
para colaborar no mapeamento da diversidade cultural do pais. Mais a frente detalharemos o
contexto e o significado desse conceito.

> Conceitualmente estamos compreendendo modernidade com um conjunto de ideias amplas e
polissémicas que, de maneira geral, estdo relacionadas as representacées de progresso e
desenvolvimento. O termo modernizacdo esta relacionado a acdes de racionalizacdo na vida social e
na vida econdmica, enquanto o termo modernismo esta recorrentemente associado aos movimentos
de renovacao estética. (VIEIRA, 2007). Ver também em HABERMAS (2002).
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(Censo de 1940), dos quais 74,5% fixados no meio urbano. A cidade
apresentava um cenario moderno no que se refere as construcdes
publicas ou privadas, e sua posicdo de destaque se concretiza com a
criacdo do Bispado em 1926, cuja diocese compreendia doze pardquias.

De acordo com o relatério do prefeito Albary Guimardes, que
administrou a cidade de 1934 a 1944, verificaram-se transformacdes
evidenciadas por dados, tais como o0 aumento dos investimentos em
educacado, ampliacdo dos edificios publicos, melhorias na salude e no
saneamento, reforma de logradouros, reordenacdo do quadro urbano,
ampliacdo do servigo de iluminacéo publica, melhorias no sistema viario
entre outros. (DITZEL, 2004, p. 82).

Em sentido préximo, aponta Zulian (1998) que Ponta Grossa, desde o inicio
do século XX, tornava-se centro de atracdo no interior, tanto de habitantes da zona
rural quanto de imigrantes, sendo que, em uma dessas ondas de migracédo, chegava
a cidade a familia de Michaele. Desse modo, as transformacdes no ambiente urbano
e cultural da cidade permeavam os estudos e a vida de Faris, e ele estava imerso
nesse contexto que, conforme apontou Ortiz, era também, de maneira geral, a
representacado nacional.

Assim, o presente estudo estd estruturado em duas partes, cada uma delas
contendo trés secdes. A primeira parte estad intitulada — “Modernidade e os
intelectuais euclidianos: Ponta Grossa nas primeiras décadas do Século XX”. Na
primeira secdo da parte I, pretendemos explicitar de que forma a intelectualidade
nacional, das capitais as cidades do interior, buscavam em suas acoes e discussdes
trabalhar com um imaginario no qual a modernidade tornava-se palavra-chave para
a construcao do ideal de progresso. Posteriormente, focaremos a compreensao da
nocdo de modernidade para o CCEC e para Faris, apresentada por meio da
contradi¢c&o entre desenvolvimento econémico e fragilidade sociocultural.

Na segunda secdo, resgataremos as representacdes da intelectualidade
nacional do periodo, isto €, das primeiras décadas do século XX, sobre o préprio
significado do termo intelectual ou, em outras palavras, as representacdes que a
intelectualidade construia sobre si como porta-vozes da cultura e guia para o
desenvolvimento brasileiro.

Nesse sentido, por meio da analise do Centro Cultural Euclides da Cunha,
analisaremos as formas com gue os intelectuais dialogavam, algo que denominamos
de um “teatro cénico-intelectual”, pois, para participar e inserir-se no campo

intelectual, adotavam formas de conduta e de relacionar-se que 0s aproximavam, as
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guais foram estabelecidas em trocas de correspondéncias e aceites para se
tornarem sécios correspondentes do CCEC.

Na terceira secdo analisaremos o jornal — mantido e dirigido pelo CCEC - o
Tapejara, compreendendo-o como veiculo de comunicacdo que expandia as acdes
dos euclidianos, intensificava a interlocucdo e o acesso com outros grupos de
intelectuais do Brasil e do exterior. O Tapejara apresentava como tematica
norteadora das colunas o campo cultural, trabalhando, com maior intensidade, com
duas discussfes recorrentes: a demarcacdo de uma identidade nacional, voltada
para dentro do Brasil, e uma identidade americana, voltada para as Américas do Sul,
Central e do Norte.

Mario Travassos'®, euclidiano, em coluna no Tapejara apontava o indianismo
como emblema identitario que uniria o nacional e o continental: “o indianismo, em
verdade, € o elo que os euclidianos de Ponta Grossa vém forjando para ligar,
culturalmente, os brasileiros entre si, do mesmo modo que 0s americanos, a
comecar pelos do sul” (TAPEJARA, 1952, p.17). Desse modo, na secao lll da parte
I, enfatizaremos as discussdes sobre a construcdo de um sentimento cultural uno
para a América proposta por Faris e alguns de seus pares intelectuais, construida
por meio do indigena e do passado colonial, tratando de maneira romantica a
irmandade econdmica e politica, no qual o futuro de progresso era visto como
predestinado.

A segunda parte, denominada de “A cultura e modernidade: identidade
nacional, ciéncia e educacao”, em que apresenta esses trés campos inseridos na
nocao de cultura a partir da visdo do CCEC e de seus intelectuais. Na segéao |,
problematizaremos as discussdes que permeavam a cena publica do pais desde o
século XIX sobre etnia, nas palavras de Faris: raca, perpassando os apontamentos
de Faris sobre as teorias cientificistas e naturalistas do XIX e os embates por um
projeto nacionalista da década de 1920 em diante, que visava a delimitacdo
identitaria como elemento para a modernizacao do Brasil.

Nessa secdo analisaremos como Faris e os euclidianos elegeram o indigena
e 0 mestico como matriz identitaria nacional, todavia, sem problematiza-los no
contexto histérico de formacdo étnica e de desigualdades sociais do Brasil. O

indianismo de Faris visava construir de forma harmoénica a identidade do pais,

' General do Exército brasileiro residiu em Ponta Grossa, tendo publicado artigos no Tapejara e
discursos no CCEC.
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colaborando para que ap0s a década de 1950 as ideias do CCEC perdessem forca
no campo intelectual que, por meio das universidades e centros de pesquisa,
passaram a problematizar cada vez mais os conflitos sociais e étnicos do Brasil.

Na segunda secdo da parte Il, enfatizaremos a movimentacdo do campo
intelectual refletindo sobre a nocéo de ciéncia, seus paradigmas e estatutos. Essa
“meta narrativa” sobre a ciéncia irA nos levar aos meios encontrados pela
intelligentsia'’ para vulgarizar a ciéncia e divulga-la ao grande publico, tendo como
pano de fundo a instrucdo da populacdo e a modernizacdo, nesse caso, dos
euclidianos em Ponta Grossa. Traremos a baila, ainda, o processo de fundacdo do
Ensino Superior em Ponta Grossa e as representagdes que tal atividade recriava na
intelectualidade da cidade, processo esse que, na expressao de Faris, transformaria
Ponta Grossa na “meca da cultura”.

Na terceira se¢cdo, manteremos 0s apontamentos sobre a “causa cultural”
voltada ao ambito educacional, explicitando como Faris e o0s euclidianos
trabalhavam pela educacédo néo formal, ou seja, a atuacao dessa intelectualidade ao
ministrar uma palestra, uma conferéncia na radio e a criacdo de instituicbes como o
museu e a biblioteca publica como espacos, ao mesmo tempo, de cultura e de busca
pelo enriqguecimento educacional (conhecimento cientifico) da populacdo da cidade.

Dessa forma, Faris Michaele e seus “jaguncos” do CCEC visaram exercer um
papel de formacao intelectual e moral pela via de um projeto formativo que incluia a
imprensa, o radio, 0S museus, a atividade editorial, os centros culturais e as escolas
superiores. Por meio de acdes de fundacao de instituicdes e de movimentacédo pelo
cotidiano da cidade, os euclidianos intensificavam sua visibilidade perante a
sociedade e, ao mesmo tempo, buscavam inserir seus projetos em distintos espacos
que iam desde as solenidades publicas aos convénios com educandarios e lares de

idosos.

" por mais que os termos intelectual e intelligentsia tenham origens diferentes, o primeiro, tendo
surgido na Franca do fim do XIX (caso Dreyfus) e o segundo na RuUssia, proximo a primeira metade
do século XIX (a relagdo Estado autocratico e sociedade), com contextos e discussfes divergentes
para ascensdo de grupos que receberam tais definicdes, optamos por utilizd-los como sinénimos.
Pois, se as origens sédo distintas, a forma de atuacdo e de compreensédo do papel desses grupos na
sociedade sdo semelhantes, as ideias de missédo social, lideranca moral, pensamento idealista,
funcionamento de modo paralelo ao social, entre outros aspectos, sdo elencados como
caracteristicas tanto da intelectualidade (VIEIRA, 2008) quanto da intelligentsia (MARTINS, 1987)
pela historiografia que estuda tais tematicas.
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Por Ultimo, analisaremos o didlogo de Faris e de Raul Gomes® — um dos
intelectuais que assinou o manifesto do Movimento da Escola Nova — para a
construcdo de um prédio préprio para a Biblioteca Publica na cidade e um busto em
homenagem a educadora ponta-grossense Jilia Wanderley™®.

Visando compreender a movimentacao intelectual e o conjunto de acdes e
ideias de Faris e dos euclidianos o presente estudo estd assentado, principalmente,
nas nocdes de campo e habitus de Bourdieu. Conforme apontaremos ao longo das
secOes, a intelligentsia nacional e os intelectuais que dela pretendiam participar
criavam formas singulares de linguagem e de sociabilidade, isto é, delimitavam suas

proprias regras e um modus operandi de circulacado nesse meio. Conforme Bourdieu,

(...) Compreender a génese social de um campo, e apreender aquilo que
faz a necessidade especifica da crenca que o sustenta, do jogo de
linguagem que nele se joga, das coisas materiais e simbdlicas em jogo
gue nele se geram, é explicar, tornar necessério, subtrair ao absurdo do
arbitrario e do ndo-motivado os atos dos produtores e as obras por eles
produzidas e ndo, como geralmente se julga, reduzir ou destruir.
(BOURDIEU, 1998, p. 69).

Quando afirmamos que o campo intelectual motivava um modus operandi
especifico estamos falando em um habitus permanente por parte dos intelectuais,
acOes e condutas que estavam sendo construidas no sentido de atrelar e identificar
a intelligentsia, tais como: sentimento de missao social, trabalho intelectual voltado
ao ambito cultural, entre outros aspectos que davam coesdo a formacdo desse
campo intelectualizado.

Ressaltamos ainda que o periodo aqui abordado evidencia o processo de

construcdo de um campo intelectual no Brasil, o qual foi sendo gestado por

'® Nascido na cidade de Piraquara, em 27 de abril de 1889, iniciou seus estudos primarios com sua
mae, e em seguida estudou com professores particulares, até que se matriculou no Ginasio
Paranaense e na Escola Normal, onde em 1906, recebeu o diploma de normalista. Em 1946, Gomes
ingressou no Ensino Superior, atuando no curso de Direito da Universidade do Parana. Participou
também ativamente da imprensa, escrevendo em jornais paranaenses.

Julia Augusta de Souza Wanderley Petrich (Ponta Grossa, Parand, 26 de agosto de 1874 —
Curitiba, 5 de abril de 1918). Em 1877, Julia Wanderley transferiu-se com sua familia de Ponta
Grossa para Curitiba. Estudou com professores particulares antes de frequentar os colégios Curitiba,
Saldanha, Nossa Senhora da Gléria e Santo Inacio. Ingressou no curso secundario em 1889,
concluindo-o no Ginasio Paranaense. Matriculou-se na Escola Normal, em 1890. Naquele ano liderou
0 movimento para o ingresso de mocas no educandario até entdo aberto somente para 0 sexo
masculino. Foi a primeira aluna da tradicional casa de ensino, recebendo o diploma de professora
normalista em 21 de novembro de 1892. A seguir, foi regente da 92 Cadeira de Instrucdo Primaria de
Curitiba. Merece destaque o fato de ter sido a primeira mulher nomeada pelo Poder Executivo do
Parana para exercer o magistério.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Ponta_Grossa
http://pt.wikipedia.org/wiki/Paran%C3%A1
http://pt.wikipedia.org/wiki/26_de_agosto
http://pt.wikipedia.org/wiki/1874
http://pt.wikipedia.org/wiki/Curitiba
http://pt.wikipedia.org/wiki/5_de_abril
http://pt.wikipedia.org/wiki/1918
http://pt.wikipedia.org/wiki/1877
http://pt.wikipedia.org/wiki/1889
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Gin%C3%A1sio_Paranaense&action=edit&redlink=1
http://pt.wikipedia.org/wiki/1890
http://pt.wikipedia.org/wiki/21_de_novembro
http://pt.wikipedia.org/wiki/1892
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“estruturas estruturantes” (BOURDIEU, 1998) isto é, a0 mesmo tempo em que o
contato entre os intelectuais pelo pais foi se intensificando e uma linguagem cada
vez mais especializada foi sendo construida internamente ao campo, externamente
também tentavam construir a interferéncia dessa intelligentsia nos aspectos politicos
e de politicas publicas brasileiras.

Em sintese, essa pesquisa pretende trabalhar com a atuacdo e
movimentacédo de Faris e dos euclidianos pelo campo intelectual e pela sociedade,
buscando corroborar a tese desses intelectuais segundo a qual a modernidade havia
enfraquecido a moral e fragilizado a cultura da populagéao, o que abria espaco para a
construcéo do CCEC como reformadores dessa cultura.

O projeto dos euclidianos para essa reconstru¢ao partia de uma concepcao
conservadora de cultura e de moral, no sentido de que as instituicdes educacionais e
culturais que criaram ou planejaram criar em Ponta Grossa — museu, solar da cultura
etc. — construiam o arcabouco para a rememoracgéo de uma cultura erudita classica,
no qual o enciclopedismo e as referéncias a cultura greco-romana constantemente
apareciam em seus discursos.

Isso explica, em grande medida, as inumeras afirmacbes sobre a
modernidade como condutora de um empobrecimento intelectual da populacao,
mesmo em um periodo, conforme veremos na ultima sec¢do da Parte Il, no qual a
criacdo e a ampliacdo de escolas e instituicdes culturais estavam se intensificando
no Brasil e no Parana. Essa ampliacdo do aparelho educacional e cultural visava a
modernizacdo do pais sem estar atrelada necessariamente a concepc¢éo euclidiana
de cultura intelectual enciclopédica ou de culto aos filésofos e estudiosos de séculos
passados.

Nessa direcdo, a compreensdo sobre a moral também se constituia como
critica & forma com que os relacionamentos sociais vinham se estabelecendo,
denominado pelo CCEC, como “modernos”. Em crbnicas nos jornais, em cartas
trocadas e discursos escritos percebemos criticas aos fenbmenos que observavam
naquele cotidiano, como os relacionamentos amorosos a crescente, mesmo que
ainda incipientes no periodo, emancipag¢do feminina, o enfraquecimento identitario
de instituicBes tradicionais como a familia e a pétria.

A partir das representacfes construidas pelo CCEC e de criticas a esses e
outros fatores que ao longo da pesquisa serdo abordados € que os denominamos

como conservadores. Um projeto que ndo desprezava a modernidade, mas que



28

visava adapta-la em alguns pontos, construido também pela ideia de discurso unico,
no qual adotar esse projeto como 0 mais adequado para Ponta Grossa ou para o
pais significava afastar e conter outros projetos que nasciam do seio intelectual.
Uma evidéncia deste fato € a auséncia, nas fontes consultadas, de citacdes ou
acbes compartilhadas com outros centros culturais de Ponta Grossa e do pais que
nao fossem do meio euclidiano.

Se a nocdo de modernidade para Berman e Compagnon pode ser
simbolicamente representada pelo contraditorio, objetivamos problematizar os
euclidianos nesse sentido e de colaborar para as discuss6es no campo intelectual e
historiografico a partir de um grupo de intelectuais nucleados no CCEC, em uma
cidade do interior e a margem do campo intelectual que vinha se formando no pais,
defendendo um projeto cultural e educacional de cunho civilizatorio e dito
modernizador, mas que visava também alterar principios de ordem moral e
intelectual que vieram juntamente com essa modernidade.

As contradicdes advindas entre o regional e o nacional nos possibilitam
evidenciar um projeto euclidiano que se manteve praticamente inalterado de 1930 a
década de 80, ndo acompanhando as discussfes e a especializa¢do cientifica no
pais pés-década de 1950, constituindo-se assim como um conjunto de ideias
romanticas sobre o0 contexto histérico brasileiro e que foi se afastando
gradativamente de um “fazer cientifico”.

S&o essas contradicbes, tanto no plano tedrico quanto das acdes pelo
cotidiano da cidade e do campo intelectual, que desvela um projeto que permaneceu
entre um discurso que ndo incorporou plenamente a especializacdo cientifica, mas
que participou ativamente da producdo de representacdes sobre o sentido da

modernidade no pais.



(PARTE I)
MODERNIDADE E OS INTELECTUAIS EUCLIDIANOS: PONTA GROSSA NAS
PRIMEIRAS DECADAS DO SECULO XX
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1.“NEM ALDEIA, NEM METROPOLE”: PONTA GROSSA E AS
REPRESENTACOES SOBRE A MODERNIDADE

Quem nédo sabe povoar sua solidéao,
Também nao sabera ficar sozinho em
meio uma multidao.

(Charles Baudelaire)

1.1 As contradic6es como marca da modernidade

Um dos temas mais recorrentes ao longo do itinerario historico trata-se do
fendmeno da modernidade e de suas derivagcdes — moderno, modernizacdo — e,
principalmente, as correlagbes com outros termos emblematicos, tais como
progresso, civilizacdo e desenvolvimento. O termo modernidade esta pautado em
diferentes discursos e contextos histéricos, condicionado a partir de compreensodes
inerentes e proprias de cada um desses periodos20. Se, por um lado, a nogcéao de
modernidade ndo é uma invencdo da Europa Moderna, por outro lado, o periodo
tradicionalmente demarcado pela historiografia apdés o século XV, delimitou o
processo de construcdo de um ethos moderno do qual somos herdeiros e que
inevitavelmente se desenvolveu nos séculos seguintes. Pois, conforme aponta

Berman:

O turbilhdo da vida moderna tem sido alimentado por muitas fontes:
grandes descobertas nas ciéncias fisicas, com a mudanca da nossa
imagem do universo e do lugar que ocupamos nele; a industrializacdo
da producao, que transforma conhecimento cientifico em tecnologia, cria
novos ambientes humanos e destrdi os antigos, acelera o préprio ritmo
de vida, gera novas formas de poder corporativo e de luta de classes;
descomunal explosdo demografica, que penaliza milhdes de pessoas
arrancadas de seu habitat ancestral, empurrando-as pelos caminhos do
mundo em diregdo a novas vidas; rapido e muitas vezes catastrofico
crescimento urbano; sistemas de comunica¢do de massa, dindmicos em
seu desenvolvimento, que embrulham e amarram, no mesmo pacote, 0s
mais variados individuos e sociedades; Estados nacionais cada vez
mais poderosos, burocraticamente estruturados e geridos, que lutam
com obstinacdo para expandir seu poder; movimentos sociais de massa
e de nacgdes, desafiando seus governantes politicos ou econdmicos,

? De acordo com Habermas (2002) as sociedades da Antiguidade utilizavam para si o adjetivo
“moderno” em contraposicao ao “barbaro”, ndo civilizado. Além disso, a utilizacdo desses vocabulos
pode ser encontrada também em sociedades orientais classicas, como a chinesa.
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lutando por obter algum controle sobre suas vidas; enfim, dirigindo e
manipulando todas as pessoas e instituicbes, um mercado capitalista
mundial, drasticamente flutuante, em permanente expanséo. No século
XX, 0s processos sociais que dao vida a esse turbilhdo, mantendo-o
num perpétuo estado de vir-a-ser, vém a chamar-se ‘modernizagéo’.
(BERMAN, 1986, p. 16).

O que seria esse paradigma moderno pos-século XV? Primeiramente,
devemos enfatizar que o recorte aqui chamado de ethos moderno apés o século XV”
é uma escolha particular do autor a partir de teéricos estudados?’. Afinal, ndo temos
como demarcar com precisdo quando ocorre o surgimento desse espirito moderno
tipico dos séculos XV e XVI, pois, dependendo do campo sobre o qual se debrucara
o historiador e o contexto especifico de um pais ou de um grupo, ainda podemos
presenciar praticas e ideias que ndo correspondem ao ideal de modernidade
impresso pela “Sociedade de Corte” da Europa Moderna. Fato esse, por exemplo,
evidenciado na pesquisa de Thompson (1998) sobre a venda de esposas, fenémeno
tipico da cultura comunal inglesa que ainda sobrevivera nas primeiras décadas do
século XX.

Thompson desvela ao leitor que a venda de esposas correspondia a um
divércio de cunho popular pertencente ao campo da tradigdo campesina, no qual
para sua concretizacdo, a esposa era vendida em praca publica por seu esposo. Os
discursos jornalisticos e do judiciario analisavam essa pratica como selvagem,
atrasada e pouco afeita aos padroes modernos. Desse modo, s&o essas
contradicOes apresentadas pelos sujeitos ante ao conceito do que seria moderno
que nos interessam, cuja construcdo esta atrelada a uma série de acontecimentos e
instituicdes que surgem depois do seculo XV.

Marshall Berman no classico “Tudo que é soélido desmancha no ar” delimita
trés momentos - 0s quais ndo se configuram como categorias estanques, mas
explicitam formas de pensar genéricas e que interferem sobre na ideia de
modernidade e suas derivacfes: a lluminista; a pos-Revolugdo Francesa; e a pos-

século XX.

! Desse modo, afirmar que esse modo de vida moderno iniciou-se anteriormente a essa demarcacéo
concebo como forgoso pela prépria inexisténcia ou incipiente existéncia de instituicdes que sé serao
consolidadas posteriormente: capitalismo, crescimento urbano entre outros. Por outro lado, afirmar
que somente do XIX em diante encontraremos a modernidade acaba por cair no esquecimento de um
processo que, para desembocar e se acentuar no XIX, iniciou ha alguns séculos atras.
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De acordo com Berman, a sociedade europeia durante o movimento
lluminista comecava a estabelecer com a modernidade vinculos mais intensos,
mesmo que permeada por altos e baixos, o ritmo impresso por um capitalismo
nascente na Inglaterra que comecava a se espalhar por outros paises e o germe de
um liberalismo burgués ja surtia efeito tanto no campo da representacdo quanto no
cotidiano do europeu. Por exemplo, em 1761, Rousseau lancou a novela La Nueva
Heloise, na qual seus personagens ja sentem um novo modo de vida, a0 mesmo

tempo, fascinante e assustador, segundo uma das personagens:

Eu comeco a sentir a embriaguez a que essa vida agitada e tumultuosa
me condena. Com tal quantidade de objetos desfilando diante de meus
olhos, eu vou ficando aturdido. De todas as coisas que me atraem,
nenhuma toca o meu coragdo, embora todas juntas perturbem meus
sentimentos, de modo a fazer que eu esqueca 0 que sou e qual meu
lugar. (ROUSSEAU apud BERMAN, 1986, p. 17).

As figuras de linguagem e a geografia da cidade que serao tdo bem utilizadas
por Baudelaire no fim do século XIX comecava a permear o imaginario de homens e
mulheres séculos atras: a noite, a embriaguez, a dor e 0 caos passavam, aos
poucos, a serem associadas a essa nova estrutura de vida. De 1789, isto é, da
Revolucdo Francesa em diante, as contradicdes impressas pela modernidade se
acentuam ainda mais, pois, se por um lado a “liberdade, a fraternidade e a
igualdade” burguesa destituem do centro politico o regime monarquico centralizador
e propalam uma nova era de desenvolvimento, por outro, o sistema econdmico e
politico liberal elevaram, até entédo, para niveis impensaveis a desigualdade social.

Nesse contexto, Habermas em “O discurso filosofico da modernidade”,
considera Hegel um dos filésofos precursores ao adotar o pensamento filoséfico que
assume uma perspectiva conceitual de modernidade, principalmente, ao caracterizar
0 século XIX como emblematico na ruptura entre o passado e o presente-futuro
modernos: “0s novos tempos [XIX] sdo os tempos modernos” (HABERMAS, 2002, p.
9). Segundo Habermas, Hegel, pautado por uma visdo linear apontava para o
desenvolvimento social permeado pela modernidade como uma marcha continua.

Por outro lado, o XIX marca também a ressignificacdo do pensamento
filosofico, que compreendia a modernidade apenas por seus aspectos positivos e no
progresso como destino infalivel da sociedade. Ainda assim, colocar em xeque a

modernidade ndo significava para alguns desses pensadores abandona-la. Berman
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alerta ao seu leitor que, por mais que Marx, Nietszche, entre outros, analisassem a
sociedade do XIX por um prisma pessimista — e por que nao dizer um tanto realista,
inerente a um cotidiano de mudancas — também visualizavam um futuro melhor do
que o presente, pois as inovacdes tecnoldgicas que encarceram o proletariado
poderiam gerar a consciéncia de classe desse mesmo proletariado, 0 egoismo e o
individualismo poderiam ser uma fase de transi¢cado para o ser humano racionalizado
das décadas por vir e assim por diante.

Ndo ha em Marx e Nietzsche uma critica acentuada ao progresso e a
racionalidade, mas sim as estruturas e as formas sociais dadas naquele contexto
histérico, em outros termos, ndo ha em seus escritos uma critica @ modernidade,
mas sim ao processo social adotado que se contrapunha aos interesses pessoais e
de estudo desses autores.

Baudelaire em poesias que tratavam sobre o ambiente das ruas, dos
mendigos frequentadores das calcadas de dia e das prostitutas nas mesmas
calcadas a noite, entre outras tematicas ligadas ao cotidiano urbano de miséria de
Paris, considerava o surto moderno como “o transitério, o rapido, o contingente”
(BAUDELAIRE, 1988, p. 174). Diferentemente de Marx e Nietzsche, Baudelaire ndo
parecia enxergar com otimismo um futuro com as contradicdes e desigualdades
sociais que acompanhavam a modernidade nas maiores cidades europeias.

Segundo Berman, a visdo de Baudelaire no fim do XIX, destoando de Marx e

Nietzsche, daria a tbnica da modernidade no século XX:

Seus sucessores do século XX resvalaram para longe, na direcdo de
rigidas polarizacdes e totalizacbes achatadas. A modernidade ou é vista
com um entusiasmo cego e acritico ou é condenada segundo uma
atitude de distanciamento e indiferenca neo-olimpica; em qualquer caso,
€ sempre concebida como um monolito fechado, que ndo pode ser
moldado ou transformado pelo homem moderno. Visdes abertas da vida
moderna foram suplantadas por visbes fechadas: Isto e Aquilo
substituidos por Isto ou Aquilo. (BERMAN, 1986, p. 27).

Nesse sentido, conforme Anthony Giddens (1991), o século XX implode em
alguns aspectos o otimismo de pensadores do XIX de um futuro melhor, pois as
duas grandes guerras mundiais, a exacerbacdo das desigualdades sociais e as
crises econOmicas colaboraram para essa implosdo. Em consonancia com o0s
apontamentos de Giddens, analisando o campo da arte, Gumbrecht considera as

primeiras décadas do século XX como um momento marcante de “espirito
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subversivo” por parte de poetas e pintores — dadaistas, futuristas, entre outros —

ressaltando o desencaixe entre 0 tempo historico e os sujeitos histéricos modernos.

O que os historiadores culturais tém chegado a rotular como ‘alta
modernidade’, o momento dominado pelas ‘vanguardas histéricas’ (para
nos) da primeira década e dos anos vinte deste século, é o nivel mais
radical nessa perda do equilibrio entre significante e significado (...).
(GUMBRECHT, 1998, p. 19).

Para além das contradicoes tdo complexas de serem apreendidas, cabe-nos
analisar como os intelectuais reunidos em um Centro Cultural e em didlogo com
outros centros, grupos e sujeitos sentiam e recriavam essa modernidade em Ponta
Grossa, no Brasil. Pois, se a modernidade é um fenbmeno constante, a forma de
senti-la é variavel, seja no tempo, seja no espaco.

Destarte, de que modo um grupo de intelectuais ponta-grossenses sentia e
compreendia a modernidade em Ponta Grossa? Uma cidade que até o fim do século
XIX possuia uma populacdo de menos de dez mil habitantes. Em outros termos,
como se deu o processo de compreensdo e construcdo das contradicbes da
modernidade em um determinado espago-tempo? E isso que buscamos.

Pois, esses homens e mulheres do século XX tinham acesso aos estudos e
livros classicos de séculos passados, como bem demonstra a biblioteca do Centro
Cultural Euclides da Cunha. Ao mesmo tempo eram espectadores das guerras
mundiais e das antiteses sociais, culturais, politicas e econémicas da modernidade
do século XX, que saia da Europa e se transformava em sonho de consumo de boa
parte dos paises americanos. No Brasil, esse sonho ndo estava restrito as capitais
como o Rio de Janeiro, Sdo Paulo ou Curitiba, as pequenas cidades do interior

também estavam inseridas nesse processo, mesmo que a margem.
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1.2 Ponta Grossa nhas primeiras décadas do XX e os sentidos da

modernidade

O euclidiano e cronista da cidade de Ponta Grossa, Daily Luiz Wambier??, em
um dos seus textos para o Jornal da Manha, ao dissertar sobre a atmosfera
moderna por qual passava Ponta Grossa, em determinado momento do texto —
década de 1950 — utilizou a expressdo que esta no titulo da secao I: “Ponta Grossa
ndo € nem aldeia nem metropole”. Certamente, essa expressao desvela com
perspicacia o cotidiano da cidade e as representacdes elaboradas sobre ela no
plano intelectual ao situd-la em “transicdo”, entre “a aldeia e a metrépole”.

Se tais representacbes, como veremos adiante, eram recorrentes na
intelectualidade ponta-grossense durante as primeiras décadas do século XX, ndo
podemos desprezar que a constituicdo dessa imagem fora realizada de maneira
processual, visto que os cronistas que visitavam Ponta Grossa (ainda pertencente a
S&o Paulo) durante o XIX* a representavam de maneira distinta, entendendo-a mais
como aldeia e menos como metropole.

Historicamente, Ponta Grossa se emancipou da cidade de Castro em 1862
tendo como principal atividade econdémica a agricultura e o tropeirismo, pois, sua
posicdo geogréfica favorecia ao transito de animais do Rio Grande do Sul para
Sorocaba-SP, trajeto conhecido ha séculos como o Caminho de Viamao. Seja pela
atividade agropecuaria ou agricola, Ponta Grossa antes e depois da emancipacao
ndo possuia em seu cotidiano um ritmo de intensa diversificagdo econémica e social.

Nas ultimas décadas do século XIX trés fatores trouxeram novo félego para a
cidade de Ponta Grossa no plano socioeconémico: a onda imigracional, a producéo
de erva-mate e a chegada das ferrovias. Os imigrantes que chegaram aos Campos

Gerais foram trazidos por incentivo governamental e por empreitadas particulares

22 Foi jornalista, cronista e politico (vereador) na cidade de Ponta Grossa. Atuou de maneira ativa no
CCEC, tendo sido o Unico tesoureiro da instituicAo em sua histéria e exerceu o cargo de primeiro
secretério da Faculdade de Filosofia de Ponta Grossa.

 Um desses cronistas do XIX foi o francés August Saint Hilaire que visitou o Brasil entre 1816-1822,
tendo considerado em suas cartas a regido dos Campos Gerais como atrasada e um “depésito de
pulgas e mosquitos”.
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com o intuito de povoar e trabalhar na agricultura do Estado, as levas de imigrantes
ocorreram pela dificil situacdo econémica de algumas nacdes europeias.

O incentivo governamental trouxe uma série de problemas aos imigrantes,
pois terras pouco férteis associadas ao distante contato entre imigrantes e
sociedade local fizeram com que muitos deles saissem do Parand migrando para
outras regides do pais ou da América Platina. (MOLAR, 2007). Aqueles que
permaneceram no Parana mais 0s que vieram por iniciativa particular compuseram a
imigracao no eEstado, uma parte fixou residéncia no campo e a outra na cidade.

Desse modo ligava-se campo e cidade, principalmente, na producéo de erva-
mate que era carregada em lombo de burros para as cidades e para os portos, em
carrocdes de imigrantes e de pequenos agricultores brasileiros. Ja os imigrantes que
ndo se dedicaram ao mate abriram estabelecimentos comerciais na cidade —
armarinhos, casa de tecidos, entre outros. A familia de Faris conforme ja sabemos
pertencia ao grupo de imigrantes que vieram pela prépria iniciativa e se dedicaram
ao comercio.

Alguns desses imigrantes fundaram industrias e comércios tradicionais na
cidade de Ponta Grossa. Henrique Tielen fundou a Cervejaria Adriatica (1896),
Theodoro Klippel (1900) uma industria de beneficiamento de madeira, Jacob
Holzmann fundou o jornal O Progresso em 1907 (em 1913 passou a se chamar
Diario dos Campos) e o Cine Renascenca (1911), o primeiro cinema sonoro do
estado, além de outras familias de imigrantes que também estavam ligadas as
praticas comerciais, como os Justus e os Albach, entre outros. De acordo com
Carmencita Ditzel:

(...) muitos dos russo-alemées logo se deslocaram para a zona urbana.
A concentracdo de investimento na atividade rural abria espaco para a
insercdo dos imigrantes em outros campos de trabalho. Assim, varias
familias que chegavam das estepes russas — como Justus, Hilgemberg,
Albach entre outros — ligaram-se ao comércio e a indUstria ou mesmo
adquiriram terras.

Essas atividades também foram exercidas pelo expressivo grupo de
imigrantes de outras nacionalidades que se instalou na cidade. Dessa
forma, os imigrantes e seus descendentes contribuiram efetivamente
para o aumento numérico e para a inversao da taxa de urbanizacdo em
Ponta Grossa. Além disso, foram fundamentais para o processo de
dinamizacgédo da vida social, cultural e politica. (DITZEL, 2004, p. 76).
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N&o sO6 de comércio urbano ou de mate participaram 0s imigrantes, estes
fundaram também clubes recreativos e associacdes, dinamizando ndo apenas a
area econdbmica, mas também a social e a cultural de Ponta Grossa: os alemaes
fundaram o Clube Germania, os poloneses a Sociedade Polonesa Renascenca e 0s
italianos o Dante Alighieri.

A inauguracao desses estabelecimentos culturais foi acompanhada por outros
fatores que ingressavam no cotidiano urbano, tais como o0s automoéveis, a
higienizacdo e a luz elétrica. Em Ata da Camara Municipal de 1905, sobre a
inauguracao da luz elétrica, exaltavam-se as representacfes da época sobre esse

acontecimento e o que ele significava:

Senhoras e Senhoritas da elite pontagrossense, representantes da
imprensa e das associagfes, pessdas gratas e grande massa popular
(...) abrio-se a sessdo. Declarou o Sen. Presidente que a presente
sessédo tem por fim commemorar 0 anniversario da Descoberta do Brazil
e registrar nos annaes da Camara a data da inaugracdo da illuminacéo
electrica desta cidade. (...)... subiu a tribuna o Sen. Teixeira Coelho,
representante do Clube Literario Recreativo, Gremio Musical Lyra dos
Campos e Circulo Socialista Leon Tolstoi, que improvisando bellissimo
discurso com referencia ao assunpto magno da sesséo, disse que além
da luz electrica, a luz material, falta tratar-se ainda de uma outra luz
mais poderosa e fecunda: - a luz da instruccédo (...) (ATA A CAMARA
MUNICIPAL DE PONTA GROSSA apud ZULIAN, 2009, p. 43).

De acordo com o que estamos argumentando, os imigrantes e, claro, a
populacao local, pouco a pouco, intensificava ndo somente a esfera econdmica, bem
como, a cultural e a social; paulatinamente, o interesse pelo desenvolvimento urbano
adentrava por entre as ruas e casas de Ponta Grossa. Além disso, na ultima década
do XIX, Ponta Grossa tornou-se geograficamente central para o Parana a partir da
construcdo de duas ferrovias, Curitiba — Paranagué (1894) e, posteriormente, Sao
Paulo — Rio Grande (1896), dando a urbe o nome de “cidade encruzilhada”.

O ir e vir de trens pluralizou o trafego de pessoas e de objetos, as inovacdes
de bens e mercadorias, por exemplo, vindas de Sdo Paulo, chegavam com maior

velocidade do que antes e desciam pelos trens. Segundo Silva,

Com a construcao da Estrada de Ferro do Parana e a Estrada de Ferro Séo
Paulo-Rio Grande, fazendo entroncamento em Ponta Grossa, tornava-se
facil o acesso a Paranagud, Curitiba, Sdo Paulo e o Rio Grande do Sul.
Somando-se a rede ferroviaria, nesta época muito mais importante tanto no
transporte de mercadorias como no de passageiros, tem-se uma rede
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rodoviaria, naturalmente precaria em leito natural, que desempenha o papel
de ligacé@o de Ponta Grossa ao interior do Estado (SILVA, 1993, p. 19).

Ponta Grossa e as transformacdes pelas quais vinha passando compunha o
mosaico do imaginario e das a¢bes governamentais da elite nacional de um Brasil
republicano onde a representacéo do pais deveria estar desvinculada do passado de
colonizacdo e de Império, processo esse que perpassaria a modernizacdo de
instituices, pessoas e objetos. Nesse sentido, as camadas dirigentes inspiravam-se
no modelo europeu e tentavam inserir no Brasil as no¢cbes de ordem e progresso.
(SEVCENKO, 2001).

Essa “onda” desenvolvimentista que primeiro pousa nos maiores centros, aos
poucos foi se espraiando para as cidades do interior. Segundo José Murilo de
Carvalho (1990), a modernizagédo se torna uma ideia obsessiva para formacgédo de
uma nacgao — branca, polida e afinada ao capitalismo e aos bons costumes vindos da

Europa. De acordo com Roséngela Zulian:

As continuas menc¢fes aos habitos urbanos na vestimenta e ao requinte
de alguns na maneira de viver e apreciar uma cultura ‘a européia’,
reiteram a idéia de uma cidade normatizada e progressista, sombreando
0s problemas citadinos e suas mazelas estruturais. Essas
representacfes de modernidade estdo relacionadas a construcdo de
uma ideologia do progresso que, nos momentos de consolidacdo do
regime republicano, passou a ser veiculada em carater nacional. Ordem,
progresso, urbanizacdo, modernizacdo, sdo sentimentos, aspiracdes e
valores presentes nos escritos da intelectualidade da época e que
integravam um projeto de nagdo. (ZULIAN, 2009, p. 118).

Além desse “programa nacional” em busca da modernidade, o Parang,
emancipado de S&o Paulo em 1853, também ansiava construir uma identidade
estadual. Um grupo de intelectuais, artistas, professores, advogados, politicos, entre
outros, criou o Movimento Paranista — destacando simbolos tipicamente
paranaenses na expectativa de criar marcos que delimitassem a identidade de seu

povo. Para Zulian:

Foi o momento da construcdo das identidades regionais, manifestadas
em movimentos como o gauchismo, o mineirismo, o bandeirantismo e o
paranismo. Entendiam os paranistas ser preciso criar uma identidade
paranaense, a identidade de um estado que nao tinha sequer a garantia
das fronteiras territoriais. Construir a imagem do Parana progressista
seria, portanto, contribuir para a constru¢do da idéia positivista de
Nacdo. Esses intelectuais vinculados ao projeto modernizador
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paranaense, além de identificar o progresso como ‘um projeto de futuro’
para o pais, também cuidaram da ‘invencdo das tradi¢cdes’, através de
uma releitura do passado e da identificacdo de metas comuns para o
futuro (Id., Ibidem, p. 123).

A gralha azul, a araucaria, telas e esculturas foram confeccionadas a partir
dessa perspectiva: criar um laco identitario para a antiga 52 Comarca de S&o Paulo.
Particularmente, a escultura do “O Semeador’” de Jodo Zaco Parana tornou-se
representativa do ideal Paranista, no qual cultura e modernizagdo caminhavam
juntas, pois semear significava também desenvolvimento e progresso nos diversos
setores do Parand, além do agricola.

A criagdo de estabelecimentos comerciais, espagos de diversao, novos
produtos e a influéncia politica dentro do estado eram fatores que elevavam o
termbémetro do desenvolvimento da cidade. Nesse sentido, percebemos do inicio do
século XX até sua metade, discursos — politico, jornalistico, juridico — que davam
énfase a esse crescimento. Uma chapelaria, por exemplo, como a “Modelo”, afinada
a moda europeia, o Cine Renascenca enquanto local de lazer para a juventude de
Ponta Grossa, 0 calcamento das ruas trazia euforia e a criacdo de uma
representacdo para fora das fronteiras de cidade de uma urbe que prosperava.
Conforme Lucrecia D’Aléssio Ferrara: “(...) a cidade se faz representar através das
suas imagens e € através delas que se da a conhecer concretamente
(...)".(FERRARA, 1997, p. 12).

Em crbnica no Diario dos Campos de 1937, publicada por leitor anénimo,
enfatizava-se as formas de sociabilidade dessa cidade de “gostos modernos”,
relatando as matinés no cinema em domingos chuvosos. O cinema ndo se constituia
apenas como estabelecimento que veiculava filmes, mas também, ponto de

encontro, de “namoricos”. Segue a noticia:

PEQUENA ‘DO OUTRO MUNDO'...

Num desses domingos ‘engardado’, em que a gente ndo tem o que
fazer, domingos-vadios, resolvi ir a uma matinée, num dos cinemas da
cidade. Quando entrei, 0 amplo saldo ja estava regorgitando de gente
moca. Especialmente de ‘garbtas’, vestidas de todas as corés
parecendo bandeirinhas, em dia, de festa de cidade do interior (...). No
intervalo, sahi. E no saldo de fumar, encontrei um velho collega que,
encandiante, com cara de quem acertou no ‘bicho’, veio ao meu
encontro.

- Nao imagina vocé - disse-me elle, - que a pequena era ‘do outro
mundo’, um ‘pancaddo’ que eu cavei’ (...). Fiz questdo de conhecer a tal
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‘pequena’. E elle, com uma desculpa apressada, pretexto precisar
comprar cigarros. Desappareceu.

Terminada a sessdo, quando ia sahindo no meio de tanta gente,
encontro o tal collega. Bem juntinha com a ‘pequena do outro mundo’, a
pequena era um ‘pancadao’. (..). E que, tambem, era ‘zarb6lha’ (...)
(DIARIO DOS CAMPOS, 1937, p. 4).

O Paranista Nestor Vitor, assim como outros homens publicos da época,
denominava Ponta Grossa como a “cidade do futuro” e que ja em seu presente se
tornou pujante. As representacdes publicas sobre a cidade ressaltavam as
transformacdes entre o passado e o presente: de antigo nucleo provinciano para
centro urbano; de uma economia rural para industrial; de uma populagcéo em fins do
XIX rural para o XX e a migracdo para o espaco citadino. Em um dialogo entre
Nestor Vitor e o Dr. Miguel Quadros no inicio do XX?*, ha o esboco da “moderna”

Ponta Grossa:

- Agora verifico: tem-se construido muito em Ponta Grossa.

- De ha 10 anos para ca fizeram-se mais de 800 prédios novos.

- E extraordinario! A metade do que se fez em Coritibal

- A cidade augmentou mais do dobro. Contam-se actualmente 1.500
casas

no quadro urbano. Para prova disso, ha uma boa quantidade de ruas
novas.

- Quaes sdao elas?

- Quero ver si me lembra: Tibagy, Rio de Janeiro, Minas Geraes,
Goyaz,

Bahia, Espirito Santo, Joaguim Nabuco, Rio Grande do Sul, Sdo Paulo,
Pernambuco, Maranhéao, dos Operarios, Pard, Piauhy, Ceara, Parahyba,
Alagbas, Sergipe e Avenida Coronel Villela.

- Dezoito ruas e uma avenida, contei. Effectivamente é uma nova
cidade:

ha mais de uma aqui no Parana que ndo tem tanto...

- Calcula-se em 3.200 o numero dos predios de todo 0 municipio.

- E a populagéao?

- A da cidade? Em 10.000 a 12.000 almas. E entre 16.000 a 20.000 a
do

municipio. (VICTOR, 1996, p. 307-308).

Entre 1920 e 1945, Ponta Grossa, segundo o censo da época, tornou-se a
segunda maior cidade do Estado, com 38.417 mil habitantes, com aproximadamente

75% da populacdo morando na area urbana. No final da década de 1940, a cidade

4 Nao podemos nos esquecer que Ponta Grossa atingiu a casa dos 40.000 mil habitantes préximo a
metade do século, isto é, o discurso modernizador, como o de Victor, que chega aos Campos Gerais
ja no inicio do século representava uma “quase metrépole” de 4 mil habitantes.
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possuia 122 estabelecimentos industriais, 344 estabelecimentos prestadores de
servi¢cos; no campo da instrucdo publica, o censo apontava que 77% das pessoas
com mais de 10 anos de idade eram alfabetizadas®®. Em 1952, segundo Ditzel
(2004), a cidade apresentava 6 jornais, 3 cinemas, 13 associacoes literarias, 60
estabelecimentos de Ensino Primario, 12 de Secundario e 2 de Ensino Superior.

O discurso criado sobre Ponta Grossa moderna, civilizada e ordeira
enfatizava o0s aspectos positivos e o0s acontecimentos que denotavam
desenvolvimento urbano e aceleracdo econbmica. Por outro lado, em alguns
momentos e, principalmente, pelo discurso jornalistico que dava voz relativa aos
moradores, podemos observar reclamacdes de uma cidade que, em alguns
aspectos, mais parecia a aldeia a metropole citada por Wambier.

Ruas nado asfaltadas que, quando chovia, acumulavam lama e poeira,
incomodavam donas de casa e comerciantes, sendo esse um dos tantos problemas
que assolavam a crescente cidade. Um dos imigrantes sirio-libaneses que foi para
Ponta Grossa, entrevistado por Eno Wanke, relatou que quando chegou durante a
década de 1920 nado acreditou que a urbe tdo anunciada se resumia a algumas

poucas ruas de terra, com cavalos amarrados em arvores. Segundo o imigrante:

Quando cheguei aqui, meu irmao foi me receber em Santos. Eu estava
louco para vir aqui em Ponta Grossa, pois pensei que se tratava de uma
cidade grande (...) Entdo quando chegamos aqui na estacdo, quando o
trem parou, eu perguntei ao meu irméo: ‘mas cadé Ponta grossa? Mas
nao € possivel! Ponta Grossa, aqui?’ Nao tinha nada, trés, quatro, cinco
casas de madeira! A avenida Vicente Machado tinha arvores no meio e
a Balduino Taques também. Os caboclos chegavam de carrocas com
cavalo e amarravam (WANKE, 1999, p. 18).

As ruas planejadas, as pracas e as calgadas arborizadas estavam restritas as
ruas maiores e centrais — aquelas que ficavam afastadas ainda possuiam aspectos
daquela Ponta Grossa provinciana. A cidade passava por contradicbes entre o

moderno e o tradicional, o civilizado e o provinciano, que desvelamos a partir dos

% Os dados apontados pelo Censo podem ser questionados, na medida em que é um indicador oficial
do Estado, exemplo disso, € a pesquisa de Fabiana Andréa Vaz ‘Formacdo de professores no
Parana: a Escola Normal de Ponta Grossa (1924-1940)’, cujos dados apontam para um indice de
alfabetizacdo bem abaixo do exposto no Censo. Segundo a autora, em 1920, de uma populacdo, de
aproximadamente, trinta mil pessoas, vinte e trés mil eram analfabetos. (VAZ, 2005, p.115).
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discursos jornalisticos em solenidades politicas e nos relatos da populacéo.
Contribui Pesavento para a discussao:

(...) Ora, uma metrépole propicia a seus habitantes representactes
contraditdrias do espaco e das socialidades que se tem lugar. Ela € por
um lado, luz (...) civilizagéo, sinbnimo de progresso. Mas, por outro lado,
ela pode ser representada como ameacadora (...) império do crime (...)
Sao, sem dlvida, visdes contraditérias, de atracdo e repudio (...) que
paradoxalmente, podem conviver no mesmo portador (...) a postura de
celebracdo e combate diante do novo, que em parte exerce fascinio e
em parte atemoriza. (PESAVENTO, 1997, p. 70).

Podemos observar crbnicas nos jornais de Ponta Grossa que explicitavam 0s
aspectos duais citados por Pesavento ao representar o fascinio e temor
proporcionado pela cidade, cujo ritmo de vida estava em processo de mudanca.

Wambier em uma de suas cronicas relata:

A cidade continua sendo palco dos malfeitores partidos dos nossos
rapazes, que por engano, muita gente costuma chamar de playboy (...) 0
procedimento desses auténticos projetos de bandidos, geralmente
filinhos de papai (...)

N&o sabemos até quando Ponta Grossa podera suportar essa gente,
mas o certo € que a fama de nossa cidade est4d sendo dia-a-dia
espezinhada por esses rapazes indesejaveis (...) (JORNAL DA MANHA,
1955, p. 7).

Em outra crbnica, Wambier mostrava ao leitor que a insercdo da modernidade
em Ponta Grossa alterava também a forma dos jovens se relacionarem, fato esse

condenado pelo cronista:

Estranhavel, sob todos os aspectos, o modo como 0s rapazes e as
mocas modernas se tratam. Mais parecem parceiros de qualquer coisa
do que pessoas sem anteriores ligacdes de familia. E quase tudo na
base do obal. O namora de agora, entdo, € interessante, em confronto
com os de antigamente. Existem algumas, hoje, das quais os rapazes é
gue precisam de se cuidar. Avancam sem receio algum. Permitem-se
liberdades de casais. E se 0 moc¢o ndo se contém nem se cuida, adeus
tia Chical. Acontece (...) (JORNAL DA MANHA, 1957, p. 6).

As criticas de Wambier em suas cronicas, em grande medida, explicitavam
condutas que “fugiam do padrdao” da representacdo de Ponta Grossa que se
modernizava de maneira ordeira e civilizada. (CHAVES, 2011). Nado podemos nos

esquecer que as transformacbes que vinham ocorrendo no ambiente urbano
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causavam certo impacto por entre seus habitantes, inclusive, para os intelectuais —
tal como estamos observando em Wambier — entretanto, a énfase na degradacgao
cultural e social abria espaco para que se posicionassem como organizadores
dessas esferas.

A representacdo da modernidade, que assolava os intelectuais cariocas de
acordo com o explicitado por Carvalho (1990), ou os paulistas, em estudo de Maria
Izilda de Matos (2007), revelam uma proximidade bastante interessante com o0s
discursos proferidos pelos ponta-grossenses. Dos maiores centros as cidades do
interior o impacto trazido por esse ideal de modernidade interagia com as mentes e
os coracgoes dos intelectuais.

Em Ponta Grossa os euclidianos do CCEC, como Wambier, por exemplo, nao
deixaram de registrar suas impressoes sobre as transformacgdes ocorridas na cidade
e entendiam-na como positiva para o desenvolvimento econdmico e tecnolégico. Por
outro lado, enfatizavam a decadéncia moral inerente a ela no tocante as relacdes
sociais e a pobreza cultural de seus habitantes. O discurso, conforme observaremos
mais a frente, de “guardides da modernidade” ndo foi posto de maneira abnegada e
altruista, pois por tras dessa defesa havia um conjunto de interesses que iam desde
a ascensao intelectual até angariar apoio politico e social para suas propostas.

A construcao do discurso dos intelectuais em geral que se coadunava com
uma aura moderna e encontrava coeréncia a partir de representacdes na midia, na
politica e em eventos que 0s aproximavam e delimitavam papéis distintos para os
grupos sociais. Isso corresponde a afirmar que para alguns sujeitos e comunidades
a modernidade intensificou ainda mais as desigualdades sociais. O trabalhador, por
exemplo, ocupa em meio a esse discurso posicao diferenciada do intelectual, e os
projetos intelectuais, em sentido amplo, sobre controle comportamental, asseio e
disciplina ao trabalho apresentavam como destinatarios os trabalhadores do chao
das fabricas, ao passo que os intelectuais ndo precisavam de orientagfes para se
enquadrar nesse modelo. Assim, restou ao trabalhador ocupacfes de menor
rendimento financeiro.

De maneira proxima, a pujan¢ca econdmica dependia de um duplo movimento:
dos ricos, a capacidade e incentivo para criarem empreendimentos, ja dos
trabalhadores exigia-se a disciplina de horarios e a produtividade de suas funcdes.

Para grupos sociais, como 0S negros ou os pobres, que se situavam na esfera de
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terem sido atribuidos e nao de atribuir papéis, a modernidade manteve e, por vezes,
acentuou ainda mais a condicao periférica e de restricdo de seus direitos.

A modernidade deveria atingir a todos, porém, ndo da mesma forma ou com
0S mesmos interesses. A citacdo de Wambier sobre os comportamentos de mocos e
mocas evidencia tal questéo: a critica do cronista ndo estava centrada nos rapazes,
mas nas mocgas, que fugiam da posi¢cdo paternalista historicamente atribuida a ela.
Modernizar-se, em particular, observando os apontamentos de Faris e do CCEC,
nao significava romper com uma ordem comportamental e cultural estabelecida
historicamente no pais. Problematizar termos como paternalismo e desigualdade
social ndo estava em pauta em seus discursos, pelo contrario, ha a delimitacdo de
papéis fixos e que estdo de acordo com a moral enraizada historicamente pela
colonizacéo no Brasil.

A modernidade em seu sentido material direta e indiretamente modificava os
aspectos de cunho subjetivo e comportamental, pois ndo se podia esperar que a
populacdo, ainda que com um desenvolvimento econdmico incipiente, vivesse da
mesma forma do que em décadas passadas, em um ambiente bem menos urbano e
de menor diversificagdo de bens, objetos e servigos. Os euclidianos do CCEC
percebiam essas transformacdes no cotidiano e no imaginario social, tanto que
lancaram criticas a esse “modo de vida moderno”.

A representacdo de uma Ponta Grossa harménica e na qual as relagdes de
convivio deveriam se dar de maneira conservadora, principalmente a partir dos
siléncios deixados pelos euclidianos, como em relagdo a questdo feminina, pois o
préprio CCEC s0 veio a ter euclidianas na década de 1970 e, ainda assim, em
funcdes que ndo eram diretivas. Esse fato evidencia que o projeto de modernidade
desta organizacao cultural ndo abria espaco para o confronto ou para o transito de
papéis nessa hierarquia.

O conservadorismo do projeto euclidiano estava posto a partir dessa visao
construida de decadéncia moral e comportamental, diagnosticada por meio das
transformacdes que vinham ocorrendo no cotidiano. A radio e a televisédo
influenciadas cada vez mais pela cultura norte-americana, a ascensao gradativa da
mulher no mercado de trabalho, a ideia de familia e de patria apés o periodo
getulista, que também perdia forca em face do ritmo acelerado e urbano da

modernidade, sdo aspectos que ndo estdo postos de maneira objetiva no discurso
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euclidiano, mas que, com base nos siléncios deixados, nos permitem a critica a
esses intelectuais.

Ja de maneira explicita, 0 que nos ajuda a desvelar o implicito, no discurso
critico de mudanca expressado por Wambier sobre as relacbes amorosas, 0
sentimento de Faris e de alguns euclidianos que enviavam cartas ao CCEC quanto a
impoténcia perante a individualidade e o0 egoismo que vinha se constituindo e em
detrimento de principios como solidariedade, expressam o0 enfraguecimento de
instituicbes tradicionais e do iminente cenario de mudancas de ordem
comportamental construido no pais desde os tempos coloniais.

Esse projeto visava se constituir também como um discurso legitimo, logo,
que ndo aceitava em seu corpo contestagfes ou outros projetos que pudessem
rivalizar ou questionar os apontamentos euclidianos, por exemplo, na area da cultura
e dos comportamentos. As ac¢des produzidas pelo CCEC apresentavam uma via de
mao Unica e um distanciamento de outros grupos que nao fossem de euclidianos.

Tanto que, dentro do proprio campo intelectual regional, o CCEC nao havia
sido o unico grémio ou instituicdo criada em Ponta Grossa nas primeiras décadas do
século XX?°, entretanto, em nenhuma passagem das fontes a que tivemos acesso
encontramos aproximagdes ou didlogos entre 0 CCEC e outras instituicdes culturais.
Tais siléncios também séo indicios para que o historiador compreenda que o CCEC
mantinha um afastamento no sentido de obter visibilidade e de fomentar um discurso
qgue buscava se tornar hegemonico em Ponta Grossa no ambito da intelectualidade.

Destacar o CCEC no plano discursivo como homens preparados para
organizacdo da cultura correspondia a desqualificar os demais grupos — tanto
agueles pertencentes ao campo intelectual quanto os de fora dele — nos quais,
segundo Bourdieu (1997), alguns ganham e se impdem e outros sé&o
desautorizados, permanecendo em posi¢cdes subalternas ou adversérias.

Mais a frente, observaremos que o Unico momento em que foi proposto um
didlogo ao CCEC com outra instituicdo cultural regional foi por sugestdo de Raul
Gomes, intelectual que néo pertencia diretamente ao nucleo criador do CCEC,

quando da iniciativa de constru¢cdo de uma estdtua para a educadora Julia

% Surgiu em Ponta Grossa instituicdes culturais, tais como os grémios S&o Luiz (de matriz catdlica),
Julia Wanderley (formado por mocgas), Via Lactea (por macons), Visconde de Taunay (tendo Faris
participado dele quando eu sua juventude), entre outros.
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Wanderley. Gomes solicitou que os euclidianos deixassem que o grémio de mocgas
Julia Wanderley tomasse a dianteira nesse processo.

Para o CCEC, que somente na década de 1970 admitiu mulheres entre seus
membros, podemos inferir que tenha sido um processo doloroso ceder a dianteira
para outro grupo intelectual da cidade e formado por mulheres durante o ano de
1952. De modo geral, desde os maiores centros brasileiros as cidades do interior, 0
moderno caminhava por entre os campos da sociedade, sendo construida também
pelos intelectuais de distintas maneiras, dentre eles, os euclidianos de Ponta
Grossa. No proximo subtépico problematizaremos de forma mais detalhada como os
euclidianos compreendiam a modernidade e seus projetos para o cotidiano urbano

de Ponta Grossa e do pais.

1.3 Os euclidianos e a modernidade: entre o desenvolvimento urbano e a

decadéncia moral

Por mais que nosso objeto de estudo seja Faris Michaele, ndo ha como
destacé-lo do meio em que viveu e das instituicdes do qual fez parte, na maioria
delas em Ponta Grossa, colaborando para o processo de fundacdo e exercendo o
cargo de presidente. Desse modo, as ideias de Faris precisam ser observadas
dentro do grupo dos euclidianos, principalmente, quando abordamos a questdo da
modernidade, tematica essa ndo sé de Faris, mas do Centro Cultural como um todo.

Criar instituicdes que congregassem intelectuais de diversas partes do pais e,
até mesmo, para além de suas fronteiras, significava, por um lado, problematizar o
ideario da modernidade e, por outro lado, evidenciar os projetos de Faris, o qual
permaneceu como presidente do Centro Cultural Euclides da Cunha e diretor do
Tapejara até o seu falecimento. Exemplificando essa relacdo de prestigio, podemos
citar as cartas, respectivamente, de Sétero Angelo e Bruno Enei?’ enderecadas a

Faris:

2" Natural de S&o Paulo, viveu e estudou na Italia, fixou residéncia em Ponta Grossa, onde lecionou
no Colégio Regente Feijé e depois na Faculdade de Filosofia de Ponta Grossa. A Biblioteca Publica
Municipal da cidade leva o0 seu nome.
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Permita-se, dizer, que homens como o presado (sic) amigo, que dedica
seu esforco, num trabalho arduo de investigacfes cientificas, para legar
as geracdes contemporaneas, o verdadeiro conhecimento de nossas
tradicdes sdo muito raros, e por isso, merecedores de estimulo e da
admiragdo de seus patricios. (ANGELO, 1951).

Por minha parte, desejo profundamente agradecer a V. Excia. a alta e
subita honra de ter-me concedido a oportunidade de considerar-me
s6cio e colaborador desse Centro, cujas benemeréncias ja vao muito
além dos limites desta nossa cidade e deste nosso Estado (...)

Constitui para mim um simbolo e um incentivo a sempre mais, e quanto
mais rapidamente tornar-me um intelectual, sobretudo disposto e capaz
de acolher em sua sensibilidade os problemas, as necessidades e os
aspectos de nossa vida cultural (...)

Com a sua atividade, o senhor ndo se torna somente benemérito diante
de uma Cidade que nos queremos transformar, com ela ja o é,
naturalmente, um pulpito de discussdes, de conversacdes sadias e
serenas, de palestras vivas e vividas, de estudos e de intelectualidade,
mas também num plano nacional, confirmada, com a atividade do
Centro, a verdade daquela assercdo que a cultura e a espiritualidade de
um povo sao o resultado e a consequéncia da vida das Provincias, dos
Estados e do interior a contato com a Terra, a natureza, os costumes e a
realidade.

Ha muitos centros hoje no Brasil. Quer dizer que estamos convencidos
de que a questdo ndo é sO econbmica, e que certas necessidades
morais nos puxam para um futuro de humanidade e historicidade.

Na minha pequinez (sic) estou as ordens. (ENEI. 1952).

Esse dialogo nacional/regional também se explica pela pluralidade de soécios
correspondentes que ndo eram de Ponta Grossa, o contato dos euclidianos ponta-
grossenses com os de fora alimentavam, por si sO, consideragfes mais amplas
sobre o contexto brasileiro. Em carta de Ciro Silva®®, ao aceitar ser sécio
correspondente, afirmava: “é com orgulho que aceito tdo nobre investidura que,
dessa forma, ensejou-me o ingresso em tdo notavel agremiagdo intelectual que
muito vem contribuindo para o progresso cultural do Estado e do pais”. (SILVA,
1949).

Estamos observando que a cidade de Ponta Grossa desde o fim do século
XIX estava imersa em uma atmosfera nacional cuja no¢cdo de modernidade tornava-
se chave para o desenvolvimento. Por outro lado, conforme inferiu Berman (1986),
os homens do século XX expressavam ideias e posicionamentos plurais, muitas

vezes contraditorios, em decorréncia dos fatores positivos e negativos advindos com

%8 Natural de Curitiba, foi poeta, tipégrafo e professor.



48

a modernidade e as instituicdes que a sustentavam. A partir desse cenario, como se
comportavam os euclidianos?

A observacdo do cotidiano da cidade de Ponta Grossa e do Brasil
proporcionava aos euclidianos as impressfes sobre o que era essa modernidade na
urbe e o impacto que causava sobre seus habitantes, sinteticamente representada
por eles pela contradicdo entre desenvolvimento econdmico e fragilidade
sociocultural; essas impressdes resultavam em textos e discursos apresentados ao
publico por meio de seus veiculos de comunicacdo. Ja dentro das relacdes do grupo
e por meio dos siléncios, do ndo dito nesses textos, analisamos que ndo mais a
observacdo em si, mas em decorréncia dela, os euclidianos utilizavam o conceito de
modernidade voltado para o futuro como espaco de movimentacdo para que seus
projetos pudessem alcancar os demais circulos intelectuais e o grande publico,
sendo representados como possivel saida para equalizar esses pontos positivos e
negativos.

Os apontamentos com base na observacdo do cotidiano, registrados
principalmente no Tapejara e em cartas, traziam aos seus leitores a representacao
de um grupo de intelectuais abnegados e altruistas que trabalhavam em prol da
cultura como mecanismo para sanar 0s Vicios sociais e culturais intensificados pela
modernidade, sem expor indicios nessas acfes que revelassem pretensdes
pessoais ou de ascensdo social. Nesse caso, as criticas e o empenho dos
euclidianos recaiam sobre a pobreza cultural e moral dos brasileiros, a necessidade
de criar instituicbes, por exemplo, como a biblioteca para a reorganizagao intelectual
da populacéo.

As representacdes dos euclidianos sobre o transito cada vez mais intenso, o
aumento da violéncia urbana, outras formas de relacionamento que nao a instituicao
do casamento, a fragilidade de principios como honestidade e retiddo eram
tematicas problematizadas constantemente em seus textos quando abordavam o
aspecto sociocultural do cotidiano em que viveram. Segundo eles, o cotidiano
transformou-se negativamente a partir das novas formas de convivio no ambiente
urbano que se industrializava, expandia e fomentava ambi¢cdes diferenciadas em
seus habitantes, quando comparada a Ponta Grossa de décadas atras, denominada
por Wambier de “aldeia”.

Por outro lado, o campo material foi representado de maneira positiva pelos

euclidianos: o aumento da populagao na urbe, a industrializacdo, o asfaltamento das
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ruas, a construcdo de pequenos prédios e as novidades em bens e servigos eram
considerados por eles como a marca indelével do progresso da cidade. Dessa
relacdo estabelecida entre material e sociocultural ancora-se a compreensao de
Faris e do CCEC sobre o0 que era modernidade.

O panorama que os euclidianos faziam do cotidiano de Ponta Grossa e de
modo geral sobre o Brasil, no qual os aspectos socioculturais e 0s materiais
compunham o que entendiam por moderno, ndo o0s impelia a renegar a
modernidade. E na critica que realizavam sobre o campo sociocultural da cidade que
demarcavam em seus discursos a postura publica de representarem-se como “guias
em potencial” da populagcdo no restabelecimento das relagbes existentes entre o
progresso material e a pobreza moral e cultural do povo. De tal forma que Faris no

Tapejara apontava:

E é quando, ao invés de necessario e proficuo sinergismo funcional —
completa inte- racdo e consonéncia de ambas as facetas da natureza
humana — o que se nos depara € a mais hipertréfica das aberracdes do
progresso, anomalia das cidades sem alma, como a copiar 0 grotesco
das personagens de novelas extraordinarias.

Desafortunadamente, em que pese a boa vontade de umas poucas mentes
esclarecidas e, mesmo, a abnegacao de outras, os esforgos realmente de
ordem cultural, isto é, que visassem a cultura pela cultura, jamais
encontraram acolhida condigna, sendo que se esboroaram, logo, ao
primeiro intento de realizacéo.

Dir-se-ia sermos predestinados ao eterno e irritante negativismo dos povos
mal nascidos. Bibliotecas, nunca as houve, decentes; bem assim, centros,
jornais ou outros empreendimentos sérios de indole -cultural. Aqui
crescemos e aqui formamos o espirito dentro do maior autodidatismo e
caréncia de meios de toda ordem.

Pouco a pouco, porém, fomo-nos apercebendo da comum inclinagédo e da
necessidade de conjugarmos os esforcos no sentido de reagir contra esse
perpétuo marasmo.

Dai que, reunidos uns tantos lidadores da imprensa, magistério,
profissionais liberais, entre outros, resolvéssemos fundar este Centro (...) O
ambito que a nossa querida instituicdo vem abrangendo é, por sem duvida,
dos mais amplos, pois o sentido da palavra cultura subentende os mais
variados setores do conhecimento humano. (TAPEJARA, 1954, p. 1).

Os projetos e discussdes construidas pelo CCEC, seja para Ponta Grossa ou
para o pais, apresentavam como interlocutores outros intelectuais e a elite dirigente,
pois parece-nos nitido que as considerac¢des acerca do empobrecimento cultural e a
fragilidade no que tange aos principios morais estavam sendo atribuidos a
populacdo. Ja para os proprios intelectuais e para a elite tais adjetivos ndo os
enquadravam, sendo eles 0s responsaveis e aptos para empreender a

reorganizagao cultural e o comportamento da sociedade.
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Mesmo quando observavam as transformagfes ocorridas no ambiente
urbano, problematizava-se a modernidade que atingiu o centro de Ponta Grossa, 0
crescimento urbano e industrial e, de forma mais genérica, 0os comportamentos
estabelecidos nesse espaco, entretanto, ndo abordavam questdes que envolviam as
desigualdades sociais ou problemas estruturais de bairros que ndo o espaco central.
Nas representacdes euclidianas, o crescimento correspondia somente a regido
central da cidade.

Nessa direcdo, as mazelas da modernidade estavam restritas nas criticas do
CCEC ao empobrecimento cultural e aos principios de ordem moral, pois o
trabalhador que se dedicava a fio no chdo das industrias ou dos comércios
ganhando ao fim do més vencimentos irrisorios nao aparecia nas discussdes
euclidianas, as mulheres estavam ausentes bem como o0 movimento negro, entre
outros grupos sociais que estavam em voga e buscando seus interesses ao longo do
século XX.

A modernidade futura pretendida pelo CCEC ¢ a intelectual, no qual essa elite
intelectualizada precisava ser construida em Ponta Grossa e, por isso, 0 empenho
dos euclidianos para a fundacdo da Faculdade, da Biblioteca Publica em prédio
proprio e do Museu Campos Gerais, visando transformar a cultura da cidade em dois
sentidos: formando seus lideres — dirigentes politicos e intelectuais — e instruindo a
populagdo a como se comportar.

Até mesmo a questdo étnica, sem duvida, tematica essa de maior dedicagcao
nos escritos de Faris e do CCEC néo apresentava discussfes sobre questdes
sociais, a escolha pelo indigena é mais uma questédo de forma do que de conteudo,
nao se problematizava as desigualdades sofridas historicamente pelo indigena ou a
forma com que o0 mesmo se inseria na sociedade do século XX. De maneira similar,
ao abordar o indigena, o negro e o branco, Faris o fazia pelo consenso, pela
generalidade.

Faris criticava os pesquisadores brasileiros que, segundo ele, apontavam o
negro como elemento étnico que simbolizava a cultura nacional. Em seu discurso
trabalhava com as trés etnias de maneira harmonica e entrelagada, cabendo ao
indigena o papel de protagonista, porém, um protagonismo descontextualizado do
historico brasileiro de conflitos desde o periodo colonial, assemelhando-se mais aos
indigenas representados nos livros de autores romanticos como em “O Guarani”, de

José de Alencar e menos em pesquisas de fundo cientifico.
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Desse modo, a nogdo de modernidade de Faris e dos projetos dos CCEC
para o futuro dialogava diretamente com o objetivo de construir uma elite dirigente
de intelectuais para o pais, 0s quais reorganizariam a sociedade e reequilibrariam o
hiato observado pelos euclidianos entre o desenvolvimento econémico, as atividades
culturais e o comportamento. Todavia, a construcdo dessa elite intelectual, nos
projetos do CCEC, ndo estava associada a contestacdo dos conflitos sociais do
pais.

O discurso ufanista de amor a patria e por instituicbes como a familia, o apoio
a continuidade das tradicionais familias politicas do Parana, o patriarcalismo nas
relacdes familiares e amorosas sdo caracteristicas que aparecem nos projetos do
CCEC e que possuem marcas de conservadorismo, pois ensejavam uma
modernidade que visava o0 desenvolvimento econdémico e de cunho civilizatorio, mas,
ao mesmo tempo, ordeira e pouca conflituosa da ordem politica, social e étnica
estabelecida ha séculos no Brasil.

Se a generalidade e a manutencdo de uma ordem histérica estabelecida
estava presente nos projetos de Faris, ndo podemos deixar de considerar que outros
circulos intelectuais, como veremos na parte Il, principalmente da década de 1950
em diante, de professores e pesquisadores da USP e de outros centros de pesquisa
apresentavam propostas bem diferentes da do CCEC. Para eles o qual o conflito
social aparecia com forca em suas pesquisas, em estudos sobre o indigena, o
negro, a mulher, entre outros. Desde as décadas de 1930 e 1940 ja temos autores
como Caio Prado Jr. e Sérgio Buarque de Hollanda apresentando posturas criticas
em relacdo a colonizag&o do Brasil e as desigualdades dela herdadas.

Ndo ha duvida de que a representacdo publica construida pelo CCEC
denotava sentidos civilizatérios e que a crenca do intelectual como ente central
movia parte das acdes dos euclidianos. Entretanto ha também nesse discurso um
forte carater autoritario, no sentido de que esses projetos ndo aceitavam oposicao,
constituiam-se, ou, a0 menos, visavam constituir-se como um discurso de verdade
Gnica e que por tal caracteristica competia com outras propostas intelectuais. Além
disso, visavam objetivamente a ascensao dos euclidianos em busca de notoriedade
dentro do espaco intelectual e em cargos publicos ou de visibilidade na sociedade.

Dessa forma, a construcdo da modernidade que “redescobriria o Brasil” por
meio da cultura, na visdo desses intelectuais, iniciava-se pela construcdo dos

proprios Centros Culturais, entendidos como redutos, catalisadores de ideias e de
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acoes. Os Centros Culturais, como o proprio nome ja supde, reuniram intelectuais
que empreenderam discussdes teoricas e acbes sobre a sociedade, no sentido de
movimentar as atividades intelectuais nas cidades.

Em carta a Faris, Serafim Franca® elabora um longo texto no qual explicita a

importancia dos Centros Culturais na conjuntura moral da sociedade brasileira:

Sensibilizou-me profundamente o gesto honroso desse Centro e dele
muito me envaideco de pertencer (...)

Somente as obras do espirito poderdo nos assegurar uma vida melhor,
no mundo de confusdo em que vivemos.

Poucos sdo os homens que olham para o céu. Trava-se em toda parte
uma luta de egoismo inferior, de visdo terra a terra, destruindo as
virtudes e embargando os caminhos da felicidade.

Invade-nos um materialismo grosseiro, destruidor de nossos principios
de civilizacao (...)

O pensamento tem mais poder que a espada

E nobre a missdo dos batalhadores da luz, contra os inimigos da
sombra.

Havemos de afirmar a nossa Patria com a inspiragdo colhida nas
palpitacdes de sua grandeza e ndo com 0 negativismo intruso que nos
rebaixa e destroi.

Cada Centro Cultural € uma torre de sonho e defesa. Ndo importa que
sejam poucas as legides dessa peleja. A causa é a da verdade sagrada,
gue tem energia invencivel. (...)

Eu sou um obreiro modesto, mas diligente. Farei o que puder.

Envio para a Biblioteca do Centro dois livros meus, sendo que o Barra
Velha é premiado pela Academia Brasileira de Letras, no concurso, de
Contos e Novelas, de 1938. (FRANCA, 1951).

Franca n&o afirma, mas podemos supor que a peleja anunciada ndo se dava
somente por entre as questdes culturais e morais necessarias para a reorganizacao
do Brasil, mas também, ao proprio campo de onde falava e estabelecia
interlocu¢cdes. Membro do CCEC e com um discurso proximo ao de Faris, ambos
para verem seus projetos em pauta necessitavam do embate com outros projetos,
hierarquizar e estabelecer a ordem de prioridades entre as propostas.

A face civilizatoria da argumentacédo de Franca pode ser encontrada também

em Wambier no Tapejara:

29 Natural de Curitiba, graduou-se em Direito pela Escola Livre do Rio de Janeiro. Apés a graduacao,
exerceu varios cargos publicos, como promotor publico da 12 Vara de Curitiba e como Curador Geral
do Juizado de Menores da capital do Parana, além de ser o redator dos debates na Assembleia.
Como jornalista, colaborou em varios periédicos curitibanos e fundou varias revistas literarias, entre
elas, a Revista Olho da Rua.


http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Revista_Olho_da_Rua&action=edit&redlink=1
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Ha quem diga que eu carrego no pincel, exageradamente, quando
procuro fazer o esboc¢o do atual panorama brasileiro, no que tange a sua
sociedade, administracdo publica, familia, religido, ensino, entre outros,
como a dizer que encaro a vida e o mundo de hoje com pessimismo ou
sob angulos escuros demais. (...)

Ninguém acredita na sinceridade religiosa de Antbnio, que comparece
aos cultos da sua crenca com 0 pensamento inteiramente ocupado com
0s motivos que |he poderiam propiciar ensejo para lograr 0 seu socio,
para furtar os outros, para conspurcar o lar do seu ‘melhor e mais
guerido amigo’ (...)

O pior € que ninguém vé perspectivas de dias melhores. Ndo se
vislumbra coisa alguma, nem futuro préximo ou distante mesmo, ele que
a situacdo venha a sofrer as alteracdes que se impde, antes que tudo
acabe sendo engolido pelo abismo de todas as decadéncias (...
(TAPEJARA, 1953, p. 1).

Para Wambier a populacdo “se via perdida”, em outros termos, o modo de
vida que se apresentava como novidade aos cidaddos sejam os dos grandes
centros, sejam os das cidades do interior, apontava para o fascinio perante a
modernidade, mas também o descrédito sobre algumas de suas praticas cotidianas.
Quando Wambier evoca a ideia de um cotidiano desnorteado automaticamente
aponta a ideia de que é preciso encontrar-se, € novamente enfatizamos a no¢éo de
causa e efeito estabelecida pelos discursos do CCEC, no qual a confusao social e
cultural se transformaria em ordem a partir dos projetos euclidianos.

Esse projeto conservador do CCEC buscava insergédo a partir da visdo dos
euclidianos sobre quais aspectos ou quais grupos precisavam ser reorganizados, da
educacdo das criancas a correcdo dos adultos. Permanentemente buscava-se
tutelar a sociedade, pois, conforme aponta Ortiz (1994), da década de 1930 a de
1960 o pais passou por uma série de transformacdes, em muito incentivado pela
popularizacdo do radio e depois da televisdo, pela influéncia do cinema norte-
americano, entre outras questdes, possibilitando ao publico brasileiro o
qguestionamento sobre comportamentos enraizados desde a colonizacdo, como 0
patriarcalismo e a religido como organizadora de condutas sociais.

Pela tela da televisdo ou pelos filmes norte-americanos, por exemplo,
brasileiros e brasileiras assistiam histérias em que mulheres tentavam se emancipar
do dominio masculino e a problematizacdo de temas como a liberacdo sexual.
Percebemos, dessa forma, como a producdo cada vez mais intensa de novas

posturas comportamentais e sociais invadiam o cotidiano do pais, compreendida
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pelos euclidianos como fatores de decadéncia e de imoralidade, tornando-se assim
a justificativa para a insercdo dos projetos do CCEC, os quais caminhariam da
desordem a ordem.

Pois, conforme exemplificou Wambier em sua crénica, se Antbnio vai a igreja,
mas cotidianamente ndo segue 0s principios cristdos, cabe ao intelectual mostrar o
caminho correto, da mesma forma agindo quanto aos relacionamentos amorosos ou
com a mulher, que timidamente se desprendia do paternalismo, mas que assustava
sobremaneira Wambier quando relatava os relacionamentos amorosos em suas
cronicas.

A auséncia desses principios implicava em uma visdo pessimista desses
intelectuais sobre os jovens e a sociedade no geral. Nessa direcdo, Antoine
Compagnon, em sua obra “Os antimodernos”, suscita apontamentos acerca de
alguns intelectuais franceses do XIX e do XX (Jacques Maritain, Julien Benda,
Roland Barthes, entre outros) os quais ele denomina de antimodernos, no sentido de
compreender o sentimento de pessimismo e de decadéncia moral que esses
intelectuais identificavam na sociedade francesa, marcando como recorte para a
explosdo dessas sensacdes a derrocada da Monarquia apés a Revolucdo Francesa
de 1789.

Além disso, cita também como caracteristicas desses intelectuais as
tendéncias anti-iluministas, o pessimismo, a ideia de pecado original, nocédo de

vituperacéao, entre outros. De acordo com Compagnon:

Maritain intitulou Antimoderne uma obra publicada no mesmo ano de
1922: “0 que eu chamo aqui de antimoderno”, anunciava no prefacio,
“também poderia muito bem ter sido chamado de ultramoderno” (...) Tal
disposicdo, em si, ndo parece moderna e provavelmente corresponde a
um universal. Tendo existido sempre em toda parte, pode ser associada
a conhecida dupla da tradicdo e da inovagdo, da permanéncia e da
mudanca, da acdo e da reacao (...)

Entretanto, uma diferencga capital separa do eterno preconceito contra a
mudanca a moderna sensibilidade antimoderna. Esta, historicamente
situada, tem uma data de nascimento que nao deixa dlvidas: é a
Revolucdo Francesa como ruptura decisiva e reviravolta fatal. Havia
tradicionalistas desde antes de 1789, sempre houve, mas nhao
antimodernos no sentido interessante, moderno, do termo.
(COMPAGNON, 2011, p.13).

O que Compagnon denomina de “antimodernos” caminha por sentido proximo

aos apontamentos de Berman (1986) quando enfatiza as contradicdoes e o
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sentimento de fascinio e de espanto de homens e mulheres que viveram e vivem o
advento da modernidade. Compagnon (2011) afirma que ser antimoderno era o que
0s constituiam como modernos, isto €, 0 pessimismo e o0 sentimento de decadéncia
os colocavam dentro das discussbes e dos sintomas suscitados pelas
transformacdes alocadas pela modernidade.

N&o queremos aqui inserir o0s euclidianos nessa terminologia de
“antimodernos”, até mesmo porque, 0s contextos histéricos sao distintos e eles néo
apresentavam caracteristicas anti-iluministas ou defesa do sistema monarquico no
Brasil. Trazer as discussdes de Compagnon colabora para situar os euclidianos em
meio a esses conflitos de ordem espiritual e material, refletindo sobre a modernidade
como itinerario de conflito e ndo linear (GUMBRECHT, 1998).

As contradi¢cdes sdo encontradas ao longo dos escritos do CCEC, sendo elas
elementos centrais para inserir 0s projetos euclidianos na sociedade, ja que eram
proposicdes e acdes que valorizavam, a0 mesmo tempo, a reorganizacao da cultura
e a imagem do CCEC. Quando alguns deles abordavam a cidade de Ponta Grossa
em si, amenizavam o discurso emblematico que contrapunha o material ao
espiritual, realcando mais os aspectos positivos aos negativos. Rolando Guzzoni®

no Tapejara expressava:

A nossa cidade tem feicdo moderna, algumas avenidas arborizadas e
poucos prédios antigos, que, aos poucos, vao desaparecendo.

Acredito que a nossa cidade tenha alguns defeitos. Todas elas tem. Mas
nao seremos nOs quem 0s apontaremos. Temos muito amor por ela,
para falar-lhe mal. Assim como existem muitos que aqui nasceram, se
criaram e procuram, a todo custo, ir-se embora, atraidos como
mariposas pelas luzes enganadoras das cidades grandes (...)
(TAPEJARA, 1950, p. 9).

Desse modo, desvelava a cidade que crescia, 0os prédios que surgiam e a
beleza arquitetonica de ruas e pracas, aspectos esses considerados positivos pelos

euclidianos sobre a nocdo de modernidade que adotaram, segundo Guzzoni: “a
nossa cidade tem feicdo moderna, algumas avenidas arborizadas e poucos prédios
antigos, que, aos poucos, vao desaparecendo”. Por outro lado, observamos o
ocultamento de fatores negativos do cotidiano da cidade, expressado no trecho:

“mas nao seremos nos que o0s apontaremos [0s defeitos]”. Nesse sentido Guzzoni

% Natural de Ponta Grossa, foi articulista, redator do Tapejara do nimero seis ao tltimo.
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nos revela a vertente regionalista do CCEC de apego e de defesa da cidade onde
esses intelectuais residiam ou nasceram, tanto que no fim do excerto acima critica
agueles que foram criados em Ponta Grossa e se mudaram para cidades maiores.

Wambier, de maneira proxima, em um discurso na Camara de Vereadores
para festejar o aniversario da cidade e sendo escolhido como porta voz dos
euclidianos, chegava a afirmar que em Ponta Grossa a fragilidade espiritual era
menor, contrapondo-se a questdes levantadas por ele mesmo como degradantes em
suas croénicas diarias no jornal. Sem duvida, por ser um discurso oficial e politico n&o
caberia ali elencar aspectos negativos da cidade. Ufanista nas palavras tentava
demonstrar a solida formacdo dos ponta-grossenses e 0 gosto que crescentemente
tomava a populacéo pelas questdes culturais.

Para Wambier:

Em Ponta Grossa as datas se perdem no fragor das lutas que vem
sustentando pelo bem comum; as datas desaparecem ante o trabalho
inteligente de sua populacdo; as datas se apagam em face do impeto
criador do seu povo; as datas silenciam a vista do trepidar das maquinas
do progresso nas ruas, nas oficinas e nos escritérios, no soberbo aféa de
realizar a prosperidade comum. (...)

A sua prosperidade ndo cresceu no classico “do dia para a noite” das
cidades do norte do Estado. (...) a contribuicdo pontagrossense, assim,
tem sido das mais Uteis a prosperidade estadual.

Aludo ao aspecto moral e espiritual que ela soube imprimir aos seus
atos e atitudes, ndo obstante possuir uma populagdo cosmopolita,
guando os problemas dessa ordem se apresentam de solucdo mais
dificil.

Efetivamente, ndo é de agora que Ponta Grossa vem se insurgindo
contra a marginalidade e a indecéncia, nas suas multiplas maneiras de
se manifestar (...) sua posi¢cdo, em face do bem, é notéria. Seus
principios cristdos firmes, como a estrutura dos granitos que enfeitam os
verdes ondulados dos Campos Gerais do Parana.

Vivemos dias de intranquilidade e angulstias. A confusdo e o
desassossego se avolumam por toda a parte, e o mundo se desarvora e
se desorienta, como se estivesse varando as escuriddes sombrias de
oceanos desconhecidos (...) 0os povos atritam, separam, confundem e
separam, sobrenadando os baixios lodosos desse imenso mar de
exaltacdes e violéncias (...) (TAPEJARA, 1952, p. 1).

Wambier ao abordar Ponta Grossa acaba por representa-la como moderna
(apontando ai sua concepcédo de modernidade), tratando de seu crescimento e do
ambiente cosmopolita e, a0 mesmo tempo, de vanguarda, quando citava a

convicgdo moral e espiritual de seus habitantes. Desse modo, Ponta Grossa,
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diferentemente das cidades do Norte do Estado que “cresceram do dia para a noite”,
sabia dosar em seu cotidiano moderno crescimento material e tradigdo moral.

Os playboys que vandalizavam o ambiente urbano ou as mocas que se
comportavam de maneira inadequada néo sao evidenciados na fala de Wambier, até
mesmo porque em Ponta Grossa os euclidianos encontrariam, por meio de suas
acOes, a solucdo adequada para minimizar e corrigir comportamentos imorais ou
que visavam atrapalhar o progresso da cidade, tanto material quanto cultural.

Em consonancia com o que estamos argumentando havia a relacdo entre o
regional e o nacional no discurso dos euclidianos, os quais se aproximavam quando
0 assunto se inclinava para a questédo positiva da modernizagao, suas instituicoes,
seus bens e objetos. Por outro lado, em alguns deles percebemos a diferenciacéo
entre 0 nacional e o regional quando o aspecto a ser tratado concentrava-se no polo
moral/comportamental, poupando, assim, a cidade de Ponta Grossa do discurso de
fragilidade cultural/moral e valorizando a atuacao do Centro Cultural na construgao
da cultura e dos comportamentos.

As praticas cotidianas na cidade em que se encontrava o CCEC serviam, ao
mesmo tempo, para divulgar o nome de Ponta Grossa pelo Brasil e pelo mundo, e
também para vislumbrar perante os demais circulos intelectuais e regiées que se 0
projeto euclidiano estava sendo levado com sucesso na urbe do interior poderia se
expandir com esse mesmo sucesso Brasil afora.

Nesse sentido, a fundacdo da Faculdade, de bibliotecas, do museu, o
incentivo a leitura, as palestras radiofénicas — ac¢fes que serdo vistas
detalhadamente na segunda parte desse trabalho — em resumo, a transformacgao da
cidade, conforme afirmava Faris, “em uma meca cultural’, eram acdes que poderiam
ser implementadas em outras regides do Brasil e do continente. O fortalecimento da
imagem de Ponta Grossa significaria o fortalecimento do projeto do CCEC.

Dessa mesma maneira, o fortalecimento nas representacdes da cidade que
crescia economicamente e industrialmente, na qual veiculos automotivos e outros
simbolos do progresso se instalavam e chegavam pelas ruas e casas, construiam o
que os euclidianos entendiam por progresso econémico. Além disso, a criacdo das
instituicbes culturais e educacionais contribuia para a modernizagdo e a formacéo
intelectual dos habitantes da cidade, isto €, modernizar-se era uma acao que
ocorreria tanto no cotidiano concreto da economia e do crescimento urbano quanto

no trabalho subjetivo intelectual e moral da populagéo.
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O pulsar cotidiano que se acelerava e que podemos observar nas crénicas de
Wambier, acompanhado do desenvolvimento e da formacdo de uma “nata
intelectual” como previa Faris, compunham o panorama de atuacéo dos euclidianos
em Ponta Grossa, mas que poderia ser aplicado em escalas mais amplas, ou seja, o
futuro modernizador e de progresso do projeto euclidiano combinava
desenvolvimento material atrelado ao espiritual/intelectual.

Consideramos interessante essa relacdo conturbada entre espiritual e
material no sentido de enfatizar exatamente esse ir e vir nas representacdes que 0s
euclidianos fazem sobre o moderno e como estratégia para se colocarem em
evidéncia, portanto, o projeto do CCEC ordeiro e civilizatério ndo se fazia menos
moderno. Escapamos também de uma escrita historiografica que apreende a
modernidade em Ponta Grossa de forma linear e sem contratempos, como se todos
os discursos que problematizassem a modernidade tivessem que estar atrelados a
guebra de paradigmas e ao inovador.

O pessimismo quanto ao que era moderno abria possibilidades para a
insercao e interferéncia do CCEC na cultura e no cotidiano de Ponta Grossa. Visao
essa que corresponde a visdo dos intelectuais, tal qual como vimos na carta de
Franca, de se identificarem como um dos ultimos redutos capazes de reorganizar a
questao moral, comportamental e cultural. Sair desses espacos da modernidade
nunca foi o objetivo dos euclidianos, mas sim reordenar por meio de um discurso
conservador e unissono parte dessa realidade, para o qual Ponta Grossa seria o
local ideal para evidenciar a eficacia dessas acdes. Vale notar que quando
comparavam a cidade com o Brasil apontavam para o fortalecimento da indole moral
da populacéo.

As contradicdes encontradas nos discursos dos euclidianos nos revelam
exatamente o projeto que viriam a apresentar cotidianamente para Ponta Grossa e
para o pais, trabalhar com a modernidade como fascinio e temor expandia a imagem
do intelectual como sujeito com papel central na sociedade. Assim como 0s
antimodernos de Compagnon se utilizavam do pessimismo e da visdo de
decadéncia como arma para criticarem o liberalismo francés, os euclidianos também
se serviam, a partir de outro contexto, dos aspectos negativos e positivos da
modernidade para evidenciar a importancia de instituicbes e de valores
considerados apropriados para o pais, em detrimento de projetos de outros grupos

de intelectuais.
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2 O CENTRO CULTURAL EUCLIDES DA CUNHA (CCEC) E A “JAGUNCADA”
REUNIDA

Se alguém nota e sente uma grande
superioridade intelectual naquele com quem
fala, entdo conclui tacitamente e sem
consciéncia clara que este, em igual medida,
notara e sentira a sua inferioridade e a sua
limitagdo. Essa conclusdo desperta o 6dio, o
rancor e a raiva mais amarga.

(Arthur Schopenhauer)

2.1 O Centro Cultural Euclides da Cunha: criac&o e organizacéao

O Centro Cultural Euclides da Cunha (CCEC) foi fundado em 1947,
encerrando suas atividades oficialmente em 1985. Era um grupo de intelectuais de
Ponta Grossa que apresentavam um ideal em comum: movimentar culturalmente
Ponta Grossa tendo em vista a constatacdo que faziam sobre a decadéncia moral e
cultural intensificada com a modernizacdo das cidades brasileiras. Havia este
consenso, apesar de tendéncia politicas distintas, pois conforme desvelou Ditzel
(1998), haviam udenistas, integralistas e comunistas entre outros que faziam parte

do Centro®!, No nimero 19 do Tapejara encontramos o seguinte esclarecimento:

O CCEC nao tem cor politica, nem reconhece qualquer restricdo a
liberdade de pensamento (...) nem reconhece qualquer restricdo de
raca, religido, classe, pensamento filosofico, entre outros. (...) promove a
cultura pela cultura, procurando aproximar os povos e intensificar o

st Segundo Ditzel (2004, p. 237), sdo exemplos de integrantes do CCEC que pertenciam aos partidos
de direita:

Clyceu Carlos de Macedo: médico, professor da Universidade Estadual de Ponta Grossa; Heitor
Ditzel: contabilista, professor, jornalista, como politico ocupou a Presidéncia da Camara Municipal de
Ponta Grossa e em 1951 foi empossado no cargo de Prefeito Municipal pelo PSD; Daily Luiz
Wambier: ferroviario, jornalista, homem de letras e politico. Participou de duas legislaturas na Camara
Municipal (1951 — 1959), sendo duas vezes Presidente da Camara de Vereadores de Ponta Grossa.

Exemplos de integrantes do CCEC que pertenciam aos partidos de esquerda:

Herculano Torres Cruz: advogado, jornalista, secretario geral da Folha de S. Paulo. Amigo de
Graciliano Ramos, com quem dividiu a cela na condicdo de preso politico durante o Estado Novo.
Exerceu o cargo de vereador em Ponta Grossa na década de 1950; Dino Colli (médico, musico) e
José da Guia Larocca (desenhista), ambos filiados ao Partido Comunista.
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intercAmbio de ordem intelectual, ao mesmo tempo que estuda os mais
complexos problemas brasileiros (...) (grifos do original) (TAPEJARA,
1957, p. 4).

Seguindo nessa direcdo, no numero 15 do Tapejara, em 1955, havia a

seguinte informagcéo do euclidiano Murillo Teixeira*:

A primeira originalidade que encontramos € ver na diretoria do Centro
homens de todos os partidos politicos e, entretanto, ndo se discute esse
assunto e nunca se mencionou o nome de nenhum candidato no recinto
de sua sede.

Os euclidianos acreditam que a cultura seja a Unica forca capaz de
regenerar 0S nossos costumes politicos e, na medida do possivel,
procuram fazer com que 0s mogos, dirigentes do Brasil de amanhd,
tomem interesse pelos problemas sociais, politicos e econémicos do
Brasil. (TAPEJARA, 1955, p. 14).

A partir das duas citagdes percebemos como o CCEC transmitia ao publico a
sua constituicdo e seus principios enquanto instituicdo cultural afinada com as
representacdes intelectuais do periodo, no qual a autonomia do campo intelectual
ndo abria espaco, ao menos nas representacdes teoricas construidas por esses
intelectuais, para intervencdes politicas ou sociais que ndo estavam inseridas nas
regras e no habitus intelectual. Todavia, nas acdes cotidianas do CCEC
observaremos o diadlogo e, muitas vezes, a aproximacédo de euclidianos e com
politicos da regido pertencentes aos partidos situacionistas.

Além disso, encontramos a missdo assumida pelo Centro em formar
dirigentes para o “Brasil de amanha”, associando a acao de organizacao cultural dos
intelectuais como acédo formadora de uma elite que se envolveria em discussdes
politicas e sociais. A formacdo dessa elite estava implicita no projeto de
arregimentar simpatizantes que levariam adiante a compreensao do grupo, como
veremos mais a frente, sobre identidade nacional, ciéncia e educacgéo.

Desse modo, o Centro Cultural Euclides da Cunha foi fundado a partir de
algumas premissas de atuacdo particulares do grupo e associadas aos ideais de
patriotismo e de fomento a criagdo de instituicbes culturais como museus e centros

de cultura, premissas essas que estao explicitadas nas acdes dos euclidianos e

%2 Natural de Fortaleza, foi subcomandante do 13° Regimento de Infantaria de Ponta Grossa,
tornando-se general. Dedicou-se também ao oficio intelectual, tendo escrito o livro A gente da terra
de Ibirapitanga. Foi vice-presidente, durante alguns anos, do CCEC.
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atreladas as relagbes inerentes ao espaco intelectual, em cujo estatuto

encontramos:

A) Incrementar as atividades intelectuais da cidade, procurando para a
consecucao desse objetivo, congregar em seu quadro social todos os
individuos que preencham as exigéncias que serdo determinadas nos
respectivos estatutos, todavia, sem distin¢cdo de sexo, cor, religido, idade
ou classe;

B) Promover conferéncias e palestras periodicas, de cunho literario e
cientifico;

C) Editar um jornal ou boletim trimestral, contendo matéria variada e de
interesse geral; (ESTATUTO DE FUNDACAO DO CENTRO CULTURAL
EUCLIDES DA CUNHA, 1947).

Nos itens a, b e ¢ encontramos 0s objetivos e 0s eixos articuladores das
acOes dos euclidianos, inclusive a énfase dada ao “incremento de atividades
intelectuais na cidade”. A expressao incremento intelectual engloba “promover
conferéncias e palestras de cunho literario e cientifico”, ou seja, organizar a cultura
em diversos segmentos, tal como indica a letra c: criando e gerindo um jornal, que
surgiria alguns anos depois, o Tapejara.

Conforme Névio de Campos: “0 que define o individuo que intervém nos
episodios da cultura como intelectual € a capacidade de organizar o tecido social,
refletir sobre si mesmo e sobre a relacdo com a sociedade” (CAMPOS, 2010, p.
133).Era essa basicamente a ideia encontrada nos primeiros topicos do Estatuto do
CCEC: as discussdes se davam dentro do campo intelectual e pretendiam interagir
com a sociedade, a partir do momento em que esbocavam acdes na vida cultural de
Ponta Grossa — palestras, criacdo da biblioteca e do museu, incentivo a leitura, entre
outras atividades.

Para além das relacdes travadas dentro desse campo intelectual que se
formava e a atuacao pelo universo politico, ainda assim, era necessario um patrono
para o CCEC, uma figura nacionalmente conhecida e que legitimasse o projeto
identitario adotado por Faris e seu grupo, delimitando a marca do CCEC perante as
interlocu¢Bes com outras instituicdes pelo pais. O escolhido, por sugestdo de Faris,
foi Euclides da Cunha.

De acordo com Ancimar Teixeira (2010), Euclides da Cunha, ap0s escrever
“Os Sertdes” e sua tragica morte, separados por um curto periodo de tempo, teve

mais difundidas suas ideias, servindo de inspiragdo para a criacdo de instituicbes



62

que preferiram focar em sua verve nacionalista®® & sua formacao de engenheiro pela

Politécnica do Rio de Janeiro de cunho tecnicista e positivista. Segundo Teixeira:

O fato é que Euclides depois de publicar Os sertdes passou a ser
membro do IHBG e também da ABL. E visivel que sua posi¢do dentro
do campo literario brasileiro ascendeu a uma posicdo dominante. Esse
fato fez com que o autor conquistasse leitores ndo sé dentro do campo
literario, os seus pares, como em toda a sociedade. Entre esses leitores
estavam os do CCEC, da cidade de Ponta Grossa. (TEIXEIRA, 2010,
p.55).

Em outros termos e pelo préprio contexto nacional - no qual a busca por uma
identidade fazia-se constante, tendo em vista o passado colonial e as teorias
europeias dos primeiros anos republicanos — a opcao de algumas instituicbes e
intelectuais por Euclides da Cunha, como dissemos, foi delimitada pelo viés
nacionalista e regionalista de “Os Sertdes” e ndo por sua formacao positivista.
Mesmo em Os Sertdes, as passagens que traduziam com clareza o que Euclides
chamava de “o sertanejo como um forte” tornavam-se as preferidas de alguns
intelectuais para a linha de argumentacdo de um nacionalismo centrado no
sertanejo, como sindnimo de caboclo, caipira, indigena, homem da terra. De acordo

com Teixeira,

O CCEC, membro do campo literario, passou a ter um relacionamento com
outras instituicdes, que como ele, cultuavam, principalmente, a obra de
Euclides, como, por exemplo, a “Casa de Euclides” com a qual o CCEC
parece ter tido fortes lacos, conforme foi registrado em ata de uma das
reunides. (TEIXEIRA, 2010, p.58).

O CCEC inseria-se num movimento mais amplo, o Movimento Euclidiano.
Criado em Sé&o José do Rio Pardo e que continua com suas atividades até os dias
atuais, comemorando anualmente a vida e a obra de Euclides da Cunha. Em 1912,
no dia 15 de agosto (data de sua morte) havia sido feito por um grupo de moradores
e intelectuais da cidade paulistana a primeira caminhada em sua homenagem, indo
até a Ponte Metalica que havia sido construida por Euclides anos antes.

Os intelectuais da cidade atrelavam o auge de producédo de Euclides ao
periodo em que esteve morando na cidade para gerenciar a constru¢do da ponte. As

% Na segunda parte dessa pesquisa traremos & baila a questdo nacionalista presente no CCEC.
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comemoracdes sequer aludiam sua morte, mas sua imortalidade, aumentando em

tamanho e intensidade ano apds ano na cidade paulista. De acordo com Trovatto:

A tradicdo euclidiana, uma préatica social, € enfocada como um fato
social total. Cada cerimbnia possui objetivos especificos e € interpretada
como atividade de comunicacao e representacado do social, visando a
controlar comportamentos de pessoas e grupos, expressdes da
sociedade, que refletem valores, hierarquias, papéis e normas (...)
(TROVATTO, 2002, p.14).

As homenagens anuais realizadas em homenagem a Euclides (Semana
Euclidiana) cresceram sobremaneira durante as décadas de 1930/40, sendo
organizadas de forma pomposa e contando com participantes vindos de varias
partes do pais. Nao por coincidéncia, a politica nacionalista e normativa de Vargas
incentivava ainda mais as comemorac¢des desse cunho, no qual, por um lado,
admirava-se a figura de Euclides e, por outro lado, dava-se um exemplo de festa
civica e patridtica realizada em Rio Pardo.

A festa que acontece em agosto, durando uma semana, inicia-se com uma
romaria civica a pontos da cidade que lembram Euclides, misturando o religioso e o
profano em suas atividades de devogcdo ao homenageado. Passada a romaria, o
desfile civico de estudantes vindos de outras partes de S&do Paulo e do pais,
contando com a participacado de solenidades politicas, marcam mais uma das etapas
comemorativas. H4 também as Olimpiadas e as Maratonas euclidianas, numa clara
aluséo do culto ao corpo e ao intelecto.

Medalhas, prémios em dinheiro e propagandas em jornais e revistas dos
vencedores eram alguns dos atrativos proporcionados pelos organizadores do
evento. Além disso, bailes escolhiam os “narcisos” e “cinderelas” euclidianas
(TROVATTO, 2002), mantendo a tradicdo de incentivo ao fortalecimento fisico
enquanto condicdo necessaria para o desenvolvimento dos jovens do pais. A
conferéncia oficial era ministrada por um intelectual renomado ou que publicamente
ja tivesse manifestado sua admiracéo por Euclides. Na maioria das vezes, para se
tornar o conferencista era preciso apresentar essas duas caracteristicas. Foram, por
exemplo, conferencistas da Semana Euclidiana: Pedro Calmon, Menotti del Picchia,
Afonso Arinos, entre outros.

A Semana Euclidiana enfatizava o incentivo as questbes patrias e

nacionalistas, organizadas em solenidades que cultuavam a imagem de um escritor
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que, cada vez mais, era representado pelos proprios euclidianos com um defensor
legitimo da identidade brasileira. As ideias de controle e de moldar a juventude,
potenciais dirigentes da nacdo no futuro, eram criadas e recriadas a cada novo
evento, a pompa e as apresentacoes ritualizadas e sequenciadas incentivavam os
jovens a se destacarem pelo intelecto, pelo corpo e pelo amor a patria por meio da
figura de seu patrono. De acordo com Trovatto,

A funcé@o das comemoragfes euclidianas € manter a saga de Euclides
da Cunha sempre viva para que se torne exemplo, modelo para outras
atividades igualmente significativas. Ao recordar, ritualizar e repetir,
tradicionalmente, essa histéria, a cidade procura demonstrar como ela
foi criada, onde encontrd-la e o que fazer para que volte a agir e a
resolver, sempre que for necessario.

(...) Para tanto, constituiu-se um conjunto de conhecimentos que deve
ser revelado aos nedfitos, por meio de celebracdes iniciaticas durante a
comemoracao (...) (TROVATTO, 2002, p.165).

Esse “ritual de iniciacdo” citado por Trovatto ganhava novos adeptos que iam
a Rio Pardo e por meio de Casas Culturais Euclidianas que se espalhavam pelo
Brasil, como em Natal/RN, Rio de Janeiro/RJ e Ponta Grossa/PR. As casas de
Cultura que levavam o nome de Euclides trabalhavam para expandir a imagem do
literato e incentivar o estudo da cultura brasileira. O primeiro nimero do Tapejara foi
dedicado em suas quatro paginas a Euclides por meio da Semana Euclidiana.

Observamos dessa forma que adotar para si e sua instituicdo o “patrono”
Euclides da Cunha significava compor uma rede de dialogo intelectual pelo pais que
gravitava em torno do nome do autor de Os Sertbes e que carregavam consigo
algumas acdes conjuntas como, por exemplo, a organizacdo dos eventos
euclidianos em suas cidades. No Tapejara, em quase todos 0s nimeros, a0 menos
uma coluna sobre Euclides era apresentada e escrita por Faris e outros
pesquisadores. Em apenas um desses artigos, do professor cearense Luiz de

Barros, trabalhava-se com Euclides enquanto homem do seu tempo:

(...) Por isso sofreu a influencia de muitos fatores negativos, inclusive da
filosofia positivista, que mais de uma vez empanou o brilho de sua
inteligéncia e prejudicou o seu agudo senso critico (...) Mas ainda assim,
rompeu com muitos erros e preconceitos, fazendo um extraordinério
esforco para aclarar seu espirito e sua superior inteligéncia (...
(TAPEJARA, 1954, p. 9)
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Ainda que o professor cearense citasse a verve positivista de Euclides
encontrou espaco para enfatizar o seu brilhantismo. Para Faris e os demais
euclidianos que publicavam no Tapejara, sejam os de Ponta Grossa, sejam 0s
espalhados pelo Brasil, a sua figura e sua obra Os Sertdes sdo compreendidas
engquanto simbolos de brasilidade, fenbmenos de ruptura de uma histéria importada
da Europa para uma “verdadeiramente” nacional.

No entrecruzar de teorias e posicionamentos sobre “qual Brasil deveria se
tornar o Brasil” quanto a sua esséncia identitaria e étnica, os intelectuais e seus
Centros Culturais partiam de distintos projetos e de intelectuais conhecidos que
pudessem legitimar tais propostas. Adotar para o grupo o nome de Euclides da
Cunha, considerado por Faris como autor “mito fundador” de um pensamento
tipicamente nacionalista, pretendia trazer notoriedade ao pensamento dele e do

CCEC na defesa de uma identidade nacional cabocla. De acordo com Faris:

E tal caracteristica constitui, de certa maneira, como que remoto brado
de rebeldia cabocla, verdadeira voz de alerta do eterno cerne autoctone,
de seus mais variados elementos e valores, contra as importunas
obtencdes e as aquisicbes culturais da faixa litoranea (...) Euclides foi,
pois, um incompreendido. Conquanto o mais completo de nossos
homens de letras, o mais nacionalista nos temas, o melhor provido na
forma e fundo (...) (TAPEJARA, 1950, p. 1).

O fascinio do Centro Cultural Euclides da Cunha pelo Brasil interiorano e a
opg¢ao por Euclides da Cunha como patrono renderam a peculiar forma dos
euclidianos se cumprimentarem como “jagunc¢os do Pitangui”. Jaguncada do sul do
Brasil que, em vez do rio S&o Francisco do Nordeste, escolheram como elemento
cénico o rio Pitangui que passa pela cidade de Ponta Grossa. O patriotismo dos
euclidianos estava posto desde nos eventos organizados por eles as formas
cotidianas de sociabilizacdo, de modo que construisse por entre seus membros um
laco de solidariedade.

O CCEC de Ponta Grossa pode ser compreendido, a partir dos vestigios de
que dispomos, como uma criacao idealizada e levada em diante por Faris Michaele.
Sua figura foi central para convergir os interesses dos demais euclidianos com o
Centro Cultural e das atividades que decorriam dessa instituicdo. Primeiramente,
cabe enfatizar que por mais gque os euclidianos possuissem soOcios correspondentes

de diferentes lugares de dentro e fora do Brasil, as estratégias e acdes centrais
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estavam concentradas nos euclidianos oriundos de Ponta Grossa que, conforme
apontam as atas fundacionais e diretivas das instituicbes criadas eram compostas
basicamente pelos mesmos nomes, apenas realizando rodizios dos respectivos
cargos.

Além disso, Faris figurava como presidente, presidente de honra ou diretor
dessas instituicdes, tais como — o Centro Inter Americano, o0 Instituto Histérico
Geografico de Ponta Grossa, 0 Tapejara entre outros. — enfatizando ainda mais a
tese de que sua figura era central para o desenvolvimento das atividades
estipuladas pelo CCEC. Se nos atentarmos para o histérico de vida do CECC e de
suas instituicdes, inferimos que o periodo em que o Centro Cultural estabeleceu
relacbes intensas e dinamicas com outros intelectuais por meio de cartas,
certificados de sécio-correspondentes e o volume de escritos e paginas do Tapejara
foi de sua fundacgéo até, aproximadamente, a década de 1960.

Apés a década de 1960 ndo aparecem mais convites, com frequéncia, para
novos sécio-correspondentes, bem como, o numero de cartas recebidas e o numero
e a periodicidade do Tapejara vao escasseando pouco a pouco. De acordo com
Wanke (1999) e corroborando com a visdo que tivemos dos indicios deixados, a
partir do momento em que estado de saude foi se agravando, debilitando-o
fisicamente, o CCEC e demais instituicbes criadas pelos euclidianos foram
esmorecendo de forma concomitante.

Tal assertiva nos permite inferir que o esfor¢co de Faris de levar adiante os
pressupostos estabelecidos desde a ata de fundacdo do CCEC era de cunho
personalista, tanto que seu afastamento significou em curto prazo o fim das
atividades institucionais dos euclidianos em Ponta Grossa. Por mais que sua
presenca e, principalmente, sua movimentacao fosse central para a manutencdo do
CCEC, Faris certamente compreendia que se empreendesse essas mesmas acgoes,
todavia, de maneira solitaria, ndo alcancaria a repercussao regional e nacional que
objetivava atingir.

Faris buscava compreender os mecanismos, conforme cita Bourdieu (1997),
das “regras do jogo” que deveriam ser incorporadas para 0 ingresso dentro do
campo intelectual. Desse modo, a criagao do CCEC e, principalmente, a reunido de
outros intelectuais em torno de seus projetos tornava-se fundamental para a

insercao de Faris nas discussodes intelectuais.
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Se para os intelectuais que se encontravam nos maiores centros brasileiros e
que discursavam respaldados por instituicdes cientificas consagradas tornava-se
importante contar com 0 apoio e a voz de um grupo de intelectuais, para Faris tal
tarefa se tornou ainda mais dificil, pois residia em uma cidade do interior do Parana
que a época da criagdo do CCEC ndo contava com nenhuma instituicdo de ensino
de nivel superior ou academia cientifica.

Esse processo de difusdo e de construgcdo da intelligentsia nacional foi
abordado nas pesquisas de Vilhena (1996), ao analisar intelectuais que se
encontravam fora dos grandes centros, denominados por ele de “intelectuais
regionais”. A abordagem de Vilhena contempla principalmente o aspecto geografico
para situa-los como “regionais”. Destarte, também compreendemos como elemento
que compde a denominacdo “regional” os intelectuais que se encontravam a
margem do campo cientifico que vinha se formando nos maiores centros do pais,
como no Rio de Janeiro e em Sao Paulo.

Vilhena estudou este aspecto cultural do pais na década de 1930 e
subsequentes, periodo de criacdo das universidades e de institucionalizacdo dos
campos do conhecimento, dentre eles, as Ciéncias Sociais e suas subareas, tal
como o Folclore. O autor aponta, assim, que a institucionalizacdo das Ciéncias
Sociais e o incentivo governamental dado aos estudos folcloristas criaram pelo pais
um laco de solidariedade por pesquisas que refletissem sobre “as cousas da nacao”,
interligando intelectuais que encontravam ali mais um campo para atuar e intervir na
sociedade.

Vilhena desvela que para o sucesso desses estudos nao bastava centralizar
as pesquisas nos maiores centros, pois, estudar a cultura do Brasil significava
também conhecer os tracos tipicos de todas as regides, das capitais ao interior.
Desse modo, emerge com maior impacto o fenbmeno que se denominou de
intelectuais regionais. Entretanto, a necessidade de trazer para esse projeto 0s
intelectuais regionais ndo implicava em equiparacdo do poder simbdlico entre eles
ou de diferenciacdes entre agueles que estavam em instituicbes mais renomadas e
0S que nado se encontravam nesse patamatr.

De acordo com Vilhena, o intelectual regional era aquele que fixava sua
residéncia em cidades do interior, pequenas e médias, e atuava naquela realidade a
partir de um grupo formado por outros intelectuais. A maioria deles dividia o tempo

entre estudos e trabalho, eram profissionais liberais — advogados, médicos,
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professores entre outros — que, pelo ideal de misséo social e a busca por criar uma
intelligentsia e um ethos moderno, se desdobravam em suas func¢des. Segundo

Gramsci:

Todo homem, fora de sua profissdo, desenvolve uma atividade
intelectual qualquer, ou seja, € um “fildsofo”, um artista, um homem de
gosto, participa de uma concepcdo do mundo, possui uma linha
consciente de conduta moral, contribui assim para manter ou para
modificar uma concep¢do do mundo, isto €, para suscitar novas
maneiras de pensar. (GRAMSCI, 2001, p. 53).

Em carta de Raimundo Ayres** para Faris, visualizamos o cotidiano desses
intelectuais que tentavam equacionar compromissos pessoais, profissionais e

intelectuais:

Venho nesta oportunidade responder sua mensagem amiga de 15 de
novembro passado (...). Inegavelmente as ocupac¢fes e 0s encargos que
me acumulam cada dia, neste movimento intenso de intercambio
consomem 0 nosso tempo de forma tal que n&o nos possibilita trazer em
dia a nossa correspondéncia (...) tenho casa comercial, escritério de
cobranca, representacodes, jornal, associacfes (...) Diante disto o peso
sobre meus ombros é grande demais e 0 tempo exiguo para tudo
atender prontamente. (AYRES, 1954).

Por outro lado, a sobrecarga de fungbes parece ter ocorrido também com os
intelectuais das capitais, o Dr. Alcyone Vellozo, professor da Faculdade de Medicina
do Parand/Curitiba, em carta para Faris, acusava situacdo semelhante de acumulo

de tarefas:

Sei que sabera compreender e desculpar esse imenso atrazo (sic) em
responder a sua estimada carta, fruto exclusivo do excesso de trabalho
no magistério podendo avaliar o acréscimo de um Departamento de
Orientacéo Educacional, de um Colégio com mais de trés mil alunos.
Nao encontro palavras com que agradecer seu gesto que tanto me
desvaneceu e honrou ao préprio meu nome para socio dessa operosa e
conceituada associacao que € o Centro Cultural Euclides da Cunha, que
tem sabido elevar tdo alto as letras de Ponta Grossa. (VELLOZZO,
1952).

3 Natural do Mato Grosso, foi diretor da revista Novo Mundo.
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O termo “intelectual regional” tornava-se o ponto de interseccdo entre o
espaco geografico, isto é, as cidades do interior onde residiam e as relacdes
mantidas dentro do campo intelectual. Dessa forma, esse espaco regional ndo o0s
impedia de travar discussdes e tecer apontamentos para além das fronteiras da
cidade. Vilhena assim os denomina tendo em vista a formacg&o da intelectualidade
brasileira e a movimentagdo desse campo das capitais ao interior e do interior as
capitais. Faris mesmo, em Breve Introducdo a Antropologia se denominava
“provinciano professor” (MICHAELE, 1961, p. 1).

De acordo com Ditzel (2004), a organizagdo do Centro Cultural Euclides da
Cunha possuia uma estrutura parecida com a dos Institutos Histéricos Geograficos
gue comecaram a ser fundados no século XIX, isto €, com cadeiras permanentes
dedicadas aos seus fundadores e membros efetivos® e aceitacdo de novos nomes
ao longo do tempo. O Centro Cultural Euclides da Cunha previa trés modalidades:
sécios honorarios, sécios contribuintes e sécios correspondentes.

Os titulos de socio honorario eram dados a personalidades eleitas pelos
membros efetivos do grupo, principalmente como honraria destinada as figuras
publicas. A categoria de sdcios contribuintes apesar de constar na Ata de Fundacéao,
de acordo com Wanke (1999), na pratica nunca chegou a existir, pois o Centro
sobrevivia de doacdes de seus membros e de subvencgdes governamentais
(Municipal, Estadual e Federal). J& os sécios correspondentes compunham o maior
namero de integrantes filiados aos euclidianos, tornando-se assim o elo entre o
grupo e os demais intelectuais, fato esse que minimizava o isolamento e fortalecia
os vinculos entre os euclidianos de Ponta Grossa e outras entidades culturais.

O estatuto dos euclidianos, também a principio, preconizava um numero
limitado de sOcios em todas as categorias e o ingresso de novos membros passaria
pela aprovacao dos efetivos. Todavia, essa limitacdo de integrantes foi abandonada
logo em seu inicio, pois as dificuldades para a adesdo de membros em decorréncia,
seja da localizacao interiorana do Centro, seja de um campo intelectual que ainda
vinha se formando, fizeram com que tal premissa fosse extinta na pratica cotidiana
do CCEC.

% Conforme aponta Ditzel sobre as eleicdes para a direcdo do CCEC: “o Estatuto normatizava a
sucessédo através de processo eleitoral, no entanto, em todas as ocasides houve apenas uma chapa
inscrita 0 que eliminava a disputa. Alguns nomes integraram quase todas as diretorias ocupando
cargos distintos”. (DITZEL, 2004, p. 235).
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Em decorréncia das situacdes cotidianas, por mais que a nocao de
bidimensionalidade (BOURDIEU, 1997) seja observada na construcao discursiva, o
desenrolar do percurso histérico (atuante por mais de 30 anos) do Centro Cultural
Euclides da Cunha desnuda ao historiador as estratégias do grupo para a
manutencao de suas atividades tendo em consideragcao que as questdes financeiras
e estruturais eram esséncias para essa manutencdo, ao ponto de encontrarem
solucbes por sua ligacdo com homens da politica e seus partidos. Na secéo

“Noticias culturais” no Tapejara ha o seguinte agradecimento:

Os euclidianos estdo de parabéns. Mais uma vez, gracas a acgao
eficiente do Exmo. Senador Flavio Guimaréges®, o Dr. Governo Federal
acaba de conceder nova ajuda ao Centro Cultural Euclides da Cunha a
fim de que possa organizar, de maneira razoavel, o seu servigco de
biblioteca, discoteca, entre outros. (TAPEJARA, 1953, p. 16).

Em alguns momentos, podemos analisar também como chocavam os
interesses intelectuais com os politicos, gerando o desconforto dos euclidianos em
decorréncia desse descompasso. Wambier em correspondéncia particular
direcionada a Faris expunha as tensdes entre o politico e o intelectual a partir de um

acontecimento cotidiano ocorrido no CCEC:

Prezado e querido mestre:

Aconteceu 0 que eu estava prevendo, com o jantar oferecido pelo nosso
Centro ao eminente homem de letras e grande euclidiano: Dr. Flavio
Guimardes: a modesta homenagem desse de um grémio
eminentemente cultural foi transformada em tertilia de girassois...Ficara
combinado que ndo se daria a palavra a mais ninguém sendo ao nosso
honrado intérprete e ao homenageado. Todavia, falou quem entendeu,
para fazer propaganda politico-partidaria.

Mataram o nosso Centro, meu caro e grande mestre!

Essas razbes levam-me, como um dos mais humildes fundadores da
agremiacdo e ao qual dei, modestamente, o0 maximo de minhas
apoucadas energias, a depor nas maos de Vossa Exceléncia, o cargo
de Tesoureiro, irrevogavelmente. (WAMBIER, 1952).

Apesar das palavras de Wambier na epistola, ele ndo saiu do CCEC e nem
mesmo entregou o0 cargo de tesoureiro, em muito pela compreensdo de que, por

mais que em varios momentos o intelectual entrasse em atrito com outros campos,

% Natural de Ponta Grossa, formou-se em Direito em S&o Paulo, em 1916. Foi eleito Deputado
Federal em 1934 e senador em duas oportunidades (1935 e 1946).
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tornava-se necessario esse dialogo para a sobrevivéncia do grupo e a manutengao

dessas relagdes. Nesse diapaséo, corrobora Bourdieu:

O campo cientifico € um mundo social e, como tal, faz imposic¢des,
solicitacbes entre outros, que sdo, no entanto, relativamente
independentes das pressbes do mundo social global que o envolve. De
fato, as pressdes externas, sejam de que natureza forem, s6 se exercem
por intermédio do campo, sdo mediatizadas pela I6gica do campo. Uma
das manifestacdes mais visiveis da autonomia do campo é sua
capacidade de refratar, retraduzindo sob uma forma especifica as
pressdes ou as demandas externas. (BOURDIEU, 1997, p.20-21).

Observamos, entretanto, que essa “capacidade de refratar” as formas de
pressbes ou demandas externas sobre o campo intelectual ainda ndo estavam
consolidadas no caso do CCEC. A fragilidade do Centro Cultural quanto a sua
autonomia, em muito pela timida visibilidade que apresentava para além da cidade
de Ponta Grossa colaborava para investidas politicas que, se por um lado
proporcionavam subvenc¢des financeiras, por outro lado colocavam os euclidianos
em posicao de relativa inferioridade nos vinculos acordados. Nao havia ainda no
CCEC um sistema de protecdo que tivesse o poder necessario para afastar em
determinadas situacdes as intervencdes politicas.

Os proprios titulos de socios honorarios denotavam a necessidade de
padrinhos e, mais do que isso, de insercdo no meio politico, pois dali sairia
incentivos e subvencdes para o Centro e, principalmente, colocariam os euclidianos
em evidéncia na sociedade. As correspondéncias do Centro Cultural explicitam
cartas e telegramas enviados para prefeitos de Ponta Grossa (Heitor Ditzel, Petrénio
Fernal), governadores do Parana (Munhoz da Rocha), deputados e senadores
(Flavio Guimardes, Anisio Jobim) e, até mesmo uma felicitacdo ao presidente
Juscelino Kubitschek pela construgdo de Brasilia.

Destarte, no aspecto politico, ndo de maneira explicita, mas a partir de rastros
deixados pelo CCEC e pela trajetoria de vida de seus principais nomes, também
observamos um historico de filiagdo a partidos da situagdo e a auséncia de
comentarios sobre os sistemas ditatorias e restritivos de direitos no Brasil.

Os euclidianos ponta-grossenses refletiam em suas praticas politicas a

tradicdo da propria cidade de Ponta Grossa pela demanda historica de filiacdo a
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partidos conservadores, tal qual o integralismo®’ durante a década de 1930 e o
PSD* apo6s década de 1940. De acordo com Ditzel (2004), Chaves (1999) e
Schimanski (2007), a formacdo das forcas politicas da cidade, desde sua
conformacdo como 5% Comarca de Sao Paulo, estava centrada na propriedade
agraria e no culto personalista dos grandes fazendeiros: o “fazer politica” estava
atrelado a troca de favores e de apadrinhamento, gerando praticas de clientelismo.
Conforme Chamma: “o poder concentrou-se nas maos das familias historicas,
representadas por proprietarios de terras e comerciantes que se constituiram, nesse
momento, nos ‘donos do poder politico da vila de Ponta Grossa™. (CHAMMA, 1998,
p. 29).

As transformacdes nos sistemas politicos, em ambito estadual com a
emancipacao politica do Parana, em ambito nacional com a passagem do Império
para a Republica, segundo Carvalho (1990), pouco dinamizaram as praticas
cotidianas de poder e de capital simbdlico dos homens publicos das cidades
brasileiras. A concentracdo das decisfes estratégicas em Ponta Grossa permanecia
nas maos dos grandes produtores rurais e de uma classe média que surgia

agregada a essas tradicionais familias. Conforme Schimanski:

E importante destacar que, mesmo diante das transformacdes de ordem
sécio-politica e econémica, vivenciadas pela cidade, o poder politico
local continuava centrado nas maos das familias histéricas e das
familias tradicionais que se projetaram no cenario local ao longo de sua
histéria, administrando a cidade segundo seus interesses. Ao recorrer a
historiografia local, percebe-se que o poder politico, representado pelo
prefeito, esteve, em grande parte, centrado nas méaos de uma elite

¥ Faris mesmo, em sua juventude, segundo Ditzel (1998), havia se filiado ao partido integralista e
quando surgiu a Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras filiou-se ao PSD. Conforme aponta Chaves
(1999), em Ponta Grossa 0 integralismo apresentava um ndamero expressivo de adeptos,
principalmente entre os jovens. Michaele em nenhum momento de seus escritos explicitava a afeicédo
pelo citado partido quando de sua juventude, certamente por dois motivos: apds a década de 1940,
paulatinamente, o integralismo perdia forca politica; além disso, a representacéo que fazia como um
intelectual apolitico pesava para ocultar agcdes pontuais no campo politico.

% O Partido Social Democratico (PSD) foi fundado no dia 17 de julho de 1945 sob o comando dos
interventores estaduais nomeados por Vargas durante o Estado Novo, entre 0s quais se
destacaram Benedito Valadares, de Minas Gerais; Fernando Costa, de S&o Paulo; Ernani do Amaral
Peixoto, do Rio de Janeiro; Nereu Ramos, de Santa Catarina, e Agamenon Magalhdes, de Pernambuco.
Sua criacao esteve relacionada as articulacdes das liderancas ligadas a Vargas para se contrapér ao
lancamento da candidatura do brigadeiro Eduardo Gomes pela UDN. Dessas iniciativas surgiria a
candidatura presidencial do general Eurico Dutra, ex-ministro da Guerra de Vargas. Em seu programa
0 PSD defendia a legislacdo trabalhista e a intervencdo do Estado na economia. Ver mais em:
<http:cpdoc.fgv.br/producao/dossies/AEraVargasl/anos3745/QuedaDeVargas/PartidosPoliticos+&
cd=2&hl=pt-BR&ct=cInk&gl=br> Acesso em 10 set 2014.


http://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/AEraVargas1/biografias/benedito_valadares
http://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/AEraVargas1/biografias/ernani_amaral_peixoto
http://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/AEraVargas1/biografias/ernani_amaral_peixoto
http://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/AEraVargas1/biografias/agamenon_magalhaes
http://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/AEraVargas1/biografias/eduardo_gomes
http://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/AEraVargas1/biografias/eurico_gaspar_dutra
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formada por proprietarios de terras, pecuaristas, comerciantes (...)
(SCHIMANSKI, 2007, p.103).

Os acordos com os politicos regionais, por mais que o discurso oficial
enfatizasse o fator apolitico e autbnomo do CCEC, eram recorrentes, o que
averiguamos por meio das fontes em que o cotidiano de suas agdes caminhava
passo a passo com o caminho politico e cultural estabelecido pelas familias
tradicionais ou personalidades politicas. O dialogo com a politica situava-se para
além das trocas de favores, pois aderir ao sistema politico vigente e hegemoénico do
PSD/PTB no Parana® (DIAS, 2010) durante as décadas de 1940/50 tornava-se uma
acdo imprescindivel para a manutencdo das boas relacbes e de visibilidade do
CCEC.

Além do aspecto da importancia de manter vinculos estreitos com os partidos
da situagcdo e que comandavam o ente publico, observamos a aproximacao
doutrinaria de Faris e de grande parte dos euclidianos ao ideario desses mesmos
partidos. A imposicao da politica em alguns momentos sobre o0 CCEC ou a troca de
favores ndo eram as Unicas motivacdes para as filiacdes partidarias.

N&do estava posto no projeto do CCEC a quebra de um status quo
historicamente estabelecido na politica paranaense, tanto que, conforme apontou
Ditzel (1998), havia somente uma minoria de euclidianos que eram comunistas e
anarquistas. O nucleo diretivo do CCEC nao pretendia romper com tais raizes
politicas por estar afinado com elas na década de 1930 pela filiacdo ou simpatia ao
integralismo. A partir de 1940, passa a ver no PSD um conjunto de ideias que
estavam associadas ao projeto de reorganizacdo cultural elaborada por seus
membros.

Os intelectuais do CCEC, de maneira geral, pertenciam a elite politica e social
da cidade, a maioria composta por profissionais liberais que estavam relacionados
ou descendiam das tradicionais familias de agropecuaristas ou de comerciantes da
cidade de Ponta Grossa. Sobrenomes tradicionais como Mir6, Guimaréaes, Albach e
Rosas sao encontrados nos documentos oficias do Centro Cultural. Desse modo,

temos na questdo politica a unido de dois aspectos, a manutengdo de vinculos com

% vargas retornou ao cargo de Presidente pela legenda do PTB (1951-54); No Parana (ap6s 1945),
Moisés Lupion (1947-1951 e 1956-1961) foi eleito pela coligacdo PSD/PTB; Em Ponta Grossa o PTB
elegeu Petronio Fernal (1951-1955) e José Hoffmann (1955-1959 e 1963-1966). Desse modo,
observamos a forca da legenda PTB e PSD em diversas instancias de poder durante o fim da década
de 1940 e ao longo de 1950.
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os partidos ou politicos da situacdo, mas também a afinidade de ideias entre eles e
0s euclidianos.

As omissfes ou os siléncios encontrados nas fontes nos fornecem indicios
das questdes politicas que os euclidianos ndo enfrentaram, explicitando assim o
posicionamento deles em questdes que, se trazidas publicamente aos seus leitores,
poderiam gerar desconforto para o CCEC, além é claro da propria ideia da
bidimensionalidade do intelectual no que tange aos vinculos politicos de seus
membros.

Sobre a esfera politica, os siléncios nos permitem também levantar hip6teses,
principalmente quando levamos em consideragdo o periodo em que o CCEC esteve
em funcionamento (da década de 1940 a de 80), pois, nesse interim o pais passou
por momentos ditatoriais e de relativa democracia. O fim do Estado Novo varguista e
a ditadura militar em nenhum dos escritos de Faris ou do CCEC divulgados ao
grande publico foram abordados, seja para ensejar criticas ou elogios.

Essa omissdo nos indica uma possivel filiacdo doutrinaria do CCEC a tais
regimes conservadores, porque Faris em diversas passagens, conforme veremos
mais abaixo, afirmava ser defensor da democracia e do liberalismo. Nesse sentido,
se discursivamente o CCEC afirmava defender tais causas, por que nao ter criticado
ou exercido oposicdo a 8 anos de Estado Novo e a mais de 20 anos de ditadura
militar?

Encontramos correlacbes do projeto euclidiano com o poder federal,
principalmente com Vargas, quando refletimos sobre a plataforma politica do
presidente ao longo da década de 1930/40 no sentido de entender a modernizacao
como condicionada a ordem e a valorizacdo da patria. O préprio movimento
euclidiano caminhava por essa direcdo, resgatando as discussdes de Trovatto
(2002), o culto a Euclides que nasce na cidade de Rio Pardo em 1912, buscava
nessas comemoracdes envolver jovens e adultos e suas familias, por meio de
desfiles, competicdes intelectuais e esportivas, sendo a Era Vargas um periodo de
ascensao das comemoracdes que misturavam festejos civicos e cultos patriéticos.

Tematicas sociais em voga no contexto, principalmente depois de 1964, como
a marginalizacdo social, a falta de investimentos na educacdo, as ligas de
camponeses gue surgiram na década de 50 e que continuavam movimentando-se,
dentre outras perspectivas, estdo ausentes dos discursos euclidianos. O norte dado

hY

pelo CCEC a identidade nacional, a ciéncia e a educacdo escapavam de
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correlaciona-las ao plano do conflito ou de outras visdes possiveis. Os trés campos
norteadores de Faris e do CCEC, pautados pelo lema genérico de “buscar
modernizar o pais”, ndo envolvia conflitos ou aspectos que poderiam abrir espacos
para criticar os militares ou, anteriormente a eles, Vargas.

O consenso parecia ser 0 objetivo dos euclidianos: os assuntos trabalhados
pelo grupo ndo tocavam em feridas ndo cicatrizadas ou que estariam por se abrir,
corroborando mais uma vez para a tese de que adotar a nocdo de modernidade
(interferindo no cotidiano da cidade) como base de discussao tornava-se mais um
caminho para apresentar um projeto genérico, ordeiro e romantico sobre o Brasil e
menos uma problematizacdo que apontasse para as mazelas sociais e politicas
pelos quais passava o pais.

Faris, tanto em correspondéncia quanto no Tapejara, isto €, em meios formais
e amplos de comunicagdo, afirmava ser um dos principais criticos as ideologias de
esquerda (socialismo) ou de direita (nazismo, fascismo). Enfatizava em seus
escritos, em varios momentos, que modernidade e cultura s6 poderiam florescer

perante a Democracia e o Liberalismo politico. Segundo Faris, em texto no Tapejara:

O século XX, disse-o0 alguém, entre muitas particulares que apresenta,
constitui, de maneira iniludivel, a consagracdo do mito.

Noutros termos, em meio a geral inquietude dos tempos modernos;
extraviado no bulicio enervante da época atual; impotente, enfim, ante
as sombrias perspectivas do imenso cosmos em ebulicdo, a que assiste:
vai-se 0 espirito humano, a pouco a pouco, distanciando-se da realidade
para ensimesmar-se e, como corolario, entregar-se, completamente, ao
mito em suas infinitas fantasias.

Dai, entdo que se nos deparem criacdes miticas raciais, linguisticas,
nacionais, histéricas, econémicas, politicas e outras mais, confundidas,
as mais das vezes, umas com as outras, e, quase sempre, para
desgraca do homem e atraso de sua marcha ascensional.

Racismos nazistas, comunismos econémicos, ressurreicdes teocraticas
de varios géneros vao, assim, dentro da maior receptividade ambiente,
impondo seus postulados, forcando seus principios, implantando suas
ambic¢des, como imperativos categoéricos, a que ndo ha fugir.

Tudo isso é mito e esta, portanto, em consonancia com a incerteza,
provocacdes e confusdo espiritual do momento (TAPEJARA, 1950, p. 1).

A nocdo de Democracia e Liberalismo posta por Faris criticava os regimes
totalitarios europeus. Todavia, mesmo apos o fim do Estado Novo no Brasil ele ndo
esboca qualquer critica publica ao ex-presidente Getulio Vargas ou aos militares.

Também ndo podemos compreender a defesa que faz a um sistema democratico e
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liberal como pratica transformadora e plural, pois, conforme estamos analisando, a
trajetéria de Faris e de boa parte dos euclidianos ponta-grossenses permanecia
atrelada aos partidos conservadores e da situacao.

Inferimos que essa defesa da constru¢cdo democréatica estava muito mais
relacionada a liberdade de imprensa e de opinibes € menos a uma postura que
rompesse com a manutencdo politica histérica em Ponta Grossa e no Brasil.

Corroborando para essa tese, Faris em outro texto no Tapejara, afirmava:

Entretanto, o mais deploravel de tais elogios (sejam eles da direita ou da
esquerda, ndo importa) ndo reside apenas nisso, nesse desastrado
apego a falhas tentativas exegéticas da histéria e do homem (...)
gerando politicas verdadeiramente perigosas de absorgcdo e anarquia
para implantar, em seguida, a mais odiosa das operacgdes, precisamente
a que visa suprimir todas as liberdades, mesmo a do pensamento, que é
a que mais dignifica a humanidade (...)

Cultura, portanto, € palavra sinbnima de democracia, regime de
expressao do pensamento, de critica sadia e construtiva, pois ninguém
pode vangloriar-se de estar inteiramente com a verdade, e toda e
qualquer regime que a proiba, deve ser combatido com todo o ardor, por
agueles que realmente ndo tem vocacao para escravos.

Mas, o melhor meio de opormos um forte dique a essas ideologias,
consiste, sem divida alguma, na reparacdo das INJUSTICAS SOCIAIS,
como manda o sagrado cédigo de solidariedade humana, fruto da
experiéncia da espécie e de um ensinamento sublime que transcende a
mesma.

Enquanto tal se néo fizer, estaremos vivendo em frequentes
sobressaltos e em perigo estara a nossa paradoxal cultura do Ocidente.
(TAPEJARA, 1953, p. 1).

De acordo com o que evidenciamos na citacdo acima, as instabilidades
politicas poderiam ser 0s primeiros passos para o cerceamento da liberdade, ndo so
fisica, mas principalmente a intelectual, fato esse que, diretamente, criaria obstaculo
para o exercicio da intelectualidade brasileira que vinha sendo construida.
Percebemos assim que a defesa da democracia e do liberalismo nao extrai de Faris
ou provoca nele uma transformacdo em seus apontamentos sobre a cultura e a
moral, bem como se manteve proximo de partidos da situacéo, inclusive filiando-se a
eles.

Em sintese, Faris criou o Centro Cultural Euclides da Cunha como entidade
base para efetivar um projeto cultural para Ponta Grossa, com base em acdes que
visavam fomentar praticas e instituicbes intelectuais na urbe, processo esse que

inegavelmente seria liderado por ele e pelos euclidianos filiados. Para tanto, os
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partidos politicos da situagdo e seus homens, tanto por afinidade quanto por
interesse, tornam-se importantes interlocutores desses intelectuais para a realizagao
de suas atividades.

A identidade nacional, a ciéncia e educacdo foram gestadas a partir da
criacdo do CCEC, sendo a instituicdo vital para o prosseguimento das acodes
euclidianas, criada em um momento no qual o campo cientifico brasileiro buscava se
consolidar institucionalmente. E, como aponta Bourdieu (1997), significa dizer que tal
intensidade gerava um vinculo de solidariedade, mas também conflitos e
concorréncias internas ao campo. Nesse espaco, caminhar sozinho enfraqueceria o

itinerario intelectual em busca de poder e de legitimidade de seus projetos.

2.2 Cartas e dedicatérias em livros ao Centro Cultural: a retérica de um

campo em construcdo

Na cultura digital do século XXI o ato de enviar cartas ja perdeu muito de sua
cotidianidade, certamente, a caixa de e-mails ou as redes sociais ocuparam 0 seu
espaco na preferéncia da maioria das pessoas. Em sentido préximo, mas em menor
intensidade, os livros impressos passam a dividir espagco com os e-books e os livros
digitais, fazendo com que as dedicatérias sejam, pouco a pouco, escasseadas.

Ao historiador cabe rastrear os vestigios de uma pratica que perdurou por
muitos séculos, tendo grande assiduidade entre os intelectuais: o papel impresso e a
circulacao de obras. Praticas essas amplamente acessiveis no acervo de Faris e do
Centro Cultural. Com mais de 500 cartas e 5.000 livros, ha um vasto material para
ser analisado e que evidentemente ndo temos a pretensdo de dar conta em sua
inteireza.

O que nos despertou a curiosidade € o fato de que as doacdes de livros a
biblioteca do Centro Cultural e as cartas de intelectuais que aceitavam o titulo de
sécio-correspondente demarcam formas discursivas préximas: por um lado a énfase
na missdo social intelectual, por outro lado, as intencfes explicitas ou implicitas por

uma circulacdo do capital simbdélico — seja das obras, seja de seus autores — em
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uma rede cujo livro se torna um presente e, ao mesmo tempo, o canal de divulgacao

e de possivel visibilidade. Em dedicatéria de Noel Nascimento®®, o autor assinalava:

Ao meu mestre, a quem verdadeiramente devo a minha orientacdo
intelectual, como prova de amizade e reconhecimento ao meu grande
Faris Antonio Michaelis [sic], aguardando uma honrosa critica.
(NASCIMENTO, 1951).

A expressao “honrosa critica” abarca uma seérie de possibilidades, desde a
critica pessoal de Faris a divulgacédo do livro no Tapejara e nas demais instituicoes
do CCEC. Pois, a construgcdo do campo intelectual vinha adentrando em uma
intensificagdo no mercado de livros, leitores e na circulagdo desses bens, a
reorganizacao cultural do pais estava associada a instru¢cdo, ndo necessariamente
erudita, mas a uma nova maneira de se conceber o processo de alfabetizacdo, de

divulgacao da ciéncia e das letras. Conforme Chatrtier:

Compreender como a leitura particular e inventiva de um leitor singular
esta contida em uma série de determinacgdes, sejam elas os efeitos de
sentido visados pelos textos através dos proprios dispositivos de sua
escrita, 0os cerceamentos impostos pelas formas que transmitem esses
textos a seus leitores (ou a seus ouvintes) ou as competéncias ou
convencdes de leitura préprias de cada ‘comunidade de interpretagdo’.
(CHARTIER, 1994, p. 99).

As praticas de leitura, como bem explicitou Chartier, estdo atreladas tanto a
sua producédo/difusdo, quanto a recepcdo. Doar uma obra para o Centro Cultural
tornava-se, ao mesmo tempo, construir o processo de visibilidade do autor do livro
doado e expandir as fronteiras de recepc¢do, adentrando assim em novos cenarios e
consequentemente novos leitores. Nessa perspectiva, 0 Tapejara possuia uma
secdo chamada “Bibliografia”, cujo espaco era especificamente para trazer ao
publico leitor os livros recém-publicados, resumos e analises criticas. De acordo com

Luciana Pinto e Claudio DeNipoti:

Ao colaborar na doacdo de livros, esses sdécios-correspondentes
ajudaram na ampliagdo da biblioteca do CCEC e, cientes do poder de
articulacdo de Michaele, sabiam que seus livros estariam em maos
confidveis. (PINTO; DENIPOTI, 2008, p. 16).

%0 Natural de Ponta Grossa, formou-se em Direito e foi promotor de justica em varias cidades

do interior. Colaborou em jornais e revistas com ensaios, poemas e textos literarios.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Promotor_de_justi%C3%A7a
http://pt.wikipedia.org/wiki/Interior_do_Brasil
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ensaio
http://pt.wikipedia.org/wiki/Poema
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Embora consideremos a visibilidade que a circulagédo de livros e artigos
pudesse gerar para seu autor, ndo podemos desprezar também nesse momento a
manutencdo da representacdo dos intelectuais como porta vozes da cultura. O livro
doado ou permutado materializava-se em uma acéo benevolente por parte de seu
criador, o qual apresentava destino certo: enriquecer as bibliotecas de escolas,
centros culturais e grémios literarios.

Se o livro, objeto tdo querido do intelectual, enriqueceria as instituicoes
educacionais e culturais, por certo alcangaria o publico que ali frequentava, e assim,
novamente retornamos a esfera de circulacao/recepcdo. Exemplo dessa relacdo € a

carta de Agnello Bittencourt*! para Faris:

Trocando pensamentos e entendendo-se, mesmo de pontos muito
distantes, os homens de boa vontade podem irmanar-se, melhor do que
agora, e criar um tipo de civilizacdo que mais lhes convenha. Cada
agrupamento que se funda e trabalha com essa finalidade, € uma
sentinela avancada do nosso progresso, um broquel de paz e de
seguranca na eternizacdo brilhante do nome do Brasil. Ndo héa
soberania nacional que dispense o apoio de seus intelectuais. A nacéo
gue os relegar a plano inferior, ndo estimando o seu auxilio, ndo passara
de um bando de Panurgio, que os espertos tanto conduzirdo para o
aprisco como para o0 matadouro. As cidades recomendam-os e
glorificam-se com a manutengdo carinhosa de suas escolas e centros
culturais. (BITTENCOURT, 1952).

Em um Brasil na metade do século XX, no qual, segundo apontou Ortiz
(1994), construia-se ainda de forma incipiente uma cultura de massa, seja na
difusdo ou recepcdo de bens e produtos parecia ser conveniente o caminho que
apontava para as trocas de obras e doa¢des com o intuito de expandir possiveis
leitores. Na citacdo de Bittencourt fica evidente a ideia de solidariedade e a imagem
construida publicamente pelos intelectuais como “sentinelas avancados” para o
progresso do pais.

O seu discurso apontava para um fendmeno de causa e consequéncia, seja
pelo lado negativo ou positivo, no segundo caso, concretizado pela fraternidade
intelectual por meio de ac¢des culturais que “glorificavam as cidades”, suas escolas e
centros culturais. A ideia salvacionista que compunha a aura intelectual demonstrava

as acbes de um campo em busca de poder e de legitimacdo de ideias, em um

“! Residia no Rio de Janeiro, era membro da Academia Amazonense de Letras.
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contexto brasileiro de crises politicas, econémicas e culturais, no qual distintos
grupos — militares, fazendeiros, industriais, ligas camponeses entre outros — buscam
rearranjar o cenario politico-social nacional. O fortalecimento do campo intelectual
também os impelia ao confronto e a representar-se como 0os homens certos para
dirigirem distintas esferas.

Essa tarefa intelectual pretensamente despretensiosa, no qual humildade e
soberba se entrecruzavam, perpassava a circulacdo de obras dentro do campo
cientifico e aquelas que chegavam as maos do grande publico, sendo a doacéo de
livros e a pratica de leitura caminhos possiveis para a permeabilidade da relacdo
intelectuais/sociedade. Sobre a concorréncia existente no campo intelectual, fator
esse atrelado ao capital simbdlico construido também pela insercdo em centros

culturais e espacos de divulgacéo diversos, aponta Bourdieu:

(...) Os agentes (individuos ou instituicdes) caracterizados pelo volume
de seu capital determinam a estrutura do campo em propor¢ao ao seu
peso, que depende do peso de todos os outros agentes, isto €, de todo
0 espaco. Essa pressdo estrutural ndo assume, necessariamente, a
forma de uma imposi¢do direta que se exerceria na interacdo (ordem,
‘influencia’, entre outros.). (BOURDIEU, 1997, p. 24).

Os euclidianos, naturalmente, também tinham interesse em levar suas obras
para outros centros e espagos assim como recebia obras e as divulgava no
Tapejara, desse modo, a impossibilidade geografica ndo significava, por vezes,
impossibilidade de difusdo, ja que o contato com outros locais por meio da imprensa
encurtava a distancia. Nereo Bisin, de Limeira, interior de Sao Paulo, em

correspondéncia enviada ao Centro solicitava:

Por intermédio de ‘Letras da Provincia’, que se publica em Limeira, tive
conhecimento do lancamento do primeiro nimero de ‘Tapejara’ — 6rgao
literario do Centro Cultural Euclides da Cunha, nessa progressista
cidade paranaense.

Admirador que sou dos jornais literarios que se editam no interior dos
estados, ficaria grato se me fosse enviado um exemplar de ‘Tapejara’,
bem como informacgdes para a sua assinatura. (BISIN, 1950).
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Em sentido préximo, Julien Fauvel*, de Jal, também interior de S&o Paulo,
solicitava: “Li ha pouco o seu anuncio na imprensa de S. Paulo a respeito do livro do
Sr. Faris Antbnio S. Michaele, “Manual de Conversacdo da Lingua Tupi’, e,
interessado pelo mesmo, peco-lhes, casos seja possivel remeter-me (...)” (FAUVEL,
1951). Dessa forma, o Tapejara e as obras de Faris circulavam por outros meios
intelectuais, contando com a colaboragédo indispensavel da imprensa, afinal, do
mesmo modo que o Tapejara divulgava obras em suas sec¢fes, 0 inverso também
acontecia. Tanto que, para se admirar, como no caso de Nereu Bisin, um jornal do
interior do Parana era necessario conhecé-lo, fato esse que s6 foi possivel em
decorréncia da mencao feita pelo Letras da Provincia ao Tapejara.

A partir da analise das cartas observamos como os intelectuais localizados
nas cidades do interior criavam uma central de comunicacao e de expanséao de seus
projetos, seja em Jau, Limeira ou Ponta Grossa (todas as trés no interior de seus
estados) havia a circulacéo de ideias vindas de outras regides, tecendo uma rede
que nao precisava, diretamente, passar pelas capitais ou intelectuais de maior
renome nesse campo. Tal situacdo corrobora para a visualizacdo do fendmeno
apontado por Vilhena (1996) dos “intelectuais regionais”, os quais se utilizavam de
multiplas estratégias para se colocarem em evidéncia a partir dos locais de onde
falavam. Segundo Certeau:

O livro ou o artigo de histéria €, ao mesmo tempo, um resultado e um
sintoma do grupo que funciona como um laboratério. Como o veiculo
saido de uma fabrica, o estudo historico esta muito mais ligado ao
complexo de uma fabricacéo especifica e coletiva do que ao estatuto de
efeito de uma filosofia pessoal ou a ressurgéncia de uma ‘realidade’
passada. E o produto de um lugar. (CERTEAU, 1982, p. 64).

Por mais que a construcdo de uma rede de contatos e de meios de
comunicacdo em distintos lugares fosse uma alternativa para que os intelectuais
regionais circulassem dentro do campo intelectual, ainda assim o aspecto geografico
possuia forca, podemos ilustrar essa questao a partir da trajetoria de vida de Faris.
Pois, ainda em comeco de carreira, nas férias letivas de 1938, ele partiu para o Rio

de Janeiro em busca de maiores oportunidades profissionais, conforme retrata o

2 Nascido na Franca, estudou na Universidade de Sorbone onde se diplomou em “Licencié en Lettres
et Philosophie”. Em 1910 mudou-se para o Brasil, estabelecendo-se em Santos, tendo logo sido
convidado para trabalhar como técnico na Bolsa de Café. Além disso, foi professor no Curso do
Comércio de Sao Carlos/SP.
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jornal Diario dos Campos de 11 de dezembro de 1938: “com destino ao Rio de
Janeiro, onde ira residir (...) 0 nosso ilustre amigo e colaborador Faris Michaele, uma
das figuras primaciais da cultura paranaense” (DIARIO DOS CAMPOS, 1938, p. 2).
A tentativa de buscar novas oportunidades no Rio de Janeiro ndo obteve
éxito, tendo Faris retornado a Ponta Grossa meses depois®®. Em um artigo de 1944,
escrito por ele ao jornal Diario dos Campos, parece querer justificar sua

permanéncia na cidade paranaense e 0 insucesso no Rio de Janeiro de anos atras:

A caracteristica do verdadeiro talento consiste, ndo simplesmente em
ser grande e original apesar do meio em que vive, mas em apresentar a
certeza de semelhantes qualidades, qualquer o meio onde pudesse ter
surgido. (DIARIO DOS CAMPOS, 1944, p. 3).

O insucesso na viagem de Faris, cujas causas nem de sua ida e de sua volta
nao sabemos ao certo, modificou a sua retérica discursiva: ndo se tratava mais de
se destacar nas maiores cidades do pais, mas sim, destacar-se no lugar em que foi
criado e formado, mantendo didlogo com intelectuais provenientes de outras
localidades.

O desejo de ir a capital federal para fazer carreira ndo se constituia como
singular vontade de alguns intelectuais ponta-grossenses. O cearense Luiz de

Barros em carta para Faris comentava situacdo parecida em sua terra natal:

Com muita satisfagdo recebi o diploma de sécio correspondente do
Centro Cultural Euclides da Cunha e ja estava incidindo em falta grave
em néo ter agradecido h& mais tempo tdo merecida distincado, que muito
me penhorou.

Todavia, tenho uma vida profissional intensa, trabalhando, em geral,
durante trés expedientes diarios e tendo ainda responsabilidade de
familia (...) como professor de Histdria me sinto plenamente identificado
com o programa do Centro Euclides da Cunha (...)

Reconheco também a urgente necessidade de intensificar a cultura nos
Estados para impedir o éxodo dos nossos estudiosos para o Rio,
motivado justamente pelo fato de ndo encontrarem, nas provincias,
ambientes e estimulos. (BARROS, 1952).

Em sentido oposto ao clamor de Luiz de Barros, isto €, o de evitar o “éxodo
dos nossos intelectuais” para a capital, o tenente Jo&do Pereira que em 1951 (data da

carta) morava no Rio de Janeiro afiangava a Faris:

* As fontes ndo nos permitem elucidar qual o oficio ou qual era essa oportunidade que levou Faris ao
Sudeste e, nem mesmo, porque retornou ao Parana meses depois.
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Vocé, meu caro Faris, €, positivamente, uma das figuras mais
respeitaveis de nossas letras, ndo sé pelas fulguracbes de sua
inteligéncia, sendo também pela sua cultura polimorfa. Afiango-lhe que,
se ao invés de viver numa cidade do interior, como tem vivido, vocé
estivesse em um grande centro, como S&o Paulo ou Rio de Janeiro, seu
nome seria, hoje, um dos mais conhecidos e festejados entre os
intelectuais patricios, ndo obstante sua proverbial modéstia. (PEREIRA,
1951).

Percebemos que os intelectuais que viviam afastados dos grandes centros
tentavam fomentar préaticas e instituicdes culturais nas cidades onde moravam,
tendo por intuito promové-las e evitar com isso o “éxodo intelectual” para as capitais,
decorrente do fascinio e das oportunidades para o capital simbolico intelectual, tanto
para o acesso quanto o reconhecimento de seus pares. Por outro lado, Jodo Pereira
(que morava no Rio de Janeiro) questionava e, de certa forma, provocava em Faris a
ambicdo pelo reconhecimento mais acentuado de sua carreira, reconhecimento
nacional que lhe escapava por uma questao geografico-cultural, pois na visdo do
carioca competéncia intelectual n&o lhe faltava.

A acédo constante de Faris de alimentar nos intelectuais regionais a convicgao
de que seria possivel construir uma carreira intelectual no interior e estabelecer
vinculos com outros intelectuais trazia também uma faceta mais pragmatica, no
sentido de que sozinho ou com um grupo reduzido tornava-se ainda mais dificultoso
para o CCEC legitimar-se dentro da intelligentsia. Destarte, “perder” um intelectual
gue saia do CCEC para outras localidades significava também aumentar o nimero
de membros de outros grupos que, para o transito intelectual, era importante na
construcdo de uma imagem de solidez e do capital simbdlico em um espaco cada
vez mais competitivo e com suas proéprias regras.

Seja em circulos da capital ou do interior o campo intelectual apresentava
atividades e comportamentos que o0s identificavam, questdes essas que
caminhavam para além do fator geografico. Desse modo, a forma discursiva
encontrada nas correspondéncias trocadas por essa intelectualidade, isto é, a
linguagem empregada em si, segue um padrdo tanto de expressbes quanto na
construcéo das frases.

Nesse sentido, termos como modernidade, patriotismo, futuro e identidade

sao frequentemente encontrados e empregados em discursos que denotavam e
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reforgcavam o movimento da intelectualidade enquanto campo de atuacao e a missao

social que os envolvia. De acordo com carta de Raul Gomes para Faris:

Pela simples enumeracéo desses volumes (livros doados), vera o valor
deles. E si 0s doo a essa entidade, € por acreditar profundamente na
permanéncia, na continuidade, na devocao ao ideal dos Jaguncos de
Pitangui.

Possui V. um dom que enquanto viver deve cultivar: o do centripetismo
(sic) desinteressado a servi¢co da brasilidade (...)

Sob certos sentidos, realiza em Pitangui, uma obra por assim dizer
inédita. Apenas Dario Veloso, mas este intencionalmente, lograva atrair
a juventude. Atraia-a, inflamava-a. Porém, ndo tardava a separacao. E
s de longe os elos prosseguiam mas muito débeis. O seu vinculo é
forte: a brasilidade enraizada na figura daquele que, melhor do que os
antecessores e até do que muitos sucessores, deu a esse grande ideal.
Dirigido pelo espirito de seu patrono, esse ndcleo admiravel assume
cada vez maiores responsabilidades para com o Brasil. (GOMES, 1952).

Raul Gomes abordava na correspondéncia a importancia da doacao de livros
para o avivamento da comunidade intelectual bem como a aparente humildade
assumida pela intelligentsia nas relacdes estabelecidas dentro do campo,
expressada por Gomes como: “0 centripetismo (sic) desinteressado a servigco da
brasilidade”. A carta também assume a importancia de angariar novos membros,
mas principalmente a manutencdo desses intelectuais ao redor do Centro Cultural
de Faris.

Os discursos intelectuais ndo apresentam de maneira objetiva a importancia
de membros para um determinado grupo e a solidariedade entre eles, todavia, as
cartas trocadas por esses intelectuais fornecem ao leitor duas ideias que se
entrecruzam: uma representacao publica de fortalecimento intelectual para o bem do
pais e um discurso relativamente oculto que desvela a concorréncia e as estratégias
intelectuais para fortalecerem seus projetos.

Essa relacdo macroestrutural de solidariedade intelectual e de maneiras
proximas na forma com que se comunicavam representava uma imagem publica
harmoniosa nesse processo de consolidacdo do campo intelectual. Nao
desconsideramos essa simetria, entretanto, no nivel microestrutural, a concorréncia
em busca de evidéncia e de constituicdo de um lugar destacado perante os pares
explicitavam tacitamente 0s interesses e as manobras para angariar recursos,
membros e transito por entre os espacos. Do Centro Cultural Humberto de Campos,
de Vitéria/ES, chegou a correspondéncia abaixo para Faris:
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Senhor presidente, € imensa e eterna minha gratiddo por esse coletivo
feito dos eminentes e consagrados confrades desse cenaculo de letras e
como prova cabal deste reconhecimento, prometo ndo poupar esfor¢os
para corresponder condignamente a inteireza desse altruistico gesto.
(...) essa benemérita associacdo que, sob a égide de EUCLIDES DA
CUNHA, vem se destacando como sentinela avancada em prol do
aprimoramento e cultura das letras em nossa extremada patria.
Aproveitando este feliz ensejo de corresponder-me com V. Excia., pela
primeira vez, envio-lhe alguns dos meus humildes trabalhos em verso,
0Ss quais submeto & sua douta apreciacdo e caso 0s julgue
aproveitaveis, em todo ou parte, podera deles dispor para qualquer fim.
(grifos do original) (CENTRO CULTURAL HUMBERTO DE CAMPOS,
1951).

Por meio de raciocinios distintos, tanto Raul Gomes quanto o presidente do
Centro Cultural Humberto de Campos chegavam a um denominador comum: elogiar
Faris e o CCEC como sentinelas (novamente observamos essa expressao)
avancados na construcédo do progresso do pais e da cultura. O gesto de reveréncia
perante uma instituicdo cultural, nesse caso, o CCEC e o rebuscado e elogioso
tratamento ao seu presidente representavam a maneira cavalheiresca de se dirigir a
um Centro coirmdo e a um intelectual que, apesar da distancia geografica, fazia
parte das acdes intelectuais.

O final da citacdo oriunda do Centro Cultural Humberto de Campos nos
desvela a relacdo macro/micro que estamos problematizando: inicialmente o
tratamento de reveréncia a importancia do CCEC para Ponta Grossa e para a
intelectualidade e, posteriormente, a sinalizacdo do envio de trabalhos do autor da
epistola para serem apreciados por Faris, podendo ele “dispor para qualquer fim”.
Essa expressao genérica abre a porta para que o CCEC por meio do crivo de Faris
publicasse tais obras (no todo ou em parte) ou, a0 menos, uma possivel citacdo de
tais escritos no Tapejara, nas palestras e atividades afins.

A referéncia publica de um intelectual sobre outro intelectual ativava novos
espacos de insercdo e de visibilidade na relacdo entre a publicacdo de bens
intelectuais e a recep¢do por parte do publico, fatores esses que ndo podem ser
desprezados na constituicdo do espaco intelectual perante seus pares e o publico
em geral. As estratégias em prol da promocdo do grupo a que o0s intelectuais
estavam filiados apresentavam também limites quanto as regras de protecao, pois

restringir excessivamente o contato e a divulgacdo de trabalhos de outros grupos
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enfraqueceria 0s lagos necessarios para alcancar novos publicos e pulpitos
intelectuais para se fazer ouvir.

Além desse comportamento intelectual compartilhado dentro do campo, a
construcdo dos vocabulos empregados nas cartas sugere também praticas em
conjunto de enderecamento e tratamento entre eles. Ao escrever utilizando
expressbes e a constru¢cdo de vocébulos proximos aos dos colegas, reforcava a
ideia de pertencimento a um campo e a um habito que possuia suas regras sociais e
morais, as quais organizavam o0s intelectuais internamente e os identificavam

externamente. Segundo Bourdieu:

Principio de uma autonomia real em relagcéo as determinac¢des imediatas
da ‘situagdo’, o habitus ndo € por isto uma espécie de esséncia a-
histdrica, cuja existéncia seria 0 seu desenvolvimento, enfim destino
definido uma vez por todas. Os ajustamentos que séo incessantemente
impostos pelas necessidades de adaptacdo as situacBes novas e
imprevistas podem determinar transformacfes durdveis do habitus.
(BOURDIEU, 1983, p. 106).

Abaixo citaremos alguns desses exemplos, cuja representacédo do fazer e do
ser intelectual e o estilo de escrita os aproximavam, respectivamente enviadas por

Silvino Sanders* e Augusto Faria Rocha®:

O propésito de que de entdo pra cad me sinto animado, qual o de, em me
estando nas posses, oferecer aqueles que me deram de sua magnifica e
inequivoca hospitalidade provas irrecusaveis, um pouco — se nao
resvalo em veleidade em |Ihes dando testemunho — das forcas que me
formigam no braco e do entendimento que me bruxoleia no encéfalo.
(SANDERS, 1950).

No fato sendo o trago marcante do tradicional cavalheirismo de que é
apanagio a galharda mocidade intelectual da linda metrépole
campesina, cuja atividade, trepidante e multifaria, ainda pdde
possibilitar, aos cultores das belas letras, o mél do espirito, a maneira
das abelhas encantadas de Pindaro (ROCHA, 1949).

Expressdes rebuscadas podem ser observadas nos dois excertos citados e
em tantas outras correspondéncias enviadas ao CCEC, termos como: “das forcas

** Médico, residia na cidade de Curitiba. Foi professor da Universidade do Parana.

%> Natural da cidade da Lapa/ PR. Foi poeta, advogado e professor. Formou-se em Direito no Rio de
Janeiro, fixando, posteriormente, residéncia em Ponta Grossa. Segundo Wanke (1999), ja era
consagrado quando chegou a Ponta Grossa, tendo sido citado por Rocha Pombo, em Histéria do
Parana, entre os representantes da nova geragao nas letras.
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que me formigam no brago e do entendimento que me bruxoleia no encéfalo”, entre
outros, explicitavam as honras recebidas pelo ingresso em um Centro Cultural,
elogiando ndo somente a instituicdo, bem como a cidade na qual ele esta enraizado,
conforme observamos na seguinte passagem da carta de Augusto Faria Rocha ao
justificar porque foi escolhido como sécio correspondente: “No fato sendo o traco
marcante do tradicional cavalheirismo de que é apanagio a galharda mocidade
intelectual da linda metropole campesina”.

Essa “retorica em comum” ja foi analisada, pensando a constru¢cdo do campo
intelectual por José Murilo de Carvalho (2000) no século XIX. Para explicar essa
questdo Carvalho se reporta a tradicdo portuguesa barroca de escrita, apontando
para o fato de que muitas vezes as palavras eram empregadas no Brasil em um
discurso sem que se soubesse ao certo seu significado e suas variacdes. Ou seja,
em algumas ocasides, as palavras eram empregadas pelo sentido de erudicdo que
poderia trazer ao texto e nao por seu significado.

José Murilo buscou, principalmente, discursos oficiais e debates entre
politicos para explicitar essa questdo de ornamentacao textual, denominada por ele
de uma “retérica vazia”. Além disso, a pratica intelectual de valer-se de citacdes de
autores estrangeiros sem nem mesmo conhecer seus trabalhos, segundo Carvalho,
poderia ser considerada como uma pratica para “vencer’” 0 Seu oponente.
Expressdes rebuscadas e citacdes de classicos estrangeiros traziam ao discurso o
fortalecimento daquele que as utlizavam, por mais que, muitas vezes, nao
dominasse o significado da palavra proferida.

Essa intelectualidade do XX, ndo apresentava mais todos os tragos e
aspectos levantados por Carvalho no que tange ao século XIX, além disso, a
constituicdo desse mesmo campo intelectual ao longo do XX trouxe maior
credibilidade e, ao mesmo tempo, cuidado no emprego de expressdes e palavras;
por outro lado, continuamos encontrando textos cujo teor da linguagem era, por
vezes, maneirista. Nesse sentido, utilizar termos préprios ao campo intelectual, a
partir da ornamentacéo da linguagem, construia um rosto para essa intelectualidade
gue se comunicava por livros e correspondéncias.

Torna-se notério também o emprego dos elogios ao CCEC e ao presidente da
instituicado, isto €, a Faris, no sentido de que seu cargo representava a vontade e 0s
objetivos do proprio Centro Cultural. O ingresso de novos intelectuais

correspondentes ao CCEC caminhava desde a aprovacdo dos nomes submetidos
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pelos membros efetivos, passando pela comunicagao via correspondéncia do aceite
de ingresso nesse sodalicio e tendo como fecho a resposta que estamos
acompanhando do novo sdcio. Esse percurso é considerado por nés como um ritual,
no qual o processo de ingresso era uma honra tanto para o CCEC que acolhia
guanto para o intelectual que ingressava em novo nucleo de discussdes e de
possibilidades.

De maneira geral, essa forma discursiva compunha uma representagéo lato
sensu sobre os intelectuais e 0 campo que construiam. Nesse sentido, o discurso
gue permeava as cartas apontava para intelectuais que aceitavam a “honraria”,
porém, antes de sua confirmacdo, elaboravam uma “teatralizagédo intelectual”’, na
qual ndo se sentir apto para exercer a funcao era o primeiro passo. Segundo Lazaro

Campos:

Desvaneceu-me na humildade de minhas aspiracées, 0 generoso gesto
desse amigo, a cuja bondade devo as imerecidas referéncias a minha
pessoa, e 0 honroso e pronto acolhimento com que fui distinguido, da
parte dos cultos associados desse Centro.

Embora convicto da fragilidade de meus conhecimentos, ndo fugirei,
contudo, ao imperioso chamado desta agremiacdo, na sua luta insana e
frutifera em prol ‘da cultura e da dignificacdo do Saber’, debaixo da
gloriosa égide do nome altissimo e brasileirissimo Euclides da Cunha.
(CAMPOS, 1949).

Seguindo essa linha discursiva, pontuava Adar de Oliveira e Silva:

Essa renomada instituicdo, que congrega a elite intelectual de nossa
terra e conta no seu quadro social as mais notaveis inteligéncias da
América — honrou-me com um gesto de deferéncia que, a0 mesmo
tempo, me orgulha e me confunde.

De tudo concluo que é bem verdade que: ‘a sabedoria nasce sempre se
casa com a bondade’. (...)

Penso que num ponto estamos, todos nés, de acordo: escolhestes o
mais fragil e o mais desvalioso amigo & sombra confortadora de seu
idealismo. (SILVA, 1950).

Apesar da postura criada de humildade desses intelectuais ao se
posicionarem perante o Centro Cultural, também deixavam claro que a pequena
contribuicdo que poderiam dar seria empreendida de maneira determinada e
enérgica, tanto em prol dos objetivos dos euclidianos quanto na missdo de

desenvolver o pais a partir da area cultural. Nesse ponto, observamos novamente
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um vinculo coletivo ligando os interesses dos correspondentes aos euclidianos, pois,
além de expandirem seus contatos ao aceitariam esse titulo, poderiam dar a
contribuicdo com essa “humildade aparente” para a organizacdo da sociedade,
fortalecendo a figura do préprio intelectual. Conforme carta do sociologo francés

Roger Bastide*® enviada para Faris:

Recebi com grande prazer a comunicacdo de V.S. sobre minha eleicdo
como socio correspondente, em Sao Paulo, do Centro Cultural Euclides
da Cunha e quero manifestar o meu agradecimento por esse
testemunho de amizade que me une a comunidade brasileira. Podem ter
certeza de que, seja em S&o Paulo, seja em Paris, continuarei sempre
trabalhando para a cultura de seu grande pais. (BASTIDE, 1951).

A partir do momento em que os circulos intelectuais foram se formando no
pais e, com isso, foram se institucionalizando por meio das universidades e das
pesquisas que gravitavam em torno dessas instituicdes, além da intensificacdo de
periédicos e programas radiofénicos que visavam difundir/expandir a ciéncia,
adotava-se, paulatinamente, um discurso intelectual com suas regras e formas de
trafegar por esse espaco. Legitimando as discussfes sobre as esferas de poder do

campo, aponta Bourdieu:

De fato, o mundo da ciéncia, como o mundo econémico, conhece
relacdes de forca, fenbmenos de concentracdo do capital e do poder ou
mesmo de monopdlio, relacbes sociais de dominacdo que implicam uma
apropriacdo dos meios de producao e de reproducéo, conhece também
lutas que, em parte, tem par mével o controle dos meios de producgéo e
reproducdo especificos, préprios do sub universo considerado.
(BOURDIEU, 1997, p.34).

Receber uma carta, por exemplo, de Fernando de Azevedo ou uma simples
confirmacdo de recebimento do material remetido a Universidade de Oxford
significava que outros circulos e renomadas instituicdes e intelectuais tomavam
conhecimento dos ideais euclidianos. Até que ponto esses outros grupos se filiavam

ou davam atencéo a esses ideais é outro ponto a ser discutido, todavia, a acao de

%® Nasceu na Franca, formou-se pela Faculdade de Letras de Bordeaux e pela Sorbonne. Antes de
fixar-se no Brasil, escreveu "Problémes de la vie mystique" (1931) e "Eléments de sociologie" (1936).
Como membro da "missédo francesa" contratada para nucleo do corpo docente da Faculdade de
Filosofia de S&o Paulo, lecionou por quase vinte anos no Brasil (1937-1954), onde recebeu o titulo de
"doutor honoris causa" pela Universidade de Sao Paulo.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Bordeaux
http://pt.wikipedia.org/wiki/Sorbonne
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fazer conhecer os pressupostos dos projetos do CCEC era algo que deveria ser
empreendido com constancia.

Os intelectuais regionais, tal como os euclidianos de Ponta Grossa,
empreendiam com grande esforco as acbOes de atuacdo e difusdo de suas ideias
pelos grupos intelectuais e pela sociedade como um todo, seja em alguns momentos
pela distancia fisica dos maiores centros brasileiros, seja pela acanhada estrutura
que dispunham, sobrecarregando assim 0s nomes mais atuantes.

Do CCEC sugiram outras instituicbes e projetos agregados a ele e que foram
concebidos pelos euclidianos como constituintes desse projeto cultural, dentre eles,
e conforme j& estava proposto em seu regimento, a criagdo e manutencdo de um
jornal, o Tapejara. Este jornal, além dessa finalidade, carregava em sua génese a
funcdo de estabelecer o vinculo entre modernidade e identidade nacional ao ambito
continental, isto é, nas Américas.

O projeto identitario dos euclidianos buscava ndo sé no Brasil, mas no
continente americano a marca indelével do indigena e do mestico como simbolos de
um passado em comum, o qual traria o lago identitario para a demarcagcdo de uma
definicdo ndo sé étnica, mas cultural para o pais e para as Ameéricas. Dessa forma,
na proxima secdo, adentraremos na questdo cultural sobre a formacdo de uma
identidade pan-americana, denominada por Faris de Indo-América, sendo o
Tapejara o principal veiculo de promoc¢éo desse ideal.
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3 O TAPEJARA: CULTURA E PAN-AMERICANISMO

“Es proverbial la desunion de los paises
latinoamericanos, aln en los foros y
reuniones en donde los intereses regionales
comunes con frecuencia se ven
imposibilitados de realizarse (...) la lucha por
la identidad, no es solo un problema de
identificar las raices del pasado, es sobre
todo un problema del futuro, el desafio a la
supervivencia como pueblos y como culturas”
(Alejandro Serrano Caldera)

3.1 Ojornal e adifusdo da cultura moderna

O estatuto do Centro Cultural Euclides da Cunha previa, desde sua fundacéo,
conforme vimos na secdo anterior: “editar um jornal ou boletim trimestral, contendo
matéria variada e de interesse geral’. Esse jornal foi criado em 1950, sendo
chamado o Tapejara. O texto estatutario citava que seu conteudo seria de matéria
variada e de interesse geral, todavia, ao longo dos 24 nameros do jornal, em mais
de duas décadas de existéncia (1950 — 1976), percebemos que a tematica central
problematizava questdes relativas a identidade cultural do Brasil e das Américas.

Desse modo, o contedado central do Tapejara estava direcionado para o
campo cultural, tal como a propria diretriz do CCEC, constituindo-se como principal
veiculo de comunicacéo e de expanséao das ideias euclidianas de Ponta Grossa para
o Brasil e para fora do pais. Criar um jornal ou qualquer outro érgéo correlacionado a
imprensa, o que significa vislumbrar divulgagédo em grande escala, tornava-se uma
estratégia valiosa para o0s objetivos dos intelectuais congregados em centros
culturais e grémios literarios.

Internamente, as cartas, palestras e discussdes académicas davam conta de
solidarizar e fomentar uma pratica intelectual, externamente, isto €, para além das
fronteiras geograficas dos euclidianos e direcionado ao grande publico, o Tapejara
buscava cumprir essa tarefa. Analisando as primeiras décadas do século XX,
observamos um crescimento intenso de periodicos e jornais pelo pais, dessa forma,
a proposta dos euclidianos de criar um jornal trimestral estava inserida em um

movimento intelectual mais amplo.
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Em Curitiba, Carlos Eduardo Vieira (2005) em suas pesquisas constatou que
desde o surgimento do jornal “Dezenove de Novembro” em 1854 houve um
crescimento gradual de periodicos jornalisticos na capital, com distintos interesses

politicos, sociais e culturais. Segundo Vieira:

Ao longo da segunda metade do século XIX inumeros periédicos
surgiram na capital e em cidades como Paranagua, Antonina, Morretes,
Lapa e Guarapuava. Porém, é no ultimo quartel do XIX, em 1884, que o
Dezenove de Dezembro passa a circular como o primeiro jornal diério do
Estado (...) Nos ultimos anos do século XIX se destacaram: a Republica
(1886-1930) que surgiu como veiculo de propaganda antimonarquista e,
com o advento da Republica, tornou-se 6rgdo oficial do Partido
Republicano do Parana; e o Diario da Tarde (1899-2001) que viria a se
constituir como o diario de maior longevidade e aquele que expressaria
inicialmente a tendéncia de afirmacdo do jornal empresa no Estado.
(VIEIRA, 2005, p.4).

Em Ponta Grossa, no comeco do século XX observamos a formacdo de uma
intelectualidade local que se preocupava com a criagdo de poemas e cronicas,
organizando revistas literarias e artigos jornalisticos, chegando a abrir na cidade em
1904 a “Livraria do Casusa”. (ZULIAN, 2009, p.115). Por conseguinte foram surgindo
jornais e periédicos, tais como O Progresso, Via Lactea, Folha Rdsea. De acordo

com Zulian:

Essa leitura da ‘intelectualidade’ local possibilita captar os sentidos das
representacfes feitas por esses escritores: estavam a servico da
construcéo da identidade paranaense, que se justifica e se explica pelo
exemplo de uma cidade que, segundo eles, estava deixando os antigos
habitos provincianos para integrar um ‘novo Parand’ republicano. Ponta
Grossa, cidade interiorana, no momento da producdo discursiva do
jornal, ‘lé bastante e sabe ler’, podendo assim rivalizar com outras
cidades do Parana. (I., Ibidem, p. 116).

A observancia ndo s6 em Ponta Grossa no aumento no numero de jornais e
revistas, tanto em quantidade quanto em diversidade de tematica e de concepcbes
ideoldgicas denota, por si sO, o gosto dos intelectuais pela imprensa como
catalisadora e divulgadora de suas aspiracbes, seja para a consolidagdo de um
campo e de um habito intelectual, seja para esbocar a mediacaol/intervencdo que a

intelligentsia nacional tanto ansiava perante o grande publico. Afirmava o euclidiano
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Jodo Alves Pereira*’ em um discurso na Camara de Vereadores de Ponta Grossa

sobre a “Evolucao intelectual de Ponta Grossa”, transcrito no Tapejara:

Havia caréncia absoluta de meios para arrancar do olvido qualquer
promessa de arte literaria. Dai a se concluir porque os pensadores
intelectuais da Princesa dos Campos s6 comecaram vir a tona, quando
Jacob Holzmann, o saudoso auténtico idealista das sublimes causas,
fundou a imprensa pontagrossense, em 1908, dando a publicidade O
Progresso, atual Diario dos Campos.

Depois do evento da imprensa em Ponta Grossa, ndo mais cessou o
anseio de sua gente, de poder, um dia, brilhar entre a pléiade de
intelectuais paranaenses. Embora esse redobrado esfor¢o, ndo atingiam
os letrados dessa terra a posicao almejada. Talvez fossem ignorados
pelos criticos ou deslembrados. (TAPEJARA, 1953, p.2).

O artigo de Pereira aponta para a imprensa como O6rgdo vital para 0s
intelectuais e como colaboradora para a ascensao cultural por qual passava Ponta
Grossa, de modo analogo ao que estamos afirmando sobre a importancia dos
jornais para os projetos intelectuais. A representacdo construida pelo euclidiano
ainda evidencia ao leitor a distancia existente entre os intelectuais regionais
daqueles das captais, principalmente no tocante ao aspecto da visibilidade, do
capital simbdlico. Embora enfatizasse tal fato, é inegavel também em seu discurso a
analogia entre a ascensdo publica de intelectuais na urbe a partir da criacdo do
Jornal O Progresso.

Imagem essa importante de ser construida pelos intelectuais, tendo em vista
que valorizar a imprensa abria novos espacos para o didlogo e para o conflito com
outros projetos. A imprensa e sua capacidade de difusédo, além da possibilidade que
ela desvela de uma esfera publica de discussées em distintos ambitos (regional,
nacional e internacional), tornava-se ao mesmo tempo palco e agente dos embates

sobre cultura no pais. Conforme aponta Zanotto:

As revistas [e o0s jornais] também sdo tidas como observatorios
privilegiados do microcosmo intelectual (valorizando-se aqui as questdes
de amizade, hostilidade, ruptura, rivalidade, rancor, entre outros, que
muitas vezes desempenham papel decisivo) e lugares de exceléncia
para a analise do movimento das idéias. (ZANOTTO, 2008, p.9).

*" Natural de Ponta Grossa iniciou sua carreira como tipégrafo. De acordo com Wanke (1999), Jo&o
Pereira testemunhara que a primeira obra que tentou ler — levou 10 anos para finaliza-la — foi: “Os
Sertbes”, de Euclides da Cunha. Posteriormente, tornou-se dono da grafica em que Faris imprimia o
Tapejara. Foi vereador de Ponta Grossa em duas oportunidades.



94

O espaco publico correlacionado a opinido publica fazia do jornal ou da
revista espacos que o intelectual ndo deveria desprezar, onde se podia ganhar
credibilidade para um projeto ou perdé-la. A estratégia de criar jornais e revistas nédo
deixava de ser também uma proposta pedagdgica, pois, por exemplo, no caso do
Tapejara, as ideias sobre cultura e identidade nacional na defesa do indigena estava
inserida na perspectiva de uma instrucdo educativa publica. Afinal, quantos leitores
de diferentes segmentos sociais, politicos e étnicos néo liam as paginas do periédico
dirigido por Faris?

N&o temos como saber com profundidade para além de nossas fontes as
reacoes de outros intelectuais ou do publico em geral sobre o conteudo e as ideias
postas no Tapejara, todavia, € inegavel a consideracdo de que o jornal — para 0s
euclidianos ponta-grossenses e demais intelectuais — constituia-se como uma
ferramenta que os tirava do aspecto regional encaminhando seus projetos para
esferas mais amplas.

Desse modo, o discurso jornalistico e as potencialidades ja explicitadas desse
veiculo de comunicagéo se tornaram um canal de debate e de expansédo de ideias
para os intelectuais do século XX, guiados pelo fluxo de apresentar um projeto
cultural e educacional para os diferentes grupos que dele se utilizavam, tanto dentro

do campo intelectual quanto fora.

3.2 O Tapejara e suas diretrizes

Para além das divergéncias de propostas na conduc¢do dos jornais e revistas,
enfatizamos que cada periodico apresentava uma linha editorial e tematica que o
demarcava dentro do campo cultural e das discussdes intelectuais. O nome do jornal
dos euclidianos, isto €, Tapejara, ja refletia a linha a ser adotada pelo mesmo, pois,
a inspiracao veio do tupi, significando “senhor do caminho”.

Destarte, a adogdo de um termo do tupi apontava para a posi¢cédo escolhida
pelos euclidianos ponta-grossenses em meio as discussdes sobre a identidade
nacional. No caso de Faris e do Centro Cultural, conforme veremos mais a frente, o

indigena e o Brasil interiorano eram considerados como simbolos da brasilidade. A
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traducdo do termo — senhor do caminho — também tende a explicitar a figura da
intelectualidade nacional perante as questdes culturais contemporaneas,
expressando o discurso intelectual de lideranca desse processo.

De acordo com Faris, no primeiro nimero do Tapejara, o jornal que acabava

de ser langcado apresentava um duplo objetivo:

Veiculo do Centro Cultural Euclides da Cunha, Tapejara, ao mesmo
tempo que procurard divulgar a mensagem euclidiana pelo Brasil afora,
desempenhard, igualmente, o papel de porta-voz da fraternidade cultural
em geral entre o Brasil e seus irmdos da Indo América, essa Indo
América tao rica em homens e ideias (...) (TAPEJARA, 1950, p.1).

A Casa de Cultura Euclides da Cunha, de Sao José do Rio Pardo, emitiu
correspondéncia ao CCEC, cujo teor foi publicado no Tapejara e nos ajuda a

compreender o0s objetivos do jornal:

Faris S. Michaele, cuja atividade intelectual é, sem davida, por todos nés
conhecida, com esse jornal, o invicto TAPEJARA, cheio de valiosas e
oportunas mencdes historicas, de notavel poder ilustrativo (...) Seu
interesse e objetivo, sempre palpitantes em seus trabalhos, sdo a busca
de solucdo para os problemas do momento, de maneira préatica, sem o
intricado da complexidade gongérica. TAPEJARA e Faris Michaele duas
almas gémeas em idealismo (...) [grifos do original] (TAPEJARA, 1952,

p.1).

De acordo com os euclidianos de Sao José do Rio Pardo o jornal Tapejara de
seus patricios ponta-grossenses figurava pelo “seu interesse e objetivo, sempre
palpitantes em seus trabalhos, sdo a busca de solugcdo para os problemas do
momento”. Este problema apontado na carta fazia referéncia ao urgente projeto
cultural que visava discutir a identidade brasileira encarnada pela atividade
intelectual como sendo de sua responsabilidade. Segundo observamos nos objetivos
postos por Faris, o Tapejara iria ainda um pouco mais além: a identidade
americana®® era outro assunto com o qual os euclidianos de Ponta Grossa

pretendiam trabalhar.

8 Por mais que o Tapejara apresentasse como um de seus objetivos discutir a identidade nacional
(para darmos prosseguimento as discussGes empreendidas, isto €, dos intelectuais interferindo na
cultura de forma cosmopolita, das cidades onde moravam ao nacional e ao internacional) nos
basearemos na esfera do pan-americanismo presente no jornal. Além disso, utilizaremos essa
discuss@o como ponte para a proxima parte desse estudo, o qual focara os apontamentos de Faris e
dos euclidianos sobre a identidade nacional, reportando-nos novamente, mais a frente, ao Tapejara.
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A funcdo de redator-chefe modificava-se de tempo em tempo, sendo
assumida temporariamente pelos euclidianos mais assiduos e, em certos niumeros,
assumindo o posto um intelectual homenageado pelo grupo, por exemplo, Raul
Gomes, que saiu como redator de um dos numeros. Wanke aponta que o custeio do
jornal para sua publicacdo e veiculacdo saia do Centro Cultural. Em alguns
periodos, segundo o autor da biografia sobre Faris, os préprios euclidianos doavam
quantias para ajudar na manutencao do jornal. Até que ponto havia essa intervencéo
nao temos como delimitar, 0 que conhecemos eram as constantes subvencdes
recebidas pelo Centro em diversas esferas do Poder Publico.

Do numero 21 para o 22, por trés anos, o jornal deixou de ser produzido,

sendo o intervalo justificado do seguinte modo:

Apds uma auséncia forcada de quase trés anos, volta, novamente, a
circular o nosso 6rgéo cultural. Dizer quais as razbes de semelhante
demora, desnecessario se torna, desde que todos estdo suficientemente
informados das dificuldades que se deparam os trabalhadores do ideal,
em todos os setores da atividade humana (...). Primeiramente, é com
tristeza que afirmamos, a cidade de Ponta Grossa, apesar de seu
progresso material, ndo mais disp8e de impressora em condi¢cdes de
tirar um modesto jornal de cultura. Em seguida, como é logico que
aconteca, as nossas subvencbes federais sofreram solugdo de
continuidade. Aos politicos e autoridades em geral nao interessa o que
nao produz efeito positivo nas elei¢des, isto €, votos pingados a favor de
gualquer demagogo municipal, estadual ou federal (...). Finalmente,
outros afazeres, principalmente os relacionados com a subsisténcia das
familias dos diversos idealistas euclidianos, também trouxeram a sua
parcela de atividade, no sentido de dificultar, ainda mais a tiragem do
vitorioso veiculo de aproximacgdo dos povos e da cultura, que é este
Tapejara. (TAPEJARA, 1960-1961, p. 14).

A critica de Faris, diretor do jornal direcionava-se ao desprezo governamental
sobre o campo da cultura, no qual o corte das subvenc¢des ou a diminuigéo do valor
criava obstaculos para a continuidade do projeto cultural idealizado pelos
euclidianos. Mesmo néo citando um partido politico em especifico ou gestéo,
podemos observar com nitidez a correlacdo de indignacao entre as acdes politicas
na esfera publica quanto aos empreendimentos culturais.

A correlacdo entre prestigio intelectual (microcosmo) e permeabilidade no
dialogo com a politica (macrocosmo) tornava-se um dos meios de evitar que a

situacdo discutida acima acontecesse, isto €, as dificuldades em conseguir
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subvencdes para os empreendimentos tracados pelo CCEC. A respeito dessa

discussao, afirma Bourdieu:

Digo que para compreender uma producédo cultural (Literatura, ciéncia,
entre outros) ndo basta referir-se ao conteddo textual dessa producéo,
tampouco referir-se ao contexto social contentando-se em estabelecer
uma relacdo direta entre o texto e o contexto (...) existe um universo
intermediario que chamo de campo literario, artistico, juridico ou
cientifico, isto €, o universo no qual estdo inseridos os agentes e as
instituicbes que produzem, reproduzem ou difundem a arte, a literatura
ou a ciéncia.

A nocdo de campo esta ai para designar esse espaco relativamente
autbnomo, esse microcosmo dotado de suas leis proprias. Se, como o
macrocosmo, ele é submetido a leis sociais, essas ndo sdo as mesmas.
Se jamais escapa das imposi¢coes do macrocosmo, ele dispde com
relacdo a este, de uma autonomia parcial mais ou menos acentuada.
(BOURDIEU, 2004, p.21).

Faris distribuia o Tapejara por meio do enderecamento postal, valendo-se da
politica de que o preco do selo para dentro ou fora do pais era tabelado com o
mesmo valor, assim, o jornal era distribuido tanto para dentro do Brasil quanto no
exterior, principalmente sendo remetido para instituicbes universitarias, escolas,
centros culturais, outros jornais e bibliotecas publicas.

Em duas correspondéncias enderecadas ao CCEC, uma da Biblioteca Publica
de S&o Paulo e outra da Biblioteca Publica do Parana, visualizamos relativamente o

publico de leitores e a busca pelo Tapejara nas bibliotecas:

Solicito-lhe seja mantida para o préximo ano de 1953, a remessa regular
de excelente publicagéo dirigida por V.S. e cujo titulo figura nos ficharios
da Biblioteca, sendo muito procurada pelos frequentadores.
(BIBLIOTECA PUBLICA DE SAO PAULO, 1952).

Cumpre-nos agradecer a remessa dos jornais solicitados, com a
presteza sobejamente conhecida desse prestigioso 6rgdo cultural,
legitima fonte de admiracdo para todos os paranaenses. Vieram o0s
mesmos preencher sensivel lacuna na Biblioteca Publica do Parana,
dada a procura repetida dos mesmos. (BIBLIOTECA PUBLICA DO
PARANA, 1952).

Segundo o texto das solicitacbes de remessas podemos observar que 0O
periodico dos euclidianos encontrava um publico leitor nas bibliotecas. Até que ponto
enfatizar a procura era um recurso retorico que facilitaria o envio do jornal ou mais

uma forma ritualizada de se comportar dentro do campo intelectual ndo podemos
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precisar. Entretanto, supomos que duas bibliotecas publicas localizadas na capital
ndo solicitariam novos numeros de um jornal interiorano com insisténcia caso nao
houvesse de fato uma quantidade minima de leitores.

Por conseguinte, e independentemente da quantidade de leitores do Tapejara
nas bibliotecas publicas, reside a compreensao de que o Tapejara chegava as maos
tanto de circulos intelectuais quanto do publico em geral, ampliando o acesso de
leitores e incentivando a visibilidade das ideias contidas nas colunas do jornal, ou
seja, promovendo as atividades elaboradas pelos euclidianos na cidade de Ponta
Grossa. Nesse sentido, o euclidiano coronel Murillo Teixeira Barros considerava no

Tapejara:

O Centro Cultural Euclides da Cunha tem um jornal de propaganda — o
‘Tapejara’, formado exclusivamente de colaboracdes, sem andncios ou
matéria paga. E distribuido gratuitamente aos euclidianos e aos outros
centros culturais do pais e do exterior.

Em Portugal, revistas e jornais transcrevem colaboracdes do Tapejara e,
em Lausanne, na longinqua Suica, o nosso jornal foi considerado a
verdadeira voz do Brasil. E de varios paises da América chegam
aplausos ao nosso movimento vitorioso. (TAPEJARA, 1955, p. 14).

Murillo Barros enfatizava exatamente a ampla circulacdo do Tapejara pelo
Brasil e pelo mundo, ponderando que o periédico ndo publicava matérias pagas, isto
€, que o escopo do jornal estava focado na proposicdo de ideias e conhecimentos
acerca da cultura, constituindo-se assim como veiculo de dialogo intelectual, a
“verdadeira voz do Brasil”. Assim como ja problematizamos nas sec¢des anteriores,
tornava-se uma constante nos discursos euclidianos construir a imagem de
trabalhadores desinteressados voltados para a valorizacdo cultural e intelectual do
pais e enfatizar que o Tapejara chegava a Suica ou outros paises europeus
significava também valorizar as ideias euclidianas e os longinquos leitores que
alcancavam.

A exposicéo do jornal como “a verdadeira voz do Brasil” buscava construir no
campo intelectual posicdo de centralidade para o CCEC, no qual a defesa de seu
grupo e de suas ideias correspondia a diminuir outros projetos, deslegitimar
propostas também pela questao lexical, pois, se o Tapejara era essa verdadeira voz,
0s demais jornais estavam abaixo no quesito credibilidade e importancia sobre as

opinides emitidas acerca do pais.
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O Tapejara basicamente apresentava colunas com contetdos sobre a cultura
nacional e do continente americano, visando discutir aspectos sobre a identidade
étnica e cultural de seus paises. Intelectuais de Ponta Grossa, de outras regides do
pais e das Américas apresentavam textos destacando a figura do indigena e o laco
identitario que havia entre essas nagdes em decorréncia da matriz étnica indigena e
do passado colonial compartilhado. Erico Verissimo® em correspondéncia a Faris

celebrava a importancia tematica do jornal:

Faz um tempéo que ando pensando em escrever-lhe para lhe agradecer
pela remessa de Tapejara e para lhe dizer da minha surpresa e da
minha admiracdo por esse jornal tdo bem feito, tdo sério e tdo diferente
da generalidade das publicagbes literarias que nos vem de outras
provincias (...) (VERISSIMO, 1952).

De forma préxima, o médico curitibano, Alcyone Vellozo em carta para Faris

destacava também as peculiaridades do Tapejara:

N&do esqueci e muito agradeco as varias remessas de o Tapejara que
sem elogios, sempre me agradou pela diretriz, pela qualidade da
colaboracdo, pela rigueza e elevacdo dos assuntos, por ser um
magnifico érgao de intercAmbio cultural americano, pois nele encontrei a
colaboragcéo de muitos conhecidos e amigos escritores de varios paises
— pela atitude de defesa e reabilitacdo do indigena (...) do Uruguai, o
amigo Heitor Strazzarino, pediu para enviar para Tapejara um trabalho
seu que estda em meu poder, sobre indigenas daquele pais (...
(VELLOZO, 1952).

As proposicbes de Murillo Barros, Erico Verissimo e Alcyone Vellozo
encontravam correspondéncias entre si: as trés visdes sobre o Tapejara ressaltavam
as peculiaridades do jornal em sua linha tematica/editorial, algo que Verissimo
chamou de “jornal tdo bem feito, tdo sério e tdo diferente da generalidade das
publicacdes literarias que nos vem de outras provincias”.

Ndo podemos nos esquecer que o0s trés intelectuais eram socios
correspondentes do CCEC, de tal forma que apontar as qualidades do Tapejara
correspondia a estreitar as relagées com o Centro Cultural, compondo a formalidade
adotada no tratamento publico entre esses intelectuais. O contraponto entre o

Tapejara e a “generalidade das publicacées” de outras instituicbes colocava em

9 Natural do Rio Grande do Sul, foi escritor e, em 1953, diretor do Departamento de Assuntos
Culturais da Unido Pan-Americana em Washington.
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evidéncia ndo s6 o jornal, bem como o que estava por tras dele: os euclidianos e os
sécios-correspondentes.
Em direcdo proxima, o advogado argentino, da provincia de Cérdoba, Victor

del Prado afirmava em carta para Faris:

Todos los trabajos que inserta el referido nUmero de Tapejara: tanto los
puramente literarios, como los histéricos e vy filoséficos, son dignos del
mas efusivo aplauso, y sus paginas al cobijar el fruto intelectual de
escritores de otros paises ademas de los propios brasilefios, da un alto
ejemplo de solidariedad y fraternidad americanas, desterrando todo
egoismo localista. (PRADO, 1952).

A publicacéo de artigos de intelectuais de fora do Brasil no Tapejara era uma
constante ao longo dos numeros, colaborando para a solidariedade intelectual
adotada pelo CCEC entre brasileiros e escritores do continente americano, pois,
conforme veremos, 0 pan-americanismo de Faris e dos euclidianos compreendia
também uma irmandade intelectual®.

Além das questbes culturais e identitarias, encontramos no Tapejara textos
discutindo questdes cientificas sobre a Antropologia, a Sociologia, a Filosofia e
tematicas, tais como a Loégica a evolugdo do homem. O jornal divulgava também
noticias sobre acontecimentos culturais na cidade de Ponta Grossa e informacfes
sobre publicacfes de livros e artigos cientificos do campo académico e intelectual.

Portanto, o jornal caminhava no sentido de trabalhar com teméticas e
guestdes que eram discutidas no contexto intelectual do periodo, constituindo-se
como porta-voz dos anseios euclidianos e de seus projetos para a identidade
nacional e americana e o incentivo ao grande publico para o aprimoramento de
tematicas intelectuais, cientificas e educacionais.

A seguir focaremos no pan-americanismo, traco marcante para a fundacao do
proprio jornal e caracteristica peculiar do CCEC no cenario de discussfes
intelectuais pelo Brasil. Buscaremos analisar como Faris e 0s euclidianos o
compreendiam e como se dava a relacdo entre os euclidianos do CCEC e os

debates que ocorriam nas Américas sobre essa nocao. Essas sdo questdes que

% Ao longo da anélise das correspondéncias enviadas por Faris e pelo CCEC tivemos contato com
algumas instituices e revistas que se dedicavam a “causa pan-americana”, dentre elas: Grupo
Americanista de Montevidéu, Unido Pan-Americana, Revista Alborada (Uruguai), Instituto de Cultura
Americana (Argentina), Revista de Los Andes (Equador), Revista América (Cuba) e Academia de
Lingua Aztekatl (México).
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pretendemos abordar a partir de textos do (...), do livro Titas de Bronze de Faris e
algumas correspondéncias que trazem em seu discurso apontamentos sobre o pan-

americanismo e a circulacao intelectual.

3.3 O Pan-Americanismo e as questdes étnico culturais

Traco peculiar dos euclidianos ponta-grossenses e ainda mais de Faris era a
guestdo pan-americana, mas nao podemos afirmar, por ébvio, que o interesse pelo
pan-americanismo tenha sido unicamente desse Centro Cultural, pois podemos
visualizar o contato do CCEC com outros intelectuais do continente que se
debrucavam sobre essa tematica. Mesmo assim esse esforco promovido pelos
euclidianos é permanente no Tapejara, tornando-se tematica central ao lado da

identidade nacional. Em artigo de Rolando Guzzoni lemos:

Mesmo conhecendo o servigo que prestariamos aqueles que conhecem,
apenas de nome, a nossa cidade, confessamos francamente o nosso
receio de ndo ser compreendidos por alguns que acreditam no Tapejara
exclusivamente como divulgador de assuntos literarios. Porque, na
realidade, o nosso assunto ndo tem nenhuma base literaria, néo
passando dos foros de reportagem, mesmo assim alinhavada as
pressas. Achamos que devemos dar uma explicacéo: E que o Tapejara
nao tem circulacdo apenas nesta cidade e no restante do Brasil. Como
orgéo oficial do Centro Cultural Euclides da Cunha, que tem o escopo de
tornar mais conhecido o nosso pais fora dos seus limites geograficos,
mesmo pelas limitacbes do pensamento do ‘hinterland’, difunde um
pouco do que € genuinamente NnOSSO NOS paises europeus e norte-
americanos, onde sdo recebidos exemplares do Tapejara por centros de
cultura e intelectuais, € justo que falemos desta cidade, deste pedaco do
Brasil que procura, ainda que obscuramente, sem grandes forcas,
esclarecer que ndo somos apenas um pais de mesticos e de carnaval o
ano inteiro. (TAPEJARA, 1950, p. 9).

Guzzoni destacava alguns pontos importantes sobre os objetivos de
circulacao e do publico a ser alcancado pelo Tapejara, por um lado, o jornal visava
construir um laco identitario com os paises americanos, por outro lado, mostrar aos
norte-americanos e aos europeus que no Brasil e na América Latina havia uma

cultura intelectual, afastando os estereétipos histéricos, no caso brasileiro, segundo
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Guzzoni, de que “ndo somos apenas um pais de mesticos e de carnaval o ano
inteiro”.

Para projetos cosmopolitas como os pretendidos pelos intelectuais brasileiros
do periodo, desconstruir e reconstruir a histéria nacional perante os olhares que
vinham de fora — principalmente no que diz respeito aos aspectos de producgéo
cultural e de fortalecimento moral do povo — tornava-se um objetivo central, no intuito
de desmistificar um passado que, para os intelectuais, ja ndo correspondia mais ao
presente e muito menos ao que se esperava para o futuro do Brasil.

O fortalecimento da imagem do Brasil corresponde ao fortalecimento dos
proprios intelectuais; a tentativa de desatrelar o passado do presente/futuro
simbolizava a atuacdo intelectual rumo as mudancas necessarias de serem
empreendidas na paisagem urbana, de forte cunho civilizatorio e salvacionista sobre
a populagdo. Mostrar que o Brasil ndo € um pais de mesticos e de carnaval o ano
inteiro visava situa-lo em espacos mais favoraveis ante o campo intelectual mundial,
diminuindo também a distancia entre os intelectuais estrangeiros e os brasileiros.

No Tapejara encontramos varias colunas de intelectuais americanos
abordando a nocao de solidariedade entre as nagbes do continente, pois Faris ao
longo de sua trajetéria construiu interlocucdes com esses intelectuais e estimulou o
desejo de uma unido pan-americana cultural, intelectual e étnica, a que chamou de
Indo-América (América Indigena).

O Tapejara, em decorréncia da multiplicidade de exemplares e de lugares que
poderia alcancar, constituiu-se como o principal braco do CCEC para divulgar a
causa pan-americana. Dessa forma, o Tapejara e Faris estavam inseridos em
discussbes pan-americanas que permeavam outros paises e intelectuais, conforme
podemos observar na carta de Julio Storni, docente da Universidad Nacional de
Tucuman (ARG):

Como miembro del Grupo Americanista de Montevideo (...) he resuelto
dirigirme a todos los colegas de América para iniciar una vinculacién (...)
avivar esos vinculos, acrecentar mejor y mas firme solidariedad de
principios, plantear y resolver cuestiones en tal sentido y conocermos
para una efectiva identidad (...) (STORNI, 1952).

Raul Boveaut, ao receber o titulo de socio correspondente do CCEC, enfatiza
essa relacdo de solidariedade em um discurso préximo ao que Storni havia

referenciado: “se suma la circunstancia de que con ello ha quedado tendido un lazo
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gue me vinculard desde ahora y siempre, con ese gentil grupo de intelectuales y
literatos del pais Hermano (...)". (BOVEAUT, 1949).

Vale ressaltar ainda que as discussdes sobre a Ameérica envolviam politicas
de Estado, isto é, por ser uma questédo intercontinental e, ao mesmo tempo, nacional
— variando por meio dos interesses de cada um dos paises envolvidos — cujas
interlocugbes abarcavam desde intelectuais/estudiosos que discutiam dentro de
suas nacgdes até congressos e conferéncias que envolviam presidentes, ministros e
afins. Em outros termos, a questao americana era um assunto que estava na pauta
do Direito, da Politica e das Relagfes Internacionais.

O acervo da biblioteca do Centro Cultural Euclides da Cunha apontava para
uma série de livros, autores e relatérios que discutiam a questdo pan-americana e

das Américas como um todo. Vide quadro abaixo:
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AUTOR

OBRA

BONFIM, Manuel

O Brasil na América (1929)
A América Latina: males de origem (s/d)

Coordenados de assuntos

interamericanos

As Américas unidas. Breve relatorio da agdo cooperativa
das republicas americanas desde setembro de 1939 (s/d)

COTTAM, Howard

Cooperacado para o desenvolvimento (as relacbes Brasil-
EE.UU da América) (1960)

Departamento de imprensa e informacéo
do Governo Federal da Alemanha

A Alemanha e a América Latina (1969)

EUA Secretéria de Estado

Um governo pelo povo. Os Estados Unidos da América
(1950)

FERRAZ, A. O pan-americanismo e suas origens (1940)
FRANK, Waldo. A América Hispanica (1946)
GOMES, Luiz Joaquim Nabuco e o pan-americanismo (1950)

GUILHERME, Olympio

A luta pela liberdade nas Américas (1945)

GUNTHER, John

O drama da América Latina (1943)

MANGER, Frederico

O pan-americanismo e as Conferéncias Pan-americanas
(s/d)

MATTOSO, Antbnio

Compéndio de Histéria da América (s/d)

MENDONCA, Renato de

El Brasil en la América Latina (1950)

Ministério das Rela¢cBes Exteriores da
Argentina

Mensagem aos povos da América dos presidentes Perdn
e lbafiez. Afrmacao de um destino comum (1953)

NABUCO, Joaquim

Minha formacéo (1947)

Organizacdo dos Estados Americanos
(OEA)

América latina, uma regiao dinamica (1975)

ORICO, Osvaldo

Homens da América. Libertadores de povos do continente
(1956)

Unido Pan-americana

A América. Dia pan-americano (s/d)

VIANA FLHO, Luiz

A Vida de Rui Barbosa (1952)

QUADRO 1: AUTORES E OBRAS QUE ABORDAM O PAN-AMERICANISMO E AS AMERICAS

Interessante enfatizarmos que a biblioteca possuia relatorios tanto da antiga

Unido Pan-americana quanto da Organizacdo dos Estados Americanos (OEA)*,
criada apos o fim da 22 Guerra Mundial. Nesse sentido, os discursos e as instituicdes
oficiais também faziam parte do interesse de leitura dos euclidianos, tornando-se
assim, indicios de que o CCEC manteve contato préximo com a questdo pan-

americana em seu historico e seus acontecimentos contemporaneos.

>t Segundo Francisco de Azevedo: “ao final da guerra, a Conferéncia de Bogota (1948) marcard um
novo momento nas estratégias do pan-americanismo. Na ocasido, a antiga Unido Pan-Americana é
substituida pela Organizacdo dos Estados Americanos (OEA). A mudanca ndo é apenas de
nomenclatura mas especificamente de diretriz do movimento, o que se propde agora é substituir o
peso ideoldgico do panismo, por propostas que se sustentem na ideia de relac8es inter-americanas.
Assim, o fim da guerra e a crise do sistema nacional/imperial abriram espacos as criticas de setores
intelectuais e académicos da América Latina, em relacdo a pratica de solugbes que visavam a
preponderéncia de uma nacdo sobre outras. Em outras palavras, condenavam enfaticamente as
praticas imperialistas.” (AZEVEDO, 2000, p. 8).
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Conceitualmente, Faris elegeu os termos pan-americanismo e indo-américa
como definicbes centrais em seus escritos, 0 primeiro, inspirado nos Estados

Unidos, o segundo em Gilberto Freyre®?. Segundo o préprio Freyre:

Dentro dessa comunidade americana hd uma Indoamérica ainda mais
significativamente americana, do ponto de vista ecoldgico, que as zonas
do continente quase exclusivamente européias ou totalmente africanas
na sua composicdo. (FREYRE, 1951, p. 5).

Freyre em “Americanidade e latinidade da América” afirmava:

O brasileiro é uma gente hispanica, sua cultura € hispanica — no sentido
de ibérica (...) O Brasil € duplamente hispanico (Portugal e Espanha) (...)
h& uma unidade pan-hispanica (...) uma cultura transnacionalmente pan-
hispanica a que o Brasil pertence. (FREYRE, 2003, p. 74).

O discurso de Faris ao adotar as nog¢des de “indo américa” para abordar a
questdo étnica e cultural e de “pan-americanismo” para reflexdes politicas,
econdmicas e sociais buscava congregar em seu seio o ideal de unidade cultural e
politica entre os paises americanos, conceito que se aproxima da definicdo de
Freyre citada acima, no qual ndo havia a divisdo entre os paises colonizados por
portugueses daqueles colonizados por espanhdis. Na visdo do socidlogo
pernambucano seriam todos pertencentes ao mesmo tronco cultural, o ibérico.

Desse modo, em nenhum momento, a0 menos nas fontes que tivemos
acesso, Faris cita as controvérsias decorrentes da adocédo ideologica dos prefixos:
indo, sul ou pan-americano e 0s projetos politicos que deles decorriam. Pois 0s
prefixos sul, pan e indo foram construidos por meio de conflitos historicos que
implicavam em interesses e controvérsias entre paises e intelectuais quanto ao rumo
politico e cultural a ser adotado pelo continente americano.

ApoOs o processo de independéncia dos paises americanos de origem colonial

hispanica, majoritariamente ocorrido nas duas primeiras décadas de 1800 e, mesmo

°2 Natural de Pernambuco, iniciou seus estudos frequentando, em 1908, o jardim da infancia

do Colégio Americano Batista Gilreath, que seu pai havia ajudado a fundar. Aos dezoito anos, com
bolsa da igreja batista, vai estudar na Universidade Baylor no Texas, onde se formou bacharel
em artes liberais. Freyre estudou na Universidade de Columbia nos Estados Unidos onde
conheceu Franz Boas, referéncia intelectual para ele. Em 1922 publica sua tese de mestrado Social
life in Brazil in the middle of the 19th century (Vida social no Brasil nos meados do século XIX),dentro
do periédico Hispanic American Historical Rewiew, volume 5. Com isto obteve o titulo Masters of Arts.
Seu primeiro e mais conhecido livro é Casa-Grande & Senzala, publicado no ano de 1933 e escrito
em Portugal.


http://pt.wikipedia.org/wiki/1908
http://pt.wikipedia.org/wiki/Col%C3%A9gio_Americano_Batista
http://pt.wikipedia.org/wiki/Universidade_Baylor
http://pt.wikipedia.org/wiki/Artes_liberais
http://pt.wikipedia.org/wiki/Universidade_de_Columbia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Estados_Unidos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Franz_Boas
http://pt.wikipedia.org/wiki/Masters_of_Arts
http://pt.wikipedia.org/wiki/Casa-Grande_%26_Senzala
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sendo esse um processo de independéncia politica e relativamente econbémica,
agucou nessas nacgdes algo proximo com 0 que ocorreu, posteriormente, no Brasil
apos a proclamacao republicana: a busca por um sentimento identitario nacional e a
reorganizacao estrutural desses Estados, ex-colonias da Coroa Espanhola.

Essa reorganizacdo caminharia tanto pelos limites geogréaficos internos de
cada pais quanto pela forma de “enxergar 0s seus vizinhos”, a tal ponto que Bolivar,
um dos lideres dos processos de independéncia das na¢cdes americanas, convocou
0s paises recém-independentes para participarem do Congresso do Panama em
1824, tendo por objetivo constituir uma rede de solidariedade entre as nagdes
americanas e, de modo mais audacioso, a eleicdo de um Unico governo que regesse
todas elas. Simon Bolivar, em 1815, ja afirmava desejar “mais do que ninguém, ver
formar-se na América a maior nacdo do mundo (...) 0 que pode nos tornar capazes
de expulsar os espanhéis e de fundar um governo livre é a unido”. (BOLIVAR, 1993,
p. 12).

Por outro lado, assim como o Brasil, nagdo nao colonizada por espanhais nas
Ameéricas, o Estados Unidos também se fazia distinto nesse contexto, tanto no
processo de colonizagdo quanto no de independéncia. Colonizado por ingleses e ja
tendo deflagrado o processo de independéncia no século XVIII, os Estados Unidos
assumiam ou, aos poucos, visavam assumir a posicdo de nacdo hegemonica dentro
do continente americano, pois ao servir de inspiracdo para 0 processo de
independéncia de outros paises da América, forjou para si e para o continente a
representacdo do pais da democracia e da liberdade.

No Congresso do Panamé organizado por Bolivar, nem Estados Unidos nem
Brasil®®> foram convidados para participar do mesmo, pois o evento estava
direcionado para os paises americanos colonizados pela Coroa Espanhola. Nessa
mesma década de 1820, o entdo presidente americano Monroe organizaria o que
ficou conhecido posteriormente como “Doutrina Monroe”, a introjecdo da ideia da
“Ameérica para os americanos”, desaprovando e vetando a intervencédo de qualquer

outra nacdo do mundo no continente.

% O Canada, também colonizado, em parte por ingleses, em parte por franceses ndo apareceu
oficialmente em nenhum momento até 1948, ou seja, até a criacdo da Organizacdo dos Estados
Americanos (OEA). Nao ha qualquer referéncia a sua participacdo ou convite para ingressar nos
Congressos Pan-Americanos.
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A Doutrina Monroe ao mesmo tempo buscava conter a intervencao europeia
no continente e construir a hegemonia norte-americana nas esferas politica e
econbmica por entre as na¢cdes americanas, 0 que se torna muito claro ao longo do
mesmo século XIX na postura agressiva de intervencdo norte-americana sobre
Cuba, Nicardgua e El Salvador e nas anexacdes do territorio mexicano — Texas,
Novo México, entre outros. (DULCI, 2008).

O histérico de intervencdo dos Estados Unidos ao longo do XIX e XX
aumentava gradativamente, efervescendo ainda mais as opinides de intelectuais e
politicos latino-americanos. Em 1889-1890 ndo mais sobre inspiracdo dos ideais de
Bolivar, mas com liderangca norte-americana, surgiram as Conferéncias Pan-
Americanas, tendo ocorrido no total nove conferéncias.

A primeira foi realizada em Washington, e as demais sediadas pelos
seguintes paises: México — Cidade do México (1901-1902); Brasil — Rio de Janeiro
(1906), Argentina — Buenos Aires (1910); Chile — Santiago (1923); Cuba — Havana
(1928); Uruguai — Montevidéu (1333); Peru — Lima (1938); e Colémbia — Bogota
(1948).

As Conferéncias, como aconteceram desde o fim do XIX até quase a metade
do século XX, agregaram momentos historicos distintos e passaram por duas
guerras mundiais, logo, as pautas a serem discutidas nesses eventos variavam em
seus conteudos. De maneira geral, chegou-se a discutir nos encontros a adoc¢éo de
um plano de arbitragem, um sistema uniforme de pesos e medidas, policia sanitaria,
troca de publicagcbes, banco internacional, estrada de ferro pan-americana,
intercambio de professores e estudantes, entre outros. (DULCI, 2008). Segundo

Francisco de Azevedo:

A historia do pan-americanismo € marcada por momentos intensos de
crises, em virtude da prépria base em que se sustenta a ideia pan-
americana, isto é, a tese da posicao hegemodnica dos EUA, o que, em
contrapartida, incentiva disputa entre as nacoes latino-americanas com
o intuito de deter uma hegemonia regional, como é o caso do Brasil e
Argentina em relacdo ao Cone Sul. Na Conferéncia de Havana em 1928
a discussdo do principio de ndo intervencdo no ambito do pan-
americanismo gerou uma grande polémica, uma vez que a politica
externa norte-americana para América Latina vinha sendo de sucessivas
e violentas intervencfes. As violentas criticas dirigidas ao EUA na
Conferéncia resultou no esfriamento dos ideais pan-americanos e
aumentou as desconfiancas em relacdo ao propdsito do projeto, por
parte de grande numero de intelectuais da América Latina. (AZEVEDO,
2000, p. 3).
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A partir das tensbes geradas durante as conferéncias observou-se a
dicotomizacdo de dois grupos: sul-americanos e pan-americanos. O primeiro era
composto, em sua maioria, por intelectuais argentinos, chilenos e dos demais paises
sul-americanos, em menor grau, alguns brasileiros. O segundo grupo era formado
por norte-americanos e chefes diplomaticos brasileiros, pois 0s republicanos
brasileiros viam nos Estados Unidos, para além da relacdo de apadrinhamento, um
aliado estratégico para a regiao.

Os argentinos, alias, desde a primeira Conferéncia em Washington se
posicionaram contrariamente aos pontos intervencionistas dos norte-americanos.

Para Dulci:

Exemplo dessa resisténcia pode ser observado no discurso do delegado
argentino, Roque S&enz Penha, proferido no fim da conferéncia de
Washington, que em oposicdo ao lema da Doutrina Monroe, ‘A América
para 0s americanos’, ergue-se com outro lema de muito impacto
‘América para a humanidade’. (DULCI, 2008, p. 27).

Assim, as discussfes que se iniciaram no século XIX com Bolivar e Monroe
intensificaram-se nas primeiras décadas do XX envolvendo tanto politicos quanto
intelectuais dos paises americanos. Por conseguinte, Faris e os euclidianos estavam
cercados por essas questdes, tanto que encontramos nas correspondéncias do
CCEC cartas recebidas da Unido Pan-Americana, cujos dados podem nos dar
alguma seguranca para afirmar que os membros do CCEC conheciam as discussdes
pertinentes ao pan-americanismo e ao sul-americanismo.

Dessa forma, focando especificamente em Faris, podemos perceber que ele
poderia adentrar nessa tematica de distintas maneiras: atacando o0 pan-
americanismo de Monroe, o bloco de seus vizinhos defensores do sul-americanismo
ou até mesmo os dois conjuntos de ideias. De modo geral, os apontamentos de
Faris indicavam para uma unidade genérica e harmbnica entre 0s paises
americanos, no qual as diferencas seriam amenizadas em prol desse “pan indo-
americanismo”.

Os siléncios de Faris e dos euclidianos sobre o histérico de disputas
diplomaticas, e as vezes bélicas, simbolizam a defesa do projeto criado por eles, no
qual a busca pela “unidade americana” representada pela figura indigena suplantava

as desavencas e as diferencas entre os paises do continente. O objetivo de discutir
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a questdo pan-americana nao estava centrada nas tensdes e diferenciacdes de
propostas, mas na uniao de ideias que até entdo pareciam antagonicas.

Tais siléncios podem ser visualizados no parecer emitido pelo senador Flavio
Guimaraes sobre a criagdo de um monumento em homenagem a Bolivar, publicada
na integra no Tapejara, intitulado “Homenagem do Brasil a um grande estadista da

América”.

O alto e profundo sentido espiritual da homenagem brasileira precisa,
tdo sinteticamente quanto possivel, ser tracado no sonho iluminado e
profético de Bolivar, no Congresso Pan-Americano, reunido no Panama

(--)

A mensagem de Monroe em 1823, féra a grande portadora de ideias
gue banhara a alma de Bolivar, a qual declarava que os Estados Unidos
ndo admitiam que qualquer pais europeu interviesse nas Américas (...)
Vé-se, assim, que a ideia de Monroe era o conjunto do pensamento dos
grandes responsaveis estadistas norte-americanos contrario a
intervencao de qualquer governo europeu no continente da América (...)

Bolivar sentiu-se reanimado com a mensagem garantidora da
integridade politica e territorial do continente americano, e convidou,
através de empolgante convocatéria, todos os governos da Ameérica
para a primeira conferéncia norte-americana, em 1826 (...). (TAPEJARA,
1956, p. 5).

O senador ndo apontava os antagonismos desvelados pela historiografia
entre as visdes de Bolivar e Monroe, pelo contrario, acabava por coloca-las como
parceiras e complementares. Da mesma forma, citava que no Congresso do
Panama divulgado por Bolivar todos os paises americanos foram convidados, fato
esse que sabemos que ndo ocorreu. Os apontamentos centrais do discurso de
Guimaraes sobre Bolivar e Monroe — colocados como parceiros pan-americanos —
nos parecem mais uma estratégia ideoldégica e menos uma auséncia de
conhecimento historico.

Excecdo a consideracdo do paragrafo anterior e do proprio pensamento
euclidiano, isto €, de esconder os conflitos entre a visdo sul-americana e a pan-
americana, apartando-as do processo historico de negociacéo, tratava-se de um
artigo de autoria de Maria Thereza Bittencourt, aluna do 3° ano do Colégio Regente
Feij6 (Ponta Grossa), provavelmente aluna ou ex-aluna de Faris, intitulado “Pan-
Americanismo”. O artigo ocupa mais da metade de uma das folhas do Tapejara e
nele Bittencourt aponta para o perigo da Doutrina Monroe e de suas intervencoes,

sendo que o presente e o futuro da América deviriam estar pautados néo por esta ou
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aquela teoria, mas sim por uma rede de intercambio intelectual e cultural. Segundo

Bittencourt:

(...) A América para os americanos - disse Monroe, ao enunciar sua
doutrina, da qual o pan-americanismo € uma interpretacdo extensiva.
Este visava, a principio, a unido dos paises americanos para a solucao
de questdes que um ou outro pudesse ter com qualquer outro pais ndo
americano.

Na prética, essa doutrina poderia trazer resultados desastrosos as boas
relacdes entre o0 novo e o velho continente (...) a influéncia dos Estados
Unidos, o mais forte pais americano, sempre se fez sentir entre os
demais e estes, por sua vez, procuraram manter boas relacées com o
mesmo, 0 que somente vantagens lhes poderia trazer (...) (TAPEJARA,
1951, p. 4).

Para Bittencourt a Unido Pan-Americana deveria adotar cinco passos: criagao
de centros Culturais Inter-Americanos; incentivo para o intercambio de cientistas e
escritores; incentivo para o intercambio de professores; incentivo para o intercambio
estudantil e o incremento de remessas de livros, artigos e bibliotecas. Com base
nesses cinco passos, segundo a autora, 0s paises americanos se conheceriam com
profundidade e evitariam a preponderancia de uma nag¢ao ou de uma teoria.

A critica de Bittencourt, mesmo que timida, aos Estados Unidos distanciava-
se da tendéncia analisada no Tapejara sobre a questao americana e, mesmo assim,
ganhou destaque com mais de meia pagina de publicacdo. A forma ponderada de
escrita da autora ndo atentava grandemente contra 0S pressupostos do jornal,
todavia, o destaque se dava pela temética apresentada pela autora: a nogdo de
unido e de intercambio intelectual/cultural, umas das bandeiras adotadas por Faris e
pelo CCEC quando abordavam essa Indo-América.

Por mais que a polarizagédo entre pan-americano e sul-americano estivesse
correlacionada ao ambito da politica externa e das tensdes econdmicas em
momentos pontuados ao longo desses anos, os homens publicos e os intelectuais
buscaram empreender acfes na area cultural e cientifica, campos esses
reivindicados no artigo de Bittencourt. Por exemplo, na criacdo de uma série de
revistas que discutiam o pan-americanismo, sendo o Tapejara uma dessas acoes.

Anteriormente aos euclidianos ja havia sido fundado outros periodicos, dentre
eles, a Revista Americana, financiada pelo Bardo de Rio Branco, cujos autores
pertenciam ao continente americano e escreviam sobre a conjuntura de seus paises

e as relagbes que mantinham com seus vizinhos. De acordo com Fernando Castro:
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Segundo o editorial estampado em seu primeiro nimero, a publicacédo
tinha como objetivos divulgar as manifestagfes culturais das Américas e
servir como um ‘traco de unido entre as figuras representativas da
intelectualidade’ continental. Além da aproximacao intelectual, também
objetivava a ‘aproximacao politica’ entre os paises americanos. Como ja
observamos, varios dos colaboradores mais importantes da revista
tinham relacdes estreitas com o Itamarati. Na sua primeira fase, além de
Araljo Jorge, a redacdo da revista contava com Joaquim Viana e
Delgado de Carvalho, que também eram ligados ao ministério.
Embaixadores, funcionarios e membros de missdes oficiais do Itamarati
tiveram varios artigos publicados, como Joaquim Nabuco, Oliveira Lima,
Hélio Lobo, Clévis Bevilaqua, Euclides da Cunha, Rafael Mayrink, Heitor
Lira e outros. O viés diplomatico da revista também se manifestava entre
0s colaboradores estrangeiros, muitos diplomatas. Vale ressaltar que a
disposicdo americanista da revista estava presente tanto nos temas
abordados como na presenca freqliente de autores hispano-americanos,
cujos textos eram publicados em espanhol. (CASTRO, 2007, p. 32).

Segundo Castro (2007) e Baggio (2000) a Revista Americana que circulou de
1909 a 1919, tendo sido interrompida de 1913 a 1916 apresentou artigos que
abordavam mais o passado historico dos paises de seus autores e 0s pontos
politicos positivos e negativos do pan-americanismo do que propriamente 0 campo
identitario e cultural. Todavia, por mais que as discussdes se concentrassem no
plano politico, é visivel o carater também cientifico da revista, saindo da seara
diplomatica para chegar ao meio intelectual, educacional e cultural. Segundo Katia

Baggio:

Convém salientar, que a Revista, igualmente, apresentou espaco para
divergéncias com texto que criticavam o monroismo, compreendendo-o,
por exemplo, como parte central na estratégia imperialista norte-
americana. O debate se deu em varios numeros e mesmo
reconhecendo a maior incidéncia de artigos favoraveis a uma
aproximacdo entre a América do Sul e os Estados Unidos é importante
ressaltar o espacgo para opinides contrérias, que por si s6 demonstra a
tentativa de que a Revista fosse um férum neutro e aberto para o pleno
exercicio intelectual. Talvez por ai possamos entender o porqué do
Bardo néo ter assumido diretamente a dire¢cdo do periédico, bem como
os editores ndo estabelecerem relacdo com ele. (BAGGIO, 2000, p. 2).

Esteve também em pauta na Conferéncia de Havana de 1928 a proposta dos
Estados Unidos de intercambio de professores norte-americanos para faculdades
dos demais paises do continente, compreendendo-a como agdo norte americana

que evidenciava a lideranga e a superioridade intelectual dentro do continente, pois
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o intercadmbio ndo era reciproco, as universidades norte-americanas nao receberiam
professores visitantes dessas nacbes. Os paises latino-americanos também
previram essa troca intelectual, neste caso, de forma bilateral, contudo, tanto a
primeira quanto a segunda propostas nao sairam das mesas de discussdes. Dulci

aponta para outras acdes nesse sentido:

Na sexta Conferéncia Pan-americana (Havana), recomendou-se a
instalagdo de um Instituo Pan-americano de Geografia e Histdria para
facilitar o estudo sobre os problemas geograficos e histéricos nos
Estados americanos (...) Além disso, propds-se a criacdo do Instituto
Interamericano de Cooperacdo Intelectual (...) cujos principais objetivos
eram; ativar e sistematizar o intercambio de professores e estudantes,
tanto universitarios como secundarios e primarios, entre os diversos
paises americanos; fomentar nas escolas secundérias e superiores de
todos os paises americanos a criagao de cadeiras especiais de Historia,
Geografia, Literatura, Sociologia, Higiene e Direito Constitucional e
Comercial (...) (DULCI, 2008, p. 47).

Desse modo, 0s pontos preconizados por Bittencourt — o intercambio de bens
culturais e o transito entre os intelectuais americanos — fazia parte de um circulo
maior de debates sobre esse campo, debates esses que encontravam aderéncia nos
principios adotados pelo CCEC e Faris, conforme observamos no estatuto da
instituicdo e nos proprios escritos dele.

Quanto ao aspecto politico, a argumentacdo de Faris em alguns momentos
aproximava-se das ideias de Rui Barbosa, isto €, diplomaticas quando refletia os
jogos de interesses que estavam por tras das terminologias, pois ambos visavam
uma unido abrangente entre as na¢cdes americanas, o primeiro pela questao politica,
0 segundo pela intelectual.

Rio Branco, ministro por mais de 10 anos, isto €, durante os primeiros anos do
Brasil Republica (cargo que ocupou até sua morte em 1912) conduziu
estrategicamente as relacbes diplomaticas do pais durante esse periodo,
explicitando por meio de seus discursos e diretrizes de que tinha consciéncia da
delicada situacdo que envolvia a questdo pan-americana e as forcas que nela se
encontravam. A nogao de ter nos Estados Unidos ndo somente um ponto de apoio,
mas também um aliado tornava-se ponto comum na politica de Rio Branco. Segundo

0 proprio ministro brasileiro:
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N&o vejo motivos para que as trés principais nacées da América do Sul,
— 0 Brasil, o Chile e a Argentina, — se molestem com a linguagem do
Presidente Roosevelt (...) As outras Republicas latino-americanas que
se sentirem ameacadas pela ‘politica internacional’ dos Estados Unidos
tém o remédio em suas maos: € tratar de escolher governos honestos e
previdentes, e, pela paz e energia no trabalho, progredirem em riqueza e
forca. (RIO BRANCO apud RE, 2010, p. 12).

Por outro lado, Rio Branco também preconizava a aproximac¢ao do Brasil com
os demais paises latino-americanos de origem hispanica, principalmente com a
Argentina e o Chile, ou seja, os maiores defensores da ideia de um bloco sul-
americano.

No Tapejara encontramos um artigo de Aleomar Caconde em homenagem ao

Bardo de Rio Branco:

Muitos vultos insignes tem produzido o Brasil, nem poucos, porém, com
os altos dotes de inteligéncia e carater daquele pequeno filho da Bahia,
gue fez o mundo tremer, ante seu verbo precioso e grandiloquente (...).
Tudo seu brilhante talento analisava, debatia, apresentava e
transformava, em Itcidos pareceres (...) Mas, infelizmente, essa mesma
politica que o absorvia (...) foi-lhe a fonte principal dos desenganos e
injusticas. Almas vis e coracdes espurios tentaram e ainda continuam
tentando denegrir-lhe o nome (...) (TAPEJARA, 1956, p.1).

Os elogios expressados no artigo representam, certamente, ndo so a visao de
Caconde, mas dos euclidianos de modo geral, pois, a prépria postura de Faris ao
lidar com a questdo pan-americana se aproximava de Rio Branco. Por mais que Rio
Branco e Faris tivessem interesses distintos, ambos se movimentaram pela questao
continental de maneira a ndo enfatizar os conflitos, mas sim no intuito de construir
uma imagem americana harmoniosa, romantica sobre a politica, a sociedade e a
cultura.

Ressaltamos ainda que da publicacéo de Titds de Bronze (década de 30) aos
artigos no Tapejara (de 1950 para frente), ou seja, por mais de 20 anos, Faris
manteve uma linearidade de raciocinio sobre a questdo pan-americana. Em grande
medida, a politica populista de parte desse periodo e a preocupacdo com a
significacdo do que é ser americano colaboraram também para o sentimento de
unidade, ndo sO de Faris bem como de outros intelectuais que com ele se

comunicavam.
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Agora, porém, se a reflexdo partir do pressuposto de que Faris escreveu
qguase até o fim da década de 1980, torna-se compreensivel que os postulados
populistas ja ndo atuavam com a mesma intensidade no sentido de unidade e
identidade. Em grande parte do periodo da Guerra Fria, Michaele manteve a postura
de simpatizar, ao menos publicamente, por exemplo, tanto com norte-americanos
guanto com cubanos, mesmo que o Brasil dos militares mantivesse estreitas
relacbes com o lado ocidental capitalista. Esses sédo fatores que explicitam a
permanéncia do projeto de Faris em defesa da unido americana para além das
tendéncias de um periodo ou de um contexto histérico.

Em Titds de Bronze, por exemplo, os capitalistas norte-americanos e 0s
revolucionarios cubanos foram agregados por meio de um discurso que estava
direcionado ao sentimento de um destino comum. Tais indicios podem ser

apreendidos nas seguintes poesias:

CUBA

Figura sefioril de las antillas

Con celo guardas La virtud guerrera
Perla fuiste gentil, que Espana entera
A tus pies se ha plegado, de rodillas

ESTADOS UNIDOS

Union, power and greatness, dream of yore

Nossa era os concretize com fulgor,

Inlossigemgeluk (wathopenwij?)

Treulichzeigensie, ohneklapperei

Emblema de la paz, de la fe imperio

Dignita e brio segnanoil criterio (...) (MICHAELE, 1943, p. 40 -62).

Nesse sentido, a circulacdo do Tapejara e as obras de Faris estavam ligadas
ao pensamento do grupo euclidiano. De maneira geral explicitavam uma forma muito
proxima de refletir sobre a questdo pan-americana, cujo foco, ndo estava em
determinar publicamente esta ou aquela terminologia como principio politico
ideoldgico ou hegemébnico em determinado contexto histdrico, mas sim em buscar
um sentimento identitario para o continente, por mais que o caminho escolhido, em
grande medida, silenciasse os entraves do passado e do presente da historiografia
americana. Murillo Teixeira Barros assim descrevia as intengées do Centro Cultural

Euclides da Cunha:
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Iria fazer uma ampla e fraternal aproximacdo com os intelectuais dos
paises sul-americanos (...) que iria receber grande simpatia dos
intelectuais europeus e norte-americanos ante a surpresa de suas
caracteristicas de movimento renovador (...) [0 Tapejara] ao mesmo
tempo que procurard divulgar a mensagem euclidiana pelo Brasil afora,
desempenhara, igualmente, o papel de porta-voz da fraternidade
cultural, em geral, entre o Brasil e seus irmdos da Indo-América, essa
Indo-América téo rica em homens e ideias. (TAPEJARA, 1957, p. 3).

A construcdo de uma América una possuia uma dupla finalidade, na qual a
primeira tenderia a gerar a segunda como consequéncia: primeiramente, tratava-se
de criar um laco identitario, por meio do indigena, entre as na¢fes do continente, ao
mesmo tempo, congregando-as em um sO corpo e silenciando as desavencgas
histéricas e contemporaneas. A outra finalidade dos euclidianos era buscar inserir o
Brasil e as Américas em destaque no cenario mundial, fortalecendo a imagem do
continente americano diante do europeu, buscando estabelecer formas horizontais
de dialogo, transformando a ideia de mando em seu sentido “de cima para baixo”,
historicamente estabelecido pelos processos de colonizacéo.

O ato de modernizar-se pressupunha também forjar uma nova representacao
sobre o Brasil e sobre a América, no qual a ideia de inferioridade deveria ser deixada
para tras em prol de um presente e de um futuro de prosperidade. Para que isso
ocorresse, tornava-se imprescindivel a visdo dos proprios americanos de

identificacdo com o continente. De acordo com Faris:

Por dia pan-americano entendemos a celebracdo do comum ideal de
fortalecimento da unidade americana, pela percepg¢do do comum destino
das vérias na¢des do continente, agora mais do que nunca, conscientes
da tremenda responsabilidade que Ihes pesa aos ombros, qual a de
defender e perpetuar os sagrados principios da Democracia e da
Civilizacéao.

Sempre existiu, na América, quem vislumbrasse dias de infinito
esplendor para a mesma, dentro do sublime anseio de concdérdia, unido
e progresso, confraternizagéo s6 aos eleitos suscetivel de ser confiado.
Assim o conceberam e desejaram Bolivar, Monroe e San Martin, e
assim o concebem e desejam os grandes politicos, intelectuais e amigos
da América em geral. (TAPEJARA, 1955, p. 17).

A comemoracdo do dia pan-americano era uma data constantemente
lembrada no Tapejara, Faris enaltecia 0 movimento identitario que a unido dos
paises americanos poderia causar na esfera diplomatica e nas relagbes

geoestratégicas da politica internacional, para tanto, o fortalecimento desse vinculo
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é justificado por ele a partir da classica representacdo da América como o continente

da democracia e da paz, em contraposi¢cdo a Europa e aos seus conflitos bélicos.
Em sentido préximo, aponta o tenente Murillo T. Barros, em uma palestra no

Instituto Brasil-Estados Unidos sobre o dia Pan-Americano (14 de abril), publicada

no Tapejara:

A data de hoje é imensamente grata aos povos americanos, por lembrar, os
elevados principios da demaocracia, as licdes de liberdade e tolerancia, e o
culto a justica (...) Sob o ponto de vista histérico, o Continente Americano foi
a terra escolhida pelos ‘deuses’ para realizar a fraternidade de todos os
povos e a unido de todas as ragas (...)

E o imortal Jefferson definindo os principios da democracia (...) é Caxias
vencendo os algozes da liberdade nos paises vizinhos do Brasil, € Lincoln
fazendo a profissdo de fé da Democracia (...) € Jose de San Martin, o
glorioso libertador da Argentina, Chile e Peru, exilando-se voluntariamente
para nao participar de lutas fratricidas (...) € Domingos Sarmiento colocando
seu pais nos moldes constitucionais (...) (TAPEJARA, 1956, p. 10).

Murillo Barros seguia argumentacéo proxima a de Faris, principalmente, nas
representacfes sobre a América como democracia, liberdade e tolerancia, utilizando
para isso a explicagdo teoldgica de “predestinacdo da América” como sinal
inequivoco de que seria ela o continente responsavel pela construcdo da paz e de
harmonia dos povos.

A representacdo do “gigante que acorda”’ era uma nitida alusdo ao futuro
promissor que estava presente no discurso de Faris quando abordava o Brasil e a
Ameérica. O projeto de modernizacdo, no caso da Indo-América euclidiana, estava
imbricado com o pensamento cosmopolita dos intelectuais, que abarcava o regional,
0 nacional e o continental como resultantes de um esforco cultural que pretendia dar
liga ao sentimento identitario, perceptivel nas pequenas comunidades de todos o0s
paises.

Ponto comum de Faris e dos euclidianos, seja na questdo politica ou
identitaria, diz respeito ao discurso harménico e genérico proposto pelo grupo,
aproximando-os dos autores da fase do Romantismo no Brasil, escrevendo com
amor e intensidade sobre o pais, no caso do CCEC, sobre o pais e as Américas.

A visdo de um paraiso idilico, de rios, matas e cascatas esta presente tanto
entre 0s romanticos quanto em Faris sobre as “cousas” americanas. A cancao do
exilio, de Goncalves Dias, traduzida para o tupi em “Titds de Bronze”, ilustra essa
paixao pela terra, pela nacionalidade:
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Minha terra tem palmeiras,
Onde canta o Sabia;

As aves, que aqui gorjeiam,
N&o gorjeiam como la4.

(..)

Em cismar, sozinho, a noite,

Mais prazer eu encontro 1a;

Minha terra tem palmeiras,

Onde canta o Sabia. (DIAS, 2010, s/p).

Ce retama oreko pindaua-eta,
Mamé onheengare sauia
Uiraeta ocacemo uaha iké

Nti ogcacemo uaha iké

(-.)

Pituna ramé, xamaité arama,

Nhuira, ape, kareko sorycaua.

Ce retama oreké pindaua-eta,

Mamé onheengare sauia (MICHAELE, 1943, p. 99).

Essa compreensdo nacionalista de cunho continental € uma das principais
vertentes de Faris e da atuacdo do grupo euclidiano, pois a natureza, a formagao
mestica e o hibridismo cultural americano sdo considerados superiores a fria Europa
e, parafraseando Dias, “as aves que aqui gorjeiam, ndo gorjeiam como la (...)". O
Romantismo sobre o territério americano tornava-se o eixo catalisador de explicacéao
do predestinado destino das Américas enquanto futura poténcia mundial, conforme
se evidencia na citacdo de Murillo Barros péginas atrds. Em homenagem ao
Paraguai, em Titds de Bronze, Faris esbocava reveréncia a unidade americana por

meio do indigena:

Guarani Del espiritu de América,

Guarani de La pluma y ardor profundo

Tus anhelos traducen pugna homérica

Tu historia viril, El nuevo mundo (MICHAELE, 1943, p. 29).

Outro aspecto notadamente enfatizado era o passado colonial desses paises,
concebidos como herdeiros da mesma tradicdo, principalmente os latino-
americanos. Para tanto, falava-se em colonizacéo ibérica e ndo em portugueses e
espanhdis, desse modo, seriam todos esses paises herdeiros de uma mesma
histéria e de um mesmo futuro. Segundo Faris, no artigo “Indo-americanismo em
marcha”:
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E a consciéncia sagrada de um povo que se integra no espirito da Indo-
América tragica e gloriosa porém sabia e compreensiva. E o despertar de
um gigante que, ninado pelas mendazes cantilenas das metropoles em
tumulto, agora pede o direito de pensar e agir sem o beneplacito dos
fracassados que o bloquearam e afastaram das raizes historicas e dos
rumos verdadeiros. (TAPEJARA, 1952, p. 1).

Vale ressaltar que em Faris ndo encontramos intensas criticas aos povos
colonizadores, a ndo ser quando a questdo é a miscigenacao e o desprezo ao
indigena. Ademais ndo h& apontamentos incisivos sobre o sistema colonial, a ndo
ser em algumas referéncias veladas, tal como na passagem acima: “é a consciéncia
sagrada de um povo que se integra no espirito da Indo-América tragica e gloriosa
porém sabia e compreensiva’.

Parece persistir em Faris o desejo de aculturagéo das trés racas de Freyre
guando em suas reflexdes se reportava a unido americana, enaltecendo mais a
positividade e a colaboracao delas e menos os conflitos étnicos decorrentes. Desse
modo, o passado colonial era evocado no intuito de fortalecer o sentimento de
compartilhamento de uma mesma Historia, cujos atores — brancos, negros e indios —
tiveram e tém sua parcela de contribuicao.

Esse passado colonial € visto como um periodo de heroismo, culminando
com os processos de independéncia do século XIX: gerando a desvinculagdo com
as metropoles europeias, porém, permanecendo as hibridacdes desse mesmo
passado que levou a diversidade étnica e cultural. Em outros termos, Faris nao
desprezava nem o passado, nem o0 presente do continente americano. Para

Michaele:

(...) Além do sentido de liberdade e soberania que nos proporciona,
cumpri também mencionarmos o lado humano, é a fraternidade e a
harmonia geral que a experiéncia dos séculos de convivio intenso Ihe
inculca.

E, por assim dizer, a demonstracdo e reconhecimento de invulgares
gualidades viris, de independéncia e autodeterminacdo, tanto quanto
uma extraordinaria vocacdo de unidade ou espirito de cooperacdo
espontaneas, a que, de sobejo, se verifica na vida de cada uma de
nossas republicas.

Inspirada pelas forgcas ecuménicas, de diferentes aspectos; ou ditadas
pela propria indomabilidade do sangue jovem destes povos; ou ainda
pela natural inclinacdo a dignificar-se a condi¢cdo de humano (...) o que é
certo € que estamos em frente de algo inteiramente novo nos registros
da histéria universal.
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Mas o que salta, inegavelmente, aos olhos de qualquer pessoa, é a
identificagcdo completa e eficiente do adventicio com a mée América, em
gualquer das suas regides. Ela o recebe de bragos abertos, e o acaricia
de maneira tal e tdo intensamente, que ele, por via de regra acaba por
transfigurar-se (...) (MICHAELE, 1955, p. 1).

Faris enaltecia a natureza americana, a miscigenag¢ao, o passado colonial
heroico e aproximava as diferencas, até entdo, utilizadas nos debates internacionais
como conflitivas. Além disso, em um dos poucos momentos durante sua trajetoria
como intelectual utilizou-se da religido como mais um fator que demonstrava a uniéao
histérica dos paises latino-americanos. O catolicismo e os jesuitas foram citados
com o intuito de dar coeréncia a esse discurso agregador, conforme Faris: “a religiao
aproximou os povos e p6de, integralmente, imprimir-lhes suas caracteristicas mais
marcantes, a comecar pela tolerancia de culturas, de que o Brasil, Paraguai e
Canada, no que tange aos jesuitas, sao os trés milagres, no dizer de Eduardo
Prado”. (TAPEJARA, 1955, p. 1).

Dessa forma, Faris cercava a questao identitaria e a temporalidade passado-
presente para justificar a necessaria e predestinada missdo de uma unido americana
em face da modernidade, por meio da figura de uma América idilica e docil: “ela o
recebe de bragos abertos, e o acaricia de maneira tal e tdo intensamente, que ele,
por via de regra acaba por transfigurar-se”.

Os principios norte-americanos de democracia e liberdade eram utilizados
como incentivo politico e econdmico de prosperidade para as nag¢des vizinhas, pois
pelas diferencas histéricas no processo de colonizacdo, 0S norte-americanos
ocupavam um lugar diferenciado na linha de argumentacdo de Faris: ndo eram
colocados nesse passado histérico heroico, mas sim, como fonte de inspiracéo.

Assim, a inspiracdo norte-americana no pensamento de Faris é recortada e
direcionada para principios como a liberdade e a democracia, isto €, Michaele nao
tornava publica sua predilecdo pela questdo politica que tanto gerou entraves nos
congressos, conferéncias, revistas e outros meios desde o século XIX. Os norte-
americanos estavam postos como a nagao mais desenvolvida do continente e
servindo como espelho para os paises latino-americanos.

Em um artigo publicado no Tapejara em homenagem ao dia da independéncia

norte-americana, Faris afirmava:
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Nestes 181 anos de liberdade plena, nenhuma outra nagcédo soube, com
tanta frequéncia, presentear a espécie com tantos cérebros de sentido
universal, como nenhuma outra soube tdo altruisticamente voltar-se ao
semelhante em completo abandono (...) como nenhuma também soube
interpretar o conteldo da palavra LIBERDADE (...) (TAPEJARA, 1957,

p. 1).

Veladamente, Faris e o CCEC, assim como a maioria dos intelectuais
brasileiros do inicio do século XX, adotavam a visdo de Monroe como 0 objetivo a
ser perseguido para modernizar o pais e o continente. Ao adotar o prefixo “pan”
Faris e 0 CCEC ja direcionavam em meio a esse campo de disputas sua predilecdo
pela visdo norte-americana, todavia, no intuito de conseguir agregar essa América
em uma so historia e destino, acrescentavam o termo “indo” de Freyre, visando
ultrapassar publicamente as desavencas em prol de uma unidade romantica e idilica
da América.

Esse passado historico heroico compartilhado pelas nagbes americanas, por
vezes exposto de forma repetitiva por Faris, formava a base para que ele
concebesse o presente como o0 momento propicio e esperado de uma unido que
extrapolasse os vinculos puramente culturais, mas, principalmente, abrangendo uma
politica de irmandade que gerasse o desenvolvimento: “e hoje, unidos e irmanados
para sempre, 0s paises do Novo Mundo dao um magnifico exemplo aos demais,
pois solidos se tornaram os lacos do comum ideal humano.” (TAPEJARA, 1957, p.1).

Nesse sentido, a miscigena¢do e o indigena apareciam como o centro de
suas discussdes e na questdo americana foram colocados como elementos
agregadores do passado, do presente e do futuro, afinal, originalmente os indigenas
habitavam todas as américas e posteriormente contribuiram com seus caldeamentos
étnicos.

Dessa forma, a preocupacdo de Faris estava em elevar o mestico para além
das fronteiras brasileiras, pois despontava como o elemento tipicamente americano,
simbolo do compartilhamento que estava por vir de um futuro prospero a partir da
interlocucdo intelectual. Para Faris, “seja como for, uma coisa dai resulta
indiscutivelmente grandiosa: o reconhecimento da unicidade do modo de ser entre o
homem e a natureza exuberante do Novo Mundo”. (TAPEJARA, 1955, p. 1).

Em Titds de Bronze, Faris traduziu para o Tupi o Hino Nacional e a Cancao

do Exilio, enfatizando ao leitor a importancia do mestico e a verve romantica citada
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acima de “unicidade entre 0 homem e a natureza”. conforme enfatiza Faris em “Titas

de Bronze™:

indio fibroso da serra andina

Que os astros dominas da aurora do mundo
indio invencivel da falda e do bosque

Amigo da vida e amante do brio.

indio, meu indio,

Por seres assim,

Por seres quem és,

N&o vejo a América sem ti (Id., Ibidem, p. 21).

De modo préximo, no Tapejara, o professor argentino Constancio Vigil®*,
publicou o artigo: “Nuevo mundo, nuevos hombres, nueva alma”, onde enfatiza a
Ameérica como de futuro promissor: sem ser subjugada, soberana e ética no trato

com 0 povo americano e 0os demais continentes. Segundo Vigil,

Entendemos por América, antes que una porcién del orbe, un nuevo
mundo moral, una esperanza, una fe e una caridad mas verdaderas (...)
Sabemos que la grandeza de un pais esta en el alma, en la mente y en
el corazén de sus hijos.

Repudiamos toda a especie de esclavitud en el hombre, en la mujer y en
el nifio, sea cualquiera el motivo o el aspecto que la disimule.
Veneramos como auténticos libertadores a la que salvan sus
semejantes de la tirania de la ignorancia. (TAPEJARA, 1954, p. 2).

A ideia de “novo mundo”, nascida séculos atras e utilizada para designar os
territdrios recém-descobertos além-mar passava a significar agora o futuro
americano: unido, pacifico e promissor. A nocdo de modernidade e progresso
estavam imbuidas no discurso de Faris e de seus pares sobre a América e 0s paises
gue dela faziam parte, como, por exemplo, da Argentina. Faris citava em Titas de
Bronze e no Tapejara a figura de Domingo Sarmiento®>, intelectual argentino e ex-
presidente, figura emblematica na revitalizacdo de Buenos Aires e na aceleracao

econdmica portenha.

> Natural de Buenos Aires (ARG), foi dono de uma cadeia de jornais no Uruguai e na Argentina.

% Domingo Faustino Sarmiento Albarracin (1811, San Juan — 1888, Assunco). Durante a década de
1840, devido a sua oposi¢ao ao regime de Juan Manuel Rosas, Sarmiento exilou-se no Chile, onde
escreveu seu livro mais conhecido: "Facundo o Civilizacién y Barbarie" (1845). No Chile, Sarmiento
esteve sob a protecao de Manuel Montt, entdo ministro do interior, que o encarregou de aprimorar o
sistema de educacdo publica chilena. Sarmiento assim, viajou pela Europa e pelos Estados Unidos,
estudando seus sistemas educacionais. Seus relatos de viagem foram publicados em seu livro
"Viajes".
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Por um lado, Sarmiento apostava no desenvolvimento econdmico e
constitucional da Argentina, por outro lado, tecia intensas criticas ao gaucho
argentino, figura emblematica da historia deste pais, habitante dos pampas,
podendo ser comparado ao mestico brasileiro. O gaucho foi alvo de analise de
Faustino Sarmiento e pode ser encontrado na obra “Facundo” de 1845; obra essa,
gue escreveu durante o exilio do governo federalista de Rosas, sendo o nome do
livro inspirado em Facundo Quiroga — homem politico e adversario politico. Segundo

Sarmiento:

(...) El caudillo argentino es un Mahoma, que pudiera, a su antojo,
cambiar la religion dominante y forjar una nueva. Tiene todos los
poderes: su injusticia es una desgracia para su victima, pero no un
abuso de su parte; porque él puede ser injusto; mas todavia: él ha de
ser injusto necesariamente, siempre lo ha sido (...) (SARMIENTO, 2006,
p. 68)

De acordo com Sarmiento, o espaco geografico (os Pampas) em que vivia 0
gaucho com sua liberdade sem limites colaborava para a derivacdo dos sentimentos
mais irracionais. O panorama desértico e afastado dos grandes centros urbanos
engendrava o gaucho na e pela barbarie, distintamente de uma Buenos Aires que
vinha se desenvolvendo comercialmente e comecava a receber as primeiras ondas

imigracionais da etnia “pura” — 0os brancos europeus. Conforme Sarmiento:

(...) El hombre de la ciudad viste el traje europeo, vive de la vida
civilizada, tal como la conocemos en todas partes: alli estan las leyes,
las ideas de progreso, los medios de instruccion, alguna organizacion
municipal, el gobierno regular, entre otros. Saliendo del recinto de las
ciudades todo cambia de aspecto: el hombre de campo lleva otro traje,
gue llamaré americano, por ser comun a todos los pueblos. Sus habitos
de vida son diversos; sus necesidades, peculiares y limitadas; parecen
dos sociedades distintas, dos pueblos extrafios uno de otro. Alun hay
mas: el hombre de la campafia, lejos de aspirar a semejarse al de la
ciudad, rechaza con desdén, su lujo y sus modales corteces, y el vestido
del ciudadano, el frac, la capa, la silla, ningdn signo europeo puede
presentarse impunemente en la campafa. Todo lo que hay de civilizado
en la ciudad, esta bloqueado alli, proscripto afuera, y el que osara
mostrarse con levita, por ejemplo, y montado en silla inglesa, atraeria
sobre si las burlas y las agresiones brutales de los campesinos. (Id.,
Ibidem, p. 38).

Faris que defendia o elemento étnico miscigenado ndo esbogou em nenhum

momento qualquer referéncia negativa a Sarmiento por tal questdo, pois, pelo
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projeto de unidade americana, 0 ponta-grossense focava apenas a face
desenvolvimentista do ex-presidente argentino. Em “Titds de Bronze” considerava

Faris sobre a Argentina:

Y, por los siglos, al progreso abraza
La nacién mas altiva, con fugor
Para gloria, Sarmiento, de esta raza! (MICHAELE, 1943, p. 27).

A América prospera constituia-se no desejo de Faris, desenvolvida e marcada
pelo traco étnico do indigena, ainda que para manter a “unidade” de seu projeto,
tivesse que silenciar entraves diplomaticos e posicionamentos que representavam o
indio pelo polo da barbarie, tal qual fizera Sarmiento. Modernidade e mesticagem
estavam atreladas e apareciam constantemente nos escritos de Faris: a primeira
desenvolveria a economia, a segunda sustentaria a liga identitaria e cultural da

América, segundo Michaele:

Brasil dos mamelucos,
Brasil de Ferndo Dias
Devassaste a natura,
Destruiste as maias

Brasil dos ideais,

Brasil sem igual,

Cumpriste 0s meus anseios:

Acordaste, afinal... (MICHAELE, 1943, p. 42).

Na poesia acima, Michaele atrelava a heranga mameluca do Brasil ao futuro
de progresso. Nesse sentido, o ultimo verso “acordaste afinal’” pode estar atrelado
tanto a valorizacdo do mestico como elemento central para a formagédo da identidade
brasileira e americana quanto a representacdo de crescimento e de um modo de
vida moderno que atingia a mente e o coracéo da intelectualidade.

Naturalmente todas as discussdes elencadas paragrafos acima despertaram
interesses plurais em Faris, os quais foram abordados em seus escritos, mas é
inegavel que seus apontamentos, reflexo ou ndo do contexto e dos debates
historiogréficos, estavam pautados por preocupacgées culturais, do micro ao macro:
Ponta Grossa, o Brasil, as Américas, a partir de uma visdo romantizada.

Podemos perceber em Faris o esforco para suplantar os conflitos que

dificultavam a construcdo desse pan-americanismo agregador de povos que, na
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visdo dele, teriam um mesmo passado histérico. Por conseguinte, correlacionava
passado, presente e futuro, um futuro cuja modernizacdo e a cultura
indigena/mestica como elemento identitario poderia trazer novo félego ao cenario do
continente americano: ndo mais de subjugacdo, mas de estabelecer relacdes
politicas, comerciais e culturais com a Europa de igual para igual.

O sonho de uma América unida esteve latejante durante a trajetdria de Faris
e, de forma mais abrangente, do grupo de euclidianos, sendo a questdo étnica
(cultural) a via para concretizar esse sonho, que se espraiaria para o campo politico,
social, entre outros. Assim, caberia aos intelectuais percorrer essa via, cujo maior
objetivo era o de estimular um sentimento indentitario comum sem expor as
divergéncias conceituais e historicas que disso decorreria.

Para que tais ideias circulassem por meios intelectuais e sociais dos mais
variados, o Tapejara se tornava o principal meio para a expanséo das consideracdes
do CCEC pelas Américas. Além disso, conforme observamos pelas criacbes de
outras revistas e trocas de correspondéncias, 0 movimento que concebia uma uniédo
americana cultural — para além dos debates politicos entre o sul-americano ou pan-
americano — que dissipasse o0s conflitos estava presente na intelectualidade de
outros paises do continente.

O ideal maior — unificagdo cultural e modernizagdo — congregava intelectuais
que se valiam das nocdes historicamente construidas sem, contudo, abordar os
entraves e 0s embates que tais no¢des carregavam ao longo das décadas. Faris
demonstrava em alguns momentos, bem como os euclidianos, o fascinio pelos
Estados Unidos, como fonte de inspiracdo para os demais paises americanos.
Porém, o discurso publicado em livros, no jornal e outros meios esforcava-se para
valorizar a historia e a cultural do continente e sobretudo as divergéncias histoéricas,

politicas e econdmicas ndo eram postas em questao.
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(PARTE II)
A CULTURA E MODERNIDADE: IDENTIDADE NACIONAL, CIENCIA E
EDUCACAO
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1. A IDENTIDADE NACIONAL: O INDIGENA COMO BANDEIRA
EUCLIDIANA

Para dizerem milho dizem mio
Para melhor dizem mié

Para pior pio

Para telha dizem teia

Para telhado dizem teiado

E véao fazendo telhados.
(Oswald de Andrade)

1.1 A Antropologia: do Fisico ao Cultural, do branqueamento ao indigena

As discussfes publicas intensificadas a partir das Gltimas décadas do século
XIX estavam direcionadas ao ideal de um projeto sociocultural para o Brasil, no qual
a ciéncia, a raca (termo adotado na época) e a modernidade eram nocdes centrais
para o assentamento desse projeto. A elaboracdo de projetos nacionais partia de
distintas concepc¢bes e teorias, todavia, possuia uma finalidade muito préxima,
segundo Sevcenko (2001), o ingresso do Brasil no “concerto das na¢oes europeias”.

A elite politica e intelectual passava, de maneira geral, por um dilema posto a
partir das teorias “cientificas” vindas da Europa (positivismo, darwinismo,
evolucionismo): a nogcdo de civilizagdo em contraposicdo a conturbada realidade
nacional de um pais mestico que ha pouco tempo tornara-se republicano. Em

sentido proximo, considera Ventura:

(...) os sistemas de pensamento europeus foram integrados de forma
critica e seletiva, segundo o0s interesses politicos e culturais das
camadas letradas preocupadas em articular os ideéarios estrangeiros a
realidade local. (VENTURA, 1991, p. 60).

Dessa forma, como amoldar o Brasil, pais mestico e recém-saido da
escravidao, ao cenario europeu? Essa incObmoda pergunta apontava para a ideia de
transformacdo, cuja visdo de progresso estava condicionada a propria
reestruturacao social do pais. Durante os primeiros anos da Republica, a questao

étnica™® foi uma das principais areas a serem esquadrinhadas por médicos, politicos

*® vale ressaltar que o aspecto racial no foi o Gnico pilar de sustentacéo da argumentaco cientifica
que aos poucos vinha tomando conta do pais nas primeiras décadas do XX, evidéncia disso é o
término institucional da escraviddo, o ingresso do sistema republicano e o incipiente processo de
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e juristas, sendo a populacdo miscigenada®’ considerada um dos empecilhos ao
crescimento do pais (NAXARA, 2004). O incentivo imigracional de europeus para o
Brasil e a utilizacdo de teorias deterministas — que acreditavam que ao longo do
tempo o branco suplantaria negros, mesticos e indigenas devido aos seus vicios
pseudogenéticos como a preguica, o alcoolismo e a fragilidade intelectual — deram a
tébnica do pensamento social brasileiro do fim do XIX para o inicio do XX.

Além disso, de acordo com José Murilo de Carvalho (1990) e em consonancia
com as consideracfes de Ana Waleska Mendonca (2000), os primeiros vinte anos
da Republica mantiveram-se presos as antigas oligarquias (constituidas
anteriormente ao periodo republicano) com a permanéncia de uma intensa coergao
do Estado e de seus homens publicos sobre a sociedade, traduzida com precisao na
fala do ex-presidente Washington Luis: “a questao social € caso de policia”.

Segundo Carvalho (1990; 2003), a euforia pela Republica transformara-se
pouco a pouco em desalento para aqueles que defendiam o republicanismo como
sinbnimo de democracia ou na crenca de que a partir de 1889 o Brasil caminharia
rumo ao desenvolvimento, contribuindo assim para a busca dentro da prépria elite
intelectual por mudancas no sistema oligarquico e combate as proposi¢cdes que
concebiam a mesticagem como fator de atraso do desenvolvimento nacional. Para

Carvalho:

O movimento republicano posterior a 1870 foi integrado sobretudo por
fazendeiros, profissionais liberais, professores, estudantes de cursos
superiores e oficiais do exército. Era uma combinagdo de proprietarios
rurais, predominantes no partido paulista, e representantes de setores
médios urbanos, mais presentes no grupo do Rio de Janeiro. Povo mesmo,
no sentido de trabalhadores rurais e urbanos, operario (...) ndo havia.

No entanto, os conflitos entre os novos donos do poder, que se seguiram a
proclamacao (...) houve choques entre civis e militares, entre militares da
marinha e do exército, entre republicanos, presidencialistas e
parlamentaristas (...) (CARVALHO, 2003, p. 97).

urbanizacdo dos maiores centros brasileiro do periodo, fatores esses que também estavam
entrelagcados com a movimentacéao intelectual e os confrontos ideoldgicos entre as oligarquias. Dessa
forma, eleger uma ou outra area como preponderante reduziria 0 complexo contexto nacional do final
do XIX e das primeiras décadas do XX, porém, reconhecemos a importancia da problematica racial
gue foi esmiugada e legitimada pelos discursos cientificos e politicos.

" Compreendemos a miscigenacdo como a representacdo da diversidade étnica brasileira, fruto dos
cruzamentos étnicos entre negros, brancos e indios desde tempos coloniais. Convém salientar ainda
que, adiante, utilizaremos como termos sindnimos caboclo, indigena e mestico. Sabemos que essas
expressfes de etnicidade advém de distintas composicdes, entretanto, para os euclidianos, quando
abordavam o indigena como simbolo nacional estendiam essa concepcédo para o mestico de maneira
geral.
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Apontam alguns autores como (MENDONGCA, 2000), (CARVALHO, 2007),
(MASSARANI; MOREIRA, 2002), (BRESCIANI, 2010) que a busca por uma “outra
Republica” se deu de forma mais enfatica a partir da década de 1920°%, momento
esse de intensificacdo de um modo de vida urbano, insercdo maior do capitalismo,
mesmo que incipiente, o gradual processo de reivindicagdes da sociedade brasileira,
as primeiras greves, a Semana de Arte Moderna de 22, o aumento das
desigualdades sociais nas cidades, entre outros. A hipertrofia provocada pelas
oligarquias do pais durante as primeiras décadas do regime republicano colaborou
diretamente para a proposicao de ideias que visavam alterar a situacéo do Brasil.

Destarte, é a partir de 1930 com 0 regime varguista que os aspectos e a
busca por um nacionalismo ganharia a cena nacional em carater oficial. Segundo

Maria Isaura de Queiroz sobre os modernistas:

Uma identidade cultural, urna identidade nacional, eram por eles
perfeitamente admitidas; tal nocdo era proclamada e defendida, se
contrapondo as idéias dos predecessores. Mario de Andrade (1893-1945)
define a brasilidade principalmente em Macunaima, seu herdi que reline ao
mesmo tempo as qualidades africanas, aborigenes, européias, todas
semelhantes em valor. Demonstra que a originalidade e a riqueza da cultura
brasileira provém justamente da multiplicidade de suas raizes. A mistura
profunda de elementos heterogéneos, em lugar de nociva e perigosa, por
ele é vista como um fator importante para que o patriménio cultural atinja
elevado grau de exceléncia (QUEIROZ, 1989, p. 21).

A nocdo de etnia e reproducado (hereditariedade) permanecia ainda como
palavra-chave no vocabulario do contexto deste periodo em que visava-se o futuro
do Brasil. Porém, o pessimismo inicial das elites intelectuais sobre o futuro da nacéo,
principalmente na questdo da miscigenagcédo, passava a ceder espago para um
ideario que acreditava em obstaculos removiveis, pois a partir do combate as
doencas, da urbanizacdo dos maiores centros, da crenca no trabalho e da
demarcacdo de um sentimento identitario nacional poderiam levar o pais rumo ao
progresso econdémico e social.

Eugenistas como Renato Kehl (que apontava para a miscigenagdo como fator

preponderante para o subdesenvolvimento brasileiro), aos poucos se tornavam

*® Notadamente ndo se estd aqui elegendo acontecimentos em maior ou menor escala de

prevaléncia, até porque, outros fatores ndo elencados e que se desdobraram em longa duracéo, tal
como o projeto de brasilidade iniciado ja em fins do século XIX também compuseram esse cenario
tipico dos anos de 1920 a 1940. Dessa forma, pretende-se explicitar um conjunto de transformacdes,
o qual interviu direta ou indiretamente no préprio estatuto da ciéncia no Brasil.
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corrente minoritaria, outros eugenistas, como Monteiro Lobato, focavam mais nas
questdes sanitérias e do trabalho como for¢ca de progresso e menos em aspectos
étnicos.

A educacéao se tornou também ponto nodal para as discussoes, por exemplo,
Fernando de Azevedo defendia a educacéo e, particularmente, a Educacéo Fisica
como instrumento imprescindivel para o fortalecimento fisico, interna e

externamente, e moral das criancas e adolescentes. Segundo Maria Eunice Maciel:

O movimento eugenista ao procurar ‘melhorar a raga’, deveria ‘sanar’ a
sociedade de pessoas que apresentassem determinadas enfermidades
e caracteristicas consideradas ‘indesejaveis’ (tais como doencas
mentais ou 0s entdo chamados ‘impulsos criminosos’) promovendo
determinadas praticas para acabar com essas caracteristicas nhas
geracoes futuras. (MACIEL, 1999, p. 121).

A constituicado desses futuros cidadaos higienizados por meio de programas
no ambito da medicina, implicava também conter alguns males disseminados pelas
instituicdes escolares. As simples aglomeragdes das criancas em salas apertadas e
pouco ventiladas jA acionavam os radares de médicos e higienistas sobre as
escolas. Além disso, as doencas caracteristicas de determinadas faixas etarias e
aguelas decorrentes do contato no proprio colégio alarmavam ainda mais o0s
profissionais da saude e da educacao.

Nesse sentido, manuais e procedimentos que visavam a protecdo e o cuidado
com as criancas foram massivamente veiculados por boa parte do século XX. Por
outro lado, conforme apontam Vera Beltrdo Marques e Fabiane Farias, o
desconhecimento dos professores sobre assuntos relacionados a higiene e a
resisténcia de algumas familias dificultavam a tarefa proposta pelo ente publico.
Segundo Marques e Farias, “quando esses mestres aconselhavam os alunos a
procurarem postos profilaticos e seguirem as prescricdes meédicas, alguns dos pais
proibiam os filhos de aceitar tais medicacfes, alegando que os remédios fariam mal
ao invés de curarem” (MARQUES; FARIAS, 2009, p. 80).

Em meio as discussdes do periodo, abordar a questdo cultural®

voltada para

a definicdo de um projeto identitario implicava em olhar também para o processo de

% Estamos utilizando a expressao “questdo cultural” enquanto esfera de investidas e de projetos dos
intelectuais que abrangiam a identidade nacional, os comportamentos morais, as instituicdes culturais
(museus, casas de cultura entre outros.) e a instrucdo publica.
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modernizacdo que se pretendia para o pais. A compreensdo entre etnia e
modernidade gravitava entre os circulos intelectuais, sendo o Centro Cultural
Euclides da Cunha e Faris um desses espacos/atores.

A preocupacdo dos euclidianos ndo estava restrita somente ao pan-
americanismo, porque as questdes identitarias do territorio brasileiro tornavam-se
outro ponto central de atuagdo. Em carta para Faris, afirmava Gabriel Pinto
Assuncdo: “tenho, realmente me esforcado grandemente para colaborar com
agueles que trabalham pela felicidade, pela grandeza e pela prosperidade deste
nosso portentoso Brasil”. (ASSUNCAO, 1951).

A tarefa de modernizar apresentava-se ainda mais complexa quando néao
havia no pais um sentimento identitario intenso que pudesse dar conta de explicar o
passado colonial, o presente republicano e o sonhado futuro desenvolvido. Para o
CCEC, os indigenas e os caboclos do Brasil interiorano tornaram-se os simbolos
desse projeto identitario, cuja miscigenacdo ndo seria o empecilho para a
modernizacdo, pelo contrario, seria ela o eixo identitario que institucionalizaria por
meio das vozes desses intelectuais 0 marco para o desenvolvimento nacional.

Segundo Faris:

Muitas inverdades se tem falado a respeito do caboclo brasileiro.

Uns, os mais céticos, o tem [0 indigena] por irremediavelmente perdido,
por nele enxergarem mais defeitos que virtudes; outros, ja mais
transigentes, ndo lhe negam uma que outra participagdo positiva, no
conjunto de nossa Historia; outros ainda, mais supostamente em dia
com as ciéncias do homem lhe reservam respeitavel atencdo, mas como
simples teleguiado, isto é, subordinado as pré-exceléncias da raca
‘superior’, dos colonos, conquistadores e ditos civilizados; mas
felizmente, ha aquela minoria objetiva, pertinaz e esclarecida, que nao
vacila em valoriza-lo em si e por si, sem alheias injungbes ou
inspiracoes.

E que o Brasil ja sente suficientemente amadurecido, experimentado e
compenetrado do papel realmente grandioso que logo comecara a
desempenhar, internacionalmente falando. Disse, recentemente,
eminente Gilberto Freyre: ‘O nosso futuro de grande poténcia
palpavel, tocamo-lo com o dedo’. [grifos nossos] (TAPEJARA, 1970, p.
1).

o> O

O Brasil que acordava ou o Brasil do futuro eram representacoes frequentes
nas falas de Faris e dos euclidianos, de modo que os caboclos do interior
representavam o futuro cultural, construindo a representagcéo apropriada para uma

definicdo “do que é o Brasil” a partir de caracteristicas tipicamente nacionais. Na
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representacdo dos euclidianos, ja havia no cotidiano do Brasil o germe do
crescimento, observado na frase de Freyre trazida por Faris: “O nosso futuro de
grande poténcia €é palpavel, tocamo-lo com o dedo”.

Faris reconhecia na mesticagem condi¢do indentitaria sine qua non do Brasil
e das nagOes latino-americanas, diferentemente da miscigenagcdao compreendida
como obstaculo ao progresso do pais, como, por exemplo, na visdo de alguns
europeus que chegavam ao Brasil para expedicbes ou para lecionar cursos

cientificos, tal qual o suico Louis Agassiz:

Aqueles que pdem em duavida os efeitos perniciosos da mistura de racas
e sdo levados por falsa filantropia, a romper todas as barreiras
colocadas entre elas, deveriam vir ao Brasil. Nao lhes seria possivel
negar a decadéncia resultante dos cruzamentos que, neste pais, se dédo
mais largamente do que em qualquer outro. Veriam que esta mistura
apaga as melhores qualidades, quer do branco, quer do negro, quer do
indio, e produz um tipo mestico indescritivel cuja energia fisica e mental
se enfraqueceu (...). (AGASSIZ apud NAXARA, 2004, p. 195).

Faris afirmava que o historico preconceito étnico ndo sé atingia apenas o
indigena, mas aos mesticos em geral, e que até mesmo intelectuais mesticos
negavam a propria origem, sendo alguns deles, os principais defensores do

determinismo eugénico no Brasil no inicio do século. De acordo com Faris: “no
Brasil, o preconceito, vindo de tempos coloniais e existente ainda, em parte tem,
paradoxalmente, recebido estimulo de autores indiaticos ou negroides, como Silvio
Romero, Nina Rodrigues, Jorge de Lima, Oliveira Vianna, entre outros.” (MICHAELE,
1983, p.172).

Faris referenciava nomes como Nina Rodrigues e Silvio Romero, estudiosos
brasileiros que escreveram em fins do XIX e inicio do XX ancorando seus
apontamentos na visdo da miscigenacdo como degeneracdo, compreendendo-a
tanto na esfera biolégica quanto social de forma negativa. O baiano Nina Rodrigues,
meédico e representante da chamada Escola do Recife de Medicina, introduziria em
suas aulas e palestras a questdo degenerativa da miscigenagao, de acordo com
Nina: “A tendéncia a degenerescéncia € ao contrario tdo acentuada aqui quanto
poderia ser num povo decadente e esgotado. A propensao as doencas mentais, as
afeccdes graves do sistema nervoso, a degenerescéncia fisica e psiquica € das

mais acentuadas”. (RODRIGUES, 1899, p. 8).
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Nina Rodrigues pretendia avaliar a inferioridade dos caboclos nacional por
seus caracteres biolégicos/anatdomicos e foi um dos precursores da Medicina Legal
no Brasil. Chegou a analisar o cranio de Antdénio Conselheiro na ansia de concluir
gque a mesticagem também estava atrelada a transtornos psiquicos. Para sua
tristeza, constatou que nao havia nada de anormal com o cranio do lider messianico.

O jurista Silvio Romero fazia eco a uma preocupa¢do ndo s6 com 0s mesticos
gue aqui estavam, bem como com o0s imigrantes que aqui chegariam. Para tanto, o
controle deveria se dar interna e externamente: o Estado brasileiro deveria
implementar uma rigida politica imigratdria, contendo a entrada de negros, mestigos,
orientais e de europeus hibridos, isto é, que ndo apresentassem fenotipicamente um

padrao europeu. Segundo Romero:

Manda a verdade, porém, afirmar que essa almejada unidade, s6
possivel pelo mesticamento, s6 se realizard em futuro mais ou menos
remoto; pois sera mister que se déem poucos cruzamentos dos dois
povos inferiores entre si, produzindo-se assim a natural diminuicdo
destes, e se déem, ao contrario, em escala cada vez maior com
individuos de raga branca. E, mais ainda, manda a verdade afirmar ser o
mesticamento uma das causas de certa instabilidade moral na
populacdo, pela desarmonia das indoles e das aspiracdes no povo, que
traz a dificuldade da formac&o de um ideal nacional comum. (ROMERO,
2001, p. 305).

A confuséo era tamanha que a elite intelectual do periodo ndo chegava a um
consenso nem mesmo desse tipo ideal, ora falava-se em europeu, ora em branco,
ora em ariano e assim por diante.

Esse tipo de pensamento “hegemdbnico” do final do século XIX apresentava
também vozes contrapostas a ele, as quais foram eclipsadas durante o periodo pelo
predominio da forma de conceber o pais pelo prisma do branqueamento
populacional, sendo resgatas em fase posterior. Destarte, podemos elencar dois
intelectuais que apareciam nas obras de Faris como defensores da miscigenacao e
que se distinguiam da teoria predominante: Alberto Torres e Manoel Bomfim.

O jurista Alberto Torres atribuia o atraso do pais as condi¢cbes sociais e
geograficas, enfatizando mais a segunda motivacdo que a primeira. Para Torres a
pluralidade de paisagens geograficas, algumas mais indspitas que outras, ou seja,
litoral/interior, explicava tal desigualdade (COSTA, 2003). Por mais que Torres se

valesse de uma explicagdo também determinista, ndo atribuia o subdesenvolvimento
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a miscigenacdo, mas sim, a uma necessaria, semelhantemente ao que Euclides da
Cunha propunha, integracdo das areas interioranas as citadinas.

O médico baiano Manoel Bomfim, ao contrario de Torres, valorizava a
questao histérico-social do pais como justificativa de sua desigualdade (COSTA,
2003). Para Bomfim, os séculos de escraviddo e a polarizacdo litorAnea da
colonizagcédo portuguesa teriam sido um dos fatores que demarcaram O processo
dicotbmico social e racial no Brasil, gerando inclusive, tal demarcacdo dentro dos

maiores centros republicanos do pais. De acordo com Bomfim:

Assim, no ambito das rela¢gbes internacionais, nacdo dominadora nao
vinha ocupar outras na¢fes com um ‘intuito humanitario’ ou com o
objetivo de trazer-lhes ‘o0 bem, a civilizagdo e a paz'. Por outro lado, nem
mesmo as ‘classes dominantes’ do pais seriam beneficiadas com a
agressdo imperialista, pois perderiam seus privilégios. E esta
desigualdade nado existira somente para os desgracados, que serao
reduzidos ao trabalho obrigatério, a reclusdo por vagabundagem e
desterrados de um ponto para outro do territério, arrancados ao meio e
aos costumes que estavam adaptados. N&o, ela existira para todos
(BOMFIM, 1905, p.353).

Ja Faris e os euclidianos, discutiram essa tematica associando ciéncia e
identidade nacional por meio da figura de seu patrono Euclides da Cunha e os
caboclos do interior do pais. A indo-américa de Faris caminhava também pela viséo
de uma definicao interna (nacional) cultural a partir da figura do indigena/mestico.

Em carta remetida a Faris, o diretor da Casa de Euclides (Agripino Ribeiro da
Silva), de Sao José do Rio Pardo, comentava: “Dentro das solenidades da ‘Semana
Euclidiana’, quero aqui expressar a minha admiracao pela cidade de Ponta Grossa
que, irmanada com Sao José do Rio Preto, trabalha no afa civico e patridtico de
expanséo do Euclidianismo (...)". (SILVA, 1952).

Por mais que se discuta historiograficamente a formacdo positivista de
Euclides na Escola Politécnica do Rio de Janeiro ou algumas passagens de Os
Sertdbes no qual contrastava “civilizacdo e barbarie”, o recorte elaborado pelos
intelectuais do CCEC apontava para as consideracdes de Euclides que elegiam o
sertanejo como um forte, vitima de um processo de excluséo histérica. Dessa forma,
ou seja, de valorizacdo do interior como bandeira nacionalista, o euclidiano Murillo
Teixeira Barros em carta para a biblioteca do Exército (em Brasilia) reivindicava

maior visibilidade para o Brasil interiorano:
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O despertar do Brasil caboclo é a legenda euclidiana (...) ele traduz a
preponderancia do elemento indigena na formacgdo etnogréafica do Brasil,
como nos mostra qualquer exame na carta geografica do pais, cujas areas
onde se estendeu a escravatura ndo atingem 10% do total.

Ela indica a valorizacdo econdmica do interior pela reorganizacdo da
lavoura e pecuéria; pelo aproveitamento do potencial hidroelétrico de
nossas cachoeiras; pela abertura de estradas, criacdo de escolas e postos
de saude (...) (TAPEJARA, 1955, p. 14).

Murillo Barros anunciava o despertar do “Brasil caboclo”, por meio da
valorizagdo do tipo mestico e a modernizacdo do interior a partir de acdes publicas
que valorizassem a lavoura, estradas, postos de salde e escolas. Além da insercao
do Brasil interiorano nas pautas politicas, o indigena também foi esquadrinhado por
Faris e pelo CCEC e posicionado por meio de discursos que aspiravam inseri-lo no
estatuto cientifico, linguagem essa que daria credibilidade ao projeto por meio de
teses cientificas.

Na busca por essa insercdo, Faris dialogou em seus textos com as teorias
bioldgicas de fins do XIX e as culturalistas que surgiram ao longo do XX, expondo a
:0 indigena como representante legitimo da cultura brasileira que unificaria o pais.

Faris, em seu livio “Breve Introducdo a Antropologia”, dedicou suas
observacdes no intuito de delimitar uma definicho para a Antropologia — seu
historico, seus fundamentos e seus embates contemporaneos. Assim, abordar o
campo antropoldgico representava delimitar um espaco cientifico para discutir a
causa identitaria e inserir o indigena por meio da voz da ciéncia. Corroborando para

essa visdo afirmava Afonso Celso no Tapejara:

E hoje verdade geralmente aceita que, para a formagdo do povo
brasileiro, concorreram trés elementos: o selvagem americano, o negro
africano e o portugués.

Do cruzamento das trés ragas resultou o mestico, que constitui mais da
metade da nossa populagédo. (TAPEJARA, 1954, p. 13).

Na introducdo da obra “Introducdo a Antropologia”’, considerada por Faris
como o capitulo I, ele explicitava ao leitor por quais caminhos enveredaria sua
analise: “o estudo que agora vamos iniciar € dos mais complexos e interessantes.
Derivando, de um lado, das ciéncias ditas bioldgicas, por outro, através do seu ramo
denominado cultural, vai levar-nos as disciplinas histéricas”. (MICHAELE,1961, p.
15).
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Faris condensou em seu método de analise a tradicional Antropologia fisica
cldssica, na qual cranios, glandulas e salivas sdo destrinchadas tal como o
pesquisador que avalia uma borboleta em suas minimas partes. Ainda, associava a
Antropologia fisica a Antropologia cultural de origem norte-americana. Em outros
termos, cientificismo biolégico e relativismo cultural estavam concentrados num
mesmo método. O que esperar disso? Um ir e vir de consideragdes e linhas tedricas
que se entrecruzavam pelo pensamento de Faris visando justificar cientificamente a
potencialidade do “Brasil caboclo”.

Na biblioteca do CCEC encontramos obras tanto da Antropologia fisica
guanto da cultural, comprovando assim o modo de Faris trabalhar, agregando essas

duas teorias do campo antropologico. Eis os livros:

AUTOR OBRA
Avila, José Antropologia Fisica (1958)
BASTIDE, Roger Brasil, terra de contrastes (1959)

Estudos afro-brasileiros (s/d)
O candomblé na Bahia (1961)
Imagens do Nordeste mistico (1945)

BOAS, Franz Arte primitiva (1947)

Race, language and culture (1948)
COMAS, Juan Manual de Antropologia Fisica (1957)
HERSKOVITS, Melville | Antropologia Cultural (1963)
KEESING, Felix Antropologia Cultural (1958)
LINTON, Ralph Estudio del hombre (1944)
LOWIE, Robert Antropologia Cultural (1947)
WILLENS, Emilio Antropologia Social (1962)

QUADRO 2: AUTORES DA ANTROPOLOGIA CULTURAL E DA ANTROPOLOGIA FiSICA

O préprio Faris estava ciente da complexidade, ou talvez da dificuldade de
agregar o fisico ao cultural para discutir a questao étnica, pois alertava ao seu leitor:
“@, assim, ciéncia natural e ciéncia cultural, a Antropologia. Dai, a dificuldade que se
nos depara, toda vez que queiramos estabelecer, de maneira definitiva, a se¢do do
conhecimento humano a que pertenca”. (MICHAELE, 1961, p. 15).

Apesar da dificuldade, Faris se debrugcou sobre essa problematica no afa de
constituir uma definicdo sobre os fundamentos antropoldgicos, tendo contribuido
para isso o fato de ter sido professor da disciplina de Antropologia da entdo
Faculdade de Ponta Grossa, no curso de Histéria e Geografia. O proprio livro € 0
resultado de suas aulas.
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Os séculos XVII e XVIII foram considerados por Faris como o periodo em que
médicos e naturalistas disputaram a primazia das descobertas e pesquisas
referentes as espécies. Dessa forma, o autor atribuia ao século XVIII a criacdo de
concepcOes de fato antropoldgicas: “a historia natural do homem, considerada
dentro de seus quadros raciais”, pensamento esse que Faris assumiu como

definicdo da Antropologia fisica. Segundo Michaele:

Muito devemos aos experimentadores dos séculos XVII e XVII. E
preciso, no entanto, que ndo nos esquecamos de que O terreno ja
estava convenientemente preparado, principalmente por obra e graca
das grandes navegacdes, que deram novos mundos ao mundo (...)
Pigafetta, Cook, Vespucio, Cabeza de Vaca (...) e outros, por terra ficou
inteiramente desfeita a velha crengca em seres humanos de formas
desproporcionais, gigantes de um olho s6, individuos de olhos entre
espaduas, bipedes (...) (MICHAELE, 1961, p. 18).

Ja o século XIX Faris considerava como “o século da Ciéncia e do saber”,
citando tedricos e distribuindo uma série de elogios as suas obras, tais como Cuvier
com “LicBes de Anatomia Comparada”, Desmolins com “Racas humanas”, Haeckel e
Blchner com “A criacdo natural”, entre outros. Sobre esses dois ultimos, Faris
argumentava que: “A criacdo natural’ é, sem duvida, livro de acentuado pendor
descritivo, com magnificas interpretacdes, fisico-anatdmicas, dos animais, sem
excetuar o préprio homem (...)” (Id., Ibidem, p. 20).

Observamos em Faris a compreensédo de que as pesquisas e as teorias do
século XIX estruturam um discurso cientifico para a sociedade, constituindo-se a
Antropologia como um método e uma delimitacdo do campo de estudos sobre o
homem. Por mais que alguns desses estudiosos em seus objetos de estudo tenham
condenado a miscigenagdo como entrave ao desenvolvimento, Michaele n&o
deixava de atribuir por isso a primazia sobre o estatuto cientifico aos cientistas

desse século. Para ele:

Darwin, com a sua ‘Origem das espécies, Boucher de Perthes, com os
seus estudos paleontoldgicos, Lamarck com os seus ensaios de fundo
biolégico, todos fizeram com que os assuntos relacionados com a
natureza humana tomassem novo e formidavel impulso, que se
estenderia até o comegco do século atual (XX). [Grifos nossos]
(MICHAELE, 1961, p. 21).
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Entretanto, se por um lado tais teorias demarcaram um método para as
pesquisas antropoldgicas, por outro reduziram a abordagem sobre a questao étnica
pelo polo evolucionista, no qual o elemento miscigenador ndo era visto com bons
olhos, o que, em grande medida, tornava-se um complicador para as proposicoes de
Faris e dos euclidianos na defesa e valorizacdo do indigena e do caboclo. Desse
modo, Faris também construiu apontamentos sobre a outra “ponta” de sua teoria,
isto €, a cultural, principalmente, para auxilia-lo na defesa da miscigenacao. Sobre a

Antropologia Cultural afirmava:

Os principais antropdlogos da atualidade adotam, em grande parte, as
diretrizes do método historico-cultural ou da relatividade da cultura,
tendo em vista apenas mudancgas e ndo absurdos dogmas de evolugdes
rigidas, em linha reta, nitidamente observaveis na lei dos trés estados
(Comte) da doutrina positivista e noutros ensinamentos de discipulos
antropélogos de um Darwin naturalista (...) (MICHAELE, 1961, p. 21).

Na interpretacdo que Faris fazia da Antropologia Cultural acabava por
aproxima-la ao positivismo e a Darwin, pois sugerir que a corrente cultural era uma
atualizacdo das duas outras colaborava para dar sentido a sua concepcgao de
Antropologia, na qual o elemento cultural estava atrelado ao fisico. Para ele, a
primazia do meétodo cientifico estava correlacionada ao ramo fisico oriundo do
século XIX, sendo que o campo cultural era utilizado para inserir os indigenas nas
discussbes académicas.

Nesse sentido, para Michaele a cultura:

E o estudo das obtencdes e aquisicdes que o homem realiza na sociedade,
qguer materiais, quer espirituais, e que sao transmissiveis ininterruptamente,
de geracdo a geracao. Tudo o que somos e o0 que, coletivamente, fazemos,
tendera a passar a outras geragfes, feito o respectivo processo de
peneiramento, para a sobrevivéncia do que conforme for aos padrbes
tradicionais. (Id., Ibidem, p. 58).

A nocdo de cultura proposta por Faris, proOxima a compreensdo de
Antropologia, estava pautada pela ordem da continuidade e da generalidade, como
nas expressoes: “transmissiveis ininterruptamente” e “tudo o que somos”. Para ele, a
cultura concentrava-se na transmissao genética e cultural no interior de um grupo. A
sua visdo sobre cultura valorizava mais a continuidade e menos o conflito, as

fronteiras étnicas, por exemplo, estavam bem delimitadas nessa concepcao.
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Para compreender a Antropologia tanto em sua vertente fisica quanto

cultural, Faris empreendeu uma classificagdo entre elas, com subdivisdes

pertencentes a cada campo. Desse modo, a Antropologia Fisica se subdividia em:

Antropologia Stricto sensu: € a genuina Antropologia, concebida
em termos estritamente antropoldgicos sem qualquer empréstimo
a demais métodos e processos hermenéuticos;

Raciologia: tratado das racas e suas variedades como fen6menos

perfeitamente naturais;

Somatologia: € a ciéncia dos caracteres organicos ou somaticos.

Subdividida em:

3.1 Craniometria: vem sendo usada com resultados mais ou
menos discutiveis, pelo culto excessivo das aparéncias e
generalizacdes, pode levar a absurdas teorias racistas.

3.2 Antropometria: € a medida geral dos elementos exteriores
da constituicdo organica humana.

3.3 Bioantropologia: a dindmica humana de variar no tempo e
no espacgo e sua capacidade de resisténcia ou reacdo aos
estimulos de ordem geral.

3.4 Anatomia comparada: abrange a espécie humana em

suas variedades e o0 seu conjunto.

A Antropologia Cultural se subdividia em:

1.

Etnologia: estuda a dindmica dos grupos, a sua parte espiritual e

intenta interpreta-la;

2.
3.

Etnografia: apenas descreve a parte exterior, material;

Culturologia: é o estudo da cultura em seus diferentes aspectos.

Subdivide-se em:

4.

3.1 Ergologia: estuda os elementos materiais;
3.2 Animologia: estuda os elementos espirituais;

Antropologia Social: estuda a conduta social do homem, quase

sinbnimo de Sociologia;
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5. Antropologia Psiquica: o conjunto de qualidades, aptiddes ou

tendéncias do homem tomado em si.

Podemos inferir que Faris criou uma sistematizacdo complexa e plena de
subdivisbes, as quais ora se confundem, ora adentram em outros campos do
conhecimento, como, por exemplo, a Antropologia Social, considerada por ele como
“quase sinbnimo da Sociologia”. Apesar do choque de algumas categorias,
observamos a tentativa de Faris de dar conta, abranger, a genérica definicdo que
defendia, pois, seja na subdivisdo da Antropologia Fisica ou da Cultural, os campos
abarcam tanto os aspectos internos do homem (genético e espiritual) quanto externo
(sociedade). Desse modo, o fisico € também cultural e o cultural € também fisico.

A elaboracdo do método e da interpretacdo antropoldgica empreendida por
Faris colaborava também para as interlocu¢des dos projetos identitarios do CCEC.
Mesmo porque o esforgo em sistematizar sua nogao de Antropologia assentaria em
bases cientificas o projeto euclidiano de identidade nacional, dando inteligibilidade
as discussdes tecidas dentro do campo intelectual e legitimidade para atuar na
sociedade.

Interessante ressaltarmos também que, na classificagdo de Faris, ele
considerava raga e cultura como realidades distintas, cada qual com objeto e
meétodo proprios, praticamente como campos do conhecimento autbnomos. Isso
explica, alias, a divisdo empreendida, na qual “raciologia” pertenceria a Antropologia
Fisica e “culturologia” & Antropologia Cultural. Daremos énfase, portanto, dentre as
subdivisbes empreendidas, a “raciologia”, pois com esta adentraremos na questao
biolégica e cultural dos grupos étnicos brasileiros abordados por Faris®.

A maioria dos capitulos de “Breve Introducdo a Antropologia” estava dedicada
ao ramo fisico, sdo mais de 100 paginas, nas quais Faris elaborava um minucioso e
ostensivo estudo do homem em seus minimos detalhes: as glandulas, papilas,
cranio, denticdo entre outros. Grande parte dessa discussdo nao sera evidenciada

na presente pesquisa, pois tornaria o estudo enfadonho e repleto de numeros,

% Conforme explica Denys Cuche (2002), a historiografia durante o século XX, principalmente, apds a
sua segunda metade, alterou a denominacdo de raca para etnia, em muito, pelas estigmatizantes
definicdes deterministas do XIX e de boa parte desse mesmo século XX. Faris continuava a utilizar a
ideia de raca, por mais que ja conhecesse a nogcao contemporanea de etnia, pois, deixava claro isso
em sua obra: “para os povos hoje a palavra adotada é etnia” (MICHAELE, 1961, p. 58).
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comparagdes e termos técnicos dos deddes do pé ao corte transversal dos cabelos
do homem.

Exemplificando ao leitor, em um dos capitulos, Faris considerava “as
diferencas entre o homem e os macacos”, diferindo ainda os macacos dos
chimpanzés, dos orangotangos, entre outros primatas. Faris apresentava pesquisas
recentes de outros estudiosos sobre a menstruacdo, a amamentacao e a fala dos

primatas, comentando em uma das passagens:

O corpo do chimpanzé é menos pesado e mais esbelto que o do orango (...)
a fronte, curta, separada da face por arcadas orbitarias muito salientes.
Muito pelo, as vezes, de cor clara, mas sempre variavel. As dimensdes
atingem a média humana de altura: 1,70 e 1,30, respectivamente, para o
macho e para a fémea. O peso varia de 55 a 75 quilos (macho) e 45 a 60
(fémea) (...) (MICHAELE, 1961, p. 81).

Sobre os estudos raciais, Faris concebia a existéncia de pluralidades étnicas,
mas tal pluralidade decorria dos troncos: caucasoide (branco), mongoloide (amarelo)
e a negroide (negro). De acordo com Faris existiam 10 tonalidades de cor de pele,
distribuidas da seguinte forma: 1. Branca: palido, roseo e trigueiro; 2. Amarela:
palido, forte e escuro; 3. Negra: avermelhado, chocolate, escuro e carvao. Segundo

ele, até mesmo a orelha poderia distinguir uma etnia da outra:

(...) a orelha pode também denunciar qualidade racial. A orelha dos negros,
por exemplo, € menor que a das outras racas. A da raca amarela tende a
tomar posicdo perpendicular em relacdo ao plano horizontal do rosto.
(MICHAELE, 1961, p. 122).

Michaele comentava ao longo da obra que em paises de grande mesticagem,
como o Brasil, “(...) € comum aparecer um individuo de cabelo ruivo e feicdes
negroides ou indiaticas (...) fendmeno de pura natureza histérica (...)” (Id., ibidem, p.
120). A valorizagdo das caracteristicas tipicas de cada etnia fez com que Faris
tecesse criticas a algumas praticas contemporéaneas do periodo, como o alisamento
dos cabelos e olhos ocidentalizados na parte oriental do mundo. De acordo com ele,
“modernamente, ha a tendéncia, entre 0s negros americanos, a alisar o cabelo, por
meio de aparelhos e pomadas. E uma infinidade comparavel a dos japoneses que
querem olhos a caucasiana, por meio de intervenc¢des cirargicas (...)” (Id., Ibidem,
p.121).



141

Se, por um lado, Faris explicitava a diversidade étnica nacional, por outro
lado, quando abordava a categoria “odores e suores”, debatia a mesma em ambito
pretensamente cientifico, ou, melhor dizendo, cientifico a partir do viés biologico.
Faris afirmava que, baseando-se nos estudos do francés Jacques D’Arsonval®’, as
glandulas cutaneas diferiam entre os diversos grupos étnicos, ndo s6 na abundancia
como também na quantidade de produtos que excretavam.

Dessa forma, cada etnia possuia um odor proprio decorrente das secrecdes

sebaceas e sudoriparas. Segundo Faris:

Nem é preciso muito discernimento para o individuo perceber, logo, a
diferenca racial pelo odor do semelhante. Exemplo classico € o do
cheiro da raca negra. E tdo caracteristico, que os fazendeiros dos
Estados Unidos criavam c8es para cacar os escravos fugitivos. O
proprio folclore americano estd cheio de referéncias a esse odor,
geralmente, feito pelo proprio africano. (Id., Ibidem, p. 135).

O exemplo dado por Faris fazia referéncia a realidade histérica norte-
americana, entretanto, é facilmente transportada para o Brasil e as chagas geradas
pelo longo periodo de escraviddo. Michaele parecia “ndo querer” filtrar o imaginario
elitista e determinista do passado colonial e, até mesmo, contemporaneo, pois, em
nome da “cientificidade” fisica, biologica, ocultava os aspectos multiculturais e
inseria sua analise naquilo que Lilian Schwarcz (1993) denominou de “laboratorio
racial brasileiro” da Republica Velha.

Faris utilizava-se de dados quantitativos para explicar essa complexa questao
dos odores: “ao lado dos dados anatébmicos, temos a confirmacéo fisioldgica (...)
submetendo um negro e um branco a um banho quente a 76,5 graus, durante 15
minutos, péde recolher 170 cm cubicos de suor, no primeiro, e 107, no segundo”.
(MICHAELE, 1961, p. 136).

Na ansia de justificar tal cientificidade, Faris comentava que o branco também
apresentava seu odor em particular, destarte, 0 mesmo era imperceptivel, exceto
quando permaneciam sem tomar banho por semanas. Para ele: “é picante e

rancoso, muito desenvolvido entre os adultos, principalmente no sexo feminino (...).

%1 Médico e diretor do Laboratério de Biologia do Colégio da Franca, tendo como tese de doutorado,
em 1876, a elasticidades dos pulmdes. Para maiores informacdes ver em: Disponivel em:
<http://www.biografiasyvidas. com/biografia/a/arsonval.htm>. Acesso em: 10 ago 2012.
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Em nossa experiéncia pessoal, ja tivemos a ocasido de verificar que certas mulheres
eslavas e itdlicas exalam odor axilar insuportavel (...)” (Id., Ibidem, p. 136).

Ao discutir a questdo dos odores da etnia branca Faris elaborava novamente
distin¢des, levantando histéricas relacfes de estigmas ndo s6 em ambito étnico bem
como de género e social, por exemplo, a mulher branca possuia o odor “picante e
ran¢coso” mais intenso que o do homem, assim como o0s eslavos e italianos. Em
pesquisas anteriores, Molar (2007) e lanni (1960) explicitavam que, principalmente,
nas regides centrais do Parana — Curitiba, Ponta Grossa, Guarapuava entre outros.
— a populagdo imigrante eslava sofria com chavdes e frases preconceituosas,
préximas a realidade pela qual passava 0 negro no contexto nacional.
Exemplificando, nesses locais, era comum ouvir nas ruas que “o polonés € o negro
as avessas”. (MOLAR, 2007).

J& o indio escapava dessa delimitagdo biolégico-eugénica empreendida por
Faris, para ele “o indio pode cheirar a imundice corporal, originaria do modo de vida,
nunca, entretanto, como elaboracdo sudoripara ou sebacea, como nos negros (...)”
(MICHAELE, 1961, p. 136). Conforme estamos inferindo, o grupo indigena tornava-
se excecdo a regra, pois Faris, em sua tarefa intelectual de enaltecé-lo,
representava de todos os modos 0s pontos positivos fisicos ou culturais, inserindo-
0S em uma categoria superior a das outras etnias.

Tanto que a defesa de Faris no que tange ao indigena também ocorria

guando apresentava a questao craniomeétrica. De acordo com Michaele:

No Brasil, € de estranhar a atitude de Roquette Pinto que, nos seus,
‘seixos rolados’ atribui a cada raga uma propensdo mais forte e eficiente,
como seria a musica, no caso do negro. Sao coisas que nhao
correspondem aos fatos. Ha negros inatamente étimos musicos e
cantores. E 0s Brancos? E os mexicanos (indios)? E os paraguaios?
Portanto, dizer que uma raga s6 nasceu para uma determinada coisa e
nao ser, por conseguinte, capaz de mudar, melhorar ou ampliar a sua
psique, € pensamento dos mais disparatados, préprio de antropélogos
de gabinete. A China com sua impassibilidade e atitude contemplativa,
ndo poderia jamais chegar a ser o que € (poténcia mundial
industrializada), se prevalecesse semelhante ponto de vista (...) o indio
brasileiro, por exemplo, tdo pouco conhecido ou, melhor falseado pelos
nossos civilizados de fancaria, é tido e havido como insociavel bisonho,
retardatario e apatico, verdadeiro vegetal portanto. (MICHAELE, 1961, p.
138).
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As justificativas de Faris de atribuir ao indigena as melhores qualidades
fisicas e cognitivas compunham o projeto cultural dos euclidianos sobre as questdes
étnicas no Brasil. Os estereétipos deterministas que antes incidiam sobre os
mesticos, em sua argumentacdo estavam destinados aos negros e aos brancos,
conforme vimos na questdo dos “suores”. Faris buscava no folclore e na cultura
popular exemplos desses ressentimentos étnicos no Brasil, para tal, citou quadras
rimadas que estavam disponibilizadas no livro de Gustavo Barroso, “Ao som da

viola”. Transcrevemos aqui, alguns trechos dessas quadrinhas:

Caboclo néo vai ao céu
Nem que seja rezador
Pois tem o cabelo duro
Espeta Nosso Senhor

O negro ndo vai ao céu
Nem que seja rezador
Que o negro cantiga muito,
Ofende Nosso Senhor

Tenho visto muito nego

No altar, rezando missa
Caboclo ao mais que chega
E a oficial de justica! (...)

Xique-xique é pau de espinho
Umburana é pau de abeia;
Gravata de boi é canga,
Pailité de negro € peia!
(BARROSO apud MICHAELE, 1961, p. 167).

Em outra passagem, Faris reproduziu mais uma quadra, dessa vez,
encontrada no livro “Brancos e pretos na Bahia” de Donald Pierson. Segue um
trecho das quadras:

Se o padre é branco diz missa,
Sendo preto esta mentindo,
Preto nasceu pra cachorro,

E o jeito € morrer latindo (...)

Todo branco vem de Deus
Todo mulato é pimpéo,
Todo negro é feiticeiro,
Todo caboclo é ladréo (...)
(PIERSON apud MICHAELE, 1961, p. 169).
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Nas duas quadras trazidas por Faris para suas obras observamos os
esteredtipos que reverberavam pela cultura do pais e que os intelectuais traziam
para o campo cientifico nesse momento no Brasil, denominado por Mendonca
(2000) como “Republicanizacdo da Republica”, algo proximo ao que Da Matta (1999)
denomina de: “o0 que faz o Brasil, Brasil’. Os euclidianos do CCEC ressaltavam
também a composicdo mestica e cultural do pais. No Tapejara escrevia José

Ameérico de Almeida, entdo governador da Paraiba:

De tudo que expus resulta que no sertdo o cruzamento se operou entre
indios e portugueses, quase com exclusdo do negro (...)

A populacdo sertaneja € quase toda clara. Parece que, além de tudo,
sempre se forrou ao recruzamento com o africano por essa repugnancia
gue caracterizava o indio. (TAPEJARA, 1953, p.12).

De maneira similar Silva Mello apontava no Tapejara:

Um fato, que a mim proprio muito surpreendeu, foi o da percentagem
baixissima de negros e mesmo de mulatos em toda a regido que
percorri do Nordeste.

O tipo predominante é do caboclo descendente do indio ou da mistura
dele com o branco, ora mais aproximados do indio, ora mais do branco.
(TAPEJARA, 1955, p.7).

Quando analisadas em conjunto as consideracdes dos intelectuais do CCEC
e de Faris sobre glandulas e a craniometria evidenciamos o direcionamento para
exaltacdo do indigena em alguns fatores, tendo por intuito desmitificar estigmas
historicos sobre esse grupo étnico, bem como colocar os mesticos como o maior
contingente populacional do pais. Desse modo, Faris exacerbava sua critica aos
recenseamentos realizados no pais, nos quais, segundo ele, o negro era bem
definido e o branco também, todavia, o mestico e o indigena passavam por
confusdes e equivocos, ora conceituados como negros, ora como brancos.

A confusdo na definicdo étnica do mestico seria, segundo Faris, um dos
responsaveis pelo baixo indice demografico atribuido ao caboclo pelos censos nos
estados brasileiros. Em sentido proximo, apontava a historiografia como tributaria
dessa “execracdo” ou papel secundario destinado ao mestico nacional. De acordo

com Michaele:
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Por experiéncia propria, podemos afirmar que, quando nao € o proprio
recenseador que apresenta as declara¢des, quem se encarrega de
preencher o fichario sera, quase sempre, um funcionario sem nenhum
preparo adequado, manipulando um igualmente mal preparado material.
Basta dizer que, num dos Ultimos desses ficharios (1960), havia a
seguinte instrucdo: ‘ndo devem ser considerados da ragca amarela os
doentes de amareldo...” (MICHAELE, 1983, p. 26).

Faris criava um movimento de analise sobre a distribuicdo étnica no Brasil, no
qual a demarcacédo indigena seria desfavorecida por alguns pesquisadores, dentre
eles Roquette Pinto. Este, integrante das expedi¢cbes que caminharam pelo Brasil de
Norte a Sul, esbocou quando diretor do Museu Nacional censos demograficos que
indicavam o grande numero de negros em contraposicdo a baixa expressao
demografica de indigenas. Sobre esses recenseamentos empreendidos por

Roquette Pinto, afirmava Faris:

Comecemos com o Professor Roquette Pinto.

Distingue-se pelo propdsito, assaz louvavel, de delimitar, tanto quanto
possivel, o habitat dos trés principais troncos humanos, levando em
conta as contingéncias historico-geograficas, e sem pretender reduzir a
linguagem numérica a desconcertante realidade demografica do nosso
imenso territério.

Mas, por outro lado, para contrabalancar, o antigo diretor do Museu
Nacional houve por bem empreender a célebre estatistica da
proporcionalidade das racas, que muitas criticas tem recebido e que tem
contribuido, infinitamente, para a confusdo mais completa e desastrada,
neste setor de estudos brasilicos. Explica-se o fato pela inegavel auréola
gue lhe envolvia o nome, num pais inteiramente virgem de indagacdes
socioantropologicas, onde nem sequer existiam ainda Faculdades de
Filosofia, muito menos departamentos técnicos federais destinados a
exata verificacdo dos processos étnicos do povo brasileiro. As duas mil
fichas de conscritos do Distrito Federal ainda hoje séo citadas como
base para a seguinte propor¢do: brancos 51%, mulatos 22%, negros
14%, caboclos 11% e indios 2%. (MICHAELE, 1983, p. 40).

O determinismo bioldgico, tdo criticado em passagens anteriores por Faris,
recebia nova conotacdo quando ele passava a refletir sobre o mestico, pois ele
inverte os polos da questdo: em sua linha de pensamento a selecdo genética seria

bem-vinda, desde que fosse cabocla! Segundo Michaele:

A primeira implica na selecdo ou escolha de individuos capazes,
principalmente no sentido do organismo ou da estética bioldgica, com os
atributos de integral sanidade, para a procriagdo de tipos também
normais e eficientes. Nada mais l6gico e nada mais digno de aplausos.
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Entretanto, o critério, entre nos, corre, quase sempre, por conta dum mal
encoberto arianismo ou europeismo, como se fossemos a nacdo mais
clara e categorizada do mundo. Lembramo-nos geralmente do tipo
europeu, quando deviamos buscar o nosso modelo de beleza nos
3/4 de pessoas que compde a nossa populacdo (negros, mulatos,
mamelucos, cafuzos, indios, pardos entre outros.) (...) [Grifos nosso]
(MICHAELE, 1983, p. 174).

Faris, dessa forma, enfatizava que a selecdo de um tipo étnico predominante
era “digna” de aplausos, o equivoco no Brasil seria a escolha pelo padrdo do
branqueamento, quando, na verdade, deveria prevalecer os 3/4 que constituem a
maioria étnica nacional, ou seja, o mestico. De modo geral, expressava em suas
obras o enaltecimento e a visibilidade do indigena e do mestico, seja com relacao ao

branco, seja com relagéo ao negro, de acordo com ele:

Percebe-se perfeitamente quéo dificil é distinguir o caboclo do branco,
num pais sem preconceitos, se sem preparo suficiente, mesmo da parte
dos chamados sociélogos e antropélogos. Mas nds aqui ndo estamos
fazendo escola, nem lastro politico. O que nos interessa é apontar, sem
nenhum subjetivismo, até onde o Brasil pode ser considerado
propriedade do caboclo ou mameluco dos diferentes graus, sem que
haja confusdo ou usurpacao do outro movimento dos Ultimos tempos: o
afronegro. (MICHAELE, 1983, p. 52).

A reivindicacdo de dados dos censos demograficos, das injusticas cometidas
pela sociedade, a construgdo de um discurso que se pretendia cientifico para
explicitar a limpeza e a inteligéncia dos indigenas tornava-se a base de explicacao
do projeto do CCEC e, especialmente, de Faris. Todavia, 0 caminho para esse
enaltecimento ndo dialogava com questdes historico-sociais e raramente ha nesses
discursos problematiza¢cées sobre o passado colonial brasileiro e a forma com que
0S mesticos estavam inseridos nesse processo.

Além disso, a escolha pelo indigena/mestico como simbolo da identidade
nacional ndo implicava também em problematizacbes contemporaneas que
enfatizassem a invisibilidade social desses grupos. As consideragbes que
apontavam para a superioridade do indigena sobre os odores ou a craniometria e as
criticas ao branqueamento e a colonizacdo europeia eram pontuais e somente
utilizadas para valoriza-los como representantes genuinamente brasileiros.

A harmonizacgao e os siléncios sobre os conflitos no passado e o presente do

Brasil, tal como vimos nas discussdes sobre a Indo-América, aproximam o0s
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euclidianos e Faris novamente dos poetas e escritores romanticos do XIX. A
generalidade do pensamento dos euclidianos sobre questbes de carater conflitivo,
aspectos esses inerentes as discussdes étnicas no pais, ficaram restritas ao uso
inUmeras vezes do termo preconceito racial, todavia, sem aprofundar sua origem e
uso na sociedade.

Faris abordou essa questdo em um dos seus artigos no Tapejara:

Por que é que ndo dizemos, de uma vez, que Somos um povo mestico,
mas mestico de trés racas diferentes, em vez de duas, como querem 0s
arianistas de um lado, e os afronegristas de outro (...) por que nao
fazemos a juncéo de todos os esforcos regionais isolados (...) Ao revés,
0 que se observa € a tendéncia permanente a superficialidade, a
generalizacdo e, o que € mais condenavel, ao narcisismo racial
(TAPEJARA, 1951, p. 8).

Os escritos de Faris e do CCEC parecem mais um manual sobre os costumes
e a vida cotidiana dos indigenas/mesticos e menos um trabalho académico ou
cientifico. Esse tipo de sintese histérica deslocada em varios momentos do contexto
historico os colocam em grandes narrativas que pouco abordavam o0s aspectos
sociais e culturais da historia brasileira.

Por essa perspectiva, o projeto identitario do CCEC aproximava-se da busca
que o IHGB empreendeu durante o século XIX, sob o “mecenato” de Pedro II, ao
pesquisar a questdo étnica, geografica e histérica do pais para uma demarcacao
identitaria que se pretendia cientifica e genérica no que tange a constituicdo de uma
identidade brasileira. As expedi¢coes de norte a sul, os concursos de premiacéo de
trabalhos cientificos e as exposicfes (dentro e fora do Brasil) visavam construir essa
“marca brasileira”®.

Esse mapeamento objetivava conhecer as culturas do interior do Brasil,
principalmente, a indigena — habitos, tradicdes e localizagdo geografica dessas
comunidades — embora estivesse embasado majoritariamente pela compreensao,
como a de Varnhagen, por exemplo, de que tal mapeamento seria um

empreendimento civilizador de aproximacdo com o indigena, tendo por finalidade

%2 A maior diferenca entre o IHGB e o CCEC situava-se na representacao atribuida ao indigena, pois,
para o primeiro o autéctone, de modo geral, deveria ser integrado a “sociedade civilizada”, e para os
euclidianos seria esse o elemento cultural que faltava para a constituicdo de um projeto
nacional/modernizador.
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inseri-lo & civilizacdo em prol da modernizacéo nacional. (GUIMARAES, 1988). Para

Guimaraes:

Assim, é no bojo do processo de consolidagédo do Estado Nacional que
se viabiliza um projeto de pensar a histéria brasileira de forma
sistematizada. A criacdo, em 1838, do Instituto Histérico e Geografico
Brasileiro (IHGB) vem apontar em direcdo a materializacdo deste
empreendimento, que mantém profundas relagbes com a proposta
ideoldgica em curso. Uma vez implantado o Estado Nacional, impunha-
se como tarefa o delineamento de um perfil para a "Nacdo brasileira”,
capaz de lhe garantir uma identidade prépria no conjunto mais amplo
das "Nac¢bes", de acordo com 0s novos principios organizadores da vida
social do século XIX. (GUIMARAES, 1988, p.6).

Por mais que essa visdo de aculturacdo do indigena tenha sido, segundo
Guimaraes (1988) e Kodama (2010), majoritario dentro do IHGB, havia intelectuais,
principalmente os escritores romanticos que compreendiam o indigena como
selvagem, porém, consideravam as expedi¢des e o aprofundamento sobre a forma
com que viviam e sua cultura como uma maneira de resgatar o verdadeiro
nacionalismo brasileiro, presente na figura emblematica do indigena. Segundo

Guimaraes:

Serd, portanto, em torno da tematica indigena que, no interior do IHGB,
e também fora dele, travar-se-4 um acirrado debate em que literatura, de
um lado, e historia, de outro, argumentardo sobre a viabilidade da
nacionalidade brasileira estar representada pelo indigena. Enquanto
Varnhagen, em carta dirigida ao imperador com data de 18 de julho de
1852 a proposito do indianismo de Gongalves Dias o adverte para ‘ndo
deixar para mais tarde a solugdo de uma questdo importante acerca da
qual convém muito ao pais e ao trono que a opinido se ndo extravie,
com idéias que acabam por ser subversivas’, a literatura veicula a
imagem do indigena como portador da ‘brasilidade’. (GUIMARAES,
1988, p.12).

O indio valente e injusticado dos romanticos, simbolo da brasilidade, e da
Literatura nacional de parte do XIX, aparece também no projeto do CCEC e de Faris.
A década de 1930 se, por um lado, apresentava um contexto histdrico, politico e
econdbmico distinto do XIX, por outro, 0s intelectuais continuavam em busca do
conjunto identitario e patridtico para o Brasil, em muito, como ja dissemos, pela

plataforma e incentivo de Vargas e as questfes em aberto deixadas desde o inicio
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do sistema republicano no Brasil. Em coluna no Tapejara, Fernando de Azevedo®®

pontuava sobre 0s romanticos:

A tristeza do indigena, indomavel e arisco, atraido astuciosamente para
0 cativeiro ou cacado pelas bandeiras, envolve, por isto mesmo, todas
as obras que inspirou, nessa atmosfera sombria criada pelo conflito
entre o homem da natureza e o homem da civilizacdo. Entre o selvagem
e 0 conquistador, inclinam-se todos 0s poetas americanos ao primeiro,
ndo s6 pelo sentimento natural de simpatia pelos oprimidos, mas
também e sobretudo como expressdao de amor a terra natal (...)
Roméntico volvendo os olhos, com nostalgia, as tribos indigenas
proscritas, canta Gongalves Dias o conflito de duas racgas, nos ‘tymbiras’
e na ‘Cancdo do Tamoyo’, que ficardo como fragmentos da epopeia da
raca e a base de um ciclo poético de nossa literatura. (TAPEJARA,
1953, p.3).

Ainda que de alguma forma a busca pela identidade e por uma brasilidade
encontre possiveis consonancias entre o IHGB no século XIX e o CCEC®* durante a
década de 1930, observamos que a insercao do indigena como simbolo nacional
proposta pelos euclidianos permaneceria inalterada no seu projeto em décadas
posteriores, 0 que gerou da década em 50 diante um descompasso entre as
tendéncias académicas e intelectuais que vinham se consolidando no pais em
contraste com o projeto do CCEC.

Durante a propria década de 1930 mesmo pode-se identificar alguns
apontamentos, como de Sérgio Buarque e Caio Prado que ja se direcionavam para o
sentido de discutir a cultura nacional e a identidade a partir da herancga patriarcal e
bacharelesca deixada pela colonizacdo e como o Brasil poderia superar essa
tradicdo visando o desenvolvimento social e econdémico do pais, dissociado do viés
da dependéncia externa e de praticas politicas autoritarias centralizadas em familias
tradicionais que néo representavam o ideal da Republica.

N&do podemos desprezar também que em alguns pontos esses projetos
culturais gerados pela intelectualidade brasileira nas décadas de 30 e 40
apresentavam visfdes dicotdbmicas ou romanicas que ainda se faziam sentir em um
ponto ou outro das explicagdes historicas sobre a formacéo cultural nacional. Sérgio
Buarque (1969), por exemplo, iria abordar a docilidade do negro, fator esse, que

® Natural de Minas Gerais, foi professor da Universidade de S&o Paulo (USP) e membro da
Academia Brasileira de Letras. Na seara educacional, integrava o Movimento pela Escola Nova.

® Faris era o presidente de honra em Ponta Grossa do Instituto Histérico, Geogréfico e Etnoldgico.
Também foi socio correspondente do Instituto Histérico e Geografico do Parana.
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teria colaborado para a formacdo do homem cordial, contrapondo a natureza
exuberante com praticas sociais pouco efetivas — comparando a colonizacdo
portuguesa com a moral protestante que incentivava o trabalho da colonizacao
inglesa pela América do Norte.

Os congressos de brasilidade®, estudados por Luiz Felipe de Carvalho
(2010), apoiados pelo Governo Federal, explicitam com nitidez a interseccdo de
pesquisas cientificas e projetos nacionais apaixonados. Os congressos enquanto
espaco de debates entrecruzavam distintas nocfes que refletiam sobre um mesmo

Brasil. Conforme Carvalho:

Naqguele ambiente de ebulicdo social e vigoroso debate politico, em que
estava mergulhado o mundo ‘entre-guerras’ (1919 -1939), era mister a
consolidacdo de um novo projeto de sociedade. No Brasil, a instituicdo
de um Estado corporativo, fruto desses elementos da conjuntura
mundial adicionados a uma série de demandas especificas da formacédo
nacional brasileira, estimulou-se, dentre outros aspectos, sua
modernizacdo econdmica e 0 nhacionalismo como sua marca mais
profunda.

Assim o Congresso de Brasilidade foi pensado como uma atividade de
promocdao, divulgacdo e elaboracdo de conceitos que reafirmassem os
valores nacionais de brasilidade, a definicdo e propaganda de idéias
necessarias para solidificar um Brasil moderno, sob a lideranca de
Getulio Vargas. (CARVALHO, 2010, p. 18).

De acordo com Ortiz, os intelectuais nucleados no Instituto Superior de
Estudos Brasileiros (ISEB), da década de 1950 em diante, preocuparam-se em
escrever uma Histéria sobre o Brasil retomando a tematica da cultura nacional, mas
ndo por meio de discursos apaixonados tipicos da década de 30, e sim
compreendendo a Sociologia e Antropologia como campos do conhecimento que
estudam a acao social, isto é, os conflitos ocorridos no passado e as consequéncias
dessas relacbes trazidas para o presente, inclusive étnicos. Termos como
aculturacdo caem em desuso pelo ISEB e esses intelectuais passam a problematizar

a investigacado de uma cultura alienada na histéria brasileira. Segundo Ortiz:

Os intelectuais do ISEB falam a partir de uma outra realidade politica e
social. A nagéo brasileira ndo é algo que se encontra situado no futuro,
pelo contrario, a existéncia de uma sociedade civil atesta que ela é uma

® Nesses congressos discutia-se a questdo educacional, civica, moral, identitaria, entre outros
aspectos. Tornava-se um espaco em que intelectuais e membros do Estado travavam debates sobre
o futuro do pais.
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realidade presente, mas que ndo se encontra ainda plenamente
desenvolvida (...). O que significa planificacao, eficacia, racionalizacéo,
formacdo tecnoldgica, maximizacdo do ritmo de crescimento. A funcéo
dos intelectuais seria diagnosticar os problemas da nacéo e apresentar
um programa a ser desenvolvido. Ndo h& utopia, a realizacao do Ser
nacional era uma questéo de tempo (...) (ORTIZ, 2006, p.65).

bY

Paralelo a acado do ISEB, principalmente a Escola Livre de Sociologia e
Politica/SP e a Universidade de Sao Paulo, inseriam-se no campo cientifico em
formacdo no Brasil por meio de métodos e teorias cada vez mais rigorosos de
analise para as pesquisas, além de linguagem especializada em um conhecimento
stricto sensu da area em que se pretendia atuar, diferenciando a escrita académica
da literaria.

Essas modificacOes, cada vez mais, desfaziam as confusdes entre os estudos
sociolégicos e antropolégicos, estruturando no campo académico objetos e
perspectivas bem delimitadas para a Sociologia e a Antropologia. Os estudos,
conforme veremos no proximo subtopico, sobre as questbes étnicas, seja sobre o
indigena ou o negro, focavam nos conflitos existentes das relacdes advindas entre
as sociedades ditas “complexas” e o “outro”. Nesse caso, a forma com que
indigenas e negros foram inseridos na sociedade brasileira patriarcal e branca, com
aspectos de seu passado colonial e no entdo Brasil da década de 1950. Segundo

Fernanda Peixoto e Julio Simoes:

As universidades criadas na década de 1930, como sabido, jogam papel
destacado na definicdo das distintas esferas do saber, imprimindo novos
formatos a producédo intelectual. As grandes sinteses de interpretacao
do pais tendem, a partir de entdo, a ceder lugar aos recortes
especificos, as pesquisas sistematicas sobre novos objetos, com o
auxilio de metodologias particulares, exaustivamente apresentadas nas
introducdes das monografias cientificas. O mercado editorial constitui
um bom termdmetro para localizarmos as feicdes de uma época, 0S
anos 1950, nos quais se observam esfor¢os de delimitacdo de areas e
setores do conhecimento (...) (PEIXOTO; SIMOES, 2003, p. 385).

O projeto do CCEC voltado para a cultura nacional, aos poucos, deixava de
acompanhar as discussdes do campo cientifico brasileiro, assentado em institutos e
centros universitarios. Se, para a decada de 1930, esse projeto mostrava-se
contemporaneo as discussfes empreendidas por outros grupos, posteriormente, ja

observamos um descompasso.
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Faris se encontra no “meio do caminho” do processo de transicdo dos
ensaistas do comeco do século para os cientistas dedicados a temas especificos e
ao uso de métodos bem definidos, pois, ao buscar refletir de maneira cientifica sobre
a Antropologia e o indigena, o fez de maneira genérica e romantica, no qual a
idealizagé@o e a harmonizacdo predominam em suas analises.

A sua formacdo juridica em instituicdo de nivel superior e 0 seu envolvimento
com outros pesquisadores, alguns de renome (ainda que a distancia) no cenario
cientifico brasileiro como Pierson e Azevedo, ndo foram suficientes para que Faris
assumisse em suas pesquisas ap0s a década de 1950 métodos e andlises mais
especificas e bem delimitadas sobre a questdo étnica e sobre a nogéo de ciéncia.

Nesse sentido, Faris acabou ficando a margem dos dois campos: o literario de
sinteses histéricas e o cientifico. Ainda assim, se esforcava para evidenciar seu
projeto identitario para o pais, por meio de seus livros, textos no jornal e aulas na
faculdade, afinal, lecionou nessa instituicdo até a década de 1970. Desse modo, no
intuito de manter o projeto euclidiano em evidéncia, “dentro do jogo”, tanto no campo
intelectual quanto na sociedade, Faris recorrentemente se utilizava da expressao:
“charlatanismo socioldgico e antropoldgico” de pesquisadores que para todas as
causas se reportavam a importancia do negro, excluindo os indigenas. Segundo

Faris, em Arabismos:

(...) Contribuir, exemplarmente, para a reabilitacdo do negro, sem que se
torne, como € curial entre n@s, necessario hostilizar as outras estirpes
gue entraram na formacdo do povo brasileiro, principalmente a
amerindia. Por isso, muito estranhardao os leitores acostumados com o
racismo as avessas, as ‘negritudes’ primarias e usurpadoras, dos
Ultimos tempos, ou as injustificiveis monopolizacdes das elites ditas do
asfalto, com especialidade as dos Estados de franco predominio afro-
brasileiro. (MICHAELE, 1968, p. 11).

Conforme observamos nos estudos de Ortiz (2006) e Peixoto e Simbes
(2003), o interesse por questbes relacionadas a negritude crescia no meio
académico, entretanto, mantinham-se estudos sobre o indigena, seja por um viés ou
pelo outro, o enfoque estava sendo dado ao conflito e as mudltiplas facetas das
cidades industrializadas do pais, explicitando suas contradi¢cdes, estereoétipos e
desigualdades sociais.

Tais preocupacdes buscavam na pluralidade de situagdes, possiveis campos
de trabalho para a modernizacdo do pais, algo distante da proposta euclidiana que



153

estava centrada no indigena como explicacdo estatica da construcdo cultural

nacional. Conforme afirma Peirano, sobre a constituicdo do campo antropolégico no

pais:

Em termos da antropologia que se tornou legitima no Brasil, ha,
portanto, pelo menos dois tipos de manifestacdo a considerar: até os
anos 60, pelo rétulo de antropologia entendia-se de forma dominante (se
ndo exclusiva) o estudo hoje considerado candnico ou classico de
sociedades tribais ou primitivas, como era comum nos grandes centros
europeus e norte-americanos. Esse € o quadro de referéncia de Egon
Schaden, por exemplo. Essa antropologia (social) se situava no contexto
mais inclusivo da arqueologia, antropologia fisica, paleontologia e, de
forma especial, encontrava-se nos museus. Depois da fundacdo dos
programas de pés-graduacao (...) a (nova) antropologia cabia enfrentar
0 mesmo desafio colocado na época aos socidlogos: ‘analisar,
compreender e, assim, transformar a sociedade brasileira’ (...) Tratava-
se de um empreendimento social e explicitamente ‘interessado’, no
sentido weberiano. (PEIRANO, 2000, p.221).

Em suma, o recorte temporal da escrita de Faris, melhor dizendo, da prépria

trajetoria de vida dele, englobava um periodo longo, aproximadamente de 1930 a

1980, periodo em que o campo universitario se consolidou, os objetos e andlises de

estudos se multiplicaram e, naturalmente, os primeiros embates realizados no inicio

do XX ja ndo tinham a mesma intensidade na década de 1980, data de publicacéo,

por exemplo, de Cepa Esquecida.

Todavia, se o recorte temporal tornava-se extenso e cambiavel, as noc¢des

empreendidas por Faris para explicar e questionar o campo étnico apresentava um

ndcleo comum. Seja em Ensaios Contemporaneos (década de 1930) seja em Cepa

Esquecida, encontramos consideracdes de Faris sobre a etnia e a cultural nacional,

em outros termos, 0 projeto ou 0 caminho que concebia como apropriado para o

presente e o futuro do pais.

1.2

As discussdes sobre o negro e o indigena em Faris: legitimando um

projeto identitario

Conforme podemos apreender no subtdpico anterior, Faris, e de maneira

geral os euclidianos, produziam seus escritos em um periodo no qual as discussdes
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sobre cultura e brasilidade continuavam a ser debatidas com intensidade nos
circulos intelectuais e politicos, encarando-as como uma das for¢cas necessérias
para a modernizacdo do pais. Todavia, o projeto do CCEC com base no indigena e
no mestico ndo acompanhou as discussdes da historiografica brasileira,
principalmente a partir da segunda metade do século XX.

As analises de alguns intelectuais brasileiros, conforme afirmamos no topico
anterior, ja na década de 1930 comecaram a direcionar apontamentos criticos sobre
0 passado. Tais analises ndo permaneceram restritas ao periodo colonial e imperial,
mas referiam-se também aos primeiros anos do regime republicano. Se a relacao
metropole-colbnia era vista como espago vertical de poder e a ideia de autonomia
reduzida aos habitantes da colonia, a Republica ndo fora tdo menos criticada,
compreendida, por exemplo, por Sérgio Buarque e Caio Prado como um periodo de
importacdo de ideias liberais e democraticas pouco adaptadas ao contexto nacional.
Segundo Bresciani:

Na exposicdo de seus projetos executam 0 movimento inverso ao seu
préprio raciocinio. Iniciam a apresentacdo de seus argumentos com a
analise do pais em que vivem ou, nas figuras de linguagem correntes
nesses anos de nacionalismo explicito, ‘da realidade nacional’ e ‘da
originalidade nacional’, para s6 ap0s a exposicdo das mazelas e
desajustes explicitarem suas projecdes da possivel nacdo plenamente
configurada pela vontade politica consciente. Procedimento que os
obriga a um longo percurso pela formacdo do pais desde seus
primérdios, no qual identificam pecados de origem ou percalgcos no
percurso, causadores da presente situacdo problematica, de modo a
oferecerem ao leitor explicagdes que a justificam. Procedimento que
permite expor a situacdo presente revelando o0 processo em que se
insere para, na sequéncia, propor a féormula adequada a superar a
situacdo andbmala, indesejada. (BRESCIANI, 2010, p. 192).

A Republica brasileira foi analisada por esses intelectuais como reflexo de
ideias que vieram da Europa e dos Estados Unidos, ou seja, os termos federalismo,
republica e liberalismo,ndo encontravam correspondéncias no cotidiano nacional, de
modo que ndo se constituiu no pais um elo entre as elites e a populacao.
(BRESCIANI, 2010). A aplicacao dessas ideias na sociedade e pela sociedade, na
visdo de autores como Paulo Prado, Sérgio Buarque, Caio Prado e Oliveira Vianna
nao obtiveram efetividade, algo préximo ao que Oliveira Vianna (1973) denominava
de “auséncia de vinculo solidario entre o Estado e o povo” ou, para Sérgio Buarque
(1969), “o homem cordial nacional” passivo e distante das esferas politicas.
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Sao autores que divergiam em varios outros pontos, todavia, a acdo de
questionar o sistema republicano os fez realcar de forma incisiva as debilidades de
uma Republica que pouco conseguia dialogar com o povo. Carlos Drummond

escreveu ilustrativamente a discusséo aqui empreendida o seguinte:

Precisamos descobrir o Brasil!
Escondido atras das florestas
com a 4gua dos rios no meio

o Brasil esta dormindo, coitado,
Precisamos colonizar o Brasil (...)

Precisamos adorar o Brasil!

Se bem que seja dificil caber tanto oceano e tanta solidédo

no pobre coragao ja cheio de compromissos ...

Se bem que seja dificil compreender o que querem esses homens,
por que motivo eles se juntaram e qual a razdo dos seus sofrimentos.

Precisamos, precisamos esquecer o Brasil!

Tao majestoso, tdo sem limites, tdo despropositado,
ele quer repousar de nossos terriveis carinhos.
Brasil ndo nos quer! Esta farto de nés!

Nosso Brasil € no outro mundo.

Este ndo é o Brasil.

Nenhum Brasil existe.

E acaso existirdo os brasileiros?” (ANDRADE, 2001, p. 27).

A pergunta de Drummond no final da poesia — “e acaso existirdo 0s
brasileiros?” — era emblemética no momento pelo qual passava o0 pais e a
intelectualidade que, a partir de distintos projetos identitarios, analisavam o passado,
o presente e vislumbravam o futuro do Brasil. A busca pelo elemento tipicamente
brasileiro incentivava os autores, principalmente, durante as décadas de 1920/30 a
encontrarem um personagem ou grupo que simbolizasse tal heranga, desse modo,
em uma Histéria de colonizacéo e de parco processo democratico a riqueza étnica
do pais apresentava os caracteres que poderiam trazer certo grau de coeséo
identitaria ao ideal de nacéo.

Faris, conforme observamos, ndo se encontrava apartado desse contexto de
1930 até boa parte da década de 50. Ainda que ele e o CCEC nao
problematizassem os entraves da histéria nacional — seja do periodo da Colonizacao
e da Republica — seus apontamentos sobre a questdo étnica no pais caminhavam

por duas vertentes: a defesa da Antropologia Fisica e Cultural e a valorizacdo do
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indigena em contraposi¢do a autores que trabalhavam com o negro como objeto de
estudo da nacionalidade.

N&o so6 Faris, mas o CCEC como um todo compartilhava do projeto de exaltar
o indigena e o0 mestico, contrapondo para isso, 0s estudos intelectuais sobre a etnia
negra. No Tapejara um artigo do professor cearense Alerano de Barros®,

considerava:

Na mesticagem da populagdo brasileira, ndo ha, como se supbe,
predominancia da raca negra. O que ha é uma mistura de mamelucos,
negros, cafuzos e mulatos, onde prepondera o elemento indio (explica-
se: 0 caboclo claro é confundido com o branco, e 0 escuro passa a ser
‘mulato do cabelo bom’, confundindo-se, por outro lado, o cafuzo com o
negro). (TAPEJARA, 1952, p. 5).

Os diferentes caminhos percorridos pela intelligentsia nacional — teses que
caminhavam, por exemplo, da harmonia de Freyre ao conflito racial no pais de Caio
Prado — demonstravam apenas uma face da pluralidade de ideias que cercavam
essa delimitacdo identitaria a partir de 1930. Nessa perspectiva, polarizacbes nas
areas cientifica e intelectual surgiam, muito em decorréncia da expectativa de ver
seu projeto cultural se tornar legitimo perante o campo intelectual e, posteriormente,
sendo incorporado aos debates sociais. Destarte, os euclidianos e Faris exploraram
com frequéncia as polarizacfes entre os estudos sobre os indigenas/caboclos e os

negros. Conforme Mario Travassos, em coluna no Tapejara:

(...) Longe de nosso pensamento denegrir os trabalhos afro-brasileiros
(...) mas é necessério por as coisas em seus verdadeiros termos, néo
deformar o sentimento da mesticagem brasileira, aos poucos se
reduzindo ao mulato.

Fatos dos mais inequivocos, jA asseguram a vitdria ao grande movimento,
inclusive o berco de seu nascimento, a brava cidade de Ponta Grossa, que em Ssi
propria encontra a gente de que precisa para nuclear os lances de suas campanhas
culturais por um Brasil brasileiro e americano (...) [grifo do original] (TAPEJARA,
1952, p. 17).

% Natural do Recife, formou-se em Direito pela Faculdade de Recife em 1904 e em 1905 veio a
residir no Ceara, ingressando na magistratura. Alerano é pai do general (euclidiano) Murillo Teixeira
Barros.
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As polarizac¢des, para além da questéao retorica, legitimavam o projeto ao qual
se debrucava o grupo, no caso dos euclidianos, o indigena e os habitantes do
interior. Os intelectuais do CCEC no plano discursivo enfatizavam a necessidade de
nao se macular nem um nem outro grupo étnico, todavia, constantemente, nos
diversificados empreendimentos — palestras, livros e encontros cientificos —
ressaltavam exatamente a distancia existente entre aqueles que pesquisavam as
tematicas indigenas, daqueles que pesquisavam as tematicas negras.

Dessa maneira, a0 mesmo tempo em que perseguia 0 objetivo de dar
visibilidade e insercdo académico-cultural aos indigenas, Faris, por exemplo, ndo
deixava de “intervir’ nos estudos sobre o0 negro nas pesquisas brasileiras. O projeto
euclidiano buscava uma homogeneidade para demarcar a identidade nacional,
todavia, enquanto tal visdo ndo se tornava hegemonica, criava a oposic¢éao intelectual
entre negros e indigenas por entre os circulos académicos.

O projeto euclidiano ao optar pelo indigena compreendia o negro como
concorrente nessa corrida cientifica por uma identidade brasileira. Segundo Faris,

em um dos seus artigos no Tapejara:

Por que é que ndo dizemos, de uma vez, que SOmos um povo mestico,
mas mestico de trés racas diferentes, em vez de duas, como querem 0s
arianistas de um lado, e os afronegristas de outro (...) por que ndo
fazemos a juncao de todos os esforgos regionais isolados (...) Ao revés,

7

0 que se observa é a tendéncia permanente a superficialidade, a
generalizacdo e, o que € mais condenavel, ao narcismo racial
(TAPEJARA, 1951, p. 1).

As problematizacGes académicas, como vimos, posteriores a década de 1950
ja ndo atuavam, de maneira geral, na perspectiva euclidiana de escolher um
protagonista étnico e descontextualizado dos contextos histéricos. A linguagem
cientifica e o trato com as tematicas culturais do Brasil cada vez mais miravam o
conflito étnico inserido em uma sociedade em que se acentuavam as desigualdades
sociais e a industrializacdo das cidades. As sinteses historicas que elegiam um
grupo ou comunidade como simbolo nacional perdiam espaco para explicacbes que
hipotetizavam a pluralidade para buscar compreender os problemas sociais.

A abertura do campo de pesquisas sobre o negro, por exemplo, empreendida
por Bastide (QUEIROZ, 1993), transformaria a geracdo de sociologos uspianos em

um centro de referéncia de estudos sobre a negritude, ndo mais pelo viés da
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aculturacdo, mas do conflito e do processo histérico de insercdo do negro nos
maiores centros brasileiros desde a abolicdo da escravatura e, principalmente, na
contemporaneidade das pesquisas elaboradas por esses intelectuais.

Desde os primeiros estudos com Bastide, até autores que avancariam pelas
décadas de 50 em diante, como Florestan Fernandes, que viria a estudar a entrada
tardia do capitalismo no Brasil e a forma com que isto afetava a questao social, em
grande parte focando o negro. Fernando Henrique Cardoso, que estudou também a
questdo econdmica e social do negro no Sul do pais, entre outros estudiosos,
problematizava a questdo do negro para explicar e colocar em xeque as estruturas
do pais ao longo do século XX, em suas distintas faces: social, politica e econbémica,
inclusive em suas relagdes com o fator étnico.

Segundo passagem de “Capitalismo e Escraviddao no Brasil Meridional”, de

Fernando Henrique Cardoso:

A analise do processo abolicionista e da desagregacao da ordem servil
no sul mostra que a reintegracdo da ordem fez-se em beneficio dos
grupos dominantes (..) Promoveu-se a imigragdo e criaram-se a
revalorizacdo do trabalho livre (...) mas ndo houve qualquer movimento
gue revelasse a consciéncia da responsabilidade social dos brancos
pela situacdo degradada do negro, nem atitudes e expectativas dos
brancos que fosse favoravel aos negros (CARDOSO, 2003, p. 350).

N&o s6 as pesquisas académicas gradativamente foram abarcando a questao
negra, pois o préprio movimento negro no pais pouco a pouco ganhava forca e se
organizava, tal como o surgimento da Frente Negra Brasileira em 1931, tornando-se
partido politico a partir de 36 ou, entdo, a fundacéo do Teatro Experimental do Negro
em 1944, com a insercdo de atores negros na vida cultural brasileira.®’

Faris mostrava ter a consciéncia de que o longo periodo de escraviddao no
Brasil e o dialogo (conflituoso) entre os negros libertos apdés 1888 e a sociedade
colaboraram para o aumento de pesquisas sobre o negro, principalmente apés a
formacdo dos primeiros centros universitarios brasileiros. Todavia, continuava a

criticar o restrito espaco dado ao caboclo nos estudos cientificos. Segundo ele:

Ndo se pode negar que, no Brasil, nunca se ligou a mesticagem que
vem do indio, por varios motivos (...) menor pressdo sobre o caboclo,

® para maiores afirmacg@es ver o documentario: Abdias Nascimento, memaéria negra. Dirigido por:
Antbnio Olavo, 2008.
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mameluco ou indiatico que sobre o afronegro, por ser o primeiro mais da
zona rural; menor interesse do mameluco pela sua estirpe, como tudo
neste vasto pais; menos organizacdo étnica ou racial, confrontada com
a afronegra (...) Os movimentos afronegristas sdo mais freqientes, pela
existéncia de blocos ndo digeridos, assimilados ou integrados
racialmente (...) pelo continuo culto da mulata; pela consciéncia racial
internacional [americana, como Black Power, e das jovens nacdes
africanas, como o caso da Negritude, por exemplo]; pela mania de
certos escritores de tudo atribuir ao negro, provocando assim um
verdadeiro racismo as avessas (...) (MICHAELE, 1983, p. 7-8).

Na ansia de ressaltar a contribuicdo mestica ao Brasil, Faris acabava por
vezes a menosprezar a presen¢a do negro ou do branco, buscando justificar até
mesmo na regido Nordeste a preponderancia do autoctone ante aos outros dois

grupos étnicos. Sobre a Bahia, ponderava Michaele:

A Bahia € a terra classica do elemento de proveniéncia africana. Mas, se
nos demorarmos um pouco ha apreciacdo de suas particularidades e na
inegavel variedade de seus climas e ambito gerais, ficaremos logo
grandemente admirados da abundancia de outros materiais da espécie
humana.

Com efeito, tanto nas partes do sul como do norte, como ainda no sertdo
longinquo, seguidamente confluem para as letras e cultura figuras
caboclas, nitidamente caboclas, o que desmente a no¢do simplista de
gue a Bahia s6 tém pretos e mulatos (...) (MICHAELE, 1983, p. 84).

No conjunto de escritos de Faris ndo ha discussbes em gue 0S negros
estariam em destaque se comparados ao indigena, mas em algumas passagens,
encontramos a argumentacdo de que tanto negros quanto indigenas foram
desvalorizados do processo de formacéo identitaria do pais. Em sua obra Arabismos
entre os Africanos na Bahia, Faris abordou o negro originario do trafico escravocrata
no Nordeste brasileiro, porém, analisando-o pelo prisma religioso — 0S negros
muculmanos que aqui chegaram e a cultura que trouxeram. Essa obra é um tratado
linguistico e indiretamente cultural sobre o grupo, sem, contudo, considera-los como
eixo norteador de seus estudos.

Na apresentacdo da obra chegou a afirmar ser uma teméatica que Ihe inspira
viva simpatia, apontando os objetivos desse estudo:

(...) Contribuir, exemplarmente, para a reabilitacdo do negro, sem que se
torne, como € curial entre nds, necessario hostilizar as outras estirpes
gue entraram na formacdo do povo brasileiro, principalmente a
amerindia. Por isso, muito estranhardao os leitores acostumados com o
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racismo as avessas, as ‘negritudes’ primarias e usurpadoras, dos
ultimos tempos, ou as injustificiveis monopoliza¢des das elites ditas do
asfalto, com especialidade as dos Estados de franco predominio afro-
brasileiro. (MICHAELE, 1968, p. 11).

Faris, em Arabismos buscou resgatar o grupo de negros mugulmanos
escravos, que ele considerava injusticado pelos estudiosos, grupo cujo espaco e
influéncia ainda ndo havia sido reconhecido pela historiografia que estudava o
negro. Percebemos, desse modo, que a preocupacdo de Faris estava em trazer a
tona a cultura religiosa/linguistica, sem se propor a discutir ou estabelecer a
influéncia do negro historicamente na sociedade brasileira, distintamente do que
empreendia quando abordava o indigena. Segundo Faris: “0s negros mais
civilizados [muculmanos], os Unicos que sabiam ler e escrever (...) esses a ninguém
empolgam, exceto a uns poucos cacadores de revoltas do malés (...)" (MICHAELE,
1968, p. 11).

Caminhando por essa vertente, de acordo com o euclidiano Mério Travassos,

ao escrever no Tapejara:

Esse é dos aspectos mais interessantes das atividades do Centro
Cultural Euclides da Cunha, por isso que vale uma bandeira pela
reivindicagdo de nossas origens etno-sociais e pela reabilitacdo
antropoldégica do nosso indio.

E, ainda, é preciso assinalar a oportunidade com que surge um
movimento indianista dos ‘caboclos’ euclidianos de Ponta Grossa, em
particular depois de organizados e em crescente desenvolvimento os
centros de estudos afro-brasileiros do Nordeste, sob a lideranca da obra
de Nina Rodrigues. (TAPEJARA, 1952, p. 17).

De todas as justificativas dadas por Faris a que mais lhe incomodava
certamente era: “a mania de certos escritores de tudo atribuir ao negro”. Desse
modo, suas incisivas criticas ndo estavam centradas ao movimento negro em si,
mas a relevancia que este ganhava paulatinamente no cenario académico e cultural
brasileiro. Este fator contrariava o seu projeto de um Brasil caboclo, o que implicava
no enfraquecimento dos euclidianos dentro do campo intelectual. Segundo Faris, era
esse movimento pautado por um “charlatanismo sociolégico e antropoldgico”.

Esse charlatanismo antropolégico referido por Faris fazia referéncia ao rumo
das pesquisas académicas no Brasil, que cada vez mais observavam seus objetos

de estudos pelo viés do conflito histdrico e a partir de premissas mais rigorosas para
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serem consideradas cientificas. Em meio a esse contexto, encontramos em Faris e
no CCEC a manutencao de um projeto linear, ordeiro e harmonico, aproximando-se,
por exemplo, do projeto de Gilberto Freyre.

Em Freyre, a oposi¢do aos sociélogos e antropdlogos paulistas € ainda mais
evidente, segundo Simone Meucci (2006), Freyre ndo participava de bancas de
avaliacdo na USP como, por exemplo, quando recusou 0 convite para compor as
bancas de doutoramento de Octavio lanni e Fernando Henrique Cardoso e, por meio
de jornais e palestras, tanto alguns uspianos quanto Freyre, disputavam com
compreensodes distintas de ciéncia e de projeto cultural para o Brasil. De acordo com
Meucci:

Com efeito, a partir do fendbmeno de definicdo das regras do campo
socioldgico, Freyre frequentemente invocou a condicdo de excluido
pelos ‘paulistas’ do campo sociol6gico. Nao obstante, cultivou, também,
certa ambiglidade entre o que poderiamos chamar aqui de cultura
cientifica e a cultura ensaistica. Dai que costumava dizer que era e ndo
era sociologo, a um so6 tempo. (MEUCCI, 2006, p. 251).

Freyre manteve sua tese de aculturacdo racial para além das décadas de
1930 e 40, gerando, assim como em Faris, 0 descompasso perante as pesquisas
que se realizavam nas décadas posteriores. Certamente, dono de um capital
simbdlico mais solido e com a maior visibilidade de Freyre (em ambito nacional) se
comparado a Faris, potencializou as querelas entre ele e outros intelectuais
brasileiros. De um modo ou de outro, podemos inferir que projetos que escapavam
de um novo modus operandi de se fazer ciéncia estavam fadados a permanecer a
margem do campo intelectual.

A Indo-Ameérica proposta por Faris nasce inspirada em Freyre e sua tese de
colonizacéo ibérica, no sentido de amenizar as diferengas e ressaltar fatores
culturais e sociais que aproximam 0S povos americanos. Além disso, e talvez ai
resida a aproximacdo entre Freyre e Faris, seus projetos problematizavam a
identidade nacional a partir da nocao de unicidade, ou seja, forjar uma historia
nacional e pan-americana que diminuisse os conflitos em prol da ideia “de que

somos iguais”. Segundo Meucci:

Nos anos 50, em meio a demandas sociais importantes representadas
por movimentos sociais — sobretudo aqueles referidos a questéo
fundiaria — houve uma mudanca significativa no debate sociol6gico em
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relacdo as décadas de 30 e 40. Neste novo ambiente, a questdo
dominante ndo era a identificacdo das especificidades e fundamentos
sociais da constituicdo da nacdo e da nacionalidade. Tratava-se agora
de refletir sobre as bases (os limites e as possibilidades) para a
consolidacéo, entre nds, da modernidade politica econbmica pautada na
experiéncia recente dos paises ocidentais.

Houve entdo um confronto significativo entre interpretacées do Brasil
voltadas para a construcdo da identidade nacional e as interpretacfes
gue tinham como ponto de partida a construcdo de uma sociedade
moderna, pessoal e igualitaria. Um confronto que, rigorosamente,
remetia ao embate entre o tipo de resolucdo politica autoritaria e
conservadora encaminhado nos anos 30 e o0 projeto progressista que se
esbocara a partir de 1945. (MEUCCI, 2006, p. 285).

A escolha pelo indigena por parte de Faris e dos euclidianos partia do
principio de inferioridade histérica do indigena na sociedade. Contudo, essa
superacdo ocorreria pelo enaltecimento do autéctone pondo fim ao conflito, na
medida em que sua figura geraria um sentimento de brasilidade. Nao ha nos escritos
de Faris e de Freyre critica, como encontramos em Seérgio Buarque, Florestan
Fernandes e outros, sobre a Colonizacdo e 0 portugués ou outros assuntos
conflituosos que geraram problematizacdes em outros projetos intelectuais.

Os apontamentos de Faris, assim como no pan-americanismo, caminham
para uma fala de apaziguamento dos conflitos, trazer o indio para o centro das
discussbes tornava-se mais uma tarefa de justica e menos uma provocagao que
desagregaria a sociedade e a historia do Brasil. A visibilidade e até certa
preponderancia do indigena reconstituiria o equilibrio identitario brasileiro e
reacomodaria as bases para um processo de moderniza¢do, as quais, na visao de
Faris, haviam sido retiradas de lugar com as teses de branqueamento do XIX e os
estudos sobre os negros no século XX.

A defesa por este ou aquele grupo étnico tornava os embates intelectuais
das primeiras décadas do XX ainda mais intensos, apaixonados no sentido de que
esses autores ndo sO partiam da analise que concebiam como legitima, mas
também apontavam para o “outro” com o intuito de diminuir a importancia deste ou
daquele personagem para a temporalidade historica do Brasil. Explicacbes essas
gue da metade do século em diante passaram a ser vistas como sinteses histoéricas
do Brasil e se aproximavam de uma linguagem literaria (PEIXOTO, SIMOES, 2003).

As especializacdes e as pos-graduacfes que surgiam aumentavam o grau

de rigor metodolégico e interpretativo dos trabalhos elaborados, ao passo que as
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explicagbes genéricas e estatisticas sobre a questado étnica ou do Brasil em geral
perdiam legitimidade cientifica. Conforme pondera Meucci:

No processo de constituicdo do campo socioldgico, a natureza da
narrativa tornou-se um dos pontos nodais na luta pelo monopdlio da
competéncia cientifica. A partir do final dos anos 40, no Brasil, no campo
da sociologia, ocorreu um esforco crescente no sentido de instituir o
rompimento com o padrédo descritivo que vigorou entre nds durante a
década de 20 e 30, qual seja, 0 ensaismo.

Como teremos oportunidade de conferir, a obra de Freyre foi, pouco a
pouco, sendo considerada fora dos padrdes discursivos
sociologicamente legitimos. Passou-se a exigir linguagem obijetiva,
descricbes empiricas precisas acompanhadas da vigilancia
epistemoldgica intermitente. Essa vigilancia, realizada, sobretudo, pelas
novas geracdes de cientistas sociais formados em S&o Paulo (pelas
razbes a que aludimos em tdpico anterior), foi mais severa a partir do
final dos anos 40 e atingiu 0 seu auge na segunda metade dos anos 50.
(MEUCCI, 2006, p. 254).

Nesse sentido, explicacdes lato sensu do Brasil, como as de Freyre e Faris
passam a ser compreendidas, por grande parte da intelectualidade, como sinteses
literarias, isto é, perdiam se carater cientifico. No nimero 2 do Tapejara, de 1950,

Faris afirmava:

Se ha alguma politica salutar de aproximagdo com 0s nossos irmaos da
comunidade americana que ainda ndo tenha sido explorada pelo
governo e pelas figuras ditas esclarecidas do Brasil (exceto,
naturalmente o prof. Gilberto Freyre, o maximo dos nossos sociélogos, e
uns pouco mais), essa politica € a do lastro comum amerindio, 0 Unico
em condicbes de nos integrar nessa maravilhosa comunidade (...)
(TAPEJARA, 1950, p. 1).

No trecho acima, Faris elogiava Freyre, colocando-o como figura de excecgao
de nossa sociologia, por outro lado, dependendo do aspecto a ser abordado, nem
sempre Faris era elogioso para com o pernambucano, tal como em outra coluna do
Tapejara, intitulada: “Euclides da Cunha, Artur Ramos e Gilberto Freyre”, na qual

criticava Freyre como representante da:

Famigerada tese que intenta explicar a Histéria do Brasil pela
monocultura da cana de acUcar da sociedade escravocrata e patriarcal
do Nordeste, sub-area do litoral pernambucano. Dentro daquele
esquema regional, que € uma verdadeira ideia fixa, o nosso intrépido
desbravador de Apipucos procura encaixar toda a evolucdo do povo
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brasileiro, analisando como um processo simplista em que o africano
pontifica, ja racial, ja culturalmente (TAPEJARA, 1952, p. 10).

Admitir a tese de que a historia do Brasil se deu predominantemente pela
monocultura da cana significa admitir também o papel central do negro para essa
mesma historia, destoando de toda sua teoria, no qual o indigena e os bandeirantes
do Sul e do Sudeste recebiam destaque, os ultimos por terem desbravado zonas
interioranas do pais e por serem mesticos a partir do hibridismo étnico entre brancos
e indios.

As criticas de Faris a Freyre foram ainda mais intensas quando o assunto
dizia respeito ao caboclo, por exemplo, em um artigo publicado no Tapejara

intitulado “Freyradas”, afirmava o ponta-grossense:

Em seu livro Nordeste, ensina o Sr. Gilberto Freyre que o caboclo €,
cada vez mais, uma alma do outro mundo, ou seja, uma figura de
retorica (...). E esta uma inverdade tdo deslavada que ndo merece ser
rebatida. Faz-nos lembrar do music6logo baiano Renato Almeida que,
aristocraticamente, manifesta sua ojeriza ao elemento caboclo, nas
seguintes palavras, de simplismo de gabinete: ‘na musica, como em
tudo o mais, a sua influéncia foi diminuta’.

Gilberto, (Artur) Ramos e Renato estdo de acordo numa coisa: a de que
ndo conhecem o Brasil, pois que, se saissem de sua area cultural,
veriam que, na Amazonia, Brasil Central, Parana, Rio Grande do Sul e,
mesmo, S&o Paulo, ainda hoje vamos encontrar, na massa mameluca,
pessoas que séo netas ou até filhas de indios puros (TAPEJARA, 1953,

p. 7).

Faris, no excerto acima, considerava esses trés autores (Freyre, Almeida e
Ramos) como desconhecedores do Brasil, evidentemente fazendo referéncia ao
Brasil caboclo, interiorano. Eis ai o conflito de ideias distintas de um mesmo Brasil,
Freyre e seu projeto de origem de um Brasil nordestino, canavieiro, em oposi¢ao a
Faris e seu Brasil mestico, oriundo do Sudeste dos bandeirantes paulistas. Dois
projetos que refletiam um mesmo pais por meio de analises globais romanticas que
delimitavam este ou aquele enfoque para demarcar a histéria nacional, sem adentrar
nos mecanismos de conflito da Histéria nacional e das questdes étnicas.

Inferimos, assim, esse ir e vir de ideias do campo intelectual brasileiro desse
largo periodo historico do século XX que caminhava da solidariedade intelectual ao
embate, a tal ponto que, quando o assunto escapava da questdo cabocla e

7

avancava para a ideia de unidade entre os paises americanos, isto é, a Indo-
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América, Faris conceituava Freyre como o “mestre da Sociologia e da Antropologia”.
No livro Biografia de Vila Velha, Faris afirmou:

Mestre Gilberto Freyre foi, incontestavelmente, o inspirador de uma
politica de aproximagcdo com a América Latina. Em 1933, ap0s visita a
Assuncdo, escreveu Problemas Brasileiros de Antropologia, que € um
magnifico trabalho de ciéncia e estilo, prognosticando a integracédo de
toda a América, gragas ao sangue mestico ou caboclo (MICHAELE,
1975, p. 54).

No terceiro numero do Tapejara Faris publicou um artigo de Freyre, no qual o

pernambucano discorre sobre uma Indo-América:

Ecologicamente [0os povos indigenas] sdo mais americanos que 0S
outros: aqueles cuja civilizagao europeia repousa sobre o exterminio, a
negacao, ou a desmoralizacdo de valores indigenas. Dai o bandeirismo,
a tradicdo bandeirante (...) ter para o Brasil uma significacdo nacional,
isto €, total, e ndo apenas regional; um significado vivo, e ndo apenas
historico. (TAPEJARA, 1950, p. 6).

Conforme apreendemos, Freyre no citado artigo utilizou palavras corriqueiras
do pensamento de Faris: indigenas, americano, bandeirantes entre outros, ou seja,
guando a questdo se espraiava para além da fronteira nacional, Faris ndo sé
concordava com Freyre como o chamava de mestre, tanto que, em Cepa Esquecida
(seu ultimo livro), denominou-o de “0 nosso maior escritor e mestre da ciéncia”.

O campo intelectual ao “redescobrir o Brasil” (BRESCIANI, 2010) partiu de
distintas premissas, contrastar com um ou outro autor em uma questao especifica
nao significava que em outros momentos seria inviavel determinada aproximacao.
Evidéncia disso sdo as consideracfes de Faris sobre Freyre sobre a identidade
nacional e a identidade americana. Travar discussdes académicas e cientificas
revelava a ansia da intelectualidade pela hegemonia cultural dentro e fora e de seus
limites epistemoldgicos e sociais.

Os projetos apaixonados e genéricos para o Brasil de Faris e de Freyre,
pouco a pouco, foram suplantados. As obras de Freyre se tornam classicos
histéricos da literatura proto-cientifica do pais, os de Faris atingem certa notoriedade
a nivel regional, afastando-se de esferas mais amplas de reconhecimento dentro do

campo intelectual.
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Faris ao permanecer no meio do caminho entre as sinteses historicas e as
teses cientificas fechou-se dentro do CCEC e de alguns correspondentes mais
proximos, constituindo-se historiograficamente como um intelectual brasileiro que
nao rompeu totalmente com o modelo roméantico, mas que também ndo empreendeu
em suas pesquisas métodos e analises cientificas delimitadas e conflitivas sobre o
passado e o presente brasileiro.

O distanciamento das discussodes cientificas que aconteciam em instituicées e
centros de pesquisas brasileiros apos a década de 1950 ajudam a explicar também
o enfraquecimento do CCEC no estabelecimento de novos sdcios e na diminuicdo
de sua producédo intelectual quando observamos o Tapejara. A manutencdo do
projeto do CCEC permanecia com maior for¢ca dentro de Ponta Grossa, por meio de
palestras e eventos que estavam amparados por instituicbes fomentadas pelo grupo,
como o museu e a faculdade. Porém, se observarmos o funcionamento do CCEC
em si ja ndo percebemos a intensidade de vinculos e de producdo com outros
centros depois da década de 50.

As andlises romanticas sobre o caboclo inserindo-o superficialmente no
contexto histérico brasileiro continuaram a caracterizar 0 grupo e o maior volume dos
trabalhos de Faris. A eleicdo desse personagem como protagonista étnico e
identitario do pais, porém, harmonizando-o ao branco e ao negro demarcou a
posicdo marginal dos euclidianos no campo intelectual. Os ataques de Faris aos
pesquisadores que estudavam o negro, em sua Vvisdo e como reflexo de seu proprio
projeto de eleger um protagonista, na verdade explicitam o afastamento e a rejeicao
aos rumos das pesquisas antropoldgicas no Brasil.

Entre romanticos e cientistas antropoldgicos stricto sensu ha um espaco de
transito para intelectuais que ndo permaneceram totalmente afinados a nenhuma
das duas tendéncias, evidenciando a pluralidade de projetos e de ac¢des do campo
intelectual brasileiro de parte do século XX, no qual delimitar um projeto identitario

nacional poderia ser composto por distintos caminhos.
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2. A CIENCIA E SOCIEDADE: NAS LINHAS DO JORNAL, NAS ONDAS
DO RADIO

O homem é o mais misterioso e 0 mais
desconcertante dos objetos descobertos pela
ciéncia

(A.Ganivet)

2.1 Avulgarizagao cientifica: do jornal ao radio

Enguanto homem de seu tempo, ou seja, de grande parte do século XX, Faris
interviu e interagiu em discussfes, como vimos, sobre etnia e, por conseguinte, na
esfera da ciéncia ndo foi diferente. Evidéncia disso € a obra “Ensaios
Contemporaneos”, publicada na década de 1940, constituindo-se como um livro de
tematica plural, pois os capitulos na verdade séo artigos e ensaios escritos por Faris
durante a década de 1930 e que foram reunidos para a composi¢édo da citada obra.
Dessa forma, encontramos estudos sobre Fisica, Linguistica e Antropologia, 0s
quais estavam agregados a partir da ideia de ciéncia e de suas discussdes na
contemporaneidade.

A apresentagcdo do livro, publicado pela editora Guaira, fornecia ao leitor
alguns indicios que podem ser considerados o0 primeiro passo para desvelar o
pensamento de Faris em parte das discussdes contemporaneas a época. Ponderava

o apresentador de Ensaios Contemporaneos®:

Eis o primeiro livro que a Editora Guaira apresenta, iniciando uma
colecdo de divulgacéo filoséfica. Se, até pouco tempo, a filosofia se
incluia no conjunto de no¢Bes s acessiveis a um pequeno grupo, 0 seu
florescimento, que data dos dias atuais — pode-se dizer — assinala um
periodo de confraternizacdo dos espiritos com 0s seus enunciados.

E o que justifica a simpatia como s&o recebidos hoje em dia os livros
gue encaram a filosofia fora das cogitacdes das causas primarias, que
antigamente faziam parte de uma disciplina para iniciados em quebra-
cabecas. Reconstruida agora dentro do realismo cientifico da época, a
filosofia tanto ganhou em extensdo como em profundidade. [grifos
nosso] (EDITORA GUAIRA, 1940, s/p).

® N&o consta 0 nome do apresentador no livro.
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A nota elaborada pela editora do livro possuia um duplo escopo: apresentar a
obra para o leitor que a visualizava pela primeira vez e fornecer a mesma um carater
atraente que a tornasse procurada por esse publico. Para além das questdes
editoriais, evidenciamos na apresentacao da obra a contraposi¢cao entre uma “velha”
e uma “nova” filosofia.

Apoés a leitura de Ensaios Contemporaneos, especulamos de que o editor
estava usando a palavra filosofia como sinébnimo de ciéncia, mais especificamente
da Filosofia da Ciéncia, isto €, o terreno cujas discussdes sobre a cientificidade séo
analisadas a partir das ideias e de teorias sobre o que seria a ciéncia, suas
transformacdes e seus pressupostos. Parece coerente afirmar que estava sendo
apontado pelo apresentador um paradoxo entre um novo e um velho paradigma
cientifico, os quais acabam por se mesclar em alguns momentos nas ideias de Faris.

A historiografia do periodo de 1920-40 pode ser considerada como de
transicdo e de formacdo no que tange ao campo cientifico no pais, principalmente
em sua esfera institucional, cujos primeiros frutos viriam a ser colhidos ainda na
década de 1930 com a criacdo da Universidade de Sao Paulo e da Universidade do
Distrito Federal.

Todavia, a inser¢cdo de debates sobre o campo cientifico ja vinha sendo
empreendido pelos intelectuais anteriormente ao periodo de 1930. Durante o século
XIX, apos a independéncia do Brasil, ainda que com a intervenc¢ao imperial/regencial
evidenciamos uma crescente preocupacao de divulgar o pais no cenario mundial,
tendo como vias possiveis para tal acesso a cultura e a ciéncia. A criagdo do
Instituto Historico e Geografico Brasileiro (IHGB) e do Arquivo Publico do Império,
ambos em 1838 e posteriormente a criacdo dos Institutos Historicos e Geograficos
nas Provincias explicitavam em parte a citada preocupac¢do com a questéo cultural e
cientifica.

Durante o ultimo quartel do século XIX a preocupacdo em se debrucar sobre
a ciéncia e alguns de seus pressupostos, principalmente os que vinham sendo
discutidos na Europa, tornou-se latente entre os membros da elite nacional. A
ciéencia mantinha ainda sua fungcdo de “mostrar” o Brasil internacionalmente,
entretanto, mais do que mostrar a aceleragdo em areas como a Mineralogia, a
Geologia, a Quimica, entre outras, isto €, segmentos das Ciéncias Naturais e
Exatas, o conhecimento cientifico adquiria forca como condi¢ao sine qua non para a

intensificagéo do progresso econémico brasileiro.
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A énfase dada pelo Estado e pela elite nacional a importancia da ciéncia
refletia-se na criacdo de instituicbes que corroborassem para tal ideal, entre elas,
pode-se citar: Museu Paraense (1871), Observatério Nacional (1871), Academia
Cientifica do Rio de Janeiro (1872), desmembramento da Escola Central em Escola
Politécnica do Rio de Janeiro (1875), Comissao Geoldgica do Brasil (1875), Escola
de Minas de Ouro Preto (1875), Instituto Pasteur de Sao Paulo (1888), Instituto de
Manguinhos (1900), entre outras.

A nocao da ciéncia como impulsionadora do progresso ainda estava latente
pelas discussfes do campo intelectual da primeira metade do século XX. Todavia,
os intelectuais compreenderam a necessidade de rediscutir o proprio estatuto
cientifico, conforme vimos na apresentacédo da obra de Faris, em suas bases tedrico-
conceituais. Concomitantemente aplicavam a ciéncia em prol de um projeto
modernizador nacional que intervia tanto em novas tecnologias quanto na
intensificagdo de um modo de vida urbano e industrializado.

Dentro da propria Escola Politécnica do Rio de Janeiro, um dos bercos do
pais em fins do século XIX de ingresso do positivismo, a geracdo das décadas de
1910 e 1920, por exemplo, exerceria forte critica sobre a ado¢éo do positivismo de
décadas atrds e a necessidade contemporanea de se discutir a ciéncia pura,
principalmente, focando nos estudos de Einstein e de Poincaré. (MASSARANI,
MOREIRA, 2002).

A ideia de abrir essa caixa de pandora chamada Filosofia da Ciéncia pode ser
considerada o objetivo tracado em Ensaios Contemporaneos, compreendido nas
palavras da editora de “realismo cientifico” do periodo (década de 1930) em
contraposicdo a especulacdo de tempos ulteriores. O jogo de contrastes, talvez
maniqueismos, expostos na “orelha” da obra explicitava o momento de encruzilhada
pelo qual passava a ciéncia no século XX. Faris mesmo parecia estar ciente do
momento de construcdo de suas ideias, pois ja no prefacio alertava o leitor: “produto
de diferentes fases de minha cultura, ndo se deve esperar, através da leitura dos
mesmos, sendo muito levemente, a enunciacdo de um conjunto inteirico de idéias
(...)" (MICHAELE, 1940, s/p).

Além dos apontamentos em Ensaios Contemporaneos (sua primeira obra) e
em algumas passagens em Breve Introducédo a Antropologia (década de 1960), Faris
nao deixou outros textos ou registros historicos em que voltava a discutir de maneira

central a ideia de ciéncia, entretanto, e a partir das discussbes que empreendemos
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na secao passada sobre o campo antropolégico, temos indicios de que assim como
ocorreu quando abordava a questdo da cultura, a compreensao de ciéncia em Faris
permanece inalterada, isto €, o projeto inicial formulado nas décadas de 1930 e 40 e
expresso em Ensaios Contemporaneos, foi mantido, posteriormente, em Breve
Introducéao.

Tanto que em Breve Introducdo a Antropologia, ja na década de 60, nos

capitulos Il e 1ll, Faris conceituou o que compreendia por ciéncia:

Uma definicdo mais simples e objetiva é a seguinte, por nés adotada:
ciéncia é o conhecimento metodizado, obedecendo ao principio absoluto
de causa e efeito. Pela ciéncia, 0 homem satisfaz a sua curiosidade, em
busca da verdade e, a0 mesmo tempo, pela sua aplicagéo, evita os
perigos que o ameagcam tanto quanto vai ao encontro das suas
necessidades mais prementes. (MICHAELE, 1961, p. 31).

A compreensao de ciéncia de Faris estava centrada em uma definicao
classica, no qual a relacdo entre causa e efeito, a busca pela verdade e o método
eram centrais para uma possivel definicdo “do que é cientifico”. No Tapejara,

Newton Carneiro® considerava, em sentido préximo, sobre o empirismo:

No discurso dos Ultimos cinquenta anos, surgiu uma escola — o
empirismo analitico — que pretende assumir, no campo filoséfico, atitude
cientifica. Seus defensores admitem, como ponto de partida, que ndo ha
método algum, radicalmente dos métodos cientificos, capaz de nos
conduzir a conhecimentos seguros. (TAPEJARA, 1954, p. 7).

Newton Carneiro preconizava um empirismo filosofico que garantiria ao
campo da Filosofia maior credibilidade cientifica, no qual a ideia de empirismo é que
demarcaria a inser¢cao ou ndo de um campo do conhecimento ao estatuto da ciéncia.
Conforme percebemos em Carneiro, o paradigma cientifico do XIX, principalmente
aguele gque atrelava o método das Ciéncias Naturais e Fisicas as Humanas, ainda
vinha sendo discutido por entre os euclidianos na metade do século XX.

Nesse sentido, o método cientifico adotado por Faris, segundo observamos
em suas discussdes sobre Antropologia, seguia essa mesma linha genérica e
enciclopédica. Faris citava os “sabios” das Escrituras, dos tempos classicos como

exemplos de intelectuais que dominavam distintas areas do conhecimento: “a

% Natural de Curitiba, foi advogado, politico e professor universitario.
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propria personificacdo da vertiginosidade marcha dos nossos conhecimentos e da
filosofia da vida que preside as nossas criacdes e elaboracdes materiais e espirituais
em geral” (Id., Ibidem, p. 32).

Em contraposicdo a tais sabios, apresentava o exemplo hipotético de um
dermatologista que ndo se aprofundava na Geografia, Historia ou Filosofia e que
apenas conhecesse o campo da Medicina, denominado por Faris de “flor da
INCULTURA".

Faris em Breve Introducdo a Antropologia sistematizou a sua classificacao
sobre as ciéncias (assim como j& havia realizado quando diferenciou a Antropologia
Fisica da Cultural):

- Formais: matematicas e logicas
CIENCIAS

- Reais (fatos): naturais e ciéncias do espirito

No interior das ciéncias Reais, havia mais duas subdivisdes: as Ciéncias
Naturais e as Ciéncias do Espirito.
As CIENCIAS NATURAIS eram divididas em: sistematicas e genéticas:

- Botanica

- Descritivas:- Zoologia

Sistematicas: - Mineralogia, entre outras.
- Fisica
- De leis - Quimica
- Astronomia
- Fisiologia
- Cosmologia

Genéticas: - Geologia
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- Biologia, Genética

Ja as CIENCIAS DO ESPIRITO eram divididas em:

- Caracterologia
- Sistematicas - Psico-patalogia
- Psicologia das racas entre outros.

-Psicologicas

-Psicologia
- Genéticas
- Etnografia entre outros.
- Direito
- Sistematicas - Economia
- Literatura, entre outras.
- Culturais
- Ciéncia da Politica
- Genéticas

- Linguagem entre outros.

Podemos distinguir, a principio, que Faris ao separar os campos do
conhecimento entre “formais e reais”, de modo lato sensu, acabou por sistematizar
uma triade central: de um lado a Matematica (tida com formal) e de outro as reais —
subdivididas na Fisica e nas disciplinas de Humanas e Sociais.

As multiplas subdivisdes ndo entram em contradicdo com a critica de Faris
sobre o processo de especializacdo, pois essa sistematica é claramente exposta a
titulo didatico-epistemologico. Na sua pratica como cientista, Faris continuava a

preconizar pela generalizagdo do conhecimento que levaria ao saber enciclopédico.
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Se, por um lado, as discussbes problematizadas em Ensaios
Contemporaneos, em consonancia com as discussdes de seus pares intelectuais do
periodo, minavam alguns pressupostos da ciéncia do Brasil em décadas passadas
(chamada de “velha ciéncia”) e propunham novas diretrizes para a vaga cientifica
como, por exemplo, a inser¢cao de estudos sobre a Ciéncia Pura, por outro lado,
Faris sinalizava para demarcagbes do XIX quando tentava definir e classificar a
ciéncia.

Tanto que, em Breve Introducdo, posteriormente ao processo de
especializacdo que ocorria com maior intensidade no Brasil apds a década de 1950,
0 projeto de ciéncia de Faris deixou de acompanhar as discussodes tedricas tecidas
pela comunidade intelectual/académica, tendo permanecido nos questionamentos
ambivalentes empreendidos durante as décadas de 1930 e 40, no qual “essa velha e
essa nova ciéncia” se confundiam. Ja a atuacdo e a movimentacdo da ciéncia pelo
cotidiano e que visava alcancar o grande publico (no sentido de instrucdo das
tematicas cientificas) Faris e 0 CCEC atuam de forma permanente e utilizando-se de
estratégias, como a radio, os jornais e a faculdade, midias essas que também seréo
utilizadas pela intelectualidade nacional apos a década de 50.

Apreendemos assim duas faces dos euclidianos sobre a ciéncia que nao
acompanharam o mesmo ritmo: uma tedrica dentro do campo intelectual em que se
mesclavam apontamentos do XIX e de parte do XX, entrando em choque com as
especializacbes e métodos mais bem definidos apds a segunda metade do século; e
a outra, de vulgarizagcdo desse saber cientifico, divulgando-o ao publico e que seguia
ao longo do século as estratégias de outros grupos intelectuais no pais para
promové-la na tarefa de instru¢éo da sociedade.

A ideia de divulgacdo da ciéncia no Brasil enquanto instru¢do contribuiu para
a criagdo em 1916 da Sociedade Brasileira de Ciéncia, cujo nome foi alterado em
1922 para Academia Brasileira de Ciéncia (ABC). No campo da divulgacao cientifica
lancou-se em 1917 a Revista Ciéncia ao Alcance de Todos e Revista da Sociedade
Brasileira de Ciéncias; em 1923 a Revista de Divulgacao Cientifica geral; e em 1929

a Revista Sciencia e Educagao. Para Henrique Morize, um dos fundadores da ABC:

Espalhar a importancia da ciéncia como fator de prosperidade nacional
(...) era indispenséavel que se fundasse um grémio, onde aqueles que
estudam as questbes de ciéncia pura pudessem encontrar fraternal
agasalho e no qual se promovesse a formacdo de um ambiente
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intelectual capaz de transformar a indiferenca, ou mesmo em alguns
casos a hostilidade, com que a maioria habitualmente acolhe a
publicacdo de tudo quanto ndo tem o cunho de utilidade material
(MORIZE, 1989, p. 4-9).

De acordo com outro fundador da ABC, Miguel Osorio de Almeida:

O orgdo tinha como fungcdo centralizar os esforcos dos sabios
brasileiros, sem substituir as agremiagbes ou sociedades
especializadas, que estudam um dominio mais particular do ilimitado
campo da ciéncia. Ao contréario, ela auxiliara todas e permanecera como
um instrumento de sintese e coesdo, tentando unificar todas as
atividades em um conjunto harmonioso e homogéneo. (ALMEIDA, 1929,
p. 18).

Os euclidianos de Ponta Grossa, além de ter o Tapejara como veiculo de
comunicacdo - e, como observamos, como meio de ampliar sua abrangéncia, tanto
dentro quanto fora do Brasil — utilizavam-se de estratégias para o fomento de suas
atividades e a expansao da ciéncia: o jornal, também visto como veiculo cientifico e
informativo, as palestras na entdo Faculdade de Filosofia de Ponta Grossa, nas
dependéncias do CCEC e em colégios, nos festejos publicos e na Radio Clube
Ponta-grossense.

Desse modo, as estratégias elencadas acima estavam em consonancia com
as representacdes da época, tal como vimos com os cariocas da ABC ao expandir
as fronteiras da ciéncia para além do campo intelectual, o que perduraria como
bandeira dos intelectuais durante a segunda metade do XX.

Os euclidianos em Ponta Grossa seguiam a dinamica do campo cientifico dos
maiores centros do pais no que tange a movimentacado e vulgarizacdo da ciéncia,
pois, estando as margens desse campo, apresentavam menos autonomia em
relacdo a este e suas regras. Isso implica dizer que Faris e o CCEC observavam as
acOes e transformacdes ocorridas em instituicdes de intelectuais com maior capital
simbdlico e adotavam para si no cenario de Ponta Grossa, tendo por intuito
permanecerem atualizados nesse espaco de relacdes de poder e de busca por
visibilidade.

A centralidade dessas acdes em Ponta Grossa corresponde ao esforco
elaborado pelo CCEC para conseguir espacos menos marginais dentro do campo
intelectual e cientifico. Entretanto, o0 acompanhamento dos euclidianos diante das

acOes de outras instituicdes e intelectuais, como vimos, nem sempre se manteve.
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Um exemplo foi a questdo identitaria e as proprias discussfes sobre a ciéncia em
sua vertente tedrica, distanciando-os depois da década de 1950 das tendéncias da
especializacdo e de rigorosidade dos métodos e objetos das pesquisas cientificas
brasileiras.

Quanto ao aspecto de divulgagéo da ciéncia observamos o acompanhamento
do CCEC diante das discussbes nacionais para a expansdo e vulgarizacao
cientifica. Essa expansao se dava por meio do carater informativo e educativo, pois
as palestras, o jornal e os programas de radio ndo eram elaborados com o intuito de
apenas discutir aspectos epistemoldgicos do campo cientifico, mas também de
construir entre a populacdo “leiga” conhecimentos contemporaneos e histéricos
sobre o percurso cientifico no pais e sobre as “coisas do Brasil”. Segundo Silvia

Figueirda:

(...) Permite-nos assumir que a ciéncia € parte da cultura como qualquer
outra manifestacéo, dentro dos respectivos limites definidos pelos seus
atores para um determinado conjunto de significados, crencas e
atividades. N&o opera assim, num vazio social e mantém, por
conseguinte, relagdes estreitas de interdependéncia com as esferas do
politico, do social, do econémico e do cultural. (FIGUEIROA, 2007, p.
10).

Dentre tais estratégias, a imprensa escrita tornava-se, desde fins do século
XIX, uma importante ferramenta para a disseminacdo de projetos intelectuais e
também para abordar o campo cientifico, isto é, espaco desse labor intelectual. A
divulgacao de revistas e jornais que, direta ou indiretamente, abordavam tematicas
cientificas ou que apresentavam em seus titulos a palavra ciéncia aumentava
também gradativamente. De acordo com lldeu Moreira e Luisa Massarani (2002) de
1850 a 1880 ja havia, aproximadamente, 7.000 periddicos espalhados pelo Brasil,
destes, 300 faziam referéncia no titulo (ou estavam ligados) a ciéncia. De acordo

com Sirinelli sobre a estrutura dos jornais e revistas:

Entre as estruturas mais elementares, duas, de natureza diferente,
parecem essenciais. As revistas conferem uma estrutura ao campo
intelectual por meio de forcas antagbnicas de adesédo — pelas amizades
gue as subtendem, as fidelidades que arrebanham e a influéncia que
exercem — e de exclusdo — pelas posicdes tomadas, os debates
suscitados, e as cisfes advindas. Ao mesmo tempo em que um
observador de primeiro plano da sociabilidade de microcosmos
intelectuais, elas séo alias um lugar precioso para a analise do
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movimento das idéias. Em suma, uma revista é antes de tudo um lugar
de fermentacao intelectual e de relacdo afetiva, ao mesmo tempo viveiro
e espaco de sociabilidade, e pode ser, entre outras abordagens,
estudada nesta dupla dimens&o. (SIRINELLI, 2003, p. 249).

O processo de expanséo dos projetos intelectuais por meio dos jornais e das
radios vinha acompanhado das intencdes de promoc¢do simbdlica e intelectual,
buscando pulpitos de enunciacdo de grande abrangéncia que os tornavam notaveis.
As falas e os textos ali proferidos visavam o enfrentamento e a impugnacdo de
outros projetos, problematizando essas discussdes entre o campo intelectual e sua
apresentacao para a sociedade.

O Tapejara apresentava duas colunas interessantes para a presente
discussédo: “Obras e Homenagens” e “Notas e Noticias Culturais”. Ambas possuiam
por escopo divulgar obras, acontecimentos cientificos/culturais e palestras para o
grande publico, afinal, conforme discutimos em capitulos anteriores, o Tapejara era
distribuido tanto para circulos intelectuais quanto instituicbes educacionais,
bibliotecas e pelo comércio.

Desse modo, a coluna “Obras e Homenagens” divulgava o lancamento de
nameros de revistas cientificas e culturais, do Brasil e do exterior, 0 surgimento de
novos periédicos, homenagens aos pesquisadores do pais como um todo e aos que
compunham o grupo euclidiano pela publicacdo de uma obra ou por seu falecimento.

A titulo ilustrativo, em um dos nameros do Tapejara veiculava-se:

REVISTA DA ACADEMIA PARANAENSE DE LETRAS, N. 21/22,
1974/1975 -

A revista da Academia Paranaense de Letras é um 6rgao de significativo
relevo, no cenério das Letras do Parana (...). Na sumula do presente
namero, a comecar pelo artigo de fundo, que é sobre o caboclo (...)
passando por biografias, histéria, sociologia e outras seccdes
importantes da cultura. Os académicos mostram ai que o sentido de
Academia se acha agora, um tanto, transformado, pois que, nesta
guadra de tanto desperdicio de talento e propositos, 0 conceito
respectivo, também, tem de universalismo, compreensdo do homem
através do saber (...). Oswaldo Pilotto, Tulio Vargas, Manoel de Oliveira
Franco Sobrinho (...) e inUmeros outros, vivos, ao lado dos mortos, estdo
ai, unidos e conscientes diante das precariedades e distor¢cGes da
época, para proclamar que o homem ndo é esse autbmato sem
expressao e sem vontade (...) (TAPEJARA, 1971-1976, p.19).

A segunda secdo, Notas e Noticias Culturais, fornecia informacdes sobre

acontecimentos culturais e cientificos que aconteceram e aconteceriam em Ponta
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Grossa, ou seja, a vinda de um intelectual para proferir uma palestra, o surgimento
de instituicdes culturais na cidade e a comemoracdo da Semana Euclidiana sao
exemplos dos informes ali veiculados. Inferimos com isso o trabalho no sentido de
vulgarizar, isto €, popularizar as discussdoes e pesquisas cientificas ao grande
publico.

Por mais que discursivamente os intelectuais buscassem representar tais
acbes como voltadas para o grande publico, temos que considerar que 0s
interlocutores que mais se interessavam por palestras, eventos e discussfes eram
0s proprios intelectuais. De médio a longo prazo, a expansao de projetos para o
grande publico parece fazer mais sentido, de modo que a popularizacédo e as acdes
mais constantes aos poucos atrairam a atencao da populacéo.

Seus efeitos praticos, todavia, ndo anulam a busca por uma valorizacao
cientifica que, se perpassava é bem verdade pelos interesses pessoais desses
intelectuais, também estava marcado pela ideia de fortalecimento cultural e
intelectual das pessoas. Esse publico podia ainda nao estar interessado em ouvir
por horas um programa radiofénico cujo conteudo fosse sobre tematica cientifica,
mas torna-se coerente afirmar que tais publicacées sendo veiculadas com maior
volume abriam, ao menos, a possibilidade de novos ouvintes ou de leitores que
passavam a ter acesso facilitado a elas.

A nocdo de apresentar e, mais do que isso, de didatizar as tematicas e
debates cientificos para a populacdo tornavam-se, ao mesmo tempo, uma
ferramenta de didlogo para os intelectuais, de reconhecimento de seus projetos e
um imperativo visando preparar a sociedade para compreender e afinar-se aos
postulados da modernidade, sendo uma dessas necessidades conhecer a ciéncia
como instrucao intelectual/cultural.

Ainda no século XIX comegava-se a compreender a vulgarizagdo cientifica
como um caminho, a0 mesmo tempo, de progresso econdmico e educacional,
enfatizava o primeiro niamero, de 1876, da Revista do Rio de Janeiro: “um dos meios
mais eficazes de favorecer a instru¢cdo e o progresso (...) € vulgarizar as ciéncias”.
(REVISTA DO RIO DE JANEIRO, 1876, p. 1). O Museu Nacional, criado no primeiro
decénio do século XIX, assumiria também papel de destaque na tarefa de vulgarizar
as ciéncias, ambicdo essa expressa na citacdo acima do editorial desse jornal. O

Museu Nacional a partir de 1876 e sob a direcdo de Ladislau Netto deu inicio aos
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Cursos Publicos, os quais eram dedicados aos interessados em assuntos cientificos.
(DOMINGUES:; SA, 1996).

Os cursos abrangiam as disciplinas de Mineralogia, Geologia, Antropologia,
Botanica, Agricultura e Zoologia. A primeira conferéncia do norte-americano Hartt, foi
assim descrita pelo Jornal do Commercio do Rio de Janeiro: “Perante numeroso
auditério no qual se viam algumas senhoras, fez o Dr. Hartt a sua primeira
conferéncia sobre Geologia” (JORNAL DO COMMERCIO, 1876, p. 19).

Todas as conferéncias eram anunciadas pelos jornais cariocas, fornecendo
assim maior divulgacdo ao evento e buscando dar ao mesmo um carater publico.
Surgem pelo pais, e ndo apenas pelo Eixo Rio-S&o Paulo atividades intelectuais que
seguiam essa mesma linha. Inserido nesse contexto temos o Tapejara e sua se¢ao
de Notas e Noticias Culturais, constituindo-se como um boletim informativo sobre o
panorama cultural e cientifico da cidade. Em um dos numeros do Tapejara

divulgava-se:

Durante estes meses, foram efetuadas uma conferéncia e uma palestra.
A conferéncia esteve a cargo do brilhante intelectual patricio Major
Murillo de Barros. Assunto: A Guerra Holandesa.

A palestra efetuou-a o Dr. Lauro Justos. Assunto: Abraham Lincoln. Com
muita clareza e conhecimento, proporcionou aos ouvintes da Radio
Clube Pontagrossense momentos de inesquecivel prazer intelectual.
(TAPEJARA, 1951, p.12).

Em outro nimero, na mesma secdo informava aos leitores que “(...) varios
oradores se fizeram ouvir pela Radio Clube Ponta-grossense. Sao eles: Dr. Faris
Michaele, Thiago Gomes de Oliveira, Herculano Torres Cruz, Prof. Edgar Zanoni,
Silvino Sanders e Major Murillo Barros, que proferiu interessante conferéncia sobre o
Rio S&o Francisco”. (TAPEJARA, 1951, p. 2).

Podemos observar a inter-relagdo entre os veiculos de comunicacdo da
cidade e o uso que os euclidianos faziam deles para promover suas ideias e inserir a
populacdo como ouvinte de suas atividades. Para tanto, o Tapejara constituia-se ao
mesmo tempo como meio e como fim de divulgagdo do CCEC, pois nele
encontramos discussdes cientificas e culturais e também o andncio de palestras e

eventos que ocorreriam em outros espacos de Ponta Grossa.
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Dentre as informacdes até aqui trazidas, a Radio Clube Ponta-grossense ™ foi
um dos veiculos constantemente utilizados por Faris e os euclidianos, pois, uma
série de notas publicadas na secao Notas e Noticias Culturais nos dao indicios da
insercdo da intelectualidade na radio. Em direcdo proxima, no Rio de Janeiro em
1923 criou-se como 6rgao atrelado da ABC a Radio Sociedade — com programas
radiofénicos que veiculavam palestras sobre a ciéncia, transcricdes de obras
cientificas, cursos diarios aos ouvintes, entre outros. No Nordeste, havia a Radio
Clube de Pernambuco, Radio Clube Cearense e a Radio Sociedade da Bahia.

Esses programas radiofonicos apresentavam como vantagem a crescente
expansdo do radio pelos lares brasileiros, pois, em 1927, estima-se que cerca de
30.000 mil aparelhos ja estavam dentro das casas pelo pais; além do que, o Brasil
possuia ainda um numero consideravel de analfabetos (VAZ, 2005) o que, sem
davida, restringia 0 acesso das revistas cientificas ao grande publico, diferentemente
do que ocorria com o radio. (MASSARANI; MOREIRA, 2001). De acordo com Sénia

Virginia Moreira:

© A Radio Clube Pontagrossense foi autorizada a funcionar pela Portaria 454 de 15 de setembro de
1939, mas a inauguragao oficial ocorreu no dia 21 de janeiro de 1940, junto ao estudio e transmissor,
instalados na Avenida Ernesto Vilela (foto) n. 96, sob o prefixo de PRJ-2, Radio Clube
Pontagrossense, 1.250 Kilociclos, Ondas Médias de 240 metros e poténcia de 250 Watts.

A criacdo da Radio Clube Pontagrossense PRJ-2 foi inusitada e inovadora. Foi a 22 radio do Parana e
a 12 do interior do estado. A primeira do estado foi a PRB-2, de Curitiba. O estidio da PRJ-2 ficava
localizado na Avenida Ernesto Vilela, bairro da Nova RuUssia, juntamente com suas torres de
transmissao. Os primeiros diretores da radio foram Abilio Holzmann e Manoel Machuca, sendo este o
primeiro a usar o microfone da PRJ-2. Para maiores informacdes, consultar: BURNAT, Fabio A. (et
al.). Nas ondas da PRJ- 2. Il Encontro Nacional da Rede Alfredo de Carvalho. Florianopolis, 2004.

Grade de programacdo em 1940

9,00 — Inicio Das Irradiacdes 12,40 — Variado 18,30 — Civico Informativo
9,05 — Instantaneos Mundiais 13,00 — Horério De Trens 18,45 — Melodias Famosas
9,10 — Mdsica Variada 13,00 - Obras Imortais de 19,30 — Comentario de PRJ-2

Compositores Célebres
13,30 - “Gentilezas”

10,30 — Desfile De Cantores
10,45 — Variado

11,00 — Um Ritmo Por Dia
11,15 — Variado

11,30 — Horério De Trens

19,40 — Variado
20,00 — Hora Do Brasil

17,00 — Musica Selecionada 21,00 — Estddio

17,30 — Popular Variado
18,00 — Ave, Marial!

18,05 — Momento Catolico
18,10 — Esportes Pelo Radio

22,00 — Boletim Informativo
22,15 — Musica Variada

12,00 — Boletim Informativo 22,30 — Encerramento
12,20 — Movimento Social

12,30 — Cortina Sonora
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Durante praticamente toda a década de 20, o radio brasileiro
caracterizou-se pela producdo de programas simples — informativos e
musicais — que eram resultado da falta de investimento no setor. Os
anos 30, entretanto, trazem uma mudanga subita e fundamental na
programacao radiofénica, mais especificamente a partir de 1932,
guando vai ao ar aquele que pode ser considerado o primeiro jingle do
radio. (MOREIRA, 1991, p. 22).

Diferentemente da ABE e outras instituicdes que criaram uma radio exclusiva
para a divulgacdo do conhecimento cientifico, os euclidianos de Ponta Grossa nao
eram proprietarios da Radio Clube Ponta-grossense (PRJ-2), além disso, a citada
empresa radiofénica ndo veiculava exclusivamente programas de cunho cientifico ou
relacionados a cultura brasileira. Dessa forma, inseria ao longo de sua programacao
palestras e discursos proferidos pelos euclidianos e seus convidados. Conforme

noticia apresentada no Tapejara:

Na Radio Clube Pontagrossense, gentilmente cedida pelos seus dignos
diretores, Abilio Holzmann e Manoel Machuca, ocuparam o microfone
sucessivamente, durante a importante e patriética Semana Euclidiana,
0S seguintes senhores:

Dia 9, Coronel Murillo Teixeira de Barros, que falou sobre ‘Aspectos da
obra euclidiana’

Dia 10, Dr. Heraldo Vidal Correia, que discorreu a respeito da ‘Economia
dos Sertoes’

Dia 11, Dr. Lebnidas Justus, que desenvolveu o tema ‘Euclides da
Cunha e a engenharia’

Dia 11, Dr. Eno Theodoro Wanke, que apresentou o trabalho ‘Euclides
da Cunha e a Literatura’

Dia 13, Ottakar Haans, que analisou o livro ‘Contrastes e confrontos’

Dia 14, Prof. Major Manoel Grott, que se dirigiu aos colegas, num
trabalho, denominado ‘Conversa Euclidiana’

Dia 15, encerramento, com o discurso do Dr. Faris Michaele,
Euclidianismo em marcha’. (TAPEJARA, 1954, p. 20).

De toda forma, os proprietarios da radio, Abilio Holzmann e Manoel Machuca
cediam o espaco para os euclidianos em distintas festividades ou acontecimentos,
como a Semana Euclidiana ou para um convidado de fora de Ponta Grossa que
viesse palestrar na Faculdade de Filosofia, para a expanséao e divulgagdo de seus
ideais e do campo cultural e cientifico na cidade. Assim, Faris e os euclidianos, além
do Tapejara, ampliavam seus projetos culturais e o publico leitor/ouvinte, afinal, a
radio na década de 1940 atingia um grupo maior de pessoas que o jornal — seja por
sua linguagem coloquial, seja pelo maior numero de aparelhos pelas casas se
comparado aos leitores de jornais.
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A busca por essa ampliacdo tanto de ideias quanto do publico ouvinte
contribuia também para a funcdo educativa da radio. Nao podemos deixar de
assinalar que, desde a proposta na década de 1920 de Roquette Pinto sobre o
potencial educativo da radiofonia, o radio paulatinamente foi sendo encarado pela
intelectualidade e pelos homens publicos do Brasil como meio de comunicacao

voltado para a educacdo. Em coluna no Tapejara afirmava Wambier:

Quando surge uma nova estacdo de radio ou um novo jornal — a
chamada imprensa falada e escrita da atualidade — lembro-me desde
logo, do extraordinario papel que ambos devem desempenhar nas
comunidades a que se encontram vinculados e até onde se possa sentir,
pelo ar ou pela superficie, a sua presenca. (TAPEJARA, 1960-1961,

p.1).

Em uma das notas informando sobre palestras e conferéncias no Tapejara, 0s
euclidianos atrelavam o radio, a temética cultural e a educagédo — quando abordavam

a qualificacéo de Bruno Enei, palestrante em questao:

Iniciando a série de palestras e conferéncias para o ano de 1953, a Diretoria
do CCEC houve por bem convidar o Sr. Prof. Bruno Enei para realizar uma
conferéncia sobre a figura universal de Leonardo da Vinci.

O prof. Enei é dos nomes mais credenciados da intelectualidade
paranaense, sendo, por outro lado, titular da cadeira de Lingua e
Literatura ltaliana, na Faculdade de Filosofia de Ponta Grossa.
(TAPEJARA, 1953, p. 16).

Dessa maneira, conforme observamos no estatuto do CCEC, fazia-se cumprir
a prerrogativa de criar e atuar em espacos culturais diversos — jornal, radio e
faculdades — para a expansédo de debates das fronteiras da ciéncia, ao ponto de
dialogarem com a cultura e a ciéncia no sentido de modernizar o Brasil por meio das
vozes intelectuais. As discussdes sobre a Teoria da Relatividade ou 0 mestico como
simbolo de brasilidade chegavam aos lares ponta-grossenses por meio do radio e do
jornal, além disso, as palestras nas instituicdes culturais/educacionais pela cidade
convidavam o grande publico para conhecer os espacos de onde falava a
intelectualidade, compreendendo o discurso cientifico intelectual como de cunho
civilizatorio e de lideranca da instrucédo da populacao.

Podemos observar como a pratica intelectual em inserir discussdes sobre a
ciéncia pura e sua vulgarizacdo estava agregada a propria ciéncia aplicada, pois a

modernizacdo ndo ocorreria por completo caso os intelectuais e as elites dirigentes
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se utilizassem da ciéncia somente para aplica-la, por exemplo, em uma invencao ou
na construgdo de um maquinério. Era necessario também avancar por discussfes
que colocassem em evidéncia o paradigma cientifico em suas bases tedricas. A
intelligentsia atentou pouco a pouco para a necessidade de trabalhar de forma
conjugada entre a teoria e a pratica para uma defesa e exposicdo mais certeira de
seus projetos.

Sobre os discursos produzidos no campo, nesse caso, o cientifico, considera

Bourdieu:

A acdo das obras sobre as obras, de que falava Brunetiere, s6 se exerce
por intermédio de autores cujas estratégias devem a posicdo relativa que
tém na estrutura do campo intelectual a forma, a l6gica e o contetdo que
apresentam (...) o analista procura a intencdo objetiva escondida por
debaixa da intencdo declarada, o querer-dizer que é denunciado no que ela
declara (...) (BOURDIEU, 1998, p.72).

A expansdo das discussdes sobre o estatuto cientifico se tornou mais
acessivel ndo s6 para com o grande publico, pois, dentro do proprio circulo
intelectual visualizamos cidades menores e do interior por meio de seus grémios ou
centros culturais serem convidadas para eventos que abordariam tais questbes em
ambito nacional e internacional. Em carta para o CCEC, o Instituto de Cultura
Americana convidava os euclidianos para o Primer Congreso de Instituciones Libres,

Cientificas y Filosoficas de la America, cujos objetivos eram:

El instituto de Cultura Americana envia un fraterno saludo a los
representantes de todas las instituciones presentes en la transcendental
asamblea y formula votos por una fructuosa labor y efectiva conclusién
encaminada a obtener un mundo mejor (...)

7 — La vertiginosa evolucion del conocimiento cientifico del mundo actual
y el mejor intercambio entre las naciones, obligan a muchas doctrinas
filosoficas y religiosas a una revisiéon de sus fines, a fin de adaptarlas a
las condiciones sociolégicas y econdmicas de esta hora de la historia,
con el proposito de dar un substractum filoséfico y moral (...)
(INSTITUTO DE CULTURA AMERICANA, 1951).

De forma proxima, em 1950, a Sociedade Brasileira para o Progresso da
Ciéncia, instituicdo a qual Faris era filiado, convidava também os euclidianos para a

sua Il Reunido Anual que ocorreria naguele ano em Curitiba:
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Tenho a maxima honra em comunicar a Vossa Senhoria que, de 6 a 11
de novembro proximo vindouro, esta capital [Curitiba] serd sede da |l
Reunido Anual da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia, a
gual congregara ilustres e destacados cientistas patricios e estrangeiros.
(...) tera como primordial finalidade focalizar assuntos cientificos de
interesse coletivo, pertinentes aos diferentes setores da Ciéncia, muito
dos quais dizem respeito diretamente ao Parana.

Para esse importante congresso, tenho o grato prazer em convidar
Vossa Senhoria, bem assim os associados desse prestigioso centro, por
cujo inestimavel comparecimento, desde ja antecipo meus profundos e
sinceros agradecimentos. (SOCIEDADE BRASILEIRA PARA O
PROGRESSO DA CIENCIA, 1950).

Enfatizamos ainda, a interlocucdo de Faris e do CCEC com a realidade
nacional por meio das filiacdes institucionais, Michaele, por exemplo, era socio
correspondente das seguintes instituicbes: Instituto Histérico, Geografico e
Etnografico Paranaense, Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia, Centro
do Professorado Paulista, Sociedade Brasileira de Civismo, Unido Brasileira dos
Trovadores, entre outras; no contexto internacional: Union Cultural Americana
(Argentina), Asociacion Panamericanista de Intercambio Cultural (Bolivia), Writer's
International Society (Londres), dentre outras.

Dessa forma, ndo apenas a ata fundacional do CCEC, cujo conteudo
evidencia as nocdes de divulgacéo cientifica e de fomento as pesquisas, bem como
as trocas e interacdes da intelectualidade nacional e latino-americana intensificavam
os debates sobre os paradigmas cientificos e sua vulgarizagéo.

Essa busca incessante ndo se esgotou na década de 1920 ou 30, pois
podemos elencar uma série de outras instituicbes e 6rgdos cujo intuito era lidar e
estimular o espaco cientifico e, consequentemente, as pesquisas, tais como: o jornal
Folha da Manha que na década de 1940 criou a coluna “Mundo da Ciéncia”,
assinada pelo professor da USP José Reis; em 1948, a Sociedade Brasileira para o
Progresso da Ciéncia (com sede em Sao Paulo); em 1949, o Centro Brasileiro de
Pesquisas Fisicas; em 1951, o Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnologico (CNPQ).

Em suma, quanto a Faris, em particular, visualizamos sua movimentagao por
entre as teorias cientifico-naturalistas e, apos a década de 1950, distanciando-se
das discussdes tecidas dentro do campo intelectual sobre a ciéncia pura.

Evidenciamos um intelectual que discutia e trafegava pelos debates cientificos, ora
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se afinando as discussdes nacionais, ora se afastando delas para manter seus
projetos sem alteracdes.

Além disso, Faris e o CCEC por estarem nas margens desse campo
intelectual se apropriavam das tendéncias esbocadas em espacos e grupos de
maior capital simbdlico no que tange a divulgacao da ciéncia como instrucdo para a
populacdo e visavam conduzir esse processo em Ponta Grossa. Nesse sentido, 0s
euclidianos em ambito regional buscavam direcionar os eventos e atividades no qual
a ideia de ciéncia estava presente, como vimos, objetivando mais fortalecer a
notoriedade das acdes euclidianas e o discurso civilizador da ciéncia e menos

debater teoricamente o fazer cientifico.

2.2 A Faculdade chega a Ponta Grossa

A criagdo da Universidade de Sao Paulo em 1934 e da Universidade do
Distrito Federal (UDF) em 1935 € significativa para corroborar a hipétese de que a
intensificacdo cientifica pela qual passava o Brasil nas duas primeiras décadas do
século XX tornou-se agente central para uma institucionalizacdo universitaria mais
abrangente a partir de 1930, movimento intelectual que, indubitavelmente, aspirava
por dar autonomia ao campo cientifico/intelectual que vinha sendo gestado no
cenario brasileiro.

De acordo com Favero (2006) anteriormente a década de 30, isto é, em 1909
havia surgido a Universidade de Manaus, em 1911 a de S&o Paulo e em 1912 a do
Parana, todavia, as trés instituicbes acima citadas nasceram do deslocamento
provisorio da prerrogativa do Governo Federal para os estados no que tange ao
Ensino Superior — Decreto 3.890 de 1911.

Tanto que, a Universidade do Parana ilustra bem essa questado, pois, tendo
surgida em 1912, teve que desmembrar as Faculdades de Engenharia, Medicina e
Direito em 1915 em decorréncia do Decreto 11.530 — que determinava a abertura de
escolas superiores apenas em cidades com mais de 100.00 habitantes. Ainda que
tais cursos em 1918 estivessem concentrados no mesmo edificio, somente em 1946
a Universidade do Parana voltou a ser integrada efetivamente. Desse modo,
demarcamos a década de 1930 como processo de institucionalizacdo do ensino
universitario no pais em decorréncia da chancela do Governo Federal perante essas

instituicoes.
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Nesse sentido, Mendonga (2000) explicita as contradicdes na criacdo do
ensino superior, que apresentava em seu bojo a prerrogativa de autonomia perante
0 ente estatal, instituicAo essa marcante no processo historico do Brasil quando se
acena para a relacao Estado-Sociedade. Para a citada autora, dentro da Associacéo
Brasileira de Educacdo (ABE) e da Academia Brasileira de Ciéncia (ABC), grupos
heterogéneos (compostos por médicos, advogados, professores, engenheiros, entre
outros) buscava-se no ensino universitario o espaco de criagcdo e divulgacéo
cientifica.

Por outro lado, o Estado observava nos centros universitarios o espaco ideal
para a formacgdo de individuos especializados e que seriam Uteis para o projeto
modernizador da nacado, pretendendo manter sob suas asas as instituicbes que

viriam a ser criadas. Nessa direcdo, segundo Favero:

Refletindo sobre essa questdo, pode-se inferir que alguns desses
impasses vividos pela universidade no Brasil poderiam estar ligados a
propria historia dessa instituicdo na sociedade brasileira. Basta lembrar
que ela foi criada nao para atender as necessidades fundamentais da
realidade da qual era e é parte, mas pensada e aceita como um bem
cultural oferecido a minorias, sem uma definicdo clara no sentido de
gue, por suas proprias funcbes, deveria se constituir em espaco de
investigacao cientifica e de producdo de conhecimento (FAVERO, 2006,
p. 19).

A tensédo existente entre a intelligentsia e o Estado consolidava-se como um
embate central durante o processo de formacdo e consolidacdo do Ensino
Universitario no pais. Esse primeiro grupo, principalmente construido dentro da ABE
e ABC, encontrava correspondéncia, de maneira geral, nos fundadores da
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP e a Escola de Ciéncias da UDF
(MENDONCGCA, 2000), cujo cerne foi a ambicdo pela autonomia na esfera cientifico-
social, isto €, constituicdo de um espaco livre para o grupo intelectual, a0 mesmo
tempo em que este, a partir do conhecimento produzido, interferiria nas questdes
sociais, politicas, econdmicas, entre outros espacos da sociedade. Sobre as

relacdes entre 0 campo cientifico e a sociedade, aponta Bourdieu:

Dizemos que quanto mais autbnomo for um campo, maior sera o seu
poder de refragdo e mais as imposi¢des externas serdo transfiguradas, a
ponto, frequentemente, de se tornarem perfeitamente irreconheciveis. O
grau de autonomia de um campo tem por indicador principal seu poder
de refracéo, de retraducdo. Inversamente a heteronomia de um campo
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manifesta-se, essencialmente, pelo fato de que os problemas exteriores,
em especial os problemas politicos, ai se exprimem diretamente.
(BOURDIEU, 1997, p. 22).

O sonho de criar uma instituicdo de Ensino Superior na cidade ndo era
ambic&o apenas dos intelectuais que residiam nas capitais brasileiras do periodo. As
representacfes sobre modernidade e progresso estavam atreladas a imagem da
Faculdade, nesse sentido, os euclidianos de Ponta Grossa perseguiram o ideal de
fundar uma faculdade na urbe do interior’*. Em 1948 foi criada uma Comiss&o para
planejar a futura criacdo da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Ponta
Grossa, presidida pelo advogado e professor euclidiano Mario Lima Santos. Na

coluna P&gina Literaria, do Jornal do Parana, de 1948, havia a seguinte noticia:

O Centro Cultural Euclides da Cunha apoia a ideia da criacdo da
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Ponta Grossa. Em nome da
diretoria do Centro Cultural Euclides da Cunha, o Sr. Dr. Helly
Espindola, Secretario Geral do mesmo, enviou ao Dr. Mario Lima
Santos, Presidente da Comissdo Pro-Faculdade de Filosofia, um oficio
felicitando-o pela nobre idéia e expressando-lhe o desejo de, em prol da
mesma, batalharem os intelectuais do referido Centro. (PAGINA
LITERARIA, 1948. p.10).

A maioria das reunides da Comissao ocorreu nas dependéncias do CCEC,
sendo que o primeiro resultado concreto dessa proposta foi a publicacdo do Decreto
do Governador do Estado do Parana, Moisés Lupion, n. 8.837 de 8 de novembro de
1949, o qual prescrevia: “cria na cidade de Ponta Grossa, uma Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras”, nomeando como primeiro diretor da instituicdo Joaquim
de Paula Xavier, euclidiano e ex-aluno de Faris no Centro Cultural Inter-Americano e
como primeiro secretario Méario Lima Santos.

Em ambito Federal o Decreto autorizando a criagdo e funcionamento da
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras foi publicado em 1 de junho de 1950:

“concede autorizacdo para funcionamento dos cursos de Letras Neolatinas,

" Em estudo realizado por Antdnio Frasson, o autor problematiza um primeiro projeto para o Ensino
Superior em Ponta Grossa que ndo obteve éxito durante a década de 1930. O projeto encabecado
pelos Drs. Joaquim de Paula Xavier e José Pinto Rosas para a abertura da Faculdade de Farmécia e
Odontologia teve a autorizacdo governamental decreta em 1936 e o inicio de suas atividades em
1937. Contudo, a mesma acabou sendo fechada (pelo Conselho Nacional de Ensino) antes de ter sua
primeira turma formada, em decorréncia de irregularidades legais necessarias para seu
funcionamento, instalacbes adequadas e um corpo docente que atendesse as exigéncias do
Conselho. (FRASSON, 2005).
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Matematica e Geografia e Histéria da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de
Ponta Grossa”. No dia 22 de junho de 1950 foi proferida a Aula Inaugural ministrada
pelo Secretario de Educacéo e Cultura do Estado, Erasmo Pilotto.

Todavia, para que o projeto da futura Faculdade de Filosofia fosse aprovado,
0 partido situacionista do Governo Estadual (PSD) pediu que os representantes do
magistério envolvidos nesse processo passassem a compor o Diretério Local do
partido, ou seja, filiar-se ao mesmo. Segundo Faris, em artigo para o Diario dos

Campos:

Mas para que isso se realizasse [a faculdade] quanta celeuma e quanta
suadeiral O minimo que se exigiu foi que os representantes do
magistério passassem a fazer parte do Diretério local do Partido
situacionista (...) no caso o PSD — Partido Social Democratico. (DIARIO
DOS CAMPOS, 1973, p.3).

Nesse sentido, o que estava em disputa era a propria génese do campo
académico e as interferéncias do politico em suas atividades, pois nesse espaco de
disputas e de legitimacdes de projetos, para que a vinda da Faculdade vingasse,
tornava-se necessario o empenho dos politicos da cidade e do Parana.

Ainda mais em um momento no qual o campo cientifico brasileiro ainda
estava em formacéo, o grau de autonomia, quando observamos as ac¢des do CCEC,
mostrava-se incipiente, as influéncias externas, como a forca politica, para a
concretizacdo das instituicbes cientificas e educacionais pretendidas pelos
euclidianos tornava-se necessaria. Sobre essa relacdo pondera Bourdieu:

Quer dizer que, nesses universos, para fazer progredir a cientificidade, é
preciso fazer progredir a autonomia e, mais concretamente, as
condicbes praticas da autonomia, criando barreiras na entrada,
excluindo a introducdo e a utilizacdo de armas nao-especificas e
favorecendo formas reguladas de competicdo, somente submetida as
imposicbes de coeréncia logica e da verificacdo experimental.
(BOURDIEU, 1997, 43).

Sabemos também que alguns politicos que pertenciam ao CCEC ja eram
filiados ao PSD. Além disso, a propria trajetoria de acdes e proposi¢cdes do Centro
Cultural, conforme ja discutimos, nos indicam para a aproximacdo com partidos de

direita e da situacdo. Desse modo, a filiacdo dos docentes que atuariam na
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faculdade ndo mudaria as praticas euclidianas, no maximo aumentariam as fileiras
do partido politico de novos intelectuais professores.

ApoOs ter sido aprovada, a Faculdade em seus primeiros anos dividia espaco,
no mesmo prédio, com o Colégio Regente Feijo, oferecendo os cursos de
Matematica, Historia e Geografia e Letras Neolatinas. Posteriormente, foram sendo
criados novos cursos, no final da década de 1950 os cursos de Farmécia,
Odontologia e Direito ja eram ofertados pela Faculdade, além da obtencdo de um
prédio proprio para ela na Praca Santos Andrade, local em que se encontra até hoje
o campus central da Universidade Estadual de Ponta Grossa. Faris lecionou na
Faculdade desde seu primeiro ano de funcionamento, concomitantemente,
prosseguiu dando aulas no Colégio Regente Feij0 (até sua aposentadoria no colégio
em 1968).

Em Ata de Reunido Ordinaria nas dependéncias da Faculdade, de 8 de
agosto de 1950, tomavam posse oficialmente os docentes e as respectivas

disciplinas lecionadas por cada um deles para o semestre que se iniciava:

Dr. Joaquim de Paula Xavier — Geografia Humana

Dr. Lednidas Justus — Analise Matematica

Dr. Orlando Arthur Justus — Fisica Geral e Experimental

Dr. Faris Anténio Saloméo Michaele — Antropologia

Dr. Estévao Zeve Coimbra — Lingua Latina

Profa. Dulce Nascimento Xavier — Lingua e Literatura Francesa

Sr. Gabriel Mena Barreto — Histéria da Antiguidade e da Idade Média
Dr. Fernando Machuca — Geografia Fisica

Frei Ambrésio Canato — Lingua e Literatura Italiana

Dr. Eurico Taques Guimardes — Geometria Analitica e Projetiva
(FACULDADE DE FILOSOFIA, CIENCIAS E LETRAS, 1950).

Nesse mesmo ano de 1950, antes mesmo da autorizagdo Federal, a
faculdade j& havia iniciado suas aulas. Faris primeiramente assumiu,
provisoriamente, a cadeira de Histdria da Antiguidade e da Idade Média e, no
segundo semestre, como observamos na citacdo acima, a de Antropologia,
passando a primeira para Gabriel Mena Barreto. Situacdo parecida ocorreu em
1951, quando de maio a junho lecionou (no curso de Letras) Lingua e Literatura
Espanhola e, durante o ano inteiro, Lingua Portuguesa.

Ao longo de sua trajetoria como docente do Ensino Superior, Faris lecionou
as disciplinas de Histéria da Antiguidade e da Idade Média, Antropologia, Etnografia

e Etnografia do Brasil no curso de Histéria e Geografia. No curso de Letras,
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ministrou aulas de Lingua e Literatura Espanhola, Lingua Portuguesa, Literaturas
Hispano-Americanas e Lingua Inglesa. No curso de Direito foi professor de
Introducéo a Ciéncia do Direito.

Faris se aposentou em 1975 no Ensino Superior em virtude de problemas de
saude, tendo presenciado a entdo Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras ter se
tornado a partir de 1969 em Universidade Estadual de Ponta Grossa. Durante os 25
anos em que lecionou no Ensino Superior torna-se notoria a pluralidade de
disciplinas que ministrou, muito em virtude da precariedade dos primeiros anos de
fundacgéo e a auséncia de professores disponiveis em todas as areas.

Faris, em coluna para o jornal Diario dos Campos (1973) relatava o cotidiano

dos primeiros anos apos a fundacao da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras:

Fundada a Faculdade de Filosofia, comecaram os empecilhos e
entraves, pois era coisa inédita no Parana, havendo apenas Curitiba
com tais luxos. Localizagdo, patrimbnios, corpo docente e a propria
sobrevivéncia eram todos problemas n&o faceis de resolver. (DIARIO
DOS CAMPOS, 1973, p. 3).

As discussdes de Favaro e Mendonga sobre a relagdo entre o Estado e as
universidades durante a formacdo do campo cientifico podem ser apreendidas no
processo de fundacdo dessa instituicdo de Ensino Superior em Ponta Grossa e
principalmente para sua manutencdo durante seus primeiros anos. Por outro lado,
para além dos bastidores e da precariedade de seu funcionamento, os euclidianos
representavam no Tapejara e na radio um discurso laudatério sobre a chegada da
Faculdade. Adiante vamos abordar, além da relacdo Estado-Faculdade, as
representacdes de Faris e dos euclidianos sobre o Ensino Superior e como essa
instituicdo estava atrelada ao projeto cultural e modernizador do CCEC, conforme

afirmava Faris: “a construcdo de uma meca cultural em Ponta Grossa”.

22.1 As representacgdes dos euclidianos sobre a Faculdade de
Ponta Grossa: a formacao da “meca cultural”

O processo de fundacdo de uma Faculdade em Ponta Grossa, iniciando-se

em 1949 com a criacdo da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras e,
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posteriormente, com Farmacia e Odontologia (1952) e Direito (1953) resultou da
movimentagdo dos intelectuais e de politicos da cidade, os primeiros com a
elaboracdo dos projetos curriculares e institucionais e 0s segundos como
interlocutores do jogo de interesses que ocorriam na Casa Legislativa do Parana e
no Congresso Nacional.

Mais uma vez observamos a rede de comunicacéo dos euclidianos de Ponta
Grossa com o campo politico, personificada na figura de alguns desses homens
publicos que também faziam parte do CCEC, tais como: Jodo Vargas de Oliveira,
Flavio Guimardes e José Hoffmann’. O ltimo, alids, sendo considerado por Faris
como “destemido lutador por causas populares”.

O vinculo entre a intelectualidade e o Estado, compreendendo-o pelo prisma
politico, corrobora para a tese de que a intelectualidade nacional do periodo, por um
lado, trabalhava de forma relativamente autbnoma quanto as atividades culturais e
cientificas e, por outro lado, em constante dialogo com a esfera politica. Nesse caso,
a politica tornava-se o canal para concretizar as acdes planejadas na area cultural

da cidade. Segundo a coluna de Faris no Tapejara:

Todas estas consideracbes nos afluem a mente, ao tomarmos contato
com o que acaba de acontecer em Curitiba, na Assembleia Legislativa,
onde um destemido lutador por causas populares [deputado José
Hoffmann], acaba de apresentar um projeto que visa criar uma
Faculdade de Odontologia e Farmacia, na cidade de Ponta Grossa. (...)
Teremos, entdo, na Princesa dos Campos, trés escolas superiores: a de
Filosofia, a de Farmécia e a de Odontologia, ficando a faltar somente a de
Direito (...) (TAPEJARA, 1952, p. 1).

Desse modo, inferimos também a intervencdo do Estado ndo s6 autorizando
a criacdo da Faculdade, bem como em seu funcionamento, evidenciado na
participacdo dos politicos que, se por um lado alguns eram euclidianos, por outro
lado representavam o Estado por meio do exercicio de seus cargos. Além dos
politicos euclidianos envolvidos na criacdo da instituicdo de Ensino Superior
encontramos nas falas de Faris a relacdo muitas vezes de dependéncia dos
gestores da Faculdade de Ponta Grossa para com governadores, senadores,

deputados entre outros. Nesse sentido, afiangava o Tapejara:

2 Natural de Ponta Grossa, foi proprietério e diretor do jornal Diario dos Campos. Tornou-se prefeito
da cidade em duas ocasides (1955-59 e 1963-66) e Deputado Estadual. Quando foi prefeito,
homenageou Faris dando seu nome a uma Escola Municipal.
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Por recente decreto do Sr. Governador do Estado, acaba de ser criada a
Faculdade de Farmécia e Odontologia de Ponta Grossa. Fica, assim,
gracgas as atividades dos Srs. Dr. Mario Lima Santos, acatado professor
e causidico, do Sr. Deputado José Hoffmann, de seus companheiros de
bancada, Drs. A Puppi, Chafic Curi e Jodo Vargas de Oliveira, bem
como do Dr. Otton Nascimento, iniciador do movimento, e outras figuras
do magistério local, gracas a todos esses, fica, assim, realizado mais um
sonho dos estudantes pontagrossenses. (TAPEJARA, 1952, p.20).

A relacdo de intervencéo entre Estado e Universidade, de acordo com o que
observamos nas proposi¢cdes de Mendoncga e Favaro, ndo era uma peculiaridade da
Faculdade de Ponta Grossa, pois o mesmo fendmeno também ocorria na
Universidade de S&o Paulo e na Universidade do Distrito Federal, indo para além da
vontade da intelectualidade nacional de demarcar no Ensino Superior um espaco
autbnomo e representativo. Essas nogbes caminhavam na contraméo do Plano de
Reorganizagdo do Ministério da Educacédo e Saude Publica de Vargas, que em um
de seus artigos disciplinava: “A universidade, instituida, mantida e dirigida pela
Unido, ha de caber, sob todos os pontos de vista, uma funcéo de carater nacional’
(BRASIL. MESP, 1935).

Para tanto, a compreenséao da intelectualidade como representante da cultura
na sociedade gerava a necessidade de estabelecer vinculos com interlocutores
influentes que, a partir do lugar em que se encontravam, pudessem colaborar para
além dos limites do campo intelectual. Faris delimitava, no a@mbito do discurso, as
fronteiras entre a atividade intelectual e o politico/social ao falar sobre o Ensino

Superior:

Na generalidade das relacbes que absorvem o homem dentro da
sociedade, umas existem, que merecem consideracdo especial.
Queremos referir-nos as de indole cultural, as que lhe constituem a
soma das realizagbes de fundo intelectual, em que seu poder criador
nao conhece limites, nem as suas qualidades realizadoras. (...)

E que o autentico pensador, intelectual ou cientistas, jamais se deixa
emaranhar pela aparente realidade das coisas destituidas de fundo
material, espiritual, ou, diriamos, valor permanente. E € por isso que
esse mundo, cada vez mais, se distancia da corriqueira contingéncia do
gue o rodeia (...)

Todos viam nas universidades, com suas escolas e academias, a
propria preservagédo da cultura, porquanto, além da funcdo precipua de
formar profissionais para os diversos setores de atividades sociais,
sabiam, também, atribuir-lhes finalidades de estimulos as artes e
ciéncias (...). Donde, mormente, nos dias atuais, ndo podermos
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compreender comunidades civilizadas sem a coopera¢do das escolas
superiores, a coroar-lhes a obra. (TAPEJARA, 1952, p.1).

Desse modo, Michaele desvinculava o intelectual do agente social, no sentido
de que para o primeiro a temporalidade e os acontecimentos se desdobravam em
uma Orbita paralela aos fenbmenos “corrigueiros e contingéncias”, o que nao
invalidava o estabelecimento de vinculos entre esses dois mundos. Mais um indicio
do estabelecimento do vinculo entre os intelectuais do CCEC e de homens publicos
da politica pode ser desvelado em nota veiculada pelo Tapejara, no qual os
euclidianos parabenizavam a palestra ministrada pelo ex-governador do Parana
(1951-1955) Bento Munhoz da Rocha sobre “Educacao e Cultura” para o curso de

Direito da Faculdade de Ponta Grossa:

Por iniciativa do Centro Académico Carvalho Santos, da Faculdade de
Direito de Ponta Grossa, tivemos a satisfacdo de ouvir, nestes Ultimos
meses, varios parlamentares e intelectuais brasileiros: F. Ferrari, sobre
Reforma Agraria (...) e Bento Munhoz da Rocha, que discorreu,
maravilhosamente, sobre Educacédo e Cultura.

Nossos parabéns aos senhores Wallace Pina e Mauro Fausto Gil, também
nossos estimados e estudiosos companheiros do C. C. Euclides da Cunha.
(TAPEJARA, 1959, p. 4).

Caminhando nessa direcdo, assim que a Faculdade de Filosofia, Ciéncia e
Letras fora criada em 1949, o CCEC enviou correspondéncia ao entdo Secretario de
Educacdo do Parand Erasmo Pilotto, o qual respondeu felicitando os ponta-
grossenses. Nas palavras de Pilotto, “tenho a grata satisfacdo de acusar o
recebimento do telegrama de V. S., e em nome do Centro Cultural Euclides da
Cunha, de congratulacfes pela recente criacdo da Faculdade de Filosofia, Ciéncias
e Letras de Ponta Grossa”. (PILOTTO, 1949).

Esse processo de movimentagdo intelectual era fundamental para a
concretizacdo do sonho de fundar e manter uma faculdade em Ponta Grossa, pois a
instituicdo do Ensino Superior na cidade sinalizava para dois objetivos estabelecidos
alguns anos antes pelo estatuto do CCEC: fomentar e renovar as praticas e as
instituicBes culturais da cidade e afina-las ao ideal de modernidade e progresso.

Nesse diapaséo, a época, Ponta Grossa seria a primeira cidade do interior do
Parana a ter uma faculdade, acontecimento relevante para disseminar uma visao de
urbe cosmopolita e moderna. Faris, na citacdo da pagina anterior, afirmava: “nédo

podermos compreender comunidades civilizadas sem a cooperacdo das escolas
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superiores, a coroar-lhes a obra”, explicitando de maneira objetiva qual a visdo que
os intelectuais do CCEC apresentavam sobre o Ensino Superior e 0 porqué de terem
lutado em prol dessa causa.

Em nota no Tapejara, felicitava Faris:

Ponta Grossa esta de parabéns.

Acaba de ser autorizado, pelo Conselho Nacional de Ensino, o imediato
funcionamento dos Cursos de Farmécia e Odontologia (...) Realmente,
constitui isso uma das retumbantes vitérias jamais alcancadas por uma
comunidade, mormente do interior.

Pode, agora, o estudante, sossegadamente, dedicar-se ao seu curso
predileto sem ter que procurar outros centros, com indmeras
dificuldades financeiras. (...)

Mas, a figura maxima foi, sem ddvida, o brilhante jornalista e
parlamentar Sr. José Hoffmann, fato, alids, reconhecido por todos
guantos se reuniram na PRJ-2 [Radio Pontagrossense] local para
homenageé-lo. (TAPEJARA, 1953, p.20).

Para muito aléem da contribuicdo préatica que a faculdade traria como, por
exemplo, diminuir os gastos dos estudantes que néo precisavam mais se deslocar
para Curitiba para ingressar no Ensino Superior, ela interferiria também nas
representacdes positivas que os intelectuais vinham buscando para Ponta Grossa,
como elevar o nome da cidade para além de suas fronteiras, o que Faris enfatiza na
seguinte passagem: “realmente, constitui iSso uma das retumbantes vitorias jamais
alcancadas por uma comunidade, mormente do interior”.

O selo legitimador da faculdade de que “ali havia cultura” ressoava por entre o
imaginario da intelectualidade, além é claro do dinamismo econémico e da formacao
especializada que ela poderia trazer para docentes e académicos. O predestinado
futuro de Ponta Grossa, segundo Faris, de se tornar a “meca cultural’” ganhava ainda
mais for¢a nas representacdes dos euclidianos com a chegada do Ensino Superior e
a notoriedade que isso traria para o CCEC e para a cidade, tanto dentro quanto fora
dos circulos intelectuais.

Por mais que os depoimentos de Faris, anos depois, explicitassem que 0s
primeiros anos apos a fundacdo da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras foram
de intenso improviso quanto ao seu quadro estrutural e de caréncia em seu quadro
docente, no Tapejara ele construia a imagem de Ponta Grossa pujante, que crescia
também pelas acdes do CCEC e das instituicbes que ajudou a criar. Afirmava no

Tapejara:
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Ponta Grossa goza, hoje em dia, de uma fama de verdadeira Meca da
Cultura. (...) Mas, o mais interessante é que, do mesmo passo, jamais
se deixa de, igualmente, mencionar o nome de Tapejara e do Centro
Cultural Euclides da Cunha (...). E nada ha de mais nisso, visto ter
sempre, o reduto euclidiano, procurando, através de intercambio intenso
e eficiente, tornar conhecido |a fora, o Brasil, o Parana e, naturalmente,
Ponta Grossa.

Destarte, ndo ha uma universidade estrangeira ou um circulo de
intelectuais de primeira agua, da Argentina ao Canad4, ou da Austrélia e
Japdo ao Peru e Chile, que n&o tenha ouvido falar da cultura nos
Campos Gerais de Ponta Grossa (...) (TAPEJARA, 1954, p.1).

Na citacdo de Faris é nitida a relacdo entre 0 CCEC e a modernizacdo de
Ponta Grossa, principalmente pela atuacdo dos euclidianos nas acfes de
movimentacao da urbe pelo campo da cultura. O texto € de 1954, momento em que
a cidade ja possuia a faculdade, o museu e viria a se instalar a Biblioteca Publica em
prédio proprio, ou seja, essas atividades que contaram diretamente com a
intervencdo do CCEC reforcam a representacdo de crescimento pelo qual passava
Ponta Grossa e como isso reverberava na imagem dos euclidianos.

No trecho acima, Faris buscava fortalecer a importancia do CCEC, do projeto
que elaboraram para a cidade em que viviam — palco das acdes concretas dos
euclidianos na cultura — bem como das discussdes que teciam para o Parana e para
o Brasil visando promover a “marca” de que os intelectuais brasileiros também eram
produtores de cultura para ser vista e exaltada por outros paises.

No plano discursivo Faris citava Ponta Grossa como a “meca da cultura”, ja
no plano concreto observamos uma cidade “nem aldeia, nem metrépole” com uma
série de problemas estruturais no campo cultural e nas instituices que ali surgiam.
O gue era sobressalente e mais nos interessa sdo as imagens com que a faculdade,
0 museu e a biblioteca eram apresentados pelos euclidianos por meio do CCEC:

E certo, por exemplo, que Ponta Grossa conta com uma NATA
INTELECTUAL, que é formada de elementos de todas as classes:
professores, advogados, médicos, engenheiros, farmacéuticos,
radialistas, comerciantes e outros mais.

Existindo semelhante elite do espirito, 6bvio se torna também que
devam existir uma SCABI (musica), um Museu (ciéncia), uma Faculdade
de Filosofia e uma Escola de Famacia e Odontologia (Educacgéo), além
do Colégio e Escola Normal Regente Feijo (oficinas) (...).

Pois bem, estando assim predestinada ao Ensino e a Cultura (...) a tdo
acalantada aspiracdo de se fazer de Ponta Grossa uma cidade
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universitaria. Dizemos que o dia se desenha chegado, porque,
realmente, a terceira Escola Superior, que fazia falta para a constituicdo
de uma Universidade Estadual, era a de Direito, e esta, gracas ao
esfor¢co do Deputado José Hoffmann e companheiros ja se acha criada
(...) [grifo do original] (TAPEJARA, 1954, p.1).

Faris no Tapejara prenunciava a formacéo dessa nata intelectual e quase que
dissertando sobre um histérico dessa formacdo citava em outras colunas o
pioneirismo do CCEC ao informar os leitores de que em grande parte do mundo nao
havia no meio intelectual e universitario quem néo conhecesse a producdo do CCEC
e a cultura de Ponta Grossa. De modo a atestar suas afirmagdes elencava
instituicbes que sustentavam esse reconhecimento internacional da cidade: a escola
de musica, o Colégio Regente Feijo e as faculdades.

Essa “nata intelectual” era construida por Faris tanto pela questdo de
formacao cultural, que ele denominou de “elite do espirito”, por meio das instituicées
qgue vinham sendo criadas em Ponta Grossa, quanto no que diz respeito a
diversificacdo e qualidade dos profissionais que trabalhavam para o
desenvolvimento da cidade, como bem elencava na lista de profissdes: médicos,
advogados, comerciantes, entre outros.

Em palestra proferida na Camara de Vereadores, transcrita em coluna no
Tapejara e intitulada “Evolucéo intelectual de Ponta Grossa”, pontuava Joéo Alves

Pereira:

Desde aquele ano de 1927, Ponta Grossa ndo mais se deteve
[realizacOes de Caetano Munhoz da Rocha] e seguiu aceleradamente ao
encontro de seus objetivos intelectuais. Imprensa, radio emissora,
preciosa bagagem de livros culturais de autores pontagrossenses (...)
Hoje, Ponta Grossa — redimida de um século de obscuridade intelectual
— tornou-se o maior centro estudantil do interior do Estado e a sua
cultura intelectual € de projecdo internacional. Entretanto, planos mais
avancados, nesses setores, jA se vém concretizando, para gaudio de
sua gente. E objetivo de fazer de Ponta Grossa uma ‘Cidade
Universitaria'.

Felizmente, para a consecucdo deste elevado desideratum, j4 pode
contar a Princesa dos Campos com uma Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras, Escola de Odontologia e Farmacia, Faculdade
Estadual de Direito — dentro em breve — uma Escola de Agronomia.
(TAPEJARA, 1953, p.2).

No excerto acima, delimitava-se alguns marcos que colaboraram para a

transformacdo da urbe que passava, no discurso de Pereira, de um século de
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obscuridade intelectual para se tornar o maior centro estudantil do interior do estado
e de projecao internacional. Dentre as instituicdes e meios de comunicagdo que
colaboraram para esse processo estavam 0s jornais, as radios e as instituicdes
culturais/educacionais (museu, faculdade, biblioteca).

Essas representacdes grandiosas e descontextualizadas da realidade de
Ponta Grossa eram importantes de serem construidas pelo CCEC, pois, a atuagéo
dos euclidianos e de Faris na esfera da ciéncia e da cultura encontrava como publico
ouvinte e interlocutor tanto os proprios intelectuais quanto a populacdo de modo
geral. Entre os primeiros, o didlogo travado correspondia a um conjunto de
consensos e dissensos no plano horizontal de poder, dentro de um campo e de um
habitus que impunham suas proprias regras de convivio e de visibilidade. Ja entre a
intelectualidade e a populacdo observamos uma relacdo vertical, na qual a
intelligentsia assumia a tarefa de instruir a cultura da populagéo.

Essa criacdo euclidiana (meca da cultura e nata intelectual) sobre a
representacdo de Ponta Grossa colaborava para a imagem externa da cidade e do
CCEC que os euclidianos vinham construindo em seus textos e acodes. Para o
fortalecimento dessa representacdo tornava-se essencial, ao mesmo tempo, 0
espaco no qual esses intelectuais exerciam o oficio docente e que formariam futuros
intelectuais e profissionais que atuariam no desenvolvimento urbano.

O respaldo da instituicdo universitaria fortalecia também a credibilidade das
falas que os euclidianos construiam acerca de si e de seus projetos no campo
intelectual. Regionalmente, as acdes cotidianas do CCEC e o auxilio na fundacgéo de
instituicdes culturais/educacionais colaboravam na busca pela lideranga cultural da
cidade, formando a visdo da populacdo e de politicos de que Faris e os euclidianos
eram importantes para a afirmacdo de Ponta Grossa como uma urbe moderna e
intelectualizada.

Nao podemos, dessa forma, separar a Faculdade dos sujeitos que dela
faziam parte, ou seja, os intelectuais que lecionavam e geriam essa instituicao, pois
se de maneira geral a faculdade era compreendida como espaco modernizador e
cientifico, a intelectualidade também se valia do prestigio que dela adivinha. Nessa
direcdo, o oficio docente e, mais do que isso, ser um docente pesquisador
enriquecia a atividade intelectual e o poder simbdélico quando se fazia necessario
travar discussdes nesse campo sui generis. Corroborando para a discussao afirma

Bourdieu:
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As relacbes de forcas simbdlicas, no interior do campo cientifico, ndo
tem a clareza penetrante que pode lhe dar uma andlise cientifica
destinada a quantificar ate mesmo as propriedades mais impalpaveis,
como a reputacdo internacional. Em especial, mediante o dominio que
assegura sobre as instadncias e o0s instrumentos de consagracao,
academias, dicionarios, prémios ou distingdes (hacionais, pelo menos),
o poder cientifico institucional (que, estando ligado ao dominio sobre as
posicdes na universidade e nas instituicbes de pesquisa, e quase
estritamente nacional, o que contribui para explicar a defasagem entre
as hierarquias nacionais e as hierarquias internacionais) chega a
produzir o efeito de halo quase carismatico, especialmente sobre os
jovens pesquisadores, frequentemente levados (e ndo somente pelo
servilismo interessado) a emprestar as qualidades cientificas daqueles
dos quais dependem para sua carreira e que podem assegurar-se assim
de clientelas doéceis e de todo o cortejo de citacdes de complacéncia e
de homenagens académicas. (BOURDIEU, 1997, p.39).

Em correspondéncia de Mansur Guéiros, remetida do Rio de Janeiro para
Faris, ele enfatizava a importancia dos estudos de Michaele e a “honra” que a
Faculdade de Filosofia tem por té-lo como pesquisador e docente dessa instituicao.

Para Guéiros:

Acuso recebido seu ultimo livro ‘Manual de Conversacao da Lingua Tupi’
— lidima surpresa para todos 0s que amam nossas coisas. Nao escondo,
absolutamente, o prazer que sinto por ver mais uma conquista sua no
terreno intelectual, honra para a Faculdade de Filosofia de Ponta Grossa
e, porque nao dizer, para o Brasil que estuda. (...)

Ponha-o a venda no Rio, na Livraria Académica e na Livraria J. Leite (...)
Permita-me repetir — V. € uma honra para a Faculdade de Ponta Grossa.
(GUEIROS, 1951).

A chancela da faculdade impulsionava a publicacéo e a exposi¢cdo das obras
de seus intelectuais, ainda mais em um momento em que campo intelectual vinha se
fortalecendo, pois, nessa mesma correspondéncia, Guéiros se prontifica a enviar o
livro de Faris “Manual de Conversacéo da Lingua Tupi” para duas livrarias do Rio de
Janeiro.

Em sentido proximo, na secdo “Notas e Noticias Culturais” do Tapejara, 0
redator do jornal exaltava 0 sucesso — a0 menos tenta passar essa mensagem ao
leitor — do curso de extensado ministrado por Faris de tupi-guarani. Ressaltando nao
s6 o prestigio de Faris dentro da Faculdade em decorréncia do publico ouvinte, bem
como a producédo cientifica que emanava da Faculdade para a sociedade, j4 que

estamos falando de um curso de extensao, isto €, a divulgacdo cientifica e as
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discussdes que instruiam académicos e a populacdo de modo geral. Segundo a nota

cultural:

Como é de conhecimento de todos, o Dr. Faris A. Salom&o Michaele,
organizou, ha dois anos atrds, um curso de extensao universitaria
(cadeira de Tupi Guarani) o qual contou, logo, com crescido niumero de
alunos. Pois bem, agora acaba de terminar o referido curso a primeira
turma, que ir4d, em maio de 1962, receber um certificado com a
assinatura do Superintendente do Ensino Superior do Parana (...)
(TAPEJARA, 1960-1961, p.14).

De maneira proxima, uma carta remetida a Faris da Universidade do Parana -
Faculdade de Filosofia (no qual a assinatura do autor esta ilegivel) — relatava que o
curso de Tupi & ministrado — também né&o citava o docente — alcancara mais de 30
alunos. Nessa mesma carta, seu autor enfatizava o desconhecimento por parte dos

intelectuais da capital sobre as atividades realizadas no interior:

O curso de Tupi aqui na Faculdade vai de vento em popa, com mais de
30 alunos inscritos (...) Tdo ma é nossa imprensa (da capital) que pouca
coisa do interior do Estado se sabe, mesmo de Ponta Grossa (...)
(AUTOR DESCONHECIDO, 1951).

Certamente, em carta anterior, Faris citava o curso de Tupi que vinha
ministrando na Faculdade de Ponta Grossa e, por conseguinte, percebemos como a
Faculdade e as agbes correlacionadas a ela poderiam cumprir com a funcdo de
divulgar Ponta Grossa e os intelectuais da cidade aos maiores centros e capitais do
pais, tendo em vista a fragilidade de informacgfes que caminhavam do interior para a
capital.

Podemos observar também o estabelecimento de didlogos que a faculdade
vinha mantendo por meio das atividades realizadas nesse espaco como, por
exemplo, a carta do Marechal Candido Rondon parabenizando Faris pela iniciativa
de ministrar um curso na Faculdade de Ponta Grossa de Tupi Guarani. Rondon
enfatizava que por pressao realizada por ele foi criado na Universidade do Rio de
Janeiro, seguindo exemplo de Sao Paulo e Bahia, a cadeira de Tupi. Conforme

Rondon:

Mais uma vez tivemos a satisfacdo de receber noticias vossas e
apreciar vossa atividade em relacdo aos problemas indigenas,
especialmente em vosso estudo sobre a lingua Tupi e a vossa patriética
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iniciativa de abrir um curso do verdadeiro idioma brasileiro, numa
propaganda eficiente e essencialmente pratica, em que ha tanto tempo
persistes.

A coletdnea de simpatizantes da causa de tdo genuina brasilidade,
citada em vossa carta, forma jA& um belo colar que impressiona, pelo
brilho das pedras e pelo numero.

(...) a insisténcia minha, conseguimos o parecer favoravel do Conselho
Nacional de Educacdo, subordinado ao Ministério de Educacdo e
Salde, para a criacdo de cadeira de Tupi Guarani na Universidade, a
exemplo do que ja ocorre nos estados da Bahia e de Sao Paulo (...).
(RONDON, s/d).

O bindbmio modernizacdo e faculdade construia no imaginario de Ponta
Grossa um fendmeno que os euclidianos do CCEC buscavam alimentar desde a
fundacdo do Centro: a formacédo de uma “nata intelectual” na cidade que, por meio
de livros, aulas e palestras, faria a cidade do interior ficar conhecida em outros
espacos. A partir dos apontamentos de Faris e do CCEC inferimos de que forma o
discurso ufanista e apaixonado estava interligado nas representacdes e discursos
dos euclidianos, enfatizado na imagem esbocada, que iria abranger o pioneirismo do
CCEC e o futuro de consolidacdo da “meca da cultura”.

Para abordar a formacao de uma nata intelectual na cidade Faris recorreu aos
ideais identitarios, a ciéncia, a educacédo e principalmente as instituicbes em que
atuavam ou que foram criadas pelos membros do CCEC na cidade. Os festejos ao
deputado José Hoffmann, por exemplo, haviam sido realizados na Radio Clube
Pontagrossense e certamente junto com os festejos o pronunciamento oficial para a
populacdo de Ponta Grossa sobre a aprovacgao oficial da fundacéo da Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras.

A Radio Clube nao foi criada pelos euclidianos, todavia, formava sélida
parceria com os mesmos. De forma similar, o Tapejara, o CCEC, o Museu Campos
Gerais, entre outras instituicdes eram constantemente citadas como provas materiais
e intelectuais do crescimento cultural ponta-grossense. Em carta para Faris,

sintetizava Bruno Enei:

Quando as Academias ndo sao o paradeiro da retdrica, das
homenagens e da moda, mas respondem a uma exigéncia espiritual e
uma necessidade interior, eu acredito nelas, porque as julgo centros e
fermentos de vida espiritual e testemunhas de interesses e de
alacridade (...) (ENEI, 1952).



200

Em sintese, a Faculdade em Ponta Grossa fazia parte do conjunto de
criagOes e instituicdes culturais com as quais os intelectuais se viam envolvidos e,
mais do que isso, liderando a reorganizacdo cultural da cidade, ainda que
constantemente tivessem que tracar aliancas e acordos com o campo politico e o
social para que algumas de suas idealizacbes se concretizassem. Fortalecer a
faculdade implicava em fortalecer os proprios intelectuais euclidianos, conforme Enei
enfatizou em seu discurso ao estabelecer a relacdo entre o desenvolvimento cultural
proporcionado pela faculdade e a intelligentsia como seu principal representante.

A grandiosidade e a paixao das representacdes publicas sobre o crescimento
da cidade e o fortalecimento intelectual/cultural que vinham sendo construidos ano
apos ano indicavam o CCEC como articulador dessas acgbOes. O discurso
desinteressado e euforico fazia parte da atmosfera criada por esses intelectuais:
nele Ponta Grossa e o0s proprios euclidianos em pouco tempo teriam o

reconhecimento merecido no cenario nacional e internacional.
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3. A EDUCACAO PARA ALEM DO CONTEXTO ESCOLAR: AS RUAS, AS
INSTITUICOES CULTURAIS E O COTIDIANO COMO ESPACO DE
INSTRUCAO DOS PONTA-GROSSENSES

“Educar é crescer. E crescer € viver.
Educacéo é assim, a vida no sentido mais
auténtico da palavra”.

(Anisio Teixeira)

3.1 Ocupando os espacos da cidade: a educacéo para a vida no cotidiano da

urbe

Os euclidianos de Ponta Grossa estavam permanentemente dialogando com
a questdo educacional, todavia, assumindo a postura de concebé-la por uma esfera
mais ampla que o ambito do ensino formal, que vemos nas escolas e nas
universidades, de modo a inseri-la nas atividades do dia-a-dia e principalmente no
contato com a populacéo da cidade.

Inferimos também, conforme vimos nas paginas anteriores, os debates e o0s
esforcos de Faris e dos euclidianos para trazer uma faculdade para Ponta Grossa e
que estavam constantemente em pauta por entre os veiculos de comunica¢do do
CCEC. Além disso, ndo podemos nos esquecer de que muitos desses euclidianos —
Faris, Silvino Sanders, Bruno Enei, entre outros — lecionaram no ensino regular
(fundamental e médio) e/ou no superior, ou seja, a trajetoria pessoal e do grupo
inegavelmente perpassava também o campo educacional em espacos formais.

Ainda que esses tracos sejam inegaveis a partir do conhecimento das
historias de vida desses intelectuais, com base na documentacdo da qual
dispusemos, observamos que os euclidianos do CCEC nao se dedicaram ao estudo
sistematico da pedagogia e da teoria da educacgéo, seja em espacos formais ou nédo
formais. Nao ha livros, por exemplo, de Faris dedicados ao ensino ou sobre as
teorias que cercavam esse campo e ha poucas colunas no Tapejara que fizeram
dela a tematica central.

Em outros termos, ndo eram os euclidianos do CCEC, de maneira geral,

teoricos da educacao. Entretanto eles deixaram de forma ora velada, ora um pouco
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mais explicita, a concepcéo de um projeto educativo que visava dialogar com o
projeto cultural modernizador do grupo, interferindo no aporte intelectual da
populacdo visando fomentar préaticas de leitura e criar instituicbes culturais e
educacionais, tais como faculdades, bibliotecas, museus e casas de cultura em
Ponta Grossa.

Nesse sentido, 0 sentimento de misséo social que cortava e recobria 0 grupo
por entre suas atividades novamente dava sentido a movimentacdo e atuacao
desses intelectuais pela cidade, pois, ressaltavam a representacdo publica da
importancia de apresentar os beneficios da cultura ao grande publico, aspiragcdes
essas que passavam pelo sentimento da educagdo como caminho para a redencéo
do atraso nacional.

A construcdo dessa representacdo salvacionista e altruista pode ser
percebida de forma bastante nitida nas ac6es do CCEC quando atrelavam a esfera
cultural a educacional na cidade de Ponta Grossa, produzindo discursos que
demonstram o ideal civilizatério dessa proposta e, a0 mesmo tempo e veladamente,
a importancia dessas acdes para a propria promoc¢do do CCEC. Os discursos em
solenidades publicas de Wambier e Guzzoni quando afirmavam a maior conviccao
moral e cultural dos ponta-grossenses se comparado aos outros lugares do pais em
muito estava atrelado a compreensédo de que os habitantes da cidade apresentavam
tais marcas em virtude das acdes empreendidas pelo CCEC.

O projeto intelectual euclidiano em sua constru¢do, conforme ja apontamos,
tornava-se um didlogo da elite para a elite, ja que a elaboracdo dos projetos néo
contava com a participacdo da populagdo. Todavia, o fortalecimento da
modernidade, nesse caso, em ambito sociocultural, dependia ndo sé de uma elite
intelectual e de discussbes que se inseriam em debates nacionais e até
internacionais. Tal fortalecimento carecia da instru¢do das massas, desde criangas e
adolescentes nas escolas e faculdades a educagdo ndo formal, cotidianamente
possivel por meio de palestras de radio, colunas de jornal e instituicdes culturais
como 0 museu e a biblioteca.

Debrugcando-nos sobre as primeiras décadas do XX, percebemos o
descompasso que havia entre a modernizacdo que se pretendia e a realidade
nacional, de modo que o alijamento historico das classes populares tornava-se um
problema a ser resolvido que, de certa forma, sinalizava para uma insercao aos

ditames na modernidade sendo, porém, guiada pelas maos dos intelectuais. A
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imerséo de parte da populacao brasileira em algumas das discussfes que ocorriam
no ambito publico, por meio da ideia de instrucdo, trazia ao cenario contemporaneo
novas praticas para lidar com a sociedade civil e com a prépria nocdo de

modernidade, conforme Vieira:

O sentimento de misséo, a postura de demiurgos da nac¢éo e da cultura
sdo caracteristicas marcantes dos diversos protagonistas desse
contexto: catdlicos, liberais, comunistas compartiihavam convicgbes
sobre o papel das elites intelectuais na construgdo da nacionalidade
brasileira (...) considero que, no horizonte dessa misséo civilizatoria
reclamada pelos intelectuais, a questdo educacional ocupou uma
dimensdo sem precedentes. Nesse sentido, os conflitos entre os
diferentes projetos formativos significavam, nesse periodo, disputas
entre diferentes projetos nacionais e concep¢oes de modernidade.

Os varios projetos em disputa apresentavam a educacéo do povo e o
desenvolvimento nacional como as duas faces de uma mesma questao.
Formacdo da nacionalidade, industrializacdo e modernidade sao
empreendimentos considerados impensaveis sem o enfrentamento da
guestdo educacional. A atmosfera intelectual dos anos vinte enfatizava a
educacdo como meio privilegiado de constituicdo da identidade do povo
e da nagdo, bem como de condigdo para o desenvolvimento econémico
e 0 bem estar social. (VIEIRA, 2001, p. 58).

Desde o inicio da Republica no Brasil, homens como Benjamin Constant, Rui
Barbosa, Manoel Bonfim e outros abordavam em suas obras e discursos a educacao
como tematica central para o desenvolvimento do Brasil e, consequentemente, de
superacdo de um passado colonial pouco dindmico para as bases econdmicas e
culturais dos brasileiros. De acordo com Bonfim em sua obra “América Latina: males

de origem”, afirma:

E pela difusdo da instrucdo, criando um meio intelectual mais largo e
mais elevado, tornando novos campos de atividades, onde se
desafoguem os espiritos de combatentes e ardorosos — € por esse meio
gue se obtera a transformacgédo dessas lutas: elevando suficientemente o
nivel intelectual das populagdes, porque ndo se prestam a quanto
levante a caudilhagem prepara, porque nao vao bestialmente atras de
todo o ambicioso que as convida para assaltar o governo, pronto a
espingardea-la depois. Enquanto ndo derem a massa popular essa
instrucdo, continuando a pesar sobre as sociedades esta influéncia
nefasta do passado, as lutas materiais persistirdo, concorrendo para
fazer estas nacionalidades cada vez mais infelizes [...] (BOMFIM, 1993,
p.283).

Em sentido proximo discursava Rui Barbosa:
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A chave misteriosa das desgracas que nos afligem é esta, é sO esta: a
ignorancia popular, mae da servilidade e da miséria. Eis a grande
ameaca contra a existéncia constitucional e livre da nagéo, eis 0
formidavel inimigo, o inimigo intestino, que se asila nas entranhas do
Pais. Para o vencer releva instauremos o servico da defesa nacional
contra a ignorancia, servico a cuja frente incumbe ao parlamento a
missado de colocar-se intransigentemente a tibieza dos nossos governos
e cumprimento do seu supremo dever para com a patria... A educacéo
geral do povo é exatamente, na mais literal acepcao da palavra, o
primeiro elemento de ordem, a mais decisiva condicdo de superioridade
militar e a maior de todas as forcas produtivas. (RUI BARBOSA apud
VALLE, 1997, p.51).

A preocupacdo com a educacdo em sua esfera formal, principalmente na
reorganizacao institucional dos grupos escolares passava a ser trabalhado como
item imprescindivel para inculcar no imaginério de criangas e adolescentes o futuro
gue estaria por vir. Pouco a pouco, conforme vimos em alguns autores que
discutiram a identidade nacional, o sonho republicano e, mais do que isso, a forma
com que a Republica vinha sendo conduzida em seus primeiros anos intensificava
em boa parte dos homens publicos e intelectuais do Brasil um sentimento de
descontentamento, de modo a propiciar novos questionamentos sobre o futuro do

pais na politica, na economia e também na educacéo. Segundo Carvalho:

A década de 1920 foi marcante na histéria da educacao no Brasil. Nesse
decénio houve varias iniciativas educacionais influenciadas pela
construcdo de um projeto republicano, em especial porque este suscitou
avaliacbes em ambitos sociais variados, as quais propunham uma
interpretagdo do passado, definiam um significado ao presente e,
sobretudo, tracavam os rumos do futuro. Nao que a educagédo nao fosse
objeto de discussbes antes de 1920; ela ja o era — ha muito. Prova disso
€ que havia um capitulo dedicado ao assunto na Constituicdo de 1891.
Se o debate sobre a escolarizacdo era proprio dos circulos de
intelectuais, nos anos 20 ele cooptou novos debatedores: os politicos.
Assim, estes e aqueles — fossem intelectuais politicos ou politicos
intelectuais — viram a escola como vetor de democratizagdo com
cidadania. O resultado foi a imbricacdo do discurso educacional com o
discurso politico, em que a politica passaria a tracar entdo os rumos da
educacdo. Essa articulacdo pode ser vista tanto como uma tentativa de
fazer o pais desenvolver com base na educagao escolar quanto como o
desejo de construir uma nagdo democratica e com cidadania pela
educacdo. Mas essa intengcdo, muitas vezes, esbarrou na vontade
politca e se mostrou em doses controladas, na medida das
necessidades e dos interesses da classe dominante. (CARVALHO,
2012, p. 187-188).
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A crescente preocupacdo dos politicos e intelectuais brasileiros,
principalmente, apds a proclamacgéo republicana, pode ser evidenciada a partir de
uma série de reformas educacionais que foram se processando em distintas regides
durante a década de 20, tais como: em Sao Paulo por Sampaio Doéria, no Ceara por
meio de Lourenco Filho, no Distrito Federal por Carneiro Ledo e também no Parana
empreendida por Prieto Martinez (entdo Inspetor Geral da Ensino) da gestdo de
Munhoz da Rocha (VAZ, 2005).

A partir da reforma ocorrida em S&o Paulo poucos anos antes, Martinez
propés uma série de medidas visando o sistema educacional do Paran4, tais como:
visitar as cidades do interior para conhecer a realidade delas, criacdo de Escolas
Normais pelo estado, cursos para formagdo de professores, combate ao
analfabetismo, ampliacdo do acesso de criancas a educacdo entre outros. De

acordo com Martinez, em relatério oficial:

Por outro lado, aproveitada a accdo de cada escola, de modo a
funccionar com regularidade, ganha-se em poucos annos uma cifra
consideravel de alphabetizados. [...] Nas cidades, nas villas e nos
povoados essa accdo pode ser decisiva. Em poucos annos os
analphabetos rareardo; serd mais tarde procural-os aqui e acola, tdo
raros serdo e quasi todos pertencentes & classe dos que atingem os 7
ou 8 annos. [..] No nosso modo de pensar, a luta contra o
analphabetismo tera a sua victoria quando cada escola souber ser uma
verdadeira escola. [...] (PARANA. Relatério, 1921, p. 06-23).

Dentro do conjunto de medidas empreendidas pelo Parana na década de
1920, Ponta Grossa se insere dentro dessa politica publica, tanto que, em 1924
inaugura-se na cidade a primeira Escola Normal Priméria, atuando sobre os
interessados em seguir o magistério e que colaborariam para o fortalecimento da
qualidade da educac&o no municipio, principalmente na formacdo de professores.

Sobre o sistema educacional de Ponta Grossa, aponta Luporini:

(...) desde o inicio do século XX, o governo havia inaugurado algumas
casas escolares, supervisionadas pelas Prefeituras Municipais. Em
1908, foi construida uma Casa Escolar, no prédio onde havia funcionado
durante muitos anos um mercado, local onde encontramos atualmente o
Grupo Escolar Senador Correia. Nos arquivos da Prefeitura Municipal,
consta que estas escolas funcionavam precariamente. O numero de
alunos era muito grande, mas os professores ndo paravam. Eram mal
pagos, e as vezes nao recebiam. Os prefeitos para controlar a
assiduidade dos professores incumbiam o delegado e a policia para
fiscalizar o funcionamento destas escolas. S&o poucos o0s dados
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fornecidos, s6 o0 que se percebe de tudo € que este tipo de ensino néo ia
bem, e foi assim, durante muito tempo. (LUPORINI, 1997, p.89).

De acordo com a citacdo, esbocando um panorama sobre o sistema publico
em Ponta Grossa, observamos a precariedade das instituicoes e de seu processo de
ensino-aprendizagem, sendo 0s colégios confessionais mais bem organizados,
porém, atendendo apenas a elite local que possuia condicbes de arcar com as
mensalidades .

Somente em 1912, foi fundada na cidade a primeira escola publica, o Grupo
Escola n° 2 — Escola Publica Promiscua — posteriormente denominado Senador
Correia e fundado pela Lei 1201, de 28 de marco de 1912. Os dados dos primeiros
anos do século XX apontam para a urgéncia de Politicas Publicas, tal qual a de
Martinez, no Parana e, a nivel regional, em Ponta Grossa. A criacdo da Escola
Normal na cidade supriria uma série de lacunas encontradas para a qualificacdo de
professores e de escolas (como o Senador Correia) que atendessem a um numero
maior de criancas e com uma ordem organizacional mais eficiente.

A serializacdo das turmas, os grupos escolares (as diferentes séries reunidas
em um s6 espaco) e a reorganizacao da arquitetura dos prédios escolares passam a
ser, paulatinamente, medidas adotadas pelo governo estadual. Posteriormente a
década de 1920, em Ponta Grossa, continuamos visualizando acfes publicas no
sentido de expandir o nimero de escolas e a qualificacéo de docentes e discentes.

Na gestdo de Albary Guimarées, nomeado pelo interventor federal no Parana
Manoel Ribas para dirigir a cidade (no periodo da Era Vargas), Ponta Grossa
presenciou a inauguracao de varios grupos escolares para além da regido central,
tais como: Julio Teodorico (1934), Professor Collares (1937), General Osorio (1939),
Professor Amalio Pinheiro (1942) e Grupo Escolar de Olarias (1944). (CARNEIRO,
OLIVEIRA, 2005).

Nesse sentido, as acdes do CCEC apds 1930 correspondem ao contexto no
qual a educacdo passa a ser repensada em virtude de sua importancia nas

representacfes intelectuais e dos homens publicos visando o futuro brasileiro.

" No inicio do século XX Ponta Grossa caracterizava-se pela fundacdo de escolas confessionais que
atendiam a elite local, de carater particular e coordenadas pro congregacdes religiosas, dentre elas
destacam-se: Congregacao das Servas do Espirito Santo, que em 1905 fundaram o Colégio Sant’/Ana
(em funcionamento até hoje na cidade) e Colégio Sao Luiz, destinado a educacdo de meninos,
fundado pelo padre Jodo Lux em 1906, da congregacdo do Verbo Divino, onde estudou Faris
Michaele em sua infancia e que funcionou regularmente até 2004, quando se transformou em sub-

sede do Colégio Sant’Ana.
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Observamos assim, as acdes empreendidas para a reforma e ampliacdo do Ensino
Formal no Parana e também em Ponta Grossa. As representacdes do periodo
estavam direcionadas para a educacdo como campo imprescindivel para o
desenvolvimento material e moral de criangas e jovens. As intervencdes do CCEC
no espaco nao formal complementam e dialogam com essa atmosfera de criagao de
escolas, formacéo de professores e ampliagdo do acesso ao ensino.

Apesar da palavra educacéo ou derivacdo dela ndo aparecer em seu estatuto
ou ao longo dos discursos dos mais atuantes intelectuais euclidianos, a citada
instituicdo dialogava com esse campo, principalmente por meio das ag¢des culturais
empreendidas cotidianamente. Além disso, na visdo de outros intelectuais — sOcios
correspondentes do Centro Cultural — podemos observar a dimenséo educacional do
CCEC. Em alguns momentos nas colunas publicadas no Tapejara a instituicdo
recebia o adjetivo educacional, além dos jA conhecidos cultural, intelectual para
qualifica-la.

Em coluna publicada no Tapejara, o prof. Vinicius Rocha dos Santos, assim

se reportava ao CCEC:

Tapejara, 6rgdo do Centro Cultural Euclides da Cunha, de Ponta
Grossa, Parana, uma instituicdo educacional que, cumprindo
rigorosamente seus objetivos civicos e culturais, ja pode registrar,
merecidamente, com justo orgulho, resultados concretos, com a
divulgagdo do ideal euclidiano em todos os recantos desse imenso

Brasil, € um jornal cem por cento nacionalista, sem o0s exageros do
jacobinismo vesgo, sem as tolices de um ‘meu ufanismo’ oco e
inexpressivo. (TAPEJARA, 1951, p. 1).

O movimento euclidiano preconizava o campo educacional como espaco
importante para a divulgacdo e preservacdo da memoria do patrono Euclides da
Cunha. Dessa forma, tanto em Sao José do Rio Pardo quanto em outras cidades
cujos intelectuais se filiavam a Casa de Euclides havia uma vez ao ano a Semana
Euclidiana em homenagem ao nascimento de seu patrono. Durante a Semana
realizavam-se palestras, gincanas, homenagens e, principalmente, a Maratona
Euclidiana, no qual os estudantes das escolas respondiam perguntas e dissertavam
sobre a vida de Euclides e sobre o Brasil, recebendo como prémios quantias em
dinheiro, certificados e medalhas.

Em carta enviada para Faris da Casa de Euclides da Cunha de Sao José do

Rio Pardo, solicitava-se a organizacédo da Maratona Euclidiana em Ponta Grossa:
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(...) Mas ndo é sobre essa série de palestras que viemos falar;
gueremos sugerir que vocé realize ai a Maratona Intelectual Euclidiana,
porém entre alunos, dai e de outras cidades, que irdo, especialmente, a
Ponta Grossa, participar do certame cultural (...) Queremos que o Centro
Cultural Euclides da Cunha, de Ponta Grossa, movimente a classe
estudantil do Estado, incentivando-a a cultivar Euclides. (CASA DE
EUCLIDES DA CUNHA, 1951).

Em Ponta Grossa, a Semana Euclidiana e dentro dela a Maratona ficava a
cargo do CCEC™, sob a direcdo de Faris, conforme nos desvelam as cartas vindas
de Sédo José do Rio Pardo. O Tapejara era o meio de divulgacdo do evento ao
grande publico, além de cartas enderecadas as escolas e instituicdes culturais que
visavam promover a Maratona Euclidiana e a importancia que esse evento teria para
a constituicdo moral, civica e intelectual das criancas e adolescentes que dela

participavam. No Tapejara divulgava-se a missdo da Maratona Euclidiana:

O Centro Cultural Euclides da Cunha, da cidade de Ponta Grossa, fara
realizar este ano um certame cultural entre os estudantes dos cursos
Secundario e Normal, visando incrementar o gosto pela vida intelectual
e despertar o interesse do aluno pela vida e pela obra de Euclides da
Cunha. As condicdes séo:

(.) 5 — A maratona sera presidida por um representante do
Departamento de Educacdo e por um membro da Comissdo dos
Festejos Euclidianos (...) (TAPEJARA, 1951, p. 4).

A Maratona Euclidiana apresentava vinculo direto com a questdo educacional,
tanto para sua organizacdo (jA que contava com um membro do Departamento de
educacdo do municipio e do CCEC) quanto para o publico ao qual era destinada,
jovens que frequentavam as escolas da cidade de Ponta Grossa. Nao temos acesso
as perguntas ou aos questionarios que eram direcionados aos participantes ao longo
da competicdo, entretanto, nos parece nitido que o principal papel da Maratona era o
de trazer as geracdes mais novas a preservacdo da memoria de Euclides e explicitar
o papel da educacédo como promotora de praticas intelectuais e cidadas, assim como
ocorria uma vez por ano em Sao José do Rio Pardo.

Conhecer a histéria de Euclides e o0 seu pensamento também correspondia a

inserir o participante na prépria Histéria do Brasil e no direcionamento “as coisas

™ Os primeiros colocados no certame ponta-grossense da Maratona, posteriormente, eram enviados para
concorrer na Semana Euclidiana de S&o José do Rio Pardo.
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nacionais”. A competi¢cdo abarcava o contexto historico que se iniciava nas ultimas
décadas do XIX com o nascimento de Euclides. Por meio de um evento anual
previsto pela Casa de Euclides, observamos o contato mais proximo do CCEC com
as instituicbes educacionais e com 0s alunos dessas instituicdes, objetivando
fomentar nos mesmos alguns dos principios adotados pelos euclidianos.

A aproximagdo dos principios dos euclidianos com o universo dos alunos
incentivava também a possivel filiacdo de alguns dos participantes da Semana
Euclidiana ao CCEC no futuro. Desse modo, além do aspecto educacional, ndo
podemos desprezar esse lado estratégico de pensar a organiza¢cdo do evento como
forma de expandir a acao euclidiana e de cooptar futuros membros para o grupo.

O Tapejara apresentava fungéo primordial para a realizagdo do evento e para
cativar futuros membros ao anuncia-lo para o grande publico. Conforme analisamos
em momentos anteriores, o jornal e a radio exerceram papel fundamental na
divulgacdo das ideias euclidianas, afinadas com a preocupacédo do CCEC com o
enriguecimento moral e educacional da populacdo ponta-grossense. Nesse
diapasdo, no caso dos euclidianos de Ponta Grossa, o Tapejara e a Radio Clube
foram os principais interlocutores do publico para a realizacdo da Semana
Euclidiana.

Evidéncia da importancia educacional e cultural desses meios de
comunicacdo podemos encontrar em coluna de Wambier, na década de 1960, no
Tapejara, ao comunicar os seus leitores que Ponta Grossa ganhava mais uma

emissora radiofénica: a Radio Santana:

Falando em nome dos jornais e das estacdes de radio pontagrossenses,
eu o fagco sobremaneira honrado pela grande distingdo, e com alma
vibrando de satisfacdo, por ver o aparecimento de mais uma radio
emissora (Radio Santana), de mais um veiculo de divulgacdo, de mais
um poderoso elemento de expanséo da cultura, da difuséo da arte e do
aprofundamento da educacdo no seio das nossas populacoes.
(TAPEJARA, 1960-1961, p. 1).

Além da utilizacdo da imprensa, a atuagdo euclidiana pela educacédo nao
ficava restrita apenas a esse ambito de divulgacdo, porque a circulacdo desses
intelectuais se dava de maneira fisica também, trafegando cotidianamente por
instituicbes e espacos da cidade. Por meio de noticias divulgadas no Tapejara

podemos apreender uma parte dessa atuacdo, principalmente, no intuito de
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fortalecer o elo entre o CCEC e a cidade e no preenchimento de espacgos que
resultavam em visibilidade para os euclidianos.

Desse modo, Faris e os euclidianos participavam de solenidades e evento
gue aconteciam nas instituicdes tanto de ensino/cultura quanto fora delas, ou seja, a
atuacdo se dava em diversas direcbes. Exemplo disso é o convite feito pela
Sociedade S&o Vicente de Paula’ aos euclidianos para participarem da solenidade
de entrega de casas financiadas em Ponta Grossa com um jantar a posteriori. Em

carta para o CCEC a Sociedade Séo Vicente de Paula convidava:

Esta sociedade, tem a maxima satisfacdo de convidar vv. ss. para
tomarem parte nas solenidades que terdo lugar nesta Vila, no dia 17 do
corrente més, quando serdo entregues algumas casas financiadas por
pessoas ou firmas desta cidade (...) (SOCIEDADE SAO VICENTE DE
PAULA, 1951).

Apesar de marcarem presenca em distintos lugares, o maior nimero de
convites estava relacionado ao campo cultural de atuacdo do CCEC, em um desses
momentos o Educandario de Ponta Grossa aceitava e firmava parceria com 0s
euclidianos para exibicbes uma vez por més de filmes culturais no citado espaco.

Segue abaixo trecho da carta enviada pelo Educandario:

Ratificando os nossos entendimentos verbais de ontem, vimos, por
telefone, solicitar o interesse de V. S., no sentido de serem levadas a
efeito projecdes de filmes culturais neste Educandario, no minimo uma
vez por més, conforme o vosso oferecimento. (EDUCANDARIO DE
PONTA GROSSA, 1951).

Os vinculos que poderiam ser feitos nesses eventos vislumbravam
possibilidades futuras para as agdes do CCEC. Nao sabemos como ocorreram 0s
primeiros contatos entre os euclidianos e o Educandario, porém, conseguimos
visualizar o estabelecimento de mais um liame entre a sociedade e o CCEC, nesse
caso, voltado para a pratica cultural e educacional de reproduzir filmes mensalmente
naquele educandario. Os filmes ficavam a cargo dos euclidianos, dessa forma, era
de esperar que as tematicas das peliculas estivessem atreladas as discussdes e

principios do CCEC. A esfera educacional estava presente justamente na finalidade

> Movimento atrelado a Igreja Catdlica que atuava e atua nacionalmente prestando servico assistencial a
populacédo carente ou de baixa renda.
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pedagdgica e ideologica da exibicdo dos filmes e dos debates que ocorriam
posteriormente.

Assim como a Maratona Euclidiana tornava-se um meio de divulgacao das
ideias dos euclidianos e de possivel filiagdo de novos membros, acbes como as do
Educandéario eram importantes também para alcancar esse objetivo. Cativar novos
membros era importante para a sobrevivéncia e crescimento do CCEC, pois o
cotidiano dos circulos intelectuais no pais e principalmente nas cidades do interior,
para além das representacbes discursivas heroicas, teve varios momentos de
dificuldades para a manutencdo dos grupos. Logo, adentrar em espacos
educacionais significava também uma maneira de se apresentar a sociedade e aos
jovens.

A busca por visibilidade e adesdo de novos membros empreendida pelos
euclidianos, associada a um programa de instrucdo para a cidade contemplava,
como vimos no Tapejara, instituicbes geridas pelo proprio CCEC. As palestras e
eventos eram marcas das atividades desses espacos: a Faculdade, o radio e o
jornal eram os principais espacos de promocdo, e encontramos ainda o Centro
Cultural Brasil — Estados Unidos sendo utilizado como veiculo para esses
propésitos.

Pela propria finalidade do Centro Brasil — Estados Unidos, ou seja, escola de
idiomas e de aproximacao entre os dois paises que carregava no nome, quando
havia eventos trazia intelectuais norte-americanos. O Tapejara divulgou as palestras
ministradas pelo professor John Scafe, intituladas “American Holidays” e “Education
in the United States”. A coluna “Notas e Noticias Culturais” fazia um balango dessas

palestras:

Esteve, entre nos, por diversas vezes, realizando interessantes
palestras, no Centro Cultural Brasil — Estados Unidos, o ilustre
intelectual norte-americano, Sr. John Scafe.

Essas palestras, que foram proferidas em lingua inglesa, se intitularam
‘American Holidays’' e ‘Education in the United States’. (TAPEJARA,
1959, p. 4).

Observamos as atitudes dos euclidianos de estreitarem vinculos com o0s
norte-americanos, como nas discussées sobre o pan-americanismo e a visdo de
Faris de conceber os vizinhos do norte como principal parceiro e inspiracao para o

desenvolvimento do Brasil. Nao é a toa que os titulos das palestras versavam sobre
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os Estados Unidos e a educagdo nesse pais. Ministrar palestras com tematicas
relativas ao sistema educacional norte-americano e ao cotidiano desse pais por
meio de eventos abertos ao publico expandia também as discussdes académicas de
ordem politica, econdmica e cultural elaborada por Faris e pelo CCEC sobre a
questdo pan-americana. Logo, didatizar essa tematica trazendo-a para a populacao
era de interesse dos euclidianos.

A educacéo tornava-se a partir das atividades dos euclidianos a tradutora que
ligava o projeto modernizador dos circulos intelectuais a sociedade, elo esse que
seria concretizado através das acles, pois ndo haveria como lidar com o
desenvolvimento da cidade no sentido de inseri-la a um cotidiano moderno sem o
ingresso da populacédo nesse processo. Nesse ponto a instru¢cdo dos habitantes da
urbe era indispensavel para uma nova pratica do dia-a-dia de contato com
instituicdes culturais e atividades que incentivariam nas pessoas 0 gosto por
assuntos correlacionados ao que chamavam de modernizagdo: industrializacao,
ciéncia, crescimento urbano, patriotismo, pan-americanismo, entre outros.

Novamente, ndo podemos desprezar o0 elo com a politica, mais
especificamente com deputados e os prefeitos da cidade para a intensificacdo dos
espagos para as praticas culturais que visavam instruir a populacdo. Assim a
participacdo dos euclidianos ndo se dava somente entre a sociedade civil, pois 0s
acontecimentos politicos e datas civicas também contavam com a organizacao e o
apoio desses intelectuais.

Para a comemoracdo do 126° aniversario de Ponta Grossa, o prefeito e
também euclidiano Heitor Ditzel, solicitava ao CCEC que fosse encaminhado para a
prefeitura uma lista com trés nomes escolhidos pelo Centro Cultural para serem
oradores em atividades propostas durante essa comemoracédo, principalmente para

dissertar sobre a Historia da cidade. Segundo o prefeito:

Como ja deve ser de seu conhecimento, esta prefeitura esta empenhada em
comemorar, este ano, de modo mais expressivo, o 128° aniversario de
fundacédo de nossa cidade a verificar-se a 15 corrente.

Para isso, foi organizado um programa de comemorac¢des constando do
mesmo varias cerimonias (...)

As 14 horas, nesta Ultima praca [Marechal Floriano], havera concentracéo
de estabelecimentos de ensino, clubes desportivos, entre outros,
precedendo a um grandioso desfile, quando, do auditério, devera fazer-se
ouvir um orador, dissertando sobre a data de fundacao da cidade.

Para essas trés solenidades, desejaria esta prefeitura contar com a
colaboracdo desse prestigioso Centro, colaboracdo que consistiria na
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designacédo de trés oradores para se fazerem ouvir na ocasido (...) (HEITOR
DITZEL, 1951).

A escolha dos intelectuais do CCEC como oradores da festa da cidade
contribuia para a visibilidade do grupo: a viabilizagdo de um publico amplo também
era deveras interessante para 0s euclidianos, jA que o0s intelectuais nas
representacdes que teciam de sua missao social necessitavam de ouvintes, melhor
dizendo, de ouvintes no espaco publico, no qual pudessem dialogar e expor para a
populacdo assuntos que eram discutidos dentro do CCEC e de suas instituicfes. A
festa da cidade tornava-se assim pulpito privilegiado para a concretizacdo dessas
tarefas.

Como a educacéao estava atrelada a uma pratica cotidiana, percebemos mais
de perto a atuacao de Faris e dos euclidianos pela esfera local, isto €, voltada para
Ponta Grossa, inclusive abordando nas datas festivas a prépria historia regional,
exercendo mais uma das atividades educacionais estabelecidas pelo grupo. A busca
por se inserirem em discussfes em ambito nacional ou até internacional permanecia
em seus discursos, todavia, o projeto de atuacdo estava associado a cidade de
Ponta Grossa e a seu crescimento no cenario nacional, o que significava também o
destaque do CCEC nesse cenatrio.

A movimentacdo e, ao mesmo tempo, a relacdo entre divulgacdo e ocupacéo
dos membros do CCEC em cargos publicos na cidade também podem ser
desveladas nas atividades de direcdo e em suas docéncias em instituicoes
educacionais. Como vimos, o primeiro diretor da Faculdade de Ponta Grossa era,
por exemplo, euclidiano e assim se dava também com frequéncia na principal escola
da cidade, o Regente Feij6. Em noticia publicada no Tapejara anunciava-se que trés
euclidianos foram nomeados diretores da Faculdade de Filosofia, da Escola de
Odontologia e do Regente Feijo:

O Colégio Regente Feij6, a Faculdade de Filosofia e a Escola de
Farmacia estdo com novos Diretores. Para os importantes cargos,
foram, respectivamente, nomeados os Profs. Paulo Grott, Luiz Zan e
José Ribeiro da Silva, todos euclidianos dos primeiros momentos.
(TAPEJARA, 1960-1961, p. 14).

Apreendemos mais uma vez a busca e a importancia da forca intelectual e

politca do CCEC na cidade e no estado do Parand quando focalizamos as
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nomeacdes para instituicbes municipais e estaduais, jA que esse processo de
escolha perpassa as influéncias politicas, o capital simbdlico do grupo e as relacdes
com o Estado. De maneira mais subjetiva podemos também perceber o
destacamento dos intelectuais euclidianos, pois sua participacdo em entrega de
casas financiadas e sua presenca no educandario, entre outras acdes, denotava nédo
s6 a busca por visibilidade, bem como a resposta positiva da sociedade, que via
nesses intelectuais figuras importantes e confiaveis para dirigirem instituicbes
educacionais e culturais.

Em cerimbnia de nomeacdo de nova direcdo no Regente Feij6 novamente
encontramos os euclidianos presentes, sendo Faris o mestre de cerimbnia. Segue

abaixo noticia veiculada no Tapejara:

Sessao magna no colégio Regente Feij6

Recentemente, para substituir o Dr. Raul Pinheiro Machado, que havia
solicitado demissédo do cargo de Diretor do Colégio Regente Feijé, Exm.
Sr. Governador Moisés Lupion nhomeou o Dr. Mario Pereira de Aradjo

(..

Encerrada a memoravel cerimbnia, foram os oradores vivamente
cumprimentados, estando o Tapejara representado pelo seu diretor e
varios redatores. (TAPEJARA, 1956, p. 20).

Nesse sentido, destacamos que por mais que Faris e os membros do CCEC
nao tenham sido intelectuais que refletiram a fundo a estrutura e o funcionamento do
campo educacional, estavam cotidianamente imersos nessa realidade, tanto como
docentes quanto participando de eventos e cerimdnias em instituicdes educacionais.
N&o podemos perder de vista também que essa insercdo pelas instituicbes e
espacos educacionais fazia parte da composicéo do projeto modernizador euclidiano
de fazer conhecer suas discussdes sobre brasilidade, pan-americanismo e ciéncia
para a instrucdo de criancas e de jovens em um modelo civico e moral.

Daily Wambier, no Tapejara, apontava a debilidade na formac¢éo dos alunos
do ensino secundario, sintoma esse que era percebido pelo intelectual no
desempenho nos vestibulares e em concursos publicos. Para Wambier a Faculdade
tornava-se um dos nudcleos de andlise e de critica ao panorama educacional no pais
e na cidade de Ponta Grossa. No texto, apontava o problema e sugeria reformas de

base na educacao:
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Reclamam os homens de cultura do pais, e essas reclamacbes
encontram o referendo mais positivo nos estabelecimentos de Ensino
Superior, contra a completa degradacdo do Ensino Secundario, que se
ministra do Brasil.

As estatisticas referentes ao indice de desaprovacdes, nos diversos
vestibulares, o mesmo acontecendo quando mocgas e rapazes, com
certificado de curso secundario, tomam parte em concursos publicos.
Esta perfeitamente comprovado que ha imperiosa necessidade de uma
reforma de base no ensino secundario, a fim de que os ginasios e os
colégios nao continuem a fabricar gente de baixa cultura (...
(TAPEJARA, 1957, p. 1).

O Ensino Superior recebia dos intelectuais do CCEC mais uma atribuicao
para além daquelas que ja apontamos, isto €, tornava-se responsavel por refletir
sobre os problemas da educacédo no Brasil e as possiveis mudancas para atualiza-la
e, como citava Wambier, deixasse de “fabricar gente de baixa cultura”. Nessa
perspectiva, no Tapejara encontramos a transcricdo de uma conferéncia proferida
por Amador Belegarde Junior na Associacdo Comercial do Parana, cujo tema era
“Educacdo como esséncia do fortalecimento moral de um povo”.

Por meio de um discurso salvacionista e patriotico, Belegarde abordou a
relacdo direta entre educagdo e moral, melhor dizendo, a importancia de uma
renovacao educacional para uma renovac¢ao também moral, na qual as vicissitudes
contemporaneas do periodo fossem suplantadas por uma moral tradicional a servi¢o

da nacao:

Progresso e liberdade ou liberdade e progresso sdo duas carinhosas
expressfes que muito dependem da educacgéo e interpretacdo de um
povo ansioso por té-las, ndo falsa e teoricamente, mas sim, graniticas
na sua enorme acepg¢do conjunta. (...) todo homem tem que ser um
cidaddo, um sentinela em guarda cotidiana, pela seguranca de sua
familia, pela paz e pela indivisibilidade da patria. (...)

Porém, ndo é somente a revolta intima de cada um o bastante para
enfrentar-se decididamente a penetracdo de doutrinas perfidias e a
periculosidade dos sofismas incomparaveis com a formacédo moral de
Nosso povo (...)

Urge, mesmo, que, pelo preparo e pela educag¢do equilibrada da
juventude hodierna, possamos contar com elementos de valor
inestimavel no amanha da Péatria. Que se dediqguem com fervor e se
esforcem no objetivo sacrossanto de elevar sempre, cada vez mais, o
nivel moral do povo, que melhorem as condicdes materiais de sua
existéncia, urge prepara-los, afirmo, instrui-los objetivamente, sem
coloridos desnecessarios e situacdes privilegiadas, mas, com o0s
elementos que a preservacdo da democracia necessitar (...).
(TAPEJARA, 1954, p. 14).
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Conforme cita o autor da conferéncia, todo cidaddo — e aqui entendemos a
sua definicdo de cidadania — deveria ser um sentinela [sic] cotidiano da paz, da
seguranca da familia e da indivisibilidade do pais. Abarcava em seu discurso muito
das discussdes em voga no periodo, dos conflitos mundiais as relacoes em ambito
civil gue se modificavam com a modernidade e que ndo eram bem vistas pelos
euclidianos em sua face cultural/moral. Apontando, assim, para 0 “sacrossanto”
dever da intelectualidade de melhorar o nivel moral da populacdo, sendo a educacéo
e a familia os principais caminhos para inculcar valores tradicionais e principios
cristaos.

A construgdo do discurso conservador de Belegarde encontra
correspondéncia no proprio projeto do CCEC, em que a legitimacdo do significado
de modernidade né&o significava um conjunto de propostas liberais, pelo contrario,
modernizar-se caminhava do desenvolvimento econdmico as praticas morais e
culturais conservadoras, de apego a ordem e as instituicbes tradicionais como a
familia e a patria.

Quando voltamos a refletir sobre o projeto identitario euclidiano também
encontramos correspondéncia com a fala de Belegarde, principalmente, a
idealizagdo em Faris e nos euclidianos mais proximos de construcdo da
indivisibilidade do pais e das Américas e que, conforme vimos, deslocam os
euclidianos do centro das discussdes cientificas no pais durante a segunda metade
do século XX. A generalizacdo que visava a harmonizacdo de uma unidade nacional
e continental como principio do CCEC buscava escapar do conflito e, com ele,
demarcar um discurso em nome da ordem.

De maneira geral a movimentacdo em Ponta Grossa dos euclidianos
participando de eventos, assumindo cargos publicos e valorizando a propria atuacao
do CCEC como fomentador de praticas culturais importantes para o cotidiano da
cidade, complementa-se com a proposi¢cao de projetos para a criagdo de instituicoes
culturais e educacionais que trabalhariam de maneira conjunta com a Faculdade e o
Centro Cultural. No subtdpico abaixo objetivamos focalizar mais detalhes em Faris e
sua atuacado no intuito de criar e gerir essas instituicbes em Ponta Grossa,

encontrando como principal companheiro dessa jornada o curitibano Raul Gomes.
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3.2 O museu, o Solar da Cultura e a Biblioteca Publica: incentivo a leitura e

ao enriquecimento intelectual dos ponta-grossenses

A formacdo de uma “meca cultural” tornava-se em ambito regional um dos
maiores sonhos dos euclidianos e do criador do citado termo, isto é, de Faris
Michaele. O desenvolvimento material da cidade, ainda que timido na pratica,
porém, retumbante nas representacdes dos intelectuais, viria acompanhado no
projeto do CCEC por meio do crescimento e do fortalecimento intelectual dos
moradores da urbe. Faris como diretor do CCEC e redator chefe do Tapejara,
utilizava-se dos veiculos de comunicacgao para incentivar, por exemplo, nos jovens o
habito da leitura e o gosto por assuntos cientificos. Além disso, a vinda da
Faculdade para a cidade constituia-se como importante aliada para a intensificagéo
desses objetivos. Interessante observarmos também que nos eventos e solenidades,
direta ou indiretamente relacionados ao campo educacional, Faris se fazia presente
e quando ndo podia estar no local enviava euclidianos para representar a instituicdo
que dirigia.

Faris orador, mestre de cerimonia, palestrante ou ouvinte imbricava sua figura
constantemente ao cotidiano cultural de Ponta Grossa, da mesma forma procediam
0s euclidianos mais atuantes ou que ocupavam cargos no CCEC, a patrtir do ideal da
instituicdo de que a cultura seria o baluarte de equilibrio do processo de
modernizacao, elevando o cabedal intelectual dos homens e que manteria a moral e
0 espirito em alerta perante os sentimentos egoistas e ambiciosos que se
intensificavam com o progresso econdémico.

Nos programas radiofénicos, nas correspondéncias e principalmente no
Tapejara (veiculo autbnomo do CCEC) Faris e os euclidianos faziam questdo de
apontar a necessidade da criacdo de instituicOes e espagos para se vivenciar a
cultura. A Faculdade, sem duavida, era um desses espacos e pudemos observar as
representacdes de elevado valor intelectual que estavam atreladas a ela e ao
trabalhoso processo de acordos e esforgcos para que fosse instalada na cidade e
principalmente que seguisse adiante.

Assim como a Faculdade, Faris e os euclidianos idealizaram outras
instituicbes que trabalhariam em conjunto com o Ensino Superior e que, em suas

representacdes otimistas, em poucos anos concretizariam o sonho de Ponta Grossa
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de estar entre os mais renomados centros de cultura do pais. Além disso, as
instituicdes culturais apresentavam também a fung¢édo educacional, pois 0 museu, a
Faculdade ou a biblioteca eram, ao mesmo tempo, espaco de cultura e de labor
intelectual; seria forcoso desmembrar essas duas caracteristicas das citadas
instituicbes, até mesmo porque no projeto euclidiano cultura e educacao
caminhavam juntas, e alimentar uma significava alimentar a outra.

A criacdo dessas instituicbes na cidade também auxiliava no progresso
material, principalmente na formacdo de uma populacdo esclarecida quanto aos
imperativos do trabalho e da linguagem cientifica. Doutra parte manteria, como
dissemos, a indole moral e espiritual distante de condutas “hodiernas” que
constantemente eram elencadas por esses intelectuais.

Os obstaculos e a precariedade encontrada para a fundacdo da Faculdade
em Ponta Grossa pode ser observada também no processo de implantacdo das
outras instituices idealizadas pelo CCEC, o vinculo e o didlogo com os prefeitos e
deputados permanecia constante para a concretizacdo dos planos dos euclidianos.
De maneira geral, o sonho da “meca cultural’ contrastava em alguns momentos com
as limitacdes impostas pelos gestores do municipio, sendo assim um sonho a
principio mantido e organizado apenas por esses intelectuais. Exemplo disso foi a
fundacdo do Museu Campos Gerais.

Faris foi o idealizador e primeiro diretor do Museu Campos Gerais, valendo
ressaltar que o ponta-grossense assumia diversas func¢des institucionais dentro do
CCEC, todas elas ligadas ao campo cultural e a proliferacdo de instituicdes desse
porte em Ponta Grossa. A relagdo de poucas maos intelectuais para muito trabalho
planejado fazia dos euclidianos membros de comissdes com func¢des quase que em
rodizio, apenas trocando as funcdes respectivas destinadas a cada membro nas
diversas instituicoes.

O Museu Campos Gerais foi inaugurado em 15 de setembro de 1950,
dedicado por Faris a Ponta Grossa como presente de aniversario, contando com a
participacdo na solenidade do entdo prefeito Jodo Vargas e do presidente da
Céamara Municipal Heitor Ditzel (que também seria prefeito). Todavia, esse presente
demorou algumas décadas para receber sede propria, tendo permanecido em seus
primeiros anos dentro das dependéncias do CCEC como apéndice da instituicao,
improvisado em uma sala que possuia apenas uma mesa envidracada (WANKE,
1999).
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O acervo do museu era basicamente constituido da doacdo de moradores, as
quais eram divulgadas no Tapejara em forma de agradecimento. Entretanto, o
volume de doacBes aos poucos ultrapassava 0 espaco da acanhada sala, as
sessOes de Antropologia, Paleontologia e Entomologia previstas no momento da
fundacdo n&do apresentavam um norte de organizacdo tendo em vista a pluralidade
de pecas que recebia da populagao.

Alguns anos depois, as pecas doadas ao museu foram armazenadas em uma
sala que ficava na Concha Acustica da cidade, sujeitas aos insetos e as intempéries
do tempo, ou seja, a precariedade ainda se fazia uma constante para o sonho de
Faris de um museu organizado e atuante no cotidiano cultural dos ponta-
grossenses. Segundo Wanke (1999), Michaele chegou a devolver aos seus antigos
donos algumas pecas doadas com medo de que fossem extraviadas em meio a
esse itinerario oscilante.

Posteriormente, o museu foi transferido para as dependéncias da Faculdade
de Filosofia, sob a guarda do Departamento de Historia, entretanto, ainda
armazenado de forma precaria em uma das salas da instituicdo e sem acesso para o
publico. Somente em 1982, apds a morte de Faris, € que o Museu Campos Gerais
ganharia sede propria e adequada, no antigo edificio do Férum da cidade, onde se
encontra até hoje.

Podemos compreender, assim, o complexo percurso de mais de trés
décadas percorridos pelo museu, no qual a iniciativa insistente de Faris e dos
euclidianos foram essenciais para a sobrevivéncia da citada instituicdo, tanto que,
Michaele pagou durante todo o periodo a anuidade da Sociedade Internacional de
Museus (Londres) e também para a Unesco, onde 0 museu estava registrado.

A precariedade na trajetéria do museu passava por um processo de
representacdo que, de certa forma, escondia 0s percalgos e enfatizava o
crescimento cultural da cidade e a ideia de brevidade no sentido de findar com os
obstaculos quanto a uma sede adequada para a instituicio. Nao podemos nos
esquecer que no plano discursivo fazia-se importante caracterizar Ponta Grossa
como urbe em crescimento, cujas mudancgas pouco a pouco seriam organizadas e
traduziriam o sonho da meca da cultura. No Tapejara encontramos a seguinte
noticia: “estamos seguramente informados que a Prefeitura Municipal de Ponta
Grossa ira, dentro em breve, instalar condignamente o Museu Campos Gerais e a
Biblioteca Publica”. (TAPEJARA, 1957, p. 20).
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As representacdes de seguranca no futuro promissor da cidade e de suas
instituicbes culturais e educacionais contrastavam com a incerteza cotidiana de
descompasso entre o idealizado por Faris e 0 CCEC e o0 que era possivel que fosse
realizado pela municipalidade. Nosso argumento € que a criacdo de museus
tornava-se um dos simbolos importantes para as representacdes de progresso a
nivel estadual e nacional das cidades brasileiras, principalmente as de interior que
utilizavam as mais variadas estratégias para se destacar nesse ambiente intelectual
competitivo. Evidencia desse contexto no qual o museu tornava-se peca-chave € a

carta remetida ao CCEC por Eurico Branco Ribeiro’®:

Aproveito-me da oportunidade para pedir ao caro amigo secretario
informacdes sobre o Museu Campos Gerais. Como estou fazendo em
todo o Brasil uma campanha para a instalagdo de Museus Municipais,
desejo saber o histérico desse Museu de Ponta Grossa, as suas
finalidades e o seu estado atual. (...) (EURICO BRANCO RIBEIRO,
1958).

Inferimos assim o fomento dado pelo intelectual no intuito da criacdo de
Museus Municipais, fortalecendo ainda mais nossa tese de que a pluralidade de
instituicdes culturais e, ao mesmo tempo, educacionais, agregava valor ao projeto
modernizador das cidades brasileiras. Além disso, a manutencéo, por exemplo, do
Museu Campos Gerais nos registros da Sociedade Internacional de Museus e na
Unesco rendia aos euclidianos convites para participarem de encontros
internacionais que discutiam a questdo museoldgica. Um desses convites era para o

Congresso Internacional de Museus, em Haia, na Holanda:

Pelo presente temos o prazer de passar as maos de Vv. Ss., um
exemplar do programa referente ao Congresso Internacional de Museus
(ICOM), a realizar-se em Haia, Holanda, no periodo de 3 a 11 de julho
de 1962.

‘No caso de Vv. Ss. estarem interessados em participarem do
mencionado Congresso, colocamos nossos servicos a sua inteira
disposi¢do.’ (CONGRESSO INTERNACIONAL DE MUSEUS, 1962).

Até onde temos conhecimento, nem Faris nem o0s demais membros

participaram desses encontros. Mesmo sem a participacao deles, o convite por si SO

® Natural de Guarapuava/PR, formou-se em Medicina pela Faculdade de Sdo Paulo em 1927. Foi
redator do jornal Estado de S&o Paulo.
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gerava um impacto consideravel nas representacdes que os euclidianos elaboravam
acerca do futuro do Museu Campos Gerais e de sua significancia para Ponta
Grossa.Apesar dos obstaculos, nos parece incansavel a busca dos euclidianos para
dar vida ao cotidiano cultural e educacional da cidade a partir da criacdo de
instituicbes que trabalhavam em seu seio com o discurso e a pratica cultural
cientifica, contribuindo para a instru¢do da populagdo, mas principalmente para
construir uma imagem positiva a respeito do CCEC. Nesse sentido, outras tentativas
tendo por intuito a criacdo dessas instituicbes foram elaboradas, dentre elas,

destacamos o “Solar da Cultura”. O Tapejara destacava:

O solar da cultura, velha aspiragdo dos pontagrossenses, cuja prioridade
cabe ao brilhante poligrafo Dr. Walfrido Piloto, ja estd se tornando
realidade.

(...) os trabalhos de construgdo do mesmo se processam de maneira
acelerada. Dentro de poucos dias, em setembro proximo, sera langcado a
pedra fundamental do edificio (...) que ird reunir todas as entidades culturais
de Ponta Grossa. (TAPEJARA, 1957, p. 20).

O “Solar da Cultura” foi idealizado por Faris e pelo CCEC para ser uma torre
de babel da cultura, ou seja, um espaco que congregaria todas as instituicoes
culturais da cidade, pois a representacdo dos euclidianos era a de que Ponta Grossa
crescia com rapidez e instituicbes dessa natureza também se multiplicavam. Logo
uma Casa de Cultura que congregasse e organizasse em seu corpo as atividades
culturais seria bem-vinda para a feicdo cosmopolita e planejada que desejavam.

As noticias publicadas no Tapejara davam conta, assim como na questdo do
museu, de que seria construida e instalada dentro em breve, a partir do
engajamento politico do entédo prefeito José Hoffmann. Todavia, a fundacdo de uma
Casa de Cultura na cidade s6 viria a ser concretizada em 1988 (denominada de
Centro de Cultura de Ponta Grossa), data distante das primeiras noticias veiculadas
pelo jornal euclidiano.

Apenas em momentos esparsos, principalmente quando os euclidianos
reclamavam do Poder Publico é que percebemos analise mais critica sobre o
cotidiano cultural de Ponta Grossa e a relagdo com os érgaos estatais. Em 1953, por
exemplo, no Tapejara, Faris abordava a indignacéo citada acima, do seguin