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RESUMO

A tese em questado tem como intento central investigar o processo de (re) construgéo
identitaria quilombola a partir das agéncias de diferentes atores na realidade de
Adriandpolis, municipio do Vale do Ribeira paranaense. Dentre estes atores estdo: o
poder publico em suas diferentes esferas; as Organizacdes Nao Governamentais
(ONG’s) que atuam nas comunidades de Adrianopolis; o Movimento Negro; as Igrejas
Evangélicas e as nove comunidades quilombolas do municipio. Destarte, trata-se da
andlise do surgimento de um novo sujeito politico e cultural, que tem suas acdes
refletidas em uma base material. A analise paira sobre um processo de (re)construcéo
de identidade territorial do grupo pautada na luta pela regularizacdo fundiaria. Tal
debate ocorre sob a dimensdo do municipio de Adriandpolis, pois é a unidade do
estado do Parand que mais concentra Comunidades Remansenses de Quilombos, ao
todo sdo nove distribuidas sob uma territorialidade bipartida pela Unidade de
Conservacdo - Parque Estadual das Lauraceas. Estas comunidades iniciaram seus
processos de reconhecimento a partir de 2005 e, desde entéo, vem articulando-se junto
aos agentes mencionados a fim de garantir a sobrevivéncia e a visibilidade, que tem
como seu auge a conquista fundiaria, ainda distante da realidade das comunidades.
Neste sentido, verifica-se que ha uma identidade territorial (re)construida por estes
agentes e suas articulacdes, por meio de politicas pubicas como as inerentes ao
Programa Brasil Quilombola e a referente a regularizacao fundiaria. Sendo esta ultima a
menos acessada, mas que mais fomenta as lutas, seja via as acdes das organizacdes
civis e do proprio Movimento Negro junto as associacdes quilombolas, que oscilam
assim como as referentes ao poder publico, entre passos e descompassos ho que
tange as especificidades vivenciais e culturais da comunidade. Seja também por meio
das proprias comunidades que se articulam a estes agentes, assumindo-se cada vez
mais como sujeitos politicos e culturais, atores de suas lutas e caminhos. Isso, de modo
a distanciar-se, na medida do possivel, de manipulagcbes e acdes de controle,
especialmente no que tange as acdes das organizagOes civis e, por fim, das Igrejas
Evangélicas. Estas tem se revelado como agentes presentes no cotidiano das
comunidades, contribuindo para a alteracdo de praticas pertencentes a um passado de
origem africana. Todavia, também se manifestam como uma estratégia para a
aceitacdo destes sujeitos em uma comunidade ndo quilombola. Deste modo, percebe-
se gue ha uma identidade quilombola contemporanea em Adriandpolis reconstruida a
partir de um viés hibrido, rizomatico e esta condicéo reflete-se na dimenséo territorial
das comunidades, que tende a oscilar entre auséncias e semi-presencas. Mas,
sobretudo caracteriza-se pela luta que fomenta esta identidade e a geograficidade do
grupo, pois esta busca por direitos e visibilidade fortalece as relagdes com espaco
ocupado e o0 torna ainda mais quilombola. Para tanto, lancou-se mao de
encaminhamentos conceituais e metodoldgicos. No campo conceitual a tese guiou-se
inicialmente pela discussdo do sujeito quilombola sob diferentes olhares e falas, da
perspectiva histérica para contemporanea ressemantizada. Posteriormente, este debate



atingiu os agentes e suas articulacbes a fim de revelar a problematica em sua
totalidade. No campo metodolégico, a pesquisa articulou-se a outras é&reas do
conhecimento como a Antropologia, entretanto a abordagem geografica se fez presente
pautada sob orientacdes da Geografia Cultural. Neste sentido, a gama de tedricos que
fundamentaram as discussfes perpassou a Antropologia, a Historia, a Geografia, as
Ciéncias Sociais, dentre outras, além de inUmeros documentos oficiais consultados.
Ainda no campo metodoldgico, se faz relevante destacar os trabalhos de campo, as
insergcdes nas comunidades que ocorreram entre 2010 e 2012, a fim de acompanhar e
vivenciar as dinamicas e a luta das mesmas. Deste modo, buscou-se pautar na
pluralidade de olhares, teorias e sujeitos a fim de que a pesquisa pudesse cumprir seu
objetivo primeiro e inerente aos demais, de atribuir visibilidade a este grupo na
realidade paranaense.

Palavras-Chave: Comunidades Remanescentes de Quilombos; Identidade territorial;
(Re)construcéo; Vale do Ribeira.
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Federal do Parana, Curitiba. 2013.

ABSTRACT

These work has as central intent to investigate the process of (re)construction of
quilombola identity from different actors in reality of Adrianopolis, district of Vale do
Ribeira in the State of Parand. Among these actors are the black movement; non-
governmental organizations that work in the communities of Adrianopolis; Evangelical
churches; the quilombolas communities of nine municipality and the public authorities in
their different spheres. Thus, it is the analysis of the emergence of a new political and
cultural subject, which has its actions reflected on a base material. The analysis hangs
over a process of (re) construction of territorial identity, therefore of the construction of
the geograficidade of the group based in the struggle for agrarian regularization. This
debate occurs under the size of the city of Adrianopolis, since is the unity of the State of
Parana that more focused remaining Communities of Quilombos, altogether there are
nine distributed under a bipartite territoriality by Conservation Unit-Laurel State Park.
These communities began their recognition processes from 2005 and since then have
been articulating itself with to the agents mentioned in order to ensure the survival and
visibility, which has as its peak the land conquest, still far from the reality of the
communities. To this end, it turns out that there is a territorial identity (re)built by these
agents and their joints, through public politics such as those inherent in the Brazil
Quilombola Program for agrarian regularization. The latter being the least accessed, but
that most promotes the fights, either for the actions of the civilian organizations and the
black movement along the quilombo associations, which fluctuate as well as for the
public authorities, between steps and the drift of life and cultural specificities of the
community. It is also through communities working to these agents, assuming ever more
political and cultural subjects, actors of their struggles and paths. This, in order to
distance themselves as far as possible manipulation and control actions, especially
regarding the actions of civil organizations and, finally, of Evangelical churches. These
have proved as agents present in the daily lives of communities, contributing to the
change of practices belonging to a past of African origin. However, also manifest
themselves as a strategy for the acceptance of these subjects in a not quilombola
community. In this way, there is a contemporary the quilombola identity in Adrianople
rebuilt from a hybrid propensity, rhizomatic, and this condition is reflected in the territorial
dimension of the communities, which tend to oscillate between absences and semi
presences. But, above all characterized by struggle that encourages this identity and the
geograficidade of the group, that search for rights and visibility strengthens relations with
more floor space and makes it even more quilombola. To this end, were used
methodological and conceptual aspects. In the conceptual field guided initially by the
discussion of the subject is under different looks and lines of contemporary resemantic
for historical perspective. Later, this debate has reached the agents and their joints in
order to reveal the problem in its entirety. In the methodological field, articulated with
other areas of knowledge as anthropology, however the geographical approach was
present guided under the guidelines of Cultural geography. The range of discussions



which motivated architects ' theoretical anthropology, history, geography, Social
Sciences, among others, in addition to numerous official documents consulted. Still in
the methodological field is relevant to highlight the field work, the inserts in the
communities that occurred between 2010 and 2012, in order to accompany and
experience the dynamics and the struggle of same. So, this work is guided in the
plurality of perspectives, theories and subject so that the search could fulfill his goal first
and inherent to others, to give visibility to this group in the actually of Parana state.

Key words: Remaining Communities of Quilombos; Territorial identity; (Re)construction;
Vale do Ribeira paranaense.
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INTRODUGCAO: ARQUITETURA CONCEITUAL E ENCAMINHAMENTOS
METODOLOGICOS

A discusséao acerca das questdes pertinentes aos quilombolas ou Comunidades
Remanescentes de Quilombos tem obtido maior destaque, sobretudo, nos ultimos 20
anos em funcdo da promulgacdo do Artigo n°® 68 no Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitorias (ADCT) na Constituicdo Federal de 1988. Este artigo
constitucional passou a reconhecer o direito a terra ocupada pelos remanescentes de
quilombos, bem como sua inerente existéncia. No entanto, ele ndo tornou claros os
caminhos e as acfes a serem estabelecidas a fim de que tal legislacdo se cumprisse.
Esse fato instigou uma intensa discussdo acerca da tematica quilombola nas esferas
académicas, politicas e sociais.

No debate académico, nota-se que a ciéncia geografica ainda ocupa uma
posicdo de menor expressdo, quando comparada a outras areas do conhecimento
como antropologia e sociologia. Contudo, entende-se que os estudos geograficos sao
fundamentais para compreender as transformagdes ocorridas na dinamica quilombola a
partir de 1988. TransformacgOes que tendem a apresentar configuracbes espaciais
relevantes.

Neste sentido, o tema a que se dedica esta pesquisa sdo as construcoes e
re(construcbes) quilombolas realizadas em funcdo de alteracbes politicas e,
consequentemente culturais a partir de 1988 e, seus impactos sob os espacos.
Elencou-se como recorte espacial para a pesquisa a realidade quilombola existente no
municipio de Adrianépolis - Vale do Ribeira paranaense. O municipio € 0 que possui um
maior numero de comunidades certificadas pela Fundacdo Cultural dos Palmares (FCP)
no estado do Parana, nove ao todo.

Tal dinamica recente instigou alguns questionamentos, pois percebeu-se que
tratava-se de uma realidade que indicava um processo intenso de alteracoes
produzidas por diferentes sujeitos que, estavam além do poder publico e das préprias
comunidades. De modo que, a esta tematica de pesquisa realizou-se algumas

indagacoes a fim de obter uma problematica de pesquisa. Dentre elas: Como se tem
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desenvolvido o processo de criagdo deste sujeito quilombola em funcdo das
legislacbes? O que é ser um quilombola contemporaneo? Quais elementos identitarios
carregam estes sujeitos? Trata-se de sujeitos politicos e/ou culturais?

Todavia, vale destacar que todos estes questionamentos tendiam a
desembocar em um maior, que orientou a pesquisa como um todo — Existe um
processo de (re)construgcdo de uma identidade territorial do quilombola paranaense na
contemporaneidade a partir da atuacéo de diferentes agentes na dimensao territorial de
Adrianopolis? Isto €, sob que processo esta identidade-territorial € construida? Quais
elementos esta identidade-territorial carrega? Como esta territorialidade se relaciona a
geograficidade dos grupos?

Tais gquestionamentos traduzem o objetivo geral da tese que propde investigar
um processo de (re)construcdo identitaria quilombola a partir das agéncias de
diferentes atores, dentre eles: o poder publico em suas diferentes esferas; as
Organizacbes Nao Governamentais (ONG’s) que atuam nas comunidades de
Adrianopolis; o Movimento Negro; as Igrejas Evangélicas e as nove comunidades
quilombolas do municipio.

Trata-se da andlise do surgimento de um novo sujeito politico e/ou cultural, que
tem suas acdes refletidas em uma base material. Destarte, a analise paira sobre um
processo de (re)construcédo de identidade territorial, logo da construgédo da do grupo
pautada na luta pela regularizacdo fundiaria. Neste sentido, tem-se como principal
hipétese da pesquisa a (re)criacdo de um sujeito, que passa a assumir outra condicdo
politica e cultural, pautada na luta pela visibilidade adquirida com o direto fundiario.
Logo, a existéncia de geograficidades e de identidades territoriais quilombolas
contemporaneas agenciadas pelos encontros e desencontros de diferentes agentes.

Para o desenrolar da pesquisa fez-se necessario a construgdo de uma
arquitetura conceitual e dos encaminhamentos metodologicos. Pretende-se, neste
momento, evidenciar os caminhos trilhados por esta tese que buscou propor um dialogo
com diferentes areas do conhecimento, logo diferentes dimensdes de uma realidade
quilombola. Neste sentido, seguem exposi¢cdes dos encaminhamentos perseguidos
para a arquitetura conceitual que sustenta a presente tese e a metodoldgica, em sua

amplitude de tedricos, teorias e experiéncias vivenciadas pela e para a pesquisa.
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No que tange a arquitetura conceitual da pesquisa adotou-se como conceito
principal o Ser Quilombola, uma vez que é em torno deste sujeito que a mesma se
desenvolve. Para tal entendimento, se fez necessario considerar agentes que
contribuem para este processo, dentre eles: o Poder Publico, Movimento Negro, as
Organiza¢Bes ndo Governamentais, entidades religiosas como a igreja Evangélica e as
comunidades em questao (Figura 1).

Figura 1- Esquema conceitual: perspectivas e agentes envolvidos

SER QUILOMBOLA

Perspectiva Semantica
Perspectiva Histérica
Perspectiva de Luta

Poder Publico Organizac0es Civis
Movimento Negro
Entidades Religiosas — Igreja
Evangélica
Politicas Publicas Comunidades Remanescentes de
Quilombos

Org: A autora, 2011.

Vale salientar que, a conjuntura conceitual da pesquisa ainda analisou o sujeito
quilombola sob trés perspectivas especialmente, a semantica, a histérica e a referente a
luta deste grupo. Embora estas perspectivas aparecam com maior clareza na primeira
parte da pesquisa, elas perpassam todos 0s capitulos, posto que tangem a
territorialidade destas comunidades, destes quilombolas.



19

Contudo, este sujeito quilombola e a sua identidade territorial, objeto da
pesquisa, estdo imersos em um recorte temporal e espacial especifico, que se faz
relevante destacar. Neste sentido, a escala temporal utilizada na pesquisa pauta-se,
sobretudo na realidade contemporanea que abarca as Comunidades Remanescentes
de Quilombos e os agentes que com elas compde um conjunto de relA¢bes. Todavia,
para a analise destes sujeitos e suas a¢fes na contemporaneidade, foi preciso iniciar a
analise com verificacdes de processos ocorridos em periodo anteriores. De modo que,
os periodos de andlises que fundamentam a tese, especialmente em sua primeira
parte, podem ser divididos em trés grandes momentos.

O primeiro datando do século XVI até o fim do século XIX. No qual, consta a
chegada dos primeiros africanos no Brasil para o trabalho escravo e, em 1888 a Lei
Aurea, com o polissémico fim da escraviddo no Brasil. O segundo periodo desenvolve-
se a partir de 1888 até 1988, data da promulgacdo do Artigo de n° 68 do Ato das
Disposi¢cbes Constitucionais Transitérias - ADCT presente na Constituicdo Federal. O
mesmo reconhece a presenca de remanescentes de quilombos no Brasil e seu direito a
terra (BRASIL, 2008). O terceiro momento da analise, e sob o qual a pesquisa paira-se
de fato, é a partir de 1988, da criacdo do Artigo n° 68 presente no ADCT, logo do
processo de estudos e discussdes acerca do que, quem e como Seriam 0S
remanescentes de quilombos propostos pelo artigo mencionado. .

Sob este contexto cabe destacar que, tais idas e vindas temporais sdo
necessarias na abordagem cultural, sob a qual a pesquisa vem sendo desenvolvida.
Posto que, de acordo com Corréa (2007, sem p.) “... a abordagem cultural esta
precisamente centrada nos significados que os diversos grupos sociais constroem
relativos a espacialidade passada, do presente e mesmo do futuro”

O recorte espacial ou a dimenséo espacial escolhida para anélise é o Vale do
Ribeira. Regido geogréfica localizada ao norte do estado do Parana e ao sul do estado
de Sao Paulo. Entretanto, € no territério paranaense da unidade territorial do Vale do
Ribeira que se concentram as analises. Esta abarca nove municipios totalmente
inseridos e, outros 21 que ocupam a unidade parcialmente. Dentre estes municipios do
Vale do Ribeira paranaense, os que possuem Comunidades Remanescentes de

Quilombos sdo os municipios de Adriandpolis, Bocaitva do Sul, Cerro Azul, Doutor
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Ulysses, Itaperugd, Rio Branco do Sul e Tunas do Parana. Ao todo sédo 11
Comunidades Remanescentes de Quilombos j& certificadas pela Fundag&o Cultural dos
Palmares - FCP, localizadas nestes municipios. Entretanto, é a realidade do municipio
de Adriandpolis o0 alvo da presente pesquisa, pois € 0 que mais concentra nucleos de
remanescentes quilombolas. S&o eles: Jodo Sura, Corrego das Mocas, Sete Barras,
Porto Velho, Praia do Peixe, Corrego do Franco, Estreitinho, S&o Jodo e Trés Canais

(ITCG, 2008, p. 113). A escala espacial da analise pode ser observada na Figura 2.

Figura 2 — Comunidades quilombolas no municipio de Adriandpolis - PR

Legenda:
@ Comunidades guilombolas
cettificadas

@ Comunidades negras
tradicionais

4000 o 4000 8000 m

FONTE: ITCG, 2009.
ORGANIZACAO: LUZ, 2011,

No que tange aos encaminhamentos metodoldgicos perseguidos nesta
pesquisa, destacam-se trés campos, que se entrelacam e, assim, permitem a melhor
compreensao dos objetos da pesquisa. Sdo eles: o campo da pesquisa na ciéncia
geografica — “Os rumos”; o campo da pesquisa bibliografica — “Os olhares”; o campo da
pesquisa empirica — “As falas”. Tal arquitetura metodologica esta representada no

esquema apresentado na Figura 3.
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Figura 3 - Arquitetura metodoldgica: o entrelacar de campos

Campo da
pesquisa
geografica
“Os rumos”

Campo da
pesquisa Campq da
bibliogréafica pesquisa
“Os olhares” empirica
“As falas”

Org: A autora, 2011.

Na busca de melhor explicitar estes campos pertencentes a arquitetura
metodologica da pesquisa, se faz necesséario apresentar cada um deles, seus
fundamentos tedricos e as a¢cdes que 0s pautam.

O campo de pesquisa na ciéncia geogréfica - “Os rumos” - Este campo abarca
e traz esclarecimentos acerca da area da Geografia em que a pesquisa se apoia, a

Geografia Cultural. Esta 4rea da Geografia busca entender uma dada realidade a partir
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dos sujeitos e/ou grupos sociais, dos significados que as suas vivéncias materializam
no territério (ver CLAVAL, 1999, 2001; CORREA, 1999, 2007).
De acordo com Corréa e Rosendahl (2008, p. 75):

Significados constitui a palavra-chave da Geografia cultural renovada.
Incorpora a tese de Cassirer (2001) (Nota de Rodapé com essa referencia), de
que para a compreensao da realidade social é necessario se ir além de sua
organizacéo, constituicdo e estrutura, introduzindo-se os significados que dela
fazem aqueles que com suas praticas sociais construiram a prépria realidade.
Trata-se de interpretar a espacialidade criada e seus sentidos.

Neste sentido, a Geografia Cultural se mostra como uma ferramenta
epistemoldgica fundamental para a presente pesquisa, pois compreender o0s
significados, as espacialidades e os sentidos relacionados aos sujeitos quilombolas é
também objetivo aqui. Destarte, para compreender este homem e suas espacialidades,
a Geografia Cultural se caracteriza pela pluralidade, pelo encontro e trabalho conjunto
com outras areas do conhecimento, realidade que Duncan (2000, p. 82) aponta como
heterotopia epistemoldgica.

Desse modo, sédo estabelecidas nesta pesquisa ligacbes com diferentes
ciéncias, dentre elas historia, sociologia e antropologia. Todavia, € com esta Ultima que
se realiza 0 maior contato, pois para compreender as realidades geograficas, se faz
necessaria a analise do sujeito. De modo que, a pesquisa tem como seu principal
sujeito o quilombola.

Contudo, os estudos das Comunidades Remanescentes de Quilombos néo
englobam apenas debates culturais, mas também debates politicos que acabam por se
materializar no territorio, tornando-se entdo causa de interesse geogréafico. Neste
sentido, de acordo com Corréa e Rosendahl, tal relagéo entre cultura e politica também
revela-se como uma linha de estudo da Geografia Cultural em sua perspectiva
renovada (2008, p. 76). Especialmente, quando estabelece relagdes entre a cultura e

outros temas como classes sociais, poder, politicas culturais...”. (CORREA;
ROSENDAHL, 2008, p. 76).

Diante destes elementos tedricos, Corréa (2007, s.p.) destaca que na Geografia
Cultural renovada s&o produzidos trabalhos sob trés influéncias, sendo elas: a
humanista, a marxista e a pos-estruturalista. Sendo, a Ultima a que mais est4 de acordo

com a presente pesquisa, pois se caracteriza por apresentar e utilizar-se de uma
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variedade de caminhos tedricos e metodoldgicos. Dentre os autores relacionados a este
olhar e recorrentes na presente pesquisa estdao: Bhabha (1998); Deleuze; Guatarri
(1995; 1996); Geertz (2008); Guatarri; Rolnik (2006) e Hall (2006).

Sob este contexto tedrico, buscou-se pautar as andalises dos quilombolas de
Adriandpolis - Vale do Ribeira paranaense diante do viés da sua construcdo historica,
da cultura material e imaterial, especialmente da sua condi¢do social, politica e de sua
possivel (re)construcdo. Pretendeu-se entdo, entender um sujeito que € plural e
analisar esta realidade com auxilio das teorias e ndo o contrario.

O campo da pesquisa bibliografica/documental - “Os olhares” - esta ramificacao
do quadro metodolégico, complementa o anterior, uma vez que, apresenta autores e
fontes utilizadas para a construcdo da mesma. Como ja mencionado, o trabalho em
questdo pautou-se na diversidade, utilizando-se de autores ndo necessariamente
geografos ou com discussdes geogréficas. Entretanto, dentre os principais olhares que
contribuiram com os fundamentos tedricos para discussao, estao: Geertz (2008);; Barth
(1998); Deleuze; Guatarri (1995; 1996); Guatarri; Rolnik (2006). Tais teoricos
apresentaram-se como intensos interlocutores na pesquisa, pois revelaram concepcdes
acerca de: cultura, especialmente em debate contemporaneo; etnia, etnicidades,
fronteiras entres estes grupos — fronteiras étnicas; de identidades cultural, processos
territoriais e apresentacdo de perspectivas rizomaticas para articulacdo destes
conceitos. Enfim, reflexdes oriundas de nédo geografos e que demonstraram-se
fundamentais a pesquisa.

Juntando-se a eles, outros tedricos foram utilizados, especialmente, para
discutir a questdo negra e a questdo quilombola em diferentes escalas e perspectivas
de analises, dentre elas a politica, socioecondmica e cultural, todas envoltas a uma
dimensdo temporal e espacial da tematica. Dentre os tedricos de maior recorréncia
estdo: Alberti e Pereira (2008); Arruti (2006); Cambuy (2011); Fiabani (2005; 2008);
Gomes (1996); Hall (2006); Leite (1996; 2008; 2011); Montes (2006); e Reis; Gomes
(1996).

No que tange aos olhares acerca dos demais agentes relacionados a temética e
também relevantes neste processo, estdo tedricos como: Barbalho (2007); Botelho
(2001); Simis (2010) e Scherer-Warren (1993; 2003; 2004; 2010; 2011). Todos
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apresentam defini¢cdes, historicos e articulagdes no cenério nacional de agentes como
Movimentos Sociais e Movimento Negro, poder publico por meio das politicas publicas,
em especial as culturais e debates acerca das organizagdes civis.

Dentre os olhares que estabeleceram relacdo do debate quilombola com a
ciéncia geogréfica, foram buscadas reflexdes de gedgrafos como: Alves (2010); Alves;
Lowen Sahr (2010); Alves (2011); Anjos (2000; 2007; 2009a; 2009b); Carril (2006);
Dardel (1990; 2011); Haesbaert (2002; 2006; 2009); Lowen Sahr; Sahr (2009) e Léwen
Sahr (2011).

Assim, vale destacar que os teéricos mencionados sdo aqueles considerados
interlocutores fundamentais a pesquisa, pelas contribuicdes representativas tanto no
ambito teorico quanto metodolégico. Logo, estes tiveram suas visdes articuladas
guando era cabivel e, assim forneceram embasamento para compreender o objeto de
pesquisa e suas relacdes. Posto que, de acordo com Couto (2011, s.p.), “Quanto maior
a pluralidade de esquemas teoricos explicativos plausiveis, maior liberdade terd o
cientista para trabalhar os objetivos que tem em vista”.

Campo da pesquisa empirica - “As falas” - apresentam-se neste tépico as falas,
isto é, os trabalhos de campo, seus locais e formas de realizagdo. Faz-se relevante
salientar que alguns dos trabalhos de campo, especialmente os dirigidos as
comunidades quilombolas do municipio de Adrianopolis, foram realizados antes mesmo
do levantamento te6rico mais denso. Estratégia que contribuiu para o desenvolvimento
da pesquisa, pois anteriormente a entender como tedéricos revelavam esta realidade,
buscou-se verificar como a realidade se revela por si soO.

Assim, os trabalhos de campo realizados foram compostos por quatro
momentos: a observacdo dos sujeitos, da sua realidade; o instigar para que as
representacbes, as percepgoes individuais e do grupo fossem expostas; 0 registro
destas; e as analises do conjunto.

A observacgéo abarca o primeiro contato com os grupos e/ou individuos. Trata-
se da fase das apresentacdes, de conhecé-los e a sua realidade. O segundo momento
€ o do instigar, dos questionamentos, das conversas ou ainda das entrevistas, que
foram realizadas em diferentes modalidades. Uma delas sdo as entrevistas semi-

estruturadas que continham um roteiro pré-formulado acerca da tematica. Estas foram
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realizadas especialmente com as liderancas das Comunidades Remanescentes de
Quilombos, liderancas politicas e representantes do poder publico. Outro tipo de
entrevista realizada foram as abertas ou ndo estruturadas, nas quais os sujeitos ficavam
livres para falar acerca de um tema especifico, narrar sua historia de vida, as vivéncias
que permeavam a tematica da conversa. Estas foram realizadas com quilombolas
pertencentes as comunidades foco do estudo, de forma individual.

Por fim, também foram realizadas as entrevistas em grupo, na qual o mesmo foi
estimulado a falar das suas vivéncias, de suas necessidades e desejos. Nesta
modalidade todos participaram e, foi possivel observar como eles percebem e discutem
a sua condicdo de quilombola. Esta modalidade foi realizada durante o campo
organizado pelo Ministério Publico do Parana nas Comunidades Remanescentes de
Quilombos do municipio de Adrianopolis. Além destas entrevistas, também houve
momentos de intensa insercéo junto ao cotidiano das comunidades, o que possibilitou
captar de modo mais aprofundado este sujeito, suas rela¢des entre si, com outros, bem
como, suas vivéncias.

O terceiro momento diz respeito ao registro destas conversar e/ou entrevistas.
O mesmo foi realizado via gravacdes autorizadas das falas, anotacdes e fotografia.
Sendo este ultimo um recurso valioso na presente pesquisa, pois via 0 mesmo foi
possivel tornar um pouco mais proxima a realidade vivenciada em campo. Na
sequéncia tem-se o0 quarto momento. Este, por sua vez, tange as analises do conjunto
das observacOes e falas. Destarte, os trabalhos de campo da presente pesquisa estao
divididos em: realizados nas comunidades quilombolas e; realizados em espacos nao,
eminentemente, quilombolas como as sedes municipais de Adrianépolis e Barra do
Turvo, além dos realizados no municipio de Curitiba, que concentra sede de 6rgaos
publicos, ONG’s e de eventos realizados em prol das comunidades quilombolas do
estado do Parana. Todos realizaram-se entre os anos de 2010 a 2012.

Dentre os trabalhos de campo que tangem as comunidades quilombolas de
Adrianopolis, um dos primeiros contatos com uma das comunidades foi realizado em
2010, na comunidade de Sédo Jodo na data da apresentacdo do Relatdrio Técnico de
Identificacdo e Delimitacdo (RTID) da comunidade a mesma. Este momento foi

conduzido pela equipe da Universidade Estadual de Ponta Grossa (UEPG), coordenada
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pela Profa. Dra. Cicilian Luiza Léwen Sahr, que realizou o relatério. Também estiveram
presentes funcionarios do o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria
(INCRA) e do, até entdo existente, Grupo de trabalho Clévis Moura (GTCM)!
representando a esfera estadual. Neste primeiro contato foi possivel perceber a
comunidade, anseios, dificuldades, relacdes com o territério habitado, ainda que de
modo inicial, por meio das manifestagcbes ao longo da apresentacdo do relatorio e,
posteriormente via entrevistas realizadas com os lideres da comunidade: Sr. Mauricio e
Sr. Amaury. Este momento foi fundamental para construir relacdes de proximidade com
0S mesmos, em especial com os lideres quilombolas.

Ainda no ano 2010, foi realizado um trabalho de campo mais abrangente, com
duracdo de dois dias. O mesmo abarcou as comunidades de Adrian6polis acessadas
pelo municipio paulista de Barra do Turvo, as comunidades de Corrego do Franco,
Estreitinho, Sdo Jodo e Trés Canais. Este trabalho de campo foi realizado em conjunto
com outros agentes como a UEPG, o GTCM, o INCRA, o Instituto de Terras,
Cartografia e Geociéncias (ITCG) e o Ministério Publico. Tais 6rgaos realizavam rodas
de conversas ou entrevistas em grupo nas comunidades com liderancas e moradores e,
por meio de questionamentos pré-estabelecidos captaram informacfes acerca das
condicbes de vida destes grupos, a fim de que estas subsidiassem suas acdes no
estado do Parana. Um dos frutos deste trabalho de campo em especifico foi o Projeto
Setorial/Diagnéstico Quilombolas realizado pelo Centro de Apoio Operacional das
Promotorias de Direitos Constitucionais (CAOP).

Contudo, as vivéncias por meio de trabalho campo ndo se realizaram apenas
no ano de 2010, nas comunidades

acessadas pelo municipio paulista ou acompanhados de outros agentes. Em
2012 também realizou-se um trabalho de campo mais intenso que durou cerca de 20
dias. Este contemplou visitas as comunidades acessadas tanto por Barra do Turvo,

guanto as acessadas pela sede municipal de Adrianopolis, logo as nove comunidades.

' O Grupo de Trabalho Clévis Moura (GTCM) é grupo de trabalho intersecretarial, criado em 2005 por
meio de resolucdo estadual conjunta 01/2005. O objetivo do grupo era realizar um levantamento das
Comunidades Remanescentes de Quilombos existentes no estado e, assim, apresentar dados para a
formulagdo de politicas publicas voltadas a este grupo especifico (LEWANDOWSKI, 2009, p. 42). O
GTCM teve suas atividades encerradas em 31 de Dezembro de 2010, com producdo de materiais
diversos.
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Também buscou-se, neste momento, estabelecer uma vivéncia maior nos municipios
anteriormente citados, a fim de verificar também o relacionamento dos quilombolas e
nao quilombolas e, a visdo deste acerca das comunidades.

Este trabalho de campo ou vivéncia da pesquisa, em especial, apresentou outra
condicao de relagbes com os pesquisados, mais proxima dos hébitos cotidianos, posto
que, o processo de aproximacdo foi sendo construido desde as inser¢cdes em 2010,
sendo que em 2012 este processo atingiu seu auge. Foi neste momento, apos
observacoes, visitas, entrevistas abertas ou ainda, conversas informais durante trajetos
cotidianos percorridos pelos quilombolas, que agentes e estruturas ndo antes
mencionadas apareceram e revelaram-se como caracteristicas relevantes neste
processo de (re)construcdo identitaria, como as igrejas evangélicas e algumas
organizacdes civis.

Assim, este periodo de vivéncia na realidade espacial e cotidiana das
comunidades em 2012, abarcou conversas informais e entrevistas realizadas com
lideres das comunidades e demais moradores, e visitas a 6rgdos publicos que possuem
relacBes com as comunidades, localizados em Adriandpolis e Barra do Turvo. Visitou-se
a Prefeitura Municipal de Adriandpolis, Instituto Paranaense de Assisténcia Técnica e
Extensdo Rural (EMATER) — sede Adrianépolis e, também organizacfes civis como a
Cooperafloresta e as Igrejas Evangélicas frequentadas por moradores da Comunidade
de Séo Jodo, todas localizadas no municipio de Barra do Turvo. Logo, este momento
da pesquisa foi um dos mais relevantes devido a possibilidade de aproximacdo e
compreensao das dindmicas vivenciadas por estas comunidades.

Com relacdo aos trabalhos de campo realizados em espacos para além da
sede das comunidades quilombolas, tem-se como primeiro momento de observacéo e
de questionamentos em 2010, a vivéncia em um momento relevante a luta quilombola,
a 25° Romaria da Terra, com o tema “Territério e Comunidades Tradicionais” e lema
“Quilombo: resisténcia de um povo, territério de vida”, realizada na sede municipal de
Adriandpolis. Neste momento foi possivel observar a organizacdo e manifestacado
destes quilombolas e também entrevista-los, especialmente acerca do que é ser

quilombola. Haja vista que, a atmosfera de luta auxiliou positivamente na captacao
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destas falas. Neste momento as entrevistas foram realizadas com o Sr. Mauricio e Sr.
Amaury, liderancas da comunidade de S&o Jodo, além de entrevistas com moradores
de comunidades como Sao Joao, Corrego do Franco e Jodo Sura. Também foram feitas
entrevistas com liderancas do municipio, como o prefeito em exercicio em 2010 e o
padre do municipio.

Entretanto, estes trabalhos de campo n&o se resumiram apenas aos realizados
na dimensédo espacial de Adrianépolis e no municipio paulista de Barra do turvo, mas
também em eventos realizados no municipio de Curitiba sob a tematica quilombola.
Este foi o caso do | Encontro de Comunidades Tradicionais na sua Dimensédo
Socioambiental, realizado pelo Ministério Publico do Parand em 2010, que teve como
objetivo investigar as condices de vida destes grupos no estado do Parana e discutir
suas problematicas, especialmente as relacionadas as questbes ambientais. Neste
evento, também foram realizadas entrevistas com lideres das comunidades de S&o
Jodo, Jodo Surd e Corrego do Franco. Todavia, este foi um dos primeiros contatos com
as liderancas das comunidades, de modo que ndo apresentou muitas revelacées, mas
foi possivel iniciar o acompanhamento da dindmica de luta das comunidades.

Outro evento relevante e totalmente dedicado a questdo quilombola foi a | Feira
Quilombola do Parana, em 2011, que reuniu as Comunidades Remanescentes de
Quilombos do estado do Parand, organizacfes civis e o poder publico em sua esfera
estadual e federal. Este evento buscou atribuir visibilidade as comunidades quilombolas
paranaenses e realizar o lancamento do Selo Quilombola criado pela Secretaria de
Politicas de Promocao da Igualdade Racial (SEPPIR), para os produtos fabricados
pelas Comunidades Remanescentes de Quilombos. Neste momento foram realizadas
entrevistas com liderancas de comunidades de Adriandépolis que expunham seus
produtos. Estas abarcaram tematicas acerca do ser quilombola, do processo de
regularizacao fundiaria, das atividades econémicas da comunidade e, da receptividade
acerca da propria feira.

Ainda acerca de inser¢cdes da pesquisa realizadas no municipio de Curitiba,
estdo as realizadas em 6rgéos publicos relacionados a temética quilombola. Este foi o
caso do GTCM em 2010, no qual foram realizadas entrevistas com funcionarios: da

Secretaria de Relacbes com a Comunidade do Estado do Parana (SERC) em 2012,
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com funcionérios responsaveis pelas relacdes com as comunidades quilombolas; do
Ministério Publico em 2012, também com responsavel pelas questdes referentes as
comunidades; da Companhia Nacional de Abastecimento (CONAB) em 2012, com
responsavel pelo Programa de Aquisicdo de Alimentos acessado pelas comunidades de
Adrianopolis; do INCRA — sede Curitiba em 2012, a fim de investigar o andamento dos
processos de regularizacédo fundiaria e, com representantes da SEPPIR em 2010, na
busca de compreender as politicas voltadas a estas comunidades, especialmente no
caso paranaense.

Nesta dimensdo ndo houve grandes dificuldades em acessar informacoes,
todavia nos contatos realizados junto as organizacdes civis que apresentavam ligacdes
com estas comunidades, este problema apresentou-se. Dentre as organizacdes
procuradas e acessadas com sucesso, estdo: a Rede de Mulheres Negras, realizado
em 2012, por meio de participagao no “lll Encontro Paranaense de religides e matrizes
africanas e saude: enfrentando as vulnerabilidades” e, realizacdo de entrevista; a
organizacao civil Terra de Direitos que jA manteve projetos com as comunidades; e a
Comissédo Pastoral da Terra, na qual foi realizada entrevista em 2012 com o
responsavel pelas atuacées nas comunidades que participaram da 25° Romaria da
Terra em 2010. Entretanto, houve organizacdes civis mencionadas nos discursos de
quilombolas que nao retornaram o0s contatos ou possuem contato desatualizado,
impossibilitando o acesso.

Todavia, vale destacar que a dimensdo do campo foi fundamental a esta
pesquisa e extremante reveladora, seja diante de um pronto retorno dos sujeitos
acessados, seja no siléncio ou desencontro com os mesmos. Posto que, a auséncia e o
desencontro de informagdes entre os sujeitos quilombolas e demais agentes também
revela descompassos pertinentes ao processo de (re)construcdo identitaria do
quilombola contemporaneo.

Neste sentido, os caminhos metodologicos que nortearam a pesquisa,
propuseram trés campos que se complementam e, possibilitam a compreensdo do
objetivo proposto. Caminhos estes que, buscaram valorizar o sujeito e a analise partir

da realidade territorial quilombola.
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Toda esta conjectura de pesquisa conduziu a construcao da presente tese, que
apresenta-se sob duas partes, em cinco capitulos ao todo. Estes buscam evidenciar,
diante de uma légica teorica e metodoldgica fundamentos que ao final permitam revelar
este sujeito quilombola contemporaneo, 0s processos e 0s agentes que o circundam.

Na primeira parte - O que é ser quilombola? Diferentes olhares para uma
guestao comum - buscou-se discutir o ser quilombola sob diferentes olhares, sobretudo
a perspectiva semantica. Posto que, esta coloca em discussédo a esfera académica e
politica, a perspectiva histérica do africano no Brasil, das suas origens a formacéo dos
quilombos, e a perspectiva da luta destes sujeitos acerca de serem reconhecidos
enquanto individuos e/ou grupo detentores de uma carga cultural especifica. Tal debate
realiza-se por meio do olhar académico, politico e também pelo olhar e falas dos
sujeitos, os quilombolas.

Todavia, destacar o ser quilombola apenas a partir destes olhares e falas, ndo é
suficiente para compreender que tipos de identidade-territorial vém sendo construidas
por estes sujeitos. Desta maneira, se faz necessario discutir como questdes referentes
ao territério, identidade e cultura articulam-se nestas duas perspectivas, académica e
politica, fornecendo bases para o entendimento destas (novas) configuracdes territoriais
que emergem.

Neste sentido, foram construidos trés capitulos a fim de propiciar este debate,
logo este revelar do quilombola contemporaneo. O primeiro capitulo procurou-se discutir
o ser quilombola a partir de uma perspectiva seméantica. Esta abarca os debates
académicos e politicos, especialmente os estudos antropolégicos e os elementos
juridicos, além da perspectiva histérica que acompanha a discussdo acerca das
concepgOes do ser quilombola.

No segundo capitulo realiza-se uma discussdo acerca do ser quilombola, mas
com enfoque na complexidade escalar que o abarca. Como fundamento para o0 mesmo,
tem-se o viés historico do africano no Brasil, no qual ressaltam-se as suas origens, as
formacdes iniciais dos quilombos e o processo de evolugdo deste sujeito e grupo na
histéria do pais.

Ainda, a fim de compreender a complexidade escalar que o cerca, as

discussbes seguem na busca de revelar o quilombola no cenéario do Vale do Ribeira
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paranaense. Trata-se de ansia por desvelar um Parana Negro. Apresenta-se, assim, um
debate que discute o sujeito quilombola na perspectiva da luta nacional, a fim de serem
reconhecidos enquanto individuos e/ou grupo detentores de uma carga -cultural
especifica.

Na sequéncia, no Uultimo capitulo desta primeira parte, buscou-se mais
subsidios tedricos para entender o ser quilombola e as identidades territoriais que vem
sendo construidas pelos mesmos. De modo que, este dedicou-se a compreender como
concepcles acerca de territorio, identidade e cultura articulam-se nas perspectivas
académica e politica.

Assim, esta primeira parte tem como intento discutir o primeiro e mais relevante
agente da presente analise — o quilombola, diante de diferentes olhares e falas. A fim
de que, a partir desta primeira arquitetura seja possivel entender este sujeito politico e
cultural que emerge na sociedade brasileira e, na ciéncia geogréafica como sujeito de
novas identidades-territoriais. Entende-se que, esta primeira construcdo tedrica
apresenta-se como grande elemento de articulacdo entre os diferentes momentos da
tese. Uma vez que, os capitulos presentes na segunda parte, apresentam discussoes
iniciadas ou mencionadas neste primeiro momento, assim é estabelecida uma forte
ligagdo com esta primeira reflexao.

Nesta segunda parte - O entrelacar dos sujeitos: o ser quilombola para o poder
publico e as organizacBes civis - pretende-se discutir este movimento que cerca as
comunidades quilombolas e os demais agentes jA mencionados, a fim de compreender
como se realiza o processo de (re)construcéo identitaria do quilombola. Deste modo,
busca-se neste momento apresentar estes sujeitos, suas relacbes e impactos na
realidade quilombola de Adriandpolis.

Inicialmente, no quarto capitulo discute-se 0 agente poder publico, por meio das
politicas pubicas voltadas ao quilombola, de maneira a investigar como o elemento
cultura aparece na construcdo e aplicacdo destas. Este debate pauta-se em uma
reflexdo inicial acerca do histérico das politicas publicas culturais no Brasil e o impacto
destas sob a populagédo quilombola, especialmente no municipio elencado. Assim, se
faz alvo deste debate reflexdes acerca Programa Federal Brasil Quilombola e as acdes

que derivam do mesmo, nos niveis federais, estaduais e municipais. Dentre elas,
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destaque para duas politicas que apresentam-se essenciais as comunidades o
Programa de Aquisi¢cao de Alimentos e a politicas de regularizacdo fundiaria.

No quinto capitulo € momento de destacar a acdo dos demais agentes e suas
agéncias diante do processo chave da pesquisa, isto €, na possivel (re)construcéo
destes sujeitos e das territorialidades e geograficidades vivenciadas. Assim, discute-se
o Movimento Negro e as organizagfes civis, diante de aspectos tedricos e empiricos
das comunidades elencadas; as Igrejas Evangélicas que emergem neste processo
como agentes relevantes e presentes no cotidiano das comunidades; e as proprias
comunidades também como agentes do seu processo.

Por fim, ainda neste capitulo apresenta-se um debate acerca deste entrelacar
de diferentes agentes e a contribuicdo destes neste processo de (re)construcéo. Logo,
trata-se do momento em que se almeja amarrar os debates a fim de confirmar ou

revogar as hipéteses propostas.



33

PARTE |
O QUE E SER QUILOMBOLA?
DIFERENTES OLHARES PARA UMA QUESTAO COMUM

As discussOes acerca da questdo quilombola no Brasil tém sido realizadas em
diferentes areas do conhecimento. Estas se avolumaram especialmente nos ultimos 20
anos, em funcdo de um constante debate nos paises da América Latina acerca de seus
povos tradicionais e das inclusdes e alteragbes realizadas na legislagdo brasileira
acerca desta tematica (ver ARRUTI, 2006; FIABANI, 2005; LEITE 1996, 2008, 2011;
REIS, GOMES, 1996). Tais discussfes tém sido apresentadas por diferentes vieses,
sendo eles académicos e/ou politicos, e pertinentes a luta vivenciada pelos quilombolas
de forma individual ou organizada.

Diante deste panorama inicial, esta primeira parte da tese tem como objetivo
discutir o que é ser quilombola no Brasil perante os diferentes olhares e falas. Acredita-
se que esta pluralidade na discussao seja necessaria para o entendimento deste “novo”
sujeito que emerge na sociedade brasileira, de forma geral, e na ciéncia geografica,
como sujeitos de novas identidades-territoriais. Pluralidade que, revela-se como um
paradigma segundo Corréa (2011). O mesmo destaca-se pelos diferentes olhares e
teorias, que em alguns momentos conflitam-se e em outros unem-se, apresentando
uma “concepgao rizomatica” (p. 61).

Assim sendo, apresentam-se aqui alguns guestionamentos norteadores para
reflexdo, dentre eles: O que é ser quilombola no Brasil? Quais elementos identitarios
carregam estes sujeitos? Trata-se de sujeitos politicos e/ou culturais? Que tipo de
identidade-territorial € construida por cada sujeito e/ou pela sua coletividade? Quais
elementos esta identidade-territorial carrega?

Tais questionamentos, que tendem a direcionar a reflexdo proposta, se fazem
pertinentes, pois versam acerca de uma luta travada pelos quilombolas, luta esta de
longo percurso e abrangéncia, mas ainda pouco conhecida. Tal invisibilidade se

encontra presente na maior parte da sociedade brasileira, inclusive na sociedade
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cientifica de forma geral e na geogréfica de forma especifica, pois ainda sdo poucos 0s
trabalhos que tratam destes sujeitos se comparada a intensidade da luta.

Leite corrobora neste sentido, quando afirma que:

Trata-se, portanto, de uma questéo persistente, tendo na atualidade importante
dimensdo na luta dos afro-descendentes. Falar dos quilombos e dos
guilombolas no cenario politico atual &, portanto, falar de uma luta politica e,
consequentemente, uma reflexdo cientifica em processo de construgcédo (2011,
p. 333).

Assim sendo, os olhares que irdo nortear a presente reflexdo acerca do ser
quilombola referem-se, sobretudo, a perspectiva seméantica. Esta coloca em discusséo
a esfera académica e politica, a perspectiva histérica do africano no Brasil, das suas
origens a formacéo dos quilombos, e a perspectiva da luta destes sujeitos, acerca de
serem reconhecidos enquanto individuos e/ou grupo detentores de uma carga cultural
especifica. Além disso, é representada pelo olhar académico, politico e também pelo
olhar e falas dos sujeitos, os quilombolas.

Contudo, ressaltar o ser quilombola apenas a partir destes olhares e falas, ndo
é suficiente para compreender que tipos de identidade-territorial vém sendo construidas
por estes sujeitos. Desta maneira, se faz necessario discutir como questdes referentes
ao territério, identidade e cultura articulam-se nestas duas perspectivas, académica e
politica, fornecendo bases para o entendimento destas (novas) configuracdes territoriais
que emergem.

A questdo semantica dos quilombos e, mais recentemente, das Comunidades
Remanescentes de Quilombos inclui as discussfes realizadas por diferentes tedéricos
em diferentes periodos. Esta concepcdo foi sendo alterada ao longo dos anos em
funcdo dos momentos historicos, da sociedade vigente e do contexto politico,
econdmico e cultural. Tais reflexbes foram calcadas por meio dos olhares de teoricos,
pertinentes a momentos histéricos diferenciados, que refletiam os olhares da sociedade
e do poder publico, via legislacbes do pais.

Dentre os autores que retrataram os quilombos na sociedade escravista,
destaca-se o historiador alemdo Handelmann, que observava Palmares como um
Estado negro, que teve de ser exterminado para a manutencdo da sociedade branca,
escravista (FIABANI, 2005, p. 50). No periodo pos-abolicdo, primeira metade do século

XX, destacam-se autores como Nina Rodrigues, Arthur Ramos e Edson Carneiro. Estes
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com estudos voltados a uma abordagem culturalista, isto €, apontando o quilombo no
Brasil como um movimento restauracionista da Africa, sob a perspectiva dos modos de
vida e cultura (REIS, GOMES, 1996, p. 198). Segundo Leite (2011, p. 340), nessa
abordagem néo se valoriza aspectos de luta e resisténcia.

Contrapondo os culturalistas, também no século XX, surge uma nova
perspectiva para a analise dos quilombos. Esta se debruga sob os estudos dos grandes
quilombos do periodo escravista, destacando o seu carater revolucionario e rebelde
(REIS, GOMES, 1996, p. 201). Neste periodo, nomes como Clovis Moura, Décio de
Freitas e Jodo Alipio Goulart vao se destacar.

A andlise acerca da questdo semantica segue em direcdo a autores cuja
contribuicdo deu-se no periodo pos-constituicdo de 1988, como Arruti (2006), Leite
(2011), Reis e Gomes (1996), Munanga (1996), Scwarcz e Queiroz (1996), Fiabani
(2005) e Anjos (2000; 2007; 2009a; 2009b). Assim, tal constructo tedrico permeia
abordagens historicas, antropolégicas e politicas.

Na perspectiva histérica pretende-se destacar o processo da imigracdo
africana, o surgimento dos primeiros territérios quilombolas no Brasil e o processo
evolutivo dos mesmos até o presente. Neste momento, acompanha-se de forma mais
destacada as Comunidades Remanescentes de Quilombos da unidade territorial do
Vale do Ribeira, mais precisamente da porcao paranaense, area de estudo da presente
pesquisa. Neste contexto territorial, concentram-se na atualidade 11 das 36
comunidades ja certificadas pela Fundacdo Cultural Palmares no estado do Parana. As
mesmas estdo distribuidas em trés municipios, sendo eles Adrianépolis, Bocailva do
Sul e Dr. Ulysses, todos fazendo parte da Regido Metropolitana de Curitiba.

Na perspectiva da luta que os proprios quilombolas travaram e tem travado
cotidianamente, destaca-se o aspecto da busca pelo reconhecimento destes enquanto
sujeitos detentores de uma carga cultural diferenciada e relevante para a sociedade
brasileira. Luta esta que, abarca as primeiras manifestacées do movimento social negro
e suas evolucdes, com a Frente Negra Brasileira, na década de 1930, e nos dias atuais
com o Movimento Negro Unificado e as associa¢des oriundas do processo evolutivo
dos quilombos, atuais Comunidades Remanescentes de Quilombos (BANDEIRA, 1998,
p. 48).
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Tal conjectura, relacionada as acdes das comunidades quilombolas,
especialmente apos 1988, articuladas sob o0 aspecto de rede, podem vir a configurar um
coletivo em rede, como aponta Scherer-Warren (2011, p. 2). Trata-se de uma
articulacdo entre comunidades, intuicdes e setores da sociedade, que segundo a
mesma autora, estdo atrelados a Movimentos Sociais (SHERER-WARREN, 2011, p. 2-
3). No caso dos quilombolas tem-se o Movimento Negro e o préprio Movimento Sem
Terra, uma vez que envolve diretamente questdes fundiarias vinculadas ao movimento
étnico. Enfim, abarca a articulacdo de um coletivo, que € composto por “nés”, que se
integram em rede de Movimentos sociais diferentes.

Neste momento, para além da visdo académica e politica acerca da luta
quilombola, buscar-se-4 também ressaltar a voz dos quilombolas, representados aqui
pelo conjunto das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Vale do Ribeira
Paranaense, mais precisamente pelas nove comunidades localizadas no municipio de
Adriandpolis. Vale destacar que neste primeiro momento da pesquisa esta voz sera
menos explorada, pois € no segundo momento, quando tem-se analise dos agentes,
dentre eles as comunidades, que a mesmas adquirem maior sonoridade. De modo que,
a discussdo que segue, pautar-se-a nas reflexdes acerca dos direitos mais basicos,
dentre eles o da sobrevivéncia, do direito a terra e o da sua visibilidade. Enfim, o direito
a inclusdo em uma sociedade da qual até agora estiveram a margem.

Por fim, busca-se compreender como a nocéao de territorio, identidade e cultura
permeiam as dimensdes tedricas e as pertinentes as falas. Dessa forma, a andlise do
ser quilombola no Brasil a partir de diferentes perspectivas, fornece embasamento para
o entendimento de como as identidades-territoriais e as “geograficidades quilombolas”
(LOWEN SAHR et al, 2011) vem sendo (re)construidas ao longo do historico das
organizA¢bes e manifestA¢Oes deste grupo. Estes, além de estabelecerem lutas pela
terra e por direitos basicos, exercem uma luta cotidiana contra a invisibilidade pertinente
aos olhares de diferentes sujeitos, dentre eles o politico, o civil, o cientifico e também o

geografico.
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CAPITULO 1
O SER QUILOMBOLA E A PERSPECTIVA SEMANTICA

A expressédo quilombo em seu sentido primeiro, deriva da palavra Kilombo, que
na lingua africana Bantu remete a unido, ao coletivo e a luta de uma sociedade de
jovens africanos guerreiros existentes na Africa Central, areas que hoje seriam Congo e
Angola (ver ASSUNCAO, 2009; ITCG, 2008). Concepcdes estas, que conduzem as
primeiras interpretac6es do termo também no Brasil.

Em outras sociedades escravistas termos diferenciados surgiram, dentre eles
palenques, cumbes na América Espanhola, marrons na regido dos Estados Unidos e
Canadé, e grand marronage na Franca (REIS, 1996, p. 10). Muito embora os termos
fossem diferenciados entre as nac¢des ou até mesmo no Brasil, onde se falava em
mocambos para se referir a quilombos, a definicdo inicial se refere a concepcédo da
sociedade escravista do século XVI. Esta concepcéo se atrela a ideia de um grupo de
escravos fugidos, ou ainda, se alia a ideia de resisténcia ao trabalho, ao desejo de ndo
trabalhar. Concepcdes que, de certo modo, foram incorporadas via influéncia do poder
publico e dos teoricos defensores de grupos sociais determinados que, passaram a
constituir o imaginéario da sociedade brasileira acerca dos afrodescendentes.

Reis e Gomes (1996, p. 9) apontam que para o continente americano foram
enviados mais de 15 milhdes de homens e mulheres tirados forcosamente de sua
origem — a Africa. Paises como Equador, Coldmbia, Nicaragua, Suriname, Belize e
Honduras também receberam este grande contingente de africanos (SILVA, 2010, p.
11). No Brasil este processo de exploragéo e resisténcia dos africanos durou cerca de
quatro séculos. Estes foram trazidos em fungcdo de uma conjectura econdmica que se
estabelecia e propunha a exploracéo das terras coloniais.

Assim como outros grupos humanos, os africanos também ndo se adaptavam
ao sistema de escraviddao, de modo que as rebelides, os levantes e o desejo por
liberdade foram recorrentes. Conforme Siqueira (2011, p. 3), desde o inicio da
exploracdo da méao de obra africana em territorio brasileiro, no século XVI, houve

rebelibes e estabelecimento de nucleos de resisténcia, ao que ja se denominava de
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quilombos. Reis e Gomes (1996, p. 9) além de afirmar estas relagcbes entre escravidao,
resisténcia e fugas apontam que a contrariedade ao sistema em que viviam se
manifesta ndo apenas com o surgimento dos quilombos, mas sob outras formas, como
por meio do suicidio e da autoflagelacéo.

Os quilombos no Brasil adquiram caracteristicas diferentes daqueles de origem
africana. Eles ndo eram redutos apenas de escravos fugidos, concentravam-se neles
indigenas e brancos excluidos do sistema (BRANCO, 2007, p. 49). Isto é, tratava-se de
sujeitos que ndo se adaptavam ao sistema vigente — o escravista - e reuniam-se, tendo
0 seu descontentamento como um elo de territorializagao.

Tal conjectura fez com que este fendmeno de busca por liberdade, de formacéao
de micro-sociedades com regimentos e ideais proprios, fossem vistos pela sociedade
vigente como uma ameaca a organizagcao social e ao poder politico e econémico das
elites do periodo. Desse modo, eram combatidos veementemente, em guerrilhas,
emboscadas, enfim em situacdes diversas que os levavam a morte ou, 0 mais comum,
a re-escravizacao (FIABANI, 2005, p. 299). O mesmo autor aponta o fenbmeno dos
quilombos no Brasil como a maior acdo grevista que a sociedade capitalista ja
presenciou (2005, p. 7).

Sendo assim, observa-se que o olhar acerca do processo de escravizacéao, fuga
dos escravos, formagédo dos quilombos e retaliacbes a estes espacos escravos, foi
divulgado pelos escritores do periodo. Entretanto, raros foram os defensores ou ainda
0S escritores e obras que destacaram os feitos e a organizacdo do Quilombo dos
Palmares neste periodo. Pelo contrario, prevalecia uma visdo acerca do quilombo
extremante negativa, na qual o quilombo n&o era reconhecido como uma organizacao
social, mas como uma intimidacdo a organizacéo social e econdmica da elite escravista.
Isto é, trata-se de um processo de construcdo da concepc¢do do quilombo historico,
pautado na ideia de concentracdo de escravos fugidos em espacos que ndo os das
fazendas de origem (FIABANI, 2008, p. 37).

Neste sentido, a apresentacdo desta construcao teorica inicial dar-se-a4 aqui em
trés momentos, sendo eles: as primeiras concepg¢des de quilombo com o Conselho
Ultramarino em 1740 até a abolicdo em 1888; as discussfes a partir da abolicdo até a

constituinte de 1988; e, por fim, a apresentacdo dos debates que se realizam em uma
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nova fase da discusséo, influenciada diretamente pelo olhar do poder publico acerca
dos quilombos no Brasil. Fase esta que ir4 enfatizar, mais diretamente, o processo

recente de ressemantizacéo do termo.

1.1 A CONCEPCAO DE QUILOMBO: DOS PRIMORDIOS A ABOLICAO

Anteriormente a mais famosa definicdo de quilombo, elaborada por Dom Joao
VI para o Conselho Ultramarino em 1740, j& haviam sido estabelecidas definicdes
acerca do termo quilombo. Estas, que datam de 1722, foram calcadas pelos capitdes
do mato?, que segundo Fiabani (2005, p. 269), os definiam como um aglomerado de
mais de quatro cativos em um lugar distante, com elementos que pudessem garantir a
estabilidade do grupo. Contudo, a definicho que vem a seguir, em 1740, ndo altera
muito a proposicao anterior e define quilombo como a reunido de cinco ou mais cativos
em local despovoado, ndo apontando a necessidade de encontrar nesta area
elementos para subsisténcia do grupo (FIABANI, 2005, p. 269).

Desse modo, naquele momento, para a coroa portuguesa nao era preciso que o
grupo justificasse materialmente a sua intencéo de se estabelecer no outro lugar, porém
bastava a condicao de estar fugido. Esta, ja garantia a existéncia de um quilombo.

Entretanto, em definicbes posteriores empregadas pela prépria coroa, a ideia de
sustentabilidade € novamente incorporada, por meio da figura do pildo ou de outros
instrumentos que atestasse tal condicdo (FIABANI, 2005, p. 269). Deste modo, o
quesito sustentabilidade se mostra recorrente nas definicbes iniciais de quilombo,
especialmente no periodo colonial e imperial. A presenca deste item refere-se a certa
estabilidade, o que representava para 0s escravistas uma maior ameaca, uma vez que
estes elementos apontavam os quilombos enquanto pequenas sociedades formadas a

margem da sociedade hegemadnica.

% Na sociedade escravocrata eram os funcionarios responsaveis por capturar e punir 0s escravos que
fugiam dos dominios das propriedades.
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Desse modo, tais concepcdes iniciais enfatizam trés condicbes bésicas para
formacéo de quilombos no Brasil, séo elas: um niamero minimo de reunidos, indicadores
materiais de sustentabilidade e escravos negros fugidos. Todavia, esta viséo inicial que
perdura por muito tempo e, ocupa inclusive o imaginario dos brasileiros na
contemporaneidade, foi considerada por Almeida (2002, p. 47) como uma concepgao
“frigorificada”, ou seja, manteve os aspectos concebidos pela coroa.

Assim, os quilombos deste periodo inicial foram definidos pela “... pela presenca
do trabalhador que fugiu por ndo aceitar a apropriacao feitorizada da sua capacidade de
trabalhar” (FIABANI, 2005, p. 273). Desta forma, conforme Fiabani (2005, p. 292), eles
eram vistos pelas autoridades como transgressdes sociais da ordem natural da
sociedade, dos paradigmas adotados, pois se tratava de agressfes aos principios mais
relevantes da sociedade escravista, os referentes a propriedade de terras e aos
recursos — 0S escravos.

Diante desta conjuntura, que se estabelece a partir de definicbes dos capitdes
do mato e da coroa portuguesa, autores deste periodo, mais precisamente até a
abolicdo da escravatura, em 1888, realizaram constru¢cdes teoricas que expressavam
os seus olhares acerca do fendmeno dos quilombos no Brasil. Estes olhares, em sua
maior parte, eram influenciados pelo contexto histérico e econémico do momento.
Dentre estes, destaca-se Rocha Pita no século XVII, que mencionava em suas obras a
presenca de trocas entre quilombolas e sociedades escravistas, ainda que fosse diante
de pressdao e medo (FIABANI, 2005, p. 42). Isto contaria a maior parte dos
posicionamentos da época, que os tachavam como grupos isolados (FIABANI, 2005, p.
41).

Vale destacar que, a maior parte dos relatos desta fase se deve a analises
realizadas a partir da dinamica de Palmares, um dos quilombos mais expressivos da
histéria do Brasil. De modo que, para o escritor portugués Rocha Pita, o quilombo dos
Palmares seria “... uma republica rustica e a seu modo ordenada” (FIABANI, 2005, p.
42).

O historiador alemédo Handelmann também foi um destaque do periodo, este
tinha posi¢cdes um tanto radicais, embora expusesse exatamente a linha de raciocinio

da sociedade escravista. De acordo com a leitura de Fiabani, 0 mesmo destacava que o
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quilombo dos Palmares era um Estado negro, que teve de ser exterminado para a
manutencdo da sociedade branca, ou seja, a exterminacdo se fazia necessaria e foi
denominada pelo autor alem&o como “triste sorte” (FIABANI, 2005, p. 50).

Ja o autor Agostinho Malheiro, com suas produ¢cdes no século XIX, € um dos
poucos que parece, em parte, destoar das proposi¢cées anteriores. Ele avancava no
sentido de que propunha uma superacao lenta da escravidao por outro tipo de regime e
destacava que esta seria a possibilidade de evitar as fugas, jA que as mesmas eram
inerentes a condicdo de escravidao (FIABANI, 2005, p. 49).

Dessa forma, a literatura da época tinha o interesse em menosprezar o
movimento, de atribuir a ele especialmente valores negativos e, mesmo que
reconhecessem certa organizacdo social, especialmente a partir do exemplo de
Palmares, tornavam a enfatizar a possivel selvageria presente. Neste sentido, também
ignoravam-se que quilombos, neste periodo e posterior ao mesmo, também foram
constituidos a partir de doacgfes de terras, herancas e pagamento a servigos prestados,
nao sendo exclusivamente reduto de escravos fugidos (SILVA, 2010, p. 23).

De forma geral, os olhares acerca dos quilombos tendiam a ser contrarios ao
movimento, atribuindo valores negativos, como a opc¢éo pelo néo trabalho, violéncia e
uma condicdo de selvageria, mesmo que reconhecessem certa organizacao,
especialmente quando partia-se das analises a partir da realidade de Palmares. Tal
leitura pode ser atribuida ao fato de se tratarem de autores europeus, detentores de
uma cultura eurocentrista e financiados ou diretamente ligados aos negocios da
sociedade escravocrata. Assim sendo, tanto no periodo da colénia quanto do império, a
producao literaria referente ao tema nao se diferenciava muito, pois em ambos o0s
momentos 0s autores destacavam a visdao de superioridade acerca dos negros

escravizados e/ou libertos.
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1.2 A CONCEPCAO E AS DISCUSSOES ACERCA DO QUILOMBO NO PERIODO
POS-ABOLICAO ATE 1988

De acordo com a historia do Brasil, a abolicdo da escravatura no pais ocorre em
13 de maio de 1988 por meio da Lei Aurea. Em uma andlise simplista para este
acontecimento, o regime de escravidao no pais passaria a ndo mais existir e com ele os
quilombos e a relacdo conflituosa entre escravos e escravizadores. Contudo, a abolicdo
dos escravos apenas parece os ter colocado ainda mais na linha da exclusdo, uma vez
que, 0 acesso a terra pelos recém libertos, especialmente com a Lei de Terras de 1850,
era quase impossivel devido a burocracia que envolvia altos custos, muitas vezes
superiores ao valor da terra (FIABANI, 2005, p. 354).

A abolicdo foi, portanto, uma forma de manter as terras brasileiras sob o
controle das elites. Observa-se, assim, ao longo da histéria do Brasil, que a politica de
terras estabelecida nunca favoreceu os africanos e seus descendentes, mesmo
enguanto libertos. Por sua vez, esta condicdo de possivel acesso a terra acenada com
abolicdo ndo alterou em nada o que ja estava posto, pelo contrario, acentuou as
diferencas.

Sob este contexto, Leite afirma que:

Em diferentes partes do Brasil, sobretudo apés a Abolicdo (1888), os negros
tém sido desqualificados e os lugares em que habitam s&o ignorados pelo
poder publico ou mesmo questionados por outros grupos recém-chegados, com
maior poder e legitimidade junto ao Estado (2011, p.334).

Todavia, o ato da abolicdo ndo suscita apenas discussOes acerca do acesso a
terra pelos africanos e seus descendestes ou inclusdo social, mas este marco da
histéria nacional indica discussdes no que tange a existéncia dos quilombos apos este
periodo. Existem teses, como a de Fiabani (2005, p. 258), que apontam para um fim
dos quilombos apds este periodo, entendendo os quilombos enquanto reunides de
escravos fugidos, como era proposto ao longo da sociedade escravista. Assim, 0s
quilombos no sentido histdrico, construidos a partir do elemento fuga, teriam
desaparecido. Posto que, ndo se teria mais reunides de escravos fugidos, mas de

africanos livres, reunidos com vistas a sobrevivéncia e a autonomia.
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Contudo, tal proposicao instiga alguns questionamentos como: Os quilombos
existentes passariam a ser interpretados de que forma? Receberiam quais nomes?
Ainda seriam combatidos pela elite socioeconémica? Fiabani (2005, p. 263), como um
defensor da ideia da inexisténcia de quilombos enquanto reduto de escravos fugidos no
periodo pos-abolicdo aponta que, passariam a existir comunidades negras, em suas
maiorias rurais, que no século XX vieram a ser definidas como quilombos
contemporaneos. Isto €, quilombos que ndo foram formados a partir da fuga de
escravos, mas a partir da busca pela autonomia, pela subsisténcia destes africanos,
inclusive apds a abolicdo (FIABANI, 2008, p. 57). Alterava-se entdo, a condicdo dos
quilombos. Condigdo esta que, aparentemente ndo revelava um combate intenso e
direto neste periodo pdés-abolicdo, mas indireto, uma vez que ndo eram ofertadas
possibilidades de insercdo cultural, social, econémica, especialmente no que abarcava
a questao fundiaria.

Assim, muitos grupos quilombolas apresentavam dificuldades em se manter nas
terras ja ocupadas e dificuldades, maiores ainda, em adquirir novas propriedades.
Dessa forma, observa-se na realidade atual das Comunidades Remanescentes de
Quilombos que o territério ocupado inicialmente foi sendo perdido, muitas vezes via
meios ilicitos, sendo o mais comum a mobilidade das cercas pertinentes as
negociacodes realizadas entre quilombolas e fazendeiros.

Tal realidade foi descrita por moradores de Comunidades Remanescentes de
Quilombos do Vale do Ribeira Paranaense durante entrevistas. Em uma das falas os
moradores da comunidade de Sao Jo&do destacam que o fazendeiro vizinho deixa seu
gado solto, iniciativa que aos poucos reduz o espaco usado pelo quilombola. De
acordo com Sr. Amaury3, um dos quilombolas e lideres naturais desta comunidade, “...
d& uma dor no coracéo ver isso, ele podia produzir ou entdo dar pra alguém produzir e

nao pode [...] o fazendeiro quer cada vez mais ir aumentando suas terras, deixando seu

% Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adriandpolis-PR, em 2010. Dentre as falas do Sr. Amaury, algumas foram concedidas neste
periodo e, estas serdo referenciadas no corpo do texto como Sr. Amaury (2010). As demais seréo
acompanhadas pelo o ano em que foram concedidas. Nesta pesquisa 0s nomes de todos os
entrevistados, moradores das comunidades, séo ficticios, a fim de preservar a sua identidade.
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gado solto, pra chegar uma hora e agente vender nosso terreno por pouco [...] ali nés
estamos prensado [...], de um lado fazendeiro, de outro o parque.”

Entretanto, tal dindmica que remete a luta pertinente a historia quilombola, nédo
se estabeleceu apenas no campo material, mas também no campo simbalico e cultural.
Estes buscavam construir sua identidade, fosse para se diferenciar de outros grupos,
fosse para assumir a condicdo de segregacdo social e residencial (LEITE, 2011, p.
338). Se fazia necessario reconhecer a si proprio e ser reconhecido enquanto um
sujeito pertencente a uma sociedade, ainda que ndo fosse a nacional.

De acordo com Leite, sob esta perspectiva de transi¢cdo de condi¢éo no periodo
pds-abolicionista alteram-se os “... nomes e as téticas de expropriacdo, e a partir de
entdo a situacao dos grupos corresponde a outra dindmica, a da territorializacdo étnica
como modelo de convivéncia com os outros grupos na sociedade nacional” (2011, p.
338). Trata-se de um modelo que posicionava os africanos e seus descendentes diante
dos grupos de imigrantes que adentravam o pais, propondo a falsa ideia de
miscigenacdo que, na verdade, estabelecia aos africanos um modelo de
marginalizacdo, de segregacao velada (LEITE, 2008, p. 966).

Assim, seguindo o raciocinio de Leite (2011), a abolicdo nos moldes em que foi
realizada no Brasil, se colocou como um instrumento de excluséo efetivo. Desse modo,
0s quilombos se mantiveram no periodo subsequente como espaco de resisténcia e
luta por sobrevivéncia e autonomia, posto que a unido se colocava como a Uunica
solucéo para a longevidade do grupo. Realidade que, na contemporaneidade com seus
remanescentes ainda se apresenta, porém esta questdo é tema para uma discussao
mais adiante.

A fim de encaminhar a presente andlise em direcdo ao debate acerca dos
autores e suas construcdes tedricas neste periodo péds-abolicdo, busca-se analisar o
fenbmeno quilombola no periodo colonial e imperial e as comunidades negras do
século XX. Gomes (1996, p. 200) tem contribuicbes acerca deste periodo. O autor
destaca que os teoricos do inicio do século XX dedicam-se com maior intensidade aos
estudos dos grandes quilombos e do fenbmeno ocorrido nos séculos anteriores,

contudo se inserem novos elementos ao debate até entdo estabelecido. Desta forma,
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Gomes (1996, p. 201), a partir das produgcbes do periodo, aponta uma classificagdo
desta em torno de dois grandes eixos: o culturalista e o materialista.

As producdes intelectuais com viés culturalista aparecem junto dos primeiros
estudos da década de 1930. Elas apontavam os quilombos — anteriores a abolicdo e
comunidades negras rurais e urbanas — pds-abolicdo, sob uma ética restauracionista da
Africa, enfocando modos de vida e cultura. De acordo as andlises de Reis e Gomes, 0
quilombo no Brasil ndo representou uma ameaca a sociedade escravista, mas, como
propunha a corrente culturalista, apresentou-se como um fendmeno contra aculturativo,
“... uma resisténcia a “aculturacao” européia, em que eram submetidos os escravos nas
senzalas” (1996, p.11).

Para Leite (2011, p. 340), a leitura dos quilombos realizados neste periodo,
especialmente sob este viés culturalista tendia a retrata-los como grupos isolados, que
remetiam a certa harmonia ou a auséncia de conflitos. Desse modo, os tedéricos do
periodo construiam uma leitura que ndo valorizava o contexto da luta ou da resisténcia.
Segundo a autora, eles abordavam a questdo como um fenbmeno quase que natural ja
gue se tratava de grupos tirados de sua terra de origem e que a desejavam reproduzir
em solo brasileiro.

Segundo Fiabani (2005), dentre os autores que tinham suas producdes
seguindo este viés culturalista para com o fenémeno quilombola estdo Nina Rodrigues,
Arthur Ramos, Edson Carneiro, dentre outros. Sendo que, mesmo que tivesse uma
mesma abordagem, suas contribuicGes apresentavam particularidades nas leituras
acerca dos quilombos.

Raymundo Nina Rodrigues, médico baiano, apresentou em seus estudos uma
visdo definida como restauracionista, pois enxergava os quilombos como parte da Africa
no Brasil, especialmente no que tange os modos de vida e cultura do grupo (FIABANI,
2005, p. 60).

Os estudos de Rodrigues, dentre ele o mais famoso “Os Africanos no Brasil”
(2010, p.14-15), ndo apontam discussdes referentes a resisténcia ou as condi¢des de
violéncia e maus tratos vividos no Brasil, mas reforcam a ideia de que os negros eram
inferiores, e que esta era uma caracteristica natural, o que contribuiria para que o0 povo

brasileiro também o fosse, devido ao grande niumero de africanos no pais.



46

Para Rodrigues:

A Raca Negra no Brasil, por maiores que tenham sido 0os seus incontestaveis
servicos a nossa civilizacdo, por mais justificadas que sejam as simpatias de
que acercou o revoltante abuso da escraviddo, por maiores que se revelem os
generosos exageros dos seus turiferarios, ha de constituir sempre um dos
fatores da nossa inferioridade como povo (2010, p. 14-15).

Dessa forma, tais teorias ressaltavam aspectos culturais, mas nao
apresentavam avancos nas visfes preconceituosas ja postas, pelo contrario as
reforcavam. Inclusive quando apontavam o fendmeno quilombola como contra-
aculturativo, como fez Arthur Ramos, também médico e intelectual da época. Para o
mesmo, 0s quilombos funcionavam como uma estratégia de defesa ao processo de
aculturacdo europeia, logo se tratava de um fenémeno africano no Brasil (FIABANI,
2005, p. 67). Assim, sua visdo acerca do negro era étnico—racial, dedicando-se aos
estudos psicologicos acerca do negro.

Ramos institui com sua visdo contra-aculturativa, seguidores, dentre eles Edson
Carneiro, que partilhava do mesmo olhar, porém inseriu novos elementos ao debate.
Destacou o0s processos de trocas entre escravos e brancos, o trabalho da mulher
quilombola e refor¢cou o papel do quilombo como desbravador de fronteiras (FIABANI,
2005, p. 75).

Tal realidade empregada por teoricos e apropriada por discursos politicos
dificultou o reconhecimento e a aceitacdo da identidade afrodescendente para a
sociedade brasileira como um todo e, especialmente para o povo detentor desta carga
identitaria. Ao longo do processo de invencdo desta sociedade nacional, a mesma se
apoderou de simbologias deste grupo cultural como pertencentes a um todo, a uma
sociedade nacional e ndo como elementos identitarios de um grupo especifico.

Segundo Munanga (1996, p. 216), pode-se afirmar que tais teorias contribuiram
para a construcdo de um mito acerca da democracia racial no Brasil, pois a mesma nao
existe. Esta realidade € comprovada por meio das diferenciacdes de rendas, de nivel de
escolaridade, de acesso a cultura entre afro-descentes e brancos, pela desigualdade
social, o que dificulta a formacdo de uma identidade politica e cultural dos proprios

envolvidos.
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Entretanto, em fungéo de olhares diferenciados, nédo satisfeitos com a leitura
culturalista e influenciados pelo marxismo, emerge a partir da década de 1960, a
corrente materialista para a analise dos quilombos no Brasil. Tais estudos, conforme

13

Gomes (1996, p. 201), revelavam “... a discusséo relativa a rebeldia dos escravos
dentro do contexto analitico da luta de classes sob o escravismo”.

Tal perspectiva de anélise também esteve influenciada pelos estudos realizados
pela escola paulista de sociologia, que dedicou-se aos estudos voltados para o debate
da discriminacédo racial e a todos os problemas que pairavam sob esta discussédo. O
principal nome deste periodo e desta escola, segundo Carril (2006, p. 45) foi o do
socidlogo Clévis Moura.

Diante de tais influéncias, atentou-se para os estudos dos grandes quilombos
pertinentes ao periodo escravista, destacando o seu carater revolucionario e rebelde.
Os estudos de Clovis Moura enfatizavam os quilombos enquanto organiza¢des sociais
gue exalavam resisténcia ao sistema escravista. Logo, tecia-se uma interpretacdo dos
quilombos a partir da Otica da luta de classes, destacando problemas sociais
relacionados ao negro.

De acordo com as andlises de Leite (2011, p.338), as obras de Clovis Moura
abordam a capacidade organizativa do quilombo, tanto no periodo colonial quanto no
atual, como o elemento que o torna singular. Mesmo destruidos por diversas vezes,
eles tornam a re-aparecer, apresentando um forte carater defensivo até o periodo da
abolicdo, especialmente.

Décio de Freitas foi outro nome importante do periodo e relevante também para
as analises atuais. Suas obras tendiam a revelar a transformacdo nas concepcoes
acerca do quilombola, que anteriormente figuravam em um estado passivo e, a partir
deste momento, passam a exalar uma rebeldia latente, que muitas vezes foi confundida
com um extinto primitivo de violéncia. Este foi o caso do autor Jodo Alipio Goulart que,
em funcdo deste olhar mais radical, realizou analises das revoltas quilombolas por todo
o pais (GOMES, 1996, p. 203).

Diante deste contexto, a partir das leituras acerca das principais concepcgoes
deste periodo pds-abolicdo até a década de 1970, observa-se que existem alteracoes,

contudo estas ndo modificam 0s modelos existentes acerca da discussao dos
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quilombos brasileiros. As anélises de ambas correntes ndo parecem revelar o olhar do
sujeito envolvido diretamente, o africano escravizado, mas como esta sociedade “de
fora” os via e definia o seu movimento. Diante disso, as analises ainda continuaram
carregadas de elementos que remetiam a visdo histoérica e elitizada dos quilombos.

Fiabani (2005, p. 204) corrobora neste sentido, pois destaca que tanto o0s
estudos culturalistas como os materialistas apontaram a luta quilombola durante a
escraviddo sob o aspecto da marginalizacdo com relacdo ao sistema escravista.
Tratava-se, portanto, do relato e analise de um processo social que se dava “fora” da
sociedade escravista.

A Figura 4 representa sob um aspecto esquematico as duas correntes, seus

autores, concepcdes gerais e pontos em comum.



Figura 4 - Contribui¢des tedricas acerca dos quilombos 1988 — 1988

Culturalistas

Nina Rodrigues
,Arthur Ramos
Edson Carneiro

Vis&o restauracionista da Africa
no Brasil

Enfase para a discussao
cultural

Materialistas

Clovis Moura
Décio de Feitas
Alipio Goulart

Viséo do quilombo como
sinbnimo de resisténcia e
rebeldia

Enfase nas discussoes
acerca das estruturas sociais

- Andlises do processo e fenbmeno
guilombo por meio de olhares dos de
“fora” da sociedade escravista
- O negro enquanto sujeito, detentor de
pensamentos, desejos e agdes, €
secundario na andlise
- Paradigmas nao séo alterados
- O negro é visto como um sujeito inferior
na sociedade brasileira

Fonte: FIABANI, 2005; GOMES, 1996; REIS, GOMES, 1996.

Org: A autora, 2011.
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Todavia, faz-se relevante destacar que houve alteragbes com relacdo ao

periodo anterior, pois enfatizaram questdes ndo abordadas, como as discussfes acerca

do folclore, da cultura e dos aspectos psicoldgicos da vivéncia dos quilombolas, além

das andlises acerca do movimento enquanto sinbnimo de resisténcia. De modo que, é
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possivel pensar que uma espécie de ressignificacdo para os quilombos se inicia neste
momento, ainda que com limitagdes. Logo, a concepgao acerca dos quilombos tende a
acompanhar as temporalidades historicas nas quais estéo inseridas.

Destarte, tais contribuicbes representaram de fato novos elementos a
discusséo, todavia os paradigmas continuaram se pautando na ideia de um negro
naturalmente inferior. Isto €, analisado ndo como um sujeito em um processo social e
detentor de pensamentos, desejos e acbes. Dessa forma, segundo Gomes (1996, p.
204) destaca em sua analise, passou-se da “coisa” passiva para “coisa” ativa, rebelde,
no entanto continuava a ser a “coisa”.

A partir da década de 1980 passam a ser inseridos outros elementos nas
analises, destaque para os referentes a condicdo politica, isto devido a apropriacdo do
termo e da discusséo realizada pelo Movimento Negro. Segundo Arruti (2006, p. 76), tal
movimentag&o, que insere um caréter politico nas discussoes, realiza-se em fungdo de
uma movimentag¢do nas Américas acerca de possiveis violéncias a que estariam sendo
submetida a populacao negra.

Entretanto, os estudos que tangem o fendbmeno sob uma perspectiva
culturalista e materialista permaneceram, sendo esta Ultima a mais evidenciada,
especialmente devido ao contexto histérico e social do momento, que favorecia tais
analises conforme apontamentos de Carril (2006, p. 19). Outras abordagens,

entretanto, se fizeram notar, como se vera na sequencia.

1.3 QUILOMBOS OU COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS? A
RESSEMANTIZACAO A PARTIR DE 1988

Quando se fala em ressemantizacdo, remete-se ao ramo da linguistica, que
refere-se aos estudos dos significados das palavras ou ainda da relagdo entre
significado e significante. Desse modo, 0 termo ressemantiza¢do, que por sua vez trata

de atribuir um novo significado a um antigo significante, parece apropriado a discussao
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acerca dos quilombos brasileiros nos ultimos 20 anos. Logo, passou a representar um
processo de alteracdes, de adequagodes e insercdes semanticas.

Tal processo foi operado, especialmente pela academia, por profissionais que
produziam laudos antropolégicos e também via Movimento Negro (FIABANI, 2008, p.
142). Estes produziram intensos debates a fim de ressemantizar o termo quilombo, ou
seja, atribuir novos significados a um antigo termo. Estes significados remeteram ao
que muitos apontaram como “quilombos contemporaneos” e, assim, permitiram emergir
um novo sujeito politico e cultural diferenciado na sociedade brasileira.

O processo de alteracdo do significado acerca do significante quilombo inicia-se
ainda na década de 1980, anteriormente ao ano do centenario da abolicdo da
escravatura. Contudo, a concepcao ressemantizada acerca do quilombo que passou a
nortear as acbes do poder publico, da sociedade civil e dos proprios quilombolas, ndo
foi de facil construcao ou (re)construcdo. O processo esteve, e ainda esta, permeado
por agentes com interesses diversificados, dentre eles muitos que ndo enxergam 0S
quilombolas ou habitantes das comunidades como fim, mas como um meio para se
atender interesses individuais* (SAHR, 2010).

A fim de entender tais modificacdes, se faz relevante destacar que no fim do
século XX uma nova dindmica em torno de uma ampliagcdo do conceito de cultura, ja
vinha sendo estabelecida. As contribuicbes passavam a compreender a cultura como
“... uma dimensao da realidade social, a dimensao n&do material, uma dimensao
totalizadora [...] O estudo da cultura, assim compreendida, volta-se para as maneiras
pelas quais a realidade que se conhece é codificada por uma sociedade ...."” (SANTOS,
1987, p. 41) ou ainda, na visdo do antropologo Guertz (2008, p. 4), a cultura assume
uma construgdo simbdlica, que transcende as metodologias, as buscas por leis e
conceitos, que é publica. Assim, adota um carater superorganico que, segundo as

palavras do autor, assume-se “...como uma ciéncia interpretativa, a procura do

significado.”

* Palestra intitulada “Populactes tradicionais e politicas publicas: Passos e Descompassos”, proferida por
Cicilian Luiza Léwen Sahr, no Seminario “Comunidades Tradicionais na sua dimens&o socioambiental”,
promovido em parceria com a Fundacao Escola do Ministério Plblico do estado do Parand — FEMPAR e
com a Pds-graduagédo em Direito da Universidade Federal do Parana - UFPR, em 9 de julho de 2010.
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Tais visbes caminham ao encontro de propostas acerca da etnicidades e dos
grupos étnicos, que se revelam como organizagfes sociais que possuem uma cultura
como base, como suporte, porém esta ndo é o fundamento principal destes grupos,
mas seu contexto (BARTH, 1998, p. 191). Dessa forma, a concepc¢ao de cultura, assim
como a do préprio grupo, é dindmica e estd em constante processo de alteracgéo,
devido a interacdo com a alteridade, via o intenso jogo do “nds versus eles”.

Neste sentido, a concepcdo de Barth (1998) e também abordada por outros
autores, emerge especialmente a partir de 1980, funcionando como embasamento para
novas possibilidades de compreensao das comunidades negras, ou ainda, dos antigos
quilombos. Tem-se assim, que grande parte da discussdo que segue acerca do
significado do quilombo vai recapturar esta perspectiva da cultura como parte de um
processo social, logo tende a destacar estes individuos e seus grupos como culturais,
mas também politicos. Realidade diferente da anterior a 1970, que discutia 0os grupos

étnicos, contudo sob o viés da aculturacdo ou ainda os vieses das “...sombras
evanescentes de um passado saudoso e sem retorno” (ARRUTI, 2006, p. 63).

Contudo, ndo sao apenas as contribuicbes de grandes nomes da antropologia
que fornecem embasamento para as discussdes ressemantizadoras acerca do
quilombo, que seguiria no fim dos anos 1980 e 1990. Outras ag¢des sao realizadas,
dentre elas:

- A criacdo, em 1971, do Grupo Palmares, em Porto Alegre - RS, que propds o
dia 20 de novembro como data representativa da populacdo negra em lembranca a
Palmares, substituindo entdo a data de 13 de maio. A data passa ser lembrada
anualmente no estado do Rio Grande do Sul e, posteriormente, em escala nacional
(ARRUTI, 2006, p. 76).

- O surgimento do Movimento Negro Unificado, em 1978, como uma tentativa
de retomar este movimento politico no Brasil. O mesmo centra seus debates iniciais
acerca do racismo sofrido por negros no Brasil e na questdo referente a educacao
inclusiva (FIABANI, 2008, p. 128) e recebe influencias diretas do Movimento Negro

norte americano e de discussdes acerca da cultura negra (ARRUTI, 2006, p. 76).
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- A realizagao da primeira missa para os quilombos no Brasil no Recife-PE, em
1981. O objetivo da solenidade era a peniténcia de membros da igreja catélica por
acoes realizadas contra os negros durante a histéria brasileira (ARRUTI, 2006, p. 77)°.

- Alteracdes no rumo dos estudos de antropologia realizados na Universidade
de Sado Paulo também tiveram significativa representatividade neste processo de
discutir novos significados para os quilombos. A partir de 1980 a mesma passou a
dedicar-se aos estudos de comunidades negras que apresentavam a particularidade de
serem rurais, entretanto nestes estudos o aparato historico acerca dos quilombos nao
era fundamento, pelo contrario (ARRUT]I, 2006).

Vale destacar que, aqui foram mencionados apenas alguns eventos que se
realizaram neste periodo, todavia a década de 1980 foi marcada por inUmeros eventos,
debates, seminarios que discutiam a questdo afro no Brasil. Especialmente, o ano de
1988, no qual a data da abolicdo da escravatura faria 100 anos. Segundo Fiabani
(2008, p. 90), neste ano foram listados cerca de 1.702 eventos para discutir a questéo
afro no Brasil contemporaneo.

Contudo, devido ao momento historico, adquiria destaque a teméatica da
abolicdo, fato que para o Movimento Negro organizado tratava-se de uma farsa, de
modo que ndo havia 0 que comemorar. Logo, a luta era para que o 13 de maio fosse
desconsiderado e, adotado o dia 20 de Novembro, como data para a comunidade afro-
brasileira (FIABANI, 2008, p. 90). O movimento recebeu apoio da Igreja Catdlica e de
alguns intelectuais. Tal conjectura resultou em eventos para discussdes e, também em
protestos nas capitais do Rio de Janeiro, Salvador e Recife (FIABANI, 2008, 96-97).
Uma vez que, o poder publico ndo desejava alteracdes nas simbologias que revelavam
um sujeito politico cultural a ser mantido.

Tais acles - sociais, académicas e/ou politicas - passam a demonstrar uma
visdo em transicdo, pois ndo se trata mais da perspectiva de quilombo das elites

escravistas e burguesas, que abordavam o fenbmeno como natural. Assim, ndo se trata

® A partir deste momento, a igreja catélica incorpora a luta quilombola, por meio da Comissao Pastoral da
Terra (CPT). A mesma atualmente é um 6rgdo importante na luta quilombola, auxiliando e mediando
conflitos, realizando encontros e oferecendo destaque a causa. Dentre as suas ac¢les, esteve a
organizagdo e realizagcdo da 25° Romaria da Terra, no municipio de Adrianépolis-PR, em 2010, que teve
como tema “Territério e Comunidades Tradicionais” e lema “Quilombo: resisténcia de um povo, territério
de vida”.
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da visdo culturalista, que enfoca as caracteristicas culturais em seu aspecto material, e
também ndo se trata de um grupo que merece ser discutido unicamente sob o carater
da sua resisténcia e luta. O que se apresenta € um momento, no qual aos poucos se
comeca a enxergar este grupo e/ou individuo enquanto um sujeito real, que carrega
vivéncias e simbologias proprias, além de um historico de privagées. Desse modo, a
passos ainda lentos, este grupo passa a ser visto com outros olhos, sendo enxergado
como sujeitos detentores de uma carga cultural, social e politica a ser reconhecida.

Sob este contexto, de acordo com Fiabani (2008, p.108), o que se observa é
gue o Movimento Negro Unificado teve grande importancia neste processo, pois lidera
0s debates e mostra-se como um agente articulador desde o principio das discussoes e
lutas para a visibilidade do povo negro e reparacdo para com as injusticas vividas até
entao.

Assim, este processo transitério, bem como os eventos, debates e seminarios
realizados em torno da questao afro-brasileira, especialmente em funcdo do centenario
da abolicdo em 1988, foram fundamentais para as ac6es que seguiriam, especialmente
a partir da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988. Nesta, colocou-se o
reconhecimento dos afro-brasileiros como um grupo de manifestagbes culturais
proprias, diferenciadas e que deveriam ser preservadas (Artigo 215, Secéo Il). No Artigo
216, do mesmo documento, é reconhecida a importancia do patrimonio cultural, seja
material ou imaterial, que serve de referéncia a identidade de grupos diferenciados que
compuseram a sociedade brasileira (BRASIL, 2011).

Realiza-se, entdo, o reconhecimento, ainda que tedrico, da existéncia de
diferencas culturais no pais. Fato que, para o Movimento Negro Unificado demonstra
um fim a tese da democracia racial no pais, constituida a partir dos anos de 1930 por
autores e poder politico. Contudo, estes Artigos ndo representam ainda instrumentos de
inclusdo real destes grupos a sociedade, considerando suas especificidades. Posto
que, quando € mencionada no Artigo 216 a possibilidade de realizar desapropriacbes
para a manutencdo dos quilombos pertinentes a contemporaneidade, exige-se que
estes apresentem resquicios materiais que os vincule diretamente aos antigos
quilombos do periodo escravocrata, ou seja, que 0s vincule a concepc¢ao de quilombo

historico.
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Entretanto, sabe-se que o0s registros das primeiras iniciativas para a inser¢cao do
Artigo 68, referente a questédo fundiaria, ocorreram em 1986 através dos Deputados
Benedita da Silva (PT/RJ) e Carlos Alberto Caé (PDT/RJ) (FIABANI, 2008, p. 132).
Neste momento, tinham-se articulacées do Movimento Negro no Maranh&o acerca da
questdo fundiaria de comunidades negras rurais (FIABANI, 2008, p. 133). Entretanto,
nao se sabe se esta movimentacao teve influéncia na redagéo do texto em questao,
uma vez que, o Movimento Negro Unificado ndo tinha neste momento entre as suas
prioridades a questdo fundiaria, mas a questdo referente ao racismo e a politicas
reparadoras.

Assim, a partir desta proposta inicial para o Artigo n°® 68 do ADCT foram
realizadas audiéncias, que acabaram por nao discutir o texto em si, mas questdes mais
amplas como a questdo do negro na contemporaneidade e a necessidade de politicas
compensatorias. De maneira que, o Artigo em questdo que prevé: “Aos remanescentes
das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (BRASIL,
2011). Foi inserido nos ADCT, nesta condicao inclusive e, ndo no texto da Carta
Magna, pois os parlamentares acreditavam que tratavam-se de casos pontuais que
seriam solucionados com o ato e, o mesmo perderia sua fungdo (FIABANI, 2008, p.
141).

Isto é, a incorporacdo deste Artigo nos ADCT foi realizada nos ultimos
momentos das discussdes parlamentares, sendo aceito em funcdo de se tratar do ano
do centenéario da abolicdo, pois os parlamentares acreditavam que a sua negacao
poderia ser passada a sociedade como preconceito racial (ARRUTI, 2006, p. 69). O
autor, assim destaca que junto desta questdo relativa ao receio parlamentar, havia
também o fato dos parlamentares ndo conhecerem a realidade das comunidades
quilombolas no Brasil, de modo que n&o acreditavam na possibilidade de conflitos
efetivos por conta desta promulgacdo, acreditava-se que o numero de comunidades
seria irrisério (p. 67).

Desta maneira, em um primeiro momento o Artigo n° 68 parece apontar para
uma resolucdo da questdo fundiaria pertencente aos grupos descendentes de

quilombos. Contudo, o ato ao invés de resolver uma problematica deste grupo — a falta
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de terras ou de seguranca das suas, pelo contrario, gera inUmeras dulvidas e
qguestionamentos acerca de quem seriam estes remanescentes. Inicia-se neste
momento de fato o processo de ressemantizacédo dos quilombos.

Entretanto, tanto os Artigos 215 e 216, como o0 Artigo de n° 68 do ADTC,
expressam os quilombolas via dois vieses, sendo eles: a cultura material, possivel de
ser identificada, palpavel, a ponto de ser considerada patriménio cultural; e as relacbes
de parentesco, que comprovassem a descendéncia dos antigos quilombos, possivel de
ser observada. Dessa forma, a cultura destacada em ambos parece ser aquela material,
quase folclérica, base para os estudos étnicos da década de 1930 e que ndo se
mostrava adequada para a compreensdo de grupos que passaram por inameras
transformacdes, porem, que se mantém com uma carga cultural especifica, com grande
apelo simbodlico.

Para o antrop6logo Arruti, 0 aparecimento desta questdo em espacos diferentes
da Constituicdo Federal, tinha como interesse estabelecer uma separagdo entre o
tombamento da histéria dos quilombos no corpo da constituicdo e a questdo fundiaria
na esfera do transitério. Com isso se desejava deixar claro que o reconhecimento era
cultural e que o Artigo n° 68 néo iria alterar isso, na verdade o que poderia alterar tal
realidade era a captura deste Artigo pelo movimento social, realidade que ocorre a
partir da sua promulgacédo (ARRUTI, 2006, p. 70).

A visdo que enfatizava especialmente o fator descendéncia de um grupo de
escravos fugidos para determina-los como remanescentes abre portas para intensos
debates, pois as leis em questéo incitam varios questionamentos dentre eles: no caso
da possivel desapropriacdo, pautada no Artigo 216, quem as faria? A emisséao de titulo
aos remanescentes, presente no Artigo n° 68, por que 6rgdo do governo seria
realizada? Quem definiria o grupo como remanescente? Quais caracteristicas este
deveria apresentar para ser visto como tal?

Enfim, tratava-se de leis que traziam para o debate um antigo grupo, porém em
novos termos, em novos tempos, passiveis de novos significados e de indmeros
questionamentos. No entanto, se faz necessario destacar que, de forma geral,
representam avancgos, poiS mesmo com inumeros questionamentos reconhece-0s

enquanto grupos culturais diferenciados e os traz para o debate, ndo apenas
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académico, mas para o juridico via tematicas antes ndo discutidas no pais como o
direito étnico (LEITE, 2011, p. 348).

Na sequéncia, um grande numero de decretos e medidas provisorias foram
sendo implementadas, especialmente apds 1990, quando se buscou colocar em pratica
o Artigo n° 68 em algumas comunidades e, apresentaram-se dificuldades de
interpretacéo pelos juristas (GIACOMINI, 2010, p. 43). Assim, tais modificacbes foram
sendo estabelecidas em funcdo de diversos interesses e, especialmente, ao que
parece, aos olhos do poder publico, tentar resolver um problema que havia sido criado.

Deste modo, busca-se esbocar, nos tépicos abaixo, em ordem temporal, as
diferentes ac¢des legislativas voltadas a questédo da terra, o que elas propunham e como
o quilombola era visto pelas mesmas:

- 1988 - ADCT. Art. 68: Propunha a propriedade definitiva aos remanescentes
das comunidades quilombolas. Os via enquanto simbolo dos quilombos tradicionais,
conservadores de uma tradigéo intocada.

- Lei n.° 7.668, de 22 de agosto de 1988: Constituicdo da FCP. Tratava-se da
criacdo de um 6rgéo, pelo entdo presidente José Sarney, a fim de promover a cultura
negra no ano da abolicdo. E, que depois foi inserida no processo de aplicagdo do Artigo
de n° 68 da ADCT (FIABANI, 2008, p. 39).

- Portaria da FCP n° 25, de agosto de 1995: Estabelece a FCP como
responsavel por reunir dados para demarcacao e titulacdo destas terras. Ndo se tem
uma visdo diferenciada acerca de remanescentes, prevalece a visdo apegada a
tradicdo intocada.

- Portaria INCRA n.° 307, 22 de novembro de 1995: Inser¢do do INCRA no
processo de demarcacdo e titulacdo de terras pertencentes as Comunidades
Remanescentes de Quilombos. Percepc¢do da tematica como uma questdo fundiaria,
logo geradora de conflitos e insatisfagdes.

- Portaria do Ministério da Cultura n.° 447, de 2 de dezembro de 1999:
Determina a FCP a responsabilidade de assinar e praticar os tramites para que o Artigo
68 entre em vigor. Embora, ja existam O6rgaos responsaveis, ainda nao estao claros os

critérios para delimitacdo das terras remanescentes.
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- Medida Provisoria n.° 2.123-27, de 27 de dezembro de 2000: Retorna a FCP a
responsabilidade de realizar os processos de identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacdo e titulacdo aos remanescentes das comunidades dos
quilombos e as terras por eles ocupadas. Todavia, ndo sao definidos instrumentos para
que estas acles sejam realizadas. A visdo acerca dos quilombolas pelo poder publico
ainda se mantém presa a conservacgao de tradigdes intocadas.

- Decreto n° 3.912, de 10 de setembro de 2001: Inserem-se Novos critérios a
Medida Proviséria anterior. Para serem considerados remanescentes de quilombos
seria necessario se tratarem de terras ocupadas por quilombos em 1888, periodo da
promulgacao da Constituicdo Federal. Estabelecia-se o direito a terra enquanto direito
individual do remanescente e ndo do coletivo. Assim, fica clara a visdo do poder publico
acerca dos remanescentes enquanto sujeitos reunidos em “espagos negros ancestrais”
que se mantivessem em conservacgao cultural, com condi¢cdes de comprova-la. Trata-se
de uma visao que ignora especificidades do grupo e, estabelece a figura do individuo.

- Decreto de 13 de maio de 2003: Institui-se um Grupo de Trabalho com a
finalidade de rever as determinagdes do Decreto n° 3.912 e de propor novo
procedimento para o reconhecimento, delimitagcdo, demarcacgéo, titulagdo e registro
imobiliario das areas remanescentes de quilombos. D4-se um passo relevante, pois se
institui um grupo especifico para lidar com uma causa especifica.

- Lei n.° 10.678, de 23 de maio de 2003: Cria-se a SEPPIR. Surge enquanto
resultado das acfes anteriores e instaura um novo prisma para 0s remanescentes de
quilombos, ainda que em tese, pois reconhece a relevancia do grupo e a necessidade
de se ter olhares especificos voltados a causa. Ainda ndo se estabelecem posicoes
diferenciadas das que estavam sendo praticadas acerca dos remanescentes.

- Decreto n° 4.883,de 20 de novembro de 2003: Transferéncia da
regulamentacdo das terras dos remanescentes das comunidades dos quilombos do
Ministério da Cultura para o Ministério do Desenvolvimento Agrario.

- Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003: Define remanescentes das
comunidades dos quilombos, reforca-se o papel do MDA e langca mao de uma nova
estrutura para as acdes, que inclui INCRA, FCP e SEPPIR. Estabelecem-se novos

rumos para a concepcao acerca do ser quilombola. O remanescente passa a ser
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sustentado por trés pilares: carga cultural diferenciada, territorialidade prépria e histérico
de sofrimento. Isto revela um carater compensatorio desta legislacdo. Destaca-se
também duas questbes importantes: a autodefinicdo, ou seja, se faz necessario que 0s
préprios quilombolas se vejam com estas caracteristicas, e o direito coletivo, que
aparece no corpo do texto como elemento fundamental.

- Instrugdo Normativa INCRA n° 16, de 24 de margo de 2004: Estabelece
procedimentos do processo administrativo para identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas pelos remanescentes de
comunidades de quilombos. Valoriza a presenca de reminiscéncias de antigos
quilombos nas terras a serem delimitadas.

- Decreto n° 5.051, de 19 de abril de 2004: Promulga a Convencéo n® 169 da
Organizacéao Internacional do Trabalho - OIT sobre Povos Indigenas e Tribais. Esta por
sua vez, em 1989 estabelece definicbes e orientagbes acerca dos povos tradicionais,
dentre elas atribui ao poder publico a responsabilidade de desenvolver estratégias a fim
de proteger e garantir a sobrevivéncia destes grupos.

- Instrucdo Normativa INCRA n.° 20, de 19 de setembro de 2005: Regulamenta
o procedimento para identificagcdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacéo,
desintrusdo, titulacdo e registro das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos. Torna a valorizar a presenca de reminiscéncias de antigos
quilombos nas terras a serem delimitadas.

- Portaria n°® 98 FCP, de 26 de novembro de 2007: a FCP passa a emitir as
certiddes de autodefinicdo e institui o Cadastro Geral de Remanescentes das
Comunidades dos Quilombos.

- Instrucdo Normativa INCRA n.° 49, de 29 de setembro de 2008: Realiza a
mesma regulamentacéo das instru¢cdes anteriores, porém torna mais amplo a definicdo
acerca das terras ocupadas por remanescentes das comunidades de quilombos.
Anteriormente, esta concepcdo estava vinculada a resquicios de quilombo antigos,
neste momento passa a ser reconhecida como terras necessérias a reproducéo fisica,
social, econdmica e cultural dos mesmos. Tem-se uma alteracdo na visdo acerca

destes sujeitos, direcionada para uma visdo contemporanea, logo mais ampla.
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- Instrucdo Normativa INCRA n° 57, de 20 de Outubro de 2009: Reforca
procedimentos anteriores acerca do processo administrativo, destaca o carater
fundamental da autoatribuicdo e ressalta a relevancia de relatérios antropolégicos das
comunidades como parte fundamental para o processo. Nesta perspectiva, mantém a
alteracdo anterior na visdo acerca das terras quilombolas.

Sob este contexto, percebe-se que estas leis, medidas provisorias, decretos e
instru¢cdes normativas refletem uma intensa discussao politica entre alguns sujeitos,
como poder publico, comunidades quilombolas, Movimento Negro e demais
interessados direta ou indiretamente na questdo, como os fazendeiros. Visto que, para
Fiabani (2008, p.138), tais agentes, especialmente o poder publico, ndo tinham
inicialmente conhecimento do nimero de comunidades.

A partir da analise destes dispositivos legais, observa-se a criacdo de um novo
sujeito politico e cultural, o remanescente de comunidades de quilombos. Porém, em
cerca de 20 anos deste processo apresenta-se um sujeito que dificimente se
enquadraria na realidade contemporanea destas comunidades. Assim, sobressaem-se
critérios conservadores. De acordo com Branco (2007, p. 47), neste periodo, tratava-se
de uma “...politica cultural — concebida de forma tradicional, patrimonial e muito proxima
da nocéao de folclore...”.

Esta visdo prevalece com maior nitidez, por meio da andlise da legislacédo até
2008, pois a partir deste momento tem-se uma concepc¢ao inovadora para a legislacao
brasileira acerca dos direitos étnicos. Nesta fase, se reconhece como terras de
remanescentes de quilombos as terras necessarias a sua reproducéo fisica, social,
econdmica e cultural. Diferente do que era praticado até entdo, pois as concepc¢des
anteriores das terras destes grupos estavam vinculadas a resquicios de antigos
quilombos, a concepg¢éo de quilombo histérico.

O processo de ressemantizacdo que estava sendo realizado a partir do Artigo
de n® 68 do ADCT, na Constituicdo de 1988 e de cada acado legislativa que era
produzida, ignorou por muito tempo a discussdo académica e social acerca do termo.
Contudo, vale destacar que, segundo Fiabani (2008, p. 130), o processo de
ressignificacdo do termo quilombo néo se origina a partir de 1988, mas ja na década de

1970 com as articulacbes para e do Movimento Negro Unificado, e posteriormente, com
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o fato de as comunidades negras rurais nao oriundas de redutos de escravos fugidos
também terem sido inseridas na temética quilombola (FIABANI, 2008, p. 130).

Na década de 1990, a Associacao Brasileira de Antropologia (ABA) propde uma
nova concepcao para o termo quilombo, pautada nas discussées que vinham sendo
realizadas na academia, nos movimentos sociais e na organizacao civil. A ABA propde
nao mais o termo quilombolas, mas sim o de remanescentes, assim como o Art. n° 68
havia realizado. Os remanescentes de quilombos sao visto assim, como: “... grupos que
desenvolveram praticas de resisténcia, na manutencédo e reproducao de seus modos de
vida caracteristicos num determinado lugar, cuja identidade se define por uma referéncia
histérica comum, construida a partir de vivéncias e valores partilhados” (O'DWYER,
1995, p. 1).

Neste momento, o debate estabelece um olhar acerca do sujeito ou grupo, que
carrega a partilha de vivéncias, ndo se trata mais de uma coisa passiva ou ativa, como
apontava Gomes (1996, p. 2004). Mas, trata-se de sujeitos que partilham valores, ideias,
vivéncias, realidade que as leis restritivas ndo abracam. Neste sentido, acirra-se o
debate acerca de novos significados para novos significantes, funcionando este como
um instrumento de pressao as ac¢des do poder publico.

Defendia-se maior amplitude e dinamicidade na concepcdo acerca dos
remanescentes, de modo que nao fossem vistos como sinbnimo de Palmares, isto €,
‘como unidade guerreira constituida a partir de um suposto isolamento e auto-
suficiéncia” (LEITE, 2011, p. 341). Dessa forma, para a autora, o quilombo deveria ser
pensado como um conceito que abarca uma experiéncia historicamente situada na
formacéao social brasileira, de modo que néo fosse um conceito fechado, mas que fosse
possivel de ser implementado em qualquer realidade, abarcando realidades distintas de
um mesmo grupo étnico (LEITE, 2011, p. 342).

O antropologo Arruti também se destaca no debate académico acerca da
ressemantizacdo do quilombo (2006, p. 82). Enfatiza que no mesmo debate, diferente
do legislativo, o termo remanescente, na pratica, diz respeito a um grupo que busca
reconhecimento oficial para ter acesso a um direito fundiério, logo trata-se de um
conflito fundiario e ndo da necessidade de se afirmar enquanto resisténcia escrava, ou

ainda, sob os moldes de um fenémeno contra aculturativo (ARRUTI, 2006, p. 82). Trata-



62

se da “...manutencdo de um territério como reconhecimento de um processo historico
de espoliacdo” (ARRUTI, 2006, p. 82).

Neste sentido, para os antropdlogos

13

...0S negros surgem como excluidos
sociais, a alteridade em sua dupla face: a que se imp0e e a que é escolhida pelo grupo
como expressao de sua organizagao, de sua identidade positiva” (LEITE, 2011, p. 351).
Para Arruti, a ideia € justamente esta, pois se reconhece que quilombola n&o significa
resolver a vida ou facilita-la, mas implica sim em assumir lugar na relagcdo com vizinhos,
com a politica local, no imaginario nacional e no seu préprio (2006, p. 351). Trata-se de
se reconhecer enquanto um grupo marginalizado com uma nova relevancia cultural
pautada em referéncias que os mesmos desconhecem (ARRUTI, 2006, p. 82).

Dessa forma, Arruti (2006) prop&e o conceito de Comunidades Remanescentes
de Quilombos pautado em um tripé, formado por: remanescentes, terras de uso comum
e etnicidade. A questao referente a reminiscéncia, proposta pelo autor, diz respeito a
possibilidade de encontrar nas comunidades atuais caracteristicas, em qualquer
dimenséo, que demonstrem alguma ligacdo com este passado (2006, p. 81). Contudo,
tal reminiscéncia tende a respeitar as especificidades de cada comunidade, o que cada
uma apresenta, como apresenta e com qual intensidade o faz.

O paradigma referente as terras de uso comum abarca as terras das
comunidades utilizadas de forma conjunta, terras das quais 0S remanescentes em
grupo detém o controle dos seus recursos. S8o as regras estabelecidas em comum
acordo, via lagos solidarios ou ainda relagdes de parentescos, que 0S unem e permitem
que se enxerguem enquanto um grupo que dispde de uma territorialidade comum
(ARRUTI, 2006, p. 87).

Por fim, na construcdo tedrica de Arruti (2006) acerca das Comunidades
Remanescentes de Quilombos tem-se a etnicidade. Este paradigma pauta-se,
inicialmente, na definicdo proposta pela Associacédo Brasileira de Antropologia (1995),
que destaca as Comunidades Remanescentes de Quilombos contemporaneas
enquanto grupos étnicos que possuem uma cultura como base, como suporte.

Assim, para Arruti (2006, p. 97), os paradigmas que levanta como fundamentais
para a compreensdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos

contemporaneas permitem a sua concepc¢do sob um olhar mais amplo que possibilita
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articular tanto as especificidades da comunidade, como as concepg¢fes antropoldgicas
e politicas-juridicas.

Arruti aponta, portanto, que:

O desafio estd em reconhecer no quilombo um objeto socialmente construido
ndo s6 no plano das relagbes étnicas (a que as formulacdes de Barth fazem
referéncia), mas também nos planos dos discursos sobre tais relagdes (o
antropolégico, o juridico, o administrativo e o politico), capazes de pautar uma
politica de reconhecimento por parte do Estado (2006, p. 97).

Para Leite, o quilombo na atualidade deve ser concebido enquanto um conceito
socioantropologico, isto € um “... tipo particular de referéncia, cujo alvo recai sobre a
valorizacdo das inumeras formas de recuperacdo da identidade positiva, a busca por
tornar-se um cidadao de direitos, ndo apenas de deveres” (2011, p. 345). Tal busca
pela recuperacdo de uma identidade, segundo a perspectiva da autora, deve estar
embasada no olhar e a¢gbGes do coletivo, que visem sanar os desejos de todo o grupo,
sendo este um dos elementos essenciais para a concepcao dos quilombos
contemporaneos.

Dentre as diferentes visfes, destaca-se também a de um gedgrafo estudioso da
territorialidade africana no Brasil — Anjos (2000; 2007; 2009a; 2009b). O autor enfatiza
que, na atualidade, o conceito de quilombo deve ser mais “largo”, a fim de que se

adapte a realidade das comunidades existentes, haja vista que, trata-se de

...um segmento da sociedade brasileira contemporénea excluida, secular e
historicamente, que precisa ter seus direitos de reconhecimento e de garantias
para a existéncia plena nas suas terras e ndo apenas deveres e convivio com
hostilidades e depreciacdes (ANJOS, 2009a, p. 133).

Nas palavras de Fiabani (2008, p. 45) esta concepcdo mais larga seria a
definida como quilombo contemporaneo, posto que este processo de ressignificacéo
passou pela alteracdo da concepc¢éo de quilombo historico forjado a partir da ideia de
fuga para a concepcdo que abarca comunidades negras, ndo necessariamente
formadas a partir da fuga, mas em funcdo da busca pela autonomia, isto €, os
quilombos contemporaneos. Este termo, de acordo com autor citado, foi cunhado pela
primeira vez pelos profissionais que realizavam os laudos, pois ao se depararem com a

realidade das comunidades que buscavam a titulacdo das terras, percebiam que a
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concepcao de quilombo histérico com apelo a cultura material, quase arqueoldgica ndo
cabia (p.142). Logo, a defini¢ao oficial que se tinha ndo abarcava estes grupos.

Diante deste contexto, se faz possivel observar que as concepc¢des acerca das
Comunidades Remanescentes de Quilombos ou ainda dos quilombos contemporaneos,
tende a apresentar alguns elementos que perpassam umas as outras, dentre eles estao
a necessidade e a for¢a do coletivo e, a amplitude do conceito de quilombo. Isto é, os
tedricos o defendem enquanto um conceito que abarque a realidade existente e néo
uma realidade que tenha que se adequar a este conceito ou proposta teérica. Posto
que, o conceito deve servir de instrumento as politicas publicas e as criagdes juridicas.

Dessa forma, o processo de ressemantizacdo, de atribuicdo de novos
significados a antigos significantes reuniu trés grandes olhares acerca destes novos
sujeitos politicos e sociais. Estes olhares podem ser divididos em trés grandes grupos,
séo eles: o do poder publico, o dos movimentos sociais e o da academia.

O grupo que representa o poder publico via acdes legislativas e juridicas, traca
um olhar acerca do ser quilombola e o evoca como elemento de folclore, de uma
tradicdo a ser conservada e que deve expressar resquicios materiais, para assim ser
compreendida. Apresenta-se, portanto, quase como uma releitura dos trabalhos de
Nina Rodrigues e Arthur Ramos na década de 1930, aliado ao carater de grupos que
resistiram as opressoées, ideias tracadas por Cléovis Moura.

O outro grupo é composto pelos movimentos sociais, mais precisamente o
Movimento Negro Unificado, que observa este novo sujeito como um sujeito
eminentemente politico. Entretanto, vale destacar que no inicio das discussdes, por
volta de 1988, a questéo fundiaria e quilombola ndo era teméatica direta do movimento.
Todavia, o grupo aparece com acOes relevantes neste processo de alteragdes,
significacdes, desconstrugcbes e reconstrugcbes que envolveram a concepcao de
quilombo nos ultimos 20 anos. Especialmente no ano de 1988, quando incentiva uma
série de debates e eventos acerca da questdo afro, a partir das problematicas do
racismo e da educacéo inclusiva.

Por fim, o grupo dos académicos, nos quais destacam-se 0s antropélogos que
imprimiram mais forca e clareza teorica aos debates acerca dos remanescentes de

quilombos. Estes, no centro dos debates, sdo elementos de destaque neste processo
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de ressemantizacdo, pois € a partir da visdo restritiva do Artigo de n°® 68 do ADCT e
decretos que seguem que se iniciam os debates. Este grupo propde um olhar amplo e
dindmico acerca dos remanescentes de quilombos e defendem teses em que estes
conceitos ndo podem ser limitados, fechados, pois devem estar aptos a adequar-se as
especificidades das comunidades e inseri-las no contexto politico.

Assim, o processo de ressemantizagao realizou-se a partir destes trés olhares e
de seus embates, a fim de ir ao encontro das demandas sociais a partir da criacdo
deste novo sujeito politico. Nas palavras de Arruti, 0 processo de ressemantizacao

promoveu uma:

... franca reconversado conceitual dos estudos antropoldgicos, na qual o tal
‘rotulo provisorio’ (com pretensdes a ‘chegar a categoria de conceito’) foi
abandonado em favor de uma atualizacdo conceitual que respondeu as
necessidades de adequacgédo ao debate politico mais recente, em que tais
estudos tiveram que se inserir (2006, p. 86).

De modo que, mais do que responder as adequacfes de um debate politico
recente, a ressemantizacdo da concepcao de quilombos no Brasil teve como principal
resultado propor uma concepg¢ao para os quilombos contemporaneos, a fim de que seja
esta uma concepcéo flexivel, que adeque-se as realidades das comunidades. Destarte,
relevar uma nova identidade, pois quando o poder publico via constituinte institui o
Artigo de n.° 68, no ADTC, tem-se a reproducdo de uma identidade estereotipada,
existente em teoria ha alguns séculos. Porém, quando o processo de ressignificacdo se
desenvolve, tem-se também um processo de revelacdo de outra identidade. Uma
identidade pautada na etnicidade, nas relagdes de parentesco, na coletividade e nas
vivencias, consequentemente nas geograficidades e territorialidades dos grupos.
Concepcao que vai além das visdes arqueologicas e folcloricas.

Tal processo de revelagdo identitaria, como mencionado, € articulado por trés
agentes, cada um com sua funcéo, todavia acredita-se que € o campo académico,
especialmente o antropologico, o grande responsavel. Posto que, é o debate que ocorre
na academia, nos encontros e, sobretudo as observacdes e laudos que estes
profissionais produziam acerca das comunidades negras rurais ou quilombolas que,
permitiram pensar um conceito mais amplo. Assim, entende-se que se trata de um

processo de construcao e reconstrugdo indenitaria, que teve nos antropologos o agente
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que desvendou esta identidade que ja existia. Sob este contexto, o que se fez foi propor
uma discussao conceitual que tornasse o Artigo de n° 68 da ADCT aplicavel e, que
refletisse a realidade dos grupos. Assim, acredita-se que ndo ha um agente criador de
identidade, mas uma identidade revelada pelo olhar académico e profissional. Todavia,
vale destacar que as comunidades se apropriam deste olhar, desta identidade revelada
para serem vistas.

Dessa forma, o processo de ressemantizacdo parece fechar um ciclo de
conceituacdes e definicbes acerca dos quilombos ou ainda Comunidades
Remanescentes de Quilombos no Brasil. Trata-se de um processo de desconstrucéo e

reconstrucao, a fim de aproximar normas e conceitos a realidade.
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CAPITULO 2
O SER QUILOMBOLA EM SUA COMPLEXIDADE ESCALAR

A construgdo de um novo sujeito politico e cultural, o remanescente de
comunidades quilombolas, embora tenha recebido destaque nas ultimas duas décadas,
ndo teve o seu inicio neste periodo, pelo contrario, possui suas raizes na diaspora®
africana para o Brasil, ainda no século XVI. Anjos (2000, p. 35) aponta que é neste
periodo que estdo fatos histéricos que permitem compreender a atual distribuicdo
destas comunidades no territério nacional, suas caracteristicas geograficas e sua
cultura de espaco.

Assim sendo, pretende-se neste capitulo abordar a diaspora africana, seu
contexto, motivos e destinos, o surgimento dos primeiros quilombos, seu processo
evolutivo até desembocar na andlise da realidade atual, num panorama geral.
Aprofundando-o para a unidade territorial do Vale do Ribeira, destaque para a area
paranaense.

Intensiona-se verificar como estes sujeitos ocuparam estes espacos e 0 que 0s
caracterizaram, enfim como estao territorializados nesta regido. Busca-se compreender,
como a Histéria e a Geografia do quilombola contribuiram na construcdo dos olhares
acerca do que é ser quilombola no Brasil, no Parana e dos olhares que os proprios

sujeitos lancam acerca da sua vivéncia.

2.1 A DIASPORA AFRICANA PARA O BRASIL

Antes de iniciar com os relatos historicos e geograficos acerca do africano no
Brasil, se faz interessante destacar que o mesmo sera tratado nesta abordagem

enquanto um migrante, ainda que forgcado, mas um migrante. Este, a partir desta

® De acordo com Bhabha (1998, p. 198), a etimologia da palavra diaspora revela um processo de
disperséo de pessoas que apresentam uma intensa ligacdo como o local de origem.
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condigdo estabeleceu territorialidades préprias, isto €, uma “... expressao de um
comportamento vivido [...] a relagdo com o espago ‘estrangeiro’ ” (BONNEMAISON,
2002, p. 107). Destarte, a territorialidade estabelecida por este grupo de migrantes
originou um fenémeno social e cultural, os quilombos antigos e os contemporaneos,
definidos como Comunidades Remanescentes de Quilombos.

O termo migracdo, em um primeiro momento, tende a remeter a um individuo
ou grupo que se desloca do seu local de origem para outra area, intencionado por
diferentes variaveis. Contudo, o processo da migracdo e o que ele desenrola ndo se
apresenta com tamanha simplicidade, posto que se trata de um processo complexo.
Segundo Haesbaert (2004, p. 246), “...migrante € uma categoria muito complexa e, no
seu extremo, podemos dizer que ha tantos tipos de migrantes quanto de individuos ou
grupos sociais envolvidos nos processos migratorios.”

Neste sentido, alguns tedricos (ver ANJOS, 2009c; AYDOS, 2009) definem o
processo que envolve os africanos, como um processo forcado de migragdo. Uma vez
que, trata-se de um processo de deslocamento pautado na violéncia, no trafico de seres
humanos, logo na auséncia absoluta de direitos humanos (AYDOS, 2009, p. 12). De
modo que, ndo pode ser visto como um simples ato migratorio internacional. Mas, como
um fator de violéncia neste processo de deslocamento.

Entretanto, vale destacar que mesmo nesta condicdo forcada, os sujeitos
tendem a realizar o transporte de bagagem cultural prépria, as construcdes de suas
territorialidades no novo espaco. Assim, as forcas dominantes ndo conseguem anular
totalmente tal bagagem. A cultura de origem tende a representar conflitos, pois se
impdem para a sociedade receptora como uma ameaca.

Dessa forma, constroi-se a ideia dos migrantes como atores que ocupam as
margens da sociedade receptora, mesmo quando se trata de uma situagao duradoura
(SAYAD, 1998, p. 47). Este € o caso dos imigrantes africanos, que chegaram ao Brasil
via trafico para serem escravizados e, consequentemente, passaram por um processo
de aculturacdo e marginalizacdo. Realidade diferente da dos migrantes europeus dos
séculos XIX e XX, que chegam ao Brasil inseridos em um discurso de construir o pais,

como instrumentos de embranquecimento.
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De tal modo, o migrante africano no Brasil revela-se um construtor de
territorialidades agenciadas a margem, levando em conta suas necessidades e o fato
de ser fugitivo do sistema escravista. Tratam-se também de territorialidades forcadas
pois, estes buscam, ainda que em pequenas brechas da sociedade hegemonica, viver
a sua cultura e costumes, a identidade ja constituida. Nesta esfera ocorre o apelo mais
forte a0 mundo deixado, pois € onde a cultura de origem é manifestada pelos seus
integrantes.

Nas analises mais contemporaneas de Bhabha (1998, p. 198), as
territorialidades de migrantes, de forma geral, sdo formadas as margens da nagéo
moderna e das relagdes impostas pelo poder oficial. Elas sdo denominadas de “local da
cultura”, isto &, “trata-se de um entre-lugar deslizante, marginal e estranho” (BHABHA,
1998, sem p.), no qual o migrante se encontra com 0s Seus.

Tal realidade pode ser empregada na analise do fenébmeno quilombola no
Brasil, pois se tratava de um grupo que buscava reunir-se com seus, com vistas a
liberdade. Entretanto, para a compreensao do processo de construcdo destas
territorialidades — os quilombos - se faz necessario apresentar, ainda que brevemente,
0 inicio deste processo migratério forcado.

A exploracédo da populagédo do continente africano inicia-se no século XV via o
olhar e as acOes utilitaristas e eurocentristas para com 0s mesmos. Até entdo, o
continente africano mantinha relagcdes comerciais com outras regiées do mundo, pois 0s
mesmos ndo viviam isolados, como se pode pensar, pelo contrario mantinham relacfes
comerciais com polos da Asia, como india, China e outros povos do oriente (ANJOS,
2007, p. 120).

Contudo, o contexto econdmico das poténcias europeias altera as perspectivas
comerciais e abre espacos para a exploragdo intensa de novos territorios e de tudo que

este contivesse, inclusive os seres humanos. Os europeus encontram:

... hestas mesmas terras os fatores que lhe eram escassos. A exploragdo dos
recursos naturais — principalmente minerais preciosos — da América e da Africa
por m&o-de-obra escrava impulsiona o comercio a longa distancia e fortalece o
poder central do Estado, passando a ser a base do capitalismo comercial e
financeiro na Europa e além dela (ANJOS, 2007, p. 120).
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Para o continente africano este processo representou um desmantelamento da
organizacao politica, social e econdmica vigente, que permanece em algumas partes de
seu territério até os dias de hoje. De acordo com Anjos (2007, p. 119), além das
consequéncias para o territorio e para o povo africano, dentre elas a desorganizagcéao do
territério e a exploragcdo deste e de seu povo, teve-se também a criacdo de um
imaginario hostil e violento acerca dos homens e do territorio africano pelos “outros” —
os colonizadores.

Esta imagem contribuiu muito para legitimar acées de exploracdo deste povo
nas colonias europeias, sendo que no Brasil ainda prevalece e se mostra presente nas
situacOes de preconceitos enfrentados por seus descendentes, sejam quilombolas ou
nao. Contudo, observa-se que no caso dos remanescentes de quilombos acentua-se o
preconceito, pois trata-se de assumir uma identidade que os vincula diretamente aos
ancestrais, a fim de garantir direito fundiério.

Junto deste cenario que envolve questdes externas a realidade do Brasil
enquanto colbnia portuguesa, no ambito interno tem-se a necessidade de explorar a
terra brasileira, exercer atividades ligadas a agricultura, como o cultivo da cana de
acucar. De modo que, o africano escravizado revela-se ao colonizador portugués como
uma possibilidade de aumento de seus ganhos.

E a partir do século XVI que se inicia o trafico de escravos para o Brasil, para o
trabalho na agricultura, posto que eles eram tidos como excelentes agricultores
(ANJOS, 2007, p. 121). Ao todo, acredita-se que foram trazidos ao Brasil, entre o século
XVI e XIX, cerca de 4.000.000 africanos para serem escravizados (2009b, p. 546).
Estes foram retirados, segundo Rodrigues (2010, p. 30), de varias partes da Africa,
destaque para os Bantus e 0os Sudaneses.

Rodrigues (2010, p. 31) defende a ideia de que muito embora os Bantus sejam
apontados como 0 grupo mais numeroso vindo para o Brasil, de fato ndo foram. Na
comparacao pelos dados oficiais de 1812 a 1815 tem-se 17.307 Sudaneses para 3.645
Bantus (RODRIGUES, 2010, p. 31).

Ainda com relacdo a origem destes povos trazidos para o Brasil, a partir das
analises de representacdes cartograficas elaboradas por Anjos (2009b, p. 546) para a

tematica, percebe-se que muitos dos africanos vindos para serem inseridos na
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sociedade escravista tinham origem em territérios que hoje sdo os paises de Gana,
Togo, Benin, Nigéria, Angola e Gabéao.

O destino dos mesmos, inicialmente fora o nordeste brasileiro, em funcao das
atividades econémicas do periodo, destaque para agricultura, porém logo foram sendo
“‘espalhados” por diferentes regides brasileiras, para realizar o trabalho sob a condi¢ao
de escravo. “Espalhar” ou ainda “pulverizar” os africanos pelo territério brasileiro, como
propde Anjos (2007, p. 121), era uma caracteristica da acdo colonizadora, pois deixa-
los proximos poderia dar origem a possiveis rebeldias. Entretanto, a partir do século
XVIII também houve um grande contingente de africanos em condi¢cdo de escravidao
enviados para Minas Gerais e Rio de Janeiro (FIABANI, 2005, p. 265). Neste sentido,
os (des)caminhos africanos para o Brasil pertinentes ao periodo destacado estdo
representados espacialmente na Figura 5.

Figura 5 — (Des)Caminhos africanos para o Brasil entre os séculos XVI e XIX

il Legenda:
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FONTE: RODRIGUES, 2010; ANJOS, 2009b; FABIANI, 2005.
ORGANIZACAO: LUZ, 2011.
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Desse modo, é na regido nordeste e sudeste que os africanos sao introduzidos
com maior intensidade, entretanto sabe-se que também estiveram presentes em outras
regides brasileiras como na regido sul, na regido norte e centro-oeste. Contudo,
algumas destas constatacbes apenas foram realizadas a partir dos estudos dos
quilombos nestas areas em periodos mais recentes. (ANJOS, 2007, p. 133).

Dentre os possiveis motivos que levam os africanos escravizados a fuga,
segundo Fiabani (2005, p. 256), além da busca por liberdade, por autonomia, estavam
0 excesso de trabalho, os maus tratos e os castigos. Tinha-se também a conjuntura
econdmica, pois com necessidade de maior producéo, mais se desejava explorar esta
mao de obra, logo mais intensos ficavam estes motivos.

Assim, os redutos da fuga ou da busca por autonomia dos migrantes africanos
foram se instalando por todo o territorio brasileiro, com maior intensidade nas areas de
maior concentracdo populacional, como nordeste e sudeste. Dentre os estados do
nordeste destacam-se Pernambuco, Maranhdo, Bahia e Sergipe ao logo dos séculos
XVI e XVII (FIABANI, 2005, p. 263). Foram identificados quilombos no estado de Goias
durante o século XVIII e XIX, e nos estados de Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Minas
Gerais, Rio Grande do Sul, Pard e Amaz6nia ao longo do século XIX (FIABANI, 2005,
p. 265-268).

Em funcdo dos processos de reconhecimento, atualmente no Brasil as
Comunidades Remanescentes de Quilombos aparecem em maior concentracdo nos
territérios da regido nordeste do pais, com 60 % (ANJOS, 2000, p. 89). A Figura 6
apresenta tal realidade, quando indica uma maior concentracdo de espagos
quilombolas nas regides nordeste. Todavia também € possivel verificar uma
concentracdo consideravel destes espacos em estados da regido sudeste do pais. Em
todo o Brasil, as Comunidades Remanescentes de Quilombos certificadas sdo cerca de
1.600, conforme dados da FCP (2011).
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Figura 6 — Principais areas de concentracéo de quilombos no Brasil - 2012
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Fonte: Adaptado de Anjos (2009)
Desenho: Léwen Sahr (2012)

Diante deste contexto, de representatividade espacial das comunidades
quilombolas, percebe-se que nas analises de Fiabani (2005) e Anjos (2007; 2009a;
2009b) estados como o Parand e Santa Catarina ndo sao citados nos estudos que
abordam os séculos XVIII e XIX, muito embora hoje se saiba que sdo areas com grande
numero de Comunidades Remanescentes de Quilombos. Duas modalidades destas

comunidades sdo encontradas no Parana: aquelas ligadas as atividades mineradoras
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do século XVII, e aquelas ligadas ao tropeirismo e a criagdo de gado do século XVIII. O
foco do presente estudo é a regido do Vale do Ribeira, que localiza-se as margens do
rio Ribeira do Iguape, entre o sul do estado de S&o Paulo e norte do estado do Parana.
Mais precisamente o municipio de Adrianépolis com suas oito comunidades. De acordo
com o relatério do Grupo de Trabalho Clovis Moura (2010, p. 62-99), tais comunidades

tendem a ter seu surgimento ligado as atividades de mineragéo ou a fuga delas.

2.2 O PARANA NEGRO E O CONTEXTO DO VALE DO RIBEIRA

Nos estudos, destacados acima, que apresentam a distribuicdo de quilombos e
Comunidades Remanescentes de Quilombos no Brasil, a regido sul costuma assumir
certa invisibilidade, pois quase ndo apresentam dados. Contudo, conforme Leite (1996,
p. 36), existe duas possibilidades explicativas para as especificidades dos negros no sul
do Brasil. Na primeira, a auséncia ou presenca pouco humerosa deve-se a existéncia
de um grande sistema escravista voltado para a exportacdo. Na segunda, sugere-se
que ai existiram relacdes mais democraticas e igualitarias, decorrentes de um modelo
econdmico implantado com menor contingente de escravos.

Para Leite (1996, p. 37), 0 negro desta regido foi invisibilizado devido a sua
auséncia ou na intencdo de nao revelar a sua contribuicdo, o que se revela mais
coerente, pois a invisibilidade pode ser uma estratégia de branqueamento da
populacao. Trata-se do ndo querer saber, logo nédo ver e ndo se importar. Trata-se de
um dispositivo de negacéo do outro, que pode ocorrer em diversas esferas: individual,
coletiva, oficial, institucional e em textos cientificos. Sendo esta uma das principais
formas sob a qual o racismo se manifesta.

A invisibilidade do Parana Negro comeca a ser construida a partir da década de
1920, com a elite intelectual, que estabelece o movimento paranista. Este movimento
vinculava a ideia de que o Parana seria um “laboratorio étnico”, pois este teria a
capacidade de miscigenar todos os grupos, trazendo a tona um Parand moderno e
modelo para o Brasil (COFRE, 2010, p. 36).
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Dentre os intelectuais do movimento paranista, tem-se como destague o
historiador Romério Martins e o critico literario Wilson Martins. Segundo a andlise de
Cofré (2010, p. 39), um dos poucos trabalhos acerca da tematica, para o Romario
Martins o negro teria tido presenca minima na formacao do estado paranaense, pois as
atividades econdmicas voltavam-se mais a uma “industria da pecuaria”, sendo os
negros mao-de-obra adotada apenas na agricultura. Assim, para Wilson Martins,
embora o Parana fosse de fato laboratério étnico, os negros e indios ocupariam uma
propor¢cdo quase que insignificante, havendo praticamente auséncia de negros e
escraviddo (COFRE, 2010, p. 44-46).

Contudo, este argumento ndo se sustenta, pois outros autores como Pereira
(1996, p. 58), apontam a existéncia de regime de escraviddo no Parana por volta de
1850. Este estaria concentrado em algumas regifées do estado como o Litoral e os
Campos Gerais. Aponta-se também que o porto de Paranagud estaria inserido na rota
de trafico de escravos para o Brasil (PEREIRA, 1996, p. 60).

Assim, percebe-se que a prépria historia do estado Parand, agenciada por uma
elite intelectual, constréi a invisibilidade do africano escravizado e, posteriormente,
liberto. Realidade que demora décadas para ser alterada.

Cofré corrobora neste sentido quando afirma que

A restricdo da participacdo do negro na sociedade paranaense ocorre, portanto,
seja através de praticas legais de regulamentagcdo, como as posturas
municipais, seja através de discursos e da produgdo de uma imaginario social
do paranaense em que 0 negro simplesmente é invisivel (2010, p. 49).

Esta invisibilidade se mostra também nas obras que perpetuam a historia
paranaense. Constru¢des, monumentos e nomes de ruas quase sempre fazem alusao
a imigrantes europeus, de modo que, o negro no Parana nao reconhece a sua historia,
nao a vé nos espacos publicos. Para Cofré (2010, p. 55), esta necessidade de eliminar
a lembranca do negro no Parand foi calcada em atos violentos, como os que envolvem
a tomada de terras destes grupos. Uma vez que, néo se justificava terras aqueles que
eram considerados um atraso ao pais.

Tal ideia de um estado onde a presenca de ndo brancos é insignificante,
invisivel, predomina até os dias atuais. Contudo, é a partir de 2005 que o governo do

Parana, incentivado por uma movimentacdo latino-americana e federal acerca da
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discussdo de politicas publicas, da populacdo negra e, mais precisamente de
remanescentes de quilombolas inicia, ou melhor, estende a¢cbdes do governo federal no
nivel estadual. Em um primeiro momento, a tarefa foi a de identificar estas comunidades
no estado do Parana, para posteriormente reconhecé-las e, assim, garantir a posse das
terras. Todavia, até 0 momento, as acdes se restringem a primeira fase.

Dessa maneira, € recente 0 processo em que o estado Parana assume para si
e para os outros um olhar para com 0s negros e, especialmente, reconhece ndo ser um
estado branco. Os negros paranaenses ndo sao inexpressivos, pelo contrario, trata-se
de um Paran& Negro, que inclusive possui a rigueza das Comunidades Remanescentes
de Quilombo.

Ao todo, sdo 36 comunidades que se autodeclararam e foram certificadas como
Remanescentes de Quilombos e cinco se identificaram como Comunidades Negras
tradicionais (GTCM, 2011) (Figura 7). A presenca destas comunidades se realiza em
quase todo estado, estando presentes: nos Campos Gerais — microrregido de Ponta
Grossa, no oeste paranaense — microrregido de Toledo, no sudoeste paranaense —
microrregido de Prudentépolis, no norte pioneiro — microrregido de lbaiti e na regiao
metropolitana de Curitiba — microrregido de Cerro Azul, que abarca a unidade territorial
do Vale do Ribeira (ITCG, 2008, p. 113-114).
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Figura 7 — Comunidades Remanescentes de Quilombos e Comunidades Negras Tradicionais identificadas pelo Grupo de

Trabalho Clévis Moura

COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS E COMUNIDADES NEGRAS
TRADICIONAIS IDENTIFICADAS PELO GRUPO DE TRABALHO CLOVIS MOURA

Fonte:www.itcg.pr.gov.br/arquivos/File/Quilombolas_2010/Comunidades_quilombolas.pdf
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O maior contingente de comunidades negras tradicionais do Parana
concentra-se na regido do Vale do Ribeira (Figura 8). A unidade territorial em
guestdo € composta por 29 municipios, sendo sete paranaenses e 22 paulistas,
estes estdo totalmente inseridos na regido, posto que ha ainda 21 municipios no

Parana e 18 em Sao Paulo, que ocupam a unidade territorial parcialmente.

Figura 8 - Regido do Vale do Ribeira
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Fonte: ALVES, 2010.

Vale destacar que, a pesquisa em questdo se foca na regido do Vale do
Ribeira paranaense, uma vez que concentra 11 das 36 das Comunidades
Remanescentes de Quilombos paranaenses. Estas localizam-se nos municipios de
Adrianopolis, Bocailva do Sul, Cerro Azul, Doutor Ulysses, Itaperucu, Rio Branco do
Sul e Tunas do Parana. O municipio de Adriandpolis é o que mais concentra nucleos
de remanescentes quilombolas, dentre eles estdo S&do Jodo, Cérrego do Franco,
Estreitinho, Trés Canais, Jodo Sura, Corrego das Mocas, Sete Barras, Porto Velho e
Paria do Peixe. (ITCG, 2008, p. 113). Por esta razao, foi escolhido como area para
pesquisa empirica de campo.

A conjuntura da unidade territorial em questédo, que vincula-se a existéncia
de Comunidades Remanescentes Quilombolas na contemporaneidade, deve-se a

ocupacgao negra ligada as atividades exercidas durante o ciclo minerador no século
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XVII, o tropeirismo e a criagcdo de gado no século XVIII e ciclo rizicultor no século
XIX. Com o declinio destas atividades econ6micas, negros sob a condicdo de
escravos fugidos ou libertos organizavam-se em comunidades (JUNIOR GOMES;
SILVA; COSTA, 2008, p. 14). Desta maneira, foram surgindo quilombos no estado
do Parana e também em S&o Paulo, na unidade territorial que se constituia as
margens do Ribeira, que mais tarde dariam origem as Comunidades
Remanescentes de Quilombos. Tais comunidades se configuram como
comunidades tradicionais, pautadas pela afrodescendéncia e por elos de
pertencimento a uma identidade e territério comum (LOWEN SAHR, et al, 2009, p.
11).

As comunidades desta regido do Parana apresentam uma particularidade
diferenciada de outras regiées do estado, devido a proximidade geografica entre os
estados de S&do Paulo e Parand. Em ambos estados esta € a regido que mais
abarca Comunidades Remanescentes de Quilombos. Contudo, o0 que se observa é
uma proximidade que vai além das questdes geograficas Obvias, mas que se
concretiza nas relagcbes sociais entre 0s municipios paulistas e paranaenses,
especialmente as que fazem fronteira.

Entretanto, vé se que a dinamica de reconhecimento destas Comunidades
Remanescentes de Quilombos se difere nos dois estados. O panorama das
comunidades quilombolas, especialmente no estado do Parana, € recente e
percebe-se, por meio de leituras e entrevistas, que a organizacdo enquanto
comunidades tradicionais e, sob o ponto de vista do relacionamento com o poder
publico, ainda se realiza de forma lenta, especialmente se comparada a realidade
paulista.

Segundo dados do levantamento do GTCM em parceria com ITCG, esta
proximidade entre as comunidades, especialmente as localizadas no municipio de
Adrianépolis, mas que possuem acesso pelo municipio paulista de Barra do Turvo,
reflete-se no acesso a servicos médicos (ITCG, 2008, p. 61). Por exemplo,
moradores de comunidades de Adrianopolis buscam servico médico em municipios
paulistas, como Barra do Turvo ou Apiai, devido a falta de estradas para acessar
estes servigos no Parana (ITCG, 2008, p. 61).

Tais relacdes também se realizam sob o aspecto das questdes culturais. Os
ancestrais quilombolas das comunidades de S&o Jodo, Coérrego do Franco,

Estreitinho e Trés canais, localizadas em Adrianépolis — PR, estdo enterrados no



80

cemitério do municipio de Barra do Turvo — SP (ITCG, 2008, p. 61). Assim, mesmo a
comunidade estando localizada no estado paranaense € com o estado de S&o
Paulo, em Barra do Turvo, que os moradores apresentam parte relevante de suas
ligacoes.

Com relacdo as caracteristicas geograficas dos quilombos, os escravos
fugidos buscavam territorios de dificil acesso e localizagdo geogréfica, normalmente
em terrenos acidentados, porém que fossem bons para o plantio, pois tais
caracteristicas permitiram a este fenbmeno longevidade (FIABANI, 2005, p. 258).
Anjos afirma que, os africanos tinham uma forte cultura de espago, entédo, estas
terras deveriam oferecer prote¢édo ao grupo (2007, p. 122).

Tal conjectura se mostra pertinente nas Comunidades Remanescentes de
Quilombos do Brasil, mais precisamente do Vale do Ribeira paranaense. Este
Parana Negro, recém tirado na invisibilidade, ocupa areas de dificil acesso, onde em
algumas comunidades se caminha horas para chegar as moradias, assentadas sob
terrenos extremamente acidentados e cercados por mata fechada. Todavia, a
descricdo e analise das condicGes histéricas e geograficas das comunidades de

Adriandpolis, serdo exploradas com maior detalhamento no Capitulo 5.

2.3 O SER QUILOMBOLA ARTICULANDO A LUTA NACIONAL

A palavra luta pode significar combate, disputa, esfor¢o, enfim termos que
desde o inicio desta explanacao tem estado presentes, pois fazem parte da trajetoria
dos membros da didspora africana no Brasil, desde os seus primérdios até os dias
atuais. O proprio fenbmeno do quilombo no Brasil € sindnimo desta luta africana,
pois sustentava o desejo por autonomia, o ndo aceitar da condicdo de escravo a
eles imposta.

Neste sentido, pretende-se aqui, num primeiro momento, destacar a luta
institucionalizada ndo apenas dos quilombos, mas de todos os descendentes da
diaspora africana no Brasil, que emerge no século XX via movimento social negro.
Analisa-se seu processo evolutivo, condicdo politica e relevancia para a construcao
da luta quilombola. Na sequéncia da-se énfase a luta travada pelos préprios

quilombolas, por meio de associagfes e encontros nacionais, e especialmente a
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dimenséo desta na unidade territorial do Vale do Ribeira paranaense. Neste sentido,
busca-se mostrar o olhar do quilombola sobre si mesmo neste processo de busca
pela sobrevivéncia econdmica, politica e cultural, logo o olhar acerca da sua
territorialidade.

A luta quilombola inicia-se no ato do surgimento dos primeiros quilombos,
nos primeiros focos de resisténcia dos africanos durante o escravismo do século
XVI. Desde esse momento, em que este grupo assume tal postura, inicia-se um
processo intenso de luta, que passou por diferentes fases. Num primeiro momento
(1530-1888) tratava-se de uma luta contra a sociedade escravista, contra o auge do
racismo expresso em agdes dos senhores de escravo e também dos intelectuais do
periodo, a favor da autonomia (CARRIL, 2006, p. 42). Em um segundo momento
(1888-1988), tratava-se de uma luta contra a marginalizacdo provocada pelos anos
de exploracdo e a favor da sobrevivéncia. Segundo Carril (2006, p. 44), neste
periodo, na nagdo a ser construida, ndo cabia as especificidades de um povo tido
como inferior.

Apos 1988 e todo o processo de ressemantizacdo, tem-se uma luta que
ainda evoca a resisténcia e sobrevivéncia, mas traz em si também um desejo por
visibilidade, reconhecimento do ponto de vista material e simbdélico/cultural,
enquanto um grupo diferenciado culturalmente. Conforme Leite (2011, p. 333), “Falar
dos quilombos e dos quilombolas no cenario politico atual €, portanto, falar de uma
luta politica e, consequentemente, uma reflexdo cientifica em processo de
construcao”.

Neste periodo atual, diante da luta travada pelo povo quilombola ao longo da
sua historia, tém-se os movimentos organizados em torno da causa negra e/ou da
causa quilombola. Estes movimentos sociais negros acompanham a dinamica dos
movimentos sociais de forma geral no Brasil, que de acordo com a soci6loga
Scherer-Warren (1993), tinham suas discussfes até a década de 1980 voltadas as
lutas de classes e, portanto, amparadas sob uma 6tica marxista, tendo como maior
organizacédo os sindicatos. De modo que, as lutas adquiriam a carater revolucionério
com relacdo ao sistema capitalista. Este panorama acompanha a concepcao de
quilombos pertinentes a este periodo e, que tem como maior expoente Clévis Moura
e o olhar para com o quilombo enquanto movimento de resisténcia, retirando-os de

uma condi¢ao passiva.
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Com relacdo ao processo de formacdo do movimento negro este pode ser
dividido em trés momentos, de acordo com Malachias (2006, p. 82). O primeiro no
periodo poés-abolicdo, com a Impressa Negra, o segundo via a Frente Negra
Brasileira a partir de 1930 e, por fim com a criacdo do Movimento Negro Unificado
em 1978.

A Impressa Negra consistia na circulacao de jornais, especialmente em Sao
Paulo entre 1915 a 1963, voltados a discussédo das condi¢des e situacdes vividas
pela comunidade afro-brasileira (MALACHIAS, 2006, p. 82). Assim, estes materiais
apresentavam denuncias, criticas e analises de intelectuais afro-brasileiros
(MALACHIAS, 2006, p. 82). Entretanto, tais publicacdes eram destinadas a classe
média negra, de modo que mesmo diante de articulacbes que embasariam a Frente
Negra Brasileira, tratava-se ainda de uma iniciativa destinada a um grupo seleto, os
afro-brasileiros alfabetizados e detentores do acesso a estes materiais

O segundo momento se realiza a partir de 1930 com a Frente Negra
Brasileira. Esta se inicia como movimento em prol da interacdo do negro na
sociedade vigente, via um discurso contestador, entretanto seu discurso ainda era
timido, pois ndo rompia com que estava posto (MALACHIAS, 2006, p. 84). A mesma
adquire filiais no interior do estado de S&o Paulo, chegando a estados como Minas
Gerais e Rio de Janeiro (BARBOSA apud MALACHIAS, 2006, p. 83). Assim, pouco
apos seu inicio torna-se partido politico e, em 1937 € extinto pelo Governo Getulio
Vargas (CARRIL, 2006, p. 47).

Nos anos que seguem, o Movimento Negro vive um processo de retrocesso,
assim como os demais movimentos politicos do pais em funcdo do periodo da
ditadura militar. Sendo a partir da década de 1970 que o Movimento Negro se
organiza de fato, acompanhando uma tendéncia mundial e também nacional. O
mesmo se organiza sob a forma do Movimento Negro Unificado em 1978 em S&o
Paulo e, além de acompanhar uma tendéncia, trata-se também de uma resposta aos
atos de discriminagcdo racial ocorridos no Brasil, uma busca por visibilidade da
comunidade afro-brasileira. Surge, assim, como uma posi¢cdo contraria ao mito da
democracia racial e assume uma postura reparadora (ARRUTI, 2006, p. 105).

O seu primeiro ato € em repudio ao racismo sofrido por quatro atletas
negros no Clube de Regatas Tieté, o0 mesmo ocorre nas escadarias do teatro
municipal em Sao Paulo, em Julho de 1978 (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO,
2006, p. 290). Na sequéncia, suas manifestacbes sdo eminentemente politicas,
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posto que protagonizam, ao lado de outros movimentos, algumas atividades da
década de 1980, dentre elas a luta pelas diretas j4, pela constituinte e a negacéo da
comemoracao do centenario da abolicdo (MALACHIAS, 2006, p. 85). Tal presenca
da comunidade afro-brasileira em momentos politicos relevantes para o pais
contribuiu para a forga do movimento. De modo que, em 1984 o estado de S&o
Paulo implementa o primeiro 6rgdo para discutir a questdo negra, trata-se do
Conselho de Participacdo e Desenvolvimento da Comunidade Negra do estado de
Sao Paulo (MALACHIAS, 2006, p. 85).

Assim, observa-se que o Movimento Negro Unificado emerge a partir de
algumas articulagbes que datam do inicio do século, todavia neste momento
assume-se uma postura de rompimento com as condicbes que circundavam a
populacdo negra, especialmente as que visavam o combate a discriminacdo. De
maneira que, o0 movimento social em questdo inicia seus trabalhos pautados
especialmente no sujeito, no individuo negro e, ndo no seu passado ou na sua
condicao estabelecida a partir das comunidades em que viviam.

Neste sentido, conforme Scherer-Warren (1993), a partir da década de 1980
e 1990, com uma nova dimenséo politica e econbmica se instalando nos paises da
América Latina, acentuam-se as disparidades sociais, permitindo o surgimento de
grupos questionadores acerca das politicas e posturas frente ao Estado e da prépria
sociedade civil. Emergem entdo, os chamados Novos Movimentos Sociais, que néo
possuem apenas tematicas politicas ou econémicas (ex. camponés, sem terra e sem
teto), mas se dedicam também a teméticas estabelecidas em funcao de problemas
que extrapolam tais esferas (SCHERER-WARREN, 1993, p. 51). Assim, passam a
fazer referéncia a outros questionamentos que a sociedade contemporanea permite
e deseja discutir, dentre eles os que evocam a diversidade, seja de género, de
cultura-etnia e ainda questdes ambientais (SCHERER-WARREN, 1993, p. 51-52).

Neste momento, busca-se questionar também a sociedade civil com relagcéo
a sua conduta, que exclui estes grupos considerados minorias do convivio e muitas
vezes da propria dinamica econdmica. Neste sentido, os Novos Movimentos Sociais,

13

segundo Scherer-Warren, tendem a buscar “...a complexidade simbdlica e de
orientacdo politica dos agrupamentos coletivos formadores de movimentos sociais,
segundo o principio da diversidade sociocultural (de género, étnica, ecolbgica, pela
paz, por diferentes tipos de direitos humanos etc.)’ (2011, p. 2). Busca esta que se

estabelece em meio a redes de solidariedade, que no caso do Movimento Negro no
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Brasil articula-se via ONG’s e manifestacdes massivas, como é o caso da 25°
Romaria da Terra realizada no estado do Parand no ano de 2010, no municipio de
Adriandpolis. A mesma teve como tema “Territério e Comunidades Tradicionais” e
lema “Quilombo: resisténcia de um povo, territério de vida”.

Desse modo, para Scherer-Warren (2003, p. 34), estes novos movimentos
sociais, como o Movimento Negro no Brasil, articulam algo que é recente — as redes
de solidariedade, via ONG’s, e uma ac¢ao antiga, muito comum dos movimentos
sociais pautados na concepcao de luta de classes — as caminhadas. Portanto, os
movimentos sociais de forma geral devem ser compreendidos enquanto “... uma
rede que conecta sujeitos e organizacdes de movimentos, expressdes de
diversidades culturais e de identidades abertas, em permanente constituicdo, que
buscam reconhecimento na sociedade civil’ (SCHERER-WARREN, 2003, p. 30).
Logo, 0s movimentos sociais, assim como o Movimento Negro sdo formados via
articulagbes de coletivos, que se organizam em redes, estabelecendo conexdes a
diferentes movimentos sociais (SHERER-WARREN, 2011, p. 2-3). As Comunidades
Remanescentes de Quilombos e as organizacfes que as representam diretamente
seriam um exemplo de coletivo que se atrela ao Movimento Negro, mas também a
outros movimentos sociais, atuando como nés na rede que compdem O0S
movimentos sociais.

Neste caso, o Movimento Negro contemporaneo € tido como um novo
movimento social, onde as comunidades quilombolas e demais agentes, dentre eles
a FCP se articulam. Esta, por sua vez, teve sua origem em uma organizagao civil,
composta por intelectuais no fim da década de 1980, sendo incorporada pelo poder
publico, por meio da Lei n.° 7.668, de 22 de agosto de 1988, como mencionado no
Capitulo 1. Compondo esta rede de articulacbes que configuram o movimento social
em questdo também destacam-se a Coordenacdo Nacional das Comunidades
Quilombolas (CONAQ) e a Comissao Pastoral da Terra (CPT) (ARRUTI, 2006, p.

118). Tal postura que articula estes “nds”, permite maior destaque para o
movimento, logo para a luta.

Assim sendo, observa-se que o Movimento Negro, na condicdo de novo
movimento social, adquiriu uma dimens&o simbdlica e suas ac¢des estdo inseridas
em uma rede de articulagbes. O mesmo teve grande relevancia para a retomada na
discusséo quilombola e para o processo de ressemantizacdo do termo que, por sua

vez, instrumentalizou a luta dos hoje remanescentes de quilombos. Posto que,
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coube ao Movimento Negro Unificado discutir e contribuir para a constru¢cado do que
era ser negro, avancando para além das influéncias marxistas, comuns na década
de 1970. Fazia-se necessario, segundo Lewandowski (2009, p. 24), pensar e buscar
acOes afirmativas para a negritude também a partir da cultura.

Desta forma, para a reconstrucdo desta identidade havia a necessidade de
se assumir enquanto negro e reconhecer sua cultura. Contudo, para o Movimento
Negro Unificado ndo era preciso apenas o reconhecimento do sujeito negro no
ambito cultural, mas era preciso que este tivesse acesso a uma condicdo de nao
exclusdo, de ndo marginalizacdo, ou seja, de insercdo. Para isso se fazia
imprescindivel que a sociedade e o poder publico os reconhecessem enquanto um
grupo diferenciado e que buscava reparacoes.

Assim, o Movimento Negro se coloca como um dos principais articuladores
para a insergéo do Artigo n° 68 no ADTC, que passava a garantir os remanescentes
de quilombo como um grupo culturalmente diferenciado e instrumentos de inclusao
na sociedade brasileira. Logo, a concepcdo identitaria que se busca desde este
periodo ndo envolve apenas reconhecimento cultural, mas reconhecimento
enquanto sujeito politico culturalmente diferenciado, que considerando tais
especificidades esté incluso a sociedade nacional.

Para Lewandowski (2009, p. 25), as acdes iniciais do Movimento Negro, via
seus representantes na politica nacional, para a inclusdo do Artigo n°® 68, pautavam-
se em uma visdo acerca dos quilombolas que os vinculava a um patriménio cultural
a ser mantido, a elementos de um passado que teriam sido conservados até o
presente e, por isso, deveriam ser reconhecidos enquanto uma tradicdo negra e
quilombola. Segundo a leitura proposta por Hobsbawm (1997, p. 9) para a invencéao
de tradicbes, as acdes deste Movimento na década de 1980 estariam pautadas em
uma tradicdo inventada, isto é, um conjunto de praticas que “... estabelecem seus
valores por meio de uma repeticdo, 0 que remete a uma intensa relagcdo com
passado. As praticas em questdo sédo de natureza simbdlica ou ritual.”

Esta necessidade de invencdo de uma tradicdo negra pelo Movimento
Negro Unificado se coloca como uma estratégia politica para garantir os quilombolas
enquanto um grupo culturalmente diferenciado e passivel de comparacdes. Por isso,
eles necessitavam de uma base material, que por sua vez justificava-se pela relagéo
deste grupo com seus antepassados. Entdo, se fazia relevante colocar-se como

alteridade perante a um movimento de homogeneizacdo das culturas, que nao
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estaria mais atrelado ao mito da democracia racial, mas a uma tendéncia
globalizante, além de configurar-se como um mecanismo a fim de garantir acées
reparadoras.

Assim, o Movimento Negro Unificado € responsavel pela retomada das
discussbes acerca da cultura negra no Brasil e, mais especificamente acerca da
tematica quilombola, ainda que de forma contraditoria ao debate que vai resultar no
processo de ressemantizacdo do quilombo no Brasil. Processo que buscava atribuir
um novo significado a um antigo significante, significado que se adequasse a
realidade destas comunidades. Dessa forma, o Movimento Negro Unificado retoma a
luta nos anos de 1980 e o processo de ressemantizagdo configura-se como um
instrumento, uma estratégia de poder que serve ao movimento social negro e
também aos seus “ndés” - os quilombolas. Logo, tem-se uma nova condi¢do pautada
em olhares juridicos e académicos para com os quilombolas que instrumentaliza a
sua luta.

Neste sentido, o movimento em questdo impulsionou debates, realizou
seminarios em torno da nova constituicdo e se organizou em quase todos os
estados brasileiros, a fim de que a causa negra e quilombola fosse contemplada
(LEWANDOWSKI, 2009, p. 25). Todavia, 0 Movimento Negro, assim como outros
movimentos sociais, tem registrado em seu desenvolvimento cisdes politicas em
seus debates, realidade que tende a dificultar as acdes, especialmente no estado do
Paranda (ver Capitulo 5). Para Anjos (2009a, p. 140), este periodo de divergéncias no
Movimento Negro vem ocorrendo a partir de 2005, em fungéo de uma desarticulacéo
das liderancas do movimento e também entre as liderancas regionais das
comunidades, devido a disputas internas.

Para Hall (2006, p. 320-321), as relacbes estabelecidas no interior do
movimento, em sua relagdo com o poder publico e com a sociedade, se alteram. As
lutas, dimensionadas por estratégias culturais, podem alterar disposi¢cdes de poder,
realidade que se apresenta nas articulacbes do Movimento Negro para trazer ao
debate a questdo negra e quilombola.

Contudo, o0 mesmo autor reconhece a realidade problematica e limitada que

envolve os agenciamentos politicos deste debate cultural, quando destaca que:

... S840 poucos os espagos “conquistados” para a diferenga, sdo poucos e
dispersos e, cuidadosamente policiados e regulados. Acredito que sejam
limitados. Sei que sdo absurdamente subfinanciados, que existe sempre
um preco de cooptacdo a ser pago quando o lado cortante da diferenca e
da transgressdo perde o fio da espetacularizacdo. Eu sei que o que
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substitui a invisibilidade ¢ uma espécie de visibilidade cuidadosamente
regulada e segregada (HALL, 2006, p. 321).

E, portanto, esta visibilidade regulada e segregada, destacada por Hall, que
parece caracterizar o atual momento das Comunidades Remanescentes de
Quilombos no Brasil. Mesmo com o Artigo n°® 68 do ADTC, o processo de
ressemantizacdo do termo e as legislacbes instaladas para sanar lacunas e
concepgcbes equivocadas, a Iuta destas comunidades apresenta-se como
contraditéria do ponto de vista da visibilidade. Ao mesmo tempo em que, em teoria
este grupo étnico € reconhecido pelo poder publico e desperta o interesse da
sociedade civil, tal reconhecimento ndo parece trazer instrumentos que 0sS
possibilitem de fato deixar a invisibilidade por completo.

Portanto, quando as Comunidades Remanescentes de Quilombos do
municipio de Adrianépolis sdo questionadas acerca do que teria mudado apos o
reconhecimento, apds a certificacdo como quilombola, as mesmas apontam que nao
se teria sido modificado muita coisa de forma concreta. Na fala do Sr. Amaury
(2010), um dos moradores da Comunidade Quilombola de S&o Joao, localizada no
municipio de Adriandpolis e acessada pelo municipio paulista de barra do Turvo,
“Por enquanto s6 esperangas, temos esperancas [...] por enquanto nada”. O Sr.
Amaury reside na comunidade desde o nascimento e hoje com aproximadamente 65
anos, € um dos atuais lideres, pois representa a regido do Vale do Ribeira
paranaense na Federacdo Estadual das Comunidades Quilombolas (FECOQUI).
Esta entidade reune representacdes de comunidades quilombolas do Parana com
um todo e, estabelece articulagbes com a Confederacdo nacional Quilombola -
CONAQ.

Tal realidade traduz esta visibilidade contraditoria, pois ao passo que se
nomeia e, em tese, atribuem direitos, também os limitam, pois ndo os disponibilizam
de forma concreta. Assim, 0s comunitarios permanecem em uma situacao de
isolamento social, pelo menos por grande parte da sociedade, logo trata-se de uma
visibilidade segregada. Dessa forma, embora se tenha passado séculos dos antigos
quilombos, estas populacdes remanescentes ainda tendem a utilizar estratégias de
sobrevivéncia e de resisténcia nos dias de hoje.

Neste sentido, vale destacar que esta visibilidade contraditoria é o motor
atual da luta das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Brasil, luta que

como objetivo maior almeja a regularizacdo fundidria. Entretanto, antes deste
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objetivo ser atingido ou paralelamente a ele, existem outras questfes referentes a
infraestrutura basica que reforcam a situacao de invisibilidade.

Contudo, a invisibilidade enfrentada pela luta quilombola se manifesta em
diferentes aspectos, sendo eles materiais e imateriais/simbadlicos. Estes se referem
inicialmente e como aspecto fundamental, ao ato de assumir-se quilombola. Posto
que, o termo carrega em si uma historicidade e uma geograficidade marcada por
lutas, por resisténcia, por segregacdo em um pais onde o termo quilombo foi sendo
construido pelas elites como pejorativo, com valores negativos.

Desse modo, para Arruti:

... @ expressao “se assumir” revela como, ainda que uma pessoa disponha
de todas as caracteristicas substantivas para ser incluido no rétulo de
remanescentes, € preciso que ela opte por isso para que tal identificacéo
se efetive... é preciso “estar na luta”. Da mesma forma, o inverso é quase
sempre verdadeiro: mesmo que uma pessoa hdo possua todos os critérios
substantivos, se ela “se assumir”, isto &, “ estiver na luta”, ela é aceita pelo
resto do grupo sob aquele rotulo (2006, p. 285).

Realidade esta que, se apresenta muito claramente nas Comunidades
Remanescentes de Quilombos do Vale do Ribeira paranaense, nas falas dos seus
sujeitos. Sr. Amaury (2010), comunitario da Comunidade Remanescente de
Quilombo Sao Joao, relata: “Nés aqui somos apenas 14 familias das 22 que se
reconhecem quilombola, os outros sdo mas ficam um pé dentro outro atras, mas nao
guerem entrar no grupo né [...] S6 ndo é da familia o pessoal do seu Gabriel, que
vieram assentados.” Sr. Gabriel relata: “[...] eu sou assentado, eu morava dentro do
parque [...] € eu me uni com a comunidade ... t6 ligado com eles também [...] j& faz
20 anos que eu tdé aqui ja[...] as vezes saio, mas volto...”

Diante deste contexto, Arruti argumenta que a reminiscéncia ndo esta
fundamentada apenas na identidade racial, mas na adesédo a uma estratégia social,
gue exige um desejo de pertencer, a valorizacdo de uma origem (2006, p. 285).
Logo, a questéo envolve o aderir a causa e identificar-se com ela e com 0s seus.

As nove Comunidades Remanescentes de Quilombos presentes no
municipio de Adriandpolis, no Vale do Ribeira paranaense, enfrentam esta realidade
de luta, que envolve problematicas como o dificil acesso as comunidades e o seu

isolamento geografico, que acaba se apresentando enquanto base para a

" Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adriandpolis-PR, em 2010.
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invisibilidade como um todo. Devido a esta condicdo de acessibilidade limitada,
como é caso mais latente em algumas comunidades, como a de Sao Jodo, os
aparelhos do Estado ndo chegam até eles, como servicos de saneamento basico e
saude.

Alves (2011, p. 56) destaca a problematica desta regido pautada na
dificuldade de acesso. Para chegar a sede do municipio de Adrianépolis, o0s
quilombolas encravados entre o Parque Estadual das Lauraceas® e o estado de S&o
Paulo precisam contornar o parque por Iporanga (municipio paulista do Vale) e de la
seguir a sede do municipio, enfrentando aproximadamente 30 km de estrada de
chéo a beira de precipicios e em precarias condi¢cdes, os que lhes oferece risco de
morte.

Outro trajeto implica em ir até Curitiba e de |a até a sede Adriandpolis. A
comunidade de S&o Jodo é a mais isolada fisicamente, considerando a regido
paranaense do Vale do Ribeira. Para se ter acesso a ela € preciso chegar pelo
municipio paulista de Barra do Turvo, percorrer 5 Km por uma estrada de terra,
passar por uma ponte pénsil (Figura 9) e caminhar cerca de 40 minutos, por trilhas

que cruzam a mata em terreno ingreme.

® Trata-se de uma Unidade de Conservacdo estadual implementada no ano de 1979 e, esta
localizada entre os municipios de Adriandpolis, Bocailiva do Sul e Tunas do Parana (PARANA,
2008a, p. 5). Este elemento no cenario espacial e das vivéncias das comunidades em questdo sera
explorado de modo mais detalhado no item 5.2.
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Figura 9 — Ponte Pénsil de acesso a Comunidade Remanescente de Quilombo de

Sao Joao

Fonte: A autora, 2010

Durante uma reunido entre a comunidade Sao Joao, representantes do
Mistério Publico do estado Parana, representantes do Instituto Ambiental do Parana
(IAP), do GTCM e da Universidade Federal do Parana (UFPR) e UEPG em 2010, os
quilombolas apontaram dificuldades relacionadas ao abastecimento de &gua e
energia elétrica, além da dificuldade de geracdo de renda, logo a auséncia de
politicas publicas. Probleméticas também apontadas por demais comunidades
também visitadas na ocasido, dentre elas Areia Branca, Trés Canais e Cérrego do
Franco, todas localizadas no municipio de Adrianopolis e acessadas pelo municipio

paulista de Barra do Turvo (Figura 10).



91

Figura 10 — Reunido realizada entre as Comunidades Remanescentes de Quilombos

do municipio de Adrianépolis-PR e 6rgéos e instituicdes publicas

Fonte: A autora, 2010

Contudo, a comunidade de Sao Jodo ainda lida com questdes mais
especificas que tendem a aprofundar sua invisibilidade, como a compressao
espacial que seu territério vem sofrendo desde a década de 1970. Posto que, esta
comunidade vive entre dois atores que também se utilizam de estratégias de poder
para garantir seu territério, sdo eles os fazendeiros junto dos bufalos por eles
criados, que sao utilizados em represalias a esta populagdo, impedindo-os de
circular pelo local e, o Parque Estadual das Lauraceas.

De acordo com moradores entrevistados na reunido com Ministério Publico,
algumas criancas deixam de ir a escola devido ao gado solto que impedem a
passagem. Todavia, segundo moradores, hdo Sao apenas 0S animais que Sao ou
foram utilizados como estratégia para expandir os territorios pertencentes aos

vizinhos fazendeiros, mas a mobilidade da cerca que separa as propriedades.
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Segundo a fala de Sr. Amaury (2010), morador da comunidade, “... o fazendeiro foi
chegando e foi comprando terras e cercando muito mais do que era devido”.

Anjos (2009a, p. 134) corrobora neste sentido, pois afirma que a
territorialidade da populacédo negra no Brasil sempre foi ausente de priorizacfes ou
respeitabilidade. Dessa forma, as terras indigenas ou quilombolas foram tidas como
terras invadidas e esta ideia difundida pelos escravizadores e pela elite foi sendo
construida no imaginario da sociedade.

Ao longo das conversas com as comunidades quilombolas paranaenses
isoladas pelo Parque Estadual das Lauraceas, a tematica do parque € latente “...
Com o parque o estado nos colocou aqui [...] como joga cachorro no mato...”, fala de
Sr. Pedro®, de cerca de 50 anos de idade e quilombola da Comunidade de S&o Jo&o.
Assim, o0 parque se apresenta como realidade probleméatica para estas
comunidades, pois além de reordenar o seu territorio, o limitou, tomando parte das
suas terras para preservacgao.

A luta quilombola também se apresenta no que tange as relacbes com
vizinhos e com parentes ndo quilombolas. Na Comunidade Remanescente de
Quilombo Corrego do Franco, quando indagados acerca de perseguicdes ou
preconceitos, 0s comunitarios relatam que estas ndo se manifestam apenas com
relacdo aos vizinhos, mas com relagdo aos familiares, com outros moradores da
regido ndo quilombolas, até mesmo em 6érgdos publicos como prefeitura. Segundo
Sr. Wilson®®, quilombola e lider da Comunidade de Cérrego do Franco, com cerca de
45 anos é um dos lideres mais jovens dentre as comunidades. Para ele, morador da
comunidade, “o quilombola para essas pessoas € uma doenga contagiosa [...] a
partir do momento que € quilombola ndo vale nada [..] se ficou perto de vocé ja
contaminou, entao ficam longe”. Assim, a relagdo com a alteridade se apresenta de
forma complexa e conflituosa na regido e exige da parte dos quilombolas uma luta
diaria para ser respeitado, para se fazer ver e para ter acesso ao que € mais basico.

Assim sendo, percebe-se que a luta dos quilombolas do Vale do Ribeira

paranaense ndo € sé contra a invisibilidade, mas também contra uma “visibilidade

° Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adrianépolis-PR, em 2010. As falas que seguem do Sr. Pedro também foram realizadas
neste periodo e, seréo referenciadas no corpo do texto como Sr. Pedro (2010).

1% Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adrianépolis-PR, em 2010. Dentre as falas do Sr. Wilson, algumas foram concedidas
neste periodo e, estas serdo referenciadas no corpo do texto como Sr. Wilson (2010). As demais
serdo acompanhadas pelo o ano em que foram concedidas.



93

segregada”, como aponta Hall (2006, p. 321). Trata-se de uma luta que busca trazer
da legislacdo para a realidade os direitos por ela assegurados, assim como nas
demais Comunidades Remanescentes de Quilombos do Brasil.

Contudo, diante das especificidades das comunidades que ocupam o
territério nacional, as mesmas apresentam varia¢cdes com relacdo ao que as coloca
em condi¢gdo de invisibilidade. No caso das Comunidades Remanescentes de
Quilombos do Vale do Ribeira paranaense, o principal elemento de invisibilidade, do
ponto de vista material, € a compreensao espacial pela Unidade de Conservacéo — o
Parque Estadual das Lauraceas, que leva a problematica mais abordada pelas
mesmas, o0 acesso dificultado ao municipio a qual pertencem - Adriandpolis.
Dificuldades de acesso que tornam ainda mais lenta a chegada de outros recursos
basicos, como saude, educacdo e moradias.

Desse modo, no que tange aos elementos materiais da invisibilidade
quilombola paranaense, observa-se uma dindmica contraditoria, pois ao mesmo
tempo em que o estado do Parana acentua a situacado de invisibilidade, criando e
mantendo o parque com acesso proibido, reconhece estas populagdes, disponibiliza
recursos a elas e cria programas. Contudo, as ac¢des do préprio poder publico para
com as comunidades néo se efetivam por conta do mesmao.

No plano imaterial ou simbdlico, a luta para deixar a invisibilidade ou a
visibilidade segregada €& também complexa, pois envolve o assumir-se negro
quilombola e aderir a causa enquanto uma estratégia social. Contudo, néo se trata-
se de uma fécil realidade, pois quando os quilombolas, visitados pelo Ministério
Publico em setembro de 2010, eram indagados sobre como eles lidavam com o fato
de serem quilombolas, de se assumirem. As respostas em algumas comunidades
como o Corrego do Franco ficaram bem claras com relacdo ao preconceito, dos
proprios quilombolas que ndo se reconhecem como tal.

Segundo o Sr. Wilson (2010), lider da comunidade de Cérrego do Franco, “...
nem todo mundo se identifica, tem algumas pessoas mais idosas principalmente,
iSSoO é um termo que o0 governo usou pra colocar a gente como quilombola, e pra
gente consegui explicar isto ai para os mais idosos néo € facil ndo, até pro meu pai é

uma discussdo...”. O Sr. Paulo™, também morador da comunidade de Cérrego do

! Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adrianépolis-PR, em 2010. As falas que seguem do Sr. Paulo também foram realizadas
neste periodo e, seréo referenciadas no corpo do texto como Sr. Paulo (2010).
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Franco, com cerca de 50 anos, em sua fala chega a comparar a visdo que pessoas

de fora da comunidade tém para com eles, como se fossem animais ferozes:

[...] tem gente que acha que é algo muito estranho, que é prejudicial pra gente, e
achando que é nao vai la pra vé, é igual se diz, ali passou uma onca muito
perigosa e corre ao invés de ir la vé, corre... Ah o quilombola... o que é que € isso,
e corre nem quer saber...

Tal conjectura reflete uma face da luta quilombola tdo importante quanto a
por direitos basicos, a luta por serem aceitos pelos seus e que estes também se
aceitem e enxerguem esta condicdo como possibilidade de luta. Mauricio*?, morador
e lider politico, até o ano de 2012, na comunidade Sao Jodo, destaca que “Fora
daqui eu sou apenas mais um preto, agora como quilombola eu tenho forga”. A sua
fala aponta a consciéncia de que juntos sdo um grupo ético, sdo um conjunto de
NOVOS sujeitos socais e culturais com vista a visibilidade, ainda que de forma lenta.

Assim, o termo quilombo apresenta-se para estes como mais do que um
termo. Trata-se da possibilidade de uma nova condicdo de vida, pautada em
aspectos sociais, mas também culturais, que tende a ser galgada com muita luta,
estabelecida com os “de fora” e com “os de dentro”. A fala do comunitario Mauricio
remete a identidade do ser quilombola, a consciéncia identitaria e a visdo desta
identidade como instrumento para a luta. Desta forma, para a “guerra das posicoes
culturais” ou ainda para fazer das comunidades um “espago de contestagao
estratégica”, um espaco de luta, isto no dizer de Hall (2006, p. 323).

Destarte, diante da necessidade de se assumir quilombola, demonstrada
como uma problematica presente na fala dos comunitarios da Comunidade
Remanescente Quilombola do Corrego do Franco, durante a visita do Ministério
Publico, um dos promotores presentes, Dr. Marcos Bittencourt Fowler, fez uma fala

interessante acerca da tematica, enfatizando que:

O fato de terem sido reconhecidos como quilombola, isso é positivo pra
vocés, mesmo que ainda ndo tenha tido recursos materiais e politicas
publicas, mas representa previsdes. [...] Do ponto de vista de vocés, acho
gque tem que investir no fortalecimento desta identidade, porque é a
identidade que d& a acesso a uma série de politicas publicas que outras
comunidades ndo tém. Pode ainda néo ter aparecido essas vantagens, mas
vao aparecer, podem ter interesse, existe um tratamento diferenciado pra
voceés. [...] Primeiro € preciso vocés se convencer de que sao...

'2 Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adriandpolis-PR, em 2010. Dentre as falas do Sr. Mauricio, algumas foram concedidas
neste periodo e, estas serdo referenciadas no corpo do texto como Sr. Mauricio (2010). As demais
serdo acompanhadas pelo o ano em que foram concedidas.
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A fala do Ministério Publico via promotor, reconhece a necessidade do
fortalecimento e reconhecimento desta identidade e clareza quanto a ela, haja vista
gue para estas comunidades esta € a Unica forma de ter acesso a politicas publicas
e a melhora da condicdo de vida.

Assim, a perspectiva de luta revela-se especialmente em torno de alguns
aspectos, dentre eles: as politicas publicas que abarguem a infraestrutura
comunitaria, as possibilidades de se manter na comunidade e, 0 assumir e
compreender este novo significante, de modo que a identidade quilombola seja
vivenciada num ambito interno e externo.

A partir das andlises da luta quilombola que vem sendo estabelecida no Vale
do Ribeira paranaense, observa-se a existéncia de atores que tendem a dificultar a
luta do ser quilombola, entre eles, aqueles responsaveis pela compressao espacial
das comunidades: os fazendeiros e o Parque das Laurdceas — poder publico. Dentre
0S agentes que instrumentalizam e auxiliam a luta, se fazem presentes: a CONAQ, a
FECOQUI e o Comité de Associacbes de Comunidades Quilombolas do Vale do
Ribeira/PR (COAQVALE). Destacam-se também, as associacdes representantes de
cada comunidade e o poder publico, sobretudo via GTCM e Ministério Publico.

As organizacdes civis também se destacam dentre os agentes que auxiliam
0 processo da luta cotidiana, estas atuam em algumas comunidades em diferentes
segmentos, dentre elas destaque para Coopera Floresta, que realiza um trabalho de
producdo agroecoldgica, e o Instituto Adolpho Bauer, que foi responsavel pela
realizacdo da 12 Feira Quilombola do estado Parana, em 2011. Todavia, vale
destacar que as acdes destas organizacbes muitas vezes desenvolvem se em
descompasso entre a esfera politica e cultural destes sujeitos, contribuindo para
uma visibilidade limitada. Muito embora, aos olhos e para realidade vivida pelos
quilombolas represente um grande passo.

Dessa forma, observa-se que se tratam de coletivos que se organizam a fim
de instrumentalizar direta ou indiretamente a luta quilombola. Como aponta Scherer-
Warren (2003, p. 30), estes coletivos sé@o os elos que estabelecem a rede sob a qual

pautam-se 0s movimentos socais. Posto que, para a autora:

Podemos comecar a falar de movimentos sociais quando comecgam a surgir
praticas de lutas pela cidadania que transcendem as reivindicacdes
especificas, particularizadas, de cada associacdo. O movimento social
transcende a pratica localizada e temporal de uma organizagcdo. Quando
comecam a se formar redes que articulam um conjunto de organizagfes e
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sujeitos podemos falar sobre a existéncia de movimento social (SHERER-
WARREN, 2003, p.30).

A partir da linha de raciocinio proposta por Scherer-Warren (2003), conclui-
se que existe um Movimento Social Negro, que tem na articulagdo quilombola um de
seus nés e que se embasa nos interesses de um grupo étnico. Tais redes que se
articulam e promovem o movimento social, segundo a autora, podem ser
construidas a partir de redes sociais do cotidiano, relacbes de parentesco, que
permitem que o carater de comunidade transcenda para o carater de associagcéo
(SCHERER-WARREN, 2003, p. 34), realidade vivida pelas Comunidades
Remanescentes de Quilombos de todo o Brasil, inclusive as paranaenses.

Neste sentido, percebe-se que articulagdes quilombolas envolvem uma luta
pertinente a toda histéria dos africanos no Brasil diante da dimens&o dos quilombos
e agora de seus remanescentes. Esta luta extrapola as questdes referentes a
resisténcia e aos instrumentos materiais, vai além, caminha para a sobrevivéncia
destes grupos, sobrevivéncia material e, especialmente simbdlica, que também
tange o entendimento e aceitacdo dos préprios sujeitos acerca do ser quilombola.

Percebe-se entdo, que estes novos sujeitos, que emergem agora como
sujeitos politicos e culturais reconhecidos e inseridos em um debate académico e
politico, passam aos poucos a construir as suas percepcdes acerca do que é ser
quilombola. Nas falas dos mesmos estas concepg¢des vao sendo reveladas, na fala
do Sr. Amaury (2010), pertencente a comunidade quilombola de Sédo Joé&o, quando
questionado acerca do que representava ser quilombola responde: “Ser quilombola
significa ser um cidadado descendente de negro e trabalhador da roca, nasceu na
roga, viveu na roga, lutando da agricultura, mas somos quilombola né...”. Tal fala
remete a trés questdes importantes, a luta pela sobrevivéncia, o pertencimento a um
grupo unido por uma etnia e o trabalho com a terra, pontos que vdo ao encontro a
definicdbes académicas acerca do que € ser quilombola, como a tracada por Arruti
(2006) e Leite (2011).

A fala do Sr. Pedro (2010), quilombola também morador da comunidade de
S&o Joao confirma as ideias de luta, mas traz novos elementos. Para o ser

guilombola:

Significa assim, pra mim uma nova vida [...] tudo que ndo existia mais
comecou a ter novamente, hoje, sabe, a luta pra nds continua, [...] significa
um progresso, ter retribuido tudo que tinha ido embora [...] 0 que tinha ido
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embora pra nds era a esperanga nossa que nao existia mais [...] hoje nos
temos esperancga, hoje nés somos reconhecidos novamente, antes a gente
nao podia nem falar o que nés é que era perseguido, hoje nés tem o direito
de falar.

De tal modo, os elementos presentes na fala do Sr. Pedro revelam novas
possibilidades de vida, mas especialmente destaca a relevancia da identidade
quilombola e o ato de poder assumi-la, configurando-se assim como um instrumento
para a garantia de direitos basicos. Logo, percebe-se que se tratam de sujeitos
culturais e politicos, que enxergam na sua condi¢cdo cultural junto da condigédo
politica que se delineia, uma possibilidade de organizagcdo social, pautada no
reconhecimento da sua alteridade, da sua instituicho como um grupo étnico
(BARTH, 1998, p. 191).

Assim sendo, compreende-se que as falas dos quilombolas revelam um
entendimento acerca do que € ser quilombola como algo novo ou recente, que esta
sendo (re)construido por eles a medida que esta fase contemporanea da luta se
intensifica e a invisibilidade vai deixando de ser situacdo permanente. Compreende-
se que, tal processo vem sendo realizada ndo apenas pelos sujeitos diretamente
envolvidos, mas também tem sido agenciada por outros agentes, externos ao
processo. Realidade que também se mostra presente nas falas dos remanescentes,
guando questionados acerca do processo de se descobrirem quilombolas.

De acordo com o Sr. Pedro (2010), quilombola da Comunidade de S&o Joao,
“... quando apareceu a Socorro e a Clemilda®® aqui e contaram pra nds que agente
era quilombo, eu gostei da ideia, achei bom, mas sé tinha que saber se o pessoal
aceitava...”. Esta comunidade apresenta em sua fala a participacdo de duas pessoas
gue iniciaram as pesquisas acerca das Comunidades Remanescentes de Quilombos
no Parana e, mais tarde atuaram junto do GTCM. A comunidade de Coérrego do
Franco em suas falas destaca o papel do GTCM em explicar o que seriam 0s
quilombos e como esta questdo estaria vinculada a realidades dos mesmos.
Segundo a lideranca da comunidade, o Sr. Wilson (2010), sobre o processo de se

reconhecer enquanto quilombolas:

Ninguém conhecia [...] mas, nés sabemos que nossa descendéncia € negra,
gue nossos avds sao negros, nasceram e se criaram na regido, mas até a

¥ Clemilda Santiago Neto € a atual responsavel pelo dialogo com as comunidades tradicionais na
SERC - Secretaria Estadual de Relagées com a Comunidade. E professora concursada pelo estado
do Parana e foi ela, junto da Socorro, atualmente artista plastica, que participaram das primeiras
reuni6es com as comunidades quilombolas no Vale do Ribeira paranaense ainda em 2005, pelo
GTCM.
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gente se identifica como quilombola noés tivemos muita conversa com o
Clovis Moura [...] até eles chegarem nos nossos avoés, bisavos que sdo
negros, ninguém sabia.

Algo muito semelhante e que aponta o termo quilombo como instrumento
identitario na garantia de direitos basicos, aparece na fala do lider da Comunidade

de Jodo Sura, o Sr. José™* com cerca de 50 anos, quando destaca que:

. ser quilombola é s6 a identidade, na verdade negro ndés somos, a
comunidade tem sua histéria ha 200 anos, como quem constréi esta
comunidade séo os negros, quilombos sé veio dar o nome para o grupo que
ta aqui passando toda a dificuldade [...] E, como tem direitos a gente usa a
identidade para correr atras das estruturas [...] cidaddos nés somos mas se
tinha que acessar 0 nome para ter direitos...

Diante deste contexto, observa-se que a luta quilombola vem sendo
instrumentalizada se estabelecendo lacos e redes. Esta luta aparece em campos
distintos e abarca questdes materiais e imateriais. Contudo, talvez a questao mais
problematica e fundamental para esta luta adquirir maior forca seja o auto
reconhecimento, processo de aceitacdo que 0s proprios remanescentes tendem a
travar consigo mesmo e com outros. Processo de assumir-se e compreender que se
trata de uma identidade cultural, mas também de uma estratégia social que pode
instrumentalizar a saida da invisibilidade e o acesso a inclusdo. Vale destacar que,
esta luta tem como objetivo central a regularizacdo de suas terras, o direito de
estabelecer a sua identidade territorial, ausente de coacdes e limitacdes, o direito de

vivenciar a cultura de espaco herdada de seus ancestrais.

 Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adriandpolis-PR, em 2012. As falas que seguem do Sr. José também foram realizadas
neste periodo e, serdo referenciadas no corpo do texto como Sr. José (2012).
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CAPITULO 3
TERRITORIO, IDENTIDADE E CULTURA NAS DIMENSOES
DO SER QUILOMBOLA

A discussao estabelecida até o momento evocou o ser quilombola em suas
diferentes perspectivas, ou seja, a identidade que foi e que continua sendo
construida acerca deste grupo diante de diferentes momentos histéricos e olhares.
Construcdes tedricas, sociais e juridicas se contrapdem, estabelecendo um jogo de
espelhos onde o outro, o externo, tem definido o ser quilombola. Este mesmo jogo
revela concepcdes fundamentais para a compreensdo do processo de construcao do
ser quilombola e a sua atual condicdo. S&o elas, cultura, identidade e etnicidade,
além da dimenséao espacial, que abarca as demais concepcdes.

Neste sentido, devido a intensa relacdo entre o sujeito e a dimensédo
espacial, também tratada como territério ou ainda geograficidade (ver DARDEL,
2011; LOWEN SAHR et al, 2011), busca-se neste momento estabelecer uma ponte
entre o debate geogréfico e o antropoldgico.

Conforme o antropdlogo Arruti (2006, p. 25):

Quando nasce, na segunda metade do século 19, a Antropologia cientifica
[...] propunha a possibilidade de um esquema logico classificatério do
Outro, visando tanto uma “explicagdo” das diferengas quanto solugdes
praticas para as relacdes que teriam de ser travadas a partir de tais
diferencas. De forma aparentemente inversa, em meados do século 20,
emerge como central a disciplina e ganha toda sua autonomia o problema
da identidade. Boa parte dos esforcos teédricos, da tinta e do papel
utilizados na descricdo etnogréfica, voltou-se para explicar como se é, se
faz e se permanece igual. O mesmo torna-se tdo problematico quanto o
outro. Mas, ao dedicar-se a explicacdo do Mesmo, o antropoélogo
contemporédneo ndo faz mais que espelhar a proposicdo inicial
reformulando-a de modo a responder a realidade politica contemporanea.

Assim, a Antropologia enquanto ciéncia sempre teve a alteridade como
destaque, especialmente no que diz respeito as discussdes acerca da sua
identidade, da manutencdo e transformacdo, enfim os diferentes estagios e
dimensdes que a identidade pode assumir. Isto, posto que, analisar o Outro na
contemporaneidade, sob o olhar antropoldgico, infere também nos aspectos politicos

que o tangem.
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Desse modo, olhar o quilombo e as discussfes que a ele se vinculam, sob o
olhar da Antropologia, se faz interessante. Tende-se a ressaltar a alteridade em seu
todo, ndo apenas na condicdo da diferenca, mas como se realiza esta diferenca,
como é entendida por diferentes sujeitos e, especialmente, como entra em simbiose
com a dimenséao espacial.

Pretende-se, assim, nesta etapa da analise, discutir as concepc¢bes de
cultura, identidade, etnicidade, grupos étnicos e fronteiras étnicas na dimensao
espacial e em seus desdobramentos. Enfim, deseja-se apontar como estas
concepcdes aparecem representadas e interagem com o contexto quilombola. Isto é,
destacar como as mesmas aparecem como instrumentos na manutencdo e
(re)construcao da identidade territorial dos quilombolas ou ainda dos remanescentes

de quilombos.

3.1 CULTURA, IDENTIDADE E ETNICIDADE: CONCEPCOES CONSTRUIDAS NO
E DO SER QUILOMBOLA

Iniciar este debate com algumas reflexbes acerca do termo e da prépria
concepcao de cultura se faz primordial, posto que esta embasa as que seguem,
permitindo a compreensdo das mesmas, além de permear as é&reas do
conhecimento que predominam na presente analise - Antropologia e Geografia. Uma
vez que, para Antropologia a cultura é seu grande objeto de estudo e, para a ciéncia
geografica trata-se de uma discussao que perpassa 0 seu objeto de estudo — o
espaco. De modo que, possibilita a compreensdo das formas espaciais
contemporaneas e das relagdes humanas que se entrelagcam a elas.

O critico literario inglés Terry Eagleton disserta acerca da origem da palavra
cultura e das transformacdes em sua concepcédo, indo de uma fase na qual esta se
referia as questdes materiais a outra, na qual passa a fazer alusdo as questdes do
espirito. Neste sentido, o autor destaca que a origem latina de cultura é colere,
palavra que possui grande variagdo em seu significado podendo remeter a cultivar,
habitar, adorar e proteger (EAGLETON, 2005, p. 10).

Para Eagleton (2005, p.11):
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Neste Unico termo, entram indistintamente questdes de liberdade e
determinismo, o fazer e o sofrer, mudanca e identidade, o dado e o criado.
Se cultura significa cultivo, um cuidar, que é ativo daquilo que cresce
naturalmente, o termo sugere uma dialética entre o artificial e o natural,
entre 0o que fazemos e o que mundo nos faz. E uma nocéo realista, no
sentido epistemolégico, ja que implica na existéncia de uma natureza ou
matéria prima além de nds; mas tem também uma dimensao
“construtivista”, ja que essa matéria-prima precisa ser elaborada numa
forma humanamente significativa.

Assim, para o autor a compreensdo de cultura permeia a natureza, o
material e o espiritual, reine estes universos que se perpassam e nao se contrapde,
universos estes que reunem diferentes dimensodes.

Neste sentido, quando a compreensdo da cultura é discutida a partir da
relacdo com natureza, tém-se também as contribuicbes do antropdlogo francés
fundador do estruturalismo, Lévi-Strauss. O mesmo realiza consideracfes acerca da
relacdo cultura e natureza e as coloca sob a forma de um par na analise das
sociedades primitivas. Para o autor, ha uma constancia, uma regularidade em
ambos, logo trata-se de uma relagéo tao intrinseca, que o0 mesmo se questiona: “...
onde acaba a natureza, onde comega a cultura?” (LEVI-STRAUSS, 2003, p. 42).

Desta forma, ambas as esferas permeiam-se, especialmente quando se
analisam as regras em suas manifestacdes, pois em toda parte onde se manifesta
uma regra pode-se ter certeza de estar numa etapa da cultura, assim como na
natureza (LEVI-STRAUSS, 2003, p. 47). E a articulacéo entre os dois que permite
compreender a ténue a passagem entre os mesmos (LEVI-STRAUSS, 2003, p. 47).

O par cultura e natureza permeado por uma estrutura logica aparece
também na obra de Diegues (2004, p. 77), quando define as culturas tradicionais e

11}

as coloca como padrdes de comportamento, modelos mentais usados para

perceber, relatar e interpretar o mundo, simbolos e significados socialmente

compartilhados...”. Todavia, estes modelos diferentes de outros considerados
modernos, estdo preparados para observar, perceber e relatar as relacdes com o
meio, em funcdo de uma dindmica que aproxima cultura de natureza, seja na
dependéncia, uso e respeito. Considerando as relacdes sociais, estas sdo marcadas
pela solidariedade, pelo parentesco, pelos elos de afetividades que ligam estes
individuos, diferentemente das sociedades ditas civilizadas.

Desse modo, a visdo de Leévi-Strauss (2003) e a de Diegues (2004)
encontra-se com a de Eagleton (2005). Tem-se a cultura como um universo que

reune dimensdes diferentes e que se articula, por meio da relagdo, com a natureza.
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Ponto de vista relevante para a presente analise, que abarca a vivéncia das
comunidades tradicionais, mais precisamente das Comunidades Remanescentes de
Quilombos de Adrianopolis, Vale do Ribeira paranaense. Diegues corrobora neste
sentido quando destaca que, “Quando se fala na importédncia das popula¢des
tradicionais na conservacdo da natureza, esta implicito o papel preponderante da
cultura e das relagbes homem-natureza” (2004, p. 66).

Entretanto, além das visGes antropoldgicas que propde a analise da cultura a
partir de uma interagdo com a natureza, ha também outras que contribuem a este
debate, especialmente com a finalidade de incorporar a ele certa amplitude, que
englobe textos e contextos. Neste sentido, tem-se a visdo do antropologo Clifford
Geertz (2008, p. 12). Ele destaca que a cultura deve ser compreendida enquanto um
contexto formulado por a¢des sociais que revelam formas culturais e, que revelam
significados (p. 12).

Para Geertz (2008, p. 4), a cultura mostra-se, portanto, ndo como uma

ciéncia em busca de leis, “... mas como uma ciéncia interpretativa, a procura do

significado”. Ainda neste sentido, ele afirma que:

... a cultura ndo é um poder, ao qual podem ser atribuidos casualmente os
acontecimentos sociais, 0s comportamentos, as instituicbes ou o0s
processos; ela é um contexto, algo dentro do qual eles podem ser descritos
de forma inteligivel — isto é, descritos com densidade (2008, p. 10).

Desse modo, a cultura para Geertz (2008) e outros tedricos que partilham
deste pensar, ndo remete a no¢des mais limitadas que se referem ao estado dos
lugares e das pessoas, mas aos lugares com as pessoas, pois para o autor se faz
necessario entender o todo que o grupo vivéncia, o0 seu comportamento e 0s
significados destes, para que possam ser descritos e compreendidos. Tal visédo se
faz relevante, pois abarca um contexto e ndo necessariamente artefatos materiais ou
outras questdes mais especificas do grupo, mas o todo, incluindo questbes
materiais. Trata-se de discutir significados politicos, culturais e socais, nos quais
estdo imersos estes grupos e sao revelados pelos mesmos.

Assim sendo, diante da andlise da cultura enquanto um contexto tem-se a
perspectiva de Barth (1998, p. 191), que contribui na discussédo acerca de grupos
étnicos. Para o autor, a cultura € vista como a dinamica que se reforma a partir da
interagcdo com alteridade, ou seja, do jogo do “n6s” com o “eles”. Logo, nesta

concepcgao a cultura também € contexto quando analisada com o todo.
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No que tange a temética quilombola, a discusséo acerca da cultura pode ser
segmentada em duas esferas, uma que diz respeito ao olhar que a histéria nacional
traca da cultura africana e quilombola; e outro é olhar que os antropologos tracam da
sua cultura ou da sua percepcéo de cultura.

Para a perspectiva historica, percebe-se que a concep¢do de cultura
africana e/ou quilombola construida desde a chegada dos africanos no Brasil, século
XVI até 1888, esteve especialmente ligada as suas caracteristicas materiais, aos
artefatos e, concebida como uma cultura que ocupava um posto inferior na
hierarquizacdo das culturas. Posto que, neste momento histérico tem-se a
concepcao e o estudo desta tematica — cultura — como instrumento de legitimacgao
colonial (SANTOS, 1987, p. 31).

A partir de 1888, com a abolicdo da escravatura, os estudos acerca das
tematicas referentes aos africanos e aos quilombos no Brasil, com autores como
Nina Rodrigues (2010) enfatizou-se ainda mais a perspectiva culturalista desta
tematica. Tal perspectiva se pautava na analise de uma cultura material, que
tenderia a revelar as praticas do grupo ligadas ao folclore, a musicalidade, enfim as
acOes que demonstrassem um carater restauracionista do fenbmeno. Assim, ndo se
enfocava o sujeito quilombola, envolvido neste processo, as suas vivéncias e
experiéncias, as suas definicdes acerca de si, logo, da sua cultura (FIABANI, 2005,
p. 62).

A partir do fim da década de 1980 e inicio de 1990, o homem volta a aparecer
nas analises, assumindo outras concepcdes. Realidade que comeca a se alterar em
funcdo de novos paradigmas das ciéncias sociais que tendem a buscar a
humanizacdo em suas andlises. O mesmo se observa nos debates realizados
acerca da questdo do negro em paises onde houve situacdes de escravizacao,
especialmente no Brasil com a promulgacdo da Constituicdo Federal em 1988 que
prevé o0 reconhecimento das propriedades de terras das comunidades
remanescentes de quilombo. Neste momento, devido a tais transformacdes, abre-se
uma lacuna para outros olhares que destacam a cultura das comunidades
tradicionais, mais precisamente das comunidades quilombolas. Olhares estes que
valorizam as representacdes que os proprios tém de si mesmo e as relagdes que
estabelecem em seu cotidiano, valorizando-os como sujeitos relevantes nesta

andalise.
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Desse modo, as discussdes contemporaneas que passam a se apresentar
acerca do ser quilombola caminham ao encontro do proposto por Geertz (2008). Isto
€, enquanto um contexto que tem as relacdes sociais como reveladoras das formas
culturais. Portanto, ndo sendo necessariamente estes artefatos materiais em si, mas
as suas representagdes, seus significados, ou ainda, a cultura sob a perspectiva
semidtica.

Na Geografia também se tem este intento quando se busca realizar tais
analises sob o aspecto da Geografia Cultural. Segundo Claval “...compreender os
sentidos dos lugares, 0 espaco vivido, o peso das representacdes religiosas se torna
imprescindivel para o estudo das culturas” (2001, p. 53). De modo a corroborar com
Claval (2001), todavia sob o contexto da cultura negra, Moura (1983, p. 77) destaca
gue os tedricos deveriam se dedicar aos estudos referentes a situacdo do negro
brasileiro, via sua cultura que sobrevive ao periodo da escravidao e, também aos
elementos sociais que o compde. Ambos os estudos, sob uma “macrointerpretagao”,
diferente de “microanalises”, que se prenderiam a “tragcos menos relevantes como a
cozinha...” (p. 77).

Entretanto, para Arruti (2006), a partir de 1988 had mais do que uma
introducdo dos homens na analise e alteracdes acerca da concepcdo de cultura
africana e quilombola. O autor destaca o deslocamento da questdo da consciéncia
negra e da negritude, bem como, da nocdo de cultura para nocao de etnia e de
etnicidade (p.103). De modo que, em funcdo também dos debates que séao
oficializados por um marco politico, o centro deixa de ser unicamente a questdo
cultural — a negritude, estendendo-se para uma valorizacao politica que se manifesta
na forma organizacional das Comunidades Remanescentes de Quilombos e em sua
autoatribuicao(p. 103).

Essa transposicao traz para o debate um conceito diretamente ligado a
cultura e fundamental para a compreensdo da realidade quilombola e das
contemporaneas Comunidades Remanescentes de Quilombos no Brasil — a
concepcao de identidade. Posto que, para se realizar uma discussdo acerca de etnia
e etnicidade se faz relevante anteriormente discutir e compreender a construcao
identitaria do fendbmeno quilombola no Brasil, uma vez que se trata de concepc¢des
que se perpassam.

As discussbes acerca da identidade, conforme André (2008), tém sido

realizadas desde o final do século XVIII, alvo dos estudos das ciéncias sociais
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devido as alteracdes na sociedade e em seus grupos. A identidade pode ser
analisada a partir de dois olhares. O olhar individual retrata a dimensao pessoal,
pertinente a psicologia. Este se interessa nas construcfes individuais. A outra
dimenséao se refere ao coletivo, ao social, e diz respeito aos “aspectos socioculturais
contidos na nocgdo de grupo social, delimitando caminhos de uma trajetéria para o
que vem a ser considerado identidade social” (p. 99). Contudo, para André, a
construcédo identitaria se realiza a partir do jogo entre o pessoal e o coletivo, entre o
‘eu” e 0 “eles”.

E este jogo que define e transforma a identidade ao logo dos tempos. Trata-
se, segundo Ferreira (2000, p. 44), de um processo dialético no qual o individuo é
co-produtor de si e da realidade. Portanto, a construcdo identitaria requer
articulacGes escalares entre o0 eu e a comunidade. Para Ferreira a identidade € um
processo em transformacédo, “cujas mudangas vem sempre associadas a mudanga
de referéncia e a novas construcdes da realidade por parte dos individuos,
determinados por sua participacdo em certos processos provocadores de impacto
existencial” (2000, p. 46).

E diante destas articulagdes dialéticas que a identidade quilombola se
apresenta, pois esta vem passando por alteracdes, frutos do jogo entre eu e eles.
Tal dinamica realiza-se também em fungé&o de que ao longo dos séculos os “eles”, o
outro ou ainda os agentes externos, transformaram-se, passaram de um modelo
escravocrata para republicano e, posteriormente democratico. Apenas recentemente
e em funcdo de muitos debates é que se passa a assumir outra postura e se coloca,
com novas ac¢les, nesta relacdo dialética. Destarte, a identidade quilombola parece
ter acompanhado tais variacdes, de maneira que esta atrelada ao processo de viver,
as relacdes e aos atores envolvidos (FERREIRA, 2000, p. 47).

Dessa forma, Montes (1996) corrobora acerca deste processo de viver e
construir a identidade e o coloca também como um processo dialético, sob a
perspectiva da alteridade, posto que para autora a identidade n&o existe “... senao
contextualizada, como um processo de construcdo, e pressupde o reconhecimento
da alteridade para a sua afirmagao” (p. 57). Contudo, Montes avanca quando
coloca que a identidade pode ser comparada a visdo acerca da mascara em outras
sociedades (1996, p. 50). Nas quais ela é vista como elemento essencial, é ela
quem tem a identidade, que representa um papel, uma funcdo social, ela é o

significativo em outras sociedades e ndo quem a usa (p. 50).
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Um exemplo para esta proposicao tedrica € a realidade quilombola, mais
precisamente das comunidades remanescentes de quilombos. O que carrega a
funcdo social ou o que é significativo, ndo sdo necessariamente as pessoas do Sr.
Mauricio ou do Sr. Amaury, lideres naturais da Comunidade Remanescente de
Quilombo S&o Jodo no municipio de Adriandpolis — PR, porém, é o ser quilombola,
ou seja, € a mascara, o titulo. Portanto, € a identidade que é o significativo, o sujeito
que esta por tras dela e que a preenche e, obviamente, se identifica com ela. Nao é
0 sujeito que tem a funcéo social e sim a mascara.

Méscara que, no caso das Comunidades Remanescentes Quilombolas
brasileiras, foi instituida a partir de um processo juridico-politico e nao
necessariamente pelo clamor dos sujeitos que jA compunham a realidade quilombola
oriunda de outros periodos. Tal situacdo aparece de forma clara em uma entrevista
realizada com remanescentes de quilombos da Comunidade de Trés Canais,
municipio de Adriandpolis. Questionados sobre o que é ser quilombola, um dos
comunitarios Sr. Joaquim®®, de aproximadamente 40 anos e trabalhador rural,

responde Por enquanto nds estamos entendendo muito ndo...”. Além desta
dificuldade em compreender o termo quilombola, proposto pelo poder publico, ha
também a dificuldade em aceita-lo, especialmente entre os quilombolas de idade
mais avancada.

Diante deste contexto, observa-se que a concepcdo de identidade e seu
processo de construcao, seja individualmente ou em grupo, revela alguns elementos
fundamentais para sua existéncia e sustentagdo. Entretanto, nota-se que € a partir
de um individuo especial que os outros se realizam ou aparecem. Assim, é em
funcéo da dialética constante entre o “eu” e 0 “eles”, ou seja, a relagdo permanente
com o que € altero, que cria-se, recria-se e afirma-se identidades.

Vale destacar que tal relacdo dialética, que forja as identidades, nem sempre
€ harmoniosa, mas sempre é existente. Tal situacdo € notada na fala do Sr. Wilson
(2010), oriundo da Comunidade de Cérrego do Franco, pois quando indagado
acerca das mudangas apds o reconhecimento do grupo como remanescentes de

quilombos, respondeu que: “... Mudou, a gente t4 sendo perseguido bastante, a

gente arranjou um pepino lascado...”.

5 Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adrianépolis-PR, em 2010. As falas que seguem do Sr. Joaquim também foram
realizadas neste periodo e, serdo referenciadas no corpo do texto como Sr. Joaquim (2010).
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Com relacdo a ameacas vivenciadas pelo grupo neste encontro com a
diferenca, o Sr. Wilson (2010), ainda na entrevista mencionada acima, relata que
“Tem ameacgas... comega por aqui, tem parente da gente que ndo gosta [...] 0
quilombola pra essas pessoas € uma doenca contagiosa... a partir do momento que
€ quilombola ndo vale nada...”. Outra situagao de conflito, destacada é a oferta de
emprego para os remanescentes de quilombo, pois de acordo com liderancas da
Comunidade de Codrrego do Franco, “Outra perseguicao é na questdao do emprego,
da oferta de emprego, pra gente caiu, era 100% e ficou para 1% depois de ser
quilombola...”

Estas falas emitidas por moradores e lideres da comunidade em questdo
revelam situacdes conflituosas no processo de construcao identitaria no cenario das
Comunidades Remanescentes de Quilombos do Vale do Ribeira paranaense.
Situacbes que aparecem na pratica observada®®, uma vez que parte dos moradores
das comunidades n&o trabalha em outras atividades que ndo as presentes na
comunidade, as atividades agricolas.

Todavia, € também na fala de Salles (2010, p. 3-4) que aparecem elementos
que confirmam os argumentos dos quilombolas acima. Salles (2010) foi funcionério
do ITCG responsavel por acompanhar as comunidades tradicionais e
remanescentes de quilombos e seus processos de construcdo dos RTID's realizado
no Parana pelo INCRA e seus parceiros. O mesmo destaca que apds o inicio da
realizacdo destes relatérios, entre 2008 e 2009, os conflitos ficaram mais intensos
entre quilombolas e fazendeiros em diferentes comunidades, havendo agressdes
fisicas, incéndios a residéncias e destrui¢cdo de plantios por animais (SALLES, 2010,
p. 3-4).

De modo geral, via entrevistas realizadas em 2010 e 2012, percebe-se que 0
apice dos conflitos ocorreu especialmente neste contato inicial com o outro — o
fazendeiro. Posto que, neste momento tratava-se de uma identidade especifica que
emergia tendo direito a terra e, ndo tratava-se apenas do camponés expropriado e
excluido das dindmicas econdmicas da regido. Assim, apds as finalizagbes dos
RTIDs de algumas comunidades como S&o Joao e Cdérrego do Franco, percebe-se

gue os conflitos passam a ser mais velados. Entretanto, ainda ocorrem, sendo que

16 Trabalhos de campo realizados nas comunidades de Adrianépolis nos anos de 2010 e 2012.
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ndo se realizam apenas entre os comunitarios e os fazendeiros, mas também entre
0S comunitarios e o poder publico.

Este ultimo ponto de tensdo é um dos fundamentadores do anterior, pois
coloca os comunitarios em condicdo de exclusdo. Tal realidade é possivel de ser
observada na Comunidade de S&o Jo&o, esta teve a ponte pénsil que faz a ligagéao
ao municipio paulista de Barra do Turvo destruida por uma cheia do Rio Pardo em
2010 e, apds muitas reunides e negociacdes, em 2012 ela foi reconstruida. Auséncia
que, durante dois anos, prejudicou o deslocamento da comunidade e, especialmente
0 escoamento da producgéo destinada ao Programa de Aquisicdo de Alimentos, logo
a geracao de renda. Outro fato relevante, percebido durante trabalho de campo
realizado no primeiro semestre de 2012, € a existéncia de um projeto para a
construcdo de uma escola estadual de ensino fundamental na comunidade de
Cérrego do Franco, que beneficiaria todas as comunidades quilombolas préximas ao
municipio de Barra do Turvo. Todavia, o desenrolar deste projeto até o momento
nao realizou-se.

Deste modo, percebe-se que € no encontro com a diferenca que a
identidade se revela e junto dela, as situacées de conflito. Assim, para Montes
(1996, p. 58), a identidade € sempre um conceito relacional, contrastivo e resultado
de um processo de negociacdo. Deste modo, os conflitos interferem diretamente no
processo de manutencao e fortalecimento identitario.

No bojo da discussédo identitaria se faz interessante trazer ao debate as
consideracdes acerca das identidades diaspoéricas, uma vez que o grupo cultural em
questao traz a diaspora africana em suas raizes. A identidade diasp6rica também é
construida a partir de um jogo de espelhos, neste caso pautado na negac¢do que
emerge do encontro com a alteridade.

Para Hintzen (2007, p. 53-54), a identidade diasp6rica surge quando o
pertencimento é negado, quando se nega condi¢bes de cidadania semelhantes aos
dos demais sujeitos nacionais, logo, a identidade diasporica se manifesta em meio a
exclusédo dos sujeitos.

Esta negacdo se manifesta na figura dos Estados Nacdo e se repete por
entre a sociedade nacional, sendo este o caso brasileiro com a diaspora africana e,
a consequente constituicdo dos quilombos, hoje Comunidades Remanescentes de
Quilombos. Assim, a formacao do Estado Nacdo no Brasil foi permeada, segundo

Hintzen (2007, p. 55), por a¢fes de incluséo e exclusao, estratégias que ao longo do
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tempo foram sendo alteradas e funcionaram e, ainda o fazem, como instrumentos na
producéo de identidades e de pertencimento.

Para Hall (2006, p. 321), as estratégias culturais sao “capazes de efetuar
diferengas e de deslocar as disposi¢cdes do poder”. Tais agdes acompanham a ideia
da identidade, que se pauta em um jogo com alteridade que é modvel e se transforma
de acordo com o contexto social, politico, econdbmico e cultural que acerca. Tal
mobilidade é possivel de ser detectada na evolucdo do fendmeno e da identidade
quilombola no Brasil. Via a analise de tedricos de diferentes periodos, percebe-se
que durante a sociedade escravocrata a identidade quilombola remetia a um grupo
de africanos escravizados fugidos e, por isso, pregui¢cosos e relutantes ao trabalho.
No campo das manifestacdes culturais, a identidade que se constituia, tendo como
agente principal de descricdo “os de fora”, era uma mascara, de acordo com o
pensamento de Montes (1996, p. 50), que os vinculava ao que era ruim, a
manifestacdes satanicas.

No periodo pds 1988, esta construcdo identitaria - pertinente ao periodo
colonial e imperial - ainda predomina, contudo, autores ja dividem suas analises
entre as perspectivas culturalista e materialista. Logo, a identidade que vai sendo
construida alterna entre estes dois polos, um que realiza uma discussao
restauracionista da Africa no Brasil via quilombos, destacando os aspectos culturais,
e outro, que tem suas reflexdes pautadas na ideia de resisténcia do grupo,
enfocando as estruturas sociais (GOMES, 1996, p. 201). Contudo, em ambas as
andlises, tratam-se de construcdes identitarias realizada pelo outro, isto é, a partir
das interpretacdes que o outro faz do grupo e influenciado por uma conjuntura
externa.

Para Branco (2007 p. 61), ao longo do século XX, elementos da identidade
negra e quilombola foram negados e outros incorporados por esta conjuntura

externa, a identidade brasileira. Assim, a autora afirma que:

A cor da pele negra foi negada durante o processo de formacdo da
identidade brasileira, mas, ao mesmo tempo, outros elementos que
compdem a identidade negra, como o samba, 0 maracatu, a capoeira, 0
candomblé, a umbanda, os sabores e valores negros eram disseminados.
A cultura negra foi assimilada de forma que foram apagadas as suas
origens. Isso fica claro quando vemos as religides como o espiritismo, que
se baseiam (assim com as religides com influéncias bantu) no conceito de
ventura e desventura, negarem a origem africana. Ao mesmo tempo, a
imagem das religibes que assumem a sua origem negra € desclassificada e
estereotipada. As representagbes acerca da palavra “macumba”, por
exemplo, estdo relacionadas ao mal. Negam-se os individuos de cor, mas
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roubam-lhes os valores no momento em que os elementos da cultura negra
séo assimilados e rotulados e as suas origens apagadas. De fato, isso ndo
ocorreu com qualquer cultura européia. Sao prejuizos que o movimento
negro carrega na tentativa de construcdo de uma identidade coletiva (2007,
p.61).

Apenas apos 1988, a construcdo da identidade negra e quilombola, aos
poucos, inicia um processo de passagem de uma identidade negativa para uma
positiva, via marcos legais, debates académicos e sociais no que tange aos
movimentos. Neste sentido, entende-se que as mudancas que ocorrem revelam
como as identidades sdo construidas e como estdo dispostas com relacdo ao que
estda “acontecendo nos sistemas de significados e representagbes culturais...”
(ANDRE, 2008, p.111).

Destarte, entende-se que a identidade deve ser pensada como um processo

psicossocial, André aponta que a mesma deve ser concebida:

... como construcdo de conhecimento que envolva os aspectos histéricos-
culturais circundantes [...] as construcfes ndo sdo produtos de uma
universalidade abstrata, mas sim da expressdo de uma identidade
contextualizada no social, concretamente (2008, p. 111).

A partir destas definicbes, observa-se a introducdo de elementos relevantes
para analise, dentre eles o elemento politico, pois se pode observar que a
construcdo identitaria e o préprio conceito em sua compreensdo ndo se articulam
apenas na cultura, mas fundamentalmente nas relagbes sociais que pairam sob um
territorio. Essas relacbes se movimentam em um sentido de idas e vindas ou ainda
exclusdo e inclusdo destas minorias, o que na relacdo com o Estado Nacéo, de
acordo com Hintzen (2007, p. 69), pode estar a favor ou contra 0 mesmo. O que
altera esta condicdo é a agéncia realizada pelo proprio Estado Nacao.

Neste sentido, junto dos olhares da identidade diasporica acerca das
Comunidades Remanescentes de Quilombos, também se faz possivel lancar um
olhar da identidade étnica para o grupo, uma vez que ambas se complementam
nesta andlise. Para Montes (1996, p. 56), a identidade étnica é definida como “... a
identidade de um grupo que se diferencia dos outros por um conjunto de
caracteristicas étnicas e que tem formas de cultura, costumes, valores etc., que lhe
sao proprios”. Desse modo, o processo de construcado étnica das comunidades se
realiza diante das situagdes contrastivas com outras comunidades tradicionais, com

turistas e com pesquisadores. No caso das Comunidades Remanescentes de
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Quilombos de Adriandpolis, podem ser inseridos a estes agentes externos: 0s
fazendeiros; o poder publico; as organiza¢gdes civis; 0 movimento negro; as igrejas
evangélicas enfim sujeitos que estdo em contato com 0s grupos e trazem para 0S
mesmos alguma situacdo de conflito, de diferenca.

A discussao acerca da identidade diasporica e na sequéncia a identidade
étnica, passa a revelar outro elemento extremamente relevante nesta analise: a
etnicidade. A mesma, assim como outros conceitos, possui alguns olhares que se
apresentam em temporalidades diferenciadas, além de estar extremamente ligada a
concepgao de etnia.

Segundo Poutignat (1998, p. 34), a nocdo de etnia € introduzida nas ciéncias
sociais por Vacher de Lapouge, como referéncia a um agrupamento formado por
lacos intelectuais, como a cultura e a lingua, refere-se ainda a uma solidariedade de
um grupo particular. Nas escolas americanas, o termo adquire destagque académico
apo6s 1970 e representa a pertenga a um grupo.

Para Weber etnia refere-se a “crenga subjetiva na procedéncia comum...”,
independente dos lacos de sangue (1999, p. 270). Neste sentido, para Weber
(1999), a pertenca étnica é definida pela confianca na pertenca a uma dada
comunidade.

Isto é, a etnia ndo se define, necessariamente, por tracos fisicos ou
bioldgicos, mas por tracos pautados em uma subjetividade, em lacos de cultura,
valores e relacdes comunitarias. Enfim, lacos que unem grupos que n&o
necessariamente tem uma mesma origem, mas comungam de mesmos valores
culturais e étnicos.

Todavia, até os dias atuais ndo se tem uma teoria geral da etnicidade,
mesmo durante a década de 1970 tendo aflorado inUmeros autores e teorias, todas
pautadas em exemplos reais de situacdes espalhadas pelo mundo (POUTIGNAT,
1998, p. 120-121). Contudo, trata-se de um tema com inumeras consideragoes,
realidade que se deve a diversidade de fenbmenos, haja vista que cada um deles
tem um exemplo que, em tese, comprova a existéncia da teoria em questéo (p. 120 -
121). Dentre tais teorias, tem-se a instrumentalista e a mobilizacionista. Estas
enxergam a etnicidade como uma expressdo de interesses comuns, mais
precisamente como um instrumento capaz de mobilizar o alcance de objetivos
concretos, objetivos ligados ao poder politico e econdmico (POUTIGNAT, 1998, p.

95). Neste contexto, a etnicidade, como um instrumento por meio de seu sentimento
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de pertenca e parentesco, possibilita ao grupo uma condi¢do de solidariedade para
gue seus integrantes dediquem-se a luta de um objetivo comum.

Assim, a partir deste olhar, a etnicidade adquire um carater politico forte
definido por relacbes e acdes sociais de um grupo, todavia, segundo Poutignat
(1998, p. 100), a mesma nao se desvincula dos valores étnicos, mas atribui menos
valor as questfes e estratégias eminentemente simbolicas. De forma que, esta
teoria parece se aproximar da realidade das Comunidades Remanescentes de
Quilombos no Brasil, mais precisamente no Vale do Ribeira paranaense. Posto que,
mesmo configurando um grupo reunido por uma etnia comum, 0 mesmo nao tinha
consciéncia desta condicdo até 1988, quando estes sdo instituidos como grupos
étnicos e, por isso, detentores de direitos politicos e sociais. Desta forma, passam a
utilizar esta condicdo simbdlica como uma condicdo politica, a fim de mobilizar o
alcance dos objetivos concretos e coletivos, direitos perdidos ou enfraguecidos com
a modernizacéo e, paradoxalmente, ofertados novamente por ela.

Neste sentido, o Sr. Mauricio (2010), um dos lideres da comunidade de Sao
Jodo, destaca que anteriormente ao autoreconhecimento e o inicio do processo de
luta ele “...estava num lugar sem caminho”. Assim, percebe-se que para 0s
quilombolas anteriormente ao inicio do processo de autoatribuicdo eles estavam
isolados e totalmente destituidos de qualquer direito ou possibilidade de acesso. E a
consciéncia da etnicidade pertencida que faz emergir o grupo e que se apresenta
como um instrumento simbdlico, cultural e politico de luta e acesso a inclusao,
mesmo este processo envolvendo conflitos com o outro e si proprio. Destarte, trata-
se da estratégia para a garantia territorial, logo para garantia de vivenciar a
geograficidade do grupo.

Diante desta analise que coloca a etnicidade como um instrumento, observa-

se que a mesma adquire um carater dindmico. Para Poutignat esta:

. hdo se define como uma qualidade ou propriedade ligada de maneira
inerente a um determinado tipo de individuos ou de grupos, mas como uma
forma de organizacdo ou principio de divisdo do mundo social, cuja
importancia pode variar de acordo com as épocas e as situagcfes (1998, p.
125).

Logo, é considerada como um tipo de acao social, no sentido weberiano, na
qual seu conteudo e significagdo sdo suscetiveis de modificacdes, redefinicbes e
transformacdes (POUTIGNAT, 1998, p. 125).
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Para Poutignat (1998, p. 112), a etnicidade é uma forma de organizacdo
social, pautada em uma atribuicdo de categorias que se baseia em uma suposta
origem, validada pela interacédo social e ativacdo de simbolos culturais socialmente
diferenciados. Trata-se de um processo continuo de dicotomizacdo entre 0s
membros e os outsiders (p. 111).

A organizagao social de grupos em torno de uma etnia comum verifica-se
nas Comunidades Remanescentes de Quilombo do Vale do Ribeira paranaense,
mais precisamente as pertencentes ao municipio de Adriandpolis, pois elas ao
mesmo tempo em que desejam acesso a estruturas comuns a demais grupos
sociais, como estradas, educacao, saude, dentre outras, se mantém como unidades
coesas a partir do momento em gque se encontram com o altero. Inclusive, quando
mantém residéncia fora da comunidade, na area urbana do municipio de Barra do
Turbo e transitam neste ambiente, sdo reconhecidos como quilombolas, de modo
que as fronteiras étnicas estabelecidas por este grupo se estendem além das
fronteiras das comunidades remanescentes de quilombos.

Assim, observa-se gue as identidades étnicas e a sua consciéncia, definidas
a partir da ideia da diferenca e, que sdo o fundamento para a concepc¢édo de
etnicidade, ndo se estabelecem em funcéo de isolamento geografico e social, mas a
partir da comunicacdo entre as diferencas, na construgdo das fronteiras étnicas
(POUTIGNAT, 1998, p. 40).

Neste sentido, Barth (1998, p. 195-196) corrobora e aponta que nédo é a
“ocupacao de territorios exclusivos” que mantém a carga étnica destes grupos, pelo
contrario, € o encontro com 0 outro, 0 jogo da diferenca que se estabelece e a
reafirma, logo sdo as fronteiras que as determinam. As fronteiras étnicas sao
constituidas a partir do contato com a alteridade, contato que se manifesta na
diferenca cultural, presente nas relagbes sociais de diferentes ordens que se
estabelecem e também via as relacdes territoriais, embora este ndo seja o elemento
mais relevante para a analise de Barth (1998). Poutignat, inspirado nas definicdes de
Barth, aponta as fronteiras étnicas como dinamicas, ora mais flexiveis ora mais

[}

rigidas, logo “...nunca sao oclusivas, e sim mais ou menos fluidas, moventes e
permeaveis” (1998, p. 154).

No interior destas fronteiras étnicas tém-se 0s grupos que as produzem, o0s
chamados grupos étnicos que, na Antropologia de forma geral, sdo vistos como

grupo que:
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1 perpertua-se biologicamente de modo amplo;

2 compartilha valores culturais fundamentais, realizados em patente
unidade nas formas culturais,

3 constitui um campo de interacdo e comunicacao;

4 possui um grupo de membros que identifica-se e é identificado por outros
como se constituisse uma categoria diferenciavel das outras categorias do
mesmo tipo. (BARTH, 1998, p.188-190).

Contudo, Barth (1998, p. 191) propde uma visdo mais abrangente e capaz
de incorporar mais realidades, além de possuir um denso apelo politico. Para o
autor, os grupos étnicos sdo organizagfes sociais que tem uma cultura como base,
como suporte. Cultura esta, assim como o proprio grupo, que é dinamica e se
reforma a partir da interacdo com a alteridade, no jogo do ndés\eles. Assim, nesta
analise, a cultura ndo é primordial, ndo é a sua principal razdo, mas sim a
autoatribuicdo que este grupo faz. Trata-se de uma atribuicdo étnica que classifica a
pessoa quanto a sua identidade. De forma que, quando o grupo se autoatribui uma
categoria étnica, ele acaba por compor grupos étnicos no sentido organizacional.

Tal processo se realiza com fins de interacdo com a alteridade, seja ela
composta por vizinhos, poder publico ou organizac¢des civis, enfim com vistas a um
fortalecimento da organizagao social mediante ao que os cerca. Para Barth (1998, p.
195), a autoatribuicdo e insercdo nas fronteiras e a sua concomitante producao e
reproducdo, sdo tracos fundamentais dos grupos étnicos.

Incorporando as andlises de Barth (1998) para a realidade das Comunidades
Remanescentes de Quilombos brasileiras, Arruti (2006, p. 94) destaca que
autoatribuicdo, aliada a questdo da etnicidade, também possui um efeito politico,
pois a énfase na autoatribuicdo permitiu a estas comunidades se armar no embate
politico com atores e agéncias que por muito tempo negaram seus direitos. A
autoatribuicdo serviu como rota de fuga para os estereGtipos culturalista e
historicistas, que negavam os direitos dos quilombos, especialmente, porque
consideravam os, de forma geral, desconhecendo suas particularidades.

Neste sentido, tem-se o0 processo de ressemantizacdo da concepcdo de
quilombos e remanescentes de quilombos ocorridas no Brasil apos 1988. Neste
processo, a autoatribuicdo € incorporada pelo debate juridico e passa a ser tida
como requisito fundamental no processo de reconhecimento das comunidades
remanescentes de quilombos. Destarte, para Arruti (2006, p. 93), 0 conceito de
grupo étnico inserido nesta discussao, esta calcado em perspectivas subjetivas e na

contrastividade ao altero, sendo caracterizado pela luta pela propriedade de terra,
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pelo conflito fundiario. Entdo, diante deste contexto quilombola o conceito de grupo
étnico surge envolto de uma afirmacado identitaria quilombola, dos sujeitos e do
grupo, inerente a autoatribuicdo que, por sua vez produz ou ainda reproduz o carater
identitario do grupo.

Diante deste contexto, a partir das teorias de Barth (1998), Poutignat (1998)
e Arruti (2006), observa-se que as discussdes acerca das concepcoes de etnicidade,
fronteiras étnicas e grupos étnicos podem ser usadas como possibilidade para
enxergar e analisar a realidade quilombola, mais precisamente das Comunidades
Remanescentes de Quilombos de Adrianopolis. Posto que, tais autores
compreendem a etnicidade como uma organizacdo social que pauta-se na atribuicéo
de categorias e, que a todo 0 momento contrasta com a alteridade, devido aos seus
simbolos culturais e sociais.

Neste sentido, o quilombo, anteriormente ao Artigo n°. 68 do ADCT e ao
processo de ressemantizacdo, ja poderia ser considerado um fendémeno étnico,
detentor de etnicidade, pois 0 grupo, mesmo sem ter incorporado tal nomenclatura,
conhecia sua origem semelhante, seus simbolos culturais diferenciados e sua
interacao social com demais grupos contrastivos. De modo que, desde os primérdios
a cultura nao foi o principal motivo da existéncia destes grupos étnicos, socialmente
organizados, mas as relacdes politicas de convivéncia e de trabalho entre escravos
e escravizadores, de maneira que a cultura foi pretexto. Realidade que continua
mantendo-se até os dias atuais, especialmente nesta nova condicdo que este grupo
ocupa.

Dessa forma, entende-se aqui que os quilombos e as atuais Comunidades
Remanescentes de Quilombos definem-se como grupos étnicos formados no interior
de fronteiras étnicas, isto €, formados no encontro dos diferentes, no processo
dialégico entre inclusao e exclusao que ocorre no Estado Nacédo brasileiro desde o
inicio da diaspora africana. Em fungcdo do contexto socioecondmico e politico, este
grupo foi sendo inserido em novas dinamicas, nas quais agentes que apenas
excluiam agora incluem e o reconhecem enquanto novos sujeitos politicos e
culturais, como grupos étnicos.

Assim, embora a concepcdo de grupos étnicos e todas as outras que a
antecedem sejam eminentemente antropoldgicas, quando fala-se em fronteira
remete-se a um conceito geografico e vinculado ao territorio. De modo que,

intrinseco a concepcgao de grupos étnicos e as fronteiras étnicas que os abarcam,
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estdo os territérios ocupados por estes grupos. Sob este contexto, esta a trajetoria
dos quilombos no Brasil, que remete diretamente as discussdes do territério,
principalmente acerca da territorialidade gerada por este grupo, territorialidades que
se apresentam como sinbnimo de histéria, de luta e de re-invencdo de um grupo.
Também compreendidas como geograficidades produzidas pelo grupo. Assim
sendo, se faz relevante abordar tal realidade também sob um viés tedrico, a fim de

possibilitar uma leitura aprofundada da dinamica territorial quilombola.

3.2 LUPAS TEORICAS: TERRITORIO, TERRITORIALIDADES E
GEOGRAFICIDADES

Pretende-se aqui expor algumas consideragbes acerca da discussao de
territérios e territorialidades, bem como das criticas que se tém feito a estas
abordagens que vem predominando diante as do espaco. Busca-se uma
possibilidade conceitual ampla que permita a analise das Comunidades
Remanescentes de Quilombos pertencentes ao municipio de Adriandpolis - Vale do
Ribeira paranaense. A analise também contempla a captura da dindmica espacial-
territorial presente na perspectiva historica, de luta e de reinvencdo apos a
ressemantizacao do ser quilombola, a fim de que esta leitura caminhe para apontar
as territorialidade e as geograficidades deste grupo (LOWEN SAHR, 2011), que se
delineiam a partir da realidade de Adrianépolis. Assim sendo, pretende-se expor
agui tanto os conceitos como 0s agentes que interagem e postulam a dinamica
quilombola de forma horizontal, rizomatica como coloca Deleuze e Guattari (1995, p.
33), ou seja, sem hierarquizacdes ou sobreposi¢coes de poder, mas como conceitos
e realidades que se contém e séo contidos.

Inimeras sdo as discussbes referentes ao conceito de territdrio, sua
concepcao, abordagens, evolucdo e retomada no cenério geogréafico, contudo, se
faz relevante expor uma breve recapitulacdo destas discussdes. Neste sentido, 0
conceito de territério tem sua apropriacdo inicial pela ciéncia geografica moderna
realizada por Ratzel, inserido em suas reflexdes acerca da Geografia Politica no
século XIX. Estas destacavam o territdrio incorporado das ciéncias naturais, ou seja,

das concepc¢des naturalistas do territorio que o postulavam como um ambiente vital
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a sobrevivéncia dos grupos. Assim, neste periodo em funcdo do contexto histérico
de formag&o dos Estados Nacdo o mesmo era definido como um espago de poder
politico, estatal controlado, logo sob a caracteristica de ser fixo (SILVA, 2008, p. 17).

Segundo as leituras propostas por Haesbaert (2006, p. 118), as abordagens

naturalistas apresentam trés olhares para o territério:

. hum sentido fisico, material como algo inerente ao proprio homem,
quase como se ele fosse uma continuidade do seu ser, como se 0 homem
tivesse uma raiz na terra — o que seria justificado, sobretudo, pela
necessidade do territdrio, dos seus recursos, para a sua sobrevivéncia
bioldgica.

Na terceira abordagem desta concepc¢do naturalista, Haesbaert enfatiza a
naturalizacdo da sensibilidade humana, moldada por natureza e paisagem, logo,
propde o territdrio como uma necessidade para o equilibrio homem-natureza, onde
cada “grupo social estaria profundamente enraizado a um “lugar” ou a uma
paisagem, com a qual particularmente se identificaria” (2006, p. 118).

Nesta Ultima abordagem proposta por Haesbaert, observa-se a presenca de
dois elementos presentes - natural e cultural, objetivo e subjetivo. Dualidade que
tende a aparecer na retomada dos estudos territoriais presentes na ciéncia
geografica apos 1990. Nas discussdes presentes na obra “O mito da
desterritorializacdo”, Haesbaert (2004) propde uma ambiguidade para e nas
interpretacbes acerca do territorio. Destaca a presenca de elementos, acdes
simbdlicas, signicas, culturais e materiais/funcionais. Isto é, para o autor o territorio
abarca o caréater globalizante do capital e diverso da cultura, entretanto o Estado e
0S aspectos materiais estdo sempre presentes.

Assim, vale destacar que a retomada dos estudos territoriais ndo se faz
somente apo6s 1990, € anterior a este periodo e revela-se com nomes como
Raffestin (1993), Sack (1986), todavia se acentua apds este momento com Valverde
(2004) e Santos (1994) no Brasil, dentre outros.

Para Haesbaert, nesta fase:

E como se a dimens&o geogréfica ou espacial da sociedade fosse de um
momento para o outro “redescoberta” pelas outras ciéncias sociais,
paradoxalmente, mais para afirmar seu enfraquecimento, do que para
demonstrar sua relevancia (2004, p. 26).

Tal retomada espacial se realiza a partir de nova conjuntura filosofica

denominada de poOs-estruturalista ou ainda pos-moderna.
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Sob este contexto, inUmeros sao trabalhos, dissertacdes e teses acerca do
territorio e seus processos contemporaneos. Varios sdo os estudos que congregam
uma visao que ressalta a ambiguidade acerca do mesmo, que consideram em suas
analises vieses materiais/funcionais, detentores de um debate acerca do territorio
estatal ou ainda do poder publico como ator central, e por outro lado, o viés
simbdlico cultural/signico, que carrega o olhar do sujeito, do grupo que se apropria
do territério em questdo, ou das manifestacdes espaciais desta ordem.

Tal dualidade ou ambiguidade possivel nas analises territoriais € apontada
por Raffestin (1993, p. 53) como relacional, pois para o autor o territério caminha
para além da base material. Neste caso, as territorialidades sdo apresentadas como
um vivido territorial, que se estabelece a partir das relagdes com a exterioridade,
relacfes estas que podem ser de ordem signicas, coercitivas, discursivas, logo que
estdo e sdo permeadas por relacbes de poder. Relagbes que para o autor sao
interpretadas como natural, pertinentes as relagcées sociais, apoiando-se na visao
foucaultiana.

Neste sentido, para Raffestin a territorialidade “... adquire um valor bem
particular, pois reflete a multidimensionalidade do ‘vivido’ territorial pelos membros
de uma coletividade, pelas sociedades em geral” (1993, p. 158). E, quando
diferentes territorialidades se encontram, estabelece-se entdo campos de forca,
areas de possiveis encontros e desencontros entre grupos, espacos de relacbes
nem sempre permeadas por harmonia (p. 53).

Entretanto, em um olhar mais recente acerca das discussdes referente a
dimensdo espacial dos fenbmenos, tem se observado algumas criticas ou ainda
reconsideracbes acerca deste levante territorial em detrimento do espaco nas
analises geograficas dos ultimos anos. Alguns autores vém realizando criticas a esta
abordagem que destaca o territorio em detrimento do espaco e atrela a esta
concepcao um enfoque estatal. Haja vista que, para autores como Lowen Sahr e
Sahr (2009) e Sahr e Lowen Sahr (2009) esta concepcéao se apresenta restrita e nao
permite a andlise de realidades geogréficas repletas de especificidades como as que
se apresentam na América Latina.

Para Sahr e Léwen Sahr (2009, p. 1),

... 0 conceito do territério ainda alastra consigo, as vezes diretamente, mas
muitas vezes como um sub-texto, uma tradicdo estatal e, muitas vezes,
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autoritaria na construcdo do espaco politico. Ameaca, assim, até
assombrar uma reflexdo mais profunda sobre as formas do espaco vivido.

Neste sentido, Sahr e Léwen Sahr (2009) destacam que se faz relevante
compreender as relacdes epistemoldgicas entre os conceitos espaco e territério e
apontam que tal conjectura questionadora, vem sendo influenciada por intensas
reflexdes acerca do espaco realizadas por autores franceses e ingleses. Ressaltam-
se ai obras recentes, dentre elas “L’éspace social. Lectue géographique des
sociétés” de Guy di Meo (2007) e “L’homme spatial. La construction sociale de
'espace humain” de Michel Lussault (2007) e a recente tradugao “Pelo espago” da
obra prima inglesa de Doreen Massey” (p. 4).

No Brasil, estas reflexdes tém influenciado geodgrafos como Haesbaert
(2004; 2006; 2009), que em suas discussfes tem proposto um movimento contrario
ao que vem sendo realizado nos ultimos anos no cenario geogréafico brasileiro.
Diante deste contexto, Sahr e Lowen Sahr (2009, p. 5), apontam que o conceito de
territério, devido a sua carga histérica e politica, ndo permite apontar para o lugar
incomum, para realidades diferenciadas, para realidades compostas por alteridades
ou ainda para realidades captadas a partir dos olhares dos outros sobre eles
mesmos e ndo do nds sob os outros.

Destarte, os autores enfatizam que o conceito de territério:

. simplesmente ndo permite, ao contrario do conceito do “espago”, ou
melhor dos conceitos do “espago”, um posicionamento ‘fora do comum’, um
ponto de vista que se refere, e ndo se auto-referéncia, com outros
horizontes (conceitos de alteridade), com outras espacialidades” (SAHR;
LOWEN SAHR, 2009, p. 5).

Entretanto, mesmo nao refletindo os espacos vividos e alteros, o conceito de
territorio é utilizado na legislacdo para referir-se a comunidades tradicionais
carregadas de especificidades, como sinbnimo de espaco, junto a concepc¢do de
territorialidades. Logo, diante da perspectiva do poder publico tratam-se de termos
utilizados para fazer referéncias, na maioria das vezes, a posse de terras, como
instrumentos para atribuir direitos e realizar politicas de inclusdo social para com
estas comunidades. Isto €, na legislacdo nacional, no que tange as comunidades
tradicionais indigenas, caicaras e quilombolas especialmente, a concepcdo de

territério apresenta mais uma carga material/funcional ou ainda fisica.
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Léwen Sahr e Sahr (2009, p. 153) enfatizam a convencéo 169 da OIT acerca
dos povos tradicionais e apontam que o territério aparece nela vinculado a culturas e
também ao habitat, como posse e direito a terra. De modo que, observa-se que a
construcdo parte para a ideia de territério como cultura, mas também como
significante para posse das terras (p. 153). Assim, as concepcdes de territorio
presentes na légica capitalista empregada pelo Estado moderno em suas
legislacbes ndo os compreendem como territorios especificos, posto que a visédo
difundida por estes agentes ndo abarca esta possibilidade diferencial.

Tal realidade apresenta-se na dimensao das comunidades remanescentes
de quilombos, mais precisamente na dimenséo do processo de ressemantizacao do
termo apds a Constituicdo de 1988. A partir dela os quilombos passam a ser
reconhecidos como detentores das terras por eles ocupadas, no entanto, ndo se
observa as especificidades de cada grupo e da espacialidade que ocupam e
constroem. Desse modo, a fim de que a legislagdo nacional passasse a adotar um
conceito para as comunidades quilombolas que abarcasse suas especificidades e a
necessidade de garantir sua base material — seu territorio - foram anos de luta e
discussbes acerca das definicdes conceituais e, especialmente das realidades
vivenciadas por estes grupos.

Tal situacdo demonstra a dificuldade que o Estado em suas legisla¢gdes e os
préprios tedricos brasileiros encontram em desvincular suas analises territoriais de
uma base materialista, dificuldades que para Massey (2008) se realizam em funcéo
de uma intensa realidade fundiaria permeada por conflitos ou ainda uma realidade
em que “terra-territorio’ ainda € um recurso...” (SAHR; LOWEN SAHR, 2009b, p.4).

Assim, a critica de Sahr e Lowen Sahr (2009b), exposta aqui, realiza-se nao
em funcdo do uso do conceito territério, mas em funcdo do mesmo ser analisado e
elaborado a partir de uma leitura simplista do espaco. Este ndo deve ser interpretado
apenas como recurso, mas também como possibilidade de protecéo e conservacao
de tradicbGes, sob o viés do agir, do agenciamento, ou ainda, uma visdo um tanto
guanto mais antropoldgica.

Contudo, apoiando-se em trabalhos recentes, ja destacados aqui, observam-
se algumas possibilidades para romper com tais criticas referentes ao uso do
territorio ou ainda referente a realizagdo das suas analises em detrimento do espaco

e, mais especificamente possibilidades para analises destas sociedades alternativas
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ou a margem. Tais sociedades permeiam a realidade democratica da América Latina
e devem ser reconhecidas na e para a mesma.

Uma destas possibilidades, propostas a fim de romper com dicotomias
tedricas e praticas acerca do conceito de territdrio, € a visdo rizomatica e nao
hierarquizada dos conceitos, pautada na “teoria das multiplicidades” proposta por
Deleuze e Guattari (apud HAESBAERT, 2004, p. 112). Para Haesbaert (2004, p.
112), “As multiplicidades constituem a prépria realidade, propondo assim superar as
dicotomias entre consciente e inconsciente, natureza e histéria, corpo e alma.”

Para Haesbaert; Bruce (2002, p. 4):

O rizoma é uma proposta de construcdo do pensamento onde 0s conceitos
ndo estdo hierarquizados e ndo partem de um ponto central, de um centro de
poder ou de referéncia aos quais os outros conceitos devem se remeter. O
rizoma funciona através de encontros e agenciamentos, de uma verdadeira
cartografia das multiplicidades. O rizoma é a cartografia, 0 mapa das
multiplicidades.

Entende-se entdo, que a filosofia proposta por Deleuze e Guattari é a
filosofia das multiplicidades e, que esta opera em rizoma. Isto é, ndo atrelada a uma
caracteristica hierarquizada, arborescente como coloca Haesbaert (2004, p.113),
mas de modo a valorizar a inter-relacdo das partes. Nas palavras de Deleuze e
Guattari, na concepgao de rizoma “As linhas se inscrevem em um corpo sem 0rgaos,
no qual tudo se traca e foge...” (1996, p.77).

Deste modo, se faz possivel observar que os conceitos escolhidos para a
presente analise - dentre eles etnia, etnicidade, fronteiras étnicas, grupos étnicos, e
ainda a discussado entre territorialidades e geograficidades, embora dispostos num
primeiro momento de certa forma ordenados, podem ser discutidos e analisados de
forma entrelacada, como circulos que se contem e sdo contidos, que se permeiam
(Figura 11).
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Figura 11 — Esquema Conceitual desta Tese sob um viés rizomético

Geograficidades

Org: A autora, 2011.

Assim, a analise acerca dos atores da realidade que se pretende investigar -
Comunidades Remanescentes de Quilombos, organiza¢bes civis e poder publico -
também pode ser realizada de forma rizomatica ou ainda desprovida de uma
hierarquia. Todavia, ndo se nega a existéncia de centros de poder, posto que
entende-se que cada um destes sujeitos € um destes centros, que para atuagao
especifica diante da tematica quilombola se interdependem em seus discursos e em
suas acOes. Destarte, estabelecem uma cartografia rizomatica, linhas que se
perpassam em uma rede de relagbes materializadas no territorio de vivéncia das
Comunidades Remanescentes de Quilombos, contudo que também sao territorios,

sobretudo do poder publico e das organizacdes civis.



Figura 12 — Territorio rizomatico — Territorio de encontros entre Comunidades
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Remanescentes de Quilombos (CRQ’s) — Organiza¢des Nao Governamentais

(ONG’s) — Poder Publico

CRQ’s Vale do
Ribeira paranaense

Poder
Publico

T.E = Territorio dos

Encontros
T. R = Territorio
Rizomatico

Org: A autora, 2011.

Assim, os rizomas que estabelecem relagcdes entre as partes pautam-se nos

agenciamentos, ou seja, nos encontros, segundo Deleuze e Guattari (1995). Desse

modo, tal arquitetura tedrica proposta a partir da realidade dada (Figura 12)

apresenta como ponto fundamental o territério, pois é neste que 0s encontros se

realizam e as relagbes acontecem.

Neste sentido, Rolnik e Guattari destacam que:

El territorio puede ser relativo a un espacio vivido, asi como a un sistema
percibido en cuyo seno un sujeto se siente «en su casax». El territorio es
sinénimo de apropiacion, de subjetivacion encerrada en si misma. El
territorio puede desterritorializarse, esto es, abrirse y emprender lineas de
fuga e incluso desmoronarse y destruirse (2006, p. 373).
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Assim, o territério - a partir da leitura de Gilles Deleuze e Félix Guattari
(1995; 1996), Raquel Rolnik (2006) e Rogério Haesbaert (2002; 2004; 2006) - se
mostra como conceito amplo, que agéncia tudo e, por isso, pode tudo: Territorializa,
Desterritorializa e Reterritorializa (T-D-R). Tem-se entdo a inclusdo destas
perspectivas territoriais no debate. Haesbaert (2004, p. 123), influenciado pela
discusséo realizada pelos autores acima citados, destaca que o processo de T-D-R
nao é pertinente apenas a movimentos migratorios, por exemplo, mas a inimeras
dindmicas que se colocam sob o territério, dinAmicas pertinentes aos encontros,
destarte, aos agenciamentos.

Os agenciamentos, portanto, sdo um conjunto de acdes ou ainda um
encontro de coletivos de enunciacdo e/ou os maquinicos de corpos (HAESBAERT,
2004, p. 124-125). Os agenciamentos coletivos de enunciacao dizem respeito aos
signos, a esfera simbdlica, ao campo das ideias, das palavras e simbolos
compartilhados, ja 0os agenciamentos maquinicos de corpos sdo referentes aos
corpos pertencentes a sociedade, as relagdes existentes entre as “maquinas
sociais”. Assim, tratam-se de a¢des vinculadas aos desejos e aos pensamentos, ao
que é objetivo e subjetivo.

Na leitura que Haesbaert faz de Deleuze e Guattari, ele destaca que nas
sociedades primitivas 0s agenciamentos, sejam eles maquinicos ou coletivos de

enunciacao, estéo ligados a terra e ndo ha dicotomia entre os corpos. Assim, nas:

... comunidades tradicionais a terra-divindade era quase um ‘“inicio € um
fim” em si mesma, formando um corpus com o homem, nas sociedades
estatais a terra se transforma gradativamente num simples mediador das
relagdes sociais, onde muitas vezes o “fim” ultimo, como na leitura
hegeliana, caberd ao Estado (HAESBAERT, 2002, p. 11).

Dessa forma, é possivel utilizar este debate que valoriza 0os encontros e
desencontros realizados diante de um determinado territério, para a compreensao
da dindmica que se instala sobre a realidade dos grupos étnicos e suas fronteiras,
neste caso, as Comunidades Remanescentes de Quilombos. Tal proposta
complementa a visao rizomatica desta problematica, uma vez que requer a analise
dos encontros e desencontros, desconsiderando uma suposta hierarquia entre os
sujeitos, mas compreendendo a existéncia de centros de poder e o territério como

catalisador destes agenciamentos.
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Assim, no caso das Comunidades Remanescentes de Quilombos, se faz
possivel observar que estes agenciamentos se perpassam na construcao destes
territdrios e suas fronteiras, pois tratam-se de territérios criados a partir de relacdes
sociais autbnomas, permeadas por encontros e acdes de um coletivo, encontros e
acOes que imbricam em um carater simbdlico, signico e, ao mesmo tempo, em um
carater maquinico. Diante de tal construcdo tedrica, busca-se trazer para a analise
das Comunidades de Remanescentes de Quilombos de Adriandpolis o olhar dos
agenciamentos territoriais e, consequentemente, dos processos de territorializacéo,
desterritorializagao e reterritorializagao.

Neste sentido, apoiando-se nas reflexdes de Carril (2006, p. 29), traz-se um
guestionamento para o debate: Estaria sob uma condicdo de reterritorializacdo o
processo vivido pelos quilombos modernos, as Comunidades de Remanescentes de
Quilombos, a fim de deixarem a marginalidade, a exclusdo e serem incorporados
pelo processo agenciado pelo poder publico e civil?

Entretanto, a partir do momento em que se parte da possibilidade de
existéncia de um processo de reterritorializacdo na esfera quilombola, se faz
necessario destacar a existéncia de processos que antecedem a este, o de
desterritorializagao e o de territorializagao.

Neste sentido, se faz relevante pontuar em quais periodos cada uma destas
dindmicas se instalam na realidade estudada ou ainda, quais agenciamentos as
produziram.

- Territorializacdo: formacédo dos quilombos, primeiro momento deste
fenbmeno, que tem a interferéncia do poder publico, leia-se coroa portuguesa, uma
vez gque, este agente é quem realiza o processo de migracao forcada dos africanos
ao Brasil e, possibilita o surgimento dos quilombos. Posto que, coloca este grupo em
uma situagéo extrema de exploracéo e auséncia de autonomia.

- Desterritorializacdo: todo o periodo que se realiza a partir das acdes do
poder publico sob estas sociedades tradicionais, acdes que as desmantelaram, seja
via as perseguicOes pela sociedade escravocrata ou com o fim da escravidao, que
acabou por acentuar as visdes preconceituosas e a rejei¢do, inclusive na dimensao
territorial do fendbmeno. Tem-se assim, que a populacdo negra quilombola foi sendo
colocada definitivamente a margem em todos os aspectos, inclusive nas analises
tedricas ao seu respeito. Estas ndo abordavam o olhar dos mesmos ou 0s préprios

individuos no fenbmeno, mas a visdo de tedricos acerca dos mesmos e as
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probleméticas elaboradas a partir destas visdes. Remete-se também ao fato de
viverem em uma constante instabilidade, em uma constante luta junto a alteridade, o
seu preconceito e a compressao espacial exercida sob as mesmas (LOWEN SAHR
et al, 2011). Este periodo perdura até a década de 1980 e, portanto, pode ser
reconhecido como o periodo da invisibilidade.

- Reterritorializacdo: apos 1988 tem-se a fase da ressemantizacdo do
conceito, sobretudo da concepc¢éo de quilombo. Trata-se de uma retomada lenta de
visibilidade e consciéncia, apoiada nas estratégias sociopoliticas e culturais que
envolvem a captura da identidade destes grupos, pautada na cultura material e
imaterial expressa pelos mais antigos. Situacdo esta que é agenciada pelo poder
publico e outras organizacbes, e que para 0s sujeitos quilombolas significa
aproximacédo do direito a terra, em funcédo de suas condi¢des identitarias. Isto €, os
agentes deste processo sao culturais, mas séo igualmente politicos, pois para que a
cultura fosse retomada, logo a identidade, o debate politico foi intenso, houve
elaboracdo de leis e decretos que instituiram a cultura como um fator fundamental
neste processo de reterritorializacao.

Assim, a partir deste olhar pode se dizer que na contemporaneidade as
comunidades quilombolas do Vale do Ribeira paranaense estdo em um processo de
reterritorializacdo instigado pela sua propria identidade, pela necessidade de
sobrevivéncia naquela base material e, pelo poder publico via politicas publicas.
Neste processo de agenciamentos também se revelam diferentes organizacoes,
dentre elas as ndo governamentais e também as religiosas, que parecem atuar
concomitante ao poder publico. Logo, os envolvidos seriam agentes desta
reterritorializacdo, fruto de anos de desterritorializacdo, de exclusdo, no caso
paranaense anos da afirmacdo de um Parand branco, europeu e aberto a
diversidade, contudo uma diversidade nunca negra.

Assim, observa-se que 0 movimento da territorializacdo, desterritorializacao
e reterritorializacdo ao longo do desenvolvimento dos quilombos é um processo
paradoxal e rizomatico, ndo hierarquizado, no qual o poder publico territorializa,
desterritorializa e reterritorializa em conjunto com outros atores.

Desse modo, entende-se que este processo ndo € de responsabilidade
Gnica e exclusiva do poder publico, pelo menos ndo em sua atual fase, posto que
territorializacdes pertinentes aos processos aqui destacados, também advém das

vivéncias destes grupos ao longo da sua histéria, logo refletem ou séo constituidos
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pela sua geograficidade. Esta, por sua vez, € compreendida aqui no sentido
destacado por Dardel (1990), que revela a intimidade, a proximidade do homem com
seu meio, com sua terra. Isto €, “a Terra como lugar, base e meio de sua realizagado.”
(DARDEL, 2011, p. 31)

Neste sentido Haesbaert (2002, p. 4) corrobora, quando destaca que a
discusséo realizada acerca dos processos de desterritorializacdo realizadas por
Deleuze e Guattari, podem ser realizadas a luz da geograficidade. Posto que,
guando analisa-se o0 processo de idas e vindas sob territorios, territorializacbes e
desterritorializacdes, verifica-se também as relagbes simbdlicas que permeiam estas
acOes, a geograficidade que se é construida. Neste sentido Holzer (2001, p. 111)
destaca que “a geograficidade refere-se a cumplicidade obrigatéria entre a terra e o
homem, que se apresentara a existéncia humana. Refere-se também a um espaco
material, um material que ndo podemos descartar.” Matéria esta que, para Martins
(2007, p.40-41) ndo é determinada apenas por marcos espaciais, mas também
temporais, pois trata-se da evolucao temporal da existéncia humana e das relacdes
gue sao articuladas ao longo das mesmas.

Assim, a geograficidade revela-se como uma possibilidade para
interpretacdo de manifestacbes espaco-temporais, que enfatizam o sujeito no
processo. De modo que, a analise permita a compreensao do ser quilombola e suas
espacialidades e as movimentacdes que advém desta condicdo. Neste sentido,
observa-se que as comunidades quilombolas ou ainda as comunidades tradicionais
constroem suas geograficidades ao longo de suas vivéncias. Realidade que se
aplica a dimensdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos de
Adrianopolis, pois estas comunidades ao longo de sua histéria construiram relacdes
com meio, relacdes de apego e proximidade a terra, possiveis de serem percebidas
em suas falas.

Dentre elas a fala do Sr. Mauricio (2012) com relacdo a deixar as atuais
terras “... ah! tem nego que morre, mas nao sai dali, é dificil se nasce e vive num
lugar, deixar o lugar, é o lugar da pessoa. Eu tenho arvores que tem 50 anos e que
dao frutos, ai v0 planta e espera mais 50 anos. Para quem é adaptado a vive ali ndo
tem condi¢cdes de sair dali, € o lugar da pessoa mesmo, dificil.” Neste sentido,
percebe-se que o constructo pautado em suas vivéncias € um elo forte entre os
sujeitos e o territério, um elo que para alguns € indestrutivel, findando-se apenas

com o fim da vida.
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Assim sendo, para a presente analise percebe-se que a condi¢cdo de um
rizoma conceitual é a mais adequada, pois trata-se de uma realidade que abarca
territorio, territorialidades e também geograficidades. Posto que, tal realidade abarca
diferentes sujeitos, que em suas acodes utilizam-se de diferentes possibilidades
conceituais. Neste sentido, percebe-se que o poder publico utiliza-se do territério e
da luta pela validagdo das territorialidades pelos quilombolas, assim como os
quilombolas ora enfatizam a sua luta por territorio e, ora se sobressai 0 elo que
travam com a terra — a sua geograficidade — que movimenta a luta pelo territorio ou
ainda pelo reconhecimento das suas territorialidades ou ainda das identidades
territoriais. Deste modo, trata-se de uma analise que utiliza-se do territério, das
territorialidades que nele se apresentam e concomitantemente das geograficidades

gue também se manifestam.
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PARTE Il
O ENTRELACAR DOS SUJEITOS:
O SER QUILOMBOLA PARA O PODER PUBLICO E AS ORGANIZACOES CIVIS

O quilombola revela-se como um sujeito politico e cultural que vem
passando por transformacdes, especialmente a partir do final do século XX, com o
fim do regime de escravidao, pois € neste momento que inicia-se, de forma timida, o
projeto politico quilombola, na busca por inclusdo, segundo Leite (2008, p. 966).
Todavia, é apenas um século depois que legalmente este sujeito passa a ser
reconhecido como um detentor de direitos. Iniciando-se entdo, o periodo de maior
relevancia na transicdo da concepcao de quilombo historico para contemporaneo.
Logo, de transformagfes td4o ou mais intensas quanto as vivenciadas no fim do
século XIX, pois neste momento o encontro com o outro e a vivéncia em funcao
destas experiéncias, apresenta-se mais presente e fundamental neste projeto
quilombola pela inclusdo, destarte visibilidade.

Este “outro”, entendido aqui por agentes que relacionam-se se
diretamente com o sujeito quilombola, ja esteve sob a forma de senhor de escravos,
de poder publico no império, na republica, nos governos ditatoriais e nos de
transicdo. Também se revela como a prépria sociedade ndo quilombola, pertinente a
estes periodos. Atualmente, trata-se do poder publico democratico que o reconhece
como sujeito politico cultural, entretanto, simultaneamente apresenta dificuldades em
reconhecé-lo totalmente, especialmente no que tange a sua ligacdo com o solo.

Contudo, este “outro” ndo se resume apenas ao poder publico,
especialmente na contemporaneidade, tratam-se também das organizacfes civis
que percebem na conducdo deste, primeiro agente, possibilidades para atuarem
nesta realidade, das entidades religiosas, sempre presentes na vivéncia do africano
no Brasil e, que na dimensdo do quilombola contemporaneo tendem a manter um
contato préximo com as comunidades, interferindo no cotidiano das mesmas. Além
das proprias comunidades que em funcdo do relacionamento com tais agentes,
também portam-se como tal.

Sob este contexto, entende-se que a realidade das comunidades
quilombolas de Adriandpolis é permeada por estes agentes, pelo encontro com 0s

mesmos, especialmente a partir de 2005. Posto que, tratam-se de sujeitos que
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atuam e interferem diretamente na dindmica quilombola contemporanea, logo no
processo de (re)construcdo identitaria, vivenciada nestas comunidades a partir desta
data. Assim, em funcéo da realidade de Adriandpolis visualizou-se que 0s principais
agentes deste processo sdo: Movimento Negro que abarca entidades civis,
organizagfes quilombolas e demais militantes; as ONG’s que atuam nas
comunidades; as Igrejas Evangélicas; as préprias comunidades que revelam-se
também como agentes neste processo e; o poder publico em suas diferentes esferas
que, revela-se como o no central deste entrelacar.

Assim, pretende-se neste momento apresentar os sujeitos elencados e
discutir a dindmica que se constréi em funcédo do entrelagar dos mesmos. A fim de,
ao final, compreender como se realiza o processo de (re)construcdo identitaria do
quilombola. Logo, em quais elementos fundamenta-se o quilombola contemporaneo
e, como este dimensiona-se no espaco de Adrian6polis — Vale do Ribeira
Paranaense? Destarte, como esta articulacdo de sujeitos impacta sobre a
geograficidade do grupo e, consequentemente diante da realidade territorial de
Adrianopolis?

Para tanto, num primeiro momento pretende-se discutir 0 agente poder
publico, por meio das politicas pubicas voltadas ao quilombola. De maneira a
investigar como o elemento cultura aparece na construcdo e aplicagcdo destas.
Assim, se este € entendido como fundamento ou pretexto para estas acdes e, se
estas destacam-se como mecanismos de controle social do grupo. Este debate
pauta-se em uma reflexao inicial acerca do historico das politicas publicas culturais
no Brasil e o impacto destas sob a populacdo quilombola, logo a dindmica de
auséncias e recentes presencas na vivéncia quilombola com politicas publicas,
especialmente a pertinente ao municipio de Adrianépolis.

Posteriormente, tem-se uma discussdo mais aprofundada acerca da politica
de regularizacéo fundiaria voltada as comunidades, posto que se entende que trata-
se da politica de maior relevancia para esta identidade e razéo desta luta, uma vez
gue reflete reconhecimento, inclusdo, visibilidade. Ainda no que tange politicas
publicas tem-se uma discussao acerca do trato do elemento cultura da elaboracéo e
aplicacao destas politicas, logo 0 modo como estas visualizam o sujeito quilombola e
para ele propde agoes.

Dentre os autores que fundamentam este momento da segunda parte da
pesquisa estao: Alves, Léwen Sahr (2010); Barbalho (2005; 2007); Botelho (2001);
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Calabre (2007); Calheiros (2010); Chagas (2001) Dardel (2011); Ferreira (2000);
Fiabani (2005); Guertz (2008) Lacerda, Marques e Rocha (2010); Leite (2008),
Léwen Sahr, Alves (2011); Rubin (2007; 2010); Salles (2010); Simis (2007); Souza
(2006); Soto et al (2010). Além de documentos oficiais de érgaos como INCRA e
SEPPIR e, entrevistas com envolvidos.

Contudo, embora o poder publico tenda a conectar estes coletivos, também
se faz pertinente ao debate a exposicdo dos demais agentes e 0S seus
posicionamentos neste entrelacar que sustenta o processo de (re)construcao
identitaria do quilombola contemporaneo. Dessa forma, em um segundo momento
discute inicialmente: as Organizagcdes Nao Governamentais, diante de aspectos
tedricos e empiricos a partir da realidade das comunidades elencadas; as Igrejas
Evangélicas que emergem neste processo como agente relevante e presente no
cotidiano das comunidades; e as préprias comunidades também como agentes.

Por fim, apresenta-se uma busca acerca de como este entrelagar contribui
(in) diretamente neste processo identitario, logo quem é o sujeito quilombola
contemporaneo de Adriandpolis? Como esta dinamica impacta sob a realidade
territorial em questao? Logo, como apresenta-se a geograficidade do quilombola que
vivéncia este municipio do Vale do Ribeira paranaense.

Para tanto, destacam-se tedricos como Alberti, Pereira (2008); Arruti (2006);
Alves (2010); Barth (1998); Cambuy (2011); Cardoso e Gomes (2011); Cofré (2010);
Fiabani, (2005; 2008); Gonh (1997); Haesbaert (2004); Lewandowski e Goes (2008);
Lewandowski (2009); Lowen Sahr et al (2011); Malachias (2006); Teixeira (2003);
Todesco (2007); Scherer-Warren (2003), Scherer-Warren e Liuchmann (2004); Trapp
e Silva (2010). Também se fizeram fundamentais experiéncias empiricas vivéncias

nas e com as comunidades quilombolas, foco da pesquisa.
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CAPITULO 4
O SER QUILOMBOLA PARA AS POLITICAS PUBLICAS

Neste capitulo pretende-se discutir as relacées entre o ser quilombola e o
Estado, a partir das politicas publicas. Entretanto, esta andlise inclui também os
debates territoriais, uma vez que a principal politica publica voltada as Comunidades
Remanescentes de Quilombos no Brasil € a de regularizacéo fundiéaria.

Neste sentido, fara parte do presente debate a analise de como o elemento
cultura é inserido na construcdo e aplicacao das politicas publicas destinadas a este
grupo especifico. Desse modo, se faz necessario verificar se o elemento cultura se
configura como fundamento para tais acées ou apenas como subterfugio.

Também se pretende trazer para a analise questdes referente as politicas de
inclusdo como possibilidades de controle social. Constata-se que, anteriormente a
legislacdo, o direito a terra regularizada para estes grupos ndo era importante,
passando posteriormente a ser devido a valorizagdo do mesmo por meio das
politicas publicas. Assim, se faz necessario observar a possibilidade de tratar-se de
uma logica estatal e, ndo de uma légica quilombola.

Desse modo, pode-se tratar de uma possibilidade ou um processo de
articulacdo entre um passado esquecido e uma realidade juridica e politicamente
presente. Situacdo que contribui para analise do tema central da tese: a
(re)construcao identitaria do quilombola nas dltimas duas décadas via instrumentos
e agentes politicos, sociais e talvez culturais.

A fundamentacéo tedrica do presente capitulo deve pautar-se na discussao
de politicas publicas culturais no Brasil, utilizando-se de teéricos como: Barbalho
(2005; 2007); Calabre (2007); Rubin (2007; 2010); Simis (2007); Botelho (2001);
Calheiros (2010); Chagas (2001) e; Leite (2008). O objetivo € articular as
concepcdes destes autores, bem como analisar as politicas e os programas publicos
destinados as Comunidades Remanescentes de Quilombos, como o Programa
Federal Brasil Quilombola. Também articulam-se as discussdes e reflexdes
referentes a realidade especifica das comunidades quilombolas do Vale do Ribeira
paranaense (ALVES, 2010; ALVES, LOWEN SAHR et al 2010; LOWEN SAHR,
2010; GIACOMINI, 2010; LOWEN SAHR, ALVES, 2011; SILVA, 2010; TODESCO,
2007).
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Desse modo, busca-se neste capitulo verificar qual é a construgdo que as
politicas publicas brasileiras propdem para os quilombolas e se estas enfocam
sujeitos politicos e/ou culturais. E ainda, verificar, via tais analises, como o poder
publico se insere nas dinamicas das Comunidades Remanescentes de Quilombos.
Neste sentido, objetiva-se analisar se a questéo cultural apresenta-se como principio
nos debates e agfes, ou como artificio, isto tendo o Vale do Ribeira paranaense
como foco da analise.

Assim sendo, a fim de construir tal discussdo proposta, o capitulo esta divido
em trés momentos. O primeiro ira destacar as politicas publicas culturais no Brasil,
concepcdes teoricas e evolucdo ao longo do século XX e, no recente século XXI, os
debates, construcdes e execucdes destas para e nas Comunidades Remanescentes
de Quilombos, tendo as localizadas no municipio de Adriandépolis como estudo de
caso.

Na sequéncia, tem-se um debate acerca de uma politica publica
fundamental para as comunidades quilombolas — a regularizacdo fundiaria.
Pretende-se trazer para esta reflexdo a questdo cultural, a fim de investigar a
possibilidade da regularizacdo fundiaria ser instrumento agenciador de identidades,
neste caso das identidades quilombolas, articuladas pelo poder publico.

Por fim, busca-se analisar se o0 elemento cultura e suas implicagbes estao
sendo utilizados como fundamento para e nas acdes pertinentes as Comunidades
Remanescentes de Quilombos. Logo, verificar se as politicas publicas culturais tém

atuado como agenciadores de sujeitos politicos e/ou culturais.

4.1 COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS E POLITICAS
PUBLICAS: CONCEPCOES, ARTICULACOES E ESTRUTURAS DA
MODERNIDADE

A institucionalizagdo do termo quilombola tem seu inicio em 1988 com a
insergéo do Artigo n° 68 no ADCT. O mesmo garante o reconhecimento deste como
grupo culturalmente diferenciado e como detentor da propriedade definitiva de seus
territérios (BRASIL, 2011). Assim, como ja discutido anteriormente (ver Capitulo 1),

neste momento tem-se a criagéo, pelo poder publico, de um sujeito cultural e politico
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incompleto. Isto, posto que, no ambito cultural ha o reconhecimento, todavia este &
expresso na legislacdo sob uma forma extremamente conservadora, ou ainda,
apenas atrelada a cultura material.

No ambito politico, o grupo estava sendo reconhecido pela carta magna,
porém ndo existiam instrumentos ou sinais que indicassem o real reconhecimento
deste sujeito como sujeito politico, detentor de direitos préprios. Isto é, ndo havia
indicacdes para que a propriedade ocupada pelos grupos adquirisse o status de
definitiva.

Assim, é diante deste contexto que inicia-se um intenso processo a fim de
concretizar estes sujeitos que emergiam, ainda que em teoria, para a sociedade
brasileira. Ao todo foram 16 acdes legislativas de 1988 a 2009 que compuseram o
processo, sendo que 0s avancos em direcdo a uma concepc¢ao antropoldgica acerca
das Comunidades Remanescentes de Quilombos se realizam a partir de 2003, com
Decreto n°® 4.887, de 20 de novembro. Este, em seu artigo segundo, ressalta que
quilombolas seriam reconhecidos como tais a partir da autoatribuicdo e da
etnicidade dos grupos, e a identidade territorial construida via um passado de
opressao (BRASIL, 2011). Logo, neste momento hd um primeiro passo a fim de
romper com esteredtipos, formulados a partir de concep¢des do periodo colonial,
gue os definiam a partir de uma descendéncia direta de africanos escravizados a ser
comprovada via cultura material.

A partir desta data as acfes que seguem sdo no sentido definir fases do
processo de reconhecimento e entidades que o fariam. Em 2008 tem-se a acdo
legislativa mais significativa no sentido de romper com a visdo conservadora. Por
meio de Instrucdo Normativa INCRA n.° 49, de 29 de setembro de 2008, destaca-se
a questdo territorial referente ao grupo, pois se reconhece como propriedade
definitiva aquela necesséria a sobrevivéncia do mesmo. Tem-se entdo, uma adogao
pelo poder publico da nocdo contemporanea de comunidades quilombolas, mais
larga, elastica, pautada na autonomia dos grupos, na busca pela cidadania e
desenvolvida pela articulacdo e pressdes exercidas pelo Movimento Negro e
academia, especialmente junto ao poder publico (ver FIABANI, 2008; ANJOS,
2009a; LEITE, 2011; ARRUTI, 2009).

Deste modo, percebe-se que o poder publico inicialmente, em 1988,
apresenta uma visdo pautada em um folclore a ser conservado. Entretanto, diante

das articulacbes acaba por predominar a visdo do quilombo contemporaneo. Um
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conceito que, tem por caracteristica e vitdria buscar adequar-se a uma dada
comunidade e ndo a comunidade ao mesmo. Mesmo sendo este, uma criagdo que
pouco envolveu as falas dos proprios quilombolas.

Tal concepcdo de quilombo contemporaneo, pautada em orientacdes
antropolégicas e juridicas, tem embasado a elaboracdo de politicas publicas
culturais voltadas as necessidades dos mesmos e pautadas na legislacdo vigente,
como o Programa Brasil Quilombola. Entretanto, antes de iniciar o debate acerca
das comunidades quilombolas nas politicas publicas nacionais na
contemporaneidade - 0s seus agentes, as motivacdes e 0s objetivos presentes na
elaboracdo das mesmas - faz-se relevante apresentar uma contextualizacdo e
conceitualizacdo acerca das politicas publicas e politicas culturais no Brasil. Isto,
uma vez que o processo de discussao das mesmas acompanha a institucionalizacéao
do quilombola no pais.

As politicas publicas, especialmente as culturais, tém sido temas recentes de
discussdes no Brasil (SIMIS, 2007; BARBALHO, 2007; CALABRE, 2007; RUBIM,
2007, 2010; SOTO et al, 2010; SOUZA, 2006, BOTELHO, 2001). O conceito de
politicas publicas pode ser percebido e discutido sob dois vieses: o institucional
(poder publico) e o académico. No ambito académico esta tematica emerge como
area de conhecimento nos Estados Unidos, contrariando uma tendéncia que
destacava a Europa como centro deste tipo de discussdes (SOUZA, 2006, p. 22).
Estes estudos dedicavam-se mais a “... analise sobre o Estado e suas instituicdes do
que na producgao dos governos” (SOUZA, 2006, p. 22).

No que tange ao poder publico, a politica publica aparece no periodo da
Guerra Fria e é tida como um instrumento nas decisdes e acfes do Estado (SOUZA,
2006, p. 22). Isto é, trata-se de possibilidades para o controle social da populacao,
pois tendem a indicar caminho e perfis a seguir em funcdo das politicas
desenvolvidas e aplicadas pelo poder publico. Destarte, percebe-se que
inicialmente, ha certo distanciamento entre as 0s objetivos da academia e do poder
publico para com as politicas publicas. Sendo, um objetivo de fundo reflexivo e outro
voltado a acdo. Todavia, ambas perspectivas complementam-se.

Atualmente, inUmeras sdo as definicbes acerca das politicas publicas e
modelos para o seu desenvolvimento. No entanto, alguns topicos sdo comuns entre

eles, como:
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o A politica publica permite distinguir entre 0 que o governo pretende
fazer e o que, de fato, faz.
° A politica publica envolve varios atores e niveis de decisdo, embora

seja materializada através dos governos, e ndo necessariamente se
restringe a participantes formais, j& que os informais sdo também

importantes.

. A politica publica é abrangente e néo se limita a leis e regras.

° A politica publica € uma acao intencional, com objetivos a serem
alcancados.

° A politica publica, embora tenha impactos no curto prazo, € uma

politica de longo prazo. (SOUZA, 2006, p. 36).

Deste modo, percebe-se que as politicas publicas sao instrumentos para um
dado governo tornar reais seus planejamentos, visdes e objetivos para uma tematica
especifica, com vistas a um bem publico. Todavia, ndo é uma construcdo apenas do
poder publico, mas de articulagdes entre diferentes agentes acerca de uma temética.
Dentre estes agentes, a sociedade civil adquire relevancia na contemporaneidade.

Nas palavras de Simis (2007, p.133), as politicas pubicas tratam “... da
escolha de diretrizes gerais, que tem uma acédo, e estdo direcionadas para um
futuro, cuja responsabilidade é predominantemente de érgados governamentais, 0s
quais agem almejando o alcance do interesse publico pelos melhores meios
possiveis ...”. Assim, as mesmas, por serem instrumentos de governo, se realizam
em diferentes segmentos de maneira que para o estudo em questdo as politicas
culturais séo alvo da analise.

As politicas culturais se fazem a partir de dois conceitos relevantes para as
ciéncias humanas — politica e cultura. Contudo, no ambito do poder publico € comum
verificar um predominio da politica sobre a cultura. Para Rubim (2007, p.13-14), na
contemporaneidade, entende-se que politicas culturais sdo politicas publicas a
serem realizadas por um dado governo de modo sistemético e em conjunto com
outros setores da sociedade a fim de que diversos grupos sejam atendidos. Para
Barbalho (2005, p. 35) “... a politica cultural € um conjunto de intervengdes praticas e
discursivas no campo da cultura ...”. Destarte, sdo mais que agdes concretas, trata-
se de estratégias que envolvem elementos simbdlicos, criatividade em detrimento da
burocracia, interesses e sujeitos variados (BARBALHO, 2007, p. 39; BARBALHO,
2005, p. 36; 37; 38). Neste sentido, segundo Barbalho (2005, p.37-38), é inerente e
interessante também nas politicas culturais contemporéaneas o dialogo, os conflitos,

as tensoes e os debates.
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Assim, embora as definicbes para politica cultural ndo sejam comuns na
literatura académica, é possivel observar que o elemento que as permeia é a
construcdo em conjunto. Isto é, acbBes que envolvem diferentes setores da
sociedade, inclusive a civil. A este processo atribui-se o termo participacéo social ou
ainda governabilidade social (ver SOTO et al, 2010). Elemento também pertinente
as definicbes para politicas publicas em seu sentido amplo.

Todavia, vale destacar que apenas a definicbes amplas para politicas
culturais ndo sao suficientes para compreendé-las, uma vez que a natureza das
politicas culturais implementadas pelo poder publico estdo atreladas a concepgéo
que sem tem de cultura. Esta pode ser sociol6gica ou antropolégica (BOTELHO,
2001, p. 74). Na antropologia tem-se uma visao mais ampla, uma vez que “... a
cultura se produz através da interacdo social dos individuos, que elaboram seus
modos de pensar e sentir, constroem seus valores, manejam suas identidades e
diferencas e estabelecem suas rotinas.” (BOTELHO, 2001, p. 74). Tal perspectiva
nao abrange apenas as questfes materiais ou ainda as ligadas a arte, mas as
relacionadas as vivéncias dos individuos, seu valores e costumes. Leva-se em
consideracdo elementos culturais, mas também os econbmicos e sociais que
subsidiam ou interferem de alguma forma nestes.

Neste sentido, Botelho destaca que “Para que a cultura, tomada nessa
dimensdo antropologica, seja atingida por uma politica, € preciso que,
fundamentalmente, haja uma reorganizacdo das estruturas sociais e uma
distribuicdo de recursos econdmicos.” (2001, p. 74). Tal condi¢do, na maioria das
vezes, ndo acompanha a implementacéo de politicas culturais, posto que a cultura,
muitas vezes, é vista como elemento de menor relevancia nas acfes do poder
publico (p.76).

Na perspectiva sociologia, tem-se uma visao de cultura atrelada ao campo
material, exequivel e restrita. As politicas culturais neste caso, adquirem um sentido
mais estrito e relacionado ao senso comum, logo mais pratico (BOTELHO, 2001, p.
74). A esta concepcao estariam ligadas as instituicdes, os programas, as producoes,
a criacdo dos espacos para as manifestacdes e as agéncias (BOTELHO, 2001,
p.74).

Assim, a autora citada destaca que a concepg¢do antropoldgica da cultura
nas politicas publicas € muito utilizada nos discursos contemporaneos, entretanto é

complexa de ser executada, pois pretende-se abarcar o simbdlico, o pertencente a
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cultura dos individuos. Logo, as a¢gbes devem considerar, eminentemente, a escala
local. Fato, que para o poder publico exige intensa articulacdo entre as esferas
federais, estaduais e municipais, pois as a¢fes culturais nesta perspectiva seriam
encaminhadas por esta ultima esfera.

Neste sentido, percebe-se que muito embora nos discursos 0s governos
assumam uma perspectiva antropologica para a cultura, no que tange as politicas
nesta area. Nas acoes, a perspectiva socioldgica aparece com destaque. Posto que,
embora a concepgao antropoldgica seja a mais “nobre”, ela é utilizada com maior
facilidade como inspiracdo a retorica politica ou sob um aspecto mais positivo, como
“...diretriz global de Governo” (BOTELHO, 2001, p. 76). Deste modo, pode-se dizer
gue no Brasil contemporaneo ha interacéo entre elas, muito embora haja momentos
em gue uma ou outra assume uma postura predominante. Todavia, ambas parecem
permear a politica publica cultural.

Entretanto, a adocdo por politicas culturais construidas a partir de um viés
antropoldgico, especialmente, é fenbmeno recente no Brasil. Neste sentido, de
acordo com analises de tedricos como Rubim (2007), Barbalho (2007), Calabre
(2007) e Simis (2007), as politicas culturais brasileiras e seu desenvolvimento
podem ser fragmentadas em trés grandes periodos: de 1930 a 1985, de 1985 a
2002 e de 2002 aos dias atuais.

O periodo de 1930 a 1985 é marcado inicialmente pela presenca de Mario
de Andrade na Secretaria Municipal de Cultura de S&o Paulo, entre os anos de
1935-1938 (RUBIM, 2007, p. 14). Este intelectual busca implementar uma
concepgcao mais ampla acerca da cultura, que ressalte ndo apenas aspectos
materiais, mas também o0s povos e as vivéncias de regides como nordeste e norte
do pais (RUBIM, 2007, p. 15). No cenario federal a cultura estava subordinada ao
mistério da Educacao, tendo Gustavo Capanema como ministro. Intelectuais eram
presencas em seu ministério, o que possibilitava uma discussdo mais ampla para a
cultura (RUBIM, 2007, p. 16).

Entretanto, embora inovadores, os pensamentos e a¢des para com a cultura
no caso do estado de S&o Paulo, encontram-se dificuldades, pois se vivia em uma
sociedade elitizada, autoritaria e analfabeta em sua maioria (RUBIM, 2007, p. 16).
Deste modo, como falar e pensar cultura no Brasil deste periodo? Além destas
caracteristicas, havia ainda o intenso controle exercido pelo Governo Vargas que,

neste momento dedicava-se a constru¢cdo de uma identidade nacional, pautada na
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mesticagem harmoniosa, tanto no plano cultural quanto no socioecondmico
(BARBALHO, 2007, p. 41). De maneira que, nesta fase as politicas culturais, ou
ainda o fator cultura aparece como um instrumento de controle social da populacéo,
a fim de evitar revoltas ou descontentamentos. (RUBIM, 2007, p. 16).

Nos anos de regime militar, as caracteristicas relacionadas ao tratamento do
elemento cultura e/ou a instalagdo de politicas culturais ndo sdo alteradas. Pelo
contrario, ha um maior controle que se apresenta via repressoes violentas, assim ha
um distanciamento entre as manifestacfes culturais ocorridas e acdes e/ou politicas
culturais neste sentido, segundo Rubim (2007, p. 18). Na década de 1970 é
estabelecida a primeira versédo do Plano Nacional da Cultura, que buscava criar uma
industria cultural controlada, que contribuisse para a manutencdo da identidade
nacional (BARBALHO, 2007, p. 44). Além da criacdo de diversas instituicdes
culturais, como o Conselho Nacional de Cinema, a Fundacdo Pr6—Memodria, a
Fundacdo Nacional das Artes e a RADIOBRAS (RUBIM, 2007, p. 21). Estas acbes
mantiveram-se no proposito de unificar a diversidade, pois a0 mesmo que se
‘reconhece” a diversidade, o pluralismo regional, almeja-se valorizar uma cultura
brasileira una, integrada, harmoniosa (BARBALHO, 2007, p. 44). Promove-se entao,
neste periodo, um aniquilamento das diferencas, via uma mistura rasa e falsa.

O periodo que abarca os anos 1980 ficou conhecido como paradoxal, pois
ao mesmo tempo em que tinha-se uma abertura politica inicial, o poder publico
possibilitava contribui¢cdes de intelectuais (RUBIM, 2007, p. 22). Também controlava-
se manifestagdes culturais e, buscava-se o fortalecimento forcado da identidade
nacional, logo ainda havia o predominio de um regime autoritarista e elitista (SIMIS,
2007, p 152).

Com relacdo as culturas populares, especificamente as populacdes
quilombolas, neste primeiro periodo estas nao apresentam representatividade. Pelo
contréario, devido a busca pela construcao e manutencao de uma identidade nacional
pautada na miscigenacdo, estas culturas embora colocadas sob uma vivéncia
harmoniosa e sob o mito da democracia racial, sdo inseridas em um modelo de
marginalizacdo e segregacao velada (LEITE, 2008, p. 966).

O periodo que segue, de 1985 a 2002, é marcado pelo processo de
redemocratizacdo do pais. O mesmo abrange os governos Sarney, Collor, Itamar
Franco e Fernando Henrigue Cardoso. O governo Sarney é marcado pela

(re)criacédo de 6rgéos relevantes no processo de retomada das politicas culturais no
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Brasil, dentre eles: a recriagdo do Mistério da Cultura; a criacdo da FCP e a criagdo
do Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) (RUBIM, 2007, p.
24). Todavia, foram as leis de incentivo fiscais a cultura que contribuiram para a
principal identidade das politicas culturais deste periodo, a tendéncia ao mercado. A
lei em quest&o ficou conhecida inicialmente como “Lei Sarney” e, estava pautada na
renuncia fiscal do marcado em func¢édo de patrocinios de projetos culturais (RUBIM,
2007, p. 25). Assim, segundo Barbalho (2007, p. 47), as politicas culturais neste
periodo buscaram mercadorizar a cultura no pais e inseri-la na dinamica industrial.

Para as populagbes quilombolas este foi um periodo de um avanco
significativo, embora pouco claro. A insercdo na Constituicdo de 1988 do Artigo n°.
68 do ADTC garantiu as comunidades a propriedade definitiva de seus territérios e o
reconhecimento desta populacdo como grupo culturalmente diferenciado.

No governo que segue — o de Collor, tem-se uma intensificagdo da presenca
do mercado nas acgOes e producdes culturais. A lei de incentivo fiscal pautada na
rendncia passa a ser chamada de “Lei Rouanett” e intensifica o0 estado desigual das
producdes culturais no Brasil (BARBALHO, p. 49). Isto, posto que as empresas
buscavam producdes de visibilidade nacional, normalmente concentradas no eixo
Rio de Janeiro - Sdo Paulo. Neste mesmo periodo, diante de uma administracéo que
preservava os principios do Estado-minimo, o Ministério da Cultura é extinto, sendo
recriado em 1992, com Itamar Franco. (CALABRE, 2007, p. 94).

O governo de Fernando Henrique Cardoso segue a mesma tendéncia
neoliberal, embora tente amenizar a conjectura herdada com a elaboracdo de uma
cartilha “Cultura € bom negécio” e, também via a realizagédo de diferentes féruns
acerca da tematica pelo pais (BARBALHO, 2007, p. 49). Todavia, a problematica era
gue ndo havia uma politica cultural gue acompanhasse tais acdes, de forma que o
ministério tem acdes de pouca expressividade (RUBIM, 2007, 28-29). Com relacédo a
manutencdo da identidade nacional, neste periodo de redemocratizacdo a
preocupacao com este quesito ndo é intensa como em momentos anteriores, mas o
gue se faz é também vender ao mercado a diversidade nacional (BARBALHO, 2007,
p. 49).

No que tange a cultura quilombola, apds a insercdo do Artigo n°. 68 as
acOes destes dois governos se realizam no sentido de tentar normatizar o processo
de propriedade definitiva da terra e, o reconhecimento dos grupos como

remanescentes de quilombos. Entretanto, tais acfes sdo encaminhadas para a
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busca de resquicios de uma cultura material herdada de africanos escravizados do
século XIX. Ao todo séo cinco agdes legislativas neste sentido.

Por fim, mas nao enfim, tem-se o Ultimo periodo a partir de 2002, que é
marcado pelo Governo Lula. Este periodo se apresenta como um marco para as
politicas culturais no Brasil, especialmente as que tangem a questdo quilombola. O
mesmo teve como agentes relevantes os ministros Gilberto Gil e Juca Ferreira.
Dentre os pontos de destaque deste ministério, tem-se inicialmente a adoc&do de um
conceito de cultura antropologico, mais amplo, que nao buscava atingir apenas o0s
criadores de cultura, mas a sociedade como um todo (RUBIM, 2007, p. 29; RUBIM,
2010, p. 12). Tal abordagem mais ampla do conceito de cultura acompanha também
os debates que vinham sendo realizados acerca das definicbes para Comunidades
Remanescentes de Quilombos, o processo de (re)construcdo da perspectiva de
quilombo contemporaneo.

Neste sentido, algumas acdes indicam a intencdo de tornar a concepcgao de
cultura, estabelecida pelo Ministério, real e vivenciada por diferentes grupos. Dentre
elas estdo:

- Parcerias entre Ministério da Cultura e Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica - IBGE, a fim de diagnosticar a cultura e suas manifestacdes no pais e,
fundamentar a construcéo de politicas culturais (RUBIM, 2007, p. 31);

- A adocéo do Plano Nacional da Cultura como politica de Estado (RUBIM,
2007, p. 31);

- A criagdo do Fundo Nacional da Cultura, com o objetivo de financiar, via
editais, agdes culturais de diversas entidades (RUBIM, 2007, p. 31);

- A criacdo do Sistema Nacional da Cultura, que busca articular as
informacdes, dados e as proprias acfes federais, junto das estaduais e municipais
(RUBIM, 2010, p. 17);

- Implementacdo da Proposta de Emenda a Constituicdo - PEC 150, que
trata do aumento de orcamento para a cultura nos niveis federais, estaduais e
municipais (RUBIM, 2010, p. 18);

- Criacédo e implementacdo do Programa Nacional de Cultura, Educacao e
Cidadania — CULTURA VIVA, o0 mesmo tem como objetivo estimular e fortalecer
condi¢Oes de criagéo e gestédo cultural (RUBIM, 2010, p. 19).

Diante de tais medidas percebe-se que, as politicas culturais no governo

Lula passaram a ser conduzidas sob um novo direcionamento, que pauta-se
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inicialmente na valorizagdo da cultura popular devido a ado¢do de uma concepgao
antropolégica. Neste sentido, ttm-se planejamentos, parcerias, programas e projetos
que caminham para produzir e ressaltar a cultura da sociedade como um todo.
Havendo entdo, tentativas de expansao territorial das politicas culturais pelo pais,
deslocando-se do eixo Rio de Janeiro — Sao Paulo. Tal realidade se concretiza via
parcerias entre diferentes organismos do poder publico no pensar a cultura.

Outra carateristica relevante das politicas culturais realizadas neste periodo
€ a participacdo social (RUBIM, 2010, p. 14.). De acordo com Soto et al foram
realizados féruns, encontros e seminarios que reuniram milhares de pessoas em
vérias regides do pais, destaque para as regides Norte e Nordeste, a fim de tracar
metas, programas e politicas culturais (2010, p. 31). Dessa maneira, as politicas
publicas de cultura neste Ministério foram construidas em conjunto com a sociedade,
vencendo, de certo modo, o autoritarismo e a restri¢cao territorial existente até entao.

Ainda no que tange a abertura a sociedade civil no Ministério da Cultura,
esta nao realizou-se apenas no campo dos debates, mas também das execucoes.
Isto, posto que, via Fundo Nacional da Cultura e programas especificos, passou a
ser possivel - através de editais - ter entidades da sociedade civil como parceiras
para execucao de projetos, a fim de atingir objetivos da politica cultural nacional.
Para Barbalho (2007, p. 54) este processo tem como um de seus principais
programas o Cultura Viva. Este tende a comtemplar os brasileiros “sem Estado”, os
brasileiros marginalizados inclusive no acesso a cultura. O programa funciona via
editais que apoiam projetos culturais promovidos pela sociedade civil (BARBALHO,
2007, p. 55).

A ideia neste caso € que se estabeleca uma rede entre diferentes agentes e
gue as politicas e ac¢des culturais alcancem as camadas populares, ou seja, que a
cultura popular ganhe notoriedade. Neste processo de parcerias as ONG’s
destacam-se, todavia, entende-se que o ideal e o almejado pelo préprio poder
publico é que os préprios populares elaborem seus projetos, especialmente 0s
participantes nichos especificos, como as comunidades tradicionais diversas, dentre
elas as quilombolas.

Entretanto, o que se vé é a falta de formacgéo, esclarecimentos neste sentido
para estes individuos. Para Lacerda, Marques e Rocha (2010, p. 210), a populagéo

tem dificuldades de reconhecer os caminhos que as levam até os projetos e aos
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seus editais, especialmente as comunidades tradicionais que por muito tempo
pertenciam a uma condig&o de excluséo.

Com relacdo aos encaminhamentos acerca da identidade neste periodo,
Barbalho (2007, p. 52) destaca a intensa valorizacdo da diversidade nas politicas
culturais. Ao longo de muitos anos houve tentativas para amenizar as diferencas e
produzir uma diversidade igual, a fim de produzir uma identidade nacional. Somente
a partir do governo Lula que se iniciou uma busca pela diversidade real, pautada nas
diferencas especialmente populares. Segundo Barbalho, instaurou-se uma
preocupagao em “...revelar os brasis”, as diferengas religiosas, de género, étnicas,
regionais, dentre outras (2007, p. 52). Apresentar entdo, a diversidade nacional e
nao mais uma identidade nacional forjada.

Tal busca abarcou algumas acfes, como a criacdo de programa Cultura
Viva, o dialogo com a sociedade civil, a descentralizagdo do Ministério da Cultura,
assim como a criacdo de secretarias para responder por tematicas especificas. No
entanto, ainda ha dificuldades em romper com a ideia de diversidade una, pautada
na harmonia cultural no pais e em promover a articulacdo entre os poderes federal,
estadual e municipal no processo de execuc¢ao das politicas, programas e projetos.

O didlogo mencionado acima favoreceu a insercdo de grupos, como as
comunidades quilombolas, na discussdo das politicas culturais. Neste sentido, este
periodo politico posterior a 2002 foi fundamental para a luta quilombola, logo no
processo de revelacdo e garantia de direitos do grupo. Isto, posto que € a partir de
2002 que se tem a implementacdo das legislacbes que torna o conceito de
Comunidades Remanescente de Quilombo mais claro e adequado as realidades
nacionais (ver Capitulo 1). O grupo passa a ser reconhecido como detentor de
identidade cultural diferenciada, propria, e que possui nas terras 0 elemento
fundamental para sua existéncia e permanéncia, tendo direito as mesmas.

Desta forma, vé se que as politicas culturais no Brasil iniciam-se no século
XX, por volta da década de 1930, entretanto, devido a conjuntura politica,
enfrentaram sérias restricdes e impedimentos em seu desenvolvimento. Tinha-se um
governo autoritario, elitista e repressor, que ndo considerava a politica cultural como
politica de Estado sistematica, mas, como acdes esporadicas centradas na criagao
de instituiches para regulacdo de algumas atividades e fortalecimento de uma

identidade nacional, pautada no principio da “mesticagem”. Posteriormente, no
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periodo de redemocratizacdo, as acdes que predominam sdo no sentido de
mercadorizar a cultura, destarte inserir as politicas culturais sob uma 6tica neoliberal.

Sendo a partir de 2002, no governo Lula, que as dinamicas se alteram. O
conceito cultura praticado pelo Ministério da Cultura e suas acbfes tem viés
antropologico e mais amplo. Pensa-se neste momento em um Plano Nacional da
Cultura que a vé como politica de Estado e ndo como simples politica cultural fonte
(CALABRE, 2007, p. 105). Portanto, € neste momento que se tem avancos
significativos nas politicas culturais brasileiras que perduram até o governo atual e,
que tem contribuido para o processo de construcdo da cidadania de diferenciados
grupos. Para os quilombolas, destaque é o Programa Brasil Quilombola.

4.1.1 Politicas publicas culturais para Comunidades Remanescentes de
Quilombos: uma analise das comunidades de Adrianopolis

As Comunidades Remanescentes de Quilombos tiveram desde 2002 os
maiores avancos com relagcdo a sua inclusdo na sociedade brasileira, logo no
acesso a politicas publicas e suas estruturas. Além de estas comunidades poderem
participar de programas como o Cultura Viva, que nao € especifico para as mesmas,
estas passaram a ser tematicas de politicas publicas a partir de 2004, via o
Programa Brasil Quilombola e a Agenda Social Quilombola, ambos viabilizados pela
SEPPIR.

O Programa Brasil Quilombola foi implementado em marco de 2004. Ele
consiste na articulacéo de politicas publicas e acdes relativas a 11 ministérios, a fim
de garantir a melhoria da qualidade de vida da populacdo quilombola (BRASIL,
2012, p. 8; BRASIL, 2012a, p. 12). O programa é coordenado pela SEPPIR e esta
em consonancia com a Agenda Social Quilombola, que revela-se como um
desdobramento do programa, institucionalizada pelo Decreto n° 6.261, de 20 de
novembro de 2007 (BRASIL, 2012a, p. 28). Tal acao legislativa realizou-se para
balizar o programa e assegura-lo como uma politica de governo e ndo apenas como
mais um programa, para tanto abarcou também outras areas do governo, nao

apenas as relacionadas a cultura. Assim, antes de tratar-se de uma politica cultural,
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trata-se de politica publica com o fim de assegurar acesso a condi¢des minimas ao
grupo.

O Programa Brasil Quilombola pauta-se em quatro eixos basicos, sendo
eles: acesso a terra; infraestrutura e qualidade de vida; desenvolvimento local e
inclusdo produtiva; direitos e cidadania (BRASIL, 2012a, p 12). De modo que, as
acOes e politicas ja existentes nos mistérios séo articuladas a fim de que atendam a
populacao quilombola nestas tematicas.

Dentre as principais metas estdo atuacdes no campo do saneamento basico,
por meio do Programa Agua para Todos; habitagdo, com a constru¢do de unidades
nas comunidades; energia elétrica, com ligacGes realizadas via programa Luz para
Todos; saude, com as equipes da Saude da Familia; educacdo com a implantacao
de escolas em comunidades quilombolas; incluséo digital, por meio da instalacéo de
telecentros; inclusdo produtiva e desenvolvimento local, com a¢des como o
Programa de Aquisicdo de Alimentos; direito e cidadania, com ac¢des de protegéo
aos direitos humanos e assessoria juridica as comunidades quilombolas (BRASIL,
2012a, p. 20).

A interlocucao entre o planejamento destas acdes pelo plano federal e a sua
execucao, se realiza via participagdo dos governos estaduais e municipais. Sao
realizados pela SEPPIR seminarios integrados entre os respectivos poderes, a fim
de tornar claro aos gestores publicos as possibilidades de recursos no plano federal
para este grupo e, gue devem ser solicitados pelos mesmos (BRASIL, 2012a, p. 29).
Tal solicitacéo se faz a partir da existéncia de Planos Estaduais de A¢des Integradas

do Programa, ou seja, trata-se de planos de trabalho que visam “... formalizar a
solicitagcao de recursos junto aos ministérios que compdéem o PBQ” (BRASIL, 20123,
p. 29). Nesta, apresenta-se metas, cronogramas, justificativas e contrapartida.
Neste sentido, percebe-se a necessidade de articulacdo entres todos os
poderes para aplicacao de tais politicas, uma vez que, a auséncia de articulacao ou
sintonia entre as partes, gera descompasso e 0 nao atendimento as primeiras
necessidades das comunidades. No caso paranaense, o0 Programa Brasil
Quilombola estéa incluso nas atribuicbes da Secretaria Estadual de Relagdes com a
Comunidade (SERC), que apresenta dois responsaveis para dialogar com as
comunidades tradicionais de modo geral, dentre elas os quilombolas. Estes
funcionéarios responsaveis, Clemilda Santiago Neto e Adair José Bernardino, sao

engajados no Movimento Negro.
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Neste sentido, em Dezembro de 2011 foi assinado um Acordo de
Cooperacgédo Técnica entre a unido, por meio da SEPPIR, e o estado do Parana. Tal
acordo visa garantir o atendimento das comunidades via o Programa Brasil
Quilombola, o Plano de Superacdo da Extrema Pobreza - Brasil sem Miséria e
Territorios da Cidadania, via articulacdo de politicas publicas entre poderes federais,
estaduais e municipais (SEPPIR , 2011, p 2).

Anteriormente a assinatura deste termo foi realizado, também em 2011, um
seminario com as comunidades quilombolas paranaense, conduzido pela SERC,
com objetivo de que os quilombolas apresentassem suas principais demandas. Com
a sistematizacdo destas demandas fundamentou-se a construgdo do plano de
trabalho estadual. Este documento, entregue em 2012, contem acdes a serem
realizadas até 2015, dentre elas: a instalacdo de postos de salude e a presenca
efetiva de equipes do programa Saude da Familia; adequacdo de propostas
pedagdgicas curriculares; instalacéo de energia elétrica; dentre outras®’.

Entretanto, o representantes da SERC para assuntos relativos as
comunidades quilombolas reconhecem previamente a possivel dificuldade em

cumprir estes prazos. Segundo a Profa. Clemilda Santiago Neto™® *

s6 o dialogo, ja
muito é interessante”. Aldair'® destaca ainda que “... ha interesse na implementacao
das politicas, para que cheguem para quem realmente precisa”. Ambos os

funcionarios destacam que trata-se de um “... momento histérico na histéria das
comunidades, pois para-se toda a estrutura do governo para ouvir as comunidades,
e acreditamos que ndo vamos chegar ao fim do governo com todo o processo de
acesso estando garantido, mas vamos avangar muito”.

Dentre as acOes realizadas por meio do Programa Brasil Quilombola, uma
das primeiras e de maior impacto sobre as comunidades foi a implementacdo da
politica habitacional, via “Programa Casa Familia Quilombola” executado pela
Companhia de Habitacdo do Parand (COHAPAR) desde 2008. O mesmo esta

articulado a politicas habitacionais do Programa Brasil Quilombola, em seu eixo de

o Informacéo publicada pela SEPPIR. Disponivel em:

http://www.seppir.gov.br/noticias/ultimas_noticias/2012/07/parana-entrega-plano-de-trabalho-do-
Psrograma-brasil—quilombola-a—seppir.

Entrevista concedida por funcionaria da SERC, em Curitiba, em 2012. As falas que seguem de
Clemilda Santiago Neto também foram realizadas neste periodo e, serdo referenciadas no corpo do
texto como Clemilda Santiago Neto (2012).

19 Entrevista concedida por funcionario da SERC, em Curitiba, em 2012. As falas que seguem de

Altair também foram realizadas neste periodo e, seréo referenciadas no corpo do texto como Altair
(2012).
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infraestrutura e servicos. Neste programa foi projetada e aprovada pelo governo
estadual a construgdo de 200 casas em comunidades quilombolas, dentre estas, 76
no municipio de Adrianépolis®.

Dentre as comunidades contempladas estdo as que possuem acesso direto
pela sede municipal de Adriandépolis, como as Comunidades Remanescentes de
Quilombo de Jodo Surd, Corrego das Mocas, Sete Barras, Porto Velho e Praia do
Peixe. Esta concentracdo da construcdo das casas nestas comunidades pode ser
atribuida a maior facilidade no acesso, pois estdo a no maximo 30km da sede
municipal e ndo se faz necessario passar por pontes, ha maioria delas. Diferente da
realidade vivenciada pelas comunidades que estdo mais proximas a sede municipal
de Barra do Turvo — SP, e acessadas via este municipio, como Corrego do Franco,
Estreitinho, S&o Jodo, Trés Canais. Nestes casos, para 0 acesso as comunidades se
faz necessario atravessar o rio Pardo por meio de pontes pénsil ou barcas e realizar
longas caminhadas pela mata para acessé-las. Nelas também é necesséria a
realizacdo de benfeitorias de maior porte, como limpeza do terreno, estradas,
acesso para instalacdo de agua e energia elétrica (LOWEN SAHR, ALVES, 2011,
p.388).

Assim, vé-se que existem dificuldades de articulagdo entre as esferas
federal, responsavel pela iniciativa e recursos financeiros; estadual, responséavel
pelo projeto e tornar o programa de conhecimento das comunidades; e municipal,
gue deve cadastrar as comunidades para 0 acesso ao programa e realizar as
benfeitorias. Para Lowen Sahr e Alves (2011, p. 384), tais dificuldades ou
descompassos ocorrem entre a elaboracdo do programa, definida como “escala de
origem” e a execugao nas comunidades, indicada como “escala de impacto”.

Todavia, os descompassos apontados no caso referente a politica
habitacional para as comunidades quilombolas paranaenses nao se realiza apenas
no campo da infraestrutura, mas no que tange a preservagao do patrimoénio cultural,
histérico e simbdlico das comunidades ou ainda as suas ‘referéncias culturais”
(LOWEN SAHR, ALVES, 2011, p. 386). No planejamento destas moradias pouco se
levou em consideracéo sobre o histérico de cada comunidade ou das comunidades

do municipio, criou-se uma planta para todas as unidades habitacionais quilombolas

20 Site do Governo do estado do Parana. Disponivel em

http://www.cidadao.pr.gov.br/modules/noticias/article.php?storyid=68221&tit=Cohapar-conclui-mais-
41-casas-em-comunidades-quilombolas-de-Adrianopolis.


http://www.cidadao.pr.gov.br/modules/noticias/article.php?storyid=68221&tit=Cohapar-conclui-mais-41-casas-em-comunidades-quilombolas-de-Adrianopolis
http://www.cidadao.pr.gov.br/modules/noticias/article.php?storyid=68221&tit=Cohapar-conclui-mais-41-casas-em-comunidades-quilombolas-de-Adrianopolis
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do estado, tendo como Unico resquicio histérico a ser considerada na planta, a
cozinha na area externa da casa (p. 389). A Figura 13 sinaliza moradias
caracteristicas das comunidades e a Figura 14 as casa quilombola construida pela
COHAPAR.

Figura 13 — Casas caracteristicas dos quilombolas

Fonte: A autora, 2012.
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Figura 14 — Unidades do “Programa Casa Familia Quilombola” da COHAPAR

Fonte: A autora, 2012.

Neste sentido, para Lowen Sahr e Alves (2011, p. 389), em um primeiro
momento estas politicas ignoraram a vivéncia das comunidades, ndo se inteirando
das mesmas. Além disso, ignoraram o0s marcos legais, que destacam a
necessidades de preservar a reminiscéncia dos grupos, contribuindo, assim, para o
desaparecimento do patrimdnio cultural e simbdlico dos grupos, ou ainda das provas
materiais e imateriais que deveriam estar presentes no RTID (LOWEN SAHR,
ALVES, 2011, p. 396). No caso de Adriandpolis, as casas foram construidas antes
da finalizacdo ou até mesmo do inicio da elaboragcdo do RTID nas comunidades,
apenas diante das certificacdes de autoatribuicdo como quilombolas.

No que tange as demais politicas publicas, percebe-se que lentamente estas
vém sendo realizadas. Dentre elas, a instalacédo de energia elétrica que ja ocorre em
todas as comunidades que localizam-se proximas a sede municipal de Adrianépolis.
As comunidades préximas ao municipio paulista de Barra do Turvo, apés intensas
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negociagdes tiveram suas instalagbes iniciadas em 2012 e, de acordo com
informacdes dos proprios quilombolas, seréo finalizadas em 2013.

Com relacdo ao abastecimento de agua, a Companhia de Saneamento do
Parana (SANEPAR) em parceria com Governo Federal tem iniciado construcées em
algumas comunidades para 0 acesso a agua tratada, especialmente as acessadas

diretamente pela sede municipal (Figura 15).

Figura 15 — Implementacéo do sistema de agua: Sete Barras, Jodo Sura e CoOrrego

das Mocas

Fonte: A autora, 2012.

No quesito Educacdo, a situacdo se complica, pois apenas duas
comunidades tém escolas na propria comunidade, Jodo Sura com Escola de Ensino
Fundamental e Cdrrego do Franco com Escola Municipal que oferece apenas as
séries iniciais. Nas outras comunidades os alunos se deslocam até escolas em

bairros préximos ou na sede dos municipios, Adriandpolis ou Barra do Turvo, com o



151

transporte da prefeitura. Esta realidade que denota o acesso as politicas publicas
pode ser visualizada, com maiores detalhes, na Figura 16.
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Figura 16 — Comunidades Quilombolas e Politicas Publicas acessadas no Municipio de Adrianopolis

Comunidade | Saneamento Habitacao Energia Educacéo Saude Inclusdo | Acesso Principal
(Casa elétrica Digital
Quilombola)

Joao Sura Acesso a agua | ConstrucOes | Instalacbes Escola municipal | Posto de Saude | Presenca | Por estrada de terra
tratada. em realizadas de 1°a5°ano. | na comunidade. | de via municipio de
Esgoto — andamento Escola Estadual | Atendimento Telecentro| Adrianopolis
Fossas do 6° ao 9° ano | semanal
individuais Ensino de

Jovens e Adultos

Corrego das| Acesso parcial | Construcdes | Instalacdes Ausente. Posto de saude | Ausente | Por estrada de terra

Mocgas a dgua tratada. | realizadas. | realizadas Deslocamento ao| na comunidade. via municipio de
Esgoto — parcialmente bairro vizinho Visitas Adrianopolis
Fossas esporadicas de
individuais agentes

Sete Barras | Acesso a agua | Construcdes | Instalacdes Ausente. Visitas Ausente | Por estrada de terra
tratada. realizadas realizadas Deslocamento ao| esporadicas de via municipio de
Esgoto — parcialmente bairro vizinho agentes Adrianopolis
Fossas Deslocamento ao
individuais. bairro vizinho

Porto Velho | Ndo ha acesso | Construcdes | Instalacfes Ausente. Visitas de Ausente | Por estrada de terra
a agua tratada. | realizadas realizadas Deslocamento ao| equipes do via municipio de
Esgoto — bairro vizinho programa Saude Adrianopolis
Fossas da Familia
individuais

Praia do| Nao ha acesso | Construcdes | Instalacdo em | Ausente. Visitas de agente| Ausente | Por estrada de terra

Peixe a agua tratada. | realizadas andamento Deslocamento ao| de saude que via municipio de
Esgoto — bairro vizinho reside na Adrianopolis
Fossas comunidade

individuais
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Corrego  do| Inicio das Realizado Acesso via Sao | Escola Municipal | Posto de saude | Ausente. | Por estrada de terra
Franco atividades de | apenaso Paulo. de 1°ao 5° ano | na comunidade. e travessia de ponte
instalacao cadastro Instalacdes da Atendimento trés pénsil via municipio

COPEL?* vezes ao més de Barra do Turvo

em andamento

Estreitinho Uso da agua do| Realizado Instalacdes da | Ausente. Ausente Ausente | Por estrada de terra
ro apenas o COPEL em Deslocam-se e travessia de ponte
cadastro andamento para municipios pénsil via municipio

paulistas de Barra do Turvo
Séo Jodao Uso da 4gua de| Realizado InstalacOes da | Ausente. Ausente. Ausente | Por estrada de terra
mina apenas o COPEL em Deslocamento Deslocamento e travessia de ponte
cadastro andamento para 0 municipio | para 0 municipio pénsil via municipio
vizinho vizinho de Barra do Turvo.—

SP

Trés Canais | Uso da 4gua do| Realizado Instalacdes da | Ausente. Ausente Ausente | Por estrada de terra
ro apenas o COPEL em Deslocam-se e travessia de ponte
cadastro andamento para municipios pénsil via municipio

paulistas de Barra do Turvo

FONTE: Centro de Apoio Operacional das Promotorias de Direitos Constitucionais - CAOP (2010/2011); Entrevistas realizadas em 2012 nas respectivas

comunidades.

Org: A autora, 2013.

! Companhia Paranaense de Energia Elétrica.
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Diante da observacdo da Figura 16 € possivel notar uma condicdo que
sobressai, o fator acesso. Este aparece como um elemento que intensifica o
processo de segregacao de algumas comunidades. A presenca de politicas publicas
e suas estruturas € menor nas comunidades que estdo separadas das demais, pelo
Parque Estadual das Laurdceas. Logo, estando mais proximas da sede municipal
paulista de Barra do Turvo, como representa a Figura 17.
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Figura 17 — Comunidades Remanescentes de Quilombos e Comunidades Negras Tradicionais no entorno do Parque Estadual das

Lauraceas
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Este fato lhes condiciona requerer alguns servigos, especialmente os de
salude e educacdo no municipio paulista, mesmo o municipio de Adrianépolis
recebendo um adicional de 50% no orcamento para a saude em funcdo de ser um
municipio com comunidades quilombolas (CAOP, 2010, p. 9). Com relacdo a
auséncia nestas comunidades dos servigos de esgoto e energia elétrica, ou ainda ao
acesso tardio nao finalizado na presente data, estas sao creditadas ao dificil acesso
as comunidades. Dificuldade que a prefeitura de Adrianopolis ndo demonstra
agilidade para ameniza-la. Um exemplo é a ponte sobre o Rio Pardo que permite o
acesso a Comunidade de Sao Joéo, que foi levada em 2010 por uma cheia do rio,
sendo reconstruida em 2012, ap0s muitas solicitacdes. A Figura 18 aponta o0s

acessos gque esta comunidade utilizou durante os dois anos de auséncia da ponte.

Figura 18 — Comunidade Remanescente de Quilombo S&o Jo&o: acesso durante o

periodo de auséncia da ponte

Fonte: A autora, 2012.
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Deste modo, pode-se realizar uma classificagdo das comunidades segundo
o condicdo dos acessos a politicas publicas: estado de auséncia e de semi-
presenca. As comunidades proximas ao municipio paulista de Barra do Turvo
possuem um acesso restrito as politicas publicas, isto é, convivem com as auséncias
constantes no que tange o poder publico em todos os aspectos, destaque para o
direito primeiro de ir e vir que esta condicionado a inimeras barreiras. Destarte,
encontram-se isoladas e segregadas.

As comunidades préximas a sede municipal paranaense de Adriandpolis tem
acesso a quase todos os itens de infraestrutura, todavia na maioria das
comunidades o acesso € parcial. Deste modo o0 que se tem é uma semi-presenca,
haja vista que, em alguns casos, 0 acesso a casa quilombola néo foi para todos os
moradores e a agua tratada e energia elétrica ndo chegou a todas as residéncias.
Tém-se também as estruturas de educacdo e salde, que sdo acessadas por
algumas comunidades em bairros vizinhos. Com relacéo as estradas, ainda que néo
haja as pontes pénseis, como nas demais comunidades, estas ndo se encontram
nas melhores condic¢des, pois em dias de chuva alguns trechos ficam intransitaveis.

Assim, em nenhumas das duas territorialidades, a de auséncia e semi-
presenca, que se definem a partir das relagdes com politicas publicas e seus
acessos, tem-se uma total presenca das politicas publicas. Especialmente, se forem
consideradas as “referencias culturais” das comunidades para as implementacdes
das mesmas, como orienta o Programa Brasil Quilombola (LOWEN SAHR, ALVES,
2011, p. 385). Deste modo, embora as iniciativas sejam positivas, ja que para 0s
gue convivem com décadas de auséncia, a semi-presenca significa muito, os
descompassos sdo claros. E nitida a desarticulagdo entre os poderes,
especialmente entre a escala municipal e a estadual.

Contudo, uma politica publica tem se mostrado de fato presente nas
comunidades analisadas, o Programa de Aquisicdo Alimentos. O mesmo foi criado
em 2003, via a Lei n® 10.696, em seu Artigo 19, e regulamentado pelo Decreto n°
4.772. O programa busca promover a agricultura familiar e o consumo de seus
produtos, além de fortalecer as redes de comercializagdes locais (BRASIL, 2012).

Trata-se de um mecanismo que se destaca por desburocratizar o processo
de compras de alimentos da agricultura familiar pelo poder publico, pois promove as

acOes mencionadas, todavia sem licitacbes, por meio de compras diretas dos
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agricultores ou de suas associagdes e cooperativas (BRASIL, 2012). Esta producgao
adquirida pelo poder publico é encaminhada para doacdo a escolas e demais
instituicdes do género. Vale destacar que, segundo a CONAB??, é um programa que
deve ser um instrumento de promocao social temporéario e ndo definitivo, pois diante
da autonomia dos agricultores este se torna desnecessario.

O programa € realizado com o0s recursos dos Ministérios do
Desenvolvimento Agrario (MDA) e do Desenvolvimento Social e Combate a Fome
(MDS), com articulagdes nos estados, municipios e com a Companhia Nacional de
Abastecimento®. Esta Ultima tem o papel de fiscalizar a partir da efetivacdo do
programa - projeto. Neste caso, de acordo Geréncia de Operacdes da
Superintendéncia Regional da CONAB-PR, verifica o0s impactos por meio da
observacdo da diminuicdo do éxodo nas escolas, diminuicdo nos problemas de
saude, melhora na qualidade de vida dos alunos que recebem alimentacdo e dos
agricultores que participam do programa.

O programa em questao esta inserido no Programa Brasil Quilombola e tem
estas comunidades como prioridades em seu atendimento. Assim, as comunidades
do municipio de Adriandpolis tém sido beneficiadas. O desenvolvimento do
Programa de Aquisicdo de Alimentos das comunidades em questdo se realiza por
meio da Associacdo de Sete Barras, pois até entdo é a Unica com documentacao
totalmente adequada®*.

No trabalho de campo realizado no inicio de 2012 o Programa de Aquisicdo
de Alimentos estava ainda sendo configurado, tendo sido recém aprovado o projeto
atual no valor de 500 mil reais/ano e se iniciado as atividades. Deste modo, ficaram
muito evidentes as expectativas que os quilombolas tinham nesta nova possibilidade
de escoar suas producdes e obter renda. Neste momento, também acompanhou-se
uma das primeiras reunides a fim de organizar o encaminhamento das atividades. A
mesma foi liderada pelo Marcelo, técnico agricola que residia em Adrianopolis e
neste periodo estava como responsavel técnico do Programa de Aquisicdo de

Alimentos das comunidades. Este técnico ja acompanhava as mesmas ha algum

?2 Entrevista concedida pela Geréncia de Opera¢cfes da Superintendéncia Regional da CONAB no
Parana, em Curitiba, em 2012.

23 Informacbes retiradas do site do Ministério do Desenvolvimento Agrario. Disponivel em:
http://www.mda.gov.br/portal/saf/programas/paa.

¥ Entrevista concedida por email em 2013, pela atual responsavel técnica do Programa de Aquisicéo
de Alimentos Comunidades quilombolas Adrianopolis.


http://www.mds.gov.br/
http://www.mds.gov.br/
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tempo, pois anteriormente era funcionario do poder publico municipal e, ja atuava
junto das comunidades como técnico agricola. Entretanto, segundo o préprio
técnico, por diferencas politicas pediu sua exoneracao e juntou-se a Associacao de
Sete Barras, passando a atuar no Programa de Aquisicdo de Alimentos. Atualmente,
ele ndo reside em Adrianopolis, pois retornou para seu estado de Origem — Minas
Gerais. De modo que existem novos responsaveis técnicos pelo Programa de

Aquisicado de Alimentos quilombola (Figura 19).
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Figura 19— Reuni&do do Programa de Aquisicao de Alimentos coordenado pela

Associacdo da Comunidade Quilombola Sete Barras — Adriandpolis — PR

Fonte: A autora, 2012.

O Programa de Aquisicdo de Alimentos das comunidades quilombolas de
Adrianépolis no inicio de 2012, segundo Marcelo®, envolvia 126 familias, das quais
70% quilombolas. Para o inicio das atividades a EMATER, com sede em
Adrianépolis, forneceu um barracdo e técnicos para o0 apoio agricola aos
quilombolas. Entretanto, o desenvolvimento do Programa de Aquisicdo de Alimentos
na regido ndo ocorreu como previsto, isto porque, segundo seu Mauricio (2012), um
dos lideres da comunidade de Séo Jodo, no inicio a participacdo das familias ndo
era total. O quilombola destaca que em sua comunidade, em 2011, apenas cinco
familias participavam e, em 2012, 22 familias estavam incluidas no Programa de

Aquisicéo de Alimentos.

?® Entrevista concedida técnico agricola responsavel técnico do Programa de Aquisicdo de Alimentos
das comunidades, até o periodo de 2012. As falas que seguem do Marcelo também foram realizadas
neste periodo e, seréo referenciadas no corpo do texto como Sr. Marcelo (2012).
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Deste modo, os impactos positivos desta politica publica na vivéncia das
comunidades sao relevantes. Dentre eles:

e Seguranca alimentar: intensificou-se a diversidade na
alimentacdo das familias, pois estas foram incentivadas a plantar um maior
numero de culturas e, iniciar o plantio de hortas, para os que ainda nédo as
tinham. Atualmente, cultivam batata, mandioca, maméo, abdbora, pepino,
pimenta, pimentdo, chuchu, cenoura, cebola, cheiro verde, beterraba,
abobora pepino, beterraba, milho verde, lim&o, jabuticaba, caqui, carambola,
abacate e palmito pupunha;

e Econdmico: as familias passaram a ter em média uma renda no
valor de um salario minimo por més, que altera-se em funcédo da producao,
de intempéries climaticas e logistica?®. De acordo com o ex-técnico do
Programa de Aquisi¢ao de Alimentos Marcelo (2012) “Muita gente deixou de
trabalhar no reflorestamento e hoje td& no Programa de Aquisicdo de
Alimentos, e muita gente que deixou de estar ilegal em atividades de
extracdo do Palmito Jussara [...] Agora eles plantam e vendem e o que sobra
comem.”;

e Social: inser¢cdo da mulher nas atividades econémicas, uma vez
gue na maioria das familias sdo elas as responsaveis pela producdo do
Programa de Aquisicdo de Alimentos. Para Marcelo (2012) “O Programa de
Aquisicdo de Alimentos trouxe empoderamento a mulher, é fantastico.”;

e Cultural: O Programa de Aquisicdo de Alimentos tem se
mostrado como um mecanismo também de aceitacdo da identidade cultural.
De acordo, com assessora juridica do Centro de Apoio de Protecdo aos

4%’ em uma reunido sobre

Direitos Humanos do Ministério Publico do Paran
o Programa de Aquisicdo de Alimentos realizada no segundo semestre de
2012, um quilombola mencionou que “Antes os quilombolas eram vistos
como vadios e, agora os seus filhos vao pra escola e tem contato com o que
eles produzem, o que eles tiram da terra.” Desse modo, ser quilombola
passa a ter um reflexo positivo onde predominava o negativo. Inclusive

outras comunidades e bairros, segundo a assessora, tem buscado saber os

%% Entrevista concedida por email em 2013, pela atual responsavel técnica do Programa de Aquisi¢ao
de Alimentos Comunidades quilombolas Adrianopolis.
? Entrevista fornecida por email em Janeiro de 2013, assessora juridica do CAOP.
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procedimentos para se certificar como quilombola, pois percebem a
positividade de ser quilombola, a possibilidade de acesso a renda, as
estruturas.

Contudo, embora os progressos e 0s impactos positivos sejam notaveis,
algumas dificuldades na realizagdo do Programa de Aquisicdo de Alimentos se
apresentaram no inicio de 2012. Dentre elas a questao da logistica, pois inicialmente
a associacdo, que representa o Programa de Aquisicdo de Alimentos das
comunidades, enfrentou dificuldades em conseguir apoio da prefeitura para o
transporte da producdo. O dificil acesso as comunidades mais préximas ao
municipio de Barra do Turvo — SP também foi um fator dificultador. Na Comunidade

13

de Sao Joao, por exemplo, “... o deslocamento € o maior problema, pois muitas
coisas como alface e couve ndo pode ser produzida, pois se for levada no lombo do
burro ja chega la perdida”, segundo Sr. Mauricio (2012). Atualmente, a responsavel
técnica destaca que a parceria com a prefeitura tem sido efetiva para o transporte e
com a EMATER no apoio técnico ao cultivo.

A burocracia relacionada a documentacdo também se apresenta como
entrave, pois para atuar no Programa de Aquisicdo de Alimentos o agricultor familiar
precisa da Declaracdo de Aptiddo ao PRONAF (DAP)?. Entretanto, para ter acesso
a mesma € necessario estar de posse da certiddo da terra, requisito que o0s
agricultores quilombolas ndo preenchem, o que requer que estes se unam em
associagao, no caso a de Sete Barras, e a DAP seja retirada em nome do grupo.

Outra problematica € com relacdo ao fato de 6rgdos como CONAB e a
préopria EMATER exigirem que as associacdes tornem-se cooperativas, a fim de
facilitar a comercializacdo. Entretanto, de acordo com a atual responsavel técnica
pelo Programa de Aquisicdo de Alimentos das comunidades, 0s mesmos
apresentam receios para com a mudanca, posto que “... nem todos os agricultores
quilombolas aceitam a cooperativa, com medo de a associacado deixar de existir.”

Assim, mesmo diante de dificuldades ainda enfrentadas, percebe-se que o
Programa de Aquisicdo de Alimentos € uma politica publica que para as
comunidades de Adrianopolis € de presenca, uma vez que tem apresentado
impactos relevantes nas vivéncias das comunidades, no seu reconhecimento como

quilombolas diante de si e dos demais. Ha também uma melhora direta na qualidade

%8 E utilizada como instrumento de identificacdo do agricultor familiar para acessar politicas publicas.
Informacéo disponivel em comunidades.mda.gov.br/portal/saf/.../aeclaracaoaptidaopronaf.
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vida, via aumento de renda e também via diversificacdo alimentar. Entretanto, como
as demais politicas publicas, apresenta contradicdes, sendo a maior dela a que
implica na exigéncia de regularizacéo fundiaria.

Assim, se apresenta o jogo do poder publico que ora inclui e ora exclui ou
dificulta o processo de inclusdo. Um jogo que paira entre a auséncia, a semi-
presenca e a presenca, neste ultimo caso, com luta, arranjos e articulacdes 0s
quilombolas tem conseguido permanecer nela. Ainda que esta presenca seja
permeada pela auséncia do direito a terra, que garante a sua sobrevivéncia e 0 seu
reconhecimento como quilombola. Logo, o Programa de Aquisicdo de Alimentos tem
se mostrado como um mecanismo de inclusdo destas comunidades e,
consequentemente de identidade cultural, uma vez que, os produtores e seus filhos
se reconhecem nas produgdes que circulam nas escolas, creches, dentre outras
instituicdes locais. Trata-se de uma possibilidade, ainda que com entraves, criada
pelo poder publico, de projetar o quilombola na sociedade em questao.

Diante deste contexto, percebe-se que a partir de 2003 as politicas publicas
culturais no Brasil tém sido mais intensas e dentre estas, as comunidades
quilombolas adquiriram espago via o Programa Brasil Quilombola, que busca
garantir acesso a direitos basicos a estas comunidades em diferentes setores da
sociedade e do préprio governo. No caso paranaense estas politicas vém sendo
implementadas a passos lentos, desde 2009, com a construgdo das primeiras casas
quilombolas e, posteriormente, com as instalacbes de servicos basicos em
comunidade quilombolas de Adriandpolis.

Entretanto, observa-se que a auséncia de articulacdo entre os poderes é a
maior das dificuldades, pois embora no plano federal as politicas e acfes sejam
pensadas a fim de garantir as particularidades culturais das comunidades, na
execucdo — plano estadual e municipal - ndo ocorre desta forma. Parece haver um
entendimento raso da realidade vivenciada por estas familias. Assim, parece que a
problematica ndo é apenas um entendimento acerca da cultura das comunidades
debilitado ou enfraquecido, mas uma questdo politica com interesses fortalecidos,
uma vez que, as politicas publicas resultam em benfeitorias em territérios que as
comunidades ndo possuem o seu direito civil. Assim, a articulacdo precéria entre as
escalas de poder e a regularizagédo fundiaria ainda sdo as maiores problematicas na

execucao das politicas publicas para os quilombolas.



164

4.2 REGULARIZACAO FUNDIARIA: POLITICA PUBLICA OU MECANISMO DE
CONTROLE SOCIAL?

A regularizacao fundiaria € muito discutida nas ciéncias sociais, em especial
na Geografia, todavia as discussfes mais recorrentes sdo as que revelam questdes
econdmicas, politicas e sociais da tematica. Pretende-se aqui trazer esta discussao
também para o debate da questdo cultural. Avalia-se a possibilidade da
regularizacdo fundiéria ser instrumento agenciador de identidades, no caso das
identidades quilombolas, articulada pelo poder publico. Isto, uma vez que, esta
posiciona-se como um “guarda-chuva”, uma politica chave, pois a partir dela o
quilombola passa a ter a possibilidade de acesso a outras politicas publicas, em tese
possiveis ap0s a titulacdo da terra.

A relacéo conflituosa entre quilombolas e a questao fundiaria ndo surge apés
1988, mas com a Lei de Terras em 1850 e, posteriormente com a abolicdo. Posto
que, a partir deste momento tem-se uma intensa e “... longa etapa de marginalizagao
social e politica da qual decorreu uma logica de segregacédo sutil, disfarcada pela
ideologia da mesticagem.” (LEITE, 2011, p. 966). Segregacédo esta que se manifesta
também na perspectiva territorial, uma vez que a legislacdo deste momento nao
incluia a populacdo negra, pelo contrério.

Tal condicdo perdura de forma absoluta até 1988, quando inicia-se um
processo lento de inclusdo e reconhecimento destes grupos, logo de garantia da
terra ocupada para sobrevivéncia. Neste sentido, a inclusdo do Artigo n°. 68 no
ADTC foi o primeiro passo de uma luta marcada por acgdes legislativas, com objetivo
de definir este novo sujeito politico e os passos a serem dados para o direito a terra.
Além de, atribuir a érgdos publicos como a FCP e o INCRA a funcdo de executores
da mesma.

Atualmente, os marcos legais que regem esta politica publica para as
comunidades quilombolas séo: os Artigos 215 e 216 da Constituicdo Federal de
1988; o Artigo 68 do ADCT da mesma carta magna; o Decreto 4.887/2003 e; a
Instrugcdo Normativa n°® 57 do INCRA que esté vigente desde de 2009. Os demais
decretos e normatizacdes instituidas neste periodo foram revogados, sendo em

2009 a ultima agéo no sentido de regular o processo (INCRA, 2012, p. 11).



165

Este processo de regularizacdo fundiaria das comunidades quilombolas é
composto por algumas etapas, iniciando-se com o0 autoreconhecimento das
comunidades junto a FCP e, findando-se com a emissao e registro do titulo das
terras pelo INCRA. O mesmo envolve diferentes 6rgdos publicos, mas tem com
agente principal o INCRA, com excecdo de alguns estados que, em funcao de
legislacdes proprias, tem nos institutos de terras o executor de parte do processo,
especialmente, quando as comunidades concentram-se em terras devolutas.

Este o caso do estado de Séao Paulo, que tem o Instituto de Terras do
Estado de S&o Paulo como articulador desde 1995 no processo de regularizagao
fundiaria em suas comunidades quilombolas (LOWEN SAHR, ALVES, 2010, p. 298).
Tal condicdo tem agilizado os trabalhos, de modo que no estado de Séao Paulo ja
foram tituladas seis comunidades (LOWEN SAHR, ALVES, 2010, p. 298). Enquanto
no estado do Parana, no qual todo o processo € executado pelo o INCRA, nenhuma
comunidade até o momento adquiriu o titulo da terra.

A auséncia de titulacGes reflete uma realidade da regido sul, pois de 175
comunidades certificadas, apenas oito séo tituladas e, estas se concentram no
estado do Rio Grande do Sul (INCRA, 2012, p. 17). Tal conjectura dimensiona uma
construcdo realizada especialmente a partir do fim do século XIX com a imigracao
européia, que se posiciona como grupo €étnico e imprime nos territdérios novos signos
e significados que com tempo passam a ser adotados como brasileiros (LEITE,
2008, p.967).

Contudo, vale destacar que esta ndo é uma realidade exclusiva da regido
sul, mas pertinente a todo Brasil. Atualmente, apenas 10% das comunidades
certificadas estéo tituladas (INCRA, 2012, p. 17). Dado que reflete 0 acesso as
politicas publicas, pois a regularizacdo fundiaria é politica de maior relevancia, uma
vez que com o titulo da terra é possivel acessar outras condicdes, outras politicas e
programas do governo. Porém, em funcéo de ser uma politica complexa que envolve
muitos sujeitos e é custosa aos cofres publicos, esta torna-se mais lenta que as
demais, sendo a ultima a ser acessada pelos quilombolas. Deste modo, percebe-se
que tem havido uma inversdo na implantacdo destas politicas, primeiramente a

infraestrutura e num segundo momento, quica a regularizacao fundiaria.
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A fim de que esta politica publica seja acessada e a comunidade tenha o
titulo da terra, algumas etapas devem ser vencidas pelo poder publico e, sobretudo
pelas comunidades. Sao elas:

e Abertura do Processo de Certificacdo: E o primeiro passo rumo
a titulacdo. Nesta etapa a comunidade, via associacdo, faz requerimento a
FCP, no qual realiza a autodefinicdo étnica (BRASIL, 2012a, p. 36). Neste
momento formam-se as associagdes, elemento fundamental ao processo
fundiario e, para a construcdo deste novo sujeito politico — o quilombola
contemporaneo.

e Certificagdo da Comunidade - autodefinicdo: Trata-se da
emissao da certiddo de Comunidades Remanescentes de Quilombos pela
FCP (BRASIL, 2012a, p. 36). Neste longo processo, esta fase se aponta
como de grande relevancia, pois anteriormente ao titulo da terra, ja com a
posse desta certiddo € possivel acessar diversas politicas publicas e suas
estruturas. Além de ser um marco no processo identitario da comunidade,
pois trata-se do momento em que muitas destas comunidades iniciam o
processo de saida da invisibilidade. No Brasil sdo 1.834 comunidades ja
certificadas, destas 63% concentram-se na regido nordeste (BRASIL 2012a,
p. 32). No estado do Parana sao 36 certidbes e, no municipio de
Adrianopolis sdo nove comunidades certificadas. (ITCG, 2010, p. 17-19).

e Abertura de processo administrativo no INCRA: Fase que abarca
o0 requerimento da comunidade pelo processo de regularizacdo fundiaria
junto ao 6rgao responsavel (BRASIL, 2012a, p. 36). De acordo com a
SEPPIR, ndo sdo todas as comunidades que iniciam seu proprio processo
de regularizacao fundiéria, isto devido a condicao legal das terras ocupadas
(BRASIL, 2012a, 2012a, p. 32). Atualmente, tem-se 1.167 processos
abertos, destes 36 no estado do Parana, dos quais nove estdo em
Adrianopolis (INCRA, 2012, p. 13).

e Elaboracdo do Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacédo
- RTID: Esta € a etapa na qual os profissionais do INCRA e dos institutos de
terras dirigem-se ao campo a fim de buscar elementos para o diagnostico da
comunidade e, que tende a fundamentar interven¢des do poder publico, leia-

se politicas publicas (CHAGAS, 2001, p. 216). De modo que, apos a
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certificagdo da comunidade e, anteriormente ao titulo da terra, esta é a etapa
mais relevante do processo, posto que, documenta este sujeito que recém
sobressaiu da invisibilidade completa. De acordo com a normativa n® 57 do
INCRA, o relatério € composto por relatério antropolégico, relatério de
levantamento fundiario, planta e memorial descritivo, cadastramento das
familias remanescentes, levantamento de sobreposicdes entre area
requerida e terras publicas, como unidades de conservacdo, terras
indigenas, dentre outras (BRASIL, 2011, sem p.). E, por fim o “parecer
conclusivo da &rea técnica e juridica sobre a proposta de area ...”. (BRASIL,
2011, sem p.). No cenario nacional dos 1.167 processos abertos, apenas
150 RTID’s tiveram a finalizacdo. No Parana trés comunidades tiveram seus
relatérios finalizados, dentre elas: Invernada Paiol de Telha, Agua Morna e
Jodo Sura, esta ultima localiza-se no municipio de Adrianépolis. Das outras
oito comunidades do municipio apenas trés tiveram os trabalhos do RTID
iniciados®®. A construcéio dos relatérios no Parané foi realizada a partir de
parceria entre a Secretaria da Ciéncia, Tecnologia e Ensino Superior e 0
INCRA. De modo que, trés universidades realizaram esta etapa. Em
Adrianopolis, a Universidade Federal do Parana executou o RTID de Jodo
Surd, a UEPG realizou na Comunidade Sao Jodo e a Universidade Estadual
do Centro-Oeste conduziu os trabalhos na Comunidade de Cérrego do
Franco.

e Publicidade: Trata-se da publicacdo do RTID. O resumo deste
relatdrio é publicado em diario oficial da Unido, acompanhado de memorial
descritivo e mapa da area (ALVES, LOWEN SAHR, 2010, p. 300). O mesmo
também deve ser afixado na sede da prefeitura municipal em questédo
(ALVES, LOWEN SAHR, 2010, p. 300). Em Adrianépolis apenas o relatério
da comunidade de Joao Sura foi publicado em 2010 e retificado em 2011
(INCRA, 2013, s.p.).

e Consulta a entidades e oOrgados: Estes tém 30 dias para se
manifestarem, apoés inicio da consulta. Dentre eles estéo instituicbes como:

IPHAN; Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais

? Dados fornecidos em entrevista por oficio com representante do INCRA — Parana, responsavel
pelos processos de regularizacdo fundiaria das comunidades quilombolas, em 2013.


http://www.seti.pr.gov.br/
http://www.iphan.gov.br/
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Renovaveis; Secretaria do Patriménio da Unido; Fundacdo Nacional do
indio; Fundac&o Cultural Palmares; Instituto Chico Mendes de Conservacgéo
da Biodiversidade; Servico Florestal Brasileiro (ALVES, LOWEN SAHR,
2010, p. 300).

e Contestacdes: Apos a realizacao da consulta, diante de alguma
contestacdo deve haver julgamento da mesma. Esta etapa tem um periodo
de 90 dias para ocorrer (ALVES, LOWEN SAHR, 2010, p. 300).

e Analise da situacdo fundiaria: momento em que séo realizadas
analises, no caso das terras indicadas pelo RTID como de posse da
comunidade incidirem em terras pablicas (ALVES, LOWEN SAHR, 2010, p.
300). Também nesta fase é emitida a portaria de reconhecimento pelo
Presidente do INCRA em Brasilia, no qual se reconhece o RTID e os
apontamentos por ele realizados (ALVES, LOWEN SAHR, 2010, p. 300).
Destarte, a dimenséao territorial indicada. Na sequencia e, com vistas a
finalizar esta fase tem-se o0 processo de desintrusdo, no qual se tem a
retirada, a desapropriacéo, a anulacao de titulos de familias ndo quilombolas
(ALVES, LOWEN SAHR, 2010, p. 300).

e Demarcacdo: Em funcdo dos apontamentos realizados pelo
RTID realiza-se, por meio da Norma Técnica de Georreferenciamento -
Portaria 1.101/2003, a delimitacéo do territério quilombola (ALVES, LOWEN
SAHR, 2010, p. 300).

e Titulag&o coletiva: E a Ultima etapa do processo de regularizagéo
fundiaria e, consiste na emissdo do titulo da terra indicada e demarcada. O
mesmo € realizado em nome da associacdo da comunidade, sendo
considerado pela legislacdo como coletivo, inalienavel, impenhoravel e
imprescritivel (ALVES, LOWEN SAHR, 2010, p. 300). Tem-se nesta fase, a
formacdo em sua totalidade do quilombola contemporaneo, detentor real e
definitivo de sua geograficidade. No Parana e em Adrianépolis nenhuma das
comunidades quilombolas alcangou este estagio do processo.

e Tombamento do patrimbénio cultural: Por fim, tem-se o
tombamento do patrimdnio, material e imaterial, sob posse da comunidade e
indicado no RTID pela Fundacgéo Cultural Palmares e pelo IPHAN (ALVES,
LOWEN SAHR, 2010, p. 300).


http://www.florestal.gov.br/
http://www.iphan.gov.br/
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Diante deste longo processo que, dentre as comunidades quilombolas do
estado do Parana tem atingido a marca de sete anos de desenvolvimento, tem-se a
criacdo e o empoderamento politico, econémico, social e também cultural do
quilombola contemporaneo. Tal processo incorpora diferentes etapas de
(in)visibilidade do quilombola contemporaneo, posto que no inicio deste, no ato de
requerer o reconhecimento em funcdo da autodefinicdo, predomina a invisibilidade
do sujeito, uma vez que, até entdo, este ndo existe para o poder publico e para a
sociedade civil.

No caso das comunidades analisadas em Adriandpolis, estas ainda
encontravam-se diante de uma condicdo de total invisibilidade nesta fase inicial.
Durante o desenvolvimento do processo de regularizacao fundiaria, as comunidades
parecem passar a ocupar o status de visibilidade parcial, visto que a partir da
certificacdo as mesmas passam a ter acesso a algumas politicas publicas, mesmo
sem o titulo da terra, posto que, como trata-se de um processo longo, se faz
necessaria a implementacdo de algumas estruturas, a fim de garantir a
sobrevivéncia e a incluséao inicial destas comunidades. Apenas com a finalizacéo do
processo fundiario, com a titulacdo da terra da comunidade tem-se a visibilidade,
pois neste momento as comunidades se empoderam, se enxergar como sujeitos
politicos, econdmicos e culturais. Todavia, persiste ainda uma invisibilidade para a
sociedade “de fora”, que ainda ndo a vé desta forma, como um grupo étnico detentor
juridico da sua geograficidade, pois rancos da exclusdo ainda perseguem o grupo e
a sociedade “de fora”.

Neste sentido, vé se que a todo o momento a referéncia ao processo como
longo e lento se faz presente. Ela também é destacada pelos préprios quilombolas.
Nas palavras de um dos moradores e lideres da comunidade de S&o Jo&o, o Sr.
Mauricio (2012), “Politicas de governo sao muito lerdas, até aprovar, assinar, tem
que ir dando aquele jeitinho Brasileiro...”. Isto €, ha pouca agilidade no desenrolar
destes processos, de maneira que parece haver uma facilidade em criar este sujeito
politico e cultural, ou ainda em inseri-lo em um estagio de (in) visibilidade, mas héa
uma grande dificuldade em manté-lo “vivo” ou de realmente torna-lo visivel.

Tal lentiddo é reconhecida pelo INCRA (2012) e SEPPIR (BRASIL, 2012a),
de modo que apontam algumas situagdes como 0s seus principais motivos. Dentre

elas estdo: os recursos insuficientes para o desenvolvimento do processo; a
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infraestrutura operacional debilitada por parte do INCRA e os conflitos gerados em
funcdo do requerimento do titulo da terra. Para o INCRA, a “... estrutura operacional
e a disponibilidade orgamentaria atual ndo séao a ideal”. (INCRA, 2012, p. 23).

Outra problematica apontada pela SEPPIR como desafio a ser vencido é a
“...necessidade de criar mecanismos de elaborac¢ao de informag¢ao das comunidades
quilombolas antes da constru¢cdo do ‘Relatério Técnico de Identificacdo e
Delimitagdo’ (RTID)...” (BRASIL, 2012a, p.34). Tal estratégia tem como intuito
fornecer dados para a FCP e Cadastro Unico, o CADUnico, para elaboragéo de
politicas publicas. Este cadastro configura-se como um instrumento para os técnicos
na elaboracdo dos RTID’s, pois tende a proporcionar um maior conhecimento da
realidade que os espera, uma vez que o desconhecimento prévio tende a dificultar
os trabalhos (BRASIL, 2012a, p.34). Além de possibilitar a antecipacao de solucdes
para possiveis conflitos e estabelecer priorizagbes diante de comunidades com
vulnerabilidade social (BRASIL, 2012a, p.36).

No que tange aos conflitos, estes sdo gerados devido as terras e as posses
envolvidas, pois muito embora nao haja titulacdo das terras quilombolas, cerca de
40% em um universo de 60 comunidades investigadas pela SEPPIR, tem como
origem das terras a heranca (BRASIL, 2012a, p. 23). Entretanto, € comum durante o
processo fundiario, mais especificamente durante a realizacdo do diagndstico da
comunidade — o RTID, que surjam contestacdes de proprietarios vizinhos, posseiros,
a fim de reclamar as indicagces de demarcacdo. A¢des que tornam o desenrolar das
atividades ainda mais complexo.

Vale destacar que, além destes agentes apontados, o poder publico e a
impressa se destacam no processo de contestacBes. Atualmente, esta sendo
encaminhado no Supremo Tribunal Federal a Agéo Direta de Inconstitucionalidade
(ADI) 3.239, proposta pelo partido politico Democratas — DEM (INCRA, 2012, p. 24).
A mesma propde como tese que o Decreto 4.887/2003 seria inconstitucional, pois
um decreto ndo poderia regulamentar um Artigo das disposic¢des transitérias da carta
magma, apenas uma lei poderia o fazer (CALHEIROS, 2010, p. 137).

Em 2012 foi dado o primeiro voto em seu julgamento no Supremo Tribunal
Federal, pelo Ministro Cesar Peluzo, apds o mesmo o julgamento foi suspenso. De

acordo com o ministro, procede a inconstitucionalidade, uma vez que o decreto nao
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poderia regulamentar o processo e definir a concepcéo de quilombolas®. O mesmo
considerou inconstitucionais os principais Artigos do decreto de 2003, sobretudo a
“autoatribuicao” aos supostos quilombolas de sua caracterizagédo e do seu direito ao
que seria uma espécie de “usucapido presumido”’.

Percebe-se que esta agao traduz a condigéo de luta que estas comunidades
se encontram, pois a mesma pode paralisar ou até mesmo findar uma série de
conquistas realizadas. Posto que, diante da possivel aprovacdo pelo Superior
Tribunal Federal, tende-se a retornar para a concepcao histérica dos quilombos
pertinente a sociedade escravocrata, que ressalta o carater da fuga em busca do
nao trabalho, da transgressdo social e da agressdo a propriedade das terras
(FIABANI, 2005, p. 273; 292).

Neste sentido, Alves e Lowen Sahr (2010, p. 301) destacam que inUmeros
sao os prejuizos as comunidades em funcgéo destas interrupgdes, sejam as ocorridas
em seu territério ou em outras comunidades, pois neste caso os funcionarios do
INCRA s@o destinados para as situacfes de conflito, paralisando os demais
trabalhos. Tal realidade é pertinente aos processos paranaenses, uma vez que o
namero de funcionarios destinados a questédo quilombola é restrito.

Entretanto, vale destacar que os prejuizos gerados pelos conflitos ndo séo
apenas indiretos, quando ocorrem na comunidade tendem a assumir uma condi¢cao
extrema de agressividade fisica, politica, econémica e cultural (ALVES, LOWEN
SAHR, 2010, p. 301). Posto que, muitas vezes implicam na destruicdo destes
patrimoénios. Tal realidade foi visualizada em Adrianépolis, na Comunidade de Séo
Jodo entre 2008-2009, quando houve gqueima de casa na comunidade (SALLES,
2010, p. 4). Alves e Lowen Sahr ainda destacam “queimadas das matas, plantio de
pinus e abertura de estradas; [...] soltura de gado bufalino e nelore nos caminhos
utilizados, amedrontando os transeuntes” (2010, p. 307).

Neste sentido, Leite (2008, p. 967) afirma que “A territorialidade negra,
portanto, foi desde o inicio engendrada pelas e nas situagbes de tensao e conflito” e,

continua sendo. Isto, especialmente nas areas rurais, onde enfrentam-se como

%0 Informacao disponivel em:
http://www.stf.jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=205330

%! Informacdo disponivel em: http://www.jb.com.br/pais/noticias/2012/04/18/quilombos-stf-suspende-
julgamento-com-voto-de-peluso-contra-decreto-generico/.
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agentes destes conflitos grandes proprietarios de terras, agroinddstrias, poder
publico, além da impressa e da sociedade (LEITE, 2008, 972).

Sob este contexto de conflitos, os quilombolas das comunidades em questéo
também se manifestam, pois de acordo com Sr. Mauricio (2012), quilombola da
comunidade de S&o Jodo, a sua area de producdo gira em torno de 35 a 37
alqueires, entretanto faz uso de apenas cinco ou seis, uma vez que o fazendeiro
vizinho tende a realizar a soltura do gado nesta area a fim de impedir o uso das
terras. Logo, em uma tentativa de diminuir o territério quilombola a ser apontado pelo

“*

RTID. Nas palavras do mesmo, “... ai eu prefiro ndo produzir Ia pra ndo brigar.
Porque, se vamos brigar antes da hora fica ruim, a hora que tive o titulo da terra ai ta
tudo certo, ai € mais facil”.

O lider da Comunidade de Jodo Surd, o Sr. José (2012), com 0 processo
fundiario mais adiantado dentre as comunidades de Adriandpolis, revela a estratégia
constituida ao longo dos anos para evitar a perda das terras. De acordo com o
mesmo, “... somos muito rodeados de fazendeiro e para tocar nossa terra é dificil”,
assim para manterem a delimitacdo de terra que atualmente o RTID indica,
buscaram articular-se e passaram a localizar-se mais proximos uns dos outros. De
modo que, “deixamos a terra de plantar mais longe e viemos morar mais perto, até
para reunido, para tudo facilitou. A terra ficou la em cima. E tudo terra de heranca’,
segundo Sr. José (2012).

Nesta fala o quilombola revela elementos interessantes, dentre eles uma
estratégia para um ndo enfrentamento direto com os fazendeiros, assim para a
manutencdo de seus territérios. Tatica que destaca a articulacdo e unido dos
sujeitos como saida na luta pela terra, isto é, trata-se de uma aceitacdo e um
reconhecimento identitario, como instrumento de defesa. Posto que, anteriormente
ao inicio do processo, o0 que definia a posse da terra a esta comunidade, até entéo,
era 0 uso da terra, o seu trabalhar por um século ou mais na mesma (CHAGAS,
2001, p.226).

De modo que, quando se definem como quilombolas eles destacam que séo
trabalhadores da roga “pretos” e, poucas vezes, aparece alguma referéncia a
escraviddo. Assim, a relacdo com a terra ocupada € a mola propulsora deste novo
sujeito politico. Neste sentido, para Calheiros (2010, p. 138), o simples fato do

autoreconhecimento e do pertencimento a uma identidade, permite ao quilombola se
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colocar perante a sociedade de outra forma, ainda que sem os direitos relativos a
terra garantidos, o poder da identidade ja garante esta condicao.

De tal modo, o processo de regularizacdo fundiaria surge como um
instrumento na (re)construcdo indenitaria do grupo, uma vez que anteriormente ao
inicio do processo, tratavam-se de trabalhadores da terra com costumes e territorio
comuns vivendo sob um estado exclusédo ou invisibilidade. Com o mesmo, estes
passam a ser organizar em torno deste direito politico que promove a criacéo, de um
sujeito que também é cultural.

Tal organizacao realiza-se por meio de estratégias que passam por acdes a
fim de garantir a posse das terras, como relatado pelo lider da comunidade de Jo&o
Sura, e vao até a criagcdo de associacfes. Mesmo sendo a associagcdo uma
exigéncia da legislacdo que regula o processo fundiario quilombola, a mesma se
apresenta como um elemento relevante no processo de criagcdo e fortalecimento
identitario que se realiza com as comunidades. Elas, por sua vez, tendem a
estabelecer rede de rela¢des articuladas, que atuam na luta por estrutura do poder
publico na comunidade e também diante dos conflitos e ameacas sofridas pelo
grupo (LEITE, 2008, p. 973).

Das nove comunidades de Adriandpolis todas tém associacdes atuantes, as
mesmas se organizam por meio do COAQUIVALE. Este tem como objetivo articular
as comunidades a fim de discutir e pleitear solu¢cdes do poder publico para as
problematicas vivenciadas. O comité tem atuado diretamente no Programa de
Aquisicdo de Alimentos das comunidades e também estabelecido contato com a
Secretaria Estadual de Acdo Social, por meio de encaminhamento de indicacbes e
solicitagoes.

A COAQUIVALE articula-se também junto a FECOQUI, a mesma tem como
“... objetivo geral defender os direitos e interesses das associacbes e das
comunidades quilombolas do estado do Parana.” (FECOQUI, s.d., p. 1). Destarte, a
mesma tem auxiliado no processo de tomada de conhecimento da realidade
quilombola no Parana repassando dados ao poder publico, além de possibilitar
debates dos proprios quilombolas em torno deste processo. Para um dos lideres
quilombolas de Adrianopolis, o Sr. Amaury (2012), “conseguimos mostrar a cara dos

quilombolas por meio desta organizagao”.
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Atualmente, a FECOQUI tem seis representantes divididos por regides
paranaenses, sendo o Sr. Amaury (2012), o atual lider da comunidade de Sao Joao,
o representante da FECOQUI no Vale do Ribeira paranaense. Este aponta que,
mesmo diante da dificuldade de acesso que impede realizagbes de reunides com
maior frequéncia, ha participacdo no ambito estadual e também no ambito nacional
das liderancas da federacéo, inclusive a sua participacao.

As articulacdes no ambito nacional se realizam via CONAQ. Em 2011 houve
um encontro nacional de liderancas quilombolas promovido pela CONAQ, do qual o
Sr. Amaury participou. Nas referéncias a este encontro, ele destaca as diferengas
percebidas entre as comunidades paranaenses do Vale do Ribeira e as da regiao
nordeste do pais, por exemplo, especialmente as diferencas referentes a questéao

cultural e religiosa. Segundo o Sr. Amaury (2012), neste encontro foi indicado:

... que as Comunidades Remanescentes de Quilombos tem que ensinar as
matrizes africanas, mas eu ndo concordo, ninguém pode obrigar ninguém a
ser catdlico, crente ou feiticeiro. Comunidades quilombolas é que nés
gueremos a terra, mas ndo podemos fazer questédo religiosa em cima da
terra, porque os africanos do norte sdo chegados num espiritismos e nés
ndo, somo tudo crente. Agente conhece as benzedeira e tudo mais, vivemos
muito tempo com isso, mas hoje saimos desse caminho ...

Outra problemética enfrentada pelo quilombola paranaense neste encontro
foi a referencia a cor da pele, pois de acordo com Sr. Amaury (2012) “... eles até
comentaram que os quilombolas do Parand nem parece quilombola, vocés séo
desbotados. Ai falei: vocés sdo racista, ndo somos igual a vocés, é porque no
Parana somos tudo misturado com indio, com branco...”.

Assim, a vivéncia com outras realidades denota que no caso paranaense ha
uma desvinculacdo entre o estereotipo quilombola e a luta pela terra. Para as
comunidades paranaenses o0 ser quilombola esta mais relacionado a questdo da
terra, a luta por direitos e, menos aos esteredtipos culturais, especialmente os
elementos relacionados a religido ou ao tipo fisico. Muito embora, reconhecam a
presenca destes elementos, especialmente os religiosos, em outros momentos das
comunidades, pois atualmente a igreja evangélica tem grande influencia sob as
mesmas. Todavia, mesmo diante da percepc¢ao de tais diferengas, o encontro com o
outro que faz parte do mesmo grupo e, que também luta por terra se faz relevante,
pois tende a fortalecer a identidade quilombola, neste caso, promovida

especialmente pela questao fundiaria.
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Para Leite (2008, p. 975), mesmo diante das dificuldades como auséncia de
preparo das liderancas, conflitos, auséncia de infraestrutura que dificulta

organizagdes, “... o quilombo continua representando insurgéncia, mais do que

acomodacéao e apaziguamento”. Desta maneira, o mesmo tornou-se:

... uma espécie de poténcia que atravessa hoje a sociedade e o Estado —
embaralhando as identidades fixas e a configuragdo do parentesco, do
local, regional, nacional e transnacional, e, principalmente, instaurando
grandes duvidas sobre a capacidade do Estado de ser o gestor da
cidadania e o ordenador do espago territorial. (LEITE, 2008. p. 975-976).

Neste sentido, V& se no caso paranaense que a luta pela legalizacdo das
terras € a grande chave e mola propulsora desta identidade contemporanea, que é
reconhecida e enfatizada pelos proprios. O Sr. José (2012), lider da comunidade
Jo&o Sura, destaca que “... a preocupacdo maior é a legalizacdo da terra. E uma
forma da gente mostra a nossa existéncia, e se a gente manter mostra a nossa
histéria [...] ndo podemos perder isso de vista, também tem o lado sustentavel...”.
Quando refere-se a questdo sustentavel, faz relacdo ao acesso aos diretos, as
estruturas disponibilizadas pelo poder publico a fim de manter a sobrevivéncia.

Assim, a politica de regularizagéo fundiéria tem se revelado um instrumento
para (re)construcao e cristalizacao da identidade do quilombola contemporaneo, pois
0 processo lento e alvo de diversos interesses, incita o reconhecimento do
quilombola frente aos outros e o fortalecimento da identidade que emerge. Ao
mesmo tempo, trata-se também de uma politica publica de controle social, pois ela
cria uma identidade, determina os caminhos que esta deve percorrer para assim ser
reconhecida e, ao final garante a propriedade da terra para as mesmas. Vale
destacar que, entende-se que 0s quilombolas também s&o sujeitos ativos neste

processo, entretanto 0 mesmo € articulado e tem regras postas pelo poder publico.

4.3 O DEBATE CULTURAL: FUNDAMENTO OU ARTIFICIO NA ELABORACAO
DAS POLITICAS PUBLICAS PARA QUILOMBOLAS?

Diante das articulagcbes teoricas e empiricas estabelecidas nos subcapitulos
anteriores, busca-se aqui realizar uma discussao acerca do debate cultural que vem

sendo construido pelo poder publico. Isto €, objetiva-se neste momento, analisar se
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o elemento cultura e suas implica¢des estdo sendo utilizados como fundamento para
e nas ac0les pertinentes as Comunidades Remanescentes de Quilombos ou se trata-
se apenas de artificios, pretextos para as mesmas.

Avalia-se ainda, se as politicas publicas voltadas as Comunidades
Remanescentes de Quilombos tém se mostrado como instrumentos para
(re)construcdo de uma identidade quilombola e, consequentemente, para a
(re)estruturacdo de uma geograficidade quilombola. Isto, uma vez que a ideia central
da presente tese €, justamente, investigar o processo de (re)construcao identitaria
do quilombola paranaense a partir da atuacéo de diferentes agentes e, a dimensao
deste na realidade de Adriandpolis, mais precisamente na geograficidade vivenciada
pelo grupo. Logo, evidenciar o quilombola paranaense contemporaneo e suas
espacialidades.

Comao visto, as politicas culturais voltadas a populagéo quilombola iniciam-se
oficialmente com o Programa Brasil Quilombola em 2004. O mesmo tem o0 objetivo
de articular politicas publicas e a¢fes ja existentes nos 11 ministérios, a fim de
atender as comunidades quilombolas e garantir melhoria na qualidade de vida
(BRASIL, 2012, p. 8; BRASIL, 2012a, p 12). Isto é, trata-se de acbes de combate a
miséria junto de um grupo com carga cultural especifica, que se encontra nesta
condicdo em funcdo de auséncias politicas por um longo periodo. Tais acfes sdo
coordenadas pela SEPPIR. Dentre as acbes do programa estdo 0 processo
regularizacao fundiaria das comunidades quilombolas, a politica habitacional e o
acesso a energia elétrica e esgoto. Soma-se a estas, 0 acesso a estruturas como
educacao, saude, inclusdo digital via o uso de telecentros e projetos para geracao
de renda e sustentabilidade das comunidades. Dentre estes, o Programa de
Aquisicdo de Alimentos tem-se destacado, especialmente na realidade das
Comunidades Remanescentes de Quilombos de Adriandpolis.

A formulacdo deste programa e a compreensdao do mesmo como politica de
Estado, segundo as diretrizes do Programa Brasil Quilombola, se deve ao fato de
que neste momento “... abriu-se a possibilidade efetiva de garantir o exercicio da
cidadania para a populacdo negra, em especial as Comunidades Remanescentes de
Quilombos cujo direito foi reconhecido pelos constituintes no processo de construgao

do mais importante instrumento juridico e politico do pais” (BRASIL, 2012, p. 6).
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Diante deste contexto, inicialmente observa-se o reconhecimento de um sujeito de
direito, logo politico.

Contudo, a dimenséo cultural da tematica também se faz presente nas
apresentacdes contidas no documento, posto que, o0 mesmo reconhece a
necessidade de considerar as especificidades e diversidades socioculturais das
comunidades na elaboracéo e execucao das acdes do poder publico via o programa
em gquestdo (BRASIL, 2012, p. 6). De modo que, este reconhecimento contribua
para a garantia de cidadania e participacdo ativa destes novos sujeitos na
sociedade.

Assim, os documentos que apresentam e diagnosticam o Programa Brasil
Quilombola (BRASIL 2012; BRASIL, 2012a) destacam duas questdes relevantes e
centrais para a tese, no que tange a identidade quilombola - o aspecto politico e
cultural do quilombola contemporaneo. Em um dado momento, enfatiza-se a
constituinte como instrumento de criacdo do sujeito, ou ainda como mecanismo de
inclusdo e visibilidade. Em outro, aponta-se a necessidade de reconhecer as
especificidades e diversidades culturais deste grupo no planejamento e execucdes
de acdes publicas, a fim de garantir melhoria de vida aos mesmos. Destarte, no
plano do discurso € nitido o entendimento do sujeito quilombola como sujeito politico
e cultural. Entretanto, se faz relevante verificar a partir da realidade de Adrianépolis
se o discurso propalado no plano federal efetiva-se no estadual e municipal, ou seja,
se as articulacbes necesséarias as politicas publicas culturais no Brasil se fazem
presentes.

Alves e Lowen Sahr apresentam uma analise interessante acerca das
politicas publicas do Brasil Quilombola implementadas no Parana, em especial no
municipio de Adrianopolis (2010). Tal analise tem como um dos objetivos discutir, a
partir do programa estadual Casas Quilombolas, esta articulacao entre as diferentes
esferas do poder publico, que tem o planejamento e posi¢cées no ambito federal ou
‘escala de origem” e a aplicagdo das mesmas no ambito estadual e municipal ou
“escala de impacto” (2010, p. 307).

Neste sentido, estas mencionam o0s descompassos presentes nesta
articulagdo, pois no caso das casas quilombolas, estas foram planejadas pela
COHAPAR de forma padronizada, diferentemente do que ja estava posto pela
comunidade em suas construgdes antigas (ALVES, LOWEN SAHR, 2010, p. 305).
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De modo que, a agdo como foi implementada desconsidera a diversidade e tende a
alterar o cotidiano e costumes dos moradores, logo sua tradicdo. (LOWEN SAHR,
ALVES, 2011, p. 384).

O posicionamento das autoras remete a uma perspectiva de cultura ampla,
destacada por Guertz (2008, p. 10), na qual a cultura € um contexto que relune
simbolos e comportamentos presentes na vivéncia dos grupos, ndo podendo ser
instituida ou destituida sob um ato de poder.

Desse modo, se faz necessario o conhecimento da realidade das
comunidades de forma mais aprofundada, considerando inclusive as diversidades
entre elas, posto que, quando diante da auséncia deste nas relacbes com as
comunidades, os descompassos emergem. Conjectura que, pode impactar inclusive
no processo de regularizacdo fundiaria, uma vez que tende a contribuir para a
destruicdo de simbolos materiais que auxiliam na comprovacdo da geograficidade
da comunidade. Neste sentido Lowen Sahr e Alves (2011, p. 396), destacam que
“Politicas homogeneizantes estdo fadadas a destruicdo do patrimdénio cultural,
material e imaterial, destas comunidades.”

Assim, na politica habitacional voltada para as comunidades quilombolas no
estado Parana, o elemento cultura tem sido apresentado como artificio,
especialmente nas escalas locais, visto que, a vivéncia e a diversidade das
comunidades ndo sdo consideradas, havendo entdo uma padronizacdo da
perspectiva cultural. Em contrapartida, ha a garantia do direito a moradia e, a
consequente melhoria na qualidade de vida do ponto de vista estrutural e material
(LOWEN SAHR, ALVES, 2011, p. 386).

Com relacdo as demais politicas publicas implementadas nas comunidades,
pode se destacar o Programa de Aquisicdo de Alimentos e 0 processo de
regularizacdo fundiaria. No caso do Programa de Aquisicdo de Alimentos, este
programa tem incentivado alguns aspectos, como o trabalho com a principal
atividade econdmica das comunidades e o trabalho coletivo, pois para o escoamento
da producdo, em comunidades de dificil acesso, se faz necessario o envolvimento

de todos os quilombolas (Figura 20).
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Figura 20 — Escoamento da producao do Programa de Aquisi¢ao de Alimentos —

Comunidade de Sao Joao

=
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Fonte: Associagdo da Comunidade Quilombola de Sete Barras, 2012.

Através do Programa de Aquisicdo de Alimentos obtém o reconhecimento do
quilombola na sua producdo, que passa a circular pelos arredores. Isto é, o
programa tem contribuido ativamente para o fortalecimento da identidade quilombola
dentre os préprios quilombolas e para sociedade “de fora”. Muito embora, este néo
seja um programa destinado especificamente as comunidades quilombolas, este se
adequou de modo ideal a realidade das mesmas.

No que tange a politica de regularizacéo fundiaria, trata-se de uma politica
“‘guarda-chuva”, pois em tese € o seu inicio, desenvolvimento e finalizagdo que
garante a total implementacdo das demais e permite o transito entre a invisibilidade
e a visibilidade, passando pela visibilidade parcial. Entretanto, ndo se trata apenas
de um titulo da terra, mas também de uma intensa relagédo identitaria.

Neste sentido, as diretrizes do Programa Brasil Quilombola reconhecem e

destacam esta relacdo, quando afirma que:

Sob o ponto de vista dos quilombolas, a questdo fundamental que se coloca
€ a garantia do acesso a terra. A histérica concentragdo de terras no Brasil
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atinge diretamente essas comunidades, que possuem uma relacdo com a
terra que transcende a mera questdo produtiva [...] Terra e identidade, para
essas comunidades, estdo intimamente relacionadas. A partir da terra se
constituem as relagbes sociais, econémicas, culturais e séo transmitidos
bens materiais e imateriais. (BRASIL, 2012, p. 5)

Assim, no documento apresentado o quilombola é revelado como sujeito
politico, mas também cultural, e a regularizacdo fundiaria aparece como uma
necessidade a manutencédo da comunidade. Posto que, trata-se da base material do
seu patrimonio historico, cultural, material e simbdlico, enfim, da sua geograficidade.

Nas palavras de seu Amaury (2012), atual lider da comunidade S&o Jodo:

Vivo aqui e na cidade também, tenho meu rancho aqui, mas tenho a
impressdo que aqui ndo é o meu lugar, quando eu chego no S&o Jodo meu
coracdo se abre, eu canto, 0os passarinhos cantam, vejo aquela mata, eu
deito tem aquele sossego. Aqui na cidade agente deita € moto é bébado na
rua [...] o rancho de caipira no mato da mais conforto que uma casa de
alvenaria na cidade.

Neste momento, fica clara a geograficidade destes sujeitos, “...uma relagao
concreta liga o homem a terra, uma geograficidade (géographicité) do homem como
modo de sua existéncia e de seu destino.” (DARDEL, 2011, p. 1-2). Condi¢do que
explica o fato de mesmo diante de inUmeras auséncias e grandes periodos de
invisibilidade, os quilombolas de algumas comunidades mais afastadas
permanecerem nas mesmas.

Dessa maneira, tanto o Programa de Aquisi¢do de Alimentos como a politica
de regularizacdo fundiaria para quilombolas sdo instrumentos no fortalecimento
desta geograficidade, da identidade ainda que n&do sejam eminentemente culturais,
indiretamente exercem a funcdo de fortalecer e proteger o patriménio cultural —
material e simbdlico destas comunidades.

Entretanto, trata-se de instrumentos agenciados pelo poder publico, que
podem configurar uma espécie de controle social. Uma vez que, de acordo com a

SEPPIR os quilombolas:

Quando privados de sua territorialidade e, assim, alienados de seu modo
tradicional de vida e producéo, muitos quilombolas buscam o caminho das
periferias das grandes cidades. [...] Simultaneamente, a continua mobilidade
dos quilombolas para os centros urbanos, a longo prazo, resulta na
dissolu¢do de suas comunidades e de sua identidade. (BRASIL, 2012a, p.
5).

Assim, tais politicas passam a sustentar uma territorialidade quilombola, logo
manté-los nas areas e dinamicas ja ocupadas, exercendo sobre 0s mesmos certo

controle ou insercdo em uma logica estatal. Isto, uma vez que, todo o historico de
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constituicdo do ser quilombola contemporaneo foi pensado e executado sob uma
l6gica do Estado para os quilombolas e, ndo o contrario. Destarte, os descompassos
gue surgem, especialmente no que tangem as questdes culturais, se realizam em
funcdo desta l6gica. Vale destacar que, as politicas publicas tém por uma de suas
funcdes promover o controle social, sendo que tal propensao se aplica ao caso das
comunidades quilombolas (SOTO et al, 2010, p. 42).

Entretanto, o que se faz interessante € que estas comunidades mesmo
diante de uma logica estatal impositiva tracam estratégias a fim de apropriar-se
desta nova condicdo quilombola e, a0 mesmo tempo manter suas percepcdes
acerca desta identidade. Percepcdes que envolvem outras construcfes que nao
apenas a do poder publico, mas a dos académicos, do Movimento Negro, das
organizacdes civis, das associacfes que constituem e as suas proprias.

Neste sentido, Chagas destaca que as comunidades tem se transformado
apos inicio do processo politico que as envolve, especialmente a forma como elas
se articulam com as suas tradicdes. Ha uma insercdo maior do debate politico na
vivéncia destas comunidades, que antes ndo havia, uma espécie de formacado
cidada passa a constituir-se com e no processo (CHAGAS, 2011, p. 224).

Tal alteracédo aparece na fala dos quilombolas quando questionados sobre o
que teria mudado em sua realidade, em funcdo da criacdo da associacdo, da
autodefinicdo, enfim do ingresso na luta. O Sr. Mauricio (2012), quilombola da
comunidade de Sao Joéo, destaca que o mais se alterou foi “... 0 conhecimento, as
amizades, coisas que eu nao sabia e passei a saber, que n&do conhecia e conheci”.
Revela-se entdo, a educacdo civica que fundamenta uma visibilidade que é
conquistada aos poucos.

Outro quilombola, Sr. Amaury (2012), da mesma comunidade, destaca a
questdao dos acessos durante o processo fundiario, os “Quilombolas nunca teve
oportunidade, agora pela primeira vez tamo tendo”. Estas oportunidades apontadas
pelos quilombolas sdo as politicas publicas, politicas estas que tem facilitado o
processo de aceitacao dos quilombolas, inclusive por eles mesmos.

De acordo com lider da comunidade de Corrego do Franco, Sr. Wilson
(2010):

Os companheiros de comunidade agora com 0S projetos que estdo
aceitando o ser quilombola e quem tem negro e, que sdo negros. O
problema foi no inicio quando o Estado chegou falando de nossa
descendéncia, o pessoal achava que ia volta a escraviddo e ninguém quer
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gue volte e o discursos dos fazendeiros reforca esta ideia. Teve quilombola
gue até fez abaixo assinado contra se assumir quilombola...

Deste modo, vé-se que as politicas publicas destinadas direta ou
indiretamente as comunidades quilombolas, em Adrianépolis tem sido agentes
diretos da identidade que é construida. Estes passam a se reconhecer em uma
sociedade nacional com as suas particularidades, que no municipio em questao
estdo muito vinculadas ao fato de serem trabalhadores da ro¢a, com um passado e
uma etnicidade comum. Entretanto, o que predomina e 0s une na luta é a relacéo
que eles tem com a terra, a sua geograficidade.

Tem-se, entdo, um jogo entre as proposi¢cdes do poder publico via politicas
publicas, pautadas muito ainda em um discurso de reminiscéncias da escravidao e
as vivéncias, a geograficidade das comunidades de Adrianopolis. Estas possuem o
elemento territério como o principal elemento da sua identidade e, nédo
necessariamente as reminiscéncias culturais e materiais da escravidao. Logo, trata-
se do jogo que define e transforma a identidade ao logo dos tempos. Para Ferreira
(2000, p. 44), versa-se sobre um processo dialético no qual o individuo é co-produtor
de si e da realidade a partir da sua participacdo em situacdes de impacto existencial
(2000, p. 46).

Sob este contexto, aponta-se que o poder publico exerce um poder de
controle social sob o grupo, entretanto se faz necessario reconhecer a necessidade
de preservar as diversidades e identidades dos quilombolas. De modo que, para que
isso seja possivel e este jogo ocorra de modo menos impactante as comunidades,
se faz relevante repensar e acompanhar os planejamentos e as execucbes da
mesma, com vistas a consideracdes dos aspectos culturais das comunidades e néo
apenas politicos. Sobretudo, fazem-se fundamentais didlogos entre as partes -
comunidades, prefeituras, governos estaduais e federais, e continuidade nas agdes
entre governos.

Todavia, vale destacar que houve avanc¢os nas politicas publicas voltadas as
comunidades quilombolas e, a passos lentos, estas estdo encaminhando suas
presencas nas comunidades ou ainda as inserido em um processo de visibilidade
parcial. Neste contexto, o elemento cultura aparece com fundamento das mesmas,
especialmente no campo da elaboragéo, pouco na execucdo. Na escala do Parana,
mais especificamente na realidade de Adriandpolis, a questdo cultural quilombola

tem se apresentado ainda apenas como um pretexto. Isto, haja vista que, “Muitas
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destas politicas desconsideram a l6gica de reproducdo fisica e cultural e a
organizagdo espacial especifica das comunidades” (LOWEN SAHR ; ALVES, 2011,
p. 386).

Sob este contexto das politicas publicas, o Estado se apresenta como o
grande agenciador, pois € quem detém 0s acessos e quem apresenta um sujeito
quilombola no qual os aspectos culturais e politicos interagem, em um processo de
idas e vindas, que altera-se diante da auséncia de articulagbes. Contudo, o poder
publico ndo é o Unico agenciador do quilombola contemporéneo, outros sujeitos
contribuem para este processo, de modo que se faz relevante aprofundar o debate

diante destes e de suas relagdes.
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CAPITULO 5
OS AGENTES E AS AGENCIAS QUE CONSTROEM
O NOVO “SER QUILOMBOLA”

Neste capitulo pretende-se apresentar os demais agentes que se articulam
com o poder publico nesta possivel (re)construcdo do quilombola paranaense
contemporaneo ou na (re)constru¢cdo de um novo sujeito social, politico e cultural.
Dentre eles estdo o Movimento Negro em sua amplitude de sujeitos e organizacoes
gue o compde; as ONG’s que atuam nas comunidades; as Igrejas Evangélicas; as
comunidades em si, que revelam-se também como agentes neste processo e, 0
poder publico em suas diferentes esferas.

Além de apresenta-los na condicdo de agentes e definir quem séo, serdo
detalhadas suas acfes voltadas para a realidade quilombola, especialmente a
referente ao municipio de Adriandpolis. Busca-se também, a partir destes
apontamentos, avaliar as suas relacdes com o poder publico e, no caso do
Movimento Negro e das organizacdes civis, a sua relacdo com as proprias
comunidades. Isso, de forma que possam ser analisadas as suas agéncias e 0 modo
como elas se articulam, bem como, o modo como impactam na construcdo da
geograficidade quilombola. Vale destacar neste contexto, a presenca de outro
agente que revela-se, especialmente, na fala dos quilombolas e, que contribui
diretamente neste processo de (re)construcao identitaria — as igrejas evangélicas.

A presente discussdo estd pautada em debates tedricos acerca dos
Movimentos Sociais, em especial o Movimento Social Negro e suas articulagdes com
as ONG’s. Além de documentos oficiais que retratam a realidade das comunidades
de Adriandpolis e tedricos que tem se debrucado sobre o tema. Também se fazem
relevantes tedricos dos debates geograficos, a fim de fundamentar a perspectiva
material da discussdo. Assim, a finalidade € tornar possivel visualizar a juncéo
politica, cultural e, sobretudo territorial, agenciada pelos atores em questao.

No plano empirico, as analises advém de dados obtidos a partir documentos
relativos as organizagfes civis atuantes junto das comunidades quilombolas de
Adriandpolis. As falas dos representantes destas organizacdes também s&o

relevantes, com o objetivo de apontar os projetos ja realizados, em desenvolvimento
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e a participagcdo do poder publico e das Comunidades Remanescentes de
Quilombos nos mesmos. As falas de representantes do Movimento Negro também
sao instrumento de analise e material da pesquisa, pois permitem visualizar o nivel
de insercdo deste na presente dindmica. Também se fazem relevantes as falas dos
comunitarios acerca destes agentes.

Deste modo inicialmente, propés-se uma discussao acerca das relacdes
entre Movimento Negro e comunidades quilombolas, especificamente as de
Adriandpolis e também a relacéo deste com as Organizacdes Civis. Vale destacar
gue, neste momento em funcao das vivéncias da pesquisa, percebeu-se a presenca
relevante de outro agente ndo elencado inicialmente na pesquisa, as lIgrejas
Evangélicas. Assim, tem-se uma reflexdo tedrica e empirica acerca desta tematica e
seu impacto politico e cultural diante das comunidades quilombolas estudadas.
Posteriormente, tem-se um debate que insere as préprias comunidades como
agentes deste processo, logo a relacdo desta com os demais. Por fim, apresenta-se
uma reflexdo acerca do processo de (re)construcao identitaria agenciada por estes
sujeitos apontados, destarte o impacto deste processo na dinamica territorial de
Adrianopolis. E, especialmente busca-se tracar indicativos que relevem este
quilombola contemporaneo de Adriandpolis e a geograficidade estabelecida por eles.

Assim sendo, tem-se a intencdo de apontar agentes que atuam na esfera
das Comunidades de Remanescentes do Vale do Ribeira paranaense, como se
articulam e agenciam uma (re)construcao identitaria, que se materializa no territorio
vivenciado por estes sujeitos. Contudo, ndo se faz pertinente apenas eleger agentes
e articulagbes, mas também discutir como o elemento cultura vem permeado estas
agéncias, como contribui para a (re)construcdo do sujeito quilombola e, sob que

ordem o constréi, ou seja, politica/social ou também cultural.

51 ORGANIZACOES CIVIS E MOVIMENTO NEGRO: DEFINICOES E
ARTICULACOES NO CENARIO DAS COMUNIDADES

A década de 1970 no Brasil € marcada por uma conjuntura social e politica

muito especifica, pois € neste momento que se tem uma atuacdo intensa de
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entidades néo vinculadas ao Estado, como a imprensa alternativa, as organizacdes
civis e o surgimento dos chamados Novos Movimentos Sociais (ALBERTI,
PEREIRA, 2008, p. 78). Estes atuam em tematicas que estdo além das questdes
politicas e econémicas, dedicam-se a temas relacionados as diversidades presentes
na sociedade, a questdo ambiental e & questdes sociais (SCHERER-WARREN,
1993, p. 51-52). Enfim, situacdes que emergem nesta sociedade e que, até entéo,
nao faziam parte do debate politico e social. Desse modo, o Movimento Negro
também se insere neste grupo, por meio do Movimento Negro Unificado.

O Movimento Negro Unificado surge em 1978, entretanto, ndo € a primeira
manifestacdo organizada da populacdo negra no Brasil. Segundo Malachias (2006,
p. 82), o histérico do Movimento Social Negro no pais pode ser dividido em trés
periodos: no periodo pds-abolicdo com a Impressa Negra; o segundo via a Frente
Negra Brasileira a partir de 1930 e; por fim, com a criagdo do Movimento Negro
Unificado em 1978 (ver Capitulo 2). Tais momentos sdo caracterizados por
articulacdes em torno da discriminacao racial ao qual o grupo estava exposto.

Entretanto, é a partir da década de 1970, com articula¢cdes pautadas em um
Movimento Negro Contemporaneo, que os debates se acirram e popularizam-se
entre os proprios afrodescendentes. Isso, uma vez que, 0S movimentos anteriores
estavam restritos a uma parcela intelectualizada e politizada da populacéo.

Esta fase contemporanea do movimento social é assinalada pela criacao de
entidades que visam debater a causa negra no Brasil sob diferentes seguimentos,
anteriormente a criacdo do préprio Movimento Negro Unificado. Segundo Alberti e
Pereira (2008, p. 75) teve-se a formacao do Grupo dos Palmares em Porto Alegre,
em 1971, “... em 1972, o Centro de Cultura e Arte Negra (Cecan), em Sao Paulo; em
1974, a Sociedade Cultural Bloco Afro IIé Aiyé e a Sociedade de Estudos da Cultura
Negra no Brasil (Secneb), em Salvador, e a Sociedade de Intercambio Brasil-Africa
(Sinba) [...]; em 1975, o Instituto de Pesquisas das Culturas Negras (IPCN) ...”,
dentre outros.

Deste modo, os poélos de debate que emergiam na década de 1970 distantes
do eixo Rio-S&o Paulo, como em Porto Alegre e Salvador, indicavam uma
organizacdo crescente e intensa. Esta culmina no ano de 1978, no ato publico de
protesto contra a discriminagcédo racial sofrida por atletas negros em S&ao Paulo
(ALBERTI; PEREIRA, 2008, p. 84). ApoOs este ato oficial que marca o surgimento
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institucional do Movimento Social Negro contemporéaneo, diversas entidades e
organizacdes que tem como tematica central a causa afro insurgem pelo pais.
(ALBERTI; PEREIRA, 2008, p. 84).

Tal conjectura apresenta um movimento que concentra diferentes atores,
dentre eles “entidades, associag¢des, organizagdes nao governamentais (ONGs),
nacleo de estudos universitarios, fundacdes, associacbes culturais, agentes
pastorais negros (APNSs), redes, blocos afros” (CARDOSO; GOMES, 2011, p.3).
Logo, trata-se de um agente que passa a relacionar-se também com entidades ou
representacfes do poder publico, a fim de alcancar as metas em pauta.

Para Scherer-Warren (2003, p. 34) trata-se de redes de solidariedade
comuns nos movimentos sociais. Um exemplo inicial desta condicdo sdo as
articulagdes fundamentais do Movimento Negro Unificado para a inser¢do na
Constituicdo de 1988 do Artigo n°. 68 do ADTC, mesmo sendo este movimento
eminentemente urbano e tendo como principais bandeiras a questdo racial e as
politicas afirmativas, especialmente as relacionadas a educacao (FIABANI, 2008, p.
112). A questao quilombola, ou ainda, a luta territorial vivenciada pelas comunidades
negras, foi apoiada e inserida na pauta apenas nos anos de 1980.

Neste sentido, o ano de 1988 é de grande relevancia para o Movimento
Negro Unificado, pois trata-se de um ano de inimeros protestos e acdes em funcéo
dos 100 anos da abolicdo e, também o ano em que movimento tem uma forte
atuacao para aprovacao de pontos importantes para a comunidade negra, tanto
urbana quanto rural, na Constituicdo (ALBERTI; PEREIRA, 2008, p. 84).

Os anos de 1990 tém como caracteristica uma relacdo mais estreitada com
o0 poder publico, pois neste periodo tem-se uma intensa busca por politicas
afirmativas. E criado pelo Governo Federal o Grupo de Trabalho Interministerial para
a Valorizacdo da Populacdo Negra que visava, justamente, implementar tais
politicas (ALBERTI; PEREIRA, 2008, p. 84). De forma concomitante, tem-se também
neste momento o surgimento de inUmeras organizacdes civis com acdes
relacionados a tematica afrobrasileira (TRAPP; SILVA, 2010, p. 6). Assim, o
movimento articula-se junto ao poder publico e também as ONG’s, estabelecendo
redes.

Em 2001 um evento internacional aparece como um divisor de aguas no

histérico do Movimento Negro contemporaneo no Brasil - a Conferéncia de Durban
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ou a | Conferéncia Mundial contra o Racismo, a Discriminacdo Racial, a Xenofobia e
as Formas Conexas de Intolerancia, realizada na Africa do Sul. Tal Conferéncia
contribui diretamente para o fortalecimento do Movimento Negro Unificado, posto
que, neste momento o movimento define estratégias, adota como principal bandeira
as acOes afirmativas e fortalece o didlogo com o poder publico em fungédo do apoio
internacional (TRAPP; SILVA, 2010, p. 7). Todavia, € a partir de 2003 que estas
relaces ficam mais intensas, pois dentre outras ac¢des voltadas a causa negra tem-
se a criacao da Secretaria de Politicas a Promocéo da Igualdade (SEPPIR).

Desse modo, € a partir deste periodo - anos de 1990 e 2000 - que se inicia
um processo no qual o discurso de uma identidade nacional homogénea cede lugar
a existéncia de uma real diversidade. Nesta diversidade ha uma identidade
afrobrasileira que busca visibilidade econbémica, politica, simbolica-cultural e
territorial.

Neste contexto, segundo Lewandowski (2009, p. 25) insere-se o quilombola
contemporaneo, todavia vale destacar que inicialmente a concep¢ao do quilombola
veiculada pelo movimento era relativa a um sujeito que deveria ser preservado, em
funcdo das suas tradicdes negras e quilombolas. Isto é, o movimento adota a
invencdo ou ainda a supervalorizacdo de uma tradicdo negra como estratégia
politica para garantir direitos ao grupo. Posteriormente, com debates realizados
entre a academia, quilombolas, poder publico e pelo proprio Movimento Negro
Unificado acerca do Artigo de n° 68 do ADTC, tem-se o0 processo de
ressemantizacdo. Este amplia esta visdo pautada na preservacdo em funcdo de
traducdes e propde a compreensdo dos quilombolas a partir da etnicidade, da
reminiscéncia e das terras de uso comum (ARRUTI, 2006, p. 81). A concepc¢ao
contemporanea torna-se, assim, mais ampla.

Desta forma, percebe-se que os quilombolas estdo inseridos ho Movimento
Negro e se apresentam como um no da rede de solidariedade que o fundamenta
(SCHERER-WARREN, 2003, p. 30). N6 que amarra diferentes agentes em
diferentes esferas, compondo outra rede, posto que o coletivo quilombola é formado
por representantes nacionais, como a Coordenacdo Nacional de Articulagdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas - CONAQ e Estaduais, no caso
paranaense a FECOQUI e o COAQUIVALE, além das proprias associagbes das

comunidades.
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Todas estas esferas estabelecem ligagdes com o Movimento Negro, poder
publico e organizacdes civis, ndo sendo diferente na realidade paranaense. Todavia,
vale destacar que as dificuldades para esta articulacdo sdo muitas, devido a posicéo
geografica das comunidades, especialmente no caso das comunidades de
Adrianépolis (CARDOSO; GOMES, 2011, p. 7).

Assim, tém-se as comunidades quilombolas paranaenses e suas
articulagcbes associadas ao Movimento Social Negro paranaense. Entretanto, na
busca de tentar compreender suas articulacdes e sua disposicdo no Parana, de
modo geral, ndo apenas no ambito do coletivo quilombola, percebe-se que este é
marcado pela auséncia de registros, sejam textuais, imagens ou videos, oficias ou
ndo. Dessa maneira, a investigacdo acerca do mesmo se fez via falas, relatos de
dois integrantes que atuam na SERC, a Clemilda Santiago Neto e o Adair José
Bernardino e de integrantes de ONG’s, como é o caso da Rede de Mulheres
Negras.

Segundo Clemilda Santiago Neto e Adair José Bernardino (2012), o
Movimento Negro no Parana é composto por mais de mil entidades que atuam em
objetivos diferentes, todavia todos vinculados a causa negra. Dentre estas entidades
tém-se instituicbes governamentais, empresas mistas, ONG’s como a Rede de
Mulheres Negras, entidades ligadas a Igreja como a Comissdo Pastoral da Terra, a
FECOQUI e a COAQUIVALE.

Deste modo, os entrevistados fazem questédo de enfatizar que o Movimento
Negro no Parana nao tem como Unica preocupacédo ou bandeira a causa quilombola,
mas diversos nichos como a educacao, a saude, a insercdo no mercado de trabalho,
dentre outras. Vale destacar que, segundo 0s mesmos, existe uma preocupagédo em
realizar uma identificacdo de todas as entidades vinculadas ao movimento e
estabelecer uma regulamentacdo para 0 mesmo, porém até 2012 este trabalho ndo
havia sido realizado.

Neste sentido, percebe-se que o Movimento Negro no Parané segue a logica
de definicdes proposta por Scherer-Warren (2003, p. 34), pois € composto por
diferentes entidades que articulam-se via uma rede de solidariedade. Entretanto,
percebe-se também que sao tantos nds, em segmentos diferentes, que estes pouco

se articulam. Segundo uma integrante da Comisséo Pastoral da Terra, o Movimento
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Negro no Parana “...& extremamente fragmentado...”, devido a estas inumeras

entidades que o compde de modo “desordenado”®.

Provavelmente, esta presenca desarticulada no Movimento Social Negro no
Parana e a auséncia de registros acerca das suas acfes passadas e presentes,
deva-se ao proéprio histérico do estado com relacdo a populagdo negra. No registro
da histéria paranaense, segundo Cofré (2010, p. 49), praticamente ndo ha presenca
dos negros e de possiveis aglomerados em busca de autonomia - 0s quilombos. A
histéria oficial, pautada em referéncias européias, foi realizada por uma elite
intelectualizada que buscou construir uma invisibilidade do negro no Parana.

No que tange a influéncia do Movimento Social Negro no Parana junto a
causa quilombola, vé-se que esta ocorre também por meio de organizacdes civis e
religiosas que atuam em tematicas relacionadas a popula¢do negra, como: a Rede
de Mulheres Negras — ONG que também atua nas comunidades com realizacao de
projetos; a CPT que ja atuou mais intensamente junto as comunidades em 2010,
durante a realizagdo da 25° Romaria da Terra “Quilombo: resisténcia de um povo,
territério de vida” em Adriandpolis; as associagfes criadas pelos quilombolas a fim
de agenciar sua luta e, que recebem apoio de representantes politicos negros
relevantes no estado como o Prof. Paulo Paix&o, Denis do PC do B e Dep. Rosinha
e de outros agentes engajados no movimento como Clemilda Santiago Neto e Adair
José Bernardino que atuam na SERC e pertencem ao movimento.

Diante desta conjectura, vé-se um entrelacar de agentes e agéncias. Ao
mesmo em que se tem a SERC com um 0rgdo institucional que intermedia as
guestdes quilombolas no ambito do poder publico, especialmente entre a esfera
federal e estadual, ttm-se também, como responsaveis por esta representacao,
servidores que também estéo ligados ao Movimento Negro no Parana.

Vale enfatizar ainda que, € a Clemilda Santiago Neto que em 2005 fez o
trabalho inicial de levantamento das comunidades quilombolas no Parana no Vale do
Ribeira. De modo que, trata-se de uma pessoa com relacdo de proximidade junto as
comunidades. Segundo a mesma, os quilombolas costumam dizer a ela que “... vocé
que descobriu os quilombolas!” (CLEMILDA, 2012).

Assim, a relagdo de sobreposicdo entre o poder publico e os agentes do

Movimento Negro no Parana, ndo data da atualidade. Ocorre desde 2005 com a

%2 Entrevista concedida por integrante da Comiss&o Pastoral da Terra, em Curitiba, em 2012.
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criagdo do GTCM que tinha como seu lider e maior articulador politico Glauco Lobo.
Este, em uma entrevista®®, definiu-se como militante do Movimento Negro no Parana
h& cerca de 40 anos.

Observa-se entéo, que o Movimento Negro no Parana € estabelecido a partir
de trés grandes nos ou coletivos, que se conectam e compde a rede que o sustenta.
Neste sentido, estes nds se apresentam sob quatro figuras, basicamente:

e Entidades civis: atuam em diferentes tematicas e apresentam
direta ou indiretamente acdes e intencbes na causa negra no Parana.
Entretanto, algumas ndo necessariamente articulam-se apenas ao
Movimento Social Negro, mas também a outros movimentos. Dentre elas a
Rede de Mulheres Negras.

e Organizacbes quilombolas: trata-se de organizacdes que
representam as comunidades quilombolas do Parana e que, de forma menos
exclusiva, esta relacionada ao Movimento Negro, uma vez que também
articula-se a outros movimentos sociais, como os referentes a luta pela terra.
Dentre elas esta: a FECOQUI, a COAQUIVALE e as associacoes referentes
a cada comunidade.

e Militantes independentes ou desconectados de organizacdes
especificas: trata-se de sujeitos atuantes nas questdes referentes a
negritude no Parand em suas diferentes esferas, contudo ndo estédo
diretamente ligados a uma organizacdo especifica. Atuam, em diferentes
segmentos e junto de diferentes organizacdes, inclusive junto ao poder
publico. Neste ambito tem-se como figuras relevantes Clemilda Santiago Neto
Adair José Bernardino, ambos os funcionarios da SERC e responsaveis
atualmente pelas comunidades quilombolas do Parand junto ao estado;
Glauco Lobo que atuou junto do GTCM de 2005 a 2010 como lider e
articulador politico; Denis do PC do B; Dep. Rosinha e Prof. Paulo Paixao.
Neste caso, percebe-se que a questao politica permeia estes militantes, pois
estdo atrelados a partidos politicos que tendem a apoiar tais manifestacdes.
Desse modo, tém-se trés nds que formam a rede de solidariedade que

fomenta o movimento no Parand, que assim como a causa quilombola, se articula

sob uma fluidez e fragilidade intensa. Logo, tende a ocupar esferas marginais no

% Entrevista concedida por coordenador geral do GTCM, em Curitiba, em 2010.
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debate estadual, seja via poder publico e/ou midia. Realidade que se reflete na
academia, pois também sdo poucos os registros académicos acerca de detalhes
sobre o Movimento Negro, seus agentes e seu desenvolvimento historico no Parana.

Conforme Cardoso e Gomes (2011, p. 6), “A visibilizacdo publica do direito
quilombola criou uma trama representativa com a atuacao de atores diferentes — ex:
ONGs, Universidades, agentes publicos ligados ao sistema judiciario além dos
préprios quilombolas, que instituiram diferentes formas de relagcdo com o Estado”.
Teia esta que também se faz sob a dimensao territorial do Vale do Ribeira
paranaense, mais precisamente sob as comunidades quilombolas de Adrianépolis.

Scherer-Warren e Lichmann (2004) destacam que esta articulagcdo entre
organizacdes civis, poder publico e movimento social € uma tendéncia que se realiza
a partir dos anos 1990. “Surgia nas varias areas tematicas o estimulo as parcerias
entre sociedade civil e poder publico, e com vistas ao empoderamento da esfera civil
... (p. 16). Entretanto, o termo “organizacées nao governamentais” surge ja na
década de 1940 com a Organizacdo das Nacdes Unidas a fim de designar
instituicGes ndo publicas, mas que tratassem de causas relacionadas ao interesse
publico (TEIXEIRA, p. 2003, p. 18). No Brasil é a partir dos anos de 1990,
especialmente ap0s a Eco 92, que estas organizacdes se proliferam sob as mais
diferentes tematicas e diretamente relacionadas a movimentos sociais (TEIXEIRA,
2003 p. 18)

E também a partir dos anos de 1990 que se tem uma atmosfera dicotdmica,
entre a auséncia do poder publico em tematicas ambientais, culturais e sociais e 0
desejo de presenca do mesmo poder nestes segmentos, pela sociedade civil. Nesta
mesma época se tem também o debate acerca da participacao social, realidade que
ja predominava fora do Brasil (GONH, 1997, p. 301). Enfim, esta conjuntura permite
o0 surgimento de um hiato entre a sociedade e o poder publico que, por sua vez,
permite o surgimento ou a proliferacdo das organizacdes civis no Brasil.

Desse modo, as ONG’s adquirem um papel intermediador entre a sociedade
e 0 poder publico e se estabelece as chamadas politicas de parceria. Tal condicao é
comum no processo de globalizacdo, pois se incentiva a descentralizacdo politica,
possibilitando a atuagéo destas organizagcdes (GONH, 1997, p. 310).

As ONG’s nao sendo parte do poder publico e também nédo sendo parte do

mercado, em tese ndo possuem fins lucrativos. Entretanto, circulam entre os dois
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sujeitos por meio dos recursos e parecerias e buscam minimizar discriminacdes e
promover a melhoria na qualidade de vida (TODESCO, 2007, p. 77).

No que diz respeito aos recursos, segundo Coutinho (2005, p. 60), as ONG’s
diferenciam-se em financiadoras e financiadas. Dentre as primeiras estdo as
organizagOes e fundagdes internacionais que financiam projetos, como a Fundagé&o
FORD, Rockfeller, Kellogg, MacArthur (2005, p. 58). Estas foram muito importantes
na década de 1990, a fim permitir a atuacdo das organizacdes de menor porte,
aquelas que trabalham sobre teméticas especificas e sdo financiadas pelas
primeiras (TODESCO, 2007, p. 78).

Assim, de modo geral, a “organizacdo nao governamental” pode ser definida

como.

. um coletivo social singular, especializado e ndo estatal, politica e
eticamente orientado segundo principios gerais e particulares que primam
pelo justo universal, com finalidades perseguidas segundo metodologia
propria, tendo por campo de atuacéo a sociedade em geral ou comunidades
especificas, valendo-se de recursos econdmicos oriundos de pessoas e
entes privados ou estatais, nacionais ou estrangeiros (VARGAS, 2013, s.p.).

Com relacéo a legislacao brasileira sobre a tematica, a constituicdo de 1988,
em seus Artigos 195 e 204, reconhece a relevancia e incentiva a atuagdo de
organizacfes que ndo visem lucros e dediguem-se a causas humanitérias (BRASIL,
2008). Entretanto, com o aumento significativo destas na década de 1990, fez
necessario uma lei mais especifica que regulamentasse suas acoes. Esta é a Lei n°
9.790, de 23 de marco de 1999, conhecida como Lei do Terceiro Setor, que dispde
acerca de definicdbes das Organizacbes da Sociedade Civil de Interesse Publico
(OCIP), logo das organizacdes civis — ONG’s - suas finalidades e demais
carateristicas para seu funcionamento. Além de também, regulamentar as parcerias
possiveis entre tais organiza¢cdes e poder publico.

Desta forma, é possivel visualizar que h& por parte do poder publico
reconhecimento e incentivo na atuacdo das ONG’s no pais, realidade que néo fica
visivel apenas pelas legislacbes, mas também por meio das politicas culturais
implementadas a partir 2003, no governo Lula. Estas permitem e valorizam a
participacédo de entidades da organizacao civil em a¢cdes do poder publico, por meio
de editais.

Em funcéo desta conjectura favoravel, tinha-se em 2010 no Brasil 290 mil

Fundacdes Privadas e Associa¢gdes sem Fins Lucrativos — FASFIL, dentre elas, 44%
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concentradas na regido sudeste, mais precisamente no estado de S&o Paulo®. Do
total, cerca de 20 mil concentravam suas atuacfes na area de politicas publicas.
Isso denota o papel intermediador entre estas organizacdes e o poder publico, a fim
de executar acOes descentralizadas.

Diante deste contexto, a mesorregido do Vale do Ribeira merece destaque
em funcdo da realidade da regido, que além de apresentar um grande numero de
comunidades tradicionais, dentre elas quilombolas, revela-se como “... uma zona de
baixa densidade® técnica informacional e de capital, onde véarias porcdes do seu
territorio ainda reina o tempo lento ritmado pelas comunidades rurais...” (TODESCO,
2007, p. 58). Conjectura que se apresenta como um atrativo de politicas publicas,
logo de sistemas de parcerias entre organizacdes civis e poder publico.

O municipio de Adriandpolis insere-se nesta dindmica descrita, por meio da
existéncia de suas nove comunidades quilombolas. As ONG’s tém acessado estas
comunidades nos ultimos anos, de modo que podem ser consideradas como um dos
agentes no processo de (re)construcdo identitaria deste sujeito quilombola
pesquisado. Assim, faz-se interessante apresenta-las, a fim de verificar as relagbes
estabelecidas entre estas, o Movimento Negro no Parana e as comunidades
analisadas.

Ao buscar informacdes acerca das organizacdes civis atuantes em
Adriandpolis junto das comunidades, desde o inicio da pesquisa encontrou-se
dificuldades. Primeiramente, poucos eram 0s entrevistados que revelavam nomes e
acOes destas em suas comunidades ou sabiam de fato das suas ac¢fes. Entretanto,
com o caminhar da pesquisa foram sendo delineadas as relacbes destas
organizacbes em Adrianopolis, via falas de representantes das ONG’s, materiais
consultados e, especialmente via olhar dos quilombolas.

Dentre as ONG’s atuantes em Adriandpolis relacionadas as causas
quilombolas estao:

. Terra de Direitos: € uma ONG que atua na defesa e promocdo dos

direitos humanos, sob o viés juridico. A mesma oferece auxilio a movimentos

sociais e outras organizagcbes da sociedade civil cujas causas envolvam
situacOes de violacdo aos direitos humanos. Ela existe desde 2002 e tem

sedes em diferentes regides do pais, como Norte, Nordeste e Sul, sendo que

% Informacéo disponivel em http://abong.org.br/ongs.php.
% “Comparativamente com o restante do estado de Sao Paulo.” (TODESCO, 2007, p. 58).
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a sede mais proxima as comunidades de Adriandpolis estd em Curitiba. A
atuacao junto as comunidades quilombolas é comum nas diferentes regides
do pais, no estado do Para ja auxiliaram em situacdes de conflito. No Vale
do Ribeira, em Adrianépolis, segundo seu representante®, eles tém atuado

diante de solicitagbes, como “... busca do Cadastro Nacional de Pessoal
Juridica - CNPJ das comunidades para o Programa de Aquisicdo de
Alimentos” e no acompanhamento dos processos de regularizagao fundiaria
junto ao INCRA. Todavia, esta assessoria ndo se realiza direto com as
comunidades, mas via FECOQUI. Com relacdo as parcerias, destacam que
para a questdo juridica ndo existem editais especificos, de modo que
trabalham com parcerias com a Fundacdo FORD. Por fim, muito embora as
atuacdes nas comunidades sejam pontuais, 0 representante da Terra de
Direitos destaca que para os quilombolas, mesmo tratando-se de uma
guestdo fundiaria, se faz relevante considerar outros elementos. Posto que,
“...a questao fundiaria ndo é um problema em si mesmo. Isto &, se relaciona
com outras questdes inclusive com a questéo cultural. Logo, ndo tem como
separar.” Com relacdo a questao cultural mencionada, ele destaca que este
apoio pode se realizar por meio do apoio ao plantio com sementes crioulas,
por exemplo. Destarte, é visivel no discurso uma preocupacao superficial
com as tradi¢cdes das comunidades, especialmente as relacionadas a terra.

. Cooperafloresta: A mesma define-se como Associacdo dos Agricultores
Agroflorestais de Barra do Turvo e Adriandpolis, embora possa ser
classificada como uma organizacdo nao governamental sem fins lucrativos
e, que atua sob um sistema de cooperativa. Foi fundada em 2003 com o
objetivo incentivar a pratica da agroecologia e agrofloresta, logo de fornecer
aos agricultores apoio técnico para producdo, agroindustrializacao,
certificacdo e comercializacdo®'. Trata-se de uma instituicdo composta por
familias de agricultores, ao todo 112, que ocupam diferentes funcdes, dentre
elas a diretoria. Destas familias, 18 sao quilombolas e estdo nas

comunidades de cérrego do Franco, Areia Branca e S&o Jodo. A instituicao

% Entrevista concedida por integrante da organizacdo ndo governamental Terra de Direitos, em
Curitiba, em 2012.

3 Informacéo disponivel em
Http://xa.yimg.com/kg/groups/19879406/65319634/name/COOPERAFLORESTA+Sele%C3%A7%C3
%A30+de+curr%C3%ADculos+administrativo-financeiro.pdf.
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se mantém via sistemas de intercAmbios com outras organizagdes,
agricultores, técnicos, universitarios e consumidores e, acesso a editais do
Ministério do Desenvolvimento Agrario, Ministério do Desenvolvimento
Social e Petrobras. Além de Fundacdes e ONG’s internacionais como a
Fundacdo Interamericana (IAF). Também tem o apoio do Sindicato dos
trabalhadores rurais do Vale do Ribeira - Sintravale e recolhe taxas de seus
cooperados. Em entrevista, um dos técnicos responsaveis destacou que na
Cooperafloresta h4 um grupo de técnicos voltados a construir projetos para
participar de editais. Isto €, ha um preparo e planejamento para captacéo de
recursos externos, nao oriundo das familias cooperadas. Em 2012 eram oito
projetos em andamento, dentre eles alguns relacionados a formacdo de
técnicos para os cooperados e, um referente ao Programa de Aquisicdo de
Alimentos. Neste sentido, diante desta descricdo inicial vé-se um
descompasso, pois em documentos disponiveis em meio eletrbnico a
mesma se define como uma associacdo formada por familias de agricultores
locais. Entretanto, em entrevista realizada com representante técnico da
ONG?®, é possivel observar que o processo de criacdo da mesma realizou-
se via unido de um técnico, estudioso da agrofloresta, e dois agricultores da
regido, ndo quilombolas. Também é possivel perceber que embora agregue
familias quilombolas, de acordo com o representante técnico, ndo hé
preocupacao ou acdes especificas para com estas familias.

o Instituto agroecolégico (IA): trata-se de uma associacdo de técnicos
com curso superior e pos-graduacao. Foi criado em 2006 e tem sede em
Curitiba. Entretanto, ao longo da pesquisa buscou-se contato, mas a sede
encontrava-se fechada e néo se obteve retorno para contato. De acordo com
descricdo informada em um site que fornece informacdes sobre a ONG*°,
pois o Blog que a mesma possui ndo informa o objetivo da instituigdo ou
questdes especificas, o IA atua na area da agroecologia em areas rurais e
urbanas, todavia suas acdes intensificam-se no Vale do Ribeira, em
Adrianépolis junto das comunidades quilombolas. De acordo com o0s

quilombolas, lideres da comunidade de Coérrego do Franco e S&ao Jodo,

%8 Entrevista concedida por representante técnico da organizacao Cooperafloresta, em trabalho de
campo no municipio paulista de Barra do Turvo, em 2012
% Informacao disponivel em http://www.crts.org.br/site/Instituto-Agroecologico.
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dentre as acdes do IA estdo a criagdo de hortas comunitarias e apoio
técnico. Ambos vinculados aos servicos de Assisténcia Técnica e Extensao
Rural (Ater), proposto pelo Ministério do Desenvolvimento Agrario. O
programa pauta-se em parcerias estabelecidas com 0rgdos governamentais
e ndo governamentais, para oferecer apoio técnico a familias e comunidades
rurais®®. Além deste projeto também foi realizado um relativo & producéo de
um livro na comunidade de Areia Branca, que pertence ao municipio de
Bocaiuva do Sul. Segundo Sr. Wilson (2012), lider da comunidade de
Cérrego do Franco, o livro narrava o processo de formacdo das
comunidades, porém de acordo com os mesmos “realizaram o trabalho, mas
guando apareceu com o material tinha fatos falsos, o pessoal ficou muito

chateado...”. Este caso também foi narrado por uma representante da
CAOP. Assim, esta é a organizacdo que mais aparece na fala dos
guilombolas e, com muitas mencdes de descontentamento, especialmente
entre as comunidades de Sao Joao e Corrego do Franco.

. Instituto Adolpho Bauer (IAB): define-se como uma organizacdo néao
governamental, sem fins lucrativos. O mesmo tem sua sede na cidade de
Curitiba e foi criado a partir de iniciativa do Sindicato dos Trabalhadores
Plasticos e Quimicos do Parana, contando com o apoio da Federagdo dos
Trabalhadores nas Industrias do Parand - FETIEP. O mesmo atua com
desenvolvimento de Projetos Educacionais e Desenvolvimento Territorial
Sustentavel, tendo como uma de suas linhas de atuacdo o Combate a
Violéncia Contras as Mulheres e a Promoc¢édo da Igualdade de Género e
Raca. A relacdo desta instituicio com as comunidades quilombolas de
Adrianopolis foi a realizacdo da | Feira Quilombola do Parana, em Curitiba
em agosto de 2010. Esta reuniu representantes das comunidades
quilombolas do Estado, do poder publico estadual e da SEPPIR, além de
outras ONG’s presentes e sujeitos envolvidos em grupos relacionados ao
Movimento Negro no estado. A Feira, segundo Adilton de Paula -
coordenador geral do IAB, tinha como objetivo promover o langcamento do

“*

selo quilombola para os produtos dos mesmos, afim de “... garantir uma

sustentabilidade maior’. Esta foi a unica acdo do instituto junto das

** Informacéo disponivel em
http://www.mda.gov.br/portal/saf/institucional/assistenciatecnicaextensaorural


http://www.quimicospr.com.br/
http://www.quimicospr.com.br/
http://www.fetiep.com.br/
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comunidades e, pelo que foi possivel perceber até momento, este selo ndo
tem sido empregado na comercializacdo dos produtos. Entretanto, o evento
exerceu grande representatividade para os quilombolas. Uma moradora da

comunidade de Trés Canais, em entrevista*’, destacou que a feira
quilombola foi muito gratificante, o que foi levado foi vendido. Foi muito bom,
a gente t& caminhando, tamo comecando a caminhar [...] nos fomo la
mostrar a nossa cara, fomo la contar que noés existimos.” Assim, embora a
organizagcdo possa néo estar focada em causas negras e quilombolas e,
esta ter sido uma acgdo pontual, o evento trouxe visibilidades as
comunidades e contribuiu para um processo de valorizacdo indenitaria, em
um periodo em que as politicas publicas, atualmente mais proximas, ainda
eram apenas promessas distantes.

. Rede de Mulheres Negras - PR: também trata-se de uma ONG que

atua no Parana para a promog¢ao “... do empoderamento das mulheres
negras, em todas as areas de direito e cidadania, independente do espaco
de vivéncia, ndo importa se sdo quilombolas, urbanas, do campo, de
comunidades ou n&do”’, segundo Angela Maria Martins da Silva*,
coordenadora geral da ONG. Com relacdo as comunidades quilombolas, a
entrevistada destaca que ja atuaram junto da comunidade de Jodo Sura, em
funcdo da estrutura disponivel, e destaca que a missdo € a mesma entre
mulheres quilombolas e ndo quilombolas, o que se altera algumas vezes é a
metodologia. Em Jodo Sura foram desenvolvidas formacdes relacionadas a
alimentacao tradicional e beneficios de uma alimentacdo saudavel. Sendo
realizado um projeto pontual, ndo permanente. Os parceiros sao o poder
publico e fundacbes como Global Fundation; Fundo Ellas para mulheres;
Itaipu Binacional; Eletrosul; Fundo Brasil de Direitos Humanos. A ONG
apresenta dois diferenciais, com relacdo as demais. Primeiro, a lider da
Rede é quilombola de uma comunidade da Lapa, no Parand, logo quando

menciona-se o sujeito quilombola, ela enfatiza em sua fala elementos como

“! Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adrianopolis-PR, na | Feira Quilombola do Parana, realizada no municipio de Curitiba,
em 2010.

2 Entrevista concedida por coordenadora geral da ONG Rede de Mulheres Negras, no Il Encontro
Paranaense de religibes e matrizes africanas e saude: enfrentando as vulnerabilidades, municipio de
Curitiba, em 2012.
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pertencimento e autoconhecimento. Segundo, a organizacéo apresenta uma
intensa ligagcdo com outras entidades e sujeitos que discutem a causa negra
no estado do Parana, destacando que pertence ao Movimento Negro. Assim,
trata-se da ONG de maior énfase cultural em suas atividades e detentora de
um conhecimento mais aprofundado acerca da tematica quilombola e suas
especificidades.

Outras organizacbes apareceram em entrevistas realizadas durante o
periodo da pesquisa como: Sou loco por ti e Instituto So6cio Ambiental, todavia
ambas com menor atuagdo nas comunidades. Assim, as mais lembradas pelos
quilombolas sdo a Cooperafloresta e o Instituto Agroecolégico, provavelmente pela
proximidade no primeiro caso e, pela atuacdo intensa em um periodo recente do IA.

De modo geral, estas instituicdes tem buscado atuar nas comunidades em
questdo, entretanto, obtiveram maior sucesso em um periodo inicial, no qual as
mesmas visualizavam nestas a possibilidade de crescimento e auxilio para uma
melhora na qualidade de vida. Contudo, atualmente vé-se que a ha um relativo
descontentamento, pois segundo o lider da comunidade de Cdrrego do Franco, Sr.
Wilson (2012), estas organizagbes “... ndo trazem nada de bom, vem s6 aprender
com a gente e escreve o que quer ...”. Segundo ele, esta colocacao faz alusao a
atuacao do Instituto Agroecolégico na comunidade, via as hortas comunitarias e a
publicacéo do livro acerca da comunidade de Areia Branca.

Assim, a auséncia de credibilidade das mesmas junto as comunidades
adquire forca, também devido a néo haver retorno dos resultados das acbes e
insercdes para as mesmas. Fato que leva a uma menor interacdo, participacao e
atracdo dos moradores para com 0s projetos propostos.

Segundo, José (2012) lider da comunidade Joao Sura, “... a gente assume a
responsabilidade e ndo da certo, nosso povo ja esta cansado de muitas ONG’s que
ja passaram por aqui, e por isso a comunidade ndo se apropria disso [...] muitos
projetos tdo vindo, a comunidade n&o se apropria deles e ndo da certo...”. O lider
também destaca que em funcdo da presenca intensa de ONG’s, tem havido
dificuldade entre os moradores, especialmente os envolvidos com associagcédo, em
realizar os trabalhos com os plantios e criagbes, que ainda séo a principal renda da

comunidade.
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Assim, atualmente as comunidades demonstram que tem a necessidade de
adquirir autonomia para a producao e submissao de projetos, logo distanciar-se dos
servicos de intermediador das ONG’'s. Esta condicdo apareceu em alguns
depoimentos de quilombolas e também de outros agentes, como nas falas do
CAOP, EMATER, CONAB- PR e SERC. Estes destacam a necessidade de
formacdo das liderancas quilombolas, posto que os descompassos gerados se
realizam, muitas vezes, pela falta de conhecimento do debate que ir4 fundamentar a
acdo ou ainda do sujeito alvo da acdo. De modo que, os quilombolas n&do se
reconhecem nestas e nao participam de algumas atividades.

Outro agente ndo caraterizado como ONG, mas que se apresentou ao longo
da pesquisa com grande interferéncia na dindmica das comunidades nos ultimos
anos, sao as Igrejas Evangélicas. Tal constatacao foi percebida ao longo das visitas
as comunidades, a presenca de igrejas ou de evangélicos € comum. Com excec¢ao
da comunidade de Jo&o Sura, que possui uma capela catélica e tem celebracéo de
missas uma vez ao més.

Nesta agéncia, dois tipos de influéncias se destacam: a cultural e a politica.
A cultural manifesta-se no fato das orientacdes religiosas evangélicas exercerem
interferéncias nas tradicdbes da comunidade. Segundo o quilombola Sr. Mauricio
(2012), “Eu conheci as tradigdes e gostava os terco, romaria, recomendacdo das
almas, mas hoje a juventude ndo tem como, a juventude estd muito estragada, ainda
bem que entro a igreja evangélica e melhorou isso.” Esta fala foi realizada durante
uma viagem entre o municipio de Barra do Turvo e a sede de Adrianopolis para uma
reunido. Neste momento, o mesmo revelou que em funcdo dos ensinamentos
obtidos na igreja, ndo realizam mais estas praticas, muitas atreladas ao catolicismo
e a ritos africanos. Todavia, ao longo das falas as tradicdes apareceram fortes em
sua memoria.

Atualmente, de acordo com o atual lider da comunidade Sr. Amaury (2012),
o Sr. Mauricio é pastor da igreja Congregacao Cristd e, pelo cargo, deixou as
atividades de lider da Associacdo da comunidade em funcdo de exigéncias da igreja.
Amaury também é pastor da igreja evangélica “Igreja visdo missionaria: Mistério
Missionario Alexandre da Rosa”, também situada no municipio de Barra do Turvo e,

com ele a pesquisa vivenciou um momento de inser¢cdo na préatica religiosa
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atualmente realizada — a evangélica. A Figura 21 apresenta a fachada da igreja na

qual vivenciou-se esta experiéncia, da qual o quilombola Sr. Amaury é pastor.

Figura 21 — Igreja Visdo Missionaria em Barra do Turvo frequentada por quilombolas

da comunidade de Sao Joao

Fonte: A autora, 2012.

Neste culto religioso o Sr. Amaury realizou algumas oracoes, nas quais fazia
muita referéncia a questbes politicas, a lideres politicos, porém em nenhum
momento fazia referéncia a luta quilombola. Assim, releva-se também uma influéncia
politica na atmosfera quilombola, pois primeiramente um lider quilombola deixa de
atuar como tal oficialmente, em funcdo de exigéncias da igreja. Posteriormente,
estdo ausentes as mengdes aos quilombolas e a sua luta em oragbes que realizam
evocacdes politicas. Situacdes que demostram a necessidade de distanciamento

entre as antigas e as novas tradi¢cdes vivenciadas pelas comunidades.
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Tal necessidade de distanciar-se aparece também nas falas dos
quilombolas, quando o Sr. Amaury (2012) afirma que “... ja tive contato com os dois
lados, meus pais eram benzedores, faziam remédio [...] o espiritismo tem o lado bom
COmo 0s passes, as oracdes, mas tem o lado ruim, a destruicdo do casamento e, 0
evangélico so6 tem o lado bom!”. Ele ainda enfatiza que “ndo € porque sou pastor,
que deixa de ser minha origem quilombola...”.

A partir desta conjuntura acerca do cotidiano religioso de uma comunidade
especificamente e, da observacdo das demais, percebe-se que as igrejas
evangélicas se apresentam também como um agente que contribuem para o
processo de reconstrucao identitaria ou, como um elemento relevante do quilombola
paranaense contemporaneo. Posto que, tém-se a¢bes que buscam impor um novo
cotidiano religioso, que aos poucos se distancia das velhas tradicoes presentes na
histéria oral das comunidades. Segundo Fiabani, neste processo de reconstrucédo
identitaria “... o passado e a tradicdo passam a ser controlados, definidos e
inventados segundo a decisdo daqueles que possuem atributos intelectuais,
culturais e politicos para tal.” (2005, p. 422).

Deste modo, as Igrejas Evangélicas apresentam-se como um elemento forte
no impedimento de certas manifestacdes culturais de forma mais intensa. Tal
condicdo aponta que a identidade do quilombola contemporaneo, a partir do estudo
de caso das comunidades de Adriandpolis, esta muito mais atrelada as questdes da
terra, das relacfes agricolas, das relacbes de parentesco e sociais, as praticas
alimentares tradicionais e aos remédios caseiros, e cada vez menos aos cultos ou
praticas religiosas pertencentes ao passado.

Diante deste contexto, percebe-se quatro importantes agentes nas
alteracdes indenitarias do quilombola paranaense contemporéneo. Séo eles: o poder
publico; o Movimento Negro estadual, que se apresenta fragmentado entre
entidades civis, organizacbes quilombolas e militantes independentes; as demais
entidades civis ndo relacionadas ao Movimento Negro, mas que atuam junto as
comunidades e; as Igrejas Evangélicas atrelada as mesmas.

Estes agentes tem como no6 central o poder publico, pois é quem viabiliza a
atuacao, especialmente do Movimento Negro e das ONG’s, por meio de editais e de
chamadas publicas. Segundo Vanderlinde, o poder publico, inserindo estes agentes

na condicdo de parceiros, pode se estabelecer como mediador de interesses
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neoliberais (2011, p. 52). Assim, se faz necessario retomar o guestionamento:
Estariam estes agentes interferindo significativamente na (re)construcdo identitaria
destas comunidades?

A partir do que foi exposto até o0 momento € possivel indicar que esta € uma
possibilidade real, em funcdo do conhecimento superficial da cultura negra tido por
estas organizacdes e pelo proprio Movimento Negro no Parana, que atua de forma
desarticulada e com poucos representantes ligados aos quilombolas. Esta condi¢édo
permite a existéncia de inumeros descompassos entre o planejamento das acdes
pelo poder publico, a execucdo destas pelo poder publico estadual, municipal e
ONG’s, e do pequeno engajamento das proprias comunidades. Destarte, esta
realidade desencontrada e superficial pode interferir, por meio da imposicdo de
tradicoes e espacialidades nao vivenciadas pelas comunidades, como a horta
comunitaria no caso das comunidades de Adrianopolis (ALVES, 2010, p.130). Além
do fato destas entidades realizarem um papel que originalmente deveria ser do
poder publico.

Contudo, vale destacar que as comunidades nao ficam alheias a este
processo de interferéncia em sua realidade, especialmente diante das acles das
ONG’s. Neste sentido, na sequéncia se faz necesséario se aprofundar na realidade
destas comunidades e verificar quais as estratégias que estas estdo utilizando para

lidar com estes “parceiros”, com estes agentes.

5.2 AS COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS NO VALE DO
RIBEIRA PARANAENSE

7

Adrianoépolis € um municipio localizado Vale do Ribeira paranaense, com
cerca de 6.300 habitantes®®. O mesmo possui um territorio caracterizado pela
intensa presenca da Mata Atlantica, terrenos acidentados e, em parte contornados
pelo Rio Ribeira e por outros rios que neste desaguam, como o Rio Pardo. A sua

economia ja esteve pautada em atividades industriais, com a empresa Companhia

* Informacéo disponivel em http://www.ibge.gov.br/cidadesat/painel/painel.php?codmun=410020.
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Plumbum S.A. de mineracdo de chumbo, que teve sede no municipio de 1945 a
1995 (PARANA, 2008, p. 22).

Com o fechamento da usina no municipio, houve reducbes de fluxos na
economia, via a diminuicdo de empregos. Todavia, esta ndo foi a Unica
consequéncia, pois as probleméticas ambientais causadas pela empresa sao
vivenciadas pelo municipio até a atualidade. Dentre elas estdo a contaminacao do
Rio Ribeira e o uso de rejeitos para pavimentar estradas do municipio (PARANA,
2008, p. 29).

Atualmente, de acordo com vice-prefeito do municipio**, a economia do
municipio pauta-se na silvicultura, destaque para os plantios de Pinus, e na
agricultura familiar, tendo dentre os agricultores os quilombolas. Adrianopolis é o
municipio com maior nimero de comunidades quilombolas do estado do Parana, ao
todo s&o nove comunidades. A distribuicao territorial das mesmas, atualmente tem o
Parque Estadual das Lauraceas como limite. A Unidade de Conservacéao estadual foi
implementada no ano de 1979 e, esta localizada entre os municipios de
Adrianopolis, Bocaitva do Sul e Tunas do Parana (PARANA, 2008a, p. 5).

No municipio de Adriandpolis, o Parque impactou diretamente sobre a
comunidade quilombola de Sdo Joéo, pois foi implantado em terras da comunidade,
gerando ainda o assentamento de familias ndo quilombolas que viviam no interior da
unidade em terras da comunidade (PARANA, 2008a, p. 16). Segundo um
assentado®, que vive na comunidade Sdo Jodo “Com o parque o Estado nos
colocou aqui, a mesma quantia de terra que tinha la tem aqui [....] ndo rebemos
indenizagdo nem nada”.

Outra consequéncia foi a de estabelecer um hiato entre as comunidades de
Sao Jodo, Corrego do Franco, Estreitinho e Trés Canais e as comunidades de Joao
Sura, Corrego das Mocas, Sete Barras, Porto Velho e Paria do Peixe. O parque se
estabeleceu como um fator dificultador no acesso entre as comunidades,
especialmente entre S&do Jodo, Corrego do Franco e Jodo Sura, e também no
acesso das comunidades de S&o Jodo, Cérrego do Franco, Estreitinho e Trés

Canais a sede do municipio de Adrianopolis.

* Entrevista concedida pelo Vice-Prefeito de Adriandpolis, em trabalho de campo realizado no
municipio, em 2012.

> Entrevista concedida por assentado na Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adriandpolis-PR, em 2010.
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Desse modo, estas passaram a estabelecer um contato mais intenso, no que
tange servicos basicos, com o municipio paulista de Barra do Turvo. Logo, o Parque
as inseriu em um estado de auséncia no que tange politicas publicas e também as
comercializacdes antes realizadas. (ver Figura 17).

Todavia, o Parque Estadual das Laurdceas ndo é o Unico agente no
processo de compressao espacial vivenciado por estas comunidades desde os anos
de 1960 (LOWEN SAHR et al, 2011, p. 106). Neste processo estes autores apontam
também “...fazendeiros, sitiantes, governo, assentados e palmiteiros irem
avancgando, gradativamente, nas terras historicamente ocupadas pela comunidade”
(p. 106). Assim, muito embora sejam as comunidades mais proximas ao municipio
paulista as mais atingidas, os moradores de comunidades como Joao Sura também
reconhecem o0 processo em sua realidade. Segundo Sr. José (2012), lider da
comunidade “Estamos sendo exprimidos por varios agentes como parque,
fazendeiros, a propria comunidade externa, que ndo reconhece a importancia da
luta.”

A fala de José (2012), além de reconhecer a problematica das comunidades,
enfatiza um elemento importante e presente na vivéncia das mesmas. Trata-se das
comunidades “de fora”, ndo quilombola, que ndo reconhece a luta e, a existéncia dos
mesmos. No entanto, ndo se trata apenas dos moradores de Adrianépolis, que
inclusive em fungcédo de algumas acbes tem percebido positivamente a presenca
deste grupo. Posto que, segundo um morador da Vila Mota*® de 29 anos, quando
questionado sobre a existéncia de quilombolas no municipio respondeu “Sei que
existe, diz que sdo descendestes de escravos.” O mesmo ainda foi questionado
sobre a sua opinido acerca da presenca e dos programas que as comunidades tém
acessado, respondendo: “J& ouvi falar das casas quilombolas e acho justo, o
pessoal € muito carente”.

Contudo, o poder publico ainda apresenta dificuldades em perceber esta
realidade, pois na descricdo do municipio, de suas carateristicas e processo
histérico, presente no site da prefeitura, ndo ha mencdes acerca da presenca de
comunidades quilombolas. No ambito estadual, no documento de “Avaliagéo de risco
a saude humana por exposicdo aos residuos da Plumbum no municipio de

Adriandpolis — PR” produzido pela Secretaria de Saude do estado do Parana em

“® Bairro nao quilombola do municipio de Adrianépolis. Entrevista realizada em 2012.



206

2008, também ha poucas referencias as comunidades, na maioria das vezes refere-
se as mesmas como bairros rurais (PARANA, 2008, p. 15).

Diante deste contexto, € possivel verificar que o municipio de Adriandpolis
possui algumas caracteristicas principais, como: a Mata Atlantica, terrenos
acidentados, atividades agricolas, populacdo reduzida e comunidades quilombolas.
Sendo esta ultima, caracteristica foco da presente analise.

De acordo com o capitulo anterior, € possivel classificar as nove
comunidades em dois grupos a partir das acées do poder publico. O grupo relativo
ao estado de auséncia de acdes politicas e o referente ao estado de semi-presenca.
Esta divisdo também cabe neste momento, no qual pretende-se expor estes agentes
em suas caracteristicas vivéncias e lutas. Em funcdo da proximidade geogréfica das
comunidades e do proprio estado de acesso a politicas publicas, as mesmas tendem
a se agruparem. Dentre as inseridas no grupo que convive com a auséncia nos
acessos ao poder publico estdo as comunidades de Sédo Jodo, Corrego do Franco,
Estreitinho e Trés Canais.

Vale destacar que estas comunidades foram visitadas ao longo dos anos
2010 e 2012, de modo que foi possivel observar mais do que as simples
caracteristicas das mesmas, mas as suas vivéncias, suas geograficidades e as
territorialidades presentes, isso, por meio das conversas nos trajetos percorridos.

A comunidade de S&o Joado foi a de primeiro e mais intenso contato
estabelecido, especialmente com seus lideres Sr. Mauricio e Amaury. Entretanto,
houve momentos em que todos 0s moradores puderam ser percebidos. A
comunidade, assim como as demais deste grupo, localiza-se as margens do Rio
Pardo, na divisa entre o estado de Sdo Paulo e Parana. O acesso a mesma se faz
pela sede do municipio de Barra do Turvo, depois estrada de chdo de cerca de 5 Km
e, travessia de uma ponte pénsil sobre o Rio Pardo (LOWEN SAHR et al, 2011, p.
22). Posteriormente, caminha-se cerca de dois quildmetros por um terreno ingreme
até chegar a primeira residéncia

Atualmente, ndo h& nenhuma identificacdo para presenca ou localizacao
destas comunidades. Tal postura pode indicar a necessidade de manter a
invisibilidade das mesmas (LOWEN SAHR et al, 2011, p. 22-23). Realidade diferente

da visualizada nas comunidades quilombolas do estado de S&o Paulo. Neste caso,
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todas possuem placas que destacam seu nome, data de titulagéo, enfim dados que

indicam sua territorialidade, uma vez que o processo ja foi concluido (Figura 22).

Figura 22 — Placa de identificacdo do Quilombo Cedro — estado de S&o Paulo

—

""":ﬁ-n:zz;
Area: m;.:..
Municipio: Bara o T
\olormacges: 13 35521741 1317

Fonte: A autora, 2012.

A comunidade de Sao Jodo € composta por 14 familias quilombolas que
apresentam relacdes de parentesco. Segundo Léwen Sahr et al sdo “... seus
ancestrais mais antigos Jodo Morato (“Jodo Moartinho”) e Thomazia Fernades da
Roza” (2011, p. 28). O Sr. Moratinho foi um escravo que, junto de sua esposa Sra.
Thomazia fixou residéncia na comunidade, provavelmente oriundo das extracdes de
ouro comuns na regido entre os séculos XVI e XIX (2011, p. 66). Atualmente, as
familias da comunidade integram-se a ndo quilombolas por meio de casamentos,
realidade observadas em outras comunidades também. (2011, p. 29). Estas familias
possuem seus plantios, que com o Programa de Aquisicdo de Alimentos tem se

diversificado e garantido uma fonte de renda fixa.
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No que diz respeito a acessos ou ainda estruturas da modernidade, esta
comunidade é a que possui uma menor intensidade destes, pois diferente das
demais também pertencentes ao seu grupo, em 2012 ainda ndo se observava nesta
comunidade a presenca de fiagdo para energia elétrica e abastecimento de agua.
Assim, a energia elétrica acessada a partir de 2008 era realizada por meio de
células de energia solar implementada pela COPEL em dois pontos da comunidade,
servindo apenas para iluminacdo, e a agua captada de pontos naturais pelos
préprios moradores, sem nenhum tratamento (LOWEN SAHR et al, 2011, p. 34-35).

A comunidade ainda apresenta algumas construcdes e objetos que remetem
a um tempo antigo, a sua historia, como casas de taipa, a figura do pildo e a do
moinho. Entretanto, ndo é apenas o patriménio material que caracteriza e revela a
geograficidade desta comunidade, mas também o imaterial. Este ainda é mantido
pela comunidade, cujos integrantes rememoram a pratica da “romaria’ ou a danga
de séo Gongalo” (LOWEN SAHR et al, 2011, p. 77), o ritual de vel6rio, o uso de
ervas para a solucdo de problemas de salde e a narrativa de causos vivenciados
pelos membros da comunidade (2011, p. 78;79). Muito embora Léwen Sahr et al
relate este patrimdnio em sua obra, o mesmo também foi percebido durante as
relacBes construidas com Sr. Mauricio e Amaury. O Sr. Amaury (2012) destaca que
“...0 acesso nao permite a cultura e também pelos mais velhos terem morrido,
esquecemos de bater o ter¢o, a romaria e nés tomamos outros caminhos...” .

Tal patrimonio cultural imaterial permanece, sobretudo, na memoria dos
mesmos, pois agentes como a Igreja evangélica forte na comunidade, o acesso a
hospitais e médicos nos municipios de Sédo Paulo, o acesso a radios, celulares e,
mais recentemente, aparelhos de televisor, além da presenca do fazendeiros, tem
alterado e reduzido este patriménio ao campo da memoria dos mais vividos. No caso

dos fazendeiros, Sr. Mauricio (2012) destaca que:

No nosso tempo tinha festa, na quaresma tinha terco, recomendacéo das
almas, depois comecou a ter problemas, comecou a entra gente de fora -
fazendeiros que comparam as terras - e fomos parando pra evita problema
com a justica. Quando era so, quando a gente era bem fechado néo tinha
problema...

Por fim, em func@o das vivéncias e entrevistas realizadas, percebe-se que
mesmo diante de tais dificuldades estes moradores revelam as relacdes de apego
estabelecidas com este territorio e, que por isso se faz fundamental a sua

sobrevivéncia. Assim, tem-se lagcos de afetividade entre os sujeito e lugar, que sao
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instrumentos na construcao da identidade quilombola para si e para os outros. Esta
geograficidade pautada na vivéncia, na histéria das comunidades, justifica e explica
a permanéncia destas diante de um conjunto de acbes e agentes que atua para
ausenta-los também de suas terras. Nas palavras de Sr. Mauricio (2012),
pertencente a comunidade de Sao Joao, “... para viver aqui tem que ter coragem, se
nao tiver ndo vive...”.

A comunidade mais préxima a Sao Jodo e, pertencente ao grupo de
comunidade acessada pelo municipio paulista de Barra do Turvo, € a Corrego do
Franco. Segundo Sr. Mauricio, existem lagos de parentesco entre esta e as demais
comunidades, inclusive as paulistas, além de que muitas familias deixaram as
comunidades em funcao do dificil acesso, vivendo na sede do municipio paulista.
Neste momento, diante da fala acerca dos lacos familiares, Sr. Mauricio (2012)
enfatiza que “... se eu n&o for quilombola, ninguém é!”.

A comunidade de Corrego do Franco também localiza-se as margens do Rio
Pardo e conta com um ponte pénsil para 0 seu acesso, entretanto, no interior da
comunidade o acesso as casas € mais facil se comparado a realidade da
comunidade anterior, pois estas estdo mais concentradas e sob um terreno menos
acidentado.

O contato mais intenso nesta comunidade foi com seu lider o Sr. Wilson,
também descendente de Moratinho. Ele tem um perfil interessante, pois € um lider
que pode ser considerado mais jovem que os demais, tem cerca de 40 anos e
familia constituida. Além disso, de todos os lideres entrevistados é o mais
contestador, reclamando sempre acerca da postura do poder publico e das
auséncias na participacdo da comunidade. Difere dos outros lideres deste grupo de
comunidades, como Sr. Mauricio e Sr. Amaury, que fazem declaragcbes mais
contidas.

Esta comunidade, no processo de regularizacdo fundiaria esta com o
relatério antropoldgico “... aprovado pelo INCRA, mas ainda nao tivemos condigbes
praticas de dar continuidade as demais etapas do RTID.” (INCRA, 2013). Segundo
este Instituto ha previsdo que as atividades sejam retomadas no ano de 2013.

A comunidade era formada por 70 familias em 2010, segundo o GTCM
(2010). Todavia, o lider garante que sdao 42 vivendo na comunidade em 2012.

Segundo o Sr. Wilson (2012), “... os homens estao fugindo para a cidade” e um dos
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motivos sao as dificuldades em produzir na comunidade. Ele destacou que mesmo
havendo o Programa de Aquisicdo de Alimentos ainda sdo muitas as dificuldade
para escoar a producao, logo de acessar a renda. De modo que, nesta comunidade,
o trabalho das mulheres no Programa de Aquisi¢cao de Alimentos € destaque.

Assim, a economia da comunidade estd pautada na agricultura com o
Programa de Aquisicdo de Alimentos. O acesso a estruturas da modernidade é um
pouco mais facilitado. A comunidade possui uma escola de séries iniciais e posto de
saude com atendimento trés vezes por semana. O acesso energia elétrica se faz via
o estado de S&o Paulo e, atualmente esta em processo de instalacdo as ligacdes via
estado do Parana, por meio da COPEL. No caso do abastecimento de agua, o
mesmo encontra-se em fase de instalacdo e, até entdo, o acesso fazia-se por meio
de minas.

Com relacdo ao processo de formagdo da comunidade, esta tem seus
primeiros moradores ali se instalando acerca de 250 anos (GTCM, 2010, p. 90).
Estes eram descendentes de escravos que atuaram em atividades de mineragéo na
regido (p. 91). Este historico da comunidade revela tradigbes, patriménio material e
imaterial. A casa de farinha e a medicina tradicional, por exemplo, ainda existem na
comunidade (GTCM, 2010, p. 92). Entretanto, as atividades das parteiras,
curandeiras, rezadeiras e benzedeiras diminuiram em funcéo da presenca da Igreja
evangélica e, também do acesso a saude, facilitado nos ultimos anos (p. 93).
Contudo, tais costumes séo lembrados e descritos por alguns com detalhes.

Contudo, o passado da comunidade gerou problematicas na comunidade no
momento da aceitacdo da condicdo de quilombola. Segundo o lider, os moradores
da comunidade tendem a remeter a condi¢do de quilombola a escravidao.

Segundo o Sr. Wilson (2012),

. 0s companheiros de comunidade agora com 0S projetos que estdo
aceitando o ser quilombola e quem tem negro e, que sao negros. O
problema é que quando o Estado chega falando de nossa descendéncia, o
pessoal acha que vai volta a escraviddo e ninguém quer que volte, e 0
fazendeiros reforca esta ideia. Teve quilombola que até fez abaixo assinado
contra se assumir quilombola ...

Assim, percebe-se que o preconceito tanto externo quanto interno € um
impedimento na aceitagdo e no envolvimento com a luta quilombola na comunidade.
Tal condicdo se faz pelo desconhecimento da propria historia, pois apenas alguns,

0s mais velhos ou lideres, o possuem de forma clara.
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Destarte, diferentes elementos auxiliam no distanciamento do passado.
Todavia, o lider Wilson (2012) enfatiza que diante do titulo da terra estas questdes
tendem a ser facilitadas, uma vez que além do preconceito cultural, também existe o
relativo a ndo posse da terra da comunidade e aos conflitos vivenciados com
fazendeiros vizinhos que expandiram suas terras em terras quilombolas (GTCM,
2010, p. 94).

As outras duas comunidades deste grupo sédo: Estreitinho e Trés Canais.
Ambas sdo margeadas pelo Rio Pardo. A Figura 23 e 24 mostram a ponte no Rio
Pardo, que permite o acesso as comunidades.

Figura 23 — Acesso as Comunidades de Estreitinho

Fonte: A autora, 2012.
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Figura 24 — Acesso as Comunidades de Trés Canais

Fonte: A autora, 2012.

O nome das mesmas se da em funcdo do Rio. No caso de Estreitinho, o
curso do Rio em um dado momento fica mais estreito, e em Trés Canais, préximo da
comunidade trés canais se encontram e juntam se ao Rio Pardo (GTCM, 2010, p. 95
- 98). Ambas as comunidades possuem as certificacdo junto a FCP, todavia o
processo para o RTID ainda ndo foi iniciado e tdo pouco ha previsbes para isto.

A distribuicdo espacial das residéncias em ambas comunidades se realiza
em meio a Mata Atlantica e o plantio ocorre em torno das residéncias. Estas se
encontram mais distantes de Barra do Turvo do que Cérrego do Franco e Sao Joao.
Desse modo, para acessar aparelhos de salude e educagdo percorrem um trajeto,
ainda maior, até Cérrego do Franco para alunos das series iniciais e até Barra do
Turvo para os demais servigos, utilizando-se de uma estrada de chdo extremamente
acidentada. A comunidade de Estreitinho encontra-se a 165 km da sede de
Adrianépolis e a de Trés Canais a 136 km (GTCM, 2010, p. 95 - 98).
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A comunidade de Estreitinho tem 12 familias. A sua formacao realizou-se
devido a “...egressos de outras comunidades negras tradicionais. A maioria do “Vale
do Ribeira”, pertencente ao Parana e Sao Paulo. Sdo pessoas que durante o
periodo de escravidao procuravam terras para viver em liberdade e para plantar’
(GTCM, 2010, p. 95). Fato que reafirma as relacbes de parentesco entre as
comunidades da regido.

Esta comunidade, assim como as demais, vem passando por pressdes de
fazendeiros para negociar suas terras. Pratica comum neste caso € a dindmica das
cercas, que alteram o seu marco territorial de tempos em tempos. O dificil acesso a
comunidade e seu isolamento também fez com que muitas familias deixem a
comunidade, mudando-se para bairros mais préximos ou no centro urbano
(PARANA, 2008a, p. 15).

Com relagdo as suas atividades econOmicas, na agricultura destaca-se,
dentre os produtos comercializados, a banana, o tomate, o inhame, o acafrdo, o
cara, a vagem, o abacate e o tomatinho. O principal produto de comercializacéo € a
banana orgéanica, via intermédio da Cooperafloresta (CAOP, 2010/2011, p. 16).

Alguns aspectos culturais aproximam esta comunidade do seu passado. A
casa de farinha, as casas de taipa e a pratica do mutirdo na agricultura, segundo o
GTCM (2010, p. 97), sao elementos que ainda expressam a “preservagao cultural”.
Todavia, mesmo um tanto distante de préticas culturais de tempos antigos, a relacéo
com o local é presente e forte. Segundo o morador Sr. Cléber*’, “Estamos lutando
pela vida todo este tempo, mexendo com a agricultura familiar desde nossos avos,
sofremos a pressao dos fazendeiros, mas até aqui vivemos resistindo, sendo muitas
vezes humilhados...”.

Nesta fala apresenta-se elementos como luta e resisténcia para manter-se
no local de nascenca e de vivéncia dos antepassados. E possivel observar também
as relagdes intensas com a terra, o valor das atividades da “roga” na construgao
indenitaria deste quilombola paranaense contemporaneo.

No caso da comunidade de Trés Canais, esta tem seu historico pautado na
vinda de negros de Cananéia — Sao Paulo e outras partes do estado do Parana a fim
de buscar terras para plantar e viver, isto em meados do fim do século XIX e inicio

do século XX (GTCM, 2010, p. 98; 99). Assim, esta comunidade também mantém

*" Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adriandpolis-PR, em 2010.
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contato e relagbes de parentesco com os demais quilombos, especialmente os do
estado de Sao Paulo.

Atualmente, estdo na comunidade 17 familias, que vivem das atividades
rurais, como plantio de feijao, arroz, milho junto com o palmito Jussara, bananeira
junto com a jaca, além da criacdo de animais como galinha e porco (CAOP,
2010/2011, p. 32). Tais atividades estao vinculadas ao Programa de Aquisicdo de
Alimentos da Cooperafloresta, pois esta é a comunidade quilombola que possui um
maior numero de familias associadas. Estas se encontram junto desta organizacéo,
segundo a Sra. Ana®®, lider da comunidade, desde o inicio das atividades.

“

Ainda segundo a Sra. Ana®, a Cooperafloresta comecou com quatro
familias, eu e meu filhos somos uma delas, e hoje ta com mais de 100 familias,
produzindo, vendendo alimentos nas feiras e, gracas a Deus, t4 segurando o povo
jovem na terra.” Durante esta fala, ela enfatizava que tais atividades tem permitido a
permanecia dos jovens que deixavam a comunidade e tendiam a nao retornar mais
para fixar moradia.

Durante a pesquisa de campo realizada em 2012, o Sr. Wilson e Sr. Amaury,
lideres das comunidades mais envolvidas com o Programa de Aquisicdo de
Alimentos quilombola, destacaram que comunidades como Estreitinho e Trés Canais
aos poucos vinham buscando se inteirar das atividades do Programa de Aquisicdo
de Alimentos quilombola, a fim de se desligar da Cooperafloresta. Segundo eles, a
taxa de associacdo cobrada pela ONG é maior que a cobrada pela associacdo que
encaminha as atividades do Programa de Aquisicdo de Alimentos quilombola.

No que tange a infraestrutura, a comunidade ndo conta com abastecimento
de agua e energia elétrica. Segundo a COPEL, existem previsfes de instalacdo para
2013. Segundo Sra. Ana (2010), a comunidade também ndo possui escolas e postos
de saude, de modo que se faz necessario dirigir-se a Cérrego do Franco no caso do
ensino das séries iniciais, e a Barra do Turvo nos demais niveis. A saude é
acessada, principalmente em municipios paulistas como Barra do Turvo e

Pairiquera-Acu, para o uso do hospital regional.

*® Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adrianopolis-PR, em 2010. As falas que seguem do Sra. Ana também foram realizadas
neste periodo e, seréo referenciadas no corpo do texto como Sra. Ana (2010).

49
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O relatério do GTCM (2010, p. 99) aponta que esta comunidade né&o
apresenta em seus tracos culturais atividades como benzedeiras ou rezadores, isto
em funcéo da Igreja evangélica ser presente na mesma, com a realizacao de cultos
no proéprio local. Entretanto, alimentacdo € tradicional e remonta um passado, pois
esta pautada no que cultivam e também mantem antigos habitos como a
manutenc¢ao do uso da banha de porco para o preparo dos alimentos.

Todavia, mesmo diante desta invisibilidade entre os préprios acerca de
tragos culturais que os conectem diretamente aos antepassados que fundaram a
comunidade, o elo entre os comunitérios e o territério vivenciado é real e aparece
nas falas. Segundo o Sr. Leandro®, um dos quilombolas de Trés Canais, a luta e as
reivindicagdes sdo “Uma forma de mante vivo 0s nossos antepassados, e uma forma
também de se organiza melhor pra luta pelos interesses da comunidade.”

Nesta comunidade, o passado vinculado a ascendéncia negra, que remete
aos escravos, aparece mais nos discurso do que nas demais pertencentes a este
grupo das auséncias do poder publico. Posto que, a Sra. Ana (2010), lider da

comunidade, revela que ser quilombola é:

... pra mim assim, é a gente ter os mesmo direitos dos outros né [...] porque
meu avis da parte da minha mé&e, eram minha v6 era italiana e meu vb
negro. Eu tenho sangue né?! [...] ser quilombola é ser livre, é andar de
cabeca erguida, nds ter o mesmo direito que 0s outros. Eu imagino assim,
ndo sei se td certa ou td errada, porque agora que a gente ta abracando
esta causa, e a gente ndo tem um monte de experiéncia. Fui professora,
mas nunca gostei que falassem assim a libertacdo dos escravos, libertaram
la em 1888, mas o0 povo continua escravo, continuavam né, agora que
surgiu esta lei € uma bencéo.

Na fala de outros comunitarios também aparecem o elemento negritude, em
funcéo da discriminacao sofrida no passado e dos direitos do presente. O Sr.Valdir>?,
guando questionado acerca do seria ser quilombola, destacou que:

Eu entendo que é o reconhecimento dos negros, que faz parte dos
quilombos, onde foram muito discriminados antes e até hoje sdo muito
discriminados, entdo nés temos um pouco deste reconhecimento que t4
chegando até nés e, onde nds temos o direito de reivindicar...

Diante da apresentacdo destas comunidades que foram classificadas como

pertencentes ao grupo das auséncias, no que condiz a presenca do poder publico,

*® Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adrianopolis-PR, em 2010.
*! Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adriandpolis-PR, em 2010.
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percebe-se que as mesmas - em fungdo da sua proximidade geogréfica e da mesma
condicao de isolamento - perpassam problemas semelhantes. Dentre eles tem-se: a
falta de acesso a politicas publicas e a luta constante pela sobrevivéncia com a
sociedade “de fora”. Em alguns casos, como o de Corrego do Franco, tem-se ainda
0s problemas internos, como o processo de aceitagcdo do ser quilombola e de toda a
dimenséo que este envolve.

Trata-se de comunidades com um patriménio cultural atualmente mais
presente na memoria e na histéria oral contata pelos comunitarios, e menos na
vivéncia. Especialmente quando se analisa o patriménio relativo as tradi¢cbes, aos
costumes e as praticas religiosas de seus antepassados. Um dos fatores para esta
situacdo € Igreja Evangélica, que com suas influéncias culturais e politicas
apresenta-se como um agente expressivo no processo de reconstrucao identitaria
vivenciado por estas comunidades. Por fim, uma ultima questdo comum entre estas,
0 pertencimento das mesmas ao espaco vivenciado, facilmente percebido em suas
falas.

Deste modo, a partir das relagdes sociais estabelecidas no interior destas
comunidades, entre elas e com exterior € possivel indicar a existéncia de uma
territorialidade quilombola permeada por um processo paradoxal de auséncia e
resisténcia.

Passa-se agora ao segundo grupo de comunidades quilombolas, ou seja,
aquele classificado pela semi-presenca do poder publico, uma vez que as
comunidades tem acesso parcial a quase todos os itens de infraestrutura, como
educacdo, saude, saneamento e energia elétrica. Semi-presenca, haja vista que
estes ndo estao presentes em todas as residéncias das comunidades.

Dentre estas comunidades estdo Jodo Surd, Cérrego das Mocas, Sete
Barras, Porto Velho e Praia do Peixe. Estas comunidades tem acesso pela sede
municipal de Adriandpolis, via estrada de chao, que em dias normais apresenta-se
transitavel, realidade que se altera em periodos de chuvas intensas.

Dentre todas as comunidades de Adriandpolis, uma em especifico possui um
reconhecimento como comunidade quilombola para além do proprio municipio, € a
comunidade de Jodo Sura. Além de ser a comunidade que recebeu mais verbas e
aparelhos do Estado é também a que possui 0 processo de regularizagdo fundiaria

“*

em situacdo mais adiantada, “... estando na fase de respostas as contestacoes
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apresentadas ao Relatorio Técnico de Identificacdo e Delimitagdo — RTID e
aguardando a finalizagao do parecer juridico...” (INCRA, 2013).

Partindo da sede do municipio de Adrianépolis em direcdo aos bairros rurais
e as comunidades quilombolas, esta € a que se encontra mais distante, cerca de 60
km. O percurso é marcado por estrada de chao, permeada por curvas. Bem proximo
a comunidade se faz necessario atravessar uma pequena ponte para, entao,

acessa-la. Uma placa que indica a presenca da comunidade (Figura 25).

Figura 25 — Entrada da Comunidade de Jodo Sura

Fonte: A autora, 2012.

Esta comunidade apresenta uma paisagem diferente das outras, pois remete
a uma atmosfera quilombola esperada por detentores de esteredtipos. Em sua
entrada € possivel visualizar uma residéncia de taipa, que segundo moradores tem
cerca de 100 anos, também se fazem presentes, compondo esta paisagem do
ndcleo central, uma capela catélica, um campo de futebol, um posto de salde, uma
escola e uma concentracdo com parte das moradias (Figura 26). Placas construidas

pelos moradores indicam o caminho para se chegar a comunidade.
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Figura 26 — Nucleo Central da Comunidade de Jo&o Sura

Fonte: A autora, 2012.

Tal realidade difere-se das demais comunidades, que estdo dispostas em
terrenos mais acidentados, de modo que as construcdes ficam distantes uma das
outras, e as constru¢des que denotam a cultura material, muitas vezes, encontram-
se “escondidas” na mata.

A comunidade de Jodo Surd possui cerca de 40 familias segundo
diagndstico realizado pela CAOP (2010/2011, p. 60) e 29 familias de acordo com
entrevista realizada com lider da comunidade — Sr. José (2012), de modo que neste
caso ndo ha um consenso. Segundo o Sr. José, destas 29 familias, 17 estao
concentradas no nucleo central e 12 em outros nucleos. O lider aponta que nos
altimos anos tem havido um retorno de familias a comunidade em funcdo do
destaque e do acesso a algumas estruturas. Segundo o Sr. Alexandre®® de 63 anos,
um dos moradores mais antigos da Comunidade junto com seu pai de 86 anos,

52 Entrevista concedida em trabalho de campo realizado em 2012. As falas que seguem do Sr.
Alexandre também foram realizadas neste periodo e, seréo referenciadas no corpo do texto como Sr.
Alexandre (2012).
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“‘Antigamente, tinha mais tinha mais gente, mas era bem menos movimentado de
gente, agora ta bem mais animado, porque ta fazendo as casinhas...”. Nesta fala ele
destaca as Casas quilombolas construidas em funcdo de politicas publicas e, que
tem movimentado a comunidade, uma vez que a sua construgdo também gera
empregos.

Assim, o inicio da comunidade remete a mais de 200 anos, a mesma teve
suas primeiras ocupacdes em funcéo de fugas de negros escravizados de minas de
ouro presentes em Apiai — S&o Paulo (GTCM, 2010, p. 63). Estes foram se
estabelecendo na regido em que hoje esta a comunidade, a partir de amizades com
indios que também ocupavam a regidao (p. 63). Inclusive, o nome da comunidade
vem de um garimpeiro que atuou nas imediacbes e morreu em uma cachoeira que
desagua no Rio Pardo. Cachoeira e corrego receberam o nome de Jodo Surd, assim
como a comunidade (GTCM, 2010, 63).

A partir da segunda metade do século XVIII, a atividade de mineracao
diminui e as populacdes libertas e fugidas aumentam, de modo que as familias
escravas passam a ocupar o alto do Vale do Ribeira e concentrar-se em pequenos
grupos, dos quais hoje tem-se as comunidades quilombolas da regiao (CAMBUY,
2011, p. 31).

A partir da segunda metade do século XX novos agentes sdo inseridos na
dindmica, como os fazendeiros de gado e mais tarde de pinus, que chegam a regido
e passam a ocupar terras vizinhas a comunidade, exercendo pressdes para estas
fossem vendidas. Neste periodo, o INCRA também exerce um papel que auxilia no
desmantelamento da comunidade, pois realiza regularizacédo fundiaria em algumas
propriedades, logo fornece titulos de propriedade individuais a alguns quilombolas e
fazendeiros como incentivo a producao de pinos (CAMBUY, 2011, p. 33). Destarte,
desconstrdi a l6gica de producéo coletiva da comunidade.

Este momento € conhecido como 22 liberdade, pois:

.. a importancia daqueles processos administrativos, tdo alheios a logica
comunitaria, foi ali de tal maneira sobrevalorizada que se chegou a
equipara-los com o proprio fim do cativeiro, a 12 liberdade, representado
pela propria criacdo da comunidade. Aconteceu, no entanto, que estes
processos de demarcacdo de posses individuais ocorriam paralelos a
chegada de um emergente mercado de terras na regido, cujos principais
atores muitas vezes faziam uso da posicdo e conhecimento privilegiado que
detinham dos processos legais para expropriar 0S comunitérios
(FERNANDES, 2007, p. 95).
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Posteriormente, a partir da década de 1970 tem-se a inser¢cdo do Parque
Estadual das Lauraceas que limita as terras da comunidade e, principalmente
interrompe, fragmenta a articulacdo entre a comunidade de Jodo Sura e Sao Joao.
Em meio a isso, tem-se a presenca de grileiros e posseiros nestes processos.
Apenas nos anos 2000, no caso paranaense, a busca pela regularizacdo fundiaria
parece tornar-se novamente possivel.

Com relacdo a economia da comunidade, durante os anos de 1950 a
comunidade destacou-se na regido pelo cultivo da cana de acucar e producao e
comercializacdo de rapadura. Posteriormente, destacou-se pelo plantio de feijao,
mamao e criacdo de porcos. Todavia, a comercializacao destes géneros alimenticios
também entrou em declinio a partir de 1970 (CAMBUY, 2011, p. 32).
Posteriormente, a producdo da comunidade para a comercializacdo diminuiu, de
modo que atividades de pesca e criagdo de animais, além do plantio do feijao e do
arroz para a subsisténcia, passaram a ser a modalidade mais praticada. Segundo o
Sr. Alexandre (2012) “... a 20 anos atras vendia para caminhdes de fora, hoje ndo
mais.”

Atualmente, segundo o Sr. José (2012), a comunidade tem direcionado seus
plantios de feijao, banana, mandioca, card, laranja, jabuticaba, limdo, abacate,
maracuja e farinha de mandioca para o Programa de Aquisicdo de Alimentos e para
consumo proéprio. Todavia, 0 mesmo destaca que uma atividade interessante, que
ele e a irma Eliane tem buscado, é o turismo. Segundo o proprio, “... depois dessa
de movimento quilombola o trabalho da roca nem da tempo...”. Ele faz a mengao em
funcdo da atencdo que é dada aos interessados em atuar ou conhecer a realidade
da comunidade, devido a sua maior visibilidade no municipio. Assim, segundo
ambos, a melhor saida seria o turismo “... ja que tamo parando para atender vamo
fica nessa linha...”.

No que tange ao acesso de estruturas do poder publico, esta € a
comunidade que os possui em condi¢cdes mais adiantadas. Tanto com relacéo as
que fazem parte do seu grupo, de acesso semi-presente, como as de acesso
ausente. A comunidade possui acesso a agua tratada, a fossas individuais e a
energia elétrica, fornecida diretamente pela COPEL. EstdA em andamento a
construcdo das casas quilombolas e o ensino oferecido na comunidade abrange

todo o ensino fundamental. Possui também posto médico com atendimento semanal.
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Assim, a comunidade também se desataca como um polo que recebe moradores de
outras comunidades para acessarem estes servicos.

Desta forma, percebe-se que esta comunidade se difere das demais em
fungéo, especialmente, dos acessos, da notoriedade adquirida e, sobretudo, da
perspicacia em perceber o autoreconhecimento como uma estratégia para a
chamada “3? liberdade”, como coloca Lewandowski e Goes (2008). Esta estratégia
foi buscada como saida para um periodo critico na comunidade, no qual os jovens
deixavam-na e as terras destinadas a producdo eram cada vez mais comprimidas
pelos agentes externos (LEWANDOWSKI; GOES, 2008, p. 4).

Tal estratégia implicou em recolher uma memoaria esquecida que justificasse
a permanéncia do grupo atual nestas terras, que revelasse as vivéncias dos
antepassados e o processo de ocupacio (LEWANDOWSKI; GOES, 2008, p.6). Este
processo de captacdo, nesta comunidade, foi realizado pelo proprio lider da
comunidade, de modo que “Devido a esse esforco, aos poucos a comunidade
construia uma narrativa “clara” de sua histéria.” (LEWANDOWSKI; GOES, 2008,
p.6).

Neste sentido, José (2012), lider da comunidade, destaca que “...depois que
chegaram o quilombo aqui € como se juntasse a fome com a vontade de comer [...]
nos estava numa situacdo muito mais complicada do que hoje, dependia muito das
pessoas de fora ....”. Assim, este momento aparece como uma possibilidade de
findar os conflitos, a luta pela terra e assegurar a permanecia. Portanto, € um ato
politico, que faz com que a comunidade busque o seu passado e o0 revele como
elementos para esta conquista (LEWANDOWSKI; GOES, 2008, p. 6). E um
processo politico que exige articulagées culturais.

Vale destacar que os elementos para esta articulagdo sdo muito presentes
na comunidade até os dias de hoje, pois ainda fazem parte do cotidiano da
comunidade a casa de farinha e o monjolo, que desempenham a funcéo de agregar
as familias e também se apresentam como instrumentos de manutencdo identitaria
até os dias de hoje. Os mutirdes®™ que mesmo com menor frequéncia e com
algumas modificagdes, como a auséncia do baile, ainda s&o realizados na

comunidade (CAMBUY, 2011, p. 66). Elementos arquitetdbnicos também se

*® Reunides de pessoas da comunidade e de fora dela, para a realizacdo de trabalhos que em seu
final era recompensado com um baile.
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destacam como algumas casas de taipa e a capela, pois sdo elementos que
remetem a um passado.

No que tange ao patrimbnio imaterial, tem-se a medicina tradicional muito
comum nesta comunidade, a religiosidade e as festividades. Estes elementos se
apresentam relacionados. A medicina tradicional € permeada por benzedeiras,
rezadeiras e curandeiras que atuam até os dias de hoje na comunidade, e também
parteiras, que agem esporadicamente, quando ndo a tempo de se chegar aos
servicos médico (GTCM, 2010, p. 67). Entretanto, no que diz respeito a medicina
vinculada a rituais, as informagfes sao restritas, ndo sendo acessadas em um
primeiro contato. Vale mencionar que, estas praticas diminuiram consideravelmente
na comunidade em funcdo de um maior acesso aos servicos de saude e
medicamentos, além da atuacdo, neste caso, da Igreja Catodlica contra tais préaticas
(CAMBUY, 2011, p. 244).

As festas presentes na comunidade sdo as religiosas, como a de Santo
Antdnio e a do Divino, a recomendacdo das almas na quaresma e a danca de Séo
Gongalo. Esta ultima é a festa mais famosa da comunidade e, passou por
repressfes da Igreja Catolica, em periodos anteriores, pois envolve elementos do
catolicismo, mas também de raizes africanas (GTCM, 2010, p. 66).

A mesma pauta-se em danca organizada de homens e mulheres, canto e
vinculo com promessas a serem pagas, além de comidas tipicas e, o envolvimento
da comunidade. Contudo, em outros periodos as festas duravam muitos dias, hoje
duram apenas um fim de semana (CAMBUY, 2011, p. 188). Realidade que deve-se
ao desinteresse dos jovens, pois segundo o Sr. Alexandre (2012), “... ndo da muita
gente da comunidade, quem gosta sdo os mais velhos, os mais jovens ndo gostam
muito... se for um baile eles querem, se for danca se Sao Gongalo eles correm.”

Além deste patriménio cultural material e imaterial latente nesta comunidade,
tem-se o0 elemento territério a ser garantido como uma grande preocupacdo e como
uma possibilidade de Vvisibilidade para grupo. Segundo José (2012), “..a
preocupacao maior € a legalizacdo da terra, € uma forma da gente mostrar a nossa

existéncia [...] mostrar a nossa historia, ndo podemos perder isso de vista.”
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Outro morador da comunidade, o Sr. Felipe®® de 86 anos, enfatiza a questdo
da terra quando questionado sobre o que seria ser quilombola. Segundo ele, “.... sou
quilombola, sou nascido aqui e criado aqui mesmo, eles falam que ndo podem
vender a terra, mas a gente ndo quer nunca vender, a gente quer terra pra viver,
nao para comeércio”’. Neste sentido, vé-se que o patrimoénio cultural exaltado esta
diretamente relacionado com a base material e, quando se faz necessario definir a
identidade quilombola é este fundamento - a terra - que sobressai.

Assim, percebe-se que embora esta comunidade esteja passos mais adiante
no processo de regularizacdo fundiaria e tenha conseguido adquirir destague em
funcdo da memodria descortinada, de modo mais rapido e intenso que as demais
comunidades, algumas problematicas sdo as mesmas. Entre eles o desejo pelo fim
do processo de regularizagao, logo pelo fim dos conflitos.

Entretanto, as comunidades pertencentes a este grupo que tem seu acesso
pela sede do municipio de Adrianépolis ndo acompanham a dinamica de Jodo Sura,
pelo contrario, se apresentam com uma configuracdo espacial bem diferenciada,
além de préticas culturais menos descortinadas.

Neste sentido, tem-se as comunidades de Corrego das Mocas e Sete
Barras. Ambas localizam-se a 37 e 35 km da sede do municipio. A comunidade de
Corrego das Mocas existe a mais de 200 anos e recebe este nome em funcéo de
uma lenda que diz que no local havia um fazendeiro que assediava as mocgas
(GTCM, 2010, p. 81). De acordo com relatos dos moradores mais antigos, 0s
primeiros habitantes eram negros que haviam sido escravizados na regiao (p. 82).

Atualmente, sdo 36 familias que se dividem entre o ndcleo principal e o
nacleo do Cérrego dos Malaquias, também pertencente a comunidade. A disposi¢cédo
espacial da comunidade se difere da anterior, pois as casas quilombolas estao
distribuidas ao longo de uma estrada de terra, ndo havendo concentracdo das
mesmas em torno de um nucleo, como em Jodo Sura. Além disso, 0 acesso a
comunidade se faz por meio de uma estrada de chéo de relevo acidentado (Figura
26).

> Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adriandpolis-PR, em 2012.
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Figura 27 — Viséo parcial da Comunidade de Cdorrego das Mogas
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Fonte: A autora, 2012.

A comunidade vive de atividades agricolas e criagdo de animais, sendo por
meio do Programa de Aquisicdo de Alimentos que os plantios tem adquirido novo
folego. Posto que, para a lider da comunidade Sr. Rita®, que também é presidente
da Associacéo da Comunidade de Sete Barras®®, das 36 familias da comunidade, 30
participam do Programa de Aquisi¢cao de Alimentos, dentre os sujeitos, a maioria Sao
mulheres. De acordo com a lider, estas atividades no programa trouxeram
mudancas, pois “de primeiro s6 fazia para o gasto” e hoje eles vendem o que
produzem, existe a possibilidade dos filhos continuarem na produgdo e na
comunidade.

A producao consiste no cultivo de mandioca e amendoim, principalmente. O

interessante é que, em todas as comunidades expostas até o0 momento aparece

> Entrevista concedida em trabalho de campo realizado em 2012. As falas que seguem da Sra. Rita
também foram realizadas neste periodo e, serdo referenciadas no corpo do texto como Sr. Rita
2012).

ge Ambas comunidades pertencem a mesma a associacdo, a Associacdo da Comunidade de Sete
Barras. De modo que a Sr. Rita € a presidente.
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uma grande preocupacao, a permanéncia dos jovens, e o Programa de Aquisicédo de
Alimentos aparece como solucao para esta problematica.

Com relacdo as politicas publicas, a mais acessada pela comunidade € a
Casa Quilombola da COHAPAR, pois os demais servicos ainda sao acessados
parcialmente. Em funcdo desta parcialidade, a medicina tradicional & recurso
frequente na comunidade, logo tem-se o revelar de um patriménio cultural em funcéo
de uma necessidade.

Muito embora o relatério do GTCM (2010, p. 82) mencione a presenca de
benzedeiros e curandeiros na comunidade, além da realizacdo de festividades, estes
nao aparecem como elementos nos discursos dos comunitarios. Segundo a Sra.
Rita (2012), a maioria dos moradores é evangélica e ndo mantém tradicbes. Ha
apenas uma familia mais antiga que ainda faz a novena. Esta familia foi visitada no
caminho de retorno da comunidade. A mesma possui uma faixa com o nome da

comunidade e uma capela em sua casa (Figuras 27 e 28).
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Figura 28 — Casa da Comunidade Quilombola Corrego das Mocgas

Fonte: A autora, 2012.



227

Figura 29 — Capela existente no interior de uma das casas da comunidade de

Corrego das Mocas

Fonte: A autora, 2012.

A comunidade na fase inicial do processo de certificacdo também enfrentou
preconceitos internos, segundo a Sra. Rita (2012), os moradores achavam que “... ia
voltar a escravidao de novo”. Em fungao deste receio, muitas familias demoraram a
participar da associacéo, que € a mesma da comunidade de Sete Barras.

A comunidade de Sete Barras € composta por 20 familias e, seu histérico é
semelhante ao de Corrego das Mogas. Isto é, os primeiros moradores eram negros e
alguns registros indicam que trabalharam no garimpo. Atualmente, segundo a Sra.
Rita (2012), os moradores desta comunidade tém relagbes de parentesco com a
comunidade de Cdrrego das Mogas.

A comunidade de Sete Barras tem acesso a abastecimento de agua, fossas
individuais e energia elétrica. Nesta comunidade também foram construidas casas
quilombolas. Todavia, as escolas e postos de saude frequentados sdo em bairros
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vizinhos, como Porto Novo. Dentre as comunidades deste grupo, esta é a que

possui 0 mais dificil acesso (Figura 29).

Figura 30 — Comunidade de Sete Barras

Fonte: A autora, 2012.

Com relacdo as atividades econdmicas, estas sdo semelhantes as das
demais comunidades, pois vivem de agricultura e criacdo de animais, além da
participacdo em programas federais como bolsa familia. Durante entrevistas
realizadas com moradores da comunidade, em 2012, observou-se que a adesdo ao
Programa de Aquisicdo de Alimentos ainda é pequena, menos da metade das
familias participam. Destas participantes, as atividades sdo realizadas por mulheres,
pois os homens trabalham para fazendeiros vizinhos. Os moradores ainda
destacaram que atuaram junto de atividades propostas pelo Instituto Agroecoldgico,
como a horta comunitaria.

No discurso dos entrevistados em Sete Barras, ndo se fez mencédo a
tradicbes ou resquicio de cultura material ou imaterial. O GTCM (2010, p. 80)
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destaca que a religido que predomina é a evangélica, de modo que nenhuma festa
ou atividade paga ou que apresente relagbes com o catolicismo ou outra matriz
religiosa € praticada atualmente.

Este grupo de comunidades com acesso pela sede municipal de
Adriandpolis, ainda é composto pela comunidade de Porto Velho e Praia do Peixe.
A comunidade de Porto Velho esta distante de Adrianopolis 35 km, é formada por 13
familias e sua origem também data de cerca de 250 anos. Dentre o0s seus
fundadores aparecem sobrenomes como Morato, Gongalves, Almeida e Malaquias,
semelhantes aos encontrados em outras comunidades (GTCM, 2010, p. 76).

13

Segundo Sr. Sebastido®’, lider da comunidade, anteriormente esta

H

comunidade era junto de Praia do Peixe, e la também tem parente...”. Deste modo,
o histérico de formacao pautado em negros que buscavam na regido espacos para
sua autonomia no periodo das atividades de mineracdo, se repete dentre as nove
comunidades de Adrianépolis.

A economia da comunidade sempre esteve atrelada a agricultura, de
maneira que o Programa de Aquisicdo de Alimentos aparece como um elemento
relevante para a comunidade, segundo o Sr. Sebastido (2012). Nesta comunidade
sdo 13 familias que trabalham com o programa, estas plantam banana, mandioca,
hortalicas, sendo que o trabalho da mulher também se faz relevante neste processo.
Todavia, esta ndo € a Unica atividade da comunidade, pois a maioria de seus
moradores homens trabalha para fazendeiros vizinhos, sédo diaristas na “rocada de
pasto”.

A comunidade em questdo possui apenas a declaracdo de
autoreconhecimento e, vale destacar que alguns moradores possuem os titulos das
terras como propriedades privadas, emitidos pelo INCRA no periodo de 1960 e 1970
(CAMBUY, 2011, p. 33). O acesso a politicas publicas se realiza nas comunidades
préximas, como Porto Novo. Tanto a educacdo quanto saude se realizam sob esta
dindmica. Um diferencial desta comunidade é que possui um Telecentro, além do
acesso facilitado, pois se localiza & margem da estrada principal que se dirige para

Jodo Sura e demais comunidades, e dispbe de Onibus escolar para fazer o

*" Entrevista concedida por membro de Comunidade de Remanescente de Quilombo, localizada no
municipio de Adrianépolis-PR, em 2012. As falas que seguem do Sr. Sebastido também foram
realizadas neste periodo e, serdo referenciadas no corpo do texto como Sr. Sebastido (2012).
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transporte dos alunos. Nesta comunidade também foram instaladas casas
quilombolas pela COHAPAR.

Segundo o relatério do GTCM (2010), as tradicbes na comunidade se
manifestavam mais em tempos anteriores, quando havia um maior numero de
habitantes na comunidade (p. 77). Havia festas, medicina tradicional, casa de farinha
e benzedeiras (p. 77). Entretanto, com a diminuicdo de moradores na comunidade,
estas manifestacdes também acompanharam o ritmo, segundo os moradores. Vale
enfatizar que, das paisagens visualizadas nas nove comunidades de Adrianopolis,
esta é a que mais destoa dentre elas, pois ndo estd localizada proxima a um rio,
com suas residéncias distribuidas mata a dentro e também néo esta localizada em
torno de um nucleo central, ou ainda em uma localidade retirada. Pelo contrario,
situa-se na estrada que se encaminha até Jodo Sura e, suas poucas casas

acompanham a mesma (Figura 30).

Figura 31 — Disposicao espacial da comunidade de Porto Velho

Fonte: A autora, 2012.
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Por fim, tem-se a comunidade de Praia do Peixe, que localiza-se cerca de 50
km da sede de Adriandpolis e 20 km da comunidade de Jodo Sura. De maneira que,
anteriormente, Praia do Peixe fazia parte da comunidade de Jodo Surd,
compartilhavam as mesmas festividades e com intensas relacées de parentesco
(CAMBUY, 2011, p. 171). A comunidade € composta por seis familias, tendo como
principal atividade a agricultura, com plantio arroz, feijao, banana e mandioca, além
da criacdo de animais. Estas producdes também estdo inseridas no Programa de
Aquisicao de Alimentos.

No que tangem as semi-presencas, a politica ja finalizada e acessada pela
comunidade séo as casas quilombolas, posto que os servicos de abastecimento de
agua e energia elétrica ainda ndo estao disponiveis a comunidade. Os servi¢os de
saude e educacdo sdo acessados em comunidades vizinhas, como Porto Novo —
comunidade ndo quilombola e Jodo Surd. Embora, relatos do GTCM (2010, p. 74)
enfatizem que havia em 2010 uma Escola Rural Municipal de Praia do Peixe que
funcionava na comunidade, os relatos do CAOP (2010/2011, p. 81) ndo mencionam
a presenca desta escola.

Dentre os elementos que remetem a cultura quilombola estdo a casa de
farinha, as festividades e, principalmente, a medicina tradicional. Assim, percebe-se
gue esta € uma comunidade, pela proximidade geogréfica, esta muito atrelada a
comunidade de Jodo Surd, compartilhando seus encaminhamentos de luta, os
aparelhos publicos, além das relacdes de parentesco.

Sob este contexto, neste segundo grupo € possivel perceber que, como
mencionado anteriormente, ha um maior acesso a politicas publicas, a acdes do
Programa Brasil Quilombola e até mesmo a ONG’s. Isso, em funcao da facilidade do
acesso e da proximidade a sede do municipio. O historico dessas comunidades
também € muito semelhante, inclusive das acessadas por Barra do Turvo, posto que
foram originadas por negros fugidos ou libertos das atividades de mineracdo da
regido, que buscavam espacos de autonomia.

No entanto, é na cultura que ha um ponto que destoa da linearidade. Posto
que, dentre estas comunidades, o elemento religido evangélica aparece também nos
discursos como agente modificador das tradicbes de algumas comunidades.
Todavia, com menos forca que nas comunidades acessadas por Barra do Turvo,

consideradas mais isoladas.
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Assim, o ponto principal que destoa é a comunidade de Jodo Surd, pois esta
possui inicialmente uma paisagem diferenciada, neste caso a disposicédo do terreno
auxilia, na organizacao espacial das casas. Os elementos culturais que compde esta
paisagem e, consequentemente a geograficidade que emana dos moradores, Sao
extremamente visiveis, diferente de outras comunidades. Por fim, o discurso dos
lideres e moradores muito afinado, revela um passado permeado pela cultura e pela
luta negra. Discurso que € entendido como estratégia para a garantia da
regularizacao fundiaria. Em funcdo desta conjectura de visibilidade construida pela
prépria comunidade, a mesma se apropria da produzida pelos “de fora”, estratégia
ainda nao vivenciada pelas demais comunidades do grupo.

De modo geral, percebe-se que a regido do Vale do Ribeira onde esta
Adriandpolis e, por sua vez as comunidades, apresentam uma dinamica de
ocupacdo e formacdo caracterizadas por alguns processos comuns. Inicialmente,
com as atividades de mineracéo e, consequentemente, com a presenca de africanos
escravizados, estes num segundo momento buscavam em terras isoladas da regido
espacos para exercer sua autonomia (CAMBUY, 2011, p. 31). Na sequencia, em
funcdo da Lei de Terras que inviabilizava o acesso destas por grupos expropriados,
estes se mantém visiveis entre eles, mas invisibilizados para a grande sociedade.

Entretanto, é no século XX, a partir de 1950, que novos elementos vao
sendo inseridos e alterando a distribuicdo e ocupacéo territorial destas comunidades
com a abertura de estradas e a chegada de fazendeiros de gado (CAMBUY, 2011,
p. 31). Estes passaram a ser vizinhos das comunidades e buscaram a compra de
suas terras quando nao era possivel a dinamica da cerca mével.

Nos anos de 1970 um novo elemento € inserido, a acdo do poder publico. A
implementacdo do Parque Estadual das Lauraceas interfere diretamente na
disposicéo espacial de algumas comunidades e coloca-se como um obstaculo nos
fluxos exercidos pelas mesmas. Enfim, altera-se a vivéncia destas comunidades,
mas n&o a geograficidade das mesmas. E nos anos 2000, que as comunidades tem
conhecimento de um Artigo da constituicdo de 1988 que poderia colocar fim a um
periodo de conflitos e lutas com diferentes agentes, o Artigo de n. 68 do ADTC.

Assim, em funcéo desta trajetoria tem-se nove comunidades, aqui dividas
em dois grupos, que revelam-se diferentes no que tange ao acesso as estruturas do

poder publico, mas muito semelhantes no historico, nas atividades econémicas, nos
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conflitos vivenciados, bem como, na cultura material e imaterial. Hoje as festividades
e ritos que haviam no passado estdo ausentes e/ou menos frequentes, mas as
lembrancas sdo presentes e ajudam a recompor a histéria e construir a identidade
dos grupos. Como aponta Léwen Sahr et AL (2011, p. 56), estes sdo elementos
fundamentais para a passagem da geograficidade histérico-vivencial a

territorialidade politico/fundiaria que tanto almejam.

5.3 AS AGENCIAS NA (RE)CONSTRUCAO DO SUJEITO SOCIOCULTURAL

Em funcdo das discussdes ja realizadas, neste momento se faz relevante
refletir acerca da contribuicdo dos movimentos sociais, das organizacdes civis, das
entidades religiosas - destaque para Igrejas Evangélicas - das comunidades
quilombolas e do poder publico articulado a estes agentes, no processo de
(re)construcao indenitaria do quilombola contemporéneo paranaense.

Sabe-se que a concepcdo de cultura alterou-se nas Ultimas décadas,
distanciou-se de uma abordagem unicamente material e, aproximou-se de uma
abordagem superorganica, que busca compreender o simbdlico e os significados a
serem relevados, sejam estes significados politicos, sociais ou econdmicos
(GUERTZ, 2008, p. 4).

Tal concepcédo fundamentou as propostas contemporaneas para etnicidade
e grupos étnicos, relevantes a pesquisa, uma vez que traduzem a esséncia destas
comunidades, pois remetem a organizacfes sociais que pautam-se em uma cultura
como contexto (BARTH, 1998, p. 191). Cultura esta que nao traduz apenas artefatos
materiais, mas principalmente imateriais, presentes na oralidade do grupo, na
traducdo das suas vivéncias, na territorialidade ou ainda na geograficidade. Para
Poutignat (1998, p. 95), a etnicidade se apresenta também como conjunto de
interesses comuns, capaz de se mobilizar em torno de um objetivo. Este pode estar
atrelado ao histérico, a cultura, a politica e/ou a economia que tange a comunidade.
Assim, trata-se também de relagbes e acbBes de solidariedade que auxiliam em

processo de luta destas comunidades.
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Dessa forma, a partir deste olhar, a etnicidade adquire também um carater
politico definido por relacbes e acdes sociais de um grupo. Todavia, segundo
Poutignat (1998, p. 100), a mesma nao se desvincula dos valores étnicos, mas
atribui menos valor as questdes e estratégias eminentemente simbdlicas. Esta é
uma caracteristica das comunidades quilombolas de Adrianépolis, posto que a
dimensao cultural em sua amplitude permeia as acfes, entretanto ndo é o Unico
elemento que conduz as comunidades.

Como propde Arruti (2006), a etnicidade é somada a outros dois elementos,
a reminiscéncia e as terras de uso comum, para compor os pilares basicos de uma
comunidade quilombola. A reminiscéncia pode ser traduzida por relagbes com o
passado africano no Brasil, em qualquer esfera e com intensidades que se
diferenciam entre as comunidades (p. 81). As terras de uso comum dizem respeito a
vivéncia e a produgéo em coletividade, com regras estabelecidas em comum acordo
pelo grupo (p. 87). Assim, trata-se de uma base material comum na qual os
elementos de reminiscéncia e etnicidade se manifestam e espacializam.

E possivel entdo, dizer que estes trés elementos ndo compde apenas o
conceito de quilombo contemporaneo, mas a sua propria identidade territorial, uma
vez que se tem o elemento cultura como suporte e também apresentado via
vivéncias e passado, que se manifestam em um territério comum ao grupo.

Entretanto, esta identidade encontra-se em processo de construgdo, uma
vez que o processo politico que a legitima e garante a sua permanéncia por meio do
direito a terra vivenciada, também exige a participacéo direta do poder publico, que a
institui legalmente. Simultaneamente, permite a participacdo de outros sujeitos,
como o Movimento Social, sendo o Negro o principal, as organizacfes civis, 0S
fazendeiros e a igreja evangélica, que no caso das comunidades de Adrianépolis
revelam-se como um agente relevante.

Deste modo, diante da articulacdo destes sujeitos sob estes pilares, e sob o
cotidiano da comunidade e também, diante do entendimento que as identidades séo
dindmicas, visualiza-se um processo de (re)construcdo identitaria e fortalecimento da
mesma. Este processo realiza-se em funcdo da interacdo com a alteridade e por
meio da dindmica estabelecida nas “fronteiras étnicas”, nos espagos de encontro
com o outro (BARTH, 1998, p. 195-196).
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Entende-se também que o0s agentes deste processo sao definidos por
relacbes sociais e de poder diferenciadas, que articulam a esfera simbdlica e
material destas relagdes nos desejos dos quilombolas. Segundo Haesbaert tratam-
se de agenciamentos que reproduzem encontro de coletivos de enunciacdo e/ou
maquinicos (HAESBAERT, 2004, p. 124-125). Isto €, agenciamentos pautados na
esfera simbdlica e/ou material. Posto que, € justamente esta dinAmica que o poder
publico, o Movimento Social Negro, as organizacfes civis, os fazendeiros e a igreja
tem realizado junto das comunidades quilombolas em seu cotidiano e base territorial.
Estes atuam com o que € subjetivo-cultural e também com o que é objetivo-material.

Neste sentido, o poder publico apresenta-se como um agenciador relevante
gue atua simultaneamente em duas condi¢cdes. Uma individualmente, na qual impde
alguns encaminhamentos as comunidades via programas e politicas publicas
estabelecidas, ausentes de discussfes e/ou constru¢cdes com a mesma. Contudo,
também atua articulando-se com as organizacfes civis, que a partir dos anos de
1990 tém sido apresentadas como parceiras na execucdo de acdes e politicas
publicas. Para Todesco (2007, p. 65-66), estas acbGes do poder publico séo
carregadas de objetivos para com o0 processo de territorializacdo destes espacos,
logo de influéncia na construcao identitaria destes grupos, por meio de politicas
publicas, encaminhamentos e parcerias instaladas.

No entanto, a problematica estd nos descompassos passiveis de se
instaurarem como uma constante nesta dindmica. Posto que, tais politicas compde
um programa maior chamado de Programa Brasil Quilombola. Este € composto por
diversas acdes relativas a proporcionar acesso a elementos basicos pelas
comunidades. Tais acdes ao serem incorporadas pelo Programa, tendem a ser
repensadas em funcéo das especificidades das comunidades quilombola no ambito
federal.

Isto €, busca-se adequar uma politica ndo quilombola a um publico
quilombola. Contudo, vé-se que estas politicas ao chegarem nas comunidades
apresentam desencontros, especialmente no que tange a preocupag¢do com a
etnicidade do grupo, da manutencdo da cultura como contexto ou como elemento
gue permeia os demais. Dentre as causas para esta realidade estdo: a) a questéo
politica-fundiéria e a auséncia de titulos das terras; b) a execucao de algumas acdes

realizadas por agentes que conhecem a tematica e a luta quilombola apenas
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superficialmente. Assim, junto do poder publico, as ONG’s também se revelam como
atores destes desencontros nas comunidades de Adriandpolis e em outras
comunidades do pais.

As ONG’s, no caso de AdrianGpolis, possuem uma atuacdo fragmentada,
pois tendem a iniciar atividades, entretanto, ndo apresentam resultados finais para a
comunidade. Fato que tem gerado descontentamento e descrenca na atuacdo das
mesmas. Tal movimento tem revelado aos quilombolas a necessidade de autonomia
acerca da elaboracao de seus projetos, a fim de evitar as acbes destes agentes.

Além disso, foi possivel perceber nos discursos das ONG’s, que estas néo
apresentam preocupacdes com o contexto cultural que envolve as comunidades e 0
que poderia ser projetado a partir deste. Pelo contrario, parece que ha uma
tendéncia em acionar as comunidades com projetos e atividades ja pré-elaboradas,
propostas e aprovadas, apenas para serem executadas. Tais acOes podem
contribuir para o desmantelamento de uma identidade por grupos “de fora”, uma vez
que diante da imposicdo os quilombolas ndo se identificam com as atividades
propostas e nao as realizam. Problematica que gera esteredtipos, que intensificam
0S processos de preconceitos vividos.

Neste sentido, Scherer-Warren e Liuchmann (2004, p.19) destacam que a
atuacdo das ONG’s pode criar novas identidades ou contribuir ativamente neste
processo. ldentidades que valorizam ou depreciam o grupo em questdo. No que
tange a valorizacdo, tem-se acdes de organizacbes civis através de projetos que
buscam recapturar a histéria da comunidade, logo tracos culturais. Projetos que,
além de contribuirem para que a comunidade se reconheca, também contribuem
diretamente no processo politico de regularizacdo fundiaria vivenciado pelas
mesmas.

Outro agente que néo era foco da pesquisa inicialmente, mas percebeu-se
como atuante por meio dos discursos dos proprios quilombolas, foram as igrejas,
especialmente as evangélicas. Em todas as comunidades de Adrianépolis existe
uma parcela da populacao que se declara evangélica. Em algumas comunidades ha
a realizacdo de cultos no interior da mesma. Tais praticas religiosas
contemporaneas tém contribuido para alteracdes significativas.

Os quilombolas revelam em suas falas que muitas das praticas religiosas

antes realizadas, vinculadas ao catolicismo ou a rituais de matrizes africanas, como
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0os benzimentos e os curandeirismos, foram deixadas de ser praticadas em funcéo
da proximidade com a religiosidade evangélica. Contudo, também é possivel atribuir
esta proximidade da religiosidade evangélica e afastamento das religiosidades antes
praticadas, a estratégias para deixar a zona de preconceito que circunda estas
comunidades.

Assim, as comunidades quilombolas diante de suas acfes, op¢cdes e contato
com outros agentes também tem se colocado em um processo paradoxal. De um
lado assumem uma religiosidade evangélica que nega parte do passado, mas por
outro, em funcdo do processo politico-fundiario de direito a terra, buscam resgatar
este passado por meio das suas vivéncias, uma vez que € este passado que
documenta o processo politico. Deste modo, este processo paradoxal se revela
como estratégia de luta e de sobrevivéncia.

A percepcdo do resgate da etnicidade, que revela a reminiscéncia e o
sistema de uso da terra, coloca-se como uma estratégia fundamental na evolucéo
identitaria e politica destas comunidades. As comunidades que conseguiram
compreender rapidamente esta necessidade de resgate e a possibilidade deste
tornar-se instrumento para a “32 liberdade”, como apontam Lewandowski e Goes
(2008, p. 6), tiveram seus processos de regularizacdo fundiaria adiantados diante
das demais. Sendo elas: Sdo Jodo; Cérrego do Franco e; principalmente, Jodo Sura.

Neste caso, esta percepcao fica clara inclusive na fala dos quilombolas que
destacam que diante desta possibilidade de regularizacdo das terras, rapidamente o
lider saiu em busca de documentacfes que inserissem a comunidade de Jodo Sura
nesta luta. No caso especifico desta comunidade, tem-se outra estratégia que
contribuiu para esta percepcao identitaria — a disposicao espacial da mesma.

Nesta comunidade, diferente das demais, especialmente as que localizam
com acesso pelo municipio de Barra do Turvo, em sua entrada € possivel visualizar
um elemento cultural importante, uma casa de taipa, bem como elementos que
demonstram uma luta comunitaria de sucesso: uma capela, um centro comunitario e

a escola (Figura 31).
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Figura 32 — Elementos do nudcleo central da comunidade Jo&o Sura

Fonte: A autora, 2012.

Isto é, esta comunidade - diferente das demais - tem um centro, um ponto de
encontros e de circulacdo. Nele comunidade pode ver e ser vista partilhando as
vivéncias. Dessa maneira, ela refor¢a a etnicidade e os lagos de solidariedade que
fundamentam também esta identidade. Utiliza-se entdo a geograficidade da
comunidade como estratégia de inclusdo social, de visibilidade, sobretudo para a
conquista da “territorialidade politico-fundiaria” (LOWEN SAHR et al, 2011, p. 55).

Neste sentido, vale destacar que as comunidades quilombolas em funcéo do
proprio processo politico e de transformacgdes pelo qual vem passando, ndo estédo
alheias ao processo. Em um primeiro momento estavam mais suscetiveis as acdes
das ONG’s, por exemplo, todavia, atualmente tem adquirido consciéncia acerca
destas parcerias e contatos, a ponto rejeitd-los. Conjectura que apresenta o
fortalecimento de um sujeito cultural e politico recém surgido.

Léwen Sahr et al (2010, p. 111) destaca esta realidade de transformacdes a

partir da realidade da comunidade de S&o Joao:
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. intensificaram-se as redes extra-territoriais e também a organizagéo
politica do grupo. Até 2006, a comunidade apresentava dificuldades e certa
fragilidade com relagdo aos seus vizinhos, fazendeiros, palmiteiros e
sitiantes, estando a mercé de grupos a eles hostis e, ao mesmo tempo,
politica e economicamente mais fortes. Atualmente a comunidade se sente
fortalecida internamente através de sua Associacdo e das relaces extra-
territorialmente desenvolvidas em funcdo das articulagbes com outras
comunidades quilombolas, sobretudo apés a criacdo do Comité de
Associacdes de Comunidades Quilombolas do Vale do Ribeira — PR
(COAQVALE) em 2009.

Assim, a agéncia quilombola mostra-se por meio de estratégias para o
acesso a cidadania, que se realiza pelo acesso a estruturas, pelo acesso ao
conhecimento, pela tomada de conhecimento da realidade em que se vive e das
relacbes sociais que materializam-se no seu espaco de vivéncia (ver SANTOS,
1987).

Neste sentido, percebe-se que a construcdo da identidade quilombola
contemporanea das comunidades de Adrian6polis possui como principais agentes o
poder publico, as ONG’s, as igrejas evangélicas e as proprias comunidades. Destes,
o poder publico e as organizacdes civis tem apresentado a cultura como pretexto,
em funcdo dos descompassos e conhecimentos superficiais acerca da tematica. A
igreja evangélica se revela ainda como um agente que tem contribuido diretamente
para alteragbes nesta identidade.

Deste modo, tem-se uma identidade que pode ser definida a partir de uma
perspectiva hibrida. Posto que, tém-se em sua composicdo diferentes matrizes,
olhares e acdes que originam este quilombola contemporéaneo que, por sua vez,
apresenta a sua identidade pautada em quatro elementos fundamentais e, que
permeiam a presente pesquisa. Sao eles:

e Organizagdo politica: Este elemento € necessario como primeira
condicdo para a reconquista das terras, para a regularizacéo
fundiaria. Isto é, se faz necessario as comunidades, paralelamente a
reconhecer-se quilombola e buscar fundamentos para esta condicéo,
organizem seu reconhecimento politico. Este elemento se manifesta
via a figura das associagdes das comunidades quilombolas,
fundamentais neste processo de empoderamento politico, além de
comités das comunidades no ambito local e estadual, como é o caso
da COAQUIVALE e da FECOQUI, respectivamente.
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Situacbes de conflitos: Os conflitos sdo vivenciados entre o0s
quilombolas e os diferentes agentes, em especial aqueles com os
fazendeiros. O encontro com estes 0s coloca em uma situagcao
paradoxal, entre assumir-se e expor sua condi¢cdo ou permanecer na
luta, mas pautados em certa invisibilidade. Além destes conflitos,
existem também os pertinentes a propria comunidade, segundo o Sr.
Marcos da Comunidade de Jodao Sura: “Quando disseram que ia ser
qguilombola, ter associacao, fiquei em duvida, ndo sabia como ia ser,
se ia ser bom ou ruim [...] tem gente que nao aceitou, tem dois
vizinhos que nao aceitou ser quilombola, eles achavam que era uma
associacdo que nao interessava, tem também uns que séo crente e
nao aceitaram ser quilombola ...".

Cultura material e imaterial: Percebe-se que ha mudancas no que
tangem aos relacionamentos destes sujeitos com 0S aspectos
culturais. De modo geral, nas nove comunidades de Adriandpolis
observam-se dinamicas diferentes. Nas comunidades proximas a
Barra do Turvo, municipio paulista, a cultura imaterial, especialmente,
se faz muito mais presente na oralidade e na memoria destas
comunidades, nos causos contados. Tal realidade se deve a dinamica
contemporanea vivenciada por estas comunidades como a presenca
de tradi¢cbes religiosas diferentes das praticadas anteriormente e do
préprio isolamento em que vivem. Além do proprio elemento conflito
gue circunda as comunidades. Com relacéo a cultura material que se
manifesta via construcfes, esta além de revelar a relacdo das
comunidades com o territorio, a geograficidade dos grupos, apresenta
também uma estratégia cultural necessaria ao sujeito politico.
Dimenséao espacial: Este elemento fundamental orienta e incentiva a
luta das comunidades, a busca por visibilidade. Este € o elemento
mais relevante desta identidade, é este que a permite existir. Como
mencionado em outros momentos do trabalho, é o territério ocupado
pelos seus ancestrais que 0s interessa, embora esteja imerso em
auséncias de aparelhos de infraestrutura, de apoio para geracao de
renda e de condi¢Bes de inser¢éo na sociedade a qual pertencem. E
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esta relacdo intensa entre o0 sujeito e 0 espaco que 0s mantém na
luta, é a geograficidade que sustenta e compde esta identidade, que

também é territorial.

Assim, percebe-se que a identidade do quilombola contemporaneo permeia
entre questdes politicas e culturais, entretanto é na dimenséo espacial que adquire
sustento. Posto que, € esta dimensdo que abarca a identidade, seja na perspectiva
da realidade territorial de Adrianopolis, que possui uma territorialidade quilombola
que divide-se em dois fragmentos, que mesclam auséncias e semi-presencas ou,
seja na geograficidade das préprias comunidades, fundamental no processo
identitario. Uma vez que, as comunidades se reconhecem quilombolas, leia-se o
titulo quilombolas, especialmente em funcdo da luta fundiaria e, ao mesmo tempo é
a relacdo com o solo que as fazem quilombolas politicamente e vivencialmente.

Assim, € diante dos agentes mencionados, da articulacdo entre eles com as
comunidades, que estas revelam-se como sujeitos culturais e politicos que lancam
mao de estratégias para buscar a visibilidade. Deste modo, nestes sujeitos
quilombolas paranaenses contemporaneos o fator cultura, em seu sentido
superorganico, perpassa o politico e une-se a ele em funcdo da regularizacéo
fundiéria.

Deste modo, deve se reconhecer que 0S agentes aqui expostos tem
contribuido neste processo identitario, mas ndo tem atuado de forma preponderante
sobre as comunidades, pelo contrario, elas tém percebido e buscado se inserir
diretamente nesta dinamica. Destarte, as comunidades de fato tem se apresentado
como sujeitos que atuam e, ndo como sujeitos que esperam atuacdo e /ou
manipulacbes. Desta maneira, a presenca destes agentes tem contribuido
especialmente para o fortalecimento e reconhecimento do quilombola paranaense

contemporaneo.
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O NOVO SER QUILOMBOLA: A GUISA DE CONCLUSAO

Buscou-se ao longo das discussdes realizadas até este momento evidenciar
0 quilombola paranaense contemporaneo e a identidade que este imprime no
territdrio. Logo, procurou-se revelar as territorialidades e as geograficidades
pautadas em elementos culturais e politicos que estes sujeitos vém tecendo. Uma
vez que, trata-se de um grupo segregado por séculos, no estado do Parana em
especial, pois o estere6tipo do mesmo foi construido acerca de um legado branco e
europeu e, nunca negro e africano.

De modo que, a partir de 2005 com as insercdes no estado que tenderam a
acompanhar uma dinamica federal, iniciou-se lentamente um processo de
reconhecimento destes grupos até entdo esquecidos. Neste sentido, trabalhos
académicos como este tendem a emergir a fim de discutir questbes pertinentes a
este quadro recente da Histéria e da Geografia do Parana, de Adriandpolis e de
seus quilombolas.

Desta maneira, almejou-se aqui investigar o processo de (re)construcéo
identitaria do quilombola paranaense a partir da atuacdo de diferentes agentes,
dentre eles: o poder publico em suas diferentes esferas; as Organizaces N&o
Governamentais (ONG’s) que atuam nas comunidades de Adrianopolis; o
Movimento Negro; as Igrejas Evangélicas e as nove comunidades quilombolas do
municipio. Assim, também foi objetivo desta pesquisa a discussdo acerca da
manifestacdo desta identidade no territério e, também a geograficidade como motor
para a insurgéncia da prépria identidade e seu processo.

Para tanto, nas primeiras reflexdes da pesquisa foram abordados
guestionamentos como: O que é ser quilombola contemporaneo? Quais elementos
identitarios carregam estes sujeitos? Trata-se de sujeitos politicos e/ou culturais?
Sob que processo a identidade-territorial € construida pelo grupo? Quais elementos
esta identidade-territorial carrega? Como este processo dimensiona-se no territério
de Adrianopolis e na geograficidade dos grupos? Isso tudo, de modo a trazer
argumentos que fossem ao encontro dos questionamentos e de possiveis respostas.

Anteriormente, a retomada e exposi¢cao de ideias finais faz-se interessante

contextualizar a area de estudo e a dindmica territorial vivenciada. No Parana, como
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ja mencionado, sdo 36 comunidades remanescentes de quilombo certificadas, nove
delas localizam-se no municipio de Adrianépolis, Vale do Ribeira paranaense. Estas
passaram a ocupar o territério ainda no século XVII, no periodo das atividades de
mineragdo, comuns na regido. A origem destas comunidades se assemelha, pois se
trata de africanos escravizados e/ou libertos que atuaram nestas atividades e
buscaram espacos para sua autonomia, para sua sobrevivéncia.

Estes grupos buscaram localidades retiradas e de dificil acesso, elemento
que contribuiu para a invisibilidade dos mesmos no estado do Parana. De modo que,
é recente o processo de descortinamento ou de atribuicdo de visibilidade as
comunidades do Parana de modo geral, em especial as do Vale do Ribeira
paranaense, municipio de Adrianopolis.

Soma-se a esta localizacdo das comunidades de Adriandpolis a intensa
presenca de Mata Atlantica e de rios que sao estabelecidos como fronteiras naturais
entre as comunidades, separando-as em dois grupos. Um com quatro comunidades
- S8o Joao, Cérrego do Franco, Trés Canais e Estreitinho - que tem acesso pelo
municipio paulista de Barra do Turvo, e outro com cinco comunidades - Jodo Surd,
Cérrego das Mocas, Sete Barras Porto Velho e Praia do Peixe, acessadas pela sede
do municipio paranaense de Adrianopolis. Todavia, ambos os grupos localizam-se
no municipio de Adrianépolis. Entretanto, se faz relevante destacar que até 1970 a
condicdo espacial ndo contava com esta separacdo ou ainda uma territorialidade
bipartida, posto que por meio da mata estas mantinham seus fluxos e encontros.
Contudo, nesta década mencionada houve a criacdo da Unidade de Conservacgao
Parque Estadual das Lauraceas, pelo poder publico, de modo que a mesma
estabeleceu-se como limite entre as territorialidades das comunidades.

Diante desta breve contextualizacéo, se faz relevante retomar alguns dos
argumentos centrais da pesquisa. Neste sentido, vale destacar que a pesquisa
dividiu-se em duas partes, a primeira que tratou do ser quilombola e suas
construcbes e, a segunda dos agentes que contribuem diretamente para as
dindmicas contemporaneas em torno do ser quilombola.

Nesta primeira parte abordou-se o ser quilombola no Brasil diante de
diferentes olhares e falas. Temas acerca de definicdes de quilombos condicionadas
a grupos sociais, o histérico dos africanos no Brasil, logo dos quilombos e,

especialmente a luta foram frequentes nesta fase.
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De modo mais detalhado, buscou-se verificar como a questao semantica dos
quilombos e, mais recentemente, das Comunidades Remanescentes de Quilombos
foi sendo construida e reconstruida em diferentes momentos historicos, logo diante
de contextos politicos e econdémicos vivenciados pelo pais.

Em um primeiro momento verificou-se que a visdo acerca dos quilombos
refletia 0 parecer de uma elite intelectualizada. Os mesmos eram definidos como
espacos de transgressdo social, de desordem, no qual habitavam sujeitos
naturalmente inferiores e excluidos das relagbes sociais vigentes. Tem-se entdo a
construcdo da concepcao de quilombo histérico que predomina na histéria e no
imaginario nacional do século XVIII até o século XX.

No fim do século XIX e inicio do século XX, desenvolvem-se duas correntes
que inserem elementos novos nas andlises dos quilombos. Dentre eles, as relacbes
culturais pautadas na realidade africana — com os culturalistas - e a perspectiva das
relaces de trabalho pertencentes aos quilombos — com os materialistas.

Contudo, mesmo diante destas insercdes, a concepc¢ao historica pautada na
ideia de um grupo que territorializa-se em funcdo da busca pelo nao trabalho, da
fuga, do enfrentamento a uma elite social, econdbmica e politica estabelecida, ndo é
alterada. Pelo contrario, mesmo com o fim do sistema escravista no pais, as analises
gue se apresentam ainda sdo superficiais e, ndo revelam este sujeito em seu
processo de vivéncia e luta.

Deste modo, o que se observa no inicio das concepcdes acerca dos
quilombos no Brasil com o Conselho Ultramarino, logo do século XVIII até o final
século XX, é uma construcao identitaria que se realiza por representantes de uma
elite econdmica e politica predominante, que os definia enquanto sujeitos inferiores.

Entretanto, vale destacar que mesmo sendo esta a visdo construida e que
permeia o imaginario nacional, especialmente até o fim do século XX, sabe-se que
0s quilombos eram espacos de autonomia, de luta pela sobrevivéncia, que se
desenvolveram, inicialmente, durante o periodo escravista, mas também com a
abolicdo. Tal realidade, de invisibilidade, remete também a realidade das
comunidades de Adriandpolis, pois trata-se de grupos invisibilizados por um longo
periodo e que buscaram nas terras ocupadas, até entdo, espacos de autonomia e

sobrevivéncia.
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E a partir de 1970 que se intensifica a busca por novos elementos para
alteracbes acerca da concepcédo identitaria destes grupos. Isso, posto que em
funcdo de uma conjuntura académica marcada por alteracdes paradigmaticas nas
ciéncias humanas de modo geral, a temética negra e, por consequéncia, a
quilombola aos poucos inserem-se em um processo de revelacdo. Sendo que, o
Movimento Negro destaca-se neste processo, via o Movimento Negro Unificado e
outras organizacdes que o precedem.

Assim, o Movimento Negro Unificado desenvolve a¢bes fundamentais para
que a partir de 1988 tenha-se um novo periodo na concepc¢ao e discussédo acerca do
quilombola no Brasil. Posto que, com os Artigos 215 e 216 e a instituicdo do Artigo
n°® 68 no ADTC, tem-se 0 primeiro passo para transposicdo da concepcéo histérica
do quilombo, tendo-o entdo como um sujeito também politico.

Entretanto, ap6s a criacdo do sujeito na carta magna, emergem outras
guestdes referentes a sobrevivéncia dos mesmos, isto €, embora tenha sido criado,
a legislacdo ndo aponta de fato quem é este sujeito que nasce e como 0 mesmo
podera sobreviver. Destarte, esta legislacdo inicial indica a criacdo de um sujeito
pautado em uma cultura material, que necessitava comprovar reminiscéncia direta
de africanos escravizados. Se fazia necessario entdo, apresentar elementos claros e
pertinentes a descendéncia, condi¢cdo que demonstra a visdo da elite burguesa que
predomina até o inicio do século XX e também da perspectiva culturalista
predominante neste periodo. Apresentam-se, portanto, concepc¢des que parecem
estar congeladas no tempo.

E diante desta conjuntura de muitos questionamentos e problemaéticas
acerca da concepcdo recém-criada, que a academia destaca-se. E por meio de
debates conduzidos por ela, entre 0 Movimento Negro e o préprio poder publico, por
meio de instancias como a FCP e o INCRA, a priori, que busca-se significar este
sujeito, logo apresentar - via legislacéo - possibilidades para que este sobreviva.

Desse modo, tem-se 0 processo de ressemantizacdo do termo criado pela
constituicdo, ou ainda uma busca por transpor a concepcao histérica, acerca da
identidade quilombola que permeava a legislacédo e o imaginario social. Busca-se
uma concepcao contemporanea de quilombo que esteja de acordo com a realidade
diversificada que as comunidades remanescentes de quilombos apresentam pelo

territdério nacional.
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Assim, de 1988 a 2008 tem-se o momento da criacdo deste novo sujeito
politico e cultural e, paralelamente, um periodo de ressemantizacdo ou ainda de
transicdo entre uma concepc¢ao historica e restrita para uma contemporanea e ampla
de quilombos no Brasil. Esta transi¢cdo é marcada por articulagées, que implicam em
leis, medidas provisorias, decretos e instru¢des normativas que tendem a empoderar
este sujeito, assim como permitir a sobrevivéncia do mesmao.

Em 2008, diante de uma Instrucdo Normativa do INCRA, tem-se a efetivacéo
de uma concepcédo inovadora no que diz respeito aos direitos étnicos no Brasil.
Entende-se, neste momento, como terras de remanescentes de quilombos aquelas
necessarias a sua reproducdo fisica, social, econémica e cultural. Neste sentido, trés
elementos apareceram com fundamentais no debate acerca da definicdo e
compreensao destas comunidades: a reminiscéncia, as terras de uso comum e a
etnicidade.

A reminiscéncia é assumida como lacos, diretos ou indiretos, com um
passado de luta e resisténcia. A coletividade no uso das terras implica na
territorialidade estabelecida por estes grupos, que mesmo diante das
contemporaneas formas de organizagao social e territorial, permanecem na vida em
comunidade. A etnicidade remete ndo apenas a questdes culturais relativas a
materialidade, mas especialmente a amplitude politica da cultura.

Neste contexto tedrico, as comunidades de Adrianépolis também se
apresentam como grupos que fundamentam-se nestes pilares fundamentais, posto
gue é comum, na descricdo realizada pelas atuais moradores e em documentacdes,
haver a mencéo a reminiscéncia de africanos escravizados, ainda que seja distante
e indireta. Todavia, o fato é que estas comunidades foram originadas por estes
atores em busca de autonomia.

Na sequéncia tem-se 0 uso comum das terras como um pilar que também
sustenta as nove comunidades de Adrianopolis, e neste sentido, uma das politicas
publicas de maior impacto as comunidades tem sido o Programa de Aquisicdo de
Alimentos, que se apresenta como um instrumento agenciador e fortalecedor deste
trabalho em comunidade. Logo, trata-se de uma politica publica que além de auxiliar
no processo de acesso a renda, tem se revelado como um elemento para reforco

identitario nesta concepg¢do contemporanea de quilombos.
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Como ultimo pilar para a concepg¢do contemporanea tem-se a etnicidade,
gue se apresenta como um conjunto de acBes em torno da garantia de uma
condicdo cultural e politica que se revela ao assumi-la e, com isso, assume-se
também os encontros e desencontros que ocorrem com demais agentes. Neste
sentido, entende-se entdo que as comunidades quilombolas paranaense adequam-
se a concepcao fruto do processo de ressemantizacao.

Neste sentido, em funcéo deste reconhecimento tedrico e juridico tem-se o
processo de desvelamento de uma identidade, uma vez que ndo ha uma nova
identidade, mas condic¢des juridicas que fornecem uma estratégia de reformulagéo
de uma antiga identidade, para garantia da sobrevivéncia do grupo e do territorio
ocupado. Logo, tem-se a possibilidade deste grupo assumir-se diante dos né&o
quilombolas. Assumir-se como um grupo gque se organiza politicamente em torno de
uma identidade, que nao necessariamente deve aparentar uma cultura material
estereotipada, mas uma cultura propria e ampla, que implica, sobretudo em
reconhecimento, o qual € especialmente fundiario. Vale enfatizar que, este processo
€ marcado por inUmeras lutas, conflitos travados com o poder publico, com demais
organizagfes, com os fazendeiros, enfim com o outro. De modo que, é esta luta que
sustenta e reforca a concepcao indenitaria do grupo.

Diante deste contexto, a partir de uma visdo pautada na pluralidade, rompe-
se, entdo, com a perspectiva histérica e limitada de quilombos, caminhando-se para
uma visdo considerada mais ampla. Tem-se ao final de 2008 o fechamento do
periodo de transicdo conceitual, marcado por instrumentos que permitem a
sobrevivéncia, logo o reconhecimento politico, juridico e académico do quilombola
contemporaneo.

Também fizeram parte desta primeira fase do debate na Tese, discussdes
acerca da perspectiva geografica da problematica. Uma vez que, trata-se de uma
pesquisa geografica que teve como objetivo investigar a identidade do grupo que
também ¢é territorial, logo sua geograficidade e como esta relacédo fortalece a luta.
Deste modo, a dimensao desta na luta na realidade territorial de Adrianépolis. Neste
sentido, se fizeram relevantes conceitos como territorio, cultura, identidade,
etnicidade, grupos étnicos e fronteiras étnicas, sob um olhar rizomatico.

Tal discusséo pautou-se na concepcao de cultura que remete a construgdes

simbdlicas e, ndo necessariamente nas materiais, nas palpaveis. Desse modo, a
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concepc¢ao adotada para compreender a dindmica estabelecida por este grupo — os
quilombolas — foi a de grupos étnicos formados no interior de fronteiras étnicas.
Logo, de grupos oriundos do encontro com os diferentes, do processo dialégico
entre inclusdo e exclusdo, reconhecimento e invisibilidade, que tem tal dinamica
materializada em uma dimenséo espacial.

Tal reconhecimento e inclusdo perpassam diferentes segmentos, entretanto
tem como guia a questédo fundiaria, a necessidade de assegurar o direito ao territorio
ocupado por toda uma histéria de vida. Trata-se, entdo, da base que compde a
identidade do grupo, de maneira que nao se trata apenas de um recurso, mas de um
elemento fundamental a protecdo e conservacdo de tradicdes, de manutencao
identitaria. Logo, de carater primario para a sua geograficidade.

Apbs este debate acerca do ser quilombola na sua perspectiva semantica e
de luta e, da discussao deste enquanto um grupo étnico que tem na perspectiva
territorial o fomento da sua identidade, teve-se a necessidade de discutir os agentes
que contribuem também para o desenrolar deste processo de desvelamento
identitario e/ou (re)construcdo. Assim, propds-se a segunda parte da pesquisa, na
qual buscou-se apresentar os agentes e discutir a dindmica identitaria e territorial
gue se constréi em funcéo do entrelacar dos mesmos.

Dentre estes agentes estdo: Movimento Negro que abarca entidades civis,
organizagfes quilombolas e demais militantes; as ONG’s que atuam nas
comunidades; as Igrejas Evangélicas; as préprias comunidades e o poder publico
em suas diferentes esferas.

O poder publico revelou-se como agente elo neste entrelacar, sendo o
primeiro a ser investigado. De modo que, buscou-se debater o histérico das politicas
publicas culturais brasileiras, a fim de desembocar nas politicas publicas culturais
voltadas aos quilombolas, que se realizam, especialmente apés 2003. De certo
modo, estas acompanhando o debate juridico e legislativo acerca da tematica.
Também foi intento deste momento discutir, sob o viés da questao cultural presente
nestas politicas, os passos e descompassos das mesmas, em funcdo de suas
criacbes no plano federal e execugcdes no plano estadual, municipal e,
especialmente no plano da realidade das comunidades quilombolas.

Neste sentido, verificou-se que na realidade de Adriandpolis estas politicas

publicas séo inseridas via o programa nacional denominado por Programa Brasil
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Quilombola. Este engloba diferentes politicas publicas, ndo necessariamente
voltadas a comunidade quilombola, mas que por meio do programa séo direcionadas
a elas. Dentre estas, estdo acdes referentes a saneamento basico, acesso a energia
elétrica, saude via programa saude da familia, educacao via programas referentes a
bolsas auxilio e escolas quilombolas. Além de acdes referentes a geracdo de renda
por meio do Programa de Aquisicdo de Alimentos e - a politica de maior relevancia a
comunidade e que em tese deveria ser a primeira a ser executada - a referente a
regularizacao fundiaria.

Com relagcdo a insercdo destas politicas publicas dentre as nove
comunidades quilombolas de Adrianopolis, verificou-se que o acesso caminha a
passos lentos, pois embora tenha se iniciado em 2009, atualmente em 2013, apenas
cinco comunidades acessam estas politicas elencadas, especialmente as referentes
a estruturas fundamentais a sobrevivéncia na modernidade.

Neste sentido, em funcdo destes acessos, visualiza-se que a configuracdo
territorial das comunidades de Adriandpolis interfere diretamente no acesso as
politicas publicas. Posto que, como ja& mencionado, estas comunidades se
apresentam sob duas territorialidades, uma delas com acesso dificultado, pois as
comunidades possuem suas entradas pelo municipio paulista de Barra do Turvo e,
apresentam pontes pénsil e terreno acidentado como caracteristicas. S&do elas:
Comunidade de Sao Jodo, Comunidade de Cérrego do Franco, Comunidade de Trés
Canais e Comunidade de Estreitinho. Em contrapartida, tem-se as demais
comunidades — Comunidades de Jodo Sura, Cérrego das Mocas, Sete Barras Porto
Velho e Praia do Peixe - que possuem um acesso mais facilitado, pois a entrada das
comunidade é acessada pela sede do municipio de Adriandpolis e a ponte pénsil
ndo é um elemento obrigat6rio em suas espacialidades.

Diante deste contexto geografico, as politicas publicas variam entre
auséncias e semi-presenca. Posto que, as comunidades mais proximas ao municipio
de Barra do Turvo embora tenham conquistado as casas quilombolas, por exemplo,
nao as possuem em fungdo destas dificuldades referentes ao acesso, 0 mesmo
acontece com os demais servigos, que possuem previsdes de instalacédo para o ano
de 2013. O contrario € visto nas comunidades pertencentes a outra territorialidade, a
acessada por AdrianOpolis, pois estas se ndo possuem estes servicos em suas

comunidades, possuem em bairros proximos, o que facilita o cotidiano das mesmas.
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Vale destacar que mesmo estas comunidades acessando estas politicas
publicas, parcialmente, os descompassos sao presentes, especialmente no que
tange ao elemento cultura, pois ha uma auséncia de articulacéo entre os poderes e,
também uma preocupacdo rarefeita entre as propostas e o0 vivenciado pelas
comunidades.

Desse modo, se junta a esta condicdo a lentiddo nos processos de
regularizacao fundiaria dentre estas comunidades. Processo este que, por si sO se
faz extremamente relevante para as mesmas, pois € posto como instrumento
agenciador de identidades. Neste sentido este processo que abarca lutas por acesso
a politicas publicas e visibilidade permite também a cristalizacdo desta identidade,
que por sua vez tem seu direcionamento dado pelo poder publico, via as politicas
tdo necessarias a sobrevivéncia. Logo, estas também configuram-se como
instrumentos de controle social.

Este processo proposto pelo poder publico, no caso das comunidades de
Adrianopolis, permite a acdo de mais agentes. Dentre eles tem-se: o Movimento
Negros e as organizacdes civis, as proprias comunidades e outros agentes que
aparecem ndao ligados ao poder publico, mas a dinAmica das comunidades, como as
Igrejas Evangélicas.

Dentre a atuacdo do Movimento Negro e ONG’s, percebe-se que
especialmente o segundo agente tem uma atuacdo consideravel, uma vez que
utiliza-se de parcerias com o poder publico para propor projetos as comunidades.
Todavia, percebe-se certa auséncia de preocupacfes com a questdo cultural que
perpassa as mesmas, pois ocorre que muitas vezes Sao projetos previamente
finalizados, que sdo encaminhados as comunidades apenas para serem executados.
De maneira que, apresentam-se desarticulados dos anseios destas, reforcando
muitas vezes roétulos negativos atribuidos por ndo quilombolas. Com relacdo ao
Movimento Negro no Parana, visualiza-se que a preocupac¢do com a dimensao
cultural referente a este grupo é ainda mais invisivel, pois 0 mesmo se apresenta
desarticulado no Parana e sem uma frente voltada as comunidades quilombolas.

Neste sentido, questionou-se no desenvolver da presente tese se estes
agentes interfeririam no processo de (re)construgdo identitaria destas comunidades?
O que constatou-se foi que existe uma interferéncia destes agentes mencionados,

em funcdo de um conhecimento superficial acerca da cultura negra e da realidade
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das comunidades. Tal interferéncia se manifesta via descompassos entre estas
atuacles, logo via imposicdes de praticas ndo comuns aos quilombolas daquele
municipio e, também na propria descrenca com relacdo as acbes destes agentes,
em especial das organizagoes civis.

Todavia, mesmo havendo um processo de agenciamento para com as
comunidades, estas ndo se colocam neste processo como sujeitos a serem
manipulados. Pelo contrario, desde o inicio do processo estas comunidades tem se
empoderado e buscado o reconhecimento cultural e politico da sua identidade.
Neste sentido, percebe-se que as comunidades que visualizam com maior rapidez a
dindmica que implica no empoderamento da memodria do grupo, logo do
autoreconhecimento diante dos outros como quilombolas, iniciam um processo de
desvendamento e conquistam visibilidade. Tal visibilidade, ainda que seja parcial,
pois 0 elemento que garante a totalidade desta implica em um processo lento, é
permeada por inumeros conflitos de interesses, sobretudo diante da regularizacéo
fundiaria.

Assim, em funcéo desta trajetoria tem-se nove comunidades, aqui dividas
em dois grupos, que revelam-se diferentes no que tange ao acesso as estruturas do
poder publico, mas muito semelhantes no historico, nas atividades econémicas, nos
conflitos vivenciados, bem como, na cultura material e imaterial. Atualmente, as
festividades e ritos religiosos, especialmente os que haviam no passado, estao
ausentes e/ou menos frequentes, mas as lembrancas sdo presentes e ajudam a
recompor a historia e construir a identidade dos grupos. Vale destacar que as
comunidades quilombolas de Adriandpolis ndo refletem visbes estereotipadas,
tratando-se de comunidades unidas por uma origem comum, logo costumes e
vivéncias que se materializam no espaco. Logo, ainda hoje apresentam uma carga
cultural especifica que as caracteriza, como a alimentacao, a construcao das casas
— arquitetura e materiais, a medicina tradicional e a prépria oralidade.

Contudo, como mencionado anteriormente, as Igrejas Evangélicas tém se
apresentado como agentes atuantes diante do cotidiano das comunidades. Trata-se
de influéncias culturais e politicas exercidas por este agente, as quais tendem a
distanciar o grupo de alguns elementos da identidade quilombola vivenciada. Tal
realidade ocorre com maior intensidade nas comunidades acessadas por Barra do

Turvo, posto que nas acessadas pela sede de Adriandpolis aparecem com maior
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frequéncia nas falas dos quilombolas algumas festividades, como a danca de S&o
Goncalo e a reza do terco. Essas séo praticas realizadas ao longo da historia das
comunidades e, nestas comunidades, também na contemporaneidade.

Deste modo, quando retorna-se ao questionamento central que indagava
acerca da (re)construcdo identitaria destas comunidades por agentes como poder
publico e ONG’s especialmente, percebe-se que ha de fato um processo claro de
(re)construcao indenitaria, que envolve, no entanto, agentes que estdo além destes
dois mencionados. Dentre eles, os destacados acima, englobando inclusive as
proprias comunidades como agentes deste processo.

Percebe-se que esta (re)construcdo identitaria das comunidades de
Adrianopolis acontece de modo rizomatico, assim como foram tratados os conceitos
que fundamentaram a pesquisa. Assim, ndo ha um agente com maior poder ou
acao neste processo. Existem agentes com acdes que perpassam a esfera cultural
e/ou politica e, em um dado momento, diante de uma acdo especifica se
sobressaem neste rizoma. Mas, diante da acdo do agente seguinte, o anterior
retrocede e assim, desenvolve-se o processo. Isto €, hd uma identidade quilombola
contemporénea que se apresenta em Adriandpolis sob uma perspectiva hibrida.
Posto que, tém-se em sua composicao diferentes matrizes, olhares e acbes que
originam este quilombola contemporaneo.

Deste modo, retorna-se a questdo dos sujeitos: O novo ser quilombola ou
ainda, que elementos comporiam este sujeito na contemporaneidade? S&o eles: a
organizacao politica — requerida a partir da criacdo destes sujeitos, com vistas a sua
sobrevivéncia; conflitos — lutas pertinentes a um passado, mas também a um
presente; cultura material e imaterial — que atualmente manifesta-se também como
estratégia no processo de (re)construcdo identitaria e; a dimensdo espacial —
elemento que orienta o debate, as lutas, pois representa muito mais do que um
produto de um processo de regularizacéo fundiaria, mas trata-se de um territério que
€ sindbnimo da vivéncia das comunidades, de um a relagéo intrinseca entre homem e
espaco, logo da geograficidade do grupo.

Dentre estes elementos, percebe-se que em todos a luta € recorrente,
reforcando a ideia de que esta identidade € pautada na luta. Luta pela terra, luta pelo
reconhecimento enquanto um grupo cultural especifico detentor de direitos, luta pela

sobrevivéncia, luta para manter-se e desenvolver-se politicamente, culturalmente e
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economicamente sob um territério que por toda a vida foi visto pelos “outros” como
sendo dos fazendeiros, dos posseiros, do poder publico, todavia nunca dos
quilombolas, mesmo sendo desde sempre.

De modo geral, percebe-se que trata-se de um grupo que, assim como a
sociedade ndo quilombola, passa por alteracbes em seu cotidiano e em sua
identidade, agenciadas por atores com interesses diferenciados e que impactam
suas comunidades. Entretanto, vale destacar que mesmo diante destas influéncias,
as comunidades também sdo agentes no processo e mantém o principal pilar desta
identidade, a sua geograficidade, a relacdo com a terra. Uma vez que, para este
grupo ser quilombola é ter a sua sobrevivéncia econdmica, cultural, politica e
espacial vinculada a esta terra e ndo a outra.

Neste sentido, o municipio de Adriandpolis possui uma territorialidade
quilombola bipartida, em funcdo de uma Unidade de Conservacao, acado do poder
publico e, agenciada por diferentes sujeitos, entretanto agéncias ndo alheias aos
préprios quilombolas. Portanto, trata-se de uma territorialidade que implica em
auséncias e semi-presencgas, mas, sobretudo caracteriza-se pela luta que fomenta
esta identidade e a geograficidade do grupo, pois esta busca por direitos e
visibilidade fortalece mais as relacdes com espac¢o ocupado, o tornando ainda mais

quilombola.
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