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RESUMO

A wvivéncia religiosa catolica, como uma caracteristica comum a todos os moradores da
América portuguesa, se constitui num fértii campo de andlise. Como engendravam
sociabilidades e formavam lagos de solidariedade, as confrarias, espelhavam o mundo
social no qual surgiam. Na vila de Curitiba, durante o Setecentos, essa intima relagdo entre
sociedade e religido possibilita a verificagdo de especificidades relativas ao pequeno nucleo
colomal. Marcada pela pentiria, a vila tinha entre seus homens livres poucas diferenciagdes,
em decorréncia das quais se verifica a diluigdo de critérios de inclusdo das confrarias. Para
compor seus quadros, as associagles leigas aceitavam homens com riquezas, status e
fungdes dessemelhantes. Paralelamente, os ritos funerarios € os sepultamentos indicavam a
mesma .auséncia de grandes distingGes entre as pessoas livres. Premissa que ressalta a

fluidez existente entre os brancos e livres, em contraposigdo ti0 somente aos negros e
€SCravos.

Palavras-chave: Periodo Colonial, religiosidade, associagdes leigas, morte.
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INTRODUCAO

Em Curitiba e nos arredores ¢ muito pequeno o namero de pessoas abastadas. Eu vi o
interior das principais casas da cidade, e posso afirmar que nas outras cabegas de comarcas
ou mesmo de termos ndo havia nenhuma casa pertencente s pessoas importantes do lugar
que fossem tdo modestas assim. As paredes eram simplesmente caiadas € o mobihano das
pequenalls salas onde eram recebidas as visitas se compunha apenas de uma mesa e alguns
bancos.

Essa breve descri¢do da vila Curitiba, feita por Samnt-Hilaire em 1820, mostra com
precisdo a simplicidade em que viviam os moradores dessa pequena povoagdo que, em
1785, tinha por volta de 4000 almas. ?

Em Curtiba, as atividades econdmicas estavam centradas principalmente na
subsisténcia e na pecudria. Os homens mais abastados da regido possuiam fazendas de gado
¢ ndo mais que duas dezenas de escravos. Essa realidade espelhava claramente a situag3o
da maioria dos pequenos niicleos urbanos situados no interior da regido paulista, que tinha
na pobreza um clemento caracteristico.

A propria vila de Sdo Paulo, centro politico-administrativo da capitania, também
ndo continha possuidores de riquezas opulentas. A precariedade se manifestava em diversas
sitnagdes. Entre estas, se destaca o caso relatado por Alcintara Machado no qual ocorreram
discussdes, que iniciaram em 1620 e duraram sete anos, na Cimara Municipal a respeito do

empréstimo de uma cama para o Ouvidor Améncio Rebelo Coelho. *

! SAINT-HILAIRE, Auguste de. Viagem a Curitiba e Provincia de Santa Catarina. Belo Horizonte:
Itatiaia, 1978. p. 71.

2 SCHAFF, M. B.; DE BONI, M. 1. M; BURMESTER, A. M. O. A populag¢do de Cuntiba no século XVIHL
In: ANAIS DO COLOQUIO DE ESTUDOS REGIONAIS. Comemorativo I centenario de Romario Martins.
Curitiba, n. 21, 1974. p. 72.

* MACHADO, Alcintara. Vida e morte do bandeirante. Belo Horizonte: lItatiaia, 1980. p. 71,
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A peniiria em que viviam os paulistas incentivou a busca por um “remédio para a
pobreza” * nos sertdes da capitania. Durante os séculos XVI e XVII, aqueles homens
encontraram no aprisionamento e escravizagdo de indigenas meios para sobreviver. Os
paulistas desbravaram o interior da regiio com esse intento e criaram povoagdes em
diversas paragens meridionais da América portuguesa. Entre aquelas, esta a vila curitibana.

Numa das bandeiras paulistas, por volta de 1647, encontrou-se ouro em Paranagua,
hitoral do atual Estado do Parana. Com o inicio da exploragdo aurifera, da-se o comego do
povoamento da regido. > Rapidamente, porém, esgotaram-se os nobres veios, € 0s
moradores de Paranagua expandiram suas atividades comegando a criagdo de gado no
planalto, o que originou a povoagao de Curitiba.

Em 1693, Curitiba foi elevada & categoria de vila “por iniciativa dos préprios
moradores que sentiam necessidade da instauragio da ordem civil. Constituidas as
autoridades municipais — as ‘justigas’ — a vila tragou o seu aspecto igual a todas as outras
fundadas pelo colonialismo portugués”. ® Nesse sentido, mesmo afastados dos principais
centros administrativos da Colonia e da Metropole, os curitibanos implantaram institui¢des
caras & administragdo lusitana, como a Camara Municipal e a eleigdo de funcionarios para
exercerem os cargos necessarios ao seu bom funcionamento.

Entre essas instituigdes que acompanhavam a colonizagdo estd a Igreja Catdlica.
Atrelada a Coroa portuguesa, a religido justificava a conquista de novas terras, uma vez que

entdo tentava se difundir em todas as partes do Império o que se entendia como sendo a

4 MONTEIRO, John Manuel. Negros da Terra: indios e bandeirantes nas origens de Sdo Paulo. Sdo Paulo:
gompanhia das Letras, 1995. p. 85.

BALHANA, Altiva Pilatti;, MACHADO, Brasil Pinheiro; WESTPHALEN, Cecilia Maria. Histéria do
Parana. Cuntiba: Grafipar, 1969. p. 29.
¢ Ibdem., p. 40.
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“verdadeira fé”. Nessa dire¢do, a instituigdio do Padroado delegava aos Reis lusitanos
poderes sobre a administragdo eclesidstica em seus territorios, premissa que ndo excluia o
Novo Mundo e, conseqiientemente, a vila curitibana.

Em Curitiba, como noutras povoagdes interioranas, a presen¢a do catolicismo se
manifestava na construgdo de igrejas, de capelas, na criagdo de irmandades e na presenga de
clérigos na regido. Os curitibanos construiram, muitas vezes a suas expensas, seus centros
religiosos € sustentavam eclesiasticos. Além disso, pagavam os dizimos estabelecidos
através do Padroado Régio. Tais a¢bes eram desempenhadas visando obter atendimento
espiritual. Num primeiro olhar, o desprendimento material para celebrar a fé parece
contraditério em face das condi¢bes de penuria da populagdo curitibana. Por outro lado,
i1sso aparece como justificivel ao compreendermos o significado da religiosidade para
aqueles homens.

Mesmo em meio aos parcos patrimonios disponiveis, dedicar parte dos bens e dos
rendimentos para edificar a religiio se tornava valido na medida em que os homens
encontravam, nessa instincia, prote¢do e auxilio para o seu dificil cotidiano. Aqueles que
viveram no século XVIII, a religiosidade representava uma importante faceta em seu dia-a-
dia. Prova disso pode ser encontrada no empenho dos habitantes da vila em construir e
adomar a matriz da regido. Durante anos, foram recolhidas esmolas e feitas doagdes. Além
disso, um provimento de 1756 obrigara o pagamento das obras por todos os moradores ou
solicitara a for¢a de trabalho daqueles que ndo pudessem colaborar com dinheiro ou
mercadorias.

Entretanto, nio somente no esforgo por construir edificios sacros percebe-se a
importancia da religiio naquele contexto. Nas associagdes leigas formadas para cultuar um

orago, fica clara a centralidade da fé também como propiciadora da formagdo de
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coletividades, unindo homens em prol de objetivos comuns. Essas agremiagdes, que se
distinguiam principalmente pelo fator racial, davam apoio e suporte material e espirttual
para seus membros. Mesmo em pequeno numero, essas entidades existiam em Curitiba e
reuniram seus moradores segundo as divisdes raciais da vila.

Durante o decorrer da vida, a religido surgia como um elemento crucial, no qual
incluia a preparagdo para a morte. No momento em que se preparavam para seus ultimos
dias, os moradores da vila de Curitiba dedicavam grande parte de seus parcos bens para
custear seus ritos funebres. De fundamental importancia, esses ritos deveriam ser realizados
atentamente € com muita cautela para bem entronizar a alma do defunto no além-mundo.
Como requisito necessario para a salvagdo da alma, deixar previamente planejados e
assegurar a realizagdo desses rituais estavam entre as maiores preocupagdes dos homens
coloniais, pois estes acreditavam na eternidade de sua alma. Dessa forma, era feito o
possivel dentro dos recursos materiais de entdo para que tudo corresse da methor maneira,
atendendo as perspectivas funerarias da época. Mesmo com as limitagdes impostas pela
precariedade, os curitibanos do passado destinavam grande cuidado com o final de suas
vidas.

Nessa perspectiva, a religiosidade cercava a experiéncia didria daqueles homens.
Desde o nascimento até o altimo suspiro, a Igreja marcava importantes-momentos da vida
dos fiéis celebrando os sacramentos. Além disso, desempenhava papel fundamental na
articulagdo da vida social engendrando sociabilidades e lagos de solidariedades,
principalmente-por via de associagdes leigas.

Diante desse quadro, verificar a relagdo entre mundo social e religiosidade surge
como imprescindivel para a melhor compreensdo daquele contexto. Ao mesmo tempo,

atentar para as relagdes entre sociedade e religido muito pode nos esclarecer sobre os
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mecanismos de inser¢do € exclusdo sociais que ocorriam naquele periodo. Preocupagdes
que se tornam mais instigantes na medida em que dizem respeito a uma pequena vila
afastada dos grandes niicleos coloniais e que ndo se enquadrava nos padrdes da produgdo
econdmica voltada para o mercado externo.

Para realizagio dessa analise, desse exame da relagdo entre mundo social e vivéncia
religiosa, inicialmente foram utilizadas fontes produzidas pela Igreja. Os registros de obitos
da matriz de Cuntiba, ainda que considerados laconicos 7 desvendam onde sepultavam os
moradores da vila. Nesses registros, também os ritos finebres, requisitados em testamentos,
sdo transcritos com o intuito de registrar as agdes realizadas pelos clérigos em intengdo da
alma do defunto. Tais informagdes nos esclarecem sobre as praticas funerarias do grupo
mais abastado de Curitiba. Os processos eclesiasticos, que comportam uma diversidade de
temas, revelam desvios da fé que ocorriam na regido e as caréncias relativas ao sustento
espiritual dos fiéis, por parte da Metropole, em suas terras além-mar.

No que se refere as confrarias, os documentos produzidos por essas instituigdes
mostram aspectos - de seu funcionamento. Para a vila de Curitiba, durante a pesquisa, foram
encontrados o Compromisso e a lista de entrada da irmandade de Nossa Senhora da Luz, o
livro de Receita e Despesa e aquele em que registravam as mesadas perpétuas, ambos
produzidos pela Ordem Terceira de Sio Francisco de Chagas. Ao mesmo tempo, para a
associagdo de Sdo Miguel e Almas foi localizado o rol dos associados.

Com o objetivo de averiguar as condigdes de vida dos curitibanos — estrutura
famihar e posse de cativos — foram utilizadas as Listas Nominativas de Habitantes. Ao

cruzar essas Listas com aqueles documentos produzidos tanto pelas irmandades quanto

7 BURMESTER, A. M. A populagiio de Curitiba no século XVIIL (1751-1800). Dissertagdo de Mestrado:
Universidade Federal do Parana, 1974, p. 35.
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pelos clérigos em Curitiba, foi possivel observar a inser¢do no universo religioso de
diferentes grupos e as relagdes que ocorriam entre mundo sagrado e mundo social.

No primeiro capitulo, apresenta-se um breve estudo sobre a atuagdo da Igreja no
Novo Mundo lusitano. A forma como foi difundido o catolicismo pelo Estado e pela Igreja
e as principais conseqiiéncias decorrentes da instituigdo do Padroado em terras do além-mar
sdo os aspectos centrais desse exame. Contudo, ndo somente a Igreja e sua agdo serdo
observadas, mas também se analisa como a populagio daquela época vivia sua
religiosidade e as necessidades pelo sagrado em seu cotidiano. Nesse sentido, entre a
pratica religiosa pregada pela hierarquia eclesiastica e aquela que ocorria no dia-a-dia,
existiam diferengas fundamentais que devem ser observadas para melhor apreciagdo do
tema em questfo.

No segundo capftulo, a analise verificara a presenga das associagdes leigas na vila
curititbana examinando como se formaram e sobreviveram tais agremiagGes em meio a
precariedade dessa regido. Neste, também sera realizada a observagdo das sociabilidades
geradas nesses sodalicios e como eles acabavam por mapear as relagdes sociais existentes
na povoagdo. Como ocorria a criagdo desses lagos de solidariedade e¢ como eles se
mantinham sdo também assuntos abordados nesse capitulo. Essa analise devera demonstrar
que existiam especificidades na vila curitibana, a qual, devido a precariedade, tinha
esfumagadas as restrigdes de entrada nas irmandades elitistas, diferentemente do que
ocorria em outras regides da Coldnia.

No terceiro capitulo, 0 momento da morte sera compreendido ndo apenas na sua
dimensdo religiosa como também nas suas relagdes com o mundo social. A analise dos
registros de Obitos, entendidos como fontes de carater qualitativo, cruzada com informagdes

fornecidas por outros documentos produzidos pelas irmandades e nas Listas Nominativas
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de Habitantes, esclarecera sobre a inser¢do social dos curitibanos. Ao mesmo tempo, as
sociabilidades geradas em wvida pelo mumado e as relagdes daquelas com os ritos
funeranos. Esses documentos também nos mostrardo aspectos das concepgdes vigentes
sobre o Além na perspectiva catélica do século XVIII. Mas ndo somente os ritos funerarios
nos podem elucidar caracteristicas da sociedade curitibana. Os locais de sepultamento
muito nos contardo sobre a configuragdo social do lugar em questdo e revelard como, em

diminutas povoagdes, ocorriam os sepultamentos dentro da ordem crista.
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Capitulo I — A religido na América portuguesa: a Igreja e a religiosidade da

populagio colonial

A Igreja no Novo Mundo lusitano

No inicio do século XVI, quando portugueses desembarcaram no Novo Mundo,
trouxeram com eles, entre os outros aspectos de sua cultura, sua religifio. Esta, como um
dos elementos fundamentais de seu cotidiano, fazia parte intrinseca da empresa
colonizadora. Desde 0 momento em que abandonavam sua terra natal, os colonizadores
carregavam consigo o simbolo da Coroa e da sua fé: a Cruz.

A religido justificava a dominagido dos diferentes povos ao redor do globo. Tanto
catolicos como protestantes da época moderma viam-se como portadores da verdadeira e
unica fé, como homens capazes de oferecer ao outro a chance de salvag@o neste e no outro
mundo.

Dentro dessa perspectiva, € impossivel conceber a colonizagdo portuguesa sem a
presenga marcante da religido catdlica. O aspecto que reforgava esse entrelagamento entre
fé e colonizaggo, no século XVI, consistia na administragdo da Coroa lusitana do aparato
religioso em suas terras e naquelas por ela conquistadas.

Isso ocorma devido a instituicdo do Padroado. “O Padroado Real Portugués pode ser
vagamente definido como uma combinagio de direitos, privilégios e deveres, concedidos
pelo papado a Coroa portuguesa, como patrono das missdes catédlicas e instituigdes

eclesidsticas na Africa, Asia e Brasil” ® As concessdes feitas pelo papado a Coroa

*BOXER,C.R A igreja e a expansio ibérica (1440-1770). Lisboa: Edigdes 70, 1981. p. 99.
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portuguesa, entre as quais a designagdo do Ret lusitano ao grao-mestrado da Ordem de
Cristo, que ocorreram ao longo do século XVI, faziam com que, a partir daquela data, os
governantes de Portugal tivessem liberdade para decidir sobre diversos aspectos
relacionados ao pasto espiritual de seu povo em terras européias € no além-mar. Como bem

resume Chahon:

Estava entdo o soberano dai em diante autorizado a assenhorar-se do controle
sobre a construgdo e o funcionamento de catedratis, igrejas, conventos ¢ demais
edificios ‘sacros; a participar diretamente na escolha dos arcebispos, bispos e
abades coloniais, além de nomear, em carater privativo, os ocupantes vitalicios-
das dignidades diocesanas e das sedes paroquiais, entre outras fun¢des clericais;
era-lhe ainda facultado administrar as jurisdigGes e receitas eclesiasticas —
incluindo-se ai a arrecadag¢do do dizimo, cujo montante era incorporado ao erario
régio —, bem como rejeitar bulas e breves papais que nfo fossem primeiro
confirmados pela chancelaria real respectiva. °
Todas essas regalias destinadas ao governo portugués traziam por outro lado
algumas obrigagdes a Coroa. Entre elas, inserem-se a responsabilidade pelo sustento de
prédios sacros, pela manutengdo financeira do clero (por meio da “folha eclesiastica”) e,
por fim, a responsabilidade de difundir a fé catélica nas terras conquistadas além-mar.
Como na instituigdo do Padroado os sacerdotes recebiam diretamente suas congruas
da Coroa, eles acabavam por se tornar funciondrios reais. Ao mesmo tempo, por serem
nomeados pelo governo portugués, muitas vezes possuiam pouca vocagdo para atuar no

sacerddcio. Dessa forma, a escolha se dava via poder civil, ¢ da mais baixa categoria

eclesidstica até a mais alta havia a necessidade da indicagdo real.

® CHAHON, Sergio. Aos pés do altar e do trono: as irmandades e o poder régio no Brasil (1808-1822). Sio
Paulo: Dissertagiio de mestrado, FFLCH — USP, 1996, p. 20. BOXER, C. R_ A igreja e a expans#o ibérica. .,
p. 99.
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O Padroado também originou um importante Orgdo administrativo: a Mesa de
Consciéncia e Ordens. Criada em 1532, essa instituigdo tinha sob sua algada os assuntos
relacionados ao sagrado em todo o Império ultramarino portugués, incluindo a escotha dos
futuros sacerdotes. A Mesa de Consciéncia ¢ Ordens era também a responsavel pelos
pagamentos dos eclesiasticos e a fiscalizagio referente a atuagdo deles, além de receber
pedidos de eregdo de freguesias e igrejas. Ela ainda administrava a Provedonia dos Defuntos
e Ausentes, que cuidava das herangas daqueles que morriam em além-mar, longe da
familia, ou daqueles que n3o possuiam herdeiros. Essas s3o algumas das atividades
desenvolvidas por essa grande instituigdo que, durante o periodo colonial, amparada por
uma maquina burocratica ampla e complexa, cuidava dos assuntos relativos ao sagrado.
Nessa perspectiva, “a Mesa dispunha de um grande poder de interferéncia nas questdes
ligadas a Igreja no Brasil, poder que se expandiu com o tempo, transformando-a, segundb

René Renou, em um 6rgdo equivalente ao conselho Ultramarino para cuidar das questdes

eclesiasticas™. '°

Outra faceta desse entrelagamento entre o poder civil e religioso pode ser observada
no dever dos governantes portugueses em difundir o catolicismo mnas terras que
conquistassem, tornando-se ao mesmo tempo responsaveis pela sua manutengio no além-
mar.

Contudo, ao ter como responsabilidade difundir a fé catolica em terras estranhas e a
povos que muitas vezes ndo se ajustavam aos moldes delineados pelo Padroado, a Coroa

lusitana se mostrou ineficaz. No que tange a organizagio institucional da Igreja no Novo

' Em 1808, a Mesa de Consciéncia e Ordens foi transferida junto com a corte portuguesa para o Rio de
Janeiro. Sobre a Mesa de Consciéncia e Ordens e sua atuagdo na América portuguesa ver: NEVES, G. P. E
recebera mercé: A mesa de consciéncia e ordens e o clero secular no Brasil. (1808-1828). Rio de Janeiro:
Arquivo Nacional, 1997. p. 26.
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Mundo, percebe-se sua lentiddo e seu descaso quanto a assisténcia espiritual dos coloniais
em suas conquistas ultramarinas.

Na América portuguesa, a criagdo do primeiro bispado ocorreu em 1551, na Bahia.
Este subordinava-se ao Arcebispado de Lisboa, permanecendo como centro exclusivo dos
negocios sacros até a eregdo da primeira prelazia no Rio de Janeiro, em 1575. Essa prelazia
englobava as capitanias de Sdo Vicente, Espirito Santo, Porto Seguro e Rio de Janeiro. Em
1614, foi instituida a segunda prelazia, com sede em Permambuco, responsavel pelas
capitanias do Maranh#o, da Paraiba e de Pernambuco. Essa prelazia perdurou até 1624, data
em que suas terras voltam a compor a diocese da Bahia. 1

Somente em 1676 e 1677 ocorreram novas divisdes eclesidsticas no territério da
América portuguesa. Em 1676, a diocese da Bahia foi elevada & condigdo de Arcebispado e
tinha sob sua administragdo o bispado do Rio de Janeiro e de Olinda — criados na mesma
data — e os de S&o Tomé e Luanda. O bispado do Maranho, instituido em 1677, com sede
em Sio Luis, compreendia todo o territorio do Estado do Maranhdo (1621) e estava
subordinado diretamente ao Arcebispado de Lisboa.

Novas divisdes foram realizadas em 1745, diminuindo a extensio da diocese do Rio
de Janeiro, com a criagdo dos bispados de Sdo Paulo e Mariana e das prelazias de Goias e
Cuiaba.

Essas divisdes eclesiasticas do territorio colonial ndo foram suficientes para atender

com eficécia a populagdo, porém outros fatores se somavam para complicar a agio pastoral

na Coldnia.

"' SALGADO, Graga. (Coor.). Fiscais e meirinhos: a administragio no Brasil Colonial. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira. s.d. p. 116. JANCSO, Istvan. (Orientador). Cronologia de Histéria do Brasil Colonial. Sio Paulo:
FFLCH-USP, 1994.
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A formagdo educacional dos sacerdotes, em terras coloniais, se dava de modo
superficial e irregular, pois a existéncia de poucos e precarios seminarios dificultava a

educagdo de parocos. Nessa diregdo, segundo Neves:

Embora os jesuitas ¢ — sobretudo posteriormente a sua expulsdo — outras ordens tenham
mantido seminarios, a politica tridentina de estabelecimentos dessas instituigdes fot
colocada em préatica de maneira muito tibia e irregular no Brasil. O Rio de Janeiro dispds
do primeiro seminario episcopal, erigido por frei Anténio de Guadalupe em 1739, que se
conservou, sem maiores percalgos — mas também sem brilho particular —- até o periodo em
quest3o; e de um outro, no convento dos franciscanos, dotado de estatutos inspirados por
frei Manuel do Cenaculo, mas cuja pratica ndo se parece ter afastado da rotina. O
arcebispado da Bahia, porém, s6 foi ter o seu, precariamente em 1815, por iniciativa de
frei Francisco de Sdo Damaso; e Sdo Paulo, em 1860... Apenas em Olinda, a obra do bispo
José Joaquim da Cunha de Azeredo Coutinho, inaugurada em 1800, adquiriu uma solidez
relativa e uma agdo efetivamente irradiadora de valores em areas ao derredor. ‘2

Além da precaria formagdo educacional, a maioria dos clérigos, como funcionarios
reais, possuia outras atividades para conseguir manter seu sustento na América portuguesa.
“Como regra geral, o sacerddcio € considerado nessa época como uma profissdo, um oficio

ou uma carreira & qual a pessoa se dedica em modo analogo as demais profissdes entdo

existentes”. '

Outra evidéncia da lentiddo e do relaxamento dos oficiais da Igreja para com as
terras coloniais se evidencia nas grandes vacidncias que ocorreram entre os séculos XVI e
XVIII nas dioceses. Como funcionarios reais, os bispos estavam subordinados diretamente

ao Rei e devido as mudangas politicas, guerras e outros tumultos civis, os clérigos

2 NEVES, G. P. E recebera mercé: A mesa de consciéncia e ordens e o clero secular no Brasil..., p. 197-198.
1 HOORNAERT, E.; AZZ], R; GRUP, K. V. D; BROD, B. Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de
interpretacdo a partir do povo. Petropolis: Vozes, 1979.t 2, p. 183.
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escolhidos para ocupar o principal cargo nas dioceses muitas vezes ndo chegavam nem a
conhecer a regido para a qual foram designados. i

Cargos eclesiasticos desocupados e falta de recursos materiais marcaram a Igreja
durante a colonizagdo. Como responsavel pela manutengdo dos edificios sagrados e pelo
pagamento dos clérigos, a Coroa monopolizava o recebimento dos dizimos. Essa taxa era

cobrada por meio de contratos € acabava por se confundir com outras taxas recolhidas pelo

governo.

Desse imposto é que deveria ser retirado o necessario para as Congruas dos Vigarios, a
construgdo de igrejas, a compra de alfaias € tudo o que servisse para a manutengdo do
culto. Mas o dizimo, transformado em um imposto a mais, apenas em parte beneficiava a
Igreja. A construgdo de muitos templos foi efetuada pelas Ordens Religiosas, pelos fiéis,
reunidos ou nio em Irmandades, mesmo por particulares. Quanto aos padres, a Congrua
era dada aos Vigarios e alguns mais; grande niimero destes nada recebia da Metrépole. *°

Dessa maneira, a arrecadagdo propiciada pelo dizimo ndo voltava para obras pias.
Pouco se fazia para propiciar uma ideal distribui¢do da renda eclesiastica.

Isso prejudicava enormemente os fiéis, visto que muitos padeciam de apoio
espintual, devido a falta de igrejas nas quais pudessem receber os sacramentos e participar
de atos litirgicos. Situagdo que incomodava a populagdio que, muitas vezes, suplicava as
autoridades eclesidsticas a permissdo para sustentar clérigos que vivessem proximos a suas

habitagdes, como os moradores de Sao José, na pardquia de Curitiba. Estes escreveram, em

1752, que:

' “As vacincias entre os primetros bispos da Bahia sdo de trés a quatro anos, sendo que apoés D. Marcos
Teixeira o Brasil fica dez anos sem bispo porque seu sucessor D. Miguel Pereira n3o chegou sequer a vir para
o Brasil.” Ibdem. p. 173.

3 SCARANO, J. Devocio e escravidio: a irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos no Distrito
Diamantino no século XVIIL S&o Paulo: Companhia Editora Nacional, 1976. p. 14.
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Por ndo haver sacerdotes paroqueando... € por ter perto de mil almas, tem capacidade
para sustentar seu paroco, acrescentando a circunstancia de padecerem, pois tem
morrido neste distrito de Sdo José muitas pessoas sem sacramento pela incuria do
paroco atual e outros pela distincia e por um rio que se enchendo de aguas nio se pode
passar sem perigo evidente... requerem os suplicantes... um paroco qual em zelo
proprio lhes administre os sacramentos... '°
Essa situagdo de precariedade material perdurou até a primeira metade do século
XIX. Entre 1809 ¢ 1828, a Mesa de Consciéncia e Ordens recebeu um total de 365 pedidos
de eregdo de capelas filiais ou curadas. !’ Esses pedidos de construgdes de templos se
Justificam, em boa medida, devido a falta de “pasto espiritual, que padeciam por enormes
distancias e obstaculos naturais, como rios e outros acidentes geograficos”. '® Tais
problemas se ampliavam em pequenas povoagdes localizadas distantes dos grandes centros
urbanos da Col6nia.
Diante desse quadro, percebe-se que a religido catélica divulgada através do aparato
oficial ocorreu de forma precaria e vagarosa. Com a criagdo parca de dioceses, com a
formagdo inexpressiva do clero ¢ com as dificuldades materiais por este encontradas,
questiona-se como a religido catolica se espalhou por entre os coloniais € como se
preservou como religido oficial com o passar dos anos.
Num primeiro momento, ¢ importante n3o esquecer que, mesmo em Situagdo
adversa, a América portuguesa recebeu missiondrios que tinham por fungdo difundir o

catolicismo entre os chamados gentios da terra. Os indigenas foram rapidamente afetados

pela colonizagdo, seja através da catequizagdo, seja através da dizimagdo de aldeias e

'S CEDOPE. Processos Gerais Antigos. Autos Civeis. Pedido de um paroco fixo a freguesia (1752).
Microfilme, rolo 01, £ 01.

17 NEVES, G. P. E recebera mercé: a mesa de consciéncia e ordens € o clero secular no Brasil..., p. 243.
Capelas curadas eram aquelas que possuiam um sacerdote vitalicio e que recebia da Coroa provimentos para
seu sustento. J& aquelas filiais eram, em sua maioria, sustentadas pelos fiéis, sendo que o sacerdote se
mantinha por meio dos servigos que prestava a populagio.

% Ibdem, p. 273.
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familias ou da escraviza¢gdo em massa. Nos ermos da Colonia, jesuitas ensinavam aos
povos considerados pagdos a doutrina catolica, organizando aldeamentos e missées com
esse mtuito. Mesmo que o esforgo mussionario tenha sido pontual e pulverizado, surtiu
efeitos diversos. Entre estes, a criagdo de uma crenga considerada herética pela inquisigdo,
no final do século X VI, que ficou conhecida como Santidade. 19

Nao somente os povos originarios da América enfrentaram o afa evangelizador dos
portugueses. Também os africanos de diferentes etnias, que ndo eram catolicos em sua terra
natal, * quando transportados como escravos pelo Atlantico, ao chegar ao Novo Mundo
recebiam o sacramento do batismo em massa sendo convertidos ao catolicismo. Em terras
tropicais, muitos africanos adotaram os dogmas cristios, € aqueles que resistiram foram

21

duramente reprimidos em diferentes contextos. Entretanto, diversos africanos

converteram-se ao catolicismo chegando muitas vezes a primar pela crenga cristd em sua

vivéncia. 2

' Em 1592, com a presenca do inquisidor portugués na capitania baiana foram interrogados homens que
tiveram contato com a Santidade, culto indigena que mesclava dogmas cristios e indigenas em rituais
originais. Sobre o assunto ver. CONFISSOES DA BAHIA: Santo Oficio da Inquisigio de Lisboa. VAINFAS,
R (Org.). Séo Paulo: Companhia das Letras, 1997. VAINFAS, R. A heresia dos indios: catolicismo e
rebeldia no Brasil colonial. S3o Paulo: Companhia das Letras, 1995.

% Em geral, os africanos centro-ocidentais viviam num mundo catélico desde o século XV. Tanto o batismo
quanto as associag3es leigas que cultuavam um orago eram elementos presentes nessa regio. Sobre o
catolicismo na Africa ver: THORNTON, J. R. Religious and ceremonial life in the Kongo and Mbundu areas
(1500-1700). In. HEYWOOD, L. M. (Org). Central africans and cultural transformations in the
american diaspora. Cambridge: Cambridge University Press, 2002. p. 71-90.

' Reis, a0 estudar uma devassa policial baiana de 1785 que se refere a um calundu, constata que muitas vezes
ocorria uma “insistente resisténcia dos africanos a abandonar suas priticas culturais” p. 81. REIS, Jo3o José.
Magia Jeje na Bahia: a invasio do calundu do Pasto de Cachoeira, 1785. In: REVISTA BRASILEIRA DE
HISTORIA, Sio Paulo, v. 8, n. 16, p. 57-81. 1988.

2 Nesse sentido, observa-se o trabalho de Mariza Soares sobre os africanos no Rio de Janeiro, no século
XVIIL Essa autora analisando documentos referentes as irmandades dos negros demonstrou que nessas
associagbes leigas os africanos primavam entre seu grupo pelo seguimento das normas estabelecidas pela
Igreja. E a0 mesmo tempo se esforgavam por afastar aqueles africanos que, nio pertencentes ao seu grupo,

infligiam as regras eclesiasticas. SOARES, M. C. Devotos da cor. Rio de Janeiro: Civilizagiio Brasileira,
2000. p. 217.
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Nessas primeiras paginas, a observagdo da implantagdo da Igreja catolica no Novo
Mundo demonstrou que os esfor¢os somados no sentido de difundir o catolicismo, tanto
pelo clero regular quanto secular, ndo bastariam por si s0 para a adogdo da religido catolica
por diferentes povos nos quatro cantos da América portuguesa. O descaso da Coroa lusitana
com a administragdo eclesiastica que a tornava ineficiente, o clero com pouca vocagdo
sacerdotal, a falta de recursos para construir € manter igrejas e remunerar pérocos,‘entre
outros fatores, colaboraram para dificultar o trabalho de evangelizagdo e atendimento
espiritual exercido pelos clérigos.

Nesse panorama desolado, de ineficicia organizacional do aparato oficial
eclesiastico, causado principalmente pela instituigio do Padroado, coloca-se uma questio:

Como se difundiu e se fixou o catolicismo no Novo Mundo lusitano?

Vivéncia religiosa

A religido catdlica como um dos principais motivos que justificavam a colonizagio
de novas terras nio surgia naquele contexto somente como explicagdo e pretexto para a
dispersio dos europeus pelos quatro cantos do globo. A religiosidade vivida por
portugueses se manifestava em diferentes momentos de sua vida, o que demonstrava a
necessidade daqueles homens de praticar em sua vivéncia atos que mostrassem sua fé.
Mesmo nos locais mais ermos da América portuguesa, colonizadores exigiam a presenga de

um edificio eclesidstico — igreja ou capela — onde pudessem receber pasto espiritual

adequado.
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Inicialmente, ¢ importante atentar para o fato de que, numa sociedade caracteristica
do Antigo Regime, o “homem religioso” tinha em sua crenga um de seus alicerces, fator

que desempenhava papel fundamental na ordenagdo da vivéncia diaria.

De fato, as mentalidades dominantes do Antigo Regime concebiam a vida como uma
liturgia, uma encenagio permanente dos mesmos gestos e atitudes tomados pelos
antepassados, num mundo que permanecia encantado, dominado por forgas misteriosas,
que somente praticas magicas poderiam manipular. Resultado do predominio de uma
cultura majoritariamente oral, que apagava a distincia entre o passado e o presente, essa
perspectiva situava a religiio como instrumento quase exclusivo para estabelecer as
1dentidades e para interpretar a realidade, transformando-se assim, em questdo vital, em
nome da qual se matava e morria.

A fé era um elemento fundamental do cotidiano que se expressava nas mais diversas
formas possiveis, sendo uma delas a sacralizagdo do territério. Como homens
contemporaneos do Antigo Regime, os portugueses quinhentistas necessitavam da
religiosidade para justificar e amparar suas agdes. Numa realidade em que o Padroado
dificultava e tornava o aparato religioso oficial precario, colonizadores buscaram dar
continuidade a suas crengas de outras formas — construindo igrejas e capelas sem o
financiamento real, custeando clérigos sem o apoio financeiro da Mesa de Consciéncia e
Ordens ¢ fundando associagdes leigas. Essa necessidade de praticar a religiosidade, mesmo
sem o apoio oficial, demonstra como os colonizadores tinham em sua fé um sustentaculo
primordial na sua vivéncia. Premissa que se enquadra na concepgdo de “homem religioso”
gestada por Eliade.

Segundo esse autor, que buscou estudar “as dimensdes especificas da experiéncia

.. 24 . . .. . .
religiosa” “* na historia da humanidade, o homem religioso percebia o cosmo sacralizado, o

33 VAINFAS, R. (Dir.). Diciondrio do Brasil colonial. (1500-1808). Rio de Janeiro: Objetiva, 2000. p. 45.
*ELIADE, M. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 22.
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que equivalia “ao poder e, em ultima analise, a realidade por exceléncia”. 5 Dessa forma, o
homem das sociedades do passado, incluindo aquele representante do Antigo Regime, tinha
tendéncia a viver a maior parte do tempo no sagrado ou muito proximo dos objetos
consagrados. Paulatinamente, essa visdo foi substituida, na sociedade ocidental, pela
apreensdio de um cosmo dessacralizado, pela laicizagio do pensamento no Ocidente.
Mudanga iniciada ha pouco tempo, no século XIX, e que se concluu na
contemporaneidade. Essa altera¢do na percepgio da realidade e da sua organizagdo marca a
histéria do homem em sua experiéncia com o universo do sagrado.

O periodo em que ocorreu a ocupagdo das terras americanas pelos lusitanos se
enquadra na época em que os homens observavam o mundo ao seu redor como
manifestagdo divina. Essa maneira de o homem religioso atentar para a realidade pode ser
observada na forma como ele apreende o territorio que o circunda. Para ele, o “espago ndo é
homogéneo” *® e sim marcado por rupturas e feixes que se localizam através de um ponto
central. Esse ponto € estabelecido pela religiosidade que define os limites entre o espago
profano e aquele sagrado, como uma igreja, por exemplo. O local sacro marca onde se fixa
e se manifesta a sua fé e é necessario para dar ao homem religioso referéncias espaciais. Ao
mesmo tempo, esse espago propicia a comunicagdo entre o homem e as divindades que
participam de sua crenga.

Nesse sentido, a sacralizagdo da terra desconhecida e a construgdo de espagos
sagrados trazem sentido ao novo territorio para aqueles que vivem num mundo em que a

rehgidio é uma das principais ferramentas para um melhor entendimento da realidade

circundante.

Z bdem, p. 18.
% Idem p. 25.
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A importéncia da religiosidade enquanto uma das formas de ordenar a realidade ndo
se limita apenas a organizar o territdrio em que se vive. Ao ter a religido como um elemento
fundamental na experiéncia cotidiana, o homem das sociedades do passado regulava
diversos aspectos de sua vivéncia através dela.

No Novo Mundo, a religiio também desempenhava um papel fundamental como
linguagem comum que proporcionava inser¢do, exclusio e formagdo de lagos de
solidariedade. Também, era por meio da religiosidade que se percebia, entendia-se,
explicava-se e buscava-se prote¢io no cotidiano.

Essa caracteristica da religiosidade de antanho fazia com que através de suas
crengas, os homens buscassem melhor controlar elementos até aquele momento
inexplicaveis, como os fendmenos naturais, € se sociabilizassem ao praticar atos litirgicos.
Afirmagdo que pode bem ser resumida na frase de Mott: “do mais piegas papa-hdstias ao
mais irreverente libertino agnodstico, cristalizavam-se diferentes tipos de vivéncias e
praticas privadas tendo a religiio como centro”. 27 O carater central da religido marcava a
vivéncia da maioria, ou seja, os homens daquela época, praticando com maior ou menor
intensidade as normas estipuladas pela Igreja, tinham na religiosidade um suporte durante
sua existéncia.

Tal perspectiva transparece no texto Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e
a calundu, 2 1o qual o autor demonstra que, em diferentes contextos, o0 homem colonial
expressava seu sentimento religioso de diversas maneiras, seja blasfemando das pias

imagens, seja praticando feitigos, seja buscando reliquias em terras tropicais. Para melhor

* MOTT, L. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu. In: SOUZA, Laura de Mello e. (Org.).
Histéria da vida privada. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997.v. 1, p. 175.
% Ibdem, p. 156-220.
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esclarecer esse panorama religioso colonial, Mott elaborou uma classificagdo em que

agrupou os cristdos em diferentes conjuntos. Nestes se notam:

catélicos praticantes aufénticos, que aceitavam convictamente os dogmas e
ensinamentos impostos pela hierarquia eclesiastica, refletindo, em suas variadas
praticas exteriores de piedade, os sentimentos mais profundos de sua fé na revelagdo
cristd; catélicos praticantes superficiais, que cumpriam apenas os rituais € deveres
religiosos obrigatérios, mais como encenagdo social do que com convicgdo interior;
catdlicos displicentes, que evitavam os sacramentos € demais cerimdnias sacras ndo
por convicgdo ideoldgica, mas por indiferenga e descaso espiritual; muitas vezes
incluindo em seu cotidiano “sincretismos” heterodoxos; pseudocatolicos: boa parte dos
cristios-novos, animistas, libertinos e ateus que apenas por conveniéncia €
camuflagem, para evitar a repressdo inquisitorial, freqiientavam os rituais impostos e
controlados pela hierarquia eclesiastica mas que mantinham secretamente crengas
heterodoxas ou sincréticas. %

Nessa classtficagio, é possivel perceber que a religido esti, mesmo para os mais
afastados da pratica catolica oficial, no seio da experiéncia cotidiana. Essa perspectiva
auxilia a configurar uma resposta para a questdo posta anteriormente, relativamente a forte
presenga da religido catdlica entre os homens coloniais, mesmo sem apoio e suporte ideais
da Igreja oficial nos primeiros séculos da empresa ultramarina.

Enquanto Mott ressalta a centralidade do sentimento religioso entre a populagdo
colonial, incluindo também aqueles que praticavam agdes supostamente desviantes do que
impunha a oficialidade eclesiastica, outros autores debrugam-se exclusivamente sobre os
casos que se afastam da pratica religiosa imposta pela Igreja.

Laura de Mello e Souza, em seu livio O Diabo e a Terra de Santa Cruz, ao atentar

para a especificidade da religido praticada no Novo Mundo, observando-a como uma

mescla de “reminiscéncias folcloricas européias e paulatinamente colorida pelas

» Idem. p. 175.
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contribuigdes culturais de negros e indios”, *°

utiliza como principal fonte de analise
documentos produzidos pela inquisi¢do. Mesmo se debrugando sobre os casos em que se
destacam as atitudes contrarias aos dogmas estabelecidos, a autora também aponta que “a
religido, seus simbolos e dogmas ocupavam espago considerdvel nas preocupagdes
cotidianas do homem colonial”. *' Como um elemento de grande preocupagdo, as relagdes
que se estabeleciam entre o devoto e a religido se baseavam em trocas, originando uma
“economia religiosa do toma-lé-dd-cd”. >* Essas trocas ocorriam entre os fiéis e as
divindades catolicas personalizadas nos santos, quando os homens buscavam por meio de
promessas obter as gragas desejadas. O intercambio entre os moradores da terra e os
habitantes do céu se dava de maneiras muitas vezes tumultuadas. Os santos inspiravam
sentimentos complexos e, muitas vezes, contraditorios nos devotos, ou fervor e adulagdo,
ou 6dio e rancor.

Esses sentimentos provocavam atitudes inversas em relagdo as imagens pias. Por
vezes adulavam-se as imagens com roupas e joias, outras vezes, quando a raiva
predominava, se espancavam nossas senhoras e santos antdnios. Essas agdes contraditorias
dispensadas as santas figuras carregavam grande carga sentimental, demonstrando que
essas relagdes se davam de modo extremamente afetivo. Segundo a autora, a afetiviza¢do
com que se vivia a religiosidade ocorria para “inseri-la no cotidiano”. ** Esse trato
extremamente intimo com personagens da corte celeste ocorria, de acordo com Souza, para

tornar a religido um elemento do cotidiano, afirmagio que deve ser compreendida sob outro

panorama.

» SOUZA, LM O diabo e a Terra de Santa Cruz. So Paulo: Companhia das Letras, 2000. p. 16.
3
Tbdem, p. 130.

2 1dem, p. 115.
* jdem, p. 120.
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Num primeiro momento, € extremamente necessario perceber que a relagdo com o
sagrado, no periodo colonial compreendia conceitos e valores dispares da sociedade atual.
Isso, porém, ndo justifica encerrar exclusivamente a religiosidade popular da época numa
dimens3o afetivizada, o que simplifica demasiadamente a questdo.

A religiosidade, enquanto uma das vias que propiciava organizar € regular aspectos
do cotidiano dos homens de antanho, servia como um elemento que lhes proporcionava
uma linguagem comum e importante. Com 1sso, observa-se que o “homem religioso™ tinha
na sua crenga um elemento essencial na sua experiéncia de vida, uma vez que ela the
assegurava uma série de benesses, desde seguranga material e espiritual até a socializagdo
com outros grupos sociais, via associagoes leigas. Isso fazia com que o “homem religioso”

se esforgasse para ficar o maximo de tempo possivel num cosmo sacralizado. **

Os santos na vida cotidiana

Todo o umiverso sagrado comporta divindades. Um dos aspectos fundamentais da
religiosidade catélica é a devogdo aos santos. Como elemento de destaque, os santos
desempenham fungGes diversas, auxiliando aqueles que por eles clamam. Cada orago

possui suas especialidades e atendem a aspiragdes diferentes, dependendo do contexto no

qual se encontra o devoto.

Na América portuguesa, Santo AntOnio auxiliava a encontrar objetos perdidos.
Antonil sugeria, por exemplo, que os senhores de engenho ndo deveriam deixar “os papéis

€ as escrituras que tem na caixa da mulher ou sobre a mesa exposta ao po, ao vento, a traga

*ELIADE, M. O sagrado e o profano... p. 19.
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e ao cupim, para que depois ndo seja necessario mandar dizer muitas missas a Santo

Anténio para achar algum papel importante que desapareceu...” 3

Arrumar maridos para
mogas casadoiras também competia a esse santo. Enquanto isso, S3o Pedro ajudava as
villvas a conseguir novos casamentos, ao passo que Sdo Jorge se constituia no capitdo
celeste. O habito de cultuar santos difundiu-se de maneira extraordinaria na Europa, a partir

do século XV e durante todo o século XVI, *® trazendo para o catolicismo uma gama

incrivel de intercessores que podiam auxiliar os fi€is em situagdes as mais dispares.

Como podiam auxiliar nos mafs diversos contextos, as imagens santas tornaram-se
presenga obrigatoria entre o rebanho cristdo. Estar proximo as figuras pias era uma das
principais formas de expressar o sentimento religioso e angariar auxilio divino. Isso fazia
com que os colonos se esforgassem por viver € morrer proximos as imagens santas. Essa
necessidade pode ser verificada na quantidade de imagzns sacras, oratérios, entre outros
objetos, que possuiam os homens daquele tempo.

Essa proximidade com as pias imagens, antes de proporcionar somente um
relacionamento respeitoso ou envolto em ag¢des recatadas, provocava algumas vezes
atitudes nada ortodoxas dos fiéis, sendo importante destacar que, “na religiosidade do
Brasil de antanho, a intimidade dos devotos vis-a-vis certos santos € oragos percorria um
continuum de amor e 6dio, que incluia louvores, adulagio, rituais propicitorios, intimidag&o

e até agressdo fisica explicita”. 37 Entre muitos casos citados por Mott, esta aquele em que a

3 ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil. Belo Horizonte: Itatiaia, 1982. p. 78. (sem
destaque no original)

3 SOUZA, L M. O diabo e a Terra de Santa Cruz... p-119.

* MOTT, L. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu... p. 184.
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escrava Luisa separava antes de dormir a imagem da Virgem Maria do Cristo Crucificado
“para que Jesus ndo beijasse a Nossa Senhora e ndo tivesse filhos”. 38

Essas relagdes de mtimidade nem sempre se davam de maneira amistosa. Muitas
vezes, elas se transformavam em violentos gestos contra as pias imagens. Em 1753, Jozé
Jacume de Azevedo, morador da vila de Paranagua, queimou o rosto da imagem de Nossa
Senhora da Conceigéo por ndo ter obtido as gragas que lhe pedira. 3

Nesse sentido, ¢ “impossivel conceber um cristianismo portugués ou luso-brasileiro
sem essa intimidade entre o devoto e o santo”. ** Intimidade que incluia veneragdo e 6dio,

pois a proximidade com os santos provocava sentimentos diversos. A presenga constante

dos santos no cotidiano fazia com que “nossos antepassados manifestassem muito maior

s 41

intimidade com a corte celeste do que com as autoridades constituidas

Nas diversas relagdes estabelecidas com as imagens sacras, fica nitido que o culto
aos santos penetrava de modo intrinseco o cotidiano dos homens do passado e que a forma
de se relacionar com as divindades abarcava grande carga afetiva. Ao venerar, ao desacatar
uma imagem ou ao espancé-la, o fiel demonstrava a sua intimidade e, a0 mesmo tempo, sua
aproximagao com esses objetos sagrados que lhe dava seguranga, poder e identidade.

Essa forma de relacionamento com o sagrado se justifica devido a uma série de
elementos pertencentes ao contexto da colonizagdo. No vasto territorio da América
portuguesa, os colonos enfrentavam as mais diversas dificuldades. Em terras onde

grassavam diferentes doengas, onde animais selvagens invadiam as pequenas povoagdes €

% Ibdem, p. 167.

> CEDOPE. Processos Gerais Antigos. Paranagua/Crime. Processo de concubinato e roubo. (1753-1754).
Microfilme, rolo 03.

“ FREYRE, G. Casa-grande & senzala. 43. ed. Rio de Janeiro: Record, 2001. p. 288.
* MOTT, L. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu..., p. 183.
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ameagavam constantemente a vida dos colonos, onde os acidentes naturais destruiam com
facilidade pontes, estradas, habitagdes e plantagdes, recorrer ao auxilio divino para
enfrentar tais infortnios se mostrava valido e ndo causava espantos na populagdo na
medida em que ndo viesse contra os dogmas estabelecidos pela Igreja. Ademais, as proprias
tensdes sociais tinham formas de resolugdo que, muitas vezes, ocorriam no universo do
sagrado.

Nessa perspectiva, recorrer aos santos para angariar prote¢do divina e pedir favores
em momentos dificeis eram atitudes recorrentes na sociedade lusitana. A busca desse tipo
de auxilio partia até mesmo dos membros da Coroa. Em 1755, ap6s o grande terremoto que
destruiu Lisboa, D. José 1 pediu ao papa para que Sdo Francisco de Borja fosse invocado
padroeiro da cidade, a fim de protegé-la de novos abalos sismicos. Um ano depois o pedido
foi atendido e por todo o Império portugués foi noticiada a exigéncia de celebragdo da nova
festa. ** Mas nio somente membros da realeza disseminavam devogdes e decretavam dias
santos: também entre a populagio freqiientemente surgiam pessoas que, por suas virtudes,
passavam a ser veneradas como santas. Pelo menos quarenta e cinco habitantes da América
portuguesa foram assim cultuados. Entre eles, “foram sobretudo os padres que receberam,
por parte dos fiéis e da Santa Sé, o reconhecimento de que, por suas vidas e virtudes,
mereciam ser venerados como servos de Deus”. +*

Nao se contentando com o grande nimero de divindades disseminadas pela Igreja,

catélicos do Novo Mundo ainda elegiam outros homens para incrementar a corte celeste €

42 ZANON, D. A acio dos bispos e a orientacio tridentina em Sdo Paulo (1745-1796). Dissertagio de
mestrado: Universidade Estadual de Campinas, 1999. p. 130. Segundo essa autora, “a institui¢io de dias
santos no Reino e na Colonia dependia do aval da Igreja, mas também dos decretos da Coroa, especialmente
se nesse dia fosse decretado feriado em todo o reino”.

“* MOTT, L. Santos e santas no Brasil colonial. In: VARIA HISTORIA, Belo Horizonte, n. 13, jun. 1994. p.
44-66.
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aumentar as perspectivas de auxilio disponiveis. No Rio de Janeiro, Frei Fabiano de Cristo,
um franciscano famoso por curar doengas, a principio incuraveis pelos remédios da época,
teve em 1747 um enterro marcado por disputas dos pedagos de suas vestes e de seus
cabelos entre seus seguidores. **

Essa necessidade de possuir reliquias e de ter proximo pegas consideradas sagradas
trazia para os homens seguranga e poder, na proximidade com o sagrado, o “homem
religioso” encontrava proteco.

As devogdes tinham, também, outras fungdes além de proporcionar seguranga €
aliviar certos contratempos cotidianos. Um importante papel era propiciar a criagdo de
identidades grupais e, a0 mesmo tempo, promover a integragdo entre estas.

Num primeiro momento, os colonizadores utilizaram a devogdo aos santos de modo
a auxihar a integragdo dos povos colonizados a empresa ultramarina. Premissa que pode ser
observada na disseminagio da devogdo mariana, através de supostos milagres que
ocorreram nos séculos XVI, XVII e XVIII. As apari¢gdes de nossas senhoras e o encontro de
imagens sacras em rios, em toda a América, aconteciam geralmente na presencga de indios,
africanos ou mestigos. Um caso exemplar ¢ o de Nossa Senhora Aparecida. A imagem de
terracota foi encontrada por pescadores mamelucos, na vila de Guaratinguetd, enquanto
buscavam peixes para atender a um pedido da Camara. Pouco tempo depois, a devogdo a
santa se disseminou e, na segunda metade do século XVIII, existiam capelas em sua
homenagem. Esse caso nfo € o unico no Novo Mundo, pois também na América espanhola,
indigenas e negros tiveram participagdo ativa em aparigdes e visdes de santas. Nessa

perspectiva, como afirma Souza: “A Igreja encontrava um meio de transformar o

* Ibdem, p. 53.
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colonizado, potencialmente rebelde, em aliado, no fortalecimento da sua presenga nas
A 1 > 45
colonias americanas™.

Dessa forma, a devogdo aos santos propiciou a integragdo dos homens no universo

colonial, a0 mesmo tempo em que reafirmou a hegemonia religiosa dos colonizadores.

As irmandades na América portuguesa

Outra caracteristica marcante da religiosidade popular lusitana relacionada com a
devogdo aos santos se encontra nas associagOes leigas. Essas instituigdes formadas
espontaneamente congregavam homens com interesses comuns. Criadas com a finalidade
de cultuar um orago, tém sua origem na Europa durante a ldade Média. Como formas
organizacionais voluntarias, surgiram para atender a seus socios dando-lhes “as benesses e

a seguranga indispensaveis para os tempos de doenga e invalidez e, no extremo, garantia
seu proprio sepultamento”. *¢

Em Portugal, a origem das associagGes leigas data de muito tempo. Sabe-se que no
século XIII havia confrarias *’ lusitanas que prestavam auxilio mituo. 8

Com a expansdo maritima, que propiciou a criagdo do Império ultramarino

portugués, ocorreu a difusdo da religido e das formas de organizagio ibéricas pelos quatro

“SOUZA,J.B. A Virgem mestiga: devogio a Nossa Senhora na colonizagio do Novo Mundo. In: TEMPO,
Rio de Janeiro, n° 11, p. 77-92.

a6 BOSCHL Caio César. Os leigos e o poder: irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais. Sdo
Paulo: Atica, 1986. p. 13.

“7 As associagdes leigas possuiam diferengas entre si dependendo da nomenclatura (Ordem Terceira, Santa
Casa de Misericordia, Irmandade) e dos estatutos que as regiam, porém se usara o termo confrarias como
sindnimo de associagdes leigas de modo geral.

* RUSSELL-WOOD, A_J. R Fidalgos e Filantropos: A Santa Casa da Misericérdia da Bahia (1550-1755).
Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1981. p. 9-10. Segundo o autor, existem relatos sobre a existéncia
de imandades dedicadas 4 Santa Maria da Misericordia, datados de 1230. A fundagio da Confraria dos
Homens Bons se deu em 1297, enquanto a Irmandade da Imaculada Concei¢do de Sintra nasceu em 1346.



36

cantos do mundo. Dessa forma, na América, portugueses implantaram seu sistema de
governo e organizagdo administrativa e, conseqilentemente, transladaram também suas
associagdes leigas. Em terras coloniais, a instituigdo do Padroado tornou lenta e precana a
implantagdo do aparato religioso. Tal situagdo favoreceu a criagdo intensa de associagdes
leigas, pois homens comuns tomaram para si muitas das fungdes que deveriam
desempenhar o Estado portugués e a Igreja. Eram as confrarias as principais responsaveis
por zelar pelos atos litirgicos, por difundir as devogdes e por atender espintualmente os
fiéis. Homens congregados que, no quadro da vida religiosa da época, nio poderiam
sobreviver num mundo sem a presenga do divino € que encontraram nas associagdes leigas
uma forma de perpetuar suas crengas.

Mesmo que o empenho em atender o rebanho cristio no Novo Mundo, por parte da
Coroa, tenha sido irrisério, 0s leigos organizaram e edificaram sua fé. Ao construir igrejas,
financiar clérigos e difundir o catolicismo, os homens buscavam cobrir as brechas deixadas
pelo Padroado e, a0 mesmo tempo, garantir o suporte espiritual de que tanto necessitavam.
E, assim, as associagdes leigas tiveram um papel fundamental, uma vez que para realizar
tais empreendimentos com sucesso o esforgo mutuo se tornava a unica saida. Eram as
confrarias que construiram igrejas, pagavam sacerdotes € cobravam de seus associados a
freqi€ncia aos atos litargicos, as procissdes e as festas religiosas.

Dessa maneira, “durante o periodo colonial, a Igreja do Brasil teve um carater
predominantemente leigo, por for¢a da instituigio do Padroado. Os leigos participavam

ativamente na construgdo das igrejas, nos atos do culto e na promogdo das devogdes”. *

“ HOORNAERT, E.; AZZI, R.; GRUP, K V. D.; BROD, B. Histéria da Igreja no Brasil..., p. 234.
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Como instituigdes necessarias no cotidiano dos homens do passado, paralelo a
criagdo dos primeiros nucleos urbanos, formavam-se confranas, destacando-se inicialmente
as Santas Casas de Misericordia. >° Em 1551, foi confirmado o alvara que autorizava a
fundagdo da primeira Misericordia na capitania de Sdo Vicente, ou seja, logo apds o inicio
da colonizagdo dessa regido.

Formadas a sombra das povoagles, as confrarias disseminaram-se na América
portuguesa principalmente durante o século XVIII, demonstrando a importincia das
devogdes para a populagdo colonial. Porém, mesmo que inspiradas nas suas congéneres
portuguesas, “as irmandades criadas no Brasil apresentam um perfil bem especial”. >' Isso
porque na sociedade colonial a divisdo pautava-se principalmente na cor e na raga de seus
membros. Como afirma Mulvey “no Brasil colonial os sodalicios eram divididos por cor e

classe social. As associagdes de brancos eram elitistas e descriminavam homens de cor,

mulheres e pobres, enquanto as confrarias de negros eram abertas a ricos e pobres, homens

e mulheres, livres e escravos”. >

Ao ter no fator racial um dos principais elementos diferenciadores, a sociedade
colonial dividia-se e agrupava-se principalmente de acordo com esse critério. Dessa forma,
nas confrarias, essa separagdo racial estava explicita de maneira muito clara principalmente
apos o século XVIII. Ao longo desse século, ocorreu um grande crescimento populacional,
causado num primeiro momento pelos descobrimentos auriferos na regiio mineira que

atrairam grandes contingentes populacionais E também pela imigragio de portugueses,

%0 As Santas Casas de Misericordia, originadas em Lisboa, possuiam uma série de beneficios concedidos pela
Coroa, entre eles 0 monopdlio da arrecadagio de esmolas na capital portuguesa. Em contrapartida, ofereciam
uma série de servigos para a sociedade. Entre as atividades desenvolvidas pela Santa Casa, estio: visitar
prisioneiros, tratar de doentes, sepultar os mortos, alimentar famintos, entre outros. RUSSELL-WOOD, A.J.
R. Fidalgos e Filantropos..., p. 13-15.

3t SOARES, M. C. Devotos da cor..., p. 136.

52 MULVEY, Patricia A, Black brothers and sisters: membership in the black lay brotherhoods of Colonial
Brazl. In: LUSO-BRAZILIAN REVIEW, n. 17, 1980. p. 253.



38

incentivada pela Metropole, visando a povoagdo das areas de fronteira, como no sul da
América portuguesa. Esse crescimento ao longo do setecentos foi seguido pela
intensificagdo da miscigenagdo da populagdo, que vinha ocorrendo desde o inicio da

colonizagdo. Como sugere a este respeito Junia Furtado em relagdo ao caso mineiro,

a sociedade da Segunda metade dos Setecentos foi caracterizada pela maior
estratificagdo, resultante da generalizagdio das relagdes consensuais entre brancos,
mulatos e negros e do maior acesso as alforras. Por 1sso mesmo, tendeu a se organizar
de forma mais hierarquica e menos fluida, demarcando melhor as diferencia¢des de cor
e status entre a camada de libertos. Houve, conseqiientemente, maior preocupac¢do da
elite branca e livre de se distinguir da camada de mulatos e libertos que proliferava nos

arraiais. >
Com o crescimento populacional € o aumento numérico de mulatos, surgiram
associagdes leigas formadas pelas mais distintas cores. Um notavel exemplo dessa
multiplicidade ocorreu no Recife, quando em 1740 se inicia o culto a S3o Gongalo Garcia.
A imagem desse santo foi trazida de Portugal por um pardo que desejava reverenciar um
martir da mesma cor que a sua. Apés discussdes a respeito da validade de tal imagem e dos
créditos que deveriam ser atribuidos ao novo santo, finalmente as autoridades eclesiasticas
aceitaram sua devogdo. Este ganhou procissdo e local de destaque dentro da igreja de Nossa
Senhora do Livramento, também centro de outras divindades de pardos. Esse

acontecimento demonstra a “mudan¢a da propria sociedade pernambucana, e mais

especificamente da recifense, sociedade em processo de reestruturagdo social, econdmica e

”54

politica...” ™" por aqueles anos.

** FURTADO, Jinia Ferreira. Transitoriedade da vida, eternidade da morte. In: JANCSO, L; KANTOR, L
(Orgs.). Festa: cultura e sociabilidade na América portuguesa. Sio Paulo: Hucitec: Fapesp: Edusp, 2001. p.
406.

34 ARAI'IJO, Rita de Cassia Barbosa. A redenc¢do dos pardos. In: In: JANCS('), L; KANTOR, 1. (Orgs.).
Festa. .., p. 442,
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Mas ndo somente em Pernambuco e Minas Gerais ocorreram essas mudangas. No
conjunto da América portuguesa houve a proliferagdo das associagdes leigas formadas
pelos mais diversos grupos sociais, incluindo africanos de diferentes etnias, pardos, brancos
e indios que, em busca de identidade, uniam-se com o intuito de venerar um orago distinto.
Com isso, a partir do século XVIII, aconteceu a intensifica¢do da criagdo de confrarnas das
mais diversas invoca¢des desde a Nossa Senhora do Rosario até Sdo Francisco de Assis.
Cada qual representando grupos distintos.

Dessa maneira, ¢ possivel tracar uma tipologia geral das associagdes leigas:
africanos e escravos pertenciam as irmandades de Nossa Senhora do Rosario, S3o Elesbdo e
Santa Efigénia, Sdo Benedito, Nossa Senhora das Mercés; oficiais mecanicos — como
carpinteiros —, musicos e artifices em geral se associavam principalmente nas de Sdo José e
Santa Cecilia; pardos e mulatos geralmente estavam presentes nas irmandades de Sdo
Gongalo, de Nossa do Guadalupe e de Nossa Senhora do Livramento. Os potentados, em
sua maioria, se associavam as Santas Casas de Misericordias, as Ordens Terceiras e as
irmandades do Santissimo Sacramento e assim por diante.

Como se formavam de modo a representar e a atender os diferentes grupos sociais,
as confrarias acabavam por mapear a sociedade na qual surgiam. Nos grandes nucleos
urbanos, existiam as associagdes destinadas a atender os mais diversos segmentos desde
escravos até oficiais mecanicos enquanto, em pequenas povoagdes, seu numero tendia a ser
reduzido. Isso pode ser exemplificado nas diferengas encontradas entre a variedade de
associagoes leigas de dois nicleos urbanos. Em Salvador, devido ao grande numero de sua

populagdo, os oficiais mecanicos organizaram suas proprias confrarias. Enquanto, em Sdo
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Paulo, esse mesmo grupo estava presente em diferentes organizagdes, pois ndo tinha o
numero de homens suficiente para formar sua prépria associagao. >

Além de se configurar de acordo com os grupos sociais, as confrarias também
expressavam as dissidéncias no interior de um mesmo segmento da sociedade,
demonstrando a dindmica presente nessas relagdes. Um bom exemplo pode ser observado
em irmandades formadas por africanos na América. Dentro de uma mesma confraria, os
africanos de diferentes etnias se agrupavam de modo a construir identidades que os
diferenciassem uns dos outros. Ao demarcar os limites, os grupos passavam a disputar os
bens simbdlicos e materiais da associagdo, € a etnia fundadora da organizagdo centralizava
o poder em suas mios. *°

Dessa maneira, as associagdes leigas, delimitando os diferentes grupos sociais e
refor¢ando sua identidade, desempenhavam um importante papel na constituigdo de lagos
de solidariedade entre seus membros e paralelamente qualificavam socialmente seus
participantes.

Foi verificado que os modos de solidariedade, numa sociedade caracteristica do
Antigo Regime, se davam por meio de corporagdes. Estas se formavam para alcangar
objetivos comuns e a0 mesmo tempo propiciar prote¢do material e espiritual a seus
- agregados. Nessa perspectiva, como sugere Carlos Lima, “a sociedade colonial era uma
sociedade corporativa... aquela na qual o acesso a atividades e bens econémicos é fungio da
pertinéncia a grupos e ndo tarefa de individuos”. >’ Pertencer a um grupo era fundamental

para a ascensdo e notoriedade na sociedade do colonial. Formar solidariedades que

% FLEXOR, Maria Helena Ochi. Os oficiais mecinicos em duas regides brasileiras: Salvador e S&o Paulo. In:
UNIVERSITAS. Salvador, n. 37, jul /set. 1986. p. 46-47.

 SOARES, M. C. Devotos da cor..., p. 188-232.

*7 LIMA, Carlos Alberto Medeiros. Trabalho, negdécios e escravidio. Artifices no Rio de Janeiro: 1790-
1808. Dissertagio de mestrado.UFRJ: Rio de Janeiro, 1993. p. 268.
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extrapolassem o Ambito familiar era necessario para a boa vivéncia. Isso porque “todos os
acontecimentos, do nascimento a morte, eram comemorados nas confrarias, ¢ quem
estivesse fora delas seria olhado com desconfianga, privado do convivio social, quase um
apatria dentro dos grupos que se reuniam em associagdes, tentando estabelecer alguma
ordem e organizaggo”. >

Mesmo que visassem atender diferentes grupos sociais e étnicos, as confranias
possuiam algumas caracteristicas em comum. Entre elas, estd a necessidade de
confeccionar um compromisso no qual os pardmetros sobre as agdes da entidade eram

explicitados. Esse documento, que marcava oficialmente a existéncia da associagdo, deveria

ser remetido a Mesa de Consciéncia e Ordens para obter aprovagdo da Coroa.

Além de regularem a administragdo das irmandades, os compromissos estabeleciam a
condig3o social ou racial exigida dos sécios, seus deveres e direitos. Entre os deveres
estavam o bom comportamento e a devogido catdlica, o pagamento das anuidades, a
participagdo nas cerimdnias civis e religiosas da irmandade. Em troca, os irmios
tinham direito a assisténcia médica e juridica, ao socorro em momento de crise
financeira, em alguns casos ajuda para a compra de alforria e, muito especialmente,
direito a enterro decente para si ¢ membros da familia, com acompanhamento de
irmdos e irmds de confraria, e sepultura na capela da irmandade. *°

Além do compromisso que estabelecia as normas para o funcionamento da
associagdo, outro elemento comum a todas as confrarias era a existéncia de uma Mesa a
qual cabia administrar a agremiagdo. Essa Mesa se compunha por homens que
desempenhavam as fungdes de presidente, provisores, definidores, tesoureiros, escrivies,
entre outros. Os cargos recebiam diferentes ocupantes a cada ano através de eleigdes e

cabia & Mesa organizar reunides, festas, arrecadar esmolas, cuidar dos bens da confrana,

¥ SCARANO, J. Devogio e escravidio.., p. 37.

® REIS, Jodo José. A morte € uma festa: Ritos funebres e revolta popular no século XIX. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1999. p. 50.
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etc. Assim, no compromisso da confraria de S3o Benedicto da vila de Paranagua esta
estipulado, por exemplo, o seguinte capitulo: “Dos doze irmdos de mesa se nomeardo 4
esmoleres para tirarem nos domingos as esmolas, que serdo entregues ao Thesoureiro que
lhes passara recibo”. ©

Como o compromisso deveria ser remetido a Coroa para obter a aprovagdo, o que
também decretava a existéncia oficial da organizagdo, fica perceptivel que o Estado
controlava diretamente essas associagdes. Ao conhecer e sancionar 0 documento central
dessas instituigdes, o governo metropolitano aprovava aqueles que esﬁvessem de acordo
com a fé professada ou que nio incitassem sentimento de revolta contra o sistema colonial.
E importante destacar que as associagdes leigas eram as unicas organizagdes permitidas aos
coloniais, as outras formas de organizagio, principalmente politicas, estavam proibidas.

Nesse contexto, controlar as irmandades tornava-se fundamental para assegurar o bom

funcionamento da empresa colonizadora. Como afirma Boschi sobre as confrarias:

O Estado Absolutista, como Estado de equilibrio das forgas sociais, cujo poder pairava
acima da luta entre as ordens e as classes sociais, dimensionou com exatiddo a forga
daqueles sodalicios e tratou de incorpora-los a sua politica ultramarina. Ao permitir e
mesmo estimular a sua constituigdo, outro nio foi o intuito do Estado colonizador portugués
senio o gile tirar proveito de um instrumento eficaz para agigantar-se e impor 0 peso de seu
aparato.

Incentivadas e controladas pelo Estado portugués, as confrarias, ¢ paralelamente as
devogdes, germinaram por todo o territério lusitano na América, demonstrando a
necessidade de se agrupar para enfrentar as dificuldades que surgiam no cotidiano colonial.

OrganizagGes de importincia central para compreender a vivéncia religiosa e as

“0 capitulo citado € o de nimero 19. Apud: BOLETIM DO ARQUIVO DO PARANA. Curitiba, Parana. n.
10. Ano 7, 1982. p. 06.

' BOSCHL, Caio César. Os leigos e o poder.., p. 03.
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sociabilidades entre essa populagdo, as confrarias nos dizem muito sobre a sociedade na

qual emergiam.
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Capitulo 11 - As irmandades na vila de Curitiba

A vila de Curitiba no século XVIII: suas igrejas

As devogdes, como uma das caracteristicas centrais do catolicismo na época da
colonizagdo, se manifestavam das mais variadas formas. A relagdo que se estabelecia com
as divindades cat6licas incluia respeito e rancor dependendo da situagdo. Porém, mesmo em
momentos de 6dio, o fiel encontrava nos santos um suporte para o seu cotidiano,

caracteristica que tinha sua express3o maxima nas confrarias.

Como um sentimento importante € necessario no dia-a-dia, as devogdes
influenciavam até mesmo na escolha do local onde se construiram as povoagdes. Assim

ocorreu com a vila de Curitiba:

...0$ primeiros habitantes da regifo se tinham estabelecido inicialmente num lugar
denominado agora Vila Velha, mais proximo da Serra de Paranagu4, onde tinham
sido erguidas algumas casas. Ndo sei se a permanéncia nesse lugar trouxe algum
inconveniente para os desbravadores, mas o fato é que eles nfo ficaram ali muito
tempo. De acordo com uma velha lenda, a imagem de Nossa Senhora da Luz, a sua
padroeira, aparecia todas as manhis com os olhos voltados para o sitio onde hoje se

ergue Curitiba, e foi Jpor essa razio — ajunta a lenda — que os colonos de Vila Velha
se mudaram para l4.

A nova povoagdo estava situada na rota dos tropeiros que vindos das terras

mendionais almejavam vender suas mercadorias em Sorocaba. Nucleo urbano diminuto,

62 SAINT-HILAIRE, Auguste de. Viagem a Curitiba e a provincia de Santa Catarina. Belo Horizonte:

Itatiaia, 1978, p. 69. Esse autor conheceu a vila de Curitiba no ano de 1820, época em que viajava para Santa
Catarina.
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Curitiba possuia mais ou menos 4000 habitantes, por volta de 1785. ®> Como a maioria das
povoagdes nos campos gerais, a economia centrada na produgdo de géneros de primeira
necessidade e na pecuaria tornava os maiores fazendeiros os membros da elite local.

Nessas fazendas, a produgdo agricola atendia a subsisténcia e a criagdo de animais

desempenhava papel central. E importante ressaltar que

a sociedade das regiGes ao sul de SZo Paulo variou até certo ponto de acordo com as
principais atividades econdmicas de cada uma. O atual Parana, com seus povoados de
Paranagua e Curitiba, era uma extensdo de SZo Paulo. A atividade mineradora imicial
caracterizou-se pelo uso de escravos indios, mas em meados do século XVIH, os negros
estavam sendo usados em nameros crescentes. Posteriormente as fazendas de gado que se

desenvolveram na regifio também se baseavam no trabalho escravo, como ficou bem claro
pelas sesmarias. *

Na vila curitibana, os fazendeiros eram os maiores escravistas. Esses senhores
tinham plantéis bem reduzidos, “durante a primeira década do oitocentos, pouco mais de
70% dos senhores curitibanos possuiam entre 1 € 5 escravos”, 63 enquanto aqueles com
mais de 40 escravos representavam 0,5%. Esses dados revelam que os plantéis de Curitiba
se mostravam extremamente reduzidos mesmo se comparados aos daqueles de propriedades
similares em outros locais da América Portuguesa. Na Bahia, por exemplo, nas
propriedades denominadas “fazendas” — que se dedicavam & pecuaria e a produgfo agricola
— o plantel médio era-de 13 escravos. * Essa comparagdo s6 vem a ressaltar a pobreza que

grassava em terras curitibanas. Porém, também em outras povoagdes de pequeno porte,

“ SCHAFF, M. B.; DE BONI, M. L M;; BURMESTER, A. M. O. A populagdo de Curitiba no século
XVIILIn: ANAIS DO COLOQUIO DE ESTUDOS REGIONAIS. Comemorativo I centenario de Romario
Martins. Curitiba, n° 21, 1974. p. 72.

¢ SCHWARTZ, Stuart B. O Brasil Colonial (1580-1750): as grandes lavourss e as periferias. IN: BETHELL,
Leslie. (Org.). América latina colonial. Sio Paulo: Edusp, 1999. p. 393.

S LIMA, A. B. M. Trajetérias de crioulos: um estudo das rela¢cdes comunitinias de escravos e forros no
Termo da vila de Curitiba (1760-1830). Dissertagio de mestrado UFPR, Curitiba, 2001. p. 55.

% SCHWARTZ, Stuart B. Segredos internos: engenhos e escravos na sociedade colonial. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1988. p. 362.
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desvinculadas do mercado exportador, tal como Curitiba, foi verificada a presenga de
parcos recursos. Bacellar em seu estudo sobre a wvila de Sorocaba, no século XVIII,
constatou que ficava patente a “relativa peniiria da comunidade”. o7

A aquisi¢do de escravos, na sociedade colonial, denotava ndo somente a presenga de
fortuna compativel para a realizagdo dessa compra, mas também acesso a um segmento
detentor de status. Aqueles que conseguiam meios para adquirir cativos adentravam no rol
de senhores. Entretanto, possuir escravos ndo significava necessariamente ter riqueza.
Pequenos plantéis, como aqueles da vila curitibana, indicam que provavelmente homens
livres e cativos trabalhavam lado a lado para manter a sobrevivéncia do domicilio. Premissa
que so reforga a situagdo de precariedade em que vivia grande parte dos curitibanos.

Mesmo n3o sinalizando riqueza, os homens da vila de Curitiba que conseguiam
entre seu patriménio ultrapassar a fronteira de 5 escravos entravam no grupo privilegiado €
diminuto da povoagdo. A posse de cativos sera usada como indicativo de fortuna, para
marcar as diferengas entre os curitibanos livres, tendo como referéncia o tamanho do
plantel.

A populagdo da vila de Curitiba, ainda que vivendo de modo modesto, tinha ao seu
dispor ruas largas e regulares. E entre as casas construidas com pedras e algumas lojas que,
segundo Saint-Hilaire, estavam “muito bem abastecidas™ , quebravam a monotonia trés
igrejas: a matriz tendo como orago Nossa Senhora da Luz, padroeira da vila, a do Tergo ¢
aquela dedicada a Nossa Senhora do Rosario. Centros da devogdo popular, construgdes

simples de pedra e barro que refletiam a simplicidade do cotidiano dessa populagéo. ¢

s BACELLAR, C. A. P. Viver e sobreviver em uma vila colonial: Sorocaba séculos XVIH e XIX. Sio
Paulo: Annablume, 2001. p. 103.

8 SAINT-HILAIRE, Auguste de. Viagem a Curitiba e a provincia de Santa Catarina..., p. 71.
“Ibdem, p. 72.
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A igreja matriz da vila de Curitiba teve suas obras parcialmente terminadas no ano
de 1720, época em que provavelmente somente a sacristia estava realmente acabada e
centralizava todos os atos litiirgicos. A retomada das construgdes ocorreu em 1731, Essas
obras, devido a caréncia da regido, nio foram efetivadas com a qualidade necessaria para
perpetuar-se no tempo, pois, em 1756, as condig¢des fisicas da matriz deixavam muito a
desejar. Segundo o visitador Anténio de Medeiros Pereira, além da grande quantidade de
madeiras velhas e estragadas, o estado de ruina do templo era alarmante. T4o necessario se
fazia arrumar a igreja que em um dos seus capitulos o visitadqr recomendava: “espero dos

moradores desta freguesia concorra cada um como lhe for possivel, déem logo principio a

obra, fazendo de novo todo o corpo da matriz...” "

Essa recomendagdo logo foi atendida pelo Ouvidor Jeronimo Ribeiro de Magalhies

que entre os seus provimentos ditou:

2" E considerando a ruina que padece a Igreja Matriz desta Vila a que o prelado diocesano,
por seu reverendo visitador deu a providéncia espiritual que devia, seguisse que para ndo
sentirem os moradores desta Vila o golpe justamente estavam ameagados de lhe ficar a
Matriz interditada, lhe apliquem os oficiais da Camara o remédio temporal do preparo,
como tutores e administradores do povo.

3" Para este se fazer com seguranga e sem a impressdo de fintas, serdo obrigados os oficiais
da Céamara a convocar todos os fregueses e persuadir a que cada um, conforme as suas
possibilidades e cabedais, concorra espontaneamente com aquela porgdo que bem lhes
parecer, seja de dinheiro ou de gado e cavalgaduras, de cuja promessa de cada um se fara
termo em um caderno, pelo escrivio da Céamara, assinado pela pessoa que fizer as
promessas, para dela se poder haver. As esmolas de dinheiro se entregarfio-a depositarios, €
os gados e bestas e a cobranga delas se encarregara a quatro ou seis irmfos da Confraria do
Santissimo, para as disporem de forma que as rezes se talharem nesta Vila com preferéncia
a qualquer particular. E os que nfo tiverem dinheiro, rezes ou animais com que possam
concorrer para as despesas da obra, serdo obrigados a servir nela com a pessoa, dando

aqueles dias de servigo tirando pedra ou trabalhando na obra que puder, conforme a sua
condigdo. !

Apud MOREIRA, Julio Estréla. MOREIRA, Aline Simas (Col.). As imagens de Nossa Senhora da Luz e do
Bom Jesus dos Pinhais e a Igreja Matriz de Curitiba In: BOLETIM DO INSTITUTO HISTORICO E
GEOGRAFICO DO PARANA. Centenirio. Curitiba. Volume LL ano 2000, p. 335.

" Jbdem, p. 335-336.
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Nesses provimentos do ouvidor, datados de 1756, fica explicita a importancia
dedicada as observag¢Ses do visitador ¢ também a propna edificag@o da religido, uma vez
que se fazia necessaria a reconstrugio da Igreja. Outro importante elemento a ser destacado
nesses provimentos € a total auséncia de mengdo no que se refere as responsabilidades da
Coroa lusitana como responsavel pela mantenedora da f¢é no Novo Mundo. Como dito
anteriormente, o governo portugués tinha a seu cargo construir igrejas € conserva-las de
modo a elevar a fé catdlica em territorios conquistados, a¢des delegadas pelo Padroado.
Porém, a falta de recursos ¢ mesmo o descaso do Estado para com a exaltagdo de sua crenga
provocava esse tipo de situagdo. Tendo suas igrejas fisicamente precérias e distantes de sua
morada, muitos coloniais dependiam somente da sua boa-vontade para conseguir pasto
espiritual decente. Na vila de Curitiba, por exemplo, foi notavel o descaso da governanga
para com seus suditos, que sozinhos tiveram de reerguer a suas expensas a matriz da
localidade.

Preocupados com seu atendimento espiritual, os homens tomaram para si a
responsabilidade de construir igrejas, capelas e organizar associagdes que auxiliassem nessa
tarefa.

As obras na matriz cuntibana perduraram alguns anos, mas o esplendor almejado
nunca foi alcangado, demonstrando a pobreza em que vivia a maioria daqueles homens. Em
1820, Saint-Hilaire dedicou algumas linhas nas quais descreveu a Igreja como assimétrica
em relagdo ao “conjunto” e atestou a auséncia de torre e de sino. “A capela-mor ¢ os dois
altares laterais sdo bastante bonitos e enfeitados, a nave fica num plano elevado e tem cerca

de 30 passos de comprimento, mas n3o tem abdboda, nem forro, e é inteiramente nua”. '

™ SAINT-HILAIRE, Auguste de. Viagem a Curitiba e a provincia de Santa Catarina..., p. 71.
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Outra igreja a qual a populagdo curitibana dedicava grande aprego era a do Tergo. A
devogdo a Nossa Senhora do Ter¢o foi instituida por Gregério XIII, em 1573. Uma
derivagdo do Rosario, o tergo € uma parte deste. Composto por cinco dezenas de Ave-
Marias, um Padre-Nosso € um Gléria ao Pai, rezar o ter¢o era mais breve que o rosario.

Também feita de pedra, a igreja do Tergo, em Curitiba, foi construida entre 1720 e
1737 com o esfor¢o da populagido leiga que, por meio de doagdes, tornou materialmente
vidvel sua eregdo. O principal responsavel pela construgio da igreja foi Manoel Rodrigues
da Motta, o maior financiador da obra e doador de um sitio para sustento do templo. &
Manoel Motta pertencia ao grupo de homens bons da vila 7 ¢, desde o momento em que
chegou a Curitiba, calcou sua ascensdo trabalhando em diferentes cargos piblicos e
despendendo grandes somas para atender a pedidos de Sua Majestade, como empreender a
suas expensas uma bandeira. "> Esse homem também encaminhou os despachos pedindo a
autorizagdo do bispo para regularizar o lugar sagrado e benzer a capela com o intuito de
celebrar missas no local.’® Trés anos apos a edificagio da igreja, o prédio foi doado a
Ordem dos Religiosos Franciscanos do Rio de Janeiro. 7’

Para obter a liceng¢a do bispo com o objetivo de celebrar missas, a igreja do Tergo
foi inventariada e constatou-se que a capela estava paramentada com decéncia e dentro dos

padrdes estipulados. Segundo esse inventario feito em 1740, a igreja possuia entre outros

n LEAO, Ermelino A. de. Dicionario do Parana. Curitiba: Graphica Paranaense, 1929, p. 1238.

™ A categoria de homens bons “na América portuguesa, associava-se em particular aqueles que podiam
participar da governanga municipal, elegendo e sendo eleitos para os cargos publicos que estavam reunidos
nas cdmaras, principal instincia de representagio local da monarquia.” VAINFAS, R. (Dir.). Dicionario do
Brasil colonial. (1500-1808)... p. 285.

”* Manoel R. Motta custeou uma grande bandeira que tinha por objetivo abrir uma estrada que ligasse Curitiba
a0 Viamio. LEAQ, Ermelino A. de. Dicion4rio do Parana.., p. 1237.

" CEDOPE. Processos Gerais Antigos. Curitiba / Livros (1739-1849) Livro Tombo da Igreja de N.* Sra.
Da Luz de Curitiba e demais capelas. (1747). Rolo 4. Microfilme, f. 14-17.

" BURMESTER, A.M. A populacfio de Curitiba no século XVIII. (1751-1800). Disserta¢do de Mestrado:
Universidade Federal do Parana, 1974, p. 19.
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paramentos usados nos atos liturgicos, como a pedra do altar, as imagens da Nossa Senhora
do Tergo, do arcanjo Sao Miguel e de Santa Rita. *

Além desses dois centros religiosos, a pequena vila ainda abrigava a igreja do
Rosario, que, apesar de possuir sua data de fundagdo ignorada, tem seus registros mais
antigos encontrados datando de 1764. Centro de devogdes dos homens de cor, segundo a
tradigdio, foi construida por escravos. ”° A devogdo a Nossa Senhora do Rosario, iniciada no
século XVI, foi trazida para 0 Novo Mundo desde o inicio da colonizagdo pelos
missionarios. Essa santa era o orago preferido por escravos e por homens livres de cor, pois
no rosario encontravam “as oragdes mais simples e populares: o Pai-Nosso ¢ a Ave-
Maria”.* Também, o sentimento de unifio que inspirava essa devogdo provocava a simpatia
em homens que viviam as agruras do cativeiro, uma vez que O rosario era rezado em

conjunto, seguindo o “tirador de reza”. *!
guin

As irmandades curitibanas

Essas igrejas centralizavam a vida espiritual dos homens da povoagdo e também
sediavam as confrarias da localidade. Como anteriormente escrito, essas associagdes
existiam no conjunto da América portuguesa ¢ demonstravam a necessidade de os homens
de antanho em preservar e difundir sua fé na terra por eles conquistada. Elas também

reforgavam a supremacia dos colonizadores que, em terras tropicais, instalaram suas formas

"®CEDOPE. Processos Gerais Antigos. Curitiba / Livros (1739-1849) Livro Tombo da Igreja de N.* Sra. Da
Luz de Curitiba e demais capelas. (1747)__ £ 18v.
" BURMESTER, A M. A populaciio de Curitiba no século XVIIL... p. 20.

¥ MEGALE, Nilza Botelho. Invocacdes da Virgem Maria no Brasil. 5. ed. Rio de Janeiro: Vozes, 1998. p.
431.

# Ibdem, p. 431.



51

organizacionais até nos ermos do Novo Mundo. Portanto, o aparato politico administrativo
lusitano impunha suas teias mesmo em distantes povoagdes. Nessa situagdo surgem as
confrarias como entidades que auxiliavam os coloniais em seu cotidiano, dando a eles
suporte material e espiritual. Elas eram criadas espontaneamente em diminutas vilas e
cidades coloniais, unindo homens que desejavam obter tal apoio. Em muitos desses locais,
afastados dos maiores centros urbanos da América, portugueses marcavam sua presenga,
porém hawvia diferengas com povoados de grande porte.

Além de ser em nimero reduzido, as associagdes leigas formadas em povoagdes
incipientes tinham caracteristicas dispares em relagdo aquelas erigidas em importantes
locélidades coloniais, premissa essa que ndo excluia a vila curitibana. De acordo com o

Livro Tombo da matriz desta vila, de 1747:

Tem duas Jrmandades, que tem compromisso, uma de S. Miguel e Almas; outra de
Nossa Senhora da Lux, Padroeira da dita Igreja / Tem mais a de S. Antonio, que
também tem compromisso com pouco [...] por estar no principio ainda com muitos
poucos irm#os - // A do Santissimo até hoje € leiga tem seu principio a dita Igreja no
anno.de mil SeteCentos e quinze pouco mais ou menos... ®
Como se observa, somente na igreja matriz estavam situadas quatro associagdes
leigas distintas: Santissimo Sacramento, S3o Miguel ¢ Almas, Santo Anténio e Nossa
Senhora da Luz. Esse numero de agremiagdes concentradas numa mesma igreja evidencia a
importancia destas para a populagdo curitibana e, conseqiientemente, para a sociedade
colonial em geral.

A 1mandade de Nossa Senhora da Luz tem sua origem na primeira metade do

século XVIII. Essa associag@o leiga tinha como orago a estimada Nossa Senhora da Luz,

*2 CEDOPE. Processos Gerais Antigos. Curitiba / Livros (1739-1849) Livro Tombo da Igreja de N.° Sra. Da
Luz de Curitiba e demais capelas. (1747) ...,f 2 v. :
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aquela responsavel pelo local de ereg¢do da vila, o que mostra o grande apego dos homens
dessa regido por essa figura celestial. O apreco dos moradores da povoagdo foi
demonstrado quando também escolheram essa santa para ser padroeira do novo nucleo

urbano.

A devogdo a Nossa Senhora da Luz iniciou em Portugal durante o século XV,
devido ao milagre vivenciado por Pedro Martins. Esse portugués, preso pelos mouros, teria
sido libertado de seu cativeiro pela mie do Senhor, que o incumbiu de encontrar sua
imagem. ApOs conquistaf a liberdade, foi transportado pelos poderes divinos para sua
cidade natal, onde inicia a busca que lhe recomendara Nossa Senhora. Na sua procura, ele
seguia a luz que vinha de um arvoredo. Pouco tempo apds localizar a imagem da santa,
Pedro Martins comegou a constru¢do da énnida em homenagem a Marna que passou a ser
invocada como Nossa Senhora da Luz. ** Dessa forma, a devogio a essa Santa transmigrada
para as terras coloniais teve destaque nas capitanias de Minas Gerais e Sdo Paulo, desta

fazendo parte a vila de Curitiba.

No compromisso da irmandade da padroeira da vila curitibana, de 1741, constam
como de praxe a configura¢io necessaria para a formag¢io da Mesa administrativa — juiz,
espn'vﬁo, procurador, tesoureiro € doze mesarios —, os valores cobrados para cada um
desses participantes e dos associados em geral. Ao mesmo tempo, determinava-se ali o
auxilio obrigatorio aos irm#os que caissem em pobreza e se mostrassem inabilitados para o
pagamento das taxas da associa¢do, as missas realizadas em inteng¢do dos irmios finados e

0s requisitos necessarios para a admiss3o: “Havendo devotos que queiram entrar nesta santa

# MEGALE, Nilza Botelho. Invocacdes da Virgem Maria no Brasil ., p. 274-275.
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irmandade tera que ter pudor para participar dela...” 84

e pagar wma taxa de 340 réis. Esse
valor era considerado baixo pelos proprios irmdos da irmandade, pois eles salientaram no

compromisso que pela pobreza reinante na regido seria aquele o prego que a ferra

permitia® que fosse cobrado.

Também o prego cobrado para se ocupar o principal cargo da Mesa da irmandade
o de juiz - custava 6 mil réis, mesmo valor cobrado para ocupagido similar na associagio de
Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da Vila de Santo Antonio do Recife. Portanto, a
agremiagdo curitibana, destinada a agrupar homens brancos, cobrava o mesmo valor

daquela formada por escravos e negros livres em Pernambuco. *

Além do baixo valor exigido, os critérios de entrada da irmandade Nossa Senhora
da Luz ndo estavam entre os mais seletivos, requerendo somente “pudor para participar

dela...”. ¥ Era requisitado exclusivamente boa conduta religiosa de seus futuros associados.

Nota-se que esses critérios faziam com que a associagdo abrisse seus quadros para
os mais diversos grupos sociais existentes na vila. Desde grandes fazendeiros até lavradorgs
que conseguissem pagar as taxas participavam das vantagens proporcionadas pela
irmandade dedicada a Nossa Senhora da Luz. Lourengo Ribeiro de Andrade entrou na

confraria em 1770 % e alguns anos depois possuia um cabedal de 30 escravos *°, enorme

# ALMEIDA, Nely Lidia Valente de. Curiosidades histéricas da irmandade de Nossa Senhora da Luz
dos Pinhais da vila de Curitiba. Curitiba, 1975. O compromisso da irmandade Nossa Senhora da Luz estara
na integra entre os anexos.

% Ibdem. No capitulo 2 do compromisso que estabelece o prego para a entrada de novos associados, esta
estipulado: “Que toda a pessoa que quiser entrar nesta santa irmandade terd de ter enviada trezentos e
quarenta téis pela impossibilidade da terra ndo permitir mais”.

¥ Arquivo Histérico Ultramarino. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da
Vila de Santo Antonio do Recife. Codice 1293, fls. 108-136. Documento gentilmente cedido por Luiz Geraldo
Silva.

¥ ALMEIDA, Nely Lidia Valente de. Curiosidades histéricas da irmandade de Nossa Senhora da Luz
dos Pinhais da vila de Curitiba... s.p.

% ibdem. s.p.
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quantia em vista dos modestos patrimdnios locais. Anténio Xavier Ferreira se fez irmio
devoto de Nossa Senhora da Luz nos idos de 1799 90, € oito anos antes estava iniciando sua
familia, tendo para isso a propriedade de seis escravos. °' Provavelmente, associou-se para
garantir seu futuro e o de sua prole. Outro homem que adentrou na associagdo, em 1799, foi
Manoel Angelo Machado. Esse alferes, celibatario, vivia, em 1791, com sua mie e irm3os
em um grande domicilio que incluia um irmio exposto e dois agregados. Possivelmente,
todos trabalhavam na lavoura para manter a subsisténcia, pois essa familia era desprovida

de escravos >

, 0 que atesta a falta de condi¢des para adquirir esse patrimdnio. Outro
membro da associagdo, foi Pedro da Siqueira Cortes. Ele adentrou na irmandade em 1743 *
e morreu em 1781, apos receber todos os sacramentos, porém sem testamento “por ser

pobre”. * Esses exemplos confirmam a pluralidade de niveis de riqueza existente entre os

associados da irmandade de Nossa Senhora da Luz.

Além da variedade de condi¢des financeiras, a irmandade de Nossa Senhora da Luz
comportava pessoas de diferentes status social, principalmente no que se refere aos cargos
militares ocupados por seus irmios. O Alferes Domingos Ribeiro da Silva e o capitdo
Francisco Siqueira Cortes rezavam lado a lado o tergo nas tardes de domingo como previa

os capitulos da associagdo. *°

* CEDOPE. Lista de Nominativa de Habitantes da vila de Curitiba. 1782.
% ALMEIDA, Nely Lidia Valente de. Curiosidades histéricas da irmandade de Nossa Senhora da Luz
dos Pinhais da vila de Curitiba... s p.
:; CEDOPE. Lista de Nominativa de Habitantes da vila de Curitiba. 1791.

Ibdem.
s Segundo a lista de entrada da irmandade. ALMEIDA, Nely Lidia Valente de. Curiosidades histéricas da
gl;mandade de Nossa Senhora da Luz dos Pinhais da vila de Curitiba..., s.p.
o ACMC. Livre de ébitos 02. f. 33.

ALMEIDA, Nely Lidia Valente de. Curiosidades histoéricas da irmandade de Nossa Senhora da Luz
dos Pinhais da vila de Curitiba... s.p.
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As rezas semanais € as missas celebradas em intengdo dos irmdos falecidos também
compunham o compromisso da irmandade que destacava a posse de 12 sepulturas “das

s 96 - -
ades pra dentro” ~ destinadas a acolher seus associados na sua morte.
gr

A expressdo ‘das grades para dentro’ significa além das grades que separam o corpo da

1greja do espago proximo ao altar, no caso o altar da padroeira da irmandade. Ser enterrado

‘além das grades’ representava o privilégio de ficar mais perto dos santos de devogdo ou

mesmo de Cristo.

Local privilegiado de enterro € acompanhamento paramentado durante o caminho
entre a casa do defunto e a igreja — .o local de enterro — estavam entre algumas das
vantagens propiciadas pelas associagdes leigas. Esses dois aspectos, que num primeiro
momento aparecem estranhos ao olhar contemporineo, revelavam alguns elementos
referentes a0 modo como os homens daquele tempo concebiam seu destino apds o
falecimento. *®

Outra irmandade que possuia importante fungdo no que se refere aos ritos funebres
era a de Sdo Miguel e Almas, pois celebrava o “resgate das almas do Purgatdrio, por elas
mesmas € por seu guardido, Sdo Miguel”. *°
O culto a Sdo Miguel reaviva-se ap6s o Concilio Tridentino, 1563, momento em que

a Igreja catdlica reafirma seus dogmas para combater a Reforma protestante. Entre os

aspectos postos em evidéncia, estd a crenga nas almas que expiavam seus pecados no

% Ibdem. s.p.
“TREIS, J. J. A morte é uma festa..., p. 176.

%% Atentar para esses aspectos referentes as devogdes e sua importincia dentro das concepgdes funerarias da
Sg)oca serdio temas abordados no capitulo posterior.
BOSCHI. C. C. Os leigos e o poder.., p. 25.
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Purgatorio, ' destacando “a importincia das obras terrenas como meio possivel de
salvagdo eterna”. 1 1550 porque o Arcanjo Miguel guardava as almas desse local celeste e
supervisionava a entrada dos falecidos na purgagio.

Como associagio dedicada ao auxilio as almas do Purgatdrio, as irmandades de Sdo
Miguel exerciam, por vezes, fungdes especificas nos ritos funebres as quais eram diferentes
das observadas em outras agremiagdes. Em Curitiba, nota-se que, desempenhando o papel
das Santas Casas de Misericordia °* localizadas em diversas porgdes do Império portugués,
a irmandade de Sio Miguel e Almas tinha uma tumba que alugava para os sepultamentos,
cobrando por este aluguel 640 réis. 19 De acordo com Adalgisa Arantes Campos, as
associagdes que tinham por orago Sdo Miguel constituiam-se majoritariamente por homens

.. 104
brancos, na maioria dos casos dotados de posses.

Em Curitiba, entre seus membros,
encontram-se homens como Jodo da Luz Vellozo, o Alferes Henrique Ferreira de Barros e
Manoel da Silva. '* Os trés participaram da Mesa da irmandade e, ao contrario da sugestdo

da historiadora mineira, nio possuiam patrimdnios substanciais. Nenhum deles parece ter

conseguido angariar dinheiro para comprar um escravo sequer. Nas Listas Nominativas de

1% CAMPOS, A. A. A terceira devogio do setecentos mineiro: o culto a S3o Miguel e almas. Sio Paulo:
Tese de Doutorado apresentada ao Departamento de Histéria da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas da Universidade de S3o Paulo, 1994, p. 159.

191 VAINFAS, R. Trépico dos pecados: Moral, sexualidade e inquisigio no Brasil. Rio de Janeiro: Nova
Franteira, 1997, p. 21.

12 «A Santa Casa de Salvador, além de enterrar seus irmdos com muita pompa, fazia funerais de ricos e
pobres. Ela detinha, desde o inicio do século XVII, o privilégio exclusivo de usar e alugar esquifes ou tumbas
em que eram obrigatoriamente transportados os mortos a sepultura”. REIS, J. J. A morte é uma festa..., p.
146.

'® CEDOPE. Processos Gerais Antigos. Curitiba / Livros (1739-1849) Livro Tombo da Igreja de N." Sra.
da Luz de Curitiba ¢ demais capelas. (1747)... { 4v.

1 CAMPOS, A. A. A terceira devocio do setecentos mineiro: o culto a Sio Miguel e almas..., p. 04.
'SCEDOPE. Processos Gerais Antigos. Curitiba / Livros (1739-1849) Registro de entrada de irmis e
irmios na irmandade de Arciingelo Sio Miguel ¢ Benditas Almas. Microfilme. Rolo 4. Manoel da Silva
foi localizado somente na Lista Nominativa de Habitantes de 1782; Jodo da Luz Vellozo aparece somente em
1777 e sua familia também nos anos de 1782 ¢ 1791. Henrique de Barros foi localizado na lista de 1782.
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Habitantes da vila de Curitiba de 1777, 1782 e 1791, '® a descri¢io de seus domicilios
mostra um grande numero de filhos, como a de Manoel da Silva, que agrupava 12 deles, e a
auséncia de propriedade escrava. Além de ndo possuirem grandes propriedades, esses
homens nio tiveram participagdo de destaque na administrag@o local nem ocuparam cargos
militares de maior importancia.

Entre os membros comuns da irmandade de Sdo Miguel, encontramos alguns
“homens bons” da vila, mas nem todos eles aparecem na lista de entrada da associagio
como participantes da Mesa. Um desses irmdos é Lourengo Ribeiro de Andrade, que
também era associado a irmandade de Nossa Senhora da Luz. Ele esteve filiado a confraria
do Arcanjo Miguel entre 1759 ¢ 1783. '%’

Outra figura celeste que tinha grande popularidade entre os coloniais era Santo
Anténio de Padua. Esse santo nasceu em Lisboa no século XII e teve importante
participagdo na reconquista da cidade dos maometanos. Foi canonizado em 1232 pelo Papa
Gregorio IX e, em 1946, “declarado Confessor e doutor da Igreja universal”. ' Na vila de
Curitiba, a irmandade dedicada a Santo Antdnio teve seu inicio por volta de 1747, ano no
qual j& possuia compromisso € um pequeno mimero de irmdos. '°° Somente no Livro
Tombo da matriz, foi localizada uma referéncia a irmandade de Santo Antdnio. A auséncia
de documentos que referendassem essa agremiagdo pode ser explicada por diferentes
motivos, desde o crescimento insipido da associagdo até a falta de participagdo da elite

curittbana nela. Paralelamente, em nenhum testamento ou registro de dbito datado entre

'% CEDOPE. Listas de Nominativa de Habitantes da vila de Curitiba. 1777,1782 e 1791.

1 CEDOPE. Processos Gerais Antigos. Curitiba / Livros (1739-1849) Registro de entrada de irmis e
irmios na irmandade de Arciingelo Sio Miguel e Benditas Almas. ..

1% 1 EHMANN, J. B. Na luz perpétua. Leituras religiosas da vida dos santos de Deus, para todos os dias do
ano, apresentados ao povo cristio. Juiz de Fora: Editora Lar Catoélico, 1950, p. 573

'® CEDOPE. Processos Gerais Antigos. Curitiba / Livros (1739-1849) Livro Tombe da Igreja de N.* Sra.
da Luz de Curitiba e demais capelas. (1747)..,f 2 v.
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1780 e 1805, destinados aos brancos, ocorreram referéncias a irmandade dedicada a
Anténio de Padua. '

Entre as associagdes leigas situadas na matriz, a mais antiga parece ser a do
Santissimo Sacramento. Provavelmente, constituida em 1715. No documento elaborado
pelo Ouvidor Geral Jeronimo Ribeiro de Magalhies, citado anteriormente, sobre a reforma
da matriz curitibana, ele destaca que “na Cimara se elegerdo quatro ou seis homens bons da
conhecida verdade, zelo e desinteresse da Immandade do Santissimo Sacramento para
inspetores e zeladores e recebedores da obra e esmolas...” '

As irmandades do Santissimo Sacramento estavam entre as mais numerosas da
América portuguesa e tinham um carater essencialmente urbano, pois “sé poderiam ser

s 112

constituidas canonicamente em igrejas paroquiais e, como promoviam o culto da

Eucaristia, deveriam formar-se em locais onde houvesse a presenga de um clérigo. 13
.Eram, também, as associagdes responsaveis pela construgdo ¢ manutengdo da matriz da
regido onde se formavam, o que explica a escolha de seus membros para serem os
responsaveis pela obra da matriz curitibana. Como organizagio essencial para a edificagdo
do culto eucaristico e da ere¢io da principal igreja do lugar onde se formavam, as

irmandades do Santissimo congregavam a elite da regido em que se localizavam. No caso

de Curitiba, os grandes fazendeiros e oficiais militares maiores.

19 Os livros de registros de 6bitos do Arquivo da Catedral Metropolitana de Curitiba dividem-se de acordo
com a cor e status social. Dessa forma, os brancos s3o registrados em um livro € os escravos, administrados,
bastardos e forros em outro.

"1 Apud. MOREIRA, Julio Estréla. MOREIRA, Aline Simas (Col.). As imagens de Nossa Senhora da Luz e
do Bom Jesus dos Pinhais e a Igreja Matriz de Curitiba... p. 358.

"2 BOSCHI, C. Os leigos e o poder... p. 24. ASSIS, V. M. A. A irmandade do Santissimo Sacramento de
Santo Antdnio do Recife. In: SERIE HISTORIA DO NORDESTE. Recife. v. 1, n. 14, 1993, p. 55-77.

% ASSIS, V. M. A. A irmandade do Santissimo Sacramento de Santo Antdnio do Recife.... p. 56.
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Além de cuidar da igreja matriz, a associagdo do Santissimo Sacramento curitibana

tinha, entre os capitulos do seu compromisso, as responsabilidades de “manter acesa a
lampada do Santissimo, realizar todas as 5s feiras, uma capela de missas em favor dos

irmaos vivos e falecidos, comparecer com a Cruz e o Guido ao sepultamento dos irmios
falecidos, celebrar cinco Missas pela alma dos mesmos, além de celebrar a festa da

s 114

Transfiguragdo a 6 de agosto™.

Entre os membros da Mesa da irmandade, a qual cuidava do cumprimento das
disposigdes do compromisso, estd Miguel Ribeiro Ribas, !> homem que se destacava no
exercicio de cargos administrativos na povoagdo curitibana. Além de ter ocupado

- importantes vagas nos servigos 3 Coroa portuguesa no além-mar, como vereador e juiz

ordindrio "', possuia o patriménio de 15 escravos. '’ Em 1767, fez parte da Mesa da
irmandade do Santissimo Sacramento ao assinar um documento no qual atribuia o cargo de

procurador da associagdo para um irmio. ''®

Além da irmandade do Santissimo Sacramento, somente outras duas associagdes

leigas tinham um cardter elitista: as Ordens Terceiras e as Santas Casas de Misericordias.

Em Curitiba, a constituigdo da Santa Casa de Misericordia se deu em meados do

século XIX ''°) num periodo posterior ao estudado nesse trabalho. Contudo, a Ordem

'* DICIONARIO HISTORICO-BIOGRAFICO DO PARANA. Curitiba: Chaim: Banco do Estado do Paran4,
1991, p. 217. Capela de missas equivalia a 50 missas.

'S APPR Autos civeis. 1767. Caixa 52.

1 EAQ, E. Dicionsrio Histérico e Geografico do Paran4..., p. 1306.

"7 CEDOPE. Lista Nominativa de Habitantes da vila de Curitiba. 1787.

U8 APPR. Autos civeis. 1767. Caixa 52.

19 A Santa Casa de Misericordia curitibana teve seu compromisso aprovado em 1852. DICIONARIO
HISTORICO-BIOGRAFICO DO PARANA .., p. 218.
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Terceira de Sdo Francisco das Chagas fora criada e assim denominada em Curitiba por

volta de 1746, segundo registro de abertura de seus livros. '2°

A devogdo a Sio Francisco, iniciada no século XIII, na Itdlia, disseminou-se
naquele periodo devido & grande dedicagdo desse santo a pregagdo da peniténcia ¢ do
desprendimento material como forma de atingir a salvagdo. Homem que teve a visdo de
Serafim e passou a sofrer as chagas do Senhor, Francisco escondeu inutilmente essas
marcas até a sua morte. No momento em que se despedia do mundo terreno, ele teria
deixado como recado “Fiéai firmes no temor de Deus e nele perseverai! Bem-aventurados
aqueles que perseveram na obra comegada. Vou para Deus e recomendo-vos a sua

121

benevoléncia”. Dentro da perspectiva de Sdo Francisco, as Ordens Terceiras

preocupavam-se com a “perfeicdo da vida cristd de seus membros. Embora vivendo no
século, os terceiros se vinculavam a uma ordem religiosa, da qual extraem e adaptam: regras

para uma vida cristi no mundo.” '*

Como associagdo destinada a atender a elite, nas Ordem Terceiras, a admissdo era
bastante seletiva no que se referia aos candidatos e complexo o processo para tal. Tanto
que, em Curitiba, Maria Pereira do Espirito Santo, com o consentimento de seu marido,
teve que encaminhar um pedido no qual explicitava sua genealogia para conseguir adentrar

no grupo de irmios terceiros. '

12 ANDRADE, Antonio Ricardo Lustoza de. Breve noticia da igreja da Ordem 3’ de Sio Francisco das
Chagas. Curitiba: Secretaria da Cultura, 1978, p. 2. Essa edi¢io é um fac-simile da segunda edigio de 1933.
O autor escreveu o livro, em 1880, quando esperava comover a populacgio através do texto para anganar
doagdes e iniciar a reforma da dita igreja que estava em péssimo estado.

2l LEHMANN, J. B. Na luz perpétua. Leituras religiosas da vida dos santos de Deus, para todos os dias do
ano, apresentados ao povo cristio..., p. 352.

Z BOSCHL, C. Os leigos e o poder..., p. 19.

'2 CEDOPE. Processos. Gerais Antigos/ Autos Civeis (1729-1848). Pedido de admissdo na Venerével
Ordem Terceira da Peniténcia. (1750). Rolo 1. Microfilme.
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Associagdo elitista, a Ordem Terceira de Sdo Francisco de Chagas de Curitiba
possuia um grande cabedal em seu periodo aureo. Por volta de 1795, entre seu patriménio
destacavam-se casas na vila e uma fazenda de criar a 4 léguas da povoagdo. '** Entretanto, a
associa¢do criada por Sdo Francisco ndo se preocupava somente em angariar fundos, uma
vez que, na pequena povoagdo curitibana, os irmaos terceiros se dedicaram a caridade ao
construir um hospicio. No final do século XVIII, financiaram as obras de um hospicio que
devena atender a populagdo. Em 1787, Clara Pereira da Luz deixou 10 mil réis, de mesada
perpétua, para ajudar nessa construgdo 125 enquanto Domingos da Cunha Teixeira, mais

generoso, em 1794, deixou 200 mil réis em seu testamento para 0 mesmo fim. 126

Segundo o primeiro registro da associagdo, “o Ir. Sim3o Gongalves de Andrade foi o
primeiro, € inico irmio que nesta vila se achou, foi o que fundou e deu principio a esta
Ordem com muito zelo no emprego de mestre de Novigos, € foi o primeiro ministro desta

Ordem; irméo antigo professo na Ordem Terceira da vila de Itu...” %

Simdo Gongalves fora, pois, o responsavel pela criagdo da Ordem Terceira em terras
curitibanas. Como um “homem bom”, Simdo Gongalves se empenhava em elevar o culto
cristio em terras longinquas e em reforgar a supremacia de sua condigdo social. Isso
porque, ao fundar uma associa¢do destinada a elite, ele proprio como membro se destacaria
do resto da populagdio. Além dele, outros fézendeiros locais optaram por se associar a

Ordem Terceira.

'# ANDRADE, Antonio Ricardo Lustoza de. Breve noticia da igreja da Ordem 3’ de Sio Francisco das
Chagas..., p. 05-07.

'2 ACMSP. Livro de irmandade. Mesadas perpétuas. (1748-1778) n. 4. f 11.

‘% ACMC. Livro de ébitos..., f. 63.v.

12 ANDRADE, Antonio Ricardo Lustoza de. Breve noticia da igreja da Ordem 3" de Sdo Francisco das
Chagas..., p. 02. :
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O sargento-mor Jodo Batista Diniz, mmportante figura na governanga local,
dedicava-se a criagio pastoril em uma fazenda proxima da vila. Entre seus bens, além das

128

terras, estavam 18 escravos em 1783. Pertencente ao grupo de “homens bons” e

conceituado na vila, Diniz também se destacou na hierarquia da Ordem Terceira

129

participando da Mesa como munistro em 1755 € por anos consecutivos como sindico.

Desde 1760 até 1787, seu nome aparece em diferentes momentos nesse ultimo cargo. 130

Tais cargos estavam entre os mais proeminentes na configuragdo administrativa das

Ordens Terceiras, como nos esclarece Adalgisa Arantes Campos:

A hierarqua geral da ordem terceira era: Comissario geral (sede em Madri), ministro
provincial (Convento de Santo Antonio situado no Rio de Janeiro), Reverendo Comissério
(jurisdi¢do espiritual, era funcionario remunerado da ordem e irmdo professo), irmio
ministro (jurisdigdo temporal), vice-ministro, secretario, sindico, escrivdo e tesoureiro, doze.
definidores, o irmdo mestre de novigos e a irmi mestra de novigas, irmdo zelador e irmios
presidentes de ruas. !

Mas a participagdo de Jodo Batista Diniz ndo se limitava somente a ocupagio do
cargo de destaque, posto que seus filhos também estavam inseridos na Ordem. O padre Jozé
Batista Diniz, quarto de seus filhos *%, ocupou durante os anos de 1784 a 1787 o posto de
comissario visitador. **> Entre aqueles mesmos anos, sua irmi, Gertrudes Maria Dinis,

pagou o valor de 20 mil réis de mesadas perpétuas para a associagdo. *

128 CEDOPE. Lista Nominativa de Habitantes da vila de Curitiba. 1783.

'® CEDOPE. Processos Gerais Antigos. Registro de despesas da irmandade de Nossa Senhora do Tergo
(capela). (1754-1765). Rolo 4, microfilme.

130 ACMSP. Livro de irmandades..., f. 08.

Bl CAMPOS, Adalgisa Arantes. As ordens terceiras de Sio Francisco nas minas coloniais: cultura artistica e
procissio de cinzas. In: ESTUDOS DE HISTORIA. Franca, v. 6., n. 2, 1999, p. 123.

2 LEAO, E. Dicionario Histérico e Geogrifico do Parani. ., p. 955.

13 ACMSP. Livro de irmandades... ANDRADE, Antonio Ricardo Lustoza de. Breve noticia da igreja da
Ordem 3" de Sio Francisco das Chagas..., p. 03. O cargo de comissario visitador em Curitiba era ocupado
por um eclesiastico segundo a documentagio consultada. Este cargo n3o foi encontrado, pelo menos com esta
nomenclatura, em bibliografia referente as Ordens Terceiras na Ameérica portuguesa. O Gnico cargo que
provavelmente se assemelha ao do comissario visitador é o de “padre visitador geral da Provincia franciscana
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A presenga da familia Diniz na Ordem Terceira nos mostra que, congregando-se em
associagdes leigas destinadas a elite, a familia reafirmava seu poderio na regido e garantia
benesses fornecidas pela Ordem por geragdes distintas. Essa situagfo também aumentava os

lagos de solidariedade familiares e as sociabilidades, uma vez que grande parte da familia

estava inserida na associago.

As associagoes leigas: veiculos de sociabilidades e solidariedade

Ao se associar a uma confraria, os homens de antanho buscavam ampliar seus
lagos de sociabilidades para fora do ambito familiar. Tal necessidade, em vista das
dificuldades tanto materiais quanto espirituais que enfrentavam, revelava-se principalmente
nos ermos coloniais. Como escrito anteriormente, naquele periodo, as solidariedades eram
constituidas, sobretudo, através das associagdes leigas.

As formas de solidariedade gestadas nas associagdes do Novo Mundo, com suas
especificidades, conservavam alguns elementos similares a agremiagdes, na mesma época,
de outros lugares. Para compreender melhor como se davam esses lagos de auxilio mituo,
convém conhecé-los em realidades distintas da América portuguesa.

Um autor que dedicou um capitulo ao estudo das comunidades de artes € oficio da
Franga, coﬁhecidas como corporagdes, foi Revel. Ele constata em seu estudo que os

homens do Antigo Regime, por meio das atividades religiosas e culturais de uma confrania,

de Santo Antonio do Brasil, da Ordem Terceira do Recife. Como membro da Ordem franciscana, o padre
visitador tinha sob sua al¢ada cuidar de todas as Ordens Terceiras da “Provincia”. Essa era uma regido que
englobava grande parte do Nordeste e sua sede localizava-se em Permambuco. Sobre o cargo de padre
visitador ver: MELLO, J. A. G. Um mascate e o Recife: A vida de Anténio Fernandes de Matos (1671-1701)
Recife: Fundagiio de Cultura Cidade do Recife, 1981. p. 58.

3 ACMSP. Livro de irmandades..., f 9.
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associavam-se “a uma comunidade moral... constitutiva de uma forma de sociabilidade
poderosa e visivel em toda a sociedade” '*° da época. Essas associa¢des auxiliavam no
cotidiano desses homens, pois elas nio eram imutaveis, mas utilizavam “estratégias de
expansio ou de defesa nas quais a corporagdo ndo é um fim, mas um meio”. "’ Ao
ajudarem os homens a enfrentarem as agruras do cotidiano, essas associagdes se tornavam
um expediente para alcangar certos objetivos, sejam econdmicos, sejam sociais, pois “a
forma corporativa como tal garantiria a socializagio das vontades individuais.” *’ Nesse |
sentido, Revel nos traz uma nova forma de compreender as associagdes leigas, pois, antes
de ser somente uma forma associativa desvinculada dos problemas postos durante sua
existéncia, elas respondem e se remodelam para atender as expectativas de seus associados.

Pensando nessa premissa dada por Revel, as irmandades da América portuguesa
podem ser observadas como entidades capazes de mudanga ¢ de elaboragdo de estratégias
de sobrevivéncia e resposta as mudangas no contexto em que se inserem. Em resposta ao
meio social no qual sd3o engidas, possibilitam aos seus membros, por meio da
solidariedade, atingir certos desejos.

As confrarias de toda a América portuguesa nos provam que, como afirma Revel,

s 138

“os homens sé existem no seio de coletividades orginicas que possam lhes prover

certas garantias, tanto sociais-quanto econdmicas. Tal fato vem a reforgar a sugestdo de
Lima, anteriormente citada, que pertencer a um grupo era fundamental para ter “acesso a

atividades e bens econdmicos™. '*°

13 REVEL, Jacques. A invencio da sociedade. Rio de Janeiro: Bertrand, 1989. p. 191.
3 Ibdem, p. 193.

7 Idem, p. 191

Y8 1dem, p. 185.

139 LIMA, Carlos Alberto Medeiros. Trabalho, negécios e escravidio. ., p. 268.
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As irmandades faziam parte da construgdo social daquele momento, pois através
de seu compromisso estipulavam quais eram 0s membros ideais, ao especificar os niveis de
riqueza e qual a origem desejada. Tanto escravos e forros quanto afortunados portugueses
possuiam suas associagdes religiosas. Dessa forma, “os corpos sdo ... uma maneira de
organizar e de construir o social”. *°

Nessa perspectiva, para fazer parte de uma irmandade, os homens deveriam estar
de acordo com as especificagdes firmadas nos compromissos. Possuir fortuna compativel
com o valor da anuidade, ser da condigdo social exigida, entre outras disposigdes, tal como
se observa no caso das veneraveis Ordens Terceiras de Sdo Francisco.

As associagdes leigas vinculadas a Ordem franciscana carregavam como marca o
peso de suas exigéncias e o detalhamento em seus processos para admitir um novo irmo.
Essa agremiagdo excluia aqueles que ndo tivessem a pureza de sangue. Com isso, cristios-
novos estavam entre os principais impedidos de participar da instituigdo. Oficiais
mecanicos e pequenos comerciantes também nio preenchiam as condi¢bes exigidas, pois
carregavam o “defeito mecanico”. '*! Essa imposi¢do, porém, muitas vezes ndo parecia ser
seguida a risca.

Por volta de 1800, Antdnio Francisco Lemos vivia de maneira simples na vila de
Curitiba. Nascido numa das Ithas Atlanticas, provavelmente a de Agores, ainda jovem veio

para a Capitania de S3o Paulo na esperanga de mudar sua vida. '** Ele sobrevivia

::‘: Ibdem, p. 186

O defeito mecinico: “impedimento que inabilitava para certos cargos os descendentes de artesios e
mesmo mercadores. Em razdo disso, os portadores do tal “defeito’ ndo podiam ser qualificados como ‘homens
bons’, sendo impedidos de ocupar os cargos municipais, de ser nomeados como oficiais de milicias ou de
receber titulos honorificos. As reformas pombalinas (1755-77), empenhadas em modemizar o reino,
atenuaram o defeito mecdnico (...) Nem por isso se atenuaram os estigmas que marcavam os oficios

mecénicos na sociedade colonial”. VAINFAS, R. (Dir.). Dicionario do Brasil colonial. (1500-1808)... p.
434,

2 ACMC. Livro de ébitos... f 75
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praticando os oficios de pedreiro e de carpinteiro. Em 1784, Lemos retirou licen¢a na
Camara da vila para exercer o oficio de pedretro. 143

Lemos morava sozinho, nio tinha filhos nem esposa nas terras do Novo Mundo. Sua
casa era alugada, sendo o pagamento mensal dirigido ao proprietario Manuel da Costa
Rosa. '** Sabe-se que, em 1787, Antonio Francisco Lemos possuia um escravo '+ que,
provavelmente, o auxiliava nas empreitadas, trabathando ao seu lado. A maneira simples de
viver de Antonio Francisco Lemos pode ser percebida igualmente nas suas poucas posses
inventariadas: uma prateleira de tabuas, poucas pegas de roupa e ferramentas de trabalho.

Esse homem, na sua simplicidade, ao morrer, deixou atras de st uma série de
credores avidos. Ao mesmo tempo, constitui um fato que Lemos morreu, em 1803, sem
testamento. Isso indica que ele ndo esperava a morte, pois, ao sinal de alguma doenga ou
outros problemas fisicos, era comum logo se encomendar o destino da alma
confeccionando o testamento. A falta de preparagdo para a morte nos mostra que esta foi
repentina: ele foi encontrado morto em sua casa. Desse modo, Lemos morreu como a
maioria dos homens daquele tempo temia: sem testamento, sem receber os ultimos
sacramentos, sem a companhia da familia, dos amigos e de outros transeuntes que poderiam

adentrar na casa do moribundo, auxiliando nas rezas em favor de sua alma.

Essa falta de preparagio para o momento da morte camufla outras agdes realizadas
por Lemos durante sua vida. Pode-se dizer que ele preocupou-se, € muito, com o seu fim.
Em primeiro lugar era irmio da metade das irmandades curitibanas. Entre elas, a Ordem

Terceira de S3o Francisco e as irmandades de Sdo Miguel e Almas e do Santissimo

18 ARQUIVO DA CAMARA MUNICIPAL DE CURITIBA. Livro de Alvaris e Licengas e Termos de
Fianca. (1773-1785), £ 127 e 129. Documento gentilmente cedido por Mara F. Barbosa.

'“ APPR. PROCESSOS JUDICIAIS. cx. 76

15 CEDOPE. Lista Nominativa de Habitantes da vila de Curitiba. 1787.
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Sacramento. As trés associagdes tinham Antonio Francisco Lemos como associado, porém

sua inumagdo foi realizada na igreja matriz.

Antonio Francisco Lemos adentrou nas irmandades disponiveis na vila curitibana
selecionando as duas entdo reservadas a elite: a irmandade do Santissimo Sacramento € a

Ordem Terceira de S3o Francisco.

Essa integragdo de Lemos em irmandades dedicadas a elite traz questdes referentes
a inser¢do desses homens na sociedade da época. Como oficial mecanico, Lemos deveria,
em principio, ser mal visto por aqueles que viviam ao seu entorno. Trabalhar com as mios
era sindnimo de pobreza e denotava ao oficial o estigma de “defeito mecanico”. Essa
situagdo fazia com que a maioria da populagdo evitasse exercer esse tipo de atividade, que,

segundo crenga da época, a aproximava dos escravos. '*¢

Essa visio degenerativa dos oficiais mecédnicos muitas vezes esconde certos
aspectos referentes a sua inser¢do e aos modos como ocorria a mobilidade desses homens
que, trabalhando com as mios, por vezes, conseguiam conviver com aqueles que possuiam

patrimdnio maior que grande parte da populagdo.

Antonio Francisco Lemos, como ja indicado, ndo tinha familia nem parentes
proximos na regido curittbana. Assim sendo, tentar compreender sua inser¢io em
importantes instituigdes leigas locais por meio de relagdes familiares toma-se inviavel. Ele
vivia sozinho tendo como lugar de sociabilidade e solidariedade as irmandadés as quais era

filiado. Associagdes — destaca-se — que pertenciam a elite. Como sugere Boschi a esse

respeito,

1% Sobre essa concepgdo de oficiais mecinicos, ver: ARAUJO, Emanuel. O teatro dos vicios: transgress3o e
transigéncia na sociedade urbana colonial. Rio de Janeiro: José Olympio, 1997. p. 85-86.
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ser admitido numa ordem terceira significava pertencer a ‘elite social’ e ser de ‘origem
racial branca e catolica incontestavel’. Ser aceito numa delas demonstrava prestigio e a
obteng¢do de reconhecimento publico de éxito pessoal e, assim, ser reconhecido socialmente;
ter acesso a toda sorte de facilidades e beneficios, como ocorreu ao desaventurado Irmio
Lourengo, o criador do Caraga, que fez de sua admissdo na Ordem Terceira da Peniténcia
(Sdo Francisco de Assis), do Arraial do Tejuco, ndo apenas uma verdadeira ‘carta de
crédito’ para poder entrar nos circulos econémicos e financeiros locais, como também dela
teria se servido para ali se homiziar e estar protegido das perseguigdes que lhe moviam. '

Como no caso acima citado, a aproximagado proporcionada pelas irmandades com o
grupo privilegiado na regido possibilitou a Antonio Lemos sua integragdo e deve ter
facilitado a conquista de crédito.

Pela leitura de seu invéntério, sabe-se que ele possuia crédito suficiente para morrer
devendo duas vezes mais que o total de seu patrimdnio. Essas dividas incluem as mesadas
das irmandades e também empréstimos feitos por diversas pessoas, destacando-se entre elas
um dos mais influentes e ricos homens da regido, o capitio-mor Francisco Xavier Pinto, 148
também um imigrante portugués. Na vila curitibana, o capitdo-mor rapidamente angariou

. . . o - 149
prestigio social, € na Ordem Terceira exerceu o cargo de sindico por varios anos.

Fazendeiro, Francisco Xavier possuia 17 escravos em 1782 '*°

, Ou seja, era um homem de
status social elevado e com cabedal consideravel para a regido curitibana.

Nota-se que entre os credores de Lemos havia homens que faziam parte do grupo
dos maiores fazendeiros locais, demonstrando sociabilidades entre estes. Essas relagdes

podem ter sido construidas anteriormente a entrada do artes@o nas irmandades ou apds sua

ligagdo a essas associagdes. A ordem dos lagos estabelecidos no decorrer da vivéncia do

147

a8 BOSCHI, C. C. Os leigos ¢ o poder... p. 162.

APPR_ Processos Judiciais. cx. 77.
¥ ACMSP. Livro de irmandades... £ 12-17. O nome de Francisco Xavier Pinto aparece no cargo de sindico
em 1790, 1791, 1793, 1794, 1796, 1800 ¢ 1801.

CEDOPE. Lista Nominativa de Habitantes da vila de Curitiba. 1782.
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pedreiro ndo faz muita diferenga para perceber que, independente de sua ocupagdo, Lemos
conseguiu inclusdo em um universo distinto na sociedade curitibana.

Como anteriormente sugerido, os modos de solidariedade numa sociedade
caracteristica do Antigo Regime se davam por meio de corporagdes. Estas se formavam
para alcangar objetivos comuns € ao mesmo tempo propiciar prote¢do material € espiritual a
seus agregados.

Pertencer a grupos era fundamental para ascensdo e notoriedade na sociedade do
Oitocentos. Formar solidariedades que extrapolassem o ambito familiar se fazia
fundamental para a boa vivéncia.

No caso especifico de Lemos, é necessario compreender sua inser¢gdo em
irmandades como sendo quesito basico na sua experiéncia terrena. Homem celibatario,
Antonio Lemos optou por se filiar a diferentes instituigdes garantindo, dessa forma,
seguran¢a em vida e na morte. A grande questio que surge é a condigio desse homem.
Como pedreiro e carpinteiro, por mais que realizasse servigos fundamentais para a
comunidade, ele ainda era um oficial mecanico, a principio desprovido de prestigio na
sociedade. Ainda assim, conseguiu adentrar no seleto grupo dos irmios terceiros. Seleto?
Essa questio implica repensar os critérios de entrada das instituigdes dedicadas a agrupar a
elite em pequenos nucleos urbanos e, ao mesmo tempo, reavaliar as condigdes de insergio
dos artesdos nesses contextos. Ao vislumbrar os documentos referentes a morte de Lemos,
¢ notorio que ele conseguiu crédito com pessoas abastadas da regido e que estava préoximo
da elite local devido a sua participagdo em agremiagdes leigas.

Num meio urbano incipiente, no qual a populagdo era escassa, provavelmente os
circulos de sociabilidade estreitavam. A existéncia de poucos homens com condigdes

propicias para angariar prestigio, sendo a maioria homens livres pobres, deve ter
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colaborado para que o artesdo conseguisse estabelecer seus lagos sociais por meio de sua
atividade, considerada vital para o funcionamento da vila. Como hipétese, essa afirmagio
traz consigo outras possibilidades para a compreensdo dos pequenos niicleos urbanos na
América portuguesa. Em sua realidade distinta, esses locais trouxeram especificidades nas
relagdes sociais pautadas na necessidade de sobrevivéncia e na estreiteza dos circulos
sociais vigentes.

Esses dados nos mostram que analisar a estrutura da sociedade colonial como
extremamente hierarquizada e rigida traz conseqiiéncias enganosas e acabam por criar uma
visdo deformada de certos grupos sociais ¢ de suas fronteiras. A mobilidade tanto espacial
quanto social estava presente no cotidiano dessas populagdes que, em busca da
sobrevivéncia, uniam-se em prol de objetivos comuns. Essas unides, que se davam no
ambito religioso, as unicas permitidas aos colonos, muitas vezes desprezavam aspectos
referentes a riqueza, a limpeza de sangue e ao defeito mecéinico. Portanto, em sociedades
marcadas pela pobreza, critérios de sele¢do para a entrada em agremiagdes se esfumagavam
diante da realidade circundante.

O caréter rigoroso de entrada das Ordens Terceiras deve ser revisto, pois elas
proliferaram por toda América portuguesa e, possivelmente, nio havia homens “puros” o
suficiente para formar numericamente essas instituigdes. Essa premissa sustenta a hipotese
de que o rigor de entrada se esfumagasse ante as adversidades e as sociabilidades que
surgiam durante a existéncia dessas associagBes. A precariedade reinante na maioria dos
povoados também contribuia para amenizar a hierarquizagdo social entre homens que,

afastados dos grandes nicleos administrativos, tinham como principal obstaculo a propria

sobrevivéncia.
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Capitulo 111 — A morte em outros tempos

O medo da danacdo: a morte como momento de passagem

As devogdes como elemento fundamental da experiéncia religiosa do passado,
proporcionadora da constru¢io de lagos de solidariedade, via irmandades, também
desempenhavam importante papel nas concepgdes vigentes a respeito do além-mundo na
América portuguesa. Essas concepgdes se referem as crengas catolicas relacionadas com o
poés-morte e disseminadas, principalmente, apos o Concilio tridentino por uma igreja
mquieta.

Para o cristdo do século XVIII, a morte representava uma passagem para 0 outro
mundo. ‘A alma imortal, apés o fim da vida, partiria para outro local, o Além, onde poderia
ser alocada em diferentes instincias.

Era no mundo celeste que a alma do fiel deveria atingir um estado ideal, alcangando
a salvagdo. Nessa perspectiva, a hora da morte implicava um acerto de contas e uma relagdo
direta com o sagrado ou ainda mais diretamente com Deus. No momento de trespasse para
o outro mundo, ocorria o julgamento individual e seria este que condenaria ou exaltaria a
alma do defunto, demarcando também o local onde ela ficaria encerrada. Esse julgamento
individual fazia com que os homens se tormassem iguais diante de Deus. Ricos ou pobres,
nobres ou plebeus, livres ou escravos, todos que seguissem 0s preceitos cristdos estavam

condenados a enfrentar a mediagdo divina no final de sua existéncia terrena.
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Dessa forma, “o medo da punigdo depois da morte e a angistia em relagdo a
salvagdo da alma se apossavam igualmente de ricos e pobres, sem aviso prévio.” 31

Inferno, Purgatorio e Paraiso represemtavam, pois, a triade basica da geografia
celeste e dependendo da vida e da morte do fiel, que influenciavam diretamente os rumos
do julgamento, sua alma tinha como destino um desses lugares.

O Paraiso, morada dos justos, local por exceléncia da felicidade eterna, postava-se
como o mais desejado, porém adentrar nas suas fronteiras exigia do cristdo uma vivéncia e
uma morte dentro dos canones estabelecidos pela Igreja. Para conseguir esse privilégio, era
indispensavel evitar todos os tipos de pecado, desde os mais leves aos mais graves, e ter
uma vida dedicada a elevagdo da fé cristd. A recompensa sena a possibilidade de esperar o
Juizo Final da maneira mais agradavel que poderia existir ¢ ter a garantia de que seria salvo
no final dos tempos, pois apos a entrada no Paraiso ndo havia forma de ser retirado dessa
instancia.

Em contraposi¢io ao Paraiso estava o Inferno, local temido Depois que a alma
entrava nesse lugar, nada podena ser feito para que escapasse de seus tormentos, como
rezas, preces, peniténcias, entre outros aspectos votivos; estes ndo auxiliavam os homens
definitivamente condenados as chamas infernais. Essa crenga fazia com que o momento da
morte se tornasse-crucial para a salvagdo da alma, uma vez que se arrepender dos pecados
cometidos durante a vida poderia ser uma das esperangas de escapar dessa terrivel
instancia.

Enquanto o Inferno e¢ o Paraiso n3o possibilitavam trimites a outros locais, o

Purgatdrio representava um local de passagem, onde se purgavam pecados mais leves. Ele

15 ELIAS, Norbert. A soliddo dos moribundos: seguido de envelhecer € morrer. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 2001, p. 23.
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era um “além intermediario onde certos mortos passam por uma provagdo, que pode ser

» 152

abreviada pelos sufragios — a ajuda espiritual dos — vivos. Mobilidade ascendente:

depois de sofrer a purgagdo, a alma ascendia ao Reino dos Justos esperando
agradavelmente o Juizo Final.

Essa instdncia intermedidria possibilitava aos homens a esperanga de atingir o
Paraiso. Nessa perspectiva, a crenga no Purgatdério amplia a necessidade de atentar para a
passagem que marcava a entrada da alma no Além, visto que as chances de alteragdo do
status quo no outro mundo se tornava vidvel. Em paralelo, a Igreja e a sua hierarquia
passaram a ter papel crucial na trama da salvagdo, pois principalmente através de atos
piedosos praticados por clérigos estava a chave da boa-venturanga no plano celeste. Outra
importante altera¢do na vivéncia da cristandade, advinda com o desenvolvimento da liturgia
dos mortos, a partir do século XI, e com o Purgatério, foi a crescente aparigdo de mortos.
Os fantasmas, presos por um determinado tempo na purgagdo, poderiam surgir aos vivos
para cobrar sufragios, o que ocorria em muitos relatos de aparigdes medievais, servindo
como exemplos ideais para todos os cristios preocupados com o seu destino além-
timulo. 153

A concepgdo teolégica, que justificava e tragava os elementos referentes ao
Purgatério, foi elaborada durante os séculos XII, XIII, XIV até atingir a sua forma mais
refinada no século XVI, passando a ser divulgada pelo Concilio de Trento. A necessidade

de se configurar esse espago, como nos explica Duby, decorreu do fato de que

121 E GOFF, J. O nascimento do purgatério..., p. 18.

' Sobre relatos de aparigdes de mortos na Idade Média, ver: SCHIMITT, Jean-Claude. Os vivos e os mortos
na sociedade medieval. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999.
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Havia o inferno e o paraiso. Isso era de tal forma inquietante, que a sociedade inventou o
purgatorio. Jacques Le Goff contou a historia dessa invengéo ligada ao desenvolvimento do
comércio e da contabilidade. Fo1 no fim do século XII, no momento em que comega a época
dos mercadores, que germina a 1déia de uma espécie de comércio entre o Todo-Poderoso e
os homens: todos os beneficios das boas a¢des dos vivos podem ser transferidos para a
conta do defunto, a fim de ajuda-lo a livrar-se de sua culpa. Reencontramos, ainda aqui, o
que ha de consolador na solidariedade, pois aqueles que permaneciam na terra eram
capazes, por suas boas obras e oragdes, de ajudar as almas do purgatério a abreviarem o
tempo em que deviam purgar-se do que as conspurcava.

A crenga dos coloniais nesse espago celeste intermedidrio transparece nos
testamentos do século XVIII e XIX, nos quais muitos testadores tentam abreviar sua
chegada ao Paraiso,' dedicando parte de sua “fazenda” as almas atormentadas pelas terriveis
penas do Purgatério. Como Dona Francisca de Paula Ribas, que, em 1802, desejou que
celebrassem missas para seus parentes e também “pelas almas do Purgatério”. '*°

Mas ndo somente nos testamentos € possivel verificar a crenga nessa instincia
supraterrena, pois esta aparece em outros documentos da época.

Em carta dirigida ao governador da Capitania de Minas Gerais, no inicio do século
XIX, Jodo Alves de Carvalho relatou sua viagem ao outro mundo, descrevendo sua
passagem pelos diferentes espagos celestes € o encontro com ilustres moradores desse
mundo. Essa carta visava sensibilizar o governador, para que Carvalho recuperasse seu

cargo de porteiro '°®. Ele descreveu sua aventura nos seguintes termos:

Tllustrissimo Excellentissimo Sinhor. Diz JoZo Alves de Carvalho, que ele suplicante,
como cortezdo dos seus [céus], pede licenga para lhe fazer, esta reprezentagio, porque he
homem temente a deus, biato e servo de deus, e tem voto jurado, que suposto he cazado
ndo huza do matrimonio. Mereceu a deus suas penitencias que tem feito, de muntos anos
dentro neste tempo foi o Alticimo servido, levar a alma do Suplicante ao fogo progatorio,
ahonde esteve dois minutos ardendo nele, foi levado ao seus ahonde esteve dois minutos e

154 DUBY, G. Ano 1000 ano 2000: na pista de nossos medos. Sdo Paulo: Editora da UNESP, 1998. p. 133.
%5 ACMC. Livro de ébitos... £ 77v.

% Homem responsével pelo anuncio dos decretos municipais nas ruas. Segundo, PAIVA, Eduardo Franga. A
viagem insélita de um cristio das Minas Gerais: um documento e um mergulho no imaginario colonial. In:
REVISTA BRASILEIRA DE HISTORIA. Sdo Paulo, v. 16, n° 31 € 32, 1996, p. 353-363.
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viu co [como] estava, fo1 levado ao emferno entre os condenados, e tambem viu la o
emferno dos padres, e viu como o fogo abrazava neles, e a gritaria dezordenada que
fazido, tambem fo1 ao progatorio das mulheres ahonde as viu todas asentadas em hu [um}
campo ahonde colheseu [conheceu] varias, € teve a dita de falar com deus sinco vezes,
ahonde o simnhor lhe dise que estava no seus e que la era o seu lugar, e tambem viu Nossa
Sinhora por sinco vezes, e tam [também] viu 0s anjos cantarem e 0s cortezois cantarem e
dansarem, e outras couzas munto mais: € porque o suplicante soube com certeza que
Vossa Exceléncia ficava sego rogou a Sinhora para lhe dar vista, aditouthe a sinhora que o
suplicante fizege a novena da paichom...'”’

Nesta carta, Jodo Alves diz ter conhecido o outro mundo e visitado os trés locais da
“geografia do além”. Como desejava recuperar sua antiga atividade, esse homem queria
senstbilizar o governador mineiro, descrevendo uma experiéncia extraterrena, o que poderia
lhe dar uma qualidade a mais, frente ao homem que lhe roubara seu cargo municipal. Nesse
caso, a descri¢do do Além o capacitava e o tornava especial, por ele ter conhecido a mie de
Jesus e, conseqiientemente, estar mais perto do Todo-Poderoso.

Sendo um bom cristdo, ou desejando mostrar sé-lo, conheceu o outro mundo, tal
como era concebido pela Igreja catolica. Dessa forma, ele nos mostra a crenga na existéncia
das almas no Além, na divis#o tripartida do outro mundo e descreve o encontro com uma

das principats habitantes do mundo celestial: a Virgem Maria.

As priticas funebres e a salvagdo da alma

Com a morte se iniciava uma nova existéncia. A alma seguia, entdo, seu caminho ao
outro mundo, onde poderia habitar lugares distintos, de acordo com o resultado de seu
julgamento. Isso fazia com que os homens do século XVIII dedicassem cuidados e atengdes

especiais com seus ultimos momentos.

%7 Ibdem, p. 355-356 (sem destaque no original).
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Redigir o testamento era o modo mais seguro de organizar a passagem para o além-
mundo. Esse carater do documento, visando cuidar do destino da alma, the lega status de
profundidade. Como sugere Ariés, o testamento revela um conjunto de elementos — “as
prescrigdes relativas a cortejo, luminarias e cultos, fundagdes caritativas, distribuigdes de
» 158

esmolas, obrigagdes de ‘aqui jaz’ e quadros — que acenam para o cuidado com este

destino:

Era neste ponto que intervinham os legados piedosos, que ddo ao testamento, da Idade
Média ao século XVIII, o seu sentimento profundo. (...) O moribundo encontrava-se em
dificuldades que n3o nos sdo faceis de compreender hoje, e que o testamento vai permitir
superar. Essas dificuldades ligam-se ao seu 1gual apego as coisas do aquém e do além. (...)
na existéncia cotidiana completamente nua, os dois sentimentos coexistiam e até mesmo
pareciam conformar um ao outro. '

Deixar previamente organizados e garantidos os sufragios para apos a morte eram
medidas que davam seguranga ao moribundo. As-Constituicoes Primeiras do Arcebispado
da Bahia, de 1707, estabeleciam a forma pela qual os eclesiasticos deveriam redigir os
testamentos de seus fiéis, evitando futuros problemas e desordens que poderiam causar a
m4 elaboragdo e redagdo de tal documento que possuia “forga de le1” 19 Entendido como
tal, as Gltimas vontades do moribundo deveriam em “primeiro lugar intento do que convém
a salvagdo (...), descargo de sua consciéncia € paz, e quietagdo da sua familia, e sucessores,
¢y e

Nos testamentos, com o intuito da salvagdo, prescreviam-se com clareza quais

seriam os atos piedosos praticados logo apos o falecimento do cristdo. Sendo um

158 ARIES, P. O homem diante da morte. V. 1. Rio de Janeiro: F. Alves, 1981, p. 202.

" Ibdem, p. 202. _

% Constituigbes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Feitas e ordenadas pelo llustrissimo e
Reverendissimo Senhor D. Sebastiio Monteiro da Vide em 12 junho de 1707. Sio Paulo, 1853. Livro Quinto,
p. 287.

! Tbdem, p. 280.
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documento de suma importancia sacra, os clérigos tinham por habito transcrever os legados
pios deixados no testamento para o livro que continha os registros de dbitos. Assim o fez o
vigario Francisco de Linhares, em 1802, ao registrar o falecimento de Antonio da Silva
Freire, ao escrever que o defumto “fez sew testamento no qual determinou que seu corpo
fosse amortalhado no que houvesse mais pronto, ¢ acompanhado pelo Reverendo Vigario
que se.dissessem por sua alma vinte missas.” '*?

Qutras afitudes prescritas ou n3o nos testamentos também garantiam uma passagem

ideal para o Além. Entre elas, estdo os sacramentos recebidos antes do suspiro derradeiro, o

local de enterro ¢ os sufragios realizados pelos vivos.

Os sacramentos necessarios para uma boa morte consistiam na peniténcia, na
eucaristia e na extrema-ungdo. Dessa forma, quando o moribundo estava prestes a partir, a
primeira medida seria chamar o paroco para que, na procissdo do viatico, adentrasse no
quarto do agonizante e celebrasse os sacramentos. Esse era o momento de confessar os
pecados, arrepender-se e entrar em contato com o corpo de Cristo, por meio da eucaristia,
garantindo, como Jesus, a reencarnagio. De suma importancia, esses gestos preparavam a
alma do fiel que, arrependido dos seus maus atos, teria- mais chances de salvagdo. Porém,
muitas vezes, a morte repentina ou distante da igreja poderia prejudicar a agdo sacerdotal,

atrapathando o destino da alma do falecido no outro mundo.
Com a morte, vinha a preparag3o do corpo do defunto para ser velado. “O cuidado
com o cadaver era de maior importincia, uma das garantias de que a alma no. ficana por

aqui penando. Cortavam-se cabelo, barba, unhas. O banho nio podia tardar, sob pena de o

2 ACMC. Livro de 6bitos... f 78. (Sem destaque no original).
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cadaver enrijecer, dificultando a tarefa”. '® Depois de arrumar o corpo do defunto, vinha a

etapa seguinte: vestir o morto. A mortalha tinha importante significado para os cristdos e
poderia auxiliar para um bom trdnsito no Além. Os testadores, em muitos casos,
especificavam a roupa que desejavam usar em seu funeral, como o capitdo Gaspar Correia
Leite que desejava ser “envolvido no habito de SFo Francisco”. '** Essa mortatha se destaca
entre os curitibanos. Tanto entre aqueles que eram membros da Ordem Terceira quanto
entre os ndo associados a essa confraria havia a preferéncia pela inumagio com vestes de
Sdo Francisco. A opgdo por ser sepultado como franciscano se justificava, pois um dos
poderes atribuidos a S3do Francisco seria a capacidade de resgatar almas da purgagio
durante as visitas periodicas que fazia ao Purgatorio e mostrar-se devoto desse santo
poderia apressar o resgate. N3o somente em Curitiba, também em S3o Paulo, no inicio do
século XIX, a mortalha de Sdo Francisco figurava em primeiro lugar, aparecendo em 40%

dos testamentos. '6°

Depois de arrumar o cadaver, o segundo e importante passo estava na
encomendagdo da alma na igreja com atos litirgicos € com missa de corpo presente.
“Realizadas pelo paroco, a encomendagdo da alma era uma espécie de entrega da alma do
morto a Deus”. ' Tal a relevincia desse ritual que nas Constitui¢des Primeiras do

Arcebispado da Bahia proibia-se enterro sem antes se realizar a encomendagdo da alma.'®’

16 REIS, Jodo José. A morte é uma festa... p. 114.

' ACMC. Livro de 6bitos... f. 64v.

15 REIS, Jodo José. O cotidiano da morte no Brasil oitocentista. In: ALENCASTRO, Luiz Felipe de. (org.)

Histéria da vida privada. Império: a corte € a modernidade nacional. S0 Paulo: Companhia das Letras,

1997. Vol. 02. p. 111.

166 RODRIGUES, Claudia. A cidade e a morte: a febre amarela e seu impacto sobre os costumes

fz’g,nebm no Rio de Janeiro (1849-50). Hist. cienc. saude. [online]. mar./jun. 1999, vol.6, no.1. p.53-80.
ibdem.
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As missas celebradas logo apds o falecimento tinham suma importincia entre os
sufragios purificadores da alma e apareciam em primeiro lugar nos legados pios dos
testamentos. A crenga de que a celebragdo de missas em intengdo da alma do falecido
abreviava a passagem pelo Purgatorio, implicava o gasto, pela maioria dos testadores, de
grandes somas para a realizagdo desse ato litargico. A centralidade das missas nos ritos
funerarios € fato inconteste, pois elas “exerceram um verdadeiro fascinio na sensibilidade

dos devotos que lhes atribuiram um poder purificador”. '

Essa preferéncia pela missa, como sufragio, pode ser compreendida na propria
histéria do Purgatério, pois, desde o século XIII, ela se destacava como um dos meios mais
eficientes de libertar almas da purgagdo. Isso porque era o momento em que “o Cristo ora, €

~ 169
0 seu sangue sio as esmolas.”

O lugar da inumagio também tinha vital importincia na concep¢do vigente da boa
morte. Ser enterrado dentro da igreja, se possivel proximo ao altar de devogdo, colaboraria
para salvar a alma da purgagdo. A proximidade com as santas figuras em solo sagrado
garantiam ao falecido as benesses dos santos que colaborariam para retird-lo dos. tormentos.
do fogo do Purgatério. Como um dos requisitos fundamentais para o bem-morrer, escolher
com cuidado o local do enterro seria uma das garantias da salvagio. Em muitos
testamentos, o autor especifica o local onde deseja que depositem seu corpo. Aqueles que
ndo mencionam esse detalhe, na maioria dos casos, contam com as irmandades das quais
sdo filiados para garantir enterro em solo sagrado. Grande parte das associagdes leigas

possuia covas no interior das igrejas para sepultar seus membros.

1% CAMPOS, A. A. ConsideragBes sobre a pompa funebre na capitania de Minas: o século XVIL In:
REVISTA DO DEPARTAMENTO DE HISTORIA DA UFMG, 4: 3-24, 1987, p. 19. Os valores gastos para
a celebragio de nitos funebres, muitas vezes, chegavam a comprometer os patriménios familiares como afirma
FARIA, Sheila de Castro. A colonia em movimento. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998, p. 260-61.

19 LE GOFF, J. O nascimento do purgatorio..., p. 362.
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Essa promiscuidade entre vivos € mortos marcava a vivéncia religiosa da época, nas
igrejas e nas capelas almas do mundo terreno e do Além compartithavam as benesses
oferecidas pelo ambiente sacro. Os fiéis assistiam aos oficios religiosos sobre as sepuituras,
até mesmo sentando sobre as covas durante as missas, e rezando ajudavam os defuntos a

escapulir da purgag3o.

Mas nem todos os mortos possuiam boa convivéncia com as almas terrenas.
Aqueles que morriam sem cumprir todos ou parte dos rituais requeridos para uma boa
morte passavam a ser mortos temidos. O falecimento na soliddo, em locais distantes ou
€rmos — como no mar —, de modo brusco ¢ violento prejudicavam sobremaneira o trespasse
da alma e a tomavam perigosa para os vivos. Esses mortos provocavam o medo na
comunidade, como almas atormentadas réquisitavam a ajuda dos homens para encontrar a.
salvagdo. Como modo de auxiliar aqueles que ndo conseguiram morrer dentro dos canones
estabelecidos, os vivos colocavam cruzes nos locais em que morrera alguém de modo
infeliz com o objetivo de pedir rezas para os transeuntes e, at¢ mesmo, dinheiro para

celebragdo de missas nas quais havia caixas para o recothimento das esmolas.

Todos esses procedimentos realizados tanto pelo moribundo, como o testamento,
quanto pelos vivos, como as missas de corpo presente, figuram entre os ritos funebres que
marcam a passagem da alma do fiel para o outro mundo. Nessas praticas, as devogdes
desempenhavam papel central, sobretudo na escolha cuidadosa na celebragdo de missas,

encomendadas para enaltecer diferentes figuras do mundo celeste.
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Qs santos e os ritos finebres: entre o individual e o coletivo

Entre os varios sufragios requisitados nos testamentos, destaca-se a celebragio de
missas. Estas ndo eram solicitadas somente em intengdo do testador, para sua alma. Na
maioria dos casos, o moribundo escolthia entre a corte celeste aqueles santos que desejava
homenagear, oferecendo missas para os quais era devoto. O sargento-mor Francisco Xavier
Pinto pediu em seu testamento missas dedicadas a sua alma, & Santissima Trindade, as

Cinco Chagas de Jesus, a S3o José, ao anjo de sua guarda e ao santo de seu nome. 170

Essas escolhas ndo ocorriam de maneira aleatoria € deixavam transparecer aspectos
referentes as relagdes sociais estabelecidas durante a vida e, a0 mesmo tempo, contam-nos
um pouco sobre a trajetoria individual do defunto. As indicagdes deveriam ser realizadas
com cuidado e, se acertadas, poderiam ajudar sobremaneira a elevagdo da alma do testador.
A utilizagio dessas relagdes era recorrente, pois a existéncia do Purgatdrio, como espago
intermediario, possibilitava o uso de lagos de solidariedade, entre mortos e vivos, como
forma de abreviar a purgag@o. “Os sufragios pelos mortos supdem a formagdo de longas
solidariedades de um lado e de outro da morte, relagdes estreitas entre vivos € defuntos, a
existéncia, entre uns € outros, de instituigdes de ligagdo que pagam os sufragios — como os

7

testamentos — ou fazem deles pritica obrigatéria — como as confrarias”™. Nessa

perspectiva, a trama da salvagdo comportava uma grande complexidade que envolvia vivos

¢ mortos em prol de um objetivo comum: a salvag3o.

™ ACMC. Livro de ébitos..., f 85.
MR GOFF, J. O nascimento do purgatérie..., p. 26.
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As escolhas feitas por Francisco Xavier Pinto nos indicam que ele conhecia os
dogmas da religido cristd, no momento em que faz referéncia a Santissima Trindade e as
Cinco Chagas de Cristo. Ao enaltecer a doutrina, relembrando a principal triade celeste, ele
buscou ampliar suas chances invocando o ser supremo. Quanto as chagas de Jesus, a
interpretagdo e a intengdo do testador pode ser percebida como dupla, pois além de Jesus,

S3o Francisco de Assis também sofreu com essas marcas divinas.

As missas ao anjo da guarda tém um carater altamente individual que revela a
procura por uma -referénéia pessoal na trama da salvagdo. A confianga depositada nessa
figura que acompanhou o fiel durante toda a sua vida transparecia na quantidade de
testadores que a ela se referiam. '’* Contudo, ndo somente em particularidades se alcangava
a boa estada no outro mundo. As solidariedades tecidas durante a vida deveriam ser
referendadas nesse momento importante da-entrada no Além, pois para alcangar a alegria

no mundo celeste a companhia dos oragos e almas afins poderiam ajudar: “A felicidade

+» 173

eterna ndo se concebe na solid3o.

As missas destinadas a S3o José causam, a principio, uma certa estranheza. Esse
santo recebia especial atengdo de oficiais mecanicos e artesdos dos quais era protetor. Sdo

José foi muito cultuado em Minas Gerais, principalmente na época do surto artistico

n Segundo REIS, os santos que inspiravam maior confianga no momento da morte eram: a Virgem Maria, o
anjo da guarda e os santos patronimicos. Interessante ressaltar que também em Portugal, a Virgem Maria se
destacava entre os intercessores celestes mais requisitados pelos testadores segundo artigo de: ANICA, G. M.;
‘OLIVEIRA, J. M. S. A morte através dos testamentos — O exemplo de Salvaterra de Magos nos séculos XVII
e XVIIL In: ARQUEOLOGIA DO ESTADO (Jomadas sobre formas de organizagdo e exercicio dos poderes
na Europa do Sul nos-século XVIII — XIX). Lisboa: Histéna e Critica, 1988, v. 02. VOVELLE também
constatou, analisando os altares dedicados as alinas do Purgatonio, na Franga, de meados do século XV, que
“a imagem da Virgem Mediadora, quase sempre ajoethada diante de Cristo sentado, acolhendo sua saplica
enquanto The mostra a cruz, passa para o primeiro lugar, ocorrendo em quase metade dos casos.” VOVELLE,
M. Imagens e imagindrio na Histéria. Sdo Paulo: Atica, 1997. p. 75.

B SALA, Raymond. La famille et la mort dans les Pyrénées catalanes (XVII, XVII et XIX siécles). In: La
vie, 1a mort, la foi, le temps. Mélanges offerts a Pierre Chaunu. Pans: Presses Universitaires de France,
1993, p. 384-38S. :
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mineiro. '™ Orago de destaque na capitania mineira, em Curitiba ndo possuia uma capela
ou irmandade propria. Grande fazendeiro na regido curitibana na época de sua morte, nio
foram encontrados registros que indicassem que Francisco Xavier Pinto exerceu atividades
relacionadas com os oficios mecanicos ou outras atividades artesanais. Talvez ele tenha
trazido essa devogdo de sua terra natal, pois nasceu entre a Torre do Moncorvo € a
Alfindega da Fé ' ¢ veio ainda jovem para a América portuguesa. Dessa forma, fez

referéncia as suas origens, provavelmente numa tentativa de identificagdio com seus

ancestrais.

Homenagear o santo de seu nome era muito comum entre os testadores. Apelar para
o auxilio do santo onoméstico tinha grande repercussio na América portuguesa. A
identificagdo pessoal com a figura celeste homénima completava a corte privada do fiel e
garantia um elemento a mais para a brevidade da purgagdo. O santo Francisco Xavier, de
origem espanhola, foi um dos criadores, com Inécio de Loyola, da Companhia de Jesus. Em
1537, atuava em Portugal de onde partiu como missionario para as indias Orientais. A
referéncia a essa figura de suma importancia na Ordem jesuita se justifica, pois na época

1

em que Francisco Xavier Pinto nasceu e, provavelmente, os jesuitas possuiam grande

admiragdo da populagdo lusitana. Tal fato deve ter influenciado sobremaneira a escolha do

nome dele pelos seus familiares.

17 BOSCHL, C. C. Os leigos ¢ o poder... p. 28.
7 LEAO, Ermelino A de. Dicionério do Parana... V. 2. p. 718. Tanto a Alfindega da Fé quanto a Torre do
foé)ncorvo sdo cidades pertencentes ao atual distrito de Braganga, em Portugal.

No registro de 6bito de Francisco Xavier Pinto, em 1805, o vigario relatou que o defunto possuia por volta
de 80 anos. Mesmo que essa idade seja estimada, em 1758, Francisco Xavier se associava a irmandade Nossa
Senhora da Luz, segundo ALMEIDA, Nely Lidia Valente de. Curiosidades histéricas da irmandade de
Nossa Senhora da Luz dos Pinhais da vila de Curitiba...., s.p. Como era imigrante portugués, é certo que
tenha nascido na primeira metade do século XVIIL :
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Coletividade e individualidade se cruzam nesse momento, pois 0 santo onomastico
permeou toda a experiéncia terrena de Francisco Xavier Pinto. Ao mesmo tempo que faz
referéncia a individualidade desse homem, seu nome também é uma indicagdo de suas

origens, de sua familia. Ou seja, o seu primeiro grupo de convivio.

Para finalizar seus legados pios, Francisco Xavier Pinto ordenou ser amortalhado

com o habito de Sdo Francisco, o que indica a esperanga de ser retirado do Purgatorio por

esse santo.

Também Sim3o Gongalves de Andrade, que morreu em 1771, elaborou seu
testamento chamando por relagdes que teceu em vida. Esse homem, que exerceu o cargo

oficial de sargento-mor, deixou entre seus legados pios:

sette missas de corpo presente; mais hua capella por sua alma; outra capella pela alma de
sua consorte; hua missa a Sagrada Morte e Paixio de Nosso Senhor Jesus Christo; outra em
Louvor e honra das Sinco Sagas do mesmo Senhor; hua a Nossa Senhora da Luz; outra a
Sdo Francisco; outra a Santo Antdnio; outra ao seu Anjo da guarda; outra ao santo de seo
nome; dez pelas almas do Purgatério; e outra pelas almas de seos pais e seos irmions. '’

Como Francisco Xavier Pinto, Sim3o Gongalves acreditava que a corte celestial lhe
propiciava o mais seguro caminho para sua salvagdo. Também no momento da morte as
relagdes entre os homens e as figuras celestes se baseavam no “toma 14 da ca”. Em vida, o
santo recebia a atengdo e o culto do devoto, na morte era chamado para intervir em favor do
fiel. Entre as sete missas de corpo presente e as cinqiienta de puriﬁcacéo de sua alma,
Simdo Gongalves pediu para serem celebradas outras missas em intengdo de Santo Antdnio,
Nossa Senhora da Luz, S3o Francisco, das almas do Purgatorio, das almas de seus

familiares, do anjo de sua guarda e do santo de seu nome. Ao escalar esses santos, é notavel

T ACMC. Livro de ébitos... f 49.
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que o sargento-mor tinha “‘sua’ corte celeste privada. Seu anjo da guarda, seus santos

protetores e prediletos”. 178

E, na hora da morte, ndo hesitou em chama-los para
intercederem em seu favor no julgamento individual que seria realizado logo apds seu

falecimento.

A escolha de Santo Antdnio, como um dos membros da sua corte celeste privada,
nio deixa duvidas de que Simdo de Andrade, como a maioria da populagdo colonial, era
devoto a este franciscano. “Poucos sdo os Santos que com Santo Antonio poderdo rivalizar

em popularidade, entre o povo catolico.” '’

Simio Gongalves de Andrade elegeu em segundo lugar Nossa Senhora da Luz,
padroeira da vila de Curitiba. Ele nasceu na Ilha da Madeira, porém em Curitiba fincou

raizes '*°, sendo associado 2 Irmandade da Nossa Senhora da Luz desde 1743. '®!

A devogdo a S3o Francisco permeia toda a vida de Simdo Gongalves de Andrade.
Um dos maiores colaboradores da Ordem Terceira de S3o Francisco, foi também seu

fundador na vila curitibana, ¥

Além dos santos, as almas do Purgatério também foram lembradas por este
sargento-mor, que dedicou parte de sua “fazenda” para a celebragio de missas em beneficio
daquelas almas que expiavam os pecados. Simdo Gongalves de Andrade confiava na

solidariedade entre os mortos e esperava receber auxilio destes para abreviar sua purgago.

' MOTT, L. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu..., p. 173.

P LEHMANN, J. B. Na luz perpétua..., p. 570.

* | EAQ, Ermelino A. de. Dicionario do Paran4. .., p. 2235-2237.

81 A MEIDA, Nely Lidia Valente de. Curiesidades histéricas da irmandade de Nossa Senhora da Luz
dos Pmhais da vila de Curitiba...., s.p.

12 DICIONARIO HISTORICO-BIOGRAFICO DO PARANA... p. 217. ¢ ANDRADE, Antonio Ricardo
Lustoza de. Breve noticia da igreja da Ordem 3 de Sio Francisco das Chagas ..
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Clamando pelas almas atormentadas, Simdo Gongalves aumentava suas chances de salvar

sua alma, pois poderia, também, ser visto como um benfeitor pela corte celeste.

No que se refere a familia, o sargento-mor se referiu aquela que habita o outro
mundo. As missas foram dedicadas as almas de familiares — de sua esposa, pais ¢ irmdos —,
ou seja, todos ja falecidos e que habitavam o Além. Nesse momento, transparece a tentativa
de encontrar almas conhecidas. Cuidando de seus parentes no outro mundo, além de ganhar
o auxilio deles, poderia amphar sua chances de escapar da purgagdo, pois ampliava o

nimero de intercessores.

Por fim, a escotha do anjo da guarda e do santo de seu nome, que, como a Virgem
Maria, se destacava entre os preferidos pelos testadores da época. Novamente € verificada a
importincia que possuia a corte celeste privada. Essa aproximagdo criada tanto pelo nome
como pela vivéncia didria com o anjo pessoal criava fortes lagos capazes de proporcionar

maior seguranga e credibilidade na passagem para o outro mundo e estada no Além.

Ao escolherem determinados santos ¢ diferentes almas no Purgatorio, € possivel
perceber que os testamentos, mesmo que com uma formula padrio, disponibilizavam os
homens a escolherem diferentes percursos para atingir a desejada salvagdo de sua alma.
Caminhos marcados pela vivéncia e pelas relagdes e solidariedades estabelecidas durante a
passagem no mundo terreno eram utilizados pelos testadores para auxiliar no alcance da

felicidade eterna.

Nessa perspectiva, o destaque da corte celeste privada e dos santos onomasticos
demonstra novamente a credibilidade dada as devogdes particulares. Enquanto a referéncia

aos oragos venerados nas associagdes leigas sublinha a importincia da religiosidade
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praticada coletivamente, destacando o grupo a que pertenceu o falecido durante sua estada

no mundo terreal.

O alcance da salvagdo implicava necessariamente recorrer aos lagos estabelecidos
durante a vida, seja na ancestralidade, seja no nome de batismo. Essa busca por
solidariedades tinha sua maxima expressdo na referéncia as confrarias, associagdes que
germinaram na Europa, devido a crén(;a na purgagdo. “Pouco a pouco, do século XIII ao
século X VI, a solidariedade do Purgatorio sera arrastada nas novas formas de sociabilidade
das confrarias”. '®® Essa concepgdo da sentido a principal finalidade das associag&es leigas:
cuidar dos ritos finebres de seus associados. Na historiografia, os autores sdo uninimes em
declarar que um dos principais motivos que animavam os fiéis para a filiagdo a essas

entidades consistia na garantia de um sepultamento cristdo, em solo sagrado. 184

As rrmandades tinham papel central na celebragio e inumagfo de seus associados.
Além de acompanhar seu irmdo desde o Wdltimo suspiro até o enterro, as confrarias
garantiam o sepultamento dentro das igrejas ¢ a celebragio de missas pela alma do falecido.
Essas garantias tornavam as associa¢des leigas fontes seguras para o alcance do bem-
morrer; estar fiiado a uma delas dava conforto para os colontais preocupados com seus

ultimos dias na Terra.

Nos testamentos a presen¢a das irmandades € constante, aqueles que ndo fazem
mengdo direta, como Francisco Xavier Pinto que pediu o “acompanhamento de reverendos

sacerdotes e irmandades de que fosse irmdo” 185 fazem como o capitdo Manuel Gongalves

'S LE GOFF, J. O nascimento do purgatério..., p. 348.

¥ ASSIS, V. M. A. A irmandade do Santissimo Sacramento de Santo Antdnio do Recife... p. 68. BOSCHLC.
C. Os leigos e o poder... p. 151. REIS, Jodo José. A morte € uma festa... p. 145-150. SCARANO, 1.
Devocido e escravidio... p. 55. SOARES, M. C. Devotos da cor... p. 175.

185 ACMC. Livre de 6bites... f. 85.
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de Sampaio. Este ndo se referiu a nenhuma associagdo, porém era membro da Ordem

Terceira de Sao Francisco, tendo participado da Mesa como ministro, em 1759. 186

A filiagdo nas irmandades garantia o sepultamento de acordo com as crengas da
época. Um conforto para aqueles que temiam a morte repentina, impedindo a confecgio do
testamento, ou para aqueles destituidos de bens para testar. Situagdo exemplificada por
Antonio da Costa Filgueira, enterrado, em 1780, na igreja matriz de Cuntiba. Ele nd3o
deixou testamento ¢ aparentemente ndo possuia nenhum patrimonio. 187 Como membro da
irmandade Sdo Miguel e Almas desde 1750, '*® tinha direito 4 inumag3o dentro da igreja,

nas sepulturas da confraria.

A morte no cotidiano: além dos ritos fitnebres

As concepgies que envolvem os ultimos momentos do moribundo na Terra
comportavam uma série de elementos que estavam presentes desde os ultimos suspiros até
as missas celebradas apés a inumagdo. Essas caracteristicas relacionadas @ morte em outros
tempos, segundo a metodologia de estudo sugerida por Vovelle, enquadram-se na “morte
vivida”. Nessa perspectiva, a “mortevivida” engloba “um complexo de gestos e ritos que

acompanham o percurso da ltima doenca & agonia, ao timulo e ao além” 189

1% ACMC. Livro de 6bitos... f 61. CEDOPE. Processos Gerais Antigos. Registro de despesas da irmandade
deé Nossa Senhora do Tergo (capela). (1754-1765)... Manuel Gongalves de Sampaio foi membro da Ordem, no
documento esta registrado as mesadas que pagou nos anos de 1758, 1759, 1760, 1761 e 1762.

'87 ACMC. Livro de 6bitos... £ 30v. CEDOPE. Lista Nominativa de Habitantes da vila de Curitiba 1777.

88 CEDOPE. Processos Gerais Antigos. Curitiba / Livios (1739-1849) Registro de entrada de irmis e
irm#os na irmandade de Arcingelo Sio Miguel e Benditas Almas...

1% VOVELLE, M. A histéria dos homens no espelho da morte. In: BRAET, H.; VERBEKE, W. A morte na
Idade Média. S3o Paulo: Edusp, 1996. p. 13.
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Além da “morte vivida”, outro fator de suma importdncia para compreender as
concepgdes relacionadas a morte no passado se encontra nas taxas de mortalidade. Vovelle,
classificou essa etapa como a “morte sofrida” que expressa o fato concreto da morte.
“Avaliar o peso da morte sofrida, nesse primeiro nivel, € apreciar os parametros, 0s
componentes sociais desse corte, a comegar pela diferenga de sexo, de acordo com a idade

(morte da mulher, morte do homem, morte da crianga) desigual e sobretudo desigualmente

sentida”. '*°

Nessa dire¢do, os. ntos funerarios, anteriormente descritos, foram também
relacionados diretamente com o mundo social onde ocorriam. De acordo com o que foi
possivel atentar .nas fontes, optou-se por dividir a andlise entre: a morte de criangas € a
morte dos adultos.

Em Curitiba, como em todas as povoagdes da Epoca Moderna, a presenca da morte

191

era constante. Homens, mulheres e criangas morriam facilmente, muitas vezes sem uma

explicagdo, repentinamente a vida sucumbia. A luta pela sobrevivéncia se tornava um
elemento do cotidiano, e, devido a alta mortalidade infantil, ultrapassar a idade de um ano

assegurava maiores chances de atingir a idade adulta.

A esttmativa de vida era baixa em relagdo aos dias atuais. Na vila curitibana,
Burmester calculou entre 30 e 40 anos a expectativa média de vida para o século XVIL 192

Qutra caracteristica comum entre as. popula¢des daquele periodo. sdo. as altas. taxas. de.

0 bdem. p.-13.

! Sobre a presenga da morte no cotidiano camponés na Franga, ver. DARTON, Robert. O grande massacre
de gatos: e outros episodios da historia cultural francesa. 4. Ed. a Rio de Janeiro: Graal, 1986. Na América
portuguesa, um dos exemplos € o estudo de BACELLAR, Carlos de Almeida P. Viver e sobreviver em uma
vila colonial: Sorocaba, séculos XV e XIX. S3o Paulo: Annablume / Fapesp, 2001.

12 BURMESTER, Ana Maria de O. La mortalité. In: . Population de Curitiba au XVIII siecle.
Montreal: Tese apresentada a Universidade de Montreal, Departamento de Demografia, 1981. p. 277.
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natalidade e de mortalidade. Esta iltima observagdo pode ser apreciada no grafico '*° de

sepultamentos, elaborado por Burmester, baseado nos registros de obitos entre 1750 e 1800:

Net ABSOLUTOS
180 SEPULTAHEHTOS
100
$0
° I"'l'llU'"'lrl"l""Y'r'rll'U'llrlllI"rll“llr(}
110 1760 e 1180 4 ] 1800

Nos registros paroquiais de obitos da vila de Curitiba, os vigarios ndo tinham o
costume de anotar a causa da morte, salvo em situagdes extraordinarias, como o
falecimento de Ignacio, em 1787. Ele foi enterrado no “descoberto do Cardozo, por ndo
haver quem o conduzisse. {...) porque morreu apressadamente do veneno de uma cobra”. 194
Essa caracteristica das fontes prejudica o estudo da mortatidade na regido. Algumas datas,
porém, mostram picos de morie entre os curitibanos nos anos de 1754, 1756, 1781, 1786,
1788, 1792 ¢ 1796. Possivelmente, algumas. epidemias atingiram a vila nessas ocasides. Em
1756, o sarampo. ¢ a variola mfectaram muitos na pardquia. Além desses casos. especificos,

a lepra era um mal endémico que perseguia os habitantes de Curttiba. A doenga de Sdo.

'3 BURMESTER, Ana Maria de O. A populagio de Curitiba no.século X VI (1751 — 1800): segundo.os.
Tegistros paraquiais. ‘Curitiba: Dissertacio de Mestrada apresentada a Universtdade Federal do Parana, 1974.
33 45_

94 ACMC. Livre de ébitos... £ 41v.
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195

Lézaro ceifava muitas vidas na regido. ~ Talvez esse fosse um dos motivos de incentivo a

construgdo do hospicio pela Ordem Terceira curitibana.

No gréfico elaborado por Burmester, é importante ressaltar que houve um sub-
registro da mortalidade infantil, o que distorce os resultados totais. Em muitos casos,
devido a distincia em que se encontravam, os pais ndo notificavam as igrejas o falecimento
de seus bebés. A ‘mortalidade infantil, entretanto, -deveria oscilar por volta de 240 por

.y 196
mil.

Tabela N? 01
Par()guia de Nossa Senhora da Luz dos Pinhais de Curitiba
Obitos em funcio da idade do falecido; 1780-1790.

Idade Numeros de ocorréncias Percentagens

Indeterminada 11 37

0-1 95 31,7
2-3 29 9,7
4-5 08 2,7
6—-10 09 30
11-15 09 3,0
16 -20 14 47
21-30 21 7.0
31-40 15 5,0
41 -50 22 73
51 -60 28 9,3
61-70 16 53
71 — 80 12 40
81-90 04 1,3
91 — 100 07 23

Total 300 100.0

Fonte: Registros de Obitos

183 BURMESTER, Ana Maria de O. A populaciio de Curitiba no século XVIII (1751 — 1800)... p. 44.

1% Jdem. p. 36. A dificuldade de se calcular os totais da mortalidade ocorrem em todo o universo colonial
lusitano, como ressalta Bacellar: “No Brasil, poucos estudos na area Demografia Histdrica se aventuraram
pelas dificeis analises da mortalidade infantil ¢ adulta, fugidias diante da subcontangem dos registros vitais do
passado”. BACELLAR, Carlos de Almeida P. Viver e sobreviver emr uma vila colonial... p. 93.
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Mesmo ocorrendo o sub-registro, € possivel observar que o nimero de bebés que
morriam com até um ano de idade € o triplo da segunda maior taxa. Enquanto a mortalidade

entre as criangas com até dez anos de idade somava 47% do total de ébitos em uma década,

segundo a tabela anterior.

A mortahdade infantil assolava as comumdades da América portuguesa. Essa
presenga inconteste da morte de criangas, em idades iniciais, faz com que a analise da
sensibilidade ¢ dos ritos especificos que envolvem essa faixa etaria se apresentasse diversa

daquela de adultos na sociedade da época.

A morte dos anjinhos

No século XVIII, a morte de bebés e criangas ocorria de modo elevado entre os
diversos grupos sociais. Em Cuntiba, varios sdo os “anjinhos” que morrem na mesma
familia entre 1780 ¢ 1790. Nessa década, por exemplo, o tenente José Bernardino de Souza
¢ sua mulher Gertrudes Maria enterraram 3 filhos menores de 1 ano. Em 1781, as meninas
Anna e Maria (gémeas) faleceram corfr menos de 10 dias de vida. Alguns anos depois, em
1789, ocorreu a inumacgdo de José, com 15 dias. Todos os trés foram enterrados deatro da
igreja matriz de Nossa Senhora da Luz, '°’ pois o pai das criangas, José Bemardino de

Souza, compunha os quadros da irmandade de Nossa Senhora da Luz desde 1778. '*®

Dessa forma, senhores e escravos enfrentavam a morte de seus filhos na tenra

infancia e celebravam de modo similar esse acontecimento. Os enterros dos “anjinhos”

7 ACMC. Livro de 6bitos... fls.31e 50.

! ALMEIDA, Nely Lidia Valente de. Curiosidades histéricas da irmandade de Nossa Senhora da Luz
dos Pinhais da vila de Curitiba. .., s.p.
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guardavam suas similaridades no que se refere a alegria exterior dos participantes na
cerimonia. Nos velorios, procissdes ¢ inumagdes, o espirito festivo que acompanhava o
cortejo se destacava. Diante de um evento traumatico € comum, como a morte das criangas,
os coloniais imprimiam um carater positivo, muitas vezes, nio compreendido por viajantes

. 199
que possuiam outras crengas. -

Para os cristdos, as almas das crian¢as batizadas, sendo inocentes, rapidamente
adentravam ao Paraiso. De suma importancia, o batismo devena ser realizado o mais breve
possivel em vista de uma doenga ou outro mal fatal. Em muitos casos, quando o tempo

corria contra a vida, batizava-se em casa o bebé antes que a morte o levasse.

Para Curitiba, ndo foram encontrados relatos que descrevessem em pormenores as
inumacdes infantis, porém as concepgdes relacionadas eom a rapida ascendéncia da alma
infanti] também deveniam fazer parte das crengas dos curihbanos. Os registros de obitos
ndo especificam como foi enterrada a crianga, somente indicam o local e os sacramentos
que recebeu antes da morte. No que se reporta a este (ltimo aspecto, os vigarios atuantes na

; L : ~ < : M 5 2
matriz curitibana faziam questdo de anotar: “batizado em casa em caso de necessidade 00

A garantia de entrada no Paraiso assegurava aos fiéis que seus filhos seriam bem
assistidos no além-mundo, pois a corte celeste cuidaria das tenras almas. Nessa perspectiva,
ndo havia motivo para tristezas ou choro. Essa concep¢do a respeito da morte infantil se

perpetucu ainda no século XX, no interior paulista, onde se acreditava que “ndo se devia

1 201

chorar para ndo molhar as asas do-anjo que vinha recolher o anjinho

' VAILATIL, Luiz Lima. Os funerais de “anjinho” na literatura de viagem. In: REVISTA BRASILEIRA DE
HISTORIA. S3o Paulo, v. 22, n. 44, 2002. pp. 365-392.
20 ACMC. Livro de ébitos...

201 REIS, Jodo José. O cotidiano da morte no Brasil oitocentista...p. 113.
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A morte dos adultos

Enquanto a morte de crniangas ndo era percebida como um acontecimento
extremamente penoso, a morte dos adultos comportava um sentimento mais complexo. A
tristeza € o luto acompanhavam aqueles que perdiam um ente querido em idade madura.
Além do impacto causado na organizagio familiar no que se refere ao trabalho ou &
condugdo de negocios, a morte de uma pessoa adulta implicava esfor¢o para a salvagio da
alma dela. Os adultos, diferentemente das criangas inocentes, carregavam consigo sua
experiéncia de vida, incluindo atos de bondade, devogdo, caridade, piedade, etc. e também
possiveis faltas cometidas contra os dogmas cristios. No encerramento da vida, a alma
encontrava a sua espera o julgamento celestial que a alocaria em diferentes instancias
(Inferno, Purgatdrio ou Paraiso). No Além, o Purgatorio aceitava a intromissdo dos vivos e
dos mortos que poderiam ajudar aqueles que l4 estavam a escapar da purga¢do. Para
abreviar esse momento doloroso, o proprio moribundo poderia concorrer para sua salvagdo
preparando-se de modo ideal para sua morte. Nesse panorama, todos aqueles que
comungavam da doutrma cristd tinham como objetivo salvar a alma e para isso exerciam
atitudes diversas, a fim de alcangar a felicidade eterna. Porém, nos ritos funerarios
praticados, no século XVIII e inicio do XIX, existiam diferengas marcantes entre pessoas

livres e escravas ¢ entre pobres e ricos.

Os escravos encontravam maiores dificuldades para o “bem-morrer” dentro da
concepgdo catdlica. A falta de liberdade e de dinheiro prejudicava cativos cristdos

preocupados com o seu destino no Além. Nio sdo raros os relatos de senhores que atiravam
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os corpos de seus escravos nos matos, deixando-os a mercé de cdes e urubus, para evitar

2
gastos com o funeral. 20

Aos escravizados, a (nica alternativa vidvel para assegurar uma inumacgdo decente,
segundo o catolicismo, se encontrava nas irmandades. Como nas associagdes de brancos,
aquelas dedicadas aos escravos também se preocupavam em atender seus irmios no
momento de sua morte, oferecendo enterro em solo sagrado e missas em mtengdo do
defunto. Essas disposigGes estavam nos compromissos das associagdes, como no

documento da irmandade Ido Glorioso S3o Benedito, localizada na capela do mesmo orago,

em Paranagua:

Capitulo 14 — Logo que falecer algum irm3o, o Andador fard avisar o Procurador e
Tesoureiro, para na hora do enterro correr a campa e reunir a Irmandade em sua capela, esta

revestida de suas insignas e cruz acompanhara o corpo a sepultura. Este é o ato de mais
caridade e religifio que recomendamos aos nossos irmios.

Capitulo 15 — O Tesourewo mandara logo dizer quatro missas por Alma do Irmio ou Irma
falecido (...) ™

Nas associagdes leigas, os escravos garantiam uma inumagdo decente e a realizagio
dos sufragios tais quais as pessoas livres. Porém, em situagdes especiais estavam em grande

desvantagem no que se relaciona aos sepultamentos em solo sagrado.

Em 1794, o escravo Paulo Monteiro, propriedade de Joaquim de Miranda, cometeu
suicidio. O cativo foi encontrado morto — enforcou-se com uma “cordinha” — na cadeia,
onde estava preso. Numa conferéncia, em Curitiba, os clérigos da regido decidiram que
Paulo Monteiro ndo receberia sepultura eclesidstica, pois os vivos deveriam observar que “a

Igreja castiga aos que cometem tdo enorme pecado, separando os depois dos fiéis se

REIS Jodo José. A morte € uma festa... p. 173.

3 Compromisso da irmandade do Glorioso Sdo Benedito. In: BOLETIM DO ARQUIVO DO PARANA.
Curitiba, n.10... pp. S-6.
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> 204

abstenham de cometé-lo™. Como resultado, o escravo nio foi enterrado em nenhuma das

Igrejas da vila, provavelmente teve seu corpo depositado no cemitério, seu nome ndo foi

localizado no Livro de Registro de Obitos dedicado aos escravos e administrados.

Essa decisdo tomada pelos sacerdotes obedecia as disposigdes das Constituigdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, que recomendavam: “Aos que estando em juizo
perfeito por desesperagdo, ou ira voluntariamente se matarem, ou mandarem matar,

s 205

morrendo também sem sinais de arrependimento” ) ndo poderiam ser inumados em solo

sagrado.

Outro suicida, Bento Gongalves Coutinho Nobre, imigrante portugués, teve um
destino mnverso ao de Paulo Monteiro. Bento Gongalves fot encontrado em sua casa, em
1773, em situagdo similar a do escravo Paulo Monteiro. Homem de destaque na vila de
Curittba, membro da Ordem Terceira, exerceu o cargo de munistro, em 1765, nessa
associago. 2% Figura também entre os pagadores de mesadas perpétuas da confraria: em
1760, entregou 10$240 réis para a Ordem Terceira. 2°7 Além dessa associagdo, Bento

Gongalves Coutinho Nobre possuia vinculo com a irmandade de S3o Miguel ¢ Almas desde

1759, ¢

Como um bom cristdo, preparado para sua morte, Bento Gongalves redigiu seu

testamento no qual requisifou missas de corpo presente, missas dedicadas a Santa Ana ¢

24 CEDOPE. Processos Gerais Antigos. Curitiba / Autos Civeis (1729 — 1848). Processo de: Resolucio de “se
dar ou nd0” sepultura eclesiastica para um suicida. (1794). Microfilme. Rolo 1.
205 Constituicées Primeiras do Arcebispado da Bahia. Feitas ¢ ordenadas pelo Hustrissimo e
Reverendrssvmo Senhor D. Sebastiio Monteiro da Vide em 12 de junho de 1707... p. 300:

2% CEDOPE. Processos Gerais Antigos. Registro de despesas da irmandade de Nossa Senhora do Tergo
Sgapela) (1754-1765)...

AMSP Livro de irmandade. Mesadas perpétuas... f. 5.

2% CEDOPE. Processos Gerais Antigos. Curitiba / Livros (1739-1849) Registro de entrada de irmis e
irmaos na irmandade de Arcangelo Siao Miguel e Benditas Almas...
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“que se faga a novena da Senhora Santa Anna no ano que eu morrer a minha custa, digo a
custa de meus bens, (...) deixo a esmola ao Santissimo desta freguezia trés mil e duzentos
reis, deixo ao Serafico Sdo Francisco das Chagas dessa vila cinco mil reis de esmola para
suas obras, deixo a Senhora do Terco desta vila de esmola quatro mil reis. **

Como no caso do escravo, os sacerdotes se reuniram para decidir sobre a situagdo de
Bento Gongalves. Os clérigos chegaram a conclusio de que o defunto era “bom e cristio,
devoto do culto divino e [andava] anos bastantes com umas loucuras que desinquietava

toda a rua onde morava, todos uniformes concordamos que devia ser enterrado em sagrado

. 210

Ao classificar Bento Gongalves Coutinho Nobre como louco, os clérigos
justificavam a permissdo a sepultura eclesidstica, pois somente os suicidas em pleno juizo,
como o escravo Paulo Monteiro, deveriam receber a punigdo estabelecida pelas
Constituigoes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Essa discrepancia entre os julgamentos
dos sacerdotes desperta interrogagdes. Ndo houve mfluéncia na decisfo tomada pelos

religiosos, devido a posi¢do social de cada suicida?

Nao somente nesse caso, mas de modo geral, os rituais filnebres de pobres € ricos

possuiam diferengas.

Aqueles que tinham condigdes pagavam por um grande nuimero de missas, por
acompanhamento de irmandades diversas, por participagdo de pobres e parocos nos cortejos
funebres. Homens de prestigio e fortuna patrocinavam, via testamento, grandes cerimonias

nos seus enterros. O capitio Antonio Gomes de Campos, solteiro, vivia somente em

j” ACMC. Livro de bitos... Documento gentilmente cedido por Sérgio Nadalin.
10
Ibdem.



98

companhia de seus dois escravos. »'' Suas relagdes sociais se concentravam na Ordem
Terceira de Sao Francisco, da qual compds a Mesa nos anos de 1790 ¢ 1791. 212 A soliddo
que marcou toda a sua existéncia foi banida no seu ritual funerario. Em seu testamento,
Antonio Gomes de Campos deixou entre seus legados pios a convocagdo de todos os
parocos que houvesse na freguesia e de todas as irmandades da vila curitibana, pagando
para a realizagdo dessc acompanhamento a esmola costumada. *'> Esses legados pios

fizeram com que seu enterro tivesse a presenga de grande nimero de pessoas.

Enquanto Antonio Gomes de Campos requisitou e recebeu companhia de diversas
pessoas em seus ritos funerdrios, Antonia Luiz, falecida em 1789, teve uma inumagio
simples na igreja matriz, provavelmente com pouquissimos acompanhantes. 2 Vitva,
Antonia Luiz nfo parece ter se filiado a alguma associagdo leiga de Curitiba. Ela também
“ndo fez testamento por ser pobre”. *'° Dessa forma, a viiva nio deixou previamente
acertado seu cerimonial finebre. Como a maioria dos curitibanos, a pobreza impedia a
redagdo do testamento pela falta de bens para testar. Essa caracteristica comum nio era
obsticulo para que os fiéis deixassem de ganhar alguma forma de atendimento espiritual
necessario, a fim de obter uma boa morte. Antes de morrer, Antonia Luiz praticou todos os
sacramentos recomendados para conseguir uma boa passagem para o outro mundo. Além
dos sacramentos, Antonia Luiz provaveimente recebeu missa de corpo presente e

posteriormente trés missas em intengdo da sua alma, como recomendavam as Constituigoes

' CEDOPE. Lista Nominativa de Habitantes da vila de Curitiba. 1791 e 1793.
;:zAMSP Livro de irmandade. Mesadas perpétuas... f. 12v.

ACMC. Livro de ébites... f 71v.
214 ibdem. f 49v. Antonia Luiz era vitva de José Luiz Mattoso. O nome do casal no foi localizado nas listas
de entrada das irmandades (S3o Miguel e Almas e Nossa Senhora da Luz), nem nas Listas Nominativas de
ggbitantes da vila de Curitiba. (1782, 1783 e 1789).

Idem. f. 49v.
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216

Primeiras do Arcebispado da Bahia. Para completar, a viiiva conseguiu obter enterro

o . . . 217
eclesiastico. Ela foi enterrada em solo sagrado na igreja matriz, provavelmente no adro.

Configuraciio espacial da morte

O local de sepultamento tinha suma importancia entre os elementos que auxiliavam
na salvagido da alma. A preocupagio relacionada a esse aspecto transparece no medo de
morrer em locais ermos ou no mar, onde as possibilidades de inumagdo em solo sagrado
eram quase nulas. Os mortos sem sepultura eclesiastica entravam para o rol das almas
temidas, pois além de diminuirem consideravelmente suas chances de salvagdo, poderiam

incomodar os vivos cobrando sufragios para elevagio de sua alma.

Nessa perspectiva, o lugar dos restos mortais desempenhava um papel importante
na trama da salvagdo, quanto mais proximo dos altares de devogdo maiores as chances de
abreviar a passagem pelo Purgatorio. Existiam trés formas de sepultamento eclesiastico: no

cemiténo, no adro da igreja e no interior desta. Esses lugares distintos revelavam as marcas

da hierarquia social entre 0s vivos.

O cemitério, mesmo que benzido por um péroco, representava a ultima alternativa
para aqueles que almejavam a felicidade eterna. Quase sempre distante das igrejas, os

cemitérios abrigavam indigentes, escravos e pessoas pouco qualificadas. Para um cristio,

216 Segundo as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Feitas e ordenadas pelo Hustrissimo e

Reverendissimo Senhor D. Sebastido Monteiro da Vide em 12 de junho de 1707... todos aqueles que ndo
tivessem “fazenda bastante para todos os sufragios costumados, se diga por sua alma a Missa de corpo
g{,&sente, e um Oficio de trés lighes”. p. 294,

O vigano niao especifica nos registros o local exato do sepultamento na Igreja. Porém, o costume destinava
as pessoas pobres a inumagdo no adro, por ser gratuito.
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ser enterrado no cemitério significava redugdo das chances de salvagdo. Num local onde
ndo ocorriam celebragdes de mussas, onde as covas facilmente poderiam ser reviradas por
animais, domésticos ou ndo, enfim, onde o abandono imperava ndo havia possibilidade de
um bom descanso. A contrariedade da populagdo cqlonial quanto aos enterros em
cemitérios pode ser percebida na Cemiterada. Em 1836, baianos de diferentes grupos
sociais sairam as ruas ¢ destruiram parte da cidade de Salvador como demonstragdo de
revolta, atitude provocada pela lei que estabelecia a obrigatoriedade dos sepuitamentos nos
cemitérios. *'® Nos registros paroquiais curitibanos dedicados aos homens livres, entre 1780
e 1790, ndo houve mengdo a sepultamentos em cemitério. Nessa década, os moradores da

freguesia de Curitiba foram enterrados nos locais citados na tabeta abaixo:

Tabela N? 02
Paroquia de Nossa Senhora da Luz dos Pinhais de Curitiba
Obitos em funcéio do local do sepultamento; 1780-1790.

Local de enterro Nuamero de ocorréncias Percentagens
Indeterminado 1 0,3
Igreja Matriz 230 76,7
Capela do Tergo 24 ' 8.0
Capela N. S.da Conceigdo do 35 11,7
Tamandua
Igreja do Rosério 7 2,3
Outros 3 1,0
Total 300 100,0

Fonte: Registros de Obitos

Nas igrejas, os fiéis poderiam ser sepultados no adro, parte circundante do edificio

eclesiastico, ou no interior da construgio.

O adro equivalia a uma extensio do corpo da igreja, local sagrado, devena ser

respeitado do mesmo modo que o interior desta. A inumagdo no adro tinha como principais

22 5obre a Cemiterada, ver: A morte & uma festa: ritos funebres e revolta popular no Brasil do século XIX.
Sio Paulo: Companhia das Letras, 1991.
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clientes pessoas extremamente pobres, negros e escravos, pois as sepulturas “que se
. I ~ . 9 : -
abrirem no adro, e Cemitério ndo se levard cousa alguma”. A gratuidade garantia enterro

cristdio aqueles que ndo tinham condigdes financeiras para custear seu sepultamento no

interior da igreja ou ndo podiam pagar anuais nas irmandades.

O interior da igreja recebia defuntos que pagavam a esmola de costume ou aqueles
vinculados as associa¢des leigas. Esses homens ampliavam suas chances de salvagdo,
sobretudo porque recebiam missas € rezas enquanto existisse a igreja. Também, acreditava-
se que ser sepultado proximo aos altares de devogdo facilitaria a obtengdo de auxilio da

corte celeste no outro mundo.

Tanto no cemitério quanto nas igrejas — adro ou interior — as sepulturas ndo
possuiam identificagdo. Andnimas, as covas ndo identificavam aqueles que 14 estavam.
Somente as sepuituras perpétuas recebiam a nomenclatura de seu proprietirio ¢ familia.
Mas a obtengdo dessa regalia era acessivel a poucos na América portuguesa. O processo de

compra de sepultura perpétua deveria ser enviado ao Arcebispado para andlise que

estipulava:

pelas informag¢es que necessarias nos parecerem, que se lhe deve dar, mandaremos passar
provisdo por Nos assinada, em que se declare, que lhe fazemos graga daquela sepultura para
ele, seus herdeiros, e descendentes, ou para limitadas pessoas, na forma que melhor nos
parecer; € que deo tanto de esmola, ou a costumada ,ou a taxada por Noés, aplicada na
fabrica da Igreja, sendo nela a sepultura, ou para a Capela-mor, se nela se conceder. m

2% Constitui¢bes Primeiras do Arcebispado da Bahia Feitas ¢ ordenadas pelo Hustrissimo e
Reverendissimo Senhor D. Sebastiio Monteiro da Vide em 12 de junho de 1707... p. 299.
220

Ibdem. p. 299.
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Em Curitiba, entre 1780 e 1805, nos registros de obitos, ndo ocorreram referéncias
as sepulturas perpétuas, o que reafirma o carater de pobreza da maioria da populagio,

mcluindo a precariedade existente mesmo entre a elite da regido.

A falta de sepulturas perpétuas ndo suprimiu os sepultamentos nas igrejas. Como
mostra a tabela anterior, 2! grande parte dos curitibanos descansou em solo sagrado. Essa
constatagdo esta de acordo com as disposi¢des das Constituigcdes Primeiras do Arcebispado
da Bahia™* nas quais é reafirmado o habito de enterrar os defuntos nas igrejas como um

fator fundamental para a elevagdo das almas.

No que se refere a aparente predile¢do pela igreja matriz, ¢ importante destacar
inicialmente a reduzida quantidade de testamentos para o periodo (1780-1790). Como
poucas pessoas testaram, pequeno foi o nimero daquelas que escolheram previamente o
local de seu sepultamento. Esse fator concorre para que se cumpra outra disposigdo do
Arcebispado na qual aquele que ndo designar previamente o lugar da sua inumagéo “serd
sepultado na de seus avos, ¢ antepassados, se a tiverem propria, € ndo tendo, ou ndo a
elegendo, sera enterrado na sua Igreja Paroquial (...)”.223 As irmandades também

colaboraram na concentragdo de sepultamentos na matriz, pois nesta estavam assentadas

\tfr%/i:mandades distintas e que possuiam covas no interior da igreja.

Dessa forma, tanto o pequeno numero de testamentos quanto a presenga de

confrarias causaram a concentragio de sepultamentos na matriz entre a populagdo livre de

Curitiba.

2! Ver tabela pagina 91.

I Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia Feitas e ordenadas pelo Hustrissimo e
Reverendissimo Senhor D. Sebastido Monteiro da Vide em 12 de junho de 1707... p. 295.
223

Ibdem. p. 296.
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Mesmo em um ambiente marcado pela penuria, os curitibanos, em sua maioria,
buscavam e recebiam um sepultamento cristdo. Tal qual na Franga, do final do século
XVII, estudada por Ari¢s, onde grande parte da populag@o rica ou pobre era inumada em

solo sagrado. ***

2% Ariés, P. O homem perante a moste... p. 109.
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Conclusdo

Em Curitiba, como em outras povoag¢des da América portuguesa, a rehgido tinha
papel central no cotidiano da populagio. Nas suas igrejas e capelas os cuntibanos
cultuavam os santos e realizavam os atos litirgicos necessarios para elevagio da alma.

Com parcos recursos a sua disposigdo, os moradores da vila de Cuntiba se
esforgavam por perpetuar as instituigdes caras a colonizagdo, como a Camara Municipal.
Ao mesmo tempo, mstituiram confrarias tal como seus pares metropolitanos € de outras
partes da América portuguesa.

Essas associagdes leigas propiciavam a socializagio, a formagdo de solidariedades e
garantiam ao- fiel um enterro cristdo. Elas agrupavam os homens de -acordo com critérios
seletivos pautados-na raga, cor ¢ status social. Como entidades vitais para a manutengio da
fé em além-mar as confranias estavam em todos. os niicleos populacionais do Novo Mundo.
Incluso nessa premissa, a vila curitibana.

Na pequena povoagdo, 0s curitibanos. organizaram diferentes associagdes leigas que
correspondiam, de modo. geral, aos. grupos. sociais existentes. no. povoado.. Porém, devido a
peniria em que vivia a maioria dos. moradores, poucas. diferengas. imperavam entre os.
homens livres da regidio. Essa fronteira ténue € movel entre as camadas sociais € verificavel
no relaxamenfo no que se refere aos cnférios de entrada nas confrarias elifistas. No
universo religioso € possivel-observar o teflexo da sociedade de antanho..

Na wila de Cuntiba, grupes seciais distintes compartithavam as vantagens
praporcionadas pelas irmandades de forma igualitdria, pois os confrades tinham direitos
similares dentro da instituigdo. Diferentemente de muitas de suas congéneres da Ameérica

portuguesa, as associagdes leigas curitibanas comportavam uma gama maior de posigdes
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sociais em seus quadros. Dentro das confrarias, homens de status e prestigio social dispares
rezavam lado a lado, sttuagfio gerada pela parca diferenciacio entre os cabedais da
populagdo livre.

Nessa diregdo, as fronteiras no mundo religioso tendiam a maleabilidade em
contextos onde imperava a pentiria. Em locais que comportavam parcas diferenciagdes, ndo
podena haver critérios de insergédo rigidos, uma vez que impossibilitariam numericamente a
criagido de ‘tais associagdes leigas “elitistas”. Como espelho da sociedade, as confrarias
demonstravam que o mundo social circundante ditava as regras quanto a formagdo dos
sodalicios, indicando a conexdo profunda entre universo sagrado ¢ profano. Paralelamente,
fica patente que em pequenos nucleos urbanos desconectados do mercado exportador, os
coloniais buscavam alguma forma de distingio na comunidade, usando para isso a esfera
religiosa. Porém, devido a pequena oscilagdo entre as riquezas dos participantes, o critério
maior acabava por se pautar na condigio juridica de livres e escravos, seguida pela raga.
Escravos e livres, pretos e brancos eis as contraposigdes plausiveis para organizar o mundo
socfal‘ e religioso de Curitiba. A unica caracteristica comum as confrarias elitistas, ou ndo,
de Curitiba, formadas por brancos, consiste na auséncia de escravos. Este era o unico
segmento social afastado das associagdes destinadas aos homens livres. Tal afirmagdo
indica a exclusiva similaridade que as confrarias curitibanas guardavam com suas
congéneres lusitanas e coloniais.

Para além das divisdes efetuadas no universo religioso, via irmandades, outra
caracteristica que demonstrava a parca segmentagdo da sociedade curitibana eram os ritos
finebres e os locais de sepultamento. Tanto os rituais quanto a sepultura indicavam o lugar

que o falecido ocupou no mundo social durante sua vida.
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Na wvila de Curitiba, as inumagdes, em sua maioria, ocorriam em solo sagrado.
Novamente, observa-se pobres ¢ ﬁcos recebendo sepultamentos similares, na igreja ou no
adro desta. Essa constatacdo demonstra que no quadro da época, os curitibanos estavam em
igualdade com outros locais, pois os franceses do mesmo periodo — abastados ou ndo —
também primavam pelo enterro em solo sagrado. Nesse ponto, a vila preserva semelhangas
com as caracteristicas gerais relativas aos costumes funerarios do mundo ocidental.

No momento da morte, somente os ritos fiinebres marcavam as distingdes entre os
extremamente pobres € os mais abastados. Estes altimos custeavam cerimonias mortuarias,
encomendavam boa quantidade de missas para serem celebradas apds seu enterro e, por
vezes, auxiliavam os mais necessitados ou os “lugares santos” doando recursos para tais.
Enquanto os pobres valiam-se das inmandades ou dos clérigos em atuagio para garantir um

sepultamento decente dentro das concepgdes finebres vigentes no periodo.
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