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RESUMO

O objetivo deste estudo consiste em identificar e analisar como a Igreja, por meio da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), representa a questdo agraria,
procurando compreender as representacdes de Movimento Social e de Igreja nos
documentos da Comisséo Pastoral da Terra e do Movimento dos Trabalhadores
Rurais sem Terra, nas décadas de 1980 e 1990. Busca também analisar o discurso
da Igreja em relacdo a questao agraria, principalmente a partir da Doutrina Social da
Igreja, e investigar a Historia da Comisséo Pastoral da Terra e do Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra, seus discursos politicos e religiosos. Além disso,
este estudo discute as formas de manifestacdes do poder simbdlico nos discursos,
principalmente na questdo da memoaria, do uso do passado e da mistica. Para isso,
utiliza como fonte os documentos elaborados para a formacdo de liderancas
camponesas por meio de uma metodologia estruturada, a partir do conceito de
representacdo social de Roger Chartier, do conceito de poder simbdlico de Pierre
Bourdieu e dos elementos da Analise do Discurso, vinculada a perspectiva da
corrente francesa, priorizando o discurso institucional. Compreende-se do estudo
que a questdo agraria foi entendida pela Igreja Catdlica, até meados dos anos 1950,
como algo marginal, mas passou a fazer parte do discurso institucional nas décadas
seguintes. A Igreja envolveu-se com a questdo agraria, no Brasil, a ponto de a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil criar a Comissdo Pastoral da Terra.
Entende-se que o trabalho dessa comissédo pastoral colaborou para a criacdo do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. A Igreja Catolica atuou
discursivamente, mas também colaborou na organizacéo pratica dos camponeses.
Percebeu-se que os elementos simbolicos foram fundamentais na organizagdo da
luta pela terra e que esta ndo se configurou como uma luta meramente politica, mas

também permeada por elementos religiosos.

Palavras-Chave: Igreja Catdlica. Historia e Religido. Movimentos Sociais.



ABSTRACT

This thesis analyses the discourses, practices and representations of the Catholic
Church through the Social Doctrine of the Church and the Pastoral Commission of
the Land, and the existing relationship with the Landless Rural Workers” Movement —
MST. The objective is to identify and analyze how the Church, by means of the
Brazilian Bishops Conference (CNBB), represents the agrarian question. It is as an
attempt to understand the representations of Social Movement and the Church in the
Pastoral Commission of the Land and the Landless Rural Workers” Movement in the
decades of 1980 and 1990. It also analyses the discourse of the Church in relation to
the agrarian question, mainly from the Church's Social Doctrine, and investigate the
history of the Pastoral Commission of the Land and the Landless Rural Workers’
Movement, their political and religious discourses. In addition, this study discusses
the forms of the symbolic power manifestations in discourses, mainly on the issue of
memory, the use of the past and mystique. Thus, in this study, it was used as source,
the documents produced for the formation of peasant leadership. The methodology
was based on the concepts of social representation developed by Roger Chartier,
symbolic power by Pierre Bourdieu and the elements of Discourse Analysis, linked to
the prospect of French chain, giving priority to the institutional discourse. It is
understood that the agrarian question was comprehended by Catholic Church, until
the mid 1950, as something marginal, but it became part of the institutional discourse
in the following decades. The Church has been involved in agrarian question in Brazil
in such way that the Brazilian Bishops Conference has created the Pastoral
Commission of the Land (CPT). It is understandable that the work of this Pastoral
Commission contributed to the creation of the Landless Rural Workers” Movement.
The Catholic Church performed in a discursive way, but it also contributed to the
peasant’s practical organization. It was noticed that the symbolic elements played a
crucial role in the organization of landless peasants struggling for land and the struggle

was not entirely political, but it was also permeated by religious elements.

Key-words: Catholic Church. History and religion. Social moviments.
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INTRODUCAO

A partir do final do século XIX, a Historia das Igrejas Cristds comecgou a ser
pensada em termos académicos, as instituicbes religiosas passaram a ser tratadas
como objetos histéricos. A religido deixou de ter a hegemonia no processo de
conferir sentido & vida social e a pratica da religido foi considerada um fenémeno da
cultura, podendo ser compreendida por meio da linguagem e das representacdes.
No inicio do século XX, a religido tornou-se um assunto das ciéncias sociais, como
em Durkheim? e Weber?, e passou a ser tratada como elaboracéo histérico-cultural e
como representacao social. As tematicas relacionadas a Igreja Catdlica tornaram-se
mais evidentes, na historiografia, a partir dos Annales.*

Na busca de compreender o significado da atuacdo da Igreja Catdlica na
questado agréria, a partir da década de 1970, quando ela cria a Comissdo Pastoral da
Terra - CPT - e na relacao desta com a formacédo do Movimento dos Trabalhadores
Rurais sem terra - MST - em 1984, é que se fundamentou a motivacdo para a
escolha deste tema.

Além dessa motivacdo, cabe destacar que esta tese insere-se nas discussdes
do grupo de pesquisa “Estudo em Histéria Cultural”, junto ao Departamento de
Histéria da UNICENTRO/Irati, e pode ser entendida como um processo de
aprofundamento, ampliacdo, continuacéo de outras pesquisas ja desenvolvidas. Em
1998, ao concluir o curso de especializacdo em Historia, foi desenvolvido um estudo
sobre as Romarias da Terra®, onde foi possivel elaborar um levantamento de
algumas praticas realizadas pela CPT em varios Estados do Brasil. No ano de 1999,

como resultado da pesquisa realizada no programa de mestrado em Histéria da

' CERTEAU, Michel de. La rupture instauratrice ou le christianismo dans laculture contemporain.

Esprit, juin 1971. P. 1177-1214.
DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Sdo Paulo: Paulinas, 1989.
WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Sdo Paulo: Pioneira, 1985.

BERGER, Peter. A nova histéria, seu passado e seu futuro. In;: BURKE, Peter (org.) A escrita da
Histdria: Novas perspectivas. Sdo Paulo: Editor da Unesp.

CORSO, Joao Carlos. Romaria da Terra: mapeamento e elementos de integragéo latino-americana
(1978-1995). Monografia, Pés-Graduacao Lato Sensu em Histéria: Desenvolvimento e Integracéo
da América Latina. UNICENTRO, 1998.
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UNESP/Assis, em Convénio com a UNICENTRO, apresentou-se a dissertacao
intitulada: A mistica da terra: um estudo sobre a Romaria da Terra em Rio Bonito do
Iguacu/PR (1997)°. Na qual se estudou os elementos simbélicos de uma Romaria da
Terra e todo o processo de sua construcdo, por meio do trabalho da CPT e do MST
entre outras entidades. No inicio de 2007, foi aprovado um projeto de pesquisa pela
UNICENTRO, no qual a temética era a andlise das representacdes da cultura dos
trabalhadores rurais sem-terra, nas publicacdes do MST e da CPT: Leitura, Escrita e
Religiosidade. Deste modo, pode-se considerar que esta tese da continuidade as
pesquisas anteriores, mas com novos objetivos, novos enfoques e novas leituras.

O recorte temporal (décadas de 1980 e 1990), que delimita este estudo
justifica-se pela criacdo da Comissdo Pastoral da Terra (1975) por entendermos que
é um marco do envolvimento da Igreja Catdlica, principalmente por meio da CNBB’
com a problematica agraria. O estudo prossegue até o final da década de noventa. A
delimitagdo esta relacionada com as fontes trabalhadas, as quais foram
selecionadas prioritariamente deste periodo. Em 2001, ocorreu o | Congresso da
CPT o qual demonstra significativas mudancas e adaptacdes dentro do contexto que
possibilitam entender que poderiam vir a constituir outra pesquisa. Além disso, o
MST foi criado, em 1984, e o Segundo Congresso Nacional do MST ocorreu em
2000, o qual sinaliza a autonomia em relacdo a CPT. O recorte espacial é o Brasil,
pois se entende que as fontes sdo uma amostragem do que ocorria no territério
nacional, na Comisséo Pastoral da Terra e no Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra. Percebeu-se, na analise das fontes, que estas sdo representacdes a
respeito da realidade brasileira e, mesmo que sua elaboracdo tenha ocorrido em
uma regido do pais, visavam tratar das questdes pertinentes ao territério nacional.

Estruturou-se, como objetivo geral da pesquisa, identificar e analisar como a
Igreja, por meio da CNBB, representa a questdo agraria. Compreender as
representacdes de Movimento Social e Igreja, nos escritos da CPT e do MST, nas
décadas de 1980 e 1990. Além do objetivo geral, esta tese busca atingir quatro
objetivos especificos. O primeiro, analisar o discurso da Igreja em relacdo a questéo
agraria, principalmente a partir da chamada Doutrina Social da Igreja. O segundo,

investigar a Histéria da CPT e os significados do seu discurso religioso e politico. O

6 CORSO, Jodo Carlos. A Mistica da Terra: um estudo sobre a Romaria da Terra em Rio Bonito do

Iguacu/PR (1997). Dissertagdo de Mestrado em Historia: UNESP/UNICENTRO: 1999.

" CNBB - Conferencia Nacional dos Bispos do Brasil.
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terceiro, analisar a historia do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra e a
construcdo discursiva no sentido politico e religioso. O quarto, discutir as formas de
manifestacdo do poder simbolico nos discursos, principalmente na questdo da
memoria, do uso do passado e da mistica na Comissdo Pastoral da Terra e no
Movimento dos trabalhadores Sem Terra.

A pesquisa é relevante devido alguns fatores: o primeiro € o destaque que o
MST (Movimento dos Trabalhadores Sem Terra) tem conseguido nas ultimas
décadas (1980/1990), no Brasil e no mundo, pois é um dos poucos Movimentos
Sociais a ter expressao no contexto da economia globalizada; o segundo é o papel
desempenhado pela Igreja, durante as décadas de 1970 e 1980, principalmente,
apos o acirramento do conflito com o Regime militar, no sentido de possibilitar
espaco para a organizacao da populacédo. A Igreja teve um papel fundamental na
efetivacdo das mudancas na sociedade brasileira, na luta pela redemocratizacao.
Ela interveio como ator sociopolitico, principalmente na defesa dos Direitos
Humanos. Destaca-se, também, a participacdo da Igreja Catdlica na Constituinte.

Entende-se que a Histéria da luta pela terra e pelos direitos fundamentais dos
agricultores, no Brasil das ultimas décadas, pode ser compreendida por meio do
estudo dos documentos produzidos e utilizados na formacdo de liderangcas dos
movimentos sociais e das pastorais sociais. Através dessa producdo escrita, da
analise dos discursos e das representacfes, nela, contidos, entende-se que é
possivel problematizar as aproximacdes, os distanciamentos, as relacfes de poder,
a religiosidade, as teorizacOes, as ideologias (Marxismo e Teologia da Libertacao),
presentes na CPT e no MST.

Alguns autores j& abordaram a relacdo da Igreja Catdlica com a questédo
agraria. Adriance® faz um estudo das Comunidades Eclesiais de Base (CEBS) e a
problematica agraria. Nesse estudo, a autora analisa o trabalho desenvolvido pela
CPT junto aos camponeses. As conclusbes da autora possibilitaram compreender
melhor o objeto desta tese.

Ezcurra® analisa a Doutrina Social da Igreja (DSI) e defende que a Igreja

Catolica fez importantes modificacbes na sua doutrina, mas com motivacdes que

® ADRIANCE, Madeleine Cousineau. Terra prometida: as comunidades eclesiais de base e os

conflitos rurais. Sdo Paulo: Paulinas, 1996.

® EZCURRA, Ana Maria. Doctrina social de la iglesia: um reformismo antisocialista. México:

Ediciones Nuevomar, 1986.
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visavam combater o socialismo. Concorda-se parcialmente com a autora, pois a
aproximacédo da Instituicdo, junto a realidade dos camponeses, deu-se em grande
parte ndo por motivacdes doutrinarias ou teoldgicas, mas em decorréncia do
trabalho dos membros do Partido Comunista Brasileiro — PCB. Destaca-se, também,
o estudo feito por Beozzo'® sobre a participacdo dos bispos brasileiros no Concilio
Vaticano Il

Também ¢é importante destacar os estudos realizados pelo brasilianista
Mainwaring.!* Esse autor entende que os conservadores também estabelecem
relagbes com a politica, porém ndo no sentido da mudanga, mas no sentido da
continuidade. Ele estabelece quatro modelos de igreja (tipo ideal): modelo da
neocristandade, modelo modernizador (conservador), modelo reformista e modelo
da igreja popular.*?

Outro brasilianista, que estudou a Igreja Catélica do Brasil, foi Serbin®®. Ele
elaborou um estudo sobre as rela¢des entre a Igreja e o Governo Militar mostrando o
funcionamento de uma comissao bipartite secreta, que reunia representantes da
Igreja e do governo para dialogar. Esse estudo mostra como havia a preocupacao
em proteger a instituicdo catélica e, ao mesmo tempo, a instituicdo Estado. Num
outro estudo' o mesmo autor abordou a formacdo do clero no Brasil. A obra de
Serbin possibilitou a compreensdo das relagcbes entre Igreja e Estado,
principalmente, no periodo da Ditadura Militar. Também, possibilitou o entendimento
da aproximacdo dos membros da Igreja (clero e seminaristas) com as questdes

sociais. Nesta tematica, Igreja e Estado, foi importante a analise feita por Admar M.

19 BEOZZO, José Oscar. Padres Conciliares Brasileiros noVaticano II: participacédo e prosopografia

(1959-1965) Tese de Doutorado em Historia. USP, Sdo Paulo: 2001.

' MAINWARING, Scott. Igreja catélica e politica no Brasil: 1916-1985. Sao Paulo: Brasiliense, 2004.

2 para Mainwaring, 0 Modelo da Neocristandade estd ligado a perspectiva de recusa da
modernidade e buscava a recuperacao do status que a Igreja tinha antes da Revolugédo Francesa.
J& 0 modelo Modernizador esta ligado a postura de entender que a Igreja deveria tratar do social,
mas por meio da educacdo da sociedade. O modelo reformista estava ligado as mudancas
geradas pelo Concilio Vaticano Il e tinha um carater mais progressista. Enquanto que o modelo de
Igreja popular estava ligado ao envolvimento da Igreja com as lutas sociais, que visavam a
transformacéo social.

¥ SERBIN, K. Diadlogos na Sombra. Sdo Paulo: Campanhia da Letras, 2001.

Y SERBIN, Kenneth P. Padres, celibato e conflito social: uma histéria da Igreja Catolica no Brasil.

Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008.
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de Souza™ sobre os relatérios do DOPS, relativos & Igreja, durante o Regime
Militar.

Na pesquisa de Moraes'®, observou-se que ele ressalta que o envolvimento
dos bispos com a questdo politica, ocorreu muito mais nas regionais da CNBB do
que na direcdo nacional. Isso deixou claro que as posi¢des politicas mais radicais
eram reinterpretadas no sentido institucional, para configurar numa linguagem
menos agressiva e mais moderada. Em Itamar de Souza'’, pode-se ver como a
Igreja se envolveu na questdo do sindicalismo rural nos anos 1960, além de
ressaltar o trabalho de conscientizagdo politica feito pela Igreja do nordeste.

E importante destacar, ainda, o trabalho de Paiva'® que organizou um
material relevante para analisar a relacdo da Igreja com a questdo agraria. Outra
autora que também trabalhou a histéria da relacdo da Igreja com a questéo rural, e
estabeleceu uma analise comparativa entre a Igreja Catélica do Brasil e a do Peru,
foi lokoi.*®

Merecem ser indicados — ou — lembrados, ainda, os trabalhos de Alves®,
Bresser Pereira®!, Bruneau®?, Della Cava®, Fuser®® e Hoornaert® que abordaram a
Igreja Catdlica como tematica de suas pesquisas. Ha, ainda, o trabalho de Marchi®®
que nos permite entender as a¢cbes da Igreja Catdlica, no campo social no periodo

* SOUZA, Admar Mendes de. Estado e Igreja Catdlica: 0 movimento social do cristianismo de

libertacdo sob vigilancia do DOPS/SP (1954-1974). Tese (doutorado em Histéria). Sdo Paulo,
USP, 2009.

® MORAES, J. F. Régis de. Os bispos e a politica no Brasil. Sdo Paulo: Cortez: Autores Associados,

1982.

7 SOUZA, Itamar de. A luta da Igreja contra os Coronéis. Petrépolis: Vozes, 1982.

¥ PAIVA, Vanilda. Igreja e questdo agraria. Edi¢cdes Loyola, Sdo Paulo: 1985.

¥ 10KOI, Zilda Gricoli. Igreja e camponeses: Teologia da Libertacdo e Movimentos Sociais no

Campo: Brasil e Peru, 1964-1986. Sdo Paulo: Hucitec, 1996.

%% ALVES, Marcio Moreira. A Igreja e a politica no Brasil. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1979.

?1 BRESSER PEREIRA, Luis Carlos. As revolucdes utépicas dos anos 60: a revolucdo estudantil e a

revolugéo politica na Igreja. Sdo Paulo: Editora 34, 2006.

22 BRUNEAU, Tomas C. O catolicismo brasileiro em época de transicdo. Sdo Paulo: Editora Loyola,

1974.

2 DELLA CAVA, Ralph. Igreja e Estado no Brasil no século XX; sete monografias recentes sobre o

catolicismo brasileiro, 1916-1964. In: Estudos CEBRAP, n 12. Sao Paulo: 1975.
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*® MARCHI, Euclides. A igreja e a questdo social: o discurso e a praxis do catolicismo no Brasil

(1850-1915). Tese de Doutorado. S&o Paulo. USP. 1989.



14

de 1850 a 1915. Ressalta-se também o trabalho de Rogério Luiz de Souza?’ que
analisa como a Igreja elaborou um modelo de desenvolvimento agrério para o Brasil.
Ja Silva® discute como a Igreja se posiciona frente aos conflitos no campo.
Ferreira®® elabora uma discussdo sobre a trajetéria da CPT. Outro autor que trata da
atuacdo da Igreja, na problemética agraria é Mitidiero*®, embora seus referenciais
sejam mais adequados para o campo da geografia. A relagao entre o MST e a Igreja
Catolica foi analisada por Pires® O papel da mistica na luta pela terra, elemento
tipicamente religioso, é abordado por Coelho*?, ele discute como o MST pensou e
sistematizou a mistica e entende que a mistica era uma pratica dos agentes
religiosos e que o MST se apropriou dessa préatica e ressignificou para as suas
necessidades e, assim, desenvolveu uma mistica prépria. Os elementos discursivos
da luta pela terra s&o analisados por Campigoto®. Segundo ele, por meio da histéria
de um trabalhador rural, é possivel entender parte da histéria do MST. Parece ter
sido esta a proposta de Campigoto®* (2006), que trabalhou com a histéria do MST de
Santa Catarina.

Para a analise dos documentos, partiu-se das indicacbes de Chartier que
ressalta: “a necessidade, para o historiador, de refletir sobre as formas e os meios

que permitem abordar este ato sempre efémero e misterioso que € a apropriacéo de

2 SOUZA, Rogério Luiz de. A reforma social catélica e o novo limiar capitalista (1945-1965). Tese

(Doutorado em Histéria). Universidade Estadual do Parand. Curitiba, 2001.

8 SILVA, Célia Nonata da. Os pobres herdar&o a terra: conflitos rurais e Igreja Catdlica no Brasil na

segunda metade do século XX. Revista Critica Histérica. Ano |, n 2, Dezembro de 2010, p. 90.

* FERREIRA, Silvana Maria. Peregrinos da terra prometida: Comissdo Pastoral da Terra e trajetoria

politicao-religiosa. Sacrilegens, Juiz de Fora, V. 1. p. 137-152, 2004. http: //
www. ufjf.br/sacrilegens/files/2009/08/1-10.pdf

MITIDIERO JUNIOR, Marco Antonio. A acao territorial de uma Igreja radical: teologia da libertagéo,
luta pela terra e atuagdo da Comissédo Pastoral da Terra no Estado da Paraiba. Sdo Paulo: USP,
2008.

PIRES, Ariel José. O MST e a politica social catélica: concep¢des, ambiguidades e permanéncias
na luta pela terra agricola (1980-2000). Tese (Doutorado em Histdria). UNESP. Assis — SP. 2002.
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um texto.”*®. Trata-se, portanto, de um exercicio de historicizar a CPT e o MST por

meio de sua cultura do impresso. Segundo o autor:

Quanto a toda a cultura do Ocidente, esta pode ser considerada como uma
cultura do impresso porque ha uma relacdo com o escrito por meio do
impresso, nas cidades pelo menos, onde se veem cartazes, inscricdes,
livros nas lojas dos livreiros, éditos ou textos oficiais colados nas paredes.
Ha uma presenca do escrito impresso, que cria condicdes de presenca de
uma cultura do empréstimo, mesmo para os analfabetos, que contam ai
com mediagBes para poder estabelecer uma relagdo com esta cultura
impressa: mediagdo da leitura coletiva em voz alta, mediacdo de um
deciframento do texto a partir da imagem, quando existe uma no inicio do
texto, e outras. Desta maneira, parece-me que a cultura do impresso
impregnou a totalidade das praticas culturais, incluindo as que nado sao de
leitura, como as rituais ou as de festas, e incluindo a populacdo analfabeta
ou mal alfabetizada.*®

A orientacdo do autor parece ser muito pertinente em relacdo ao estudo de
instituicBes religiosas. Esse trabalho de pesquisa engloba a Igreja Catdlica, em
especial a CPT. Porém, a Igreja Catdlica € uma instituicdo abrangente, com uma
diversidade de posturas.

Lowy®’ afirma que Engels entendia que a Igreja ndo é homogénea, ela tem
divisbes internas. Pode ser entendida como um campo proprio, onde se
estabelecem relagbes de poder, que permitem a construcdo de discursos, 0s quais
passam a ter significados diferenciados — ou — diversos, quando sao assumidos pela
instituicdo através daqueles que a representam (Papa, Bispos, Clero, Religiosos).
Segundo Orlandi®, o padre e o bispo sd0 uma espécie de porta vozes de Deus. A
Instituicdo Ihes autoriza a fazer um discurso como se fosse a fala de Deus. Estes
discursos também implicam praticas religiosas, rituais, visées de mundo e mitos que

afetam todos os seus membros, incluindo os leigos. Claricia Otto ressalta que:

A Igreja Catdlica possui um discurso institucionalizado e desse modo seu
corpo eclesiastico, por meio das praticas discursivas, difunde verdades que

% CHARTIER, Roger. Cultura Escrita, Literatura e Histéria: conversas de Roger Chartier com Carlos

Aguirre Anaya, JesUs Anaya Rosique, Daniel Goldin e Antonio Soborit. Porto Alegre: ARTMED
Editora, 2001, p 12.

CHARTIER, Roger. Cultura Escrita, Literatura e Historia: conversas de Roger Chartier com Carlos
Aguirre Anaya, JesUs Anaya Rosique, Daniel Goldin e Antonio Soborit. Porto Alegre;: ARTMED
Editora, 2001, p 35.
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exercem uma forma de poder. Assim, o discurso institucionalizado e

autorizado possui 0 poder de criar sujeitos e um imaginario social.*
Trata-se de uma instituicdo inserida na historia e, por isso, é portadora de
uma historicidade e de um discurso localizado e datado. Modifica, adapta, incultura,
inova seu discurso, conforme a época em que estéa inserida. Michael Lowy*® destaca
gue o cristianismo era entendido por Engels como forma cultural, a qual pode passar
por transformacdes, segundo o periodo histérico. No século XIX, a Igreja havia
elaborado um discurso de condenacao da modernidade, via a Revolugéo Industrial,
e as ideias provindas do lluminismo de forma muito negativa. Segundo Michel
Lagrée™, a Igreja, no século XIX, viu-se diante de um debate entre os que ndo
qgueriam aceitar as inovacfes promovidas pela Revolucdo Industrial e os que
passaram a aceitar estas inovacgdes. A partir desse debate, entre “praguejadores e
turiferarios” a Igreja Catdlica comega a modificar seu olhar sobre o trabalho, as
condi¢cbes de vida dos trabalhadores e as formas de exploracdo econ6mica. Para

lvan Manoel*?

, a instituicdo estabelece, no século XIX, uma reforma chamada
ultramontanismo, pautando-se na condenacdo da modernidade, na romanizacao
(centralizacdo de suas acdes politicas e doutrinarias em Roma) e na idealizacdo da
medievalidade.

Segundo Miceli**, o Papa Pio IX instituiu o Pontificio Colégio Latino-
Americano, em Roma, em 1858, com objetivo de transmitir aos padres a
mentalidade ultramontana, além de ter convocado os bispos para o Concilio
Vaticano I. Nesse Concilio, no entendimento do autor, constitui-se o dogma da
infalibilidade do papa. Claricia Otto* afirma que essa centralizacéo hierarquica fez
com que o0 papa, o bispo, o padre em sua atuagcdo, passassem a determinar a
obediéncia dos fiéis.

Também foi nesse periodo que a Igreja iniciou a construcao de sua doutrina

OTTO, Claricia. Catolicidades e Italianidades: Tramas e Poder em Santa Catarina (1875-1930).
Florianépolis: Insular, 2006, p. 21.

9 LOWY, Michel. Marxismo e Teologia da Libertac&o. Sao Paulo: Cortez: Autores Associados, 1991.

“I LAGREE, Michel. Religido e tecnologia: a bencdo de Prometeu. Traduco: Viviane Ribeiro. Bauru,

SP: EDUSC, 2002.

MANOEL, Ivan. O péndulo da histéria: tempo e eternidade no pensamento catolico (1800-1960).
Maringa: Eduem, 2004,

MICELLI, Sérgio. A elite eclesiastica brasileira. Rio de Janeiro: Bertrand, 1988.
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social por meio da publicagdo da Enciclica Rerum Novarum, em 1891. No século
XIX, o discurso da Igreja era antiliberal (devido a Igreja ser contraria a laicizacao
provocada pelo Estado Liberal) e contraria ao socialismo (por seu carater

materialista e por atribuir poder politicos aos proletarios). Assim, conforme Ezcurra:

El pontifice Leon XIIlI (1878-1903) inauguré la ‘cuestion social’ catdlica vy,
simultdneamente, plasmé — antecedido en el tema por Gregorio XVI y Pio IX
— una doctrina antiliberal precisa. (...) La configuracion ideoldgica antiliberal
era, en lo medular, una formacién hostil y polémica con el laicismo politico y
cultural propio de la llustracion. (...) Sin embargo, aquella conformacion
también incluia ingredientes de antiliberalismo econdmico. Se impugnaba la
economia libre de mercado en su version manchesteriana, debido a sus
abusos y efectos regresivos a nivel de una justicia distributiva que, como tal,
podia posibilitar una conciliacion y superacién de la ‘lucha de clases’. O sea,
que el combate a libre competencia provenia, en buena medida, de una
matriz antisocialista. (...) Se consentia la democracia politica como una
modalidad méas de gobierno, pero se repelian sus principios respecto del
origen de la autoridad y de la soberania. Asi, se rebatia la tesis de que el
pueblo — y no dios — delimitava la fuente de todo derecho y poder.*®

Somente apdés a segunda guerra mundial, a Igreja parece rever suas

posicdes. Foi a partir desse periodo que se:

Constata o surgimento de grupos, movimentos e associacfes de leigos
cristdos que com incentivo dos bispos, passam a conscientizar as
populagbes carentes, usando o método ver, julgar, agir. ldentificando-se
com a esquerda politizada que renasceu apés a Revolucdo Cubana. Frente
as acgbes do Partido Comunista e de grupos marxistas, a Igreja investe em
um trabalho social mais amplo (sindicatos, ligas camponesas, grupos de
conscientizacdo), e enfrenta a oposicdo de grupos tradicionais e
conservadores da Igreja Catdlica que tem por preocupag¢do manter a ordem
e a propriedade privada.*®

Foi, por meio das experiéncias acumuladas, resultantes da pratica pastoral da
Acado Catolica, que a Igreja Catdlica passou a ter, em seu interior, de modo mais
explicito, conflitos entre conservadores e progressistas. A doutrina social da Igreja,
inaugurada no final do século XIX com a Enciclica Rerum Novarum, toma novos
rumos com Pio Xll, iniciando-se uma pratica pastoral de aproximacdo a realidade

dos trabalhadores.

% EZCURRA. Ana Maria. Doctrina social de la iglesia: um reformismo antisocialista. México,

Nuevomar, 1986, p 16-17.

% CORSO, Jodo Carlos. Romaria da Terra: Mapeamento e elementos de integracdo latino-

americana (1981-1995). Monografia de Especializagdo, Guarapuava, UNICENTRO, 1998, p 32.
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Na Concepcdo de Ezcurra®’, no pontificado de Pio XII (1939-1958), a Igreja
passou a defender a democracia politica e continuou defendendo a ideia de uma
ordem social cristd, incentivando a Acdo Catdlica. Por meio de suas acbes, 0S
leigos se envolveram mais com os problemas politicos e sociais. Lustosa*® afirma
que o Papa Pio Xll conclamou os catolicos da Acdo Catdlica para o engajamento
social. A Igreja, que durante as décadas de 30 e 40, legitimou o Estado*®, passou, a
partir de 1945, a se colocar como redefinidora do papel do Estado e, de acordo com
Souza® (2001), a atuar na organizacdo econdmica e social.

Por meio da Acdo Catdlica foi possivel, conforme Manoel®', a formacéo da
esquerda catélica, a qual teria sido influenciada, como afirma Léwy®? (1991) pelas
teorias do Pe. Lebret e também do socialismo personalista de Mounier. Ainda,
segundo Lowy, havia, em 1950, trés tendéncias na Igreja: tradicionalistas,
modernistas conservadores e reformistas®,

Nesse cenério, em termos de Brasil, D. Helder Camara representava o que
havia de mais progressista. Para Léwy>*, a insercéo da Igreja nas questdes sociais
surgiu da periferia para o centro, ou seja, dos movimentos leigos para o clero. O
incentivo da Igreja a maior participacdo dos leigos na vida em sociedade possibilitou
algumas posturas novas da prépria hierarquia, como, por exemplo, as posturas de
D. Helder Camara e de outros membros da Igreja.

A partir da década de 1940, percebe-se a formacdo de uma esquerda
Catolica ou de uma ala da Igreja Catdlica preocupada com as questdes sociais.

Essa se tornou conhecida como Igreja Progressista, oposta a chamada Igreja

“" EZCURRA. Ana Maria. Doctrina social de la iglesia: um reformismo antisocialista. México,

Nuevomar, 1986.

8 LUSTOSA, Oscar. A Igreja catélica no Brasil replblica. Sao Paulo: Ed. Paulinas, 1991.

9 SOUZA, Rogério Luiz de. A construgdo de uma nova ordem: catolicismo e ideal nacional em

Santa Catarina (1930-1945). 1996. Dissertacao (mestrado em Historia). Universidade Federal de
Santa Catarina — UFSC. Florianopolis, 1996.

% SOUZA, Rogério Luiz de. A reforma social catélica e o novo limiar capitalista (1945-1965). 2001.

Tese (doutorado em Histéria). Universidade Federal do Parand — UFPR, Curitiba, 2001.

* MANOEL, Ivan. A esquerdizacdo do catolicismo brasileiro (1960-1980): notas prévias para uma

pesquisa. Estudos de Histéria, Franca, UNESP, v. 07, n. 01, p. 135-148, 2000.
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> Para Léwy, a tendéncia tradicionalista na Igreja via a modernidade como algo negativo e queria a
volta da cristandade, a tendéncia modernista convervadores entendia a necessidade de
atualizacdo diante da modernidade, mas sem mudar muito a estrutura eclesial. Ja a tendéncia
reformista buscava modificar a Igreja diante dos novos tempos.

> LOWY, Michel. Marxismo e Teologia da Libertac@o. S&o Paulo: Cortez: Autores Associados, 1991.
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Conservadora.

Na década de 1960, ocorreu um processo paradoxal: de um lado houve um
recuo por parte da hierarquia e, por outro, a esquerda catélica procurou legitimar
suas acoes™. Neste sentido, o Concilio Vaticano Il foi um processo de recuo frente
as experiéncias de um cristianismo de libertacdo, originadas, desde o final da
segunda guerra mundial, principalmente pela Acao Catdlica. Essa compreenséo se
fundamenta na ideia de que o Concilio ndo adotou as posturas mais avancadas nem
da esquerda catélica nem dos conservadores, mas adotou uma postura tipicamente
institucional de conciliar.

Na concepcdo de Lowy®®, o termo “Cristianismo de Libertacdo” refere-se ao
movimento religioso e social, que inclui a cultura religiosa e as experiéncias praticas

I°” o Concilio Vaticano Il foi uma

anteriores a Teologia da Libertacdo. Para Manoe
resposta institucional as praticas do cristianismo de libertacdo. O outro lado do
paradoxo &, segundo Lowy®®, a afirmacéo de que o Pontificado de Jodo XXlIl e o
Vaticano Il legitimaram e sistematizaram as novidades.

A Teologia da Libertacdo, formulada por tedlogos como Gustavo Gutierrez e
Leonardo Boff, vem a ser uma expressdo teoldgica da experiéncia gerada pelo
Cristianismo de Libertacdo. Trata-se de uma reflexdo teoldgica partindo dos pobres
e em favor de sua libertacdo de toda miséria e exploracdo. Libanio apresenta esta

teologia da seguinte forma:

Ela € uma teologia sob a perspectiva particular do pobre e de sua
libertacdo, em que o pobre ocupa o lugar central, de modo que o problema
do pobre se transforma num problema de Deus (teologia). Tem como Gtica
primeira a fé positiva e como Gtica segunda a experiéncia do oprimido.
Constitui nova e necesséria etapa na histéria da teologia. Articula a
libertagdo ético-politica e a libertacdo soterioldgica. Assume posicdo de
complementaridade critica em rela%éo as outras teologias desde o encontro
com o pobre, como sujeito historico °,

> Pode-se ver essa discussdo acerca do “Cristianismo de Libertacdo” em Léwy (1991); Certeau

(1970); Camara (2002).
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Tal producgéo teoldgica surge enraizada no Cristianismo, mas € interpretada
num viés marxista, 0 que, a principio, parece contraditorio, pode-se dizer, no
entanto, que foi algo original criado na América Latina e que passou a servir de
amparo tedrico para muitas ac¢des da Igreja tais como a chamada de Pastoral Social,
da qual CPT € um exemplo.

Ressalta-se que a “Teologia da Libertacdo” foi gerada a partir das
transformacdes ocorridas no interior da Igreja, principalmente por meio das
experiéncias do Cristianismo de Libertacdo. Lowy retoma Leonardo Boff para
reforcar a ideia de que “a teologia da libertagdo €, ao mesmo tempo, o reflexo de
uma praxis anterior e uma reflexdo sobre ela. Mais precisamente, é a
expressao/legitimacdo de um vasto movimento social, que surgiu nos anos 1960”.%°

Com isso, apesar dos documentos do Concilio Vaticano Il representarem uma
espécie de recuo, a ala progressista se apropriou dos discursos do concilio para
legitimar suas pretensdes de acao e fortalecer-se na luta interna do campo de poder,
ou seja, do corpo eclesial®.

Cabe ainda destacar a importancia da conferéncia de Medelin®, na qual se
elaborou um documento com forte inspiracdo da ala progressista. O qual, conforme
Boff®, ndo ocorreu no documento de Puebla, pois teria ocorrido um movimento de
recuo da Igreja, mas que lokoi® julga ter sido uma continuidade da conferéncia de
Medelin.

A partir da década de 1960, a Igreja do Brasil estava propensa a dar passos
significativos no seu engajamento, junto as questdes sociais, iSSO gracas as
experiéncias acumuladas. Além disso, buscava justificativas legitimadoras nos

documentos aprovados no Concilio Vaticano Il.

Neste sentido, a Igreja do Brasil estava subsidiada em suas a¢des contra a
ditadura e a favor dos pobres, como os trabalhadores do campo. Por isso
esbocou alguma reacdo, mas nunca radicalizou contra o sistema. As
determinagdes do Concilio Vaticano Il davam instrumentos aos membros da

% LOWY, Michel. Marxismo e Teologia da Libertacdo. Sao Paulo: Cortez: Autores Associados, 1991,
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Igreja para avangarem no entendimento65 das questBes sociais e da
participagdo nelas, bastava implementéa-las.

No Brasil, a partir dessas experiéncias acumuladas pela Acédo Catdlica, a
Igreja, em sua ala progressista, passou a ter a Reforma Agraria como uma das suas
bandeiras de luta. Porém, ndo se nega que havia uma forte tenséo interna na Igreja,
pois a ideologia anticomunista era forte na ala conservadora e, por esse motivo, a
Igreja, como instituicdo, por meio da CNBB acabou apoiando o Golpe Militar de
1964. Isso comprova que a Instituicdo ndo é homogénea e que as posicdes da
CNBB dependem do grupo que tem a hegemonia.

ApGs o golpe militar, sobretudo a partir do ano de 1968, as agfes militares se
intensificaram e atingiram diretamente os membros do clero, incluindo alguns bispos.
Essa atitude provocou a reacdo da Igreja, que acabou entrando em rota de colisdo
com as politicas de direitos humanos, praticadas pelo Governo Militar. Muitos
membros da Igreja foram vitimas de tortura, da repressdo militar, devido a uma
posicdo politica contraria ao sistema, a Igreja passou a ser uma das principais forcas
politicas contrarias ao regime ditatorial.

A CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) passou a ter suas
acOes descentralizadas. Formaram-se as regionais das pastorais, grupos de leigos,
tais como: Comisséao Justica e Paz (1967), Conselho Indigenista Missionario — (CIMI)
(1972). Destaca-se, ainda, o surgimento das CEBS (Comunidades Eclesiais de
Base) que surgiram na década de 1970. A Comissao Pastoral da Terra - CPT foi
criada, como afirma Campigoto®, em 1975, na cidade de Goiania-GO.

A Igreja, no Brasil, passou a assumir uma postura de engajamento social. De
acordo com Michael Loéwy®’, alguns fatores contribuiram para essa decisdo: o
trabalho dos dominicanos, apoiando os militantes de esquerda; a repressao militar
contra os membros da Igreja; a nomeacao do cardeal D. Paulo Evaristo Arns para
Arquidiocese de Sao Paulo; a nomeacao de D. Ivo Lorscheider na direcdo da CNBB

% CORSO, Jodo Carlos. A mistica da Terra: um estudo sobre a Romaria da Terra (Rio Bonito do

Iguacu — PR - 1997). Dissertacdo de Mestrado, Guarapuava, Unicentro-Unesp, 1999, p. 56.
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(passando a se opor ao regime militar); o documento de denuncia dos bispos do
nordeste, em 1973; a formacdo das CEBS e a teologia da libertac&o.

A Comisséo Pastoral da Terra tornou-se responsavel pela atuacédo da Igreja
em relacdo as questdes sociais no campo, como a defesa dos direitos dos
trabalhadores rurais. Seus membros passaram a discutir um projeto de Reforma

Agréria diferente daquele planejado pelos militares. Para Campigoto:

Os criadores da CPT discutiam o projeto agrario do governo militar e
articulavam uma proposta alternativa. Afirmavam que o projeto privilegiava
as grandes propriedades e os grandes investidores, integrando agricultura,
pecuaria, mineragdo, exploracédo de florestas, reflorestamento e construgao
de hidroelétricas. Previam que, se o plano dos militares fosse aplicado, os
assalariados rurais, os boias-frias, 0os posseiros e 0s pequenos agricultores
migrariam para as cidades ou permaneceriam no campo, tornando-se
assalariados das empresas rurais. Em ambos 0s casos, a pequena
propriedade estaria fadada ao desaparecimento.68

Os agentes da CPT desenvolviam um trabalho de conscientizacdo dos
trabalhadores rurais, por meio de reunifes, celebracdes, manifestacbes e romarias
da terra. Nao eram todos os bispos e nem todo clero que faziam parte da chamada
Igreja progressista. Diante disso, a CPT encontrava dificuldades para atuar em

determinadas dioceses ou paroquias. O autor afirma que:

“Os agentes de pastoral encontram-se subordinados ao bispo local e suas
decisdes dependem, em Ultima instancia, da concordancia do chefe da
Igreja local. Por este e outros motivos, as Comissdes Locais de Pastoral da
Terra somente podiam ser implantadas naquelas dioceses onde o clero
declarava-se favoravel”.*®

As acdes da CPT foram importantes no processo de organizacdo dos
trabalhadores rurais sem-terra, inclusive é possivel afirmar que o MST teve sua
formacdo em 1984, devida, entre outros elementos, as acdes da CPT. Na opinido de
Adriance: “ha pelo menos duas razdes importantes para o estudo do relacionamento
da religido com a militAncia social em areas rurais: 1- A terra € uma questio
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religido e milithncia é muito mais evidente.”’* Muitas liderancas do MST foram

formadas pela CPT, como afirma Campigoto:

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra surgiu no meio dos
trabalhadores, embora tenha sido criado, oficialmente, num encontro
composto por seus lideres. A Comissdo Pastoral da Terra, porém, € um
6rgdo fundado no campo religioso, visando auxiliar os pequenos
agricultores e os trabalhadores rurais. O Movimento caracteriza-se mais
como uma organizagao dos proprios trabalhadores, embora vérias pessoas
gue se tornaram liderancas do MST tenham surgido e se formado a partir de
sua atuacao ‘dentro’ da CPT, ou seja, como agentes pastorais.72

A Comissédo Pastoral da Terra e o Movimento Sem Terra elaboraram, nas
Ultimas décadas uma série de publicagbes, tais como: livros, jornais, panfletos,
roteiros religiosos, material de formacao de liderancas etc. Esses materiais estao
abrigando representacdes no processo de formacdo cultural dos trabalhadores
rurais. Os materiais elaborados para formacdo de liderancas sdo a fonte principal
desta pesquisa, tendo como prioridade a compreensdo das representacoes
presentes nessas publicacdes.

Analisar as representacfes nas publicacdes escritas da CPT e do MST
demanda uma pesquisa que vai além do recorte “luta de classes”. Busca-se a
possibilidade de compreenséo dos discursos produzidos, seus atores, seus objetos,
suas contradi¢cdes. Assim como entender as aproximacoes, afinidades e, ao mesmo
tempo, seus elementos simbdlicos, suas visées de mundo e suas diferencas.

Retomando Peter Berger®, a religido é legitimadora da sociedade; legitima e
conserva o universo simbélico. Por outro lado, Michael Léwy’™ afirma que Bloch
distinguia, na religido, duas correntes opostas, uma religido das Igrejas oficiais e que
se apresenta como teocratica e outra que € clandestina, subversiva e herética.

Podemos entender as Igrejas como produtoras de discurso.
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Para poder responder 0s objetivos propostos nesta tese, tornou-se necessario
a escolha de uma metodologia que possibilitasse a compreensédo dos discursos e
das representagoes.

Entende-se que um dos elementos chaves desta pesquisa esta no fato de
analisar os discursos da CPT e do MST, possibilitando registrar, captar e deixar fluir
a fala dos personagens. A Metodologia, adotada para entender os discursos, mostra
que é preciso se perguntar quem o estava formulando e qual o lugar de sua
emergéncia. E preciso remeter o discurso ao lugar institucionalizado’. Se o discurso
é da Igreja entdo pertence ao corpo eclesial’ e, segundo Leonardo Boff’’, h4 uma
autonomia relativa do campo religioso-eclesiastico. Por meio das praticas discursivas
pretende-se “identificar como em diferentes lugares e momentos uma determinada
realidade social é construida, pensada, dada a ler’’®. Por esta razdo, podem-se
localizar os conceitos de discurso, campo e representacdo no ambito da histéria
cultural.

Objetiva-se entender as relacdes de poder’® que perpassam os discursos
dessas organizacdes, a partir da nocdo de capital, valendo-nos das colocac¢fes de
Bourdieu para o qual “capital econémico, em suas diferentes formas, e o capital
cultural, além do capital simbdlico, forma de que se revestem as diferentes espécies
de capital, quando percebidas e reconhecidas como legitimas.”®® Neste sentido, as
relacbes de poder podem ser entendidas como um poder exercido pelas palavras.

Para o autor:

Do lado subjetivo, pode-se agir tentando mudar as categorias de percepcéo
e apreciacdo do mundo social, as estruturas cognitivas e avaliatorias: as
categorias de percepgéo, os sistemas de classificacdo, isto €, em esséncia,
as palavras, 0os nomes que constroem a realidade social tanto quanto a
exprimem, constituem o alvo por exceléncia da luta politica, luta pela
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imposig¢do do principio de visdo e divisdo legitimo, ou seja, pelo exercicio
legitimo do efeito de teoria.®!

Essas relacbes ndo estdo somente no interior do texto, mas como afirma
Orlandi®, o texto, o discurso é marcado por uma incompletude devido ao fato de se
relacionar com outros textos (reais ou imaginarios) e com suas condicbes de
producéo, a exterioridade de um texto com seus sujeitos e sua realidade. Mas o poder
existente nas palavras, nos discursos provém também de uma crenca, como afirma

Bourdieu:

Como poder quase magico que permite obter o equivalente daquilo que é
obtido pela forca (fisica ou econémica), gracas ao efeito especifico de
mobilizacdo, sé se exerce se for reconhecido, que dizer, ignorado como
arbitrario. Isto significa que o poder simbdlico ndo reside nos ‘sistemas
simbdlicos’ em forma de uma fillocutionary force’ mas que se define numa
relacdo determinada — e por meio desta — entre 0os que exercem o poder e
os que lhe estdo sujeitos, quer dizer, isto é, na prépria estrutura do campo
em que se produz e se reproduz a crenga. O que faz o poder das palavras e
das palavras de ordem, poder de manter a ordem ou de a subverter, é a
crenca cuja producao ndo é da competéncia as palavra:s.83

As palavras sdo produzidas socialmente e funcionam como instrumentos da
consciéncia. Sdo também fenédmenos ideoldgicos, a palavra sempre acompanha os
atos ideoldgicos. No entendimento de Bakhtin®, todas as formas de criacdo
ideolégica, mesmo as que ndo sdo textuais possuem alguma relacdo com o
discurso.

Nesta tese, 0 que se quer € entender as relacbes de poder e como
transparecem as intencdes de reconhecimento por parte daqueles que produziram
seus discursos, tanto na Igreja Catélica como no movimento social. Neste mesmo
entendimento, Bourdieu afirma que o mundo social é representacdo e vontade,
vontade de reconhecimento, referenciando Schopenhaer.

Os discursos da CPT e do MST podem ser entendidos como representacao

de sujeitos e de sociedade que pretendem construir, permeados de vontade de
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reconhecimento. Nas aproximagdes que ocorrem entre a CPT e o MST, deve haver
diferenciacdes nas tarefas, nos papéis desempenhados por cada ator social. Mas
ocorre que estes organismos elaboram seus discursos, pois necessitam desenvolver
elementos que permitam aos seus membros reproduzi-los e, a0 mesmo tempo,
terem suporte simbolico para acreditar no significado de suas acoes.

Afinal, prioriza-se o estudo de duas décadas de historia do entrecruzamento
das experiéncias de atuacdo da CPT e do MST, e que estéo interligadas, também,
as experiéncias vivenciadas anteriormente, em especial as do “cristianismo de

"85 embrenhadas também do marxismo.

Libertacéo

Um exemplo é o desenvolvimento de um calendério, pela CPT e MST, de
datas comemorativas ligadas as lutas pela terra, o qual visava fortalecer a
organizacao através da motivacao vinda do passado, constituindo um dos elementos
da mistica, expressao utilizada por essas entidades para designar uma espécie de
religiosidade da luta. Segundo Campigoto: “A mistica da terra, pode-se dizer, nutre-
se de duas idéias principais, que sdo o cultivo da memoéria do MST e a crenca na
viabilidade da reforma agraria, organizada pelos proprios agricultores.”®®.

Ha, também, a forte presenca de uma experiéncia direta com a realidade dos
sem terra, com a realidade dos assentados e ainda com a realidade dos pequenos
agricultores e boias-frias.

A partir dos conceitos de discurso, campo, representacdo e tendo em vista a
experiéncia, compreende-se o0s textos produzidos num contexto histérico, com a
materialidade, a forma, a capacidade de chamar atencao do leitor, o leitor predileto.

Este, como diz Chartier:

Parece-me um primeiro campo extremamente interessante, pois hos conduz
a ideia das formas dos textos ou de sua materialidade. Esta materialidade
ndo pertence s6 ao mundo dos objetos escritos ou impressos, mas também
a voz enquanto suporte ou veiculo. Por outro lado, a materialidade nos leva
a dimensédo de uma leitura historica dos textos literarios, ndo para reduzi-los
a uma condicdo documental, sendo para articular tanto as representagfes
das praticas como as praticas das representacdes, 0 que requer reconstruir
a totalidade do processo que faz com que um texto se converta em um livro,
que é o suporte para uma leitura, qualquer que seja.?’
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Os textos escritos pela CPT e pelo MST, embora ndo sejam literarios, mas
visem a reflexdo e a formacdo dos agricultores, serdo pensados, neste trabalho,
como representacdes sociais presentes e, a0 mesmo tempo, em que estdo sob a
influéncia de outras representacdes na escrita do discurso.

Ressalta-se que, para a elaboracdo da tese, adotou-se alguns conceitos que
ajudam a compreender as fontes. O primeiro € Representacfes, baseados na
compreensdo de Chartier. Outro conceito fundamental é o de Poder Simbdlico,
estruturado por Bourdieu.

Na concepcdo de Chartier®®, a representagdo € o produto do resultado de
acdes praticas. E produto de uma pratica simbolica que se transforma em outras
representacfes. Neste sentido, o fato nunca é o fato real em si, verdadeiro, pois o
gue temos é apenas a representacao do fato, a representacdo do real. Cada texto,
cada discurso é um fragmento do passado, ou melhor, € um conjunto de
representacdes vinculadas ao contexto de sua producdo. Na pretensédo de entender
0s acontecimentos do passado, passa-se a adentrar nas representacdes que foram
construidas.

Com o conceito de poder simbodlico de Bourdieu, pode-se avancar nos

elementos simbdlicos dos discursos da CPT e do MST:

O poder simbdlico é um poder de fazer coisas com palavras. E somente na
medida em que é verdadeira, isto €, adequada as coisas, que a descri¢ao
faz as coisas. Nesse sentido, o poder simbdlico € um poder de consagracao
ou de revelagdo, um poder de consagrar ou de revelar coisas que ja
existem®®

Conforme afirma Bourdieu, “o poder simbdlico € um poder invisivel que s6
pode ser exercido com a cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe
estdo sujeitos ou mesmo que o exercem.”®® A elaboracao intelectual perpassa esse
poder simbdlico, mesmo que de forma inconsciente, pelos produtos e receptores de

cultura.
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Desse modo, apresentam-se 0s meios para verificar se ha reconhecimento do
discurso, se constroi sentido para o enunciatario. Pois a eficacia das palavras esta
ligada a crenca, naquele que as profere. Sendo que as fontes sdo proferidas, ou
seja, o0 enunciador principal € um movimento social e uma pastoral da Igreja. Ambos
com composi¢des hierarquicas e estruturas institucionais, o que leva a supor que
havia a crenga por parte dos camponeses que recebem este discurso. Para
Bourdieu: “A eficacia simbolica das palavras se exerce apenas na medida em que a
pessoa-alvo reconhece quem a exerce como podendo exercé-la de direito. (...) Tal
eficAcia repousa completamente na crenca que constitui o fundamento do
Ministério”®*.

Destaca-se, ainda, que ha o porta-voz, que ao elaborar seu discurso carrega
consigo o capital simbdlico do grupo que representa. Além disso, o poder de

nomear, como afirma Bourdieu®?, deve ser assegurado & prépria instituigéo:

O porta-voz autorizado consegue agir com palavras em relacdo a outros
agentes e, por meio de seu trabalho, agir sobre as préprias coisas, na
medida em sua fala concentra o capital simbdlico acumulado pelo grupo que
Ihe conferiu 0 mandato do qual ele é, por assim dizer, o procurador9 .

A metodologia utilizada também é estruturada nos elementos da Analise do
Discurso, vinculada a perspectiva da corrente francesa. Este método nos possibilita
compreender o texto em seu contexto histérico, descobrir quem é o enunciador e 0
enunciatario, qual € a problematica central, as ideologias presentes e, ainda,
perceber se o texto pode ser enquadrado dentro da tipologia do discurso formulada

por Eni Orlandi®*. Em que ela distingue discurso ladico, polémico e autoritario.
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Considera-se esta tipologia apropriada, principalmente, o polémico e o
autoritario, para analisar o discurso politico e o discurso religioso. E, em relacdo a
questdo ideoldgica, Fiorin mostrar que esta pode ser percebida na formacéo

discursiva.

Como néo existem ideias fora dos quadros da linguagem, entendida no seu
sentido amplo de instrumento de comunicagdo verbal ou ndo-verbal, essa
visdo de mundo ndo existe desvinculada da linguagem. Por isso, a cada
formacdo ideoldgica corresponde uma formacdo discursiva, que € um
conjunto de temas e de figuras que materializa uma dada visdo de mundo®.

Além disso, ao analisar-se as relacfes de poder, presentes nos discursos
pode-se encontrar indicios de uma vontade de verdade® como compreende
Foucault. A Andlise do Discurso possibilita uma série de instrumentais
metodoldgicos para melhor compreender os discursos do MST e da CPT. Um
exemplo é a analise das metaforas® e outro é o discurso da imprensa® a respeito do
MST.

Definida a metodologia para analise do objeto, torna-se necessario deixar
claro quais sdo as fontes desta pesquisa e como foram tratadas.

Em relacdo as fontes, tornam-se necessarias algumas consideracdes. Em
primeiro lugar, destacar que 0s arquivos onde se encontrou 0S materiais
relacionados com a tematica, com maior facilidade, foi o do CEFURIA (Centro de
Formacdo Urbano Rural Irma Araljo) e da CPT (Comissdo Pastoral da Terra-
Regional Parand).

Também buscou-se outras fontes no Arquivo Publico do Estado do Parana,
mas o material encontrado ndo era compativel com os objetivos.

Além disso, foi feito contato com o Escritério Regional do MST, no Parana,
mas informaram que ndo possuiam, em arquivo, 0s materiais relativos a década de
1980 e 1990. Entende-se que 0 movimento social tinha mais preocupa¢cdo com 0s

acontecimentos imediatos e néo elaborou um arquivo com materiais histéricos.
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Outro tipo de fonte necessaria, na elaboragdo desta tese foram os
documentos oficiais da Igreja Catodlica, principalmente os da Doutrina Social da
Igreja e outros relacionados a tematica agraria, considerados como discursos
institucionais.

As publicagdes priorizadas foram as produzidas pelo MST e pela CPT,
durante as décadas de 1980 e 1990. As fontes, apesar de terem sido encontradas
no Estado do Parana, ndo demonstram um discurso regional, mas referem-se ao
nacional. Aléem do que, tanto a CPT quanto o MST s&o organizacbes em nivel
nacional.

Ao trabalhar com fonte impressa, como a que se propfe nesta tese, é
necessario saber que a simples existéncia destas jA as torna uma espécie de
documento, pois possuem uma materialidade. Segundo Chartier: “o problema com o
texto impresso € que ndo se pode apagar, e se h4 um erro este permanecera até o
desaparecimento definitivo do livro.”®® Podendo ser visualizado pelo pesquisador e
investigado.

A estruturacdo basica da tese é construida na analise dos discursos dos
materiais de formacdo de liderancas. A fonte principal foram as producdes
impressas pela CPT e pelo MST. As fontes foram utilizadas na compreenséo de que
os documentos sd0 monumentos, como afirma Le Goff'®. Ao investigar as fontes
procurou-se desmontar o documento, recuperando seu carater de monumento,
sabendo que ele é um produto de uma sociedade. Desse modo, entende-se que
sera possivel compreender as representacgoes.

Para dar conta dos objetivos propostos e das questdes tematicas e
conceituais, esta tese esta dividida em quatro capitulos, uma introducdo e uma
conclusdo. No primeiro capitulo, abordou-se a Igreja e a questdo agraria, buscando
demonstrar como a Igreja faz um caminho na sua Doutrina Social que vai do social,
da problematica do operario a questdo agraria. Ainda foi importante mostrar como a
Igreja Catolica, no Brasil, passou por modificagfes e chegou a sentir necessidade de

formar a Comissao Pastoral da Terra.
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No segundo capitulo, priorizou-se o estudo dos documentos da CPT, neste
sentido passou-se a compreender a histéria desta pastoral e sua trajetéria. Analisou-
se também a presenca de discurso politico e religioso. Entende-se que, mesmo
sendo significativo o discurso politico, ndo se pode esquecer que é uma pastoral da
Igreja. E o discurso institucional com caracteristicas proprias.

No terceiro capitulo tratou-se do Movimento dos Trabalhadores Rurais,
analisando as fontes recolhidas sobre este assunto. Analisou-se, ainda, a historia
desse movimento social, seus discursos politicos e religiosos. Partiu-se do
pressuposto de que este movimento social teve sua origem nas acdes da Igreja,
principalmente por meio da CPT, mas nos seus discursos, mesmo apos o
distanciamento, visando a formacdo de uma autonomia, estdo presentes elementos
de um discurso religioso.

No quarto capitulo, passou-se a discutir a temética da identidade, procurou-se
demonstrar como os elementos simbdlicos, a memodria, a religiosidade possibilitam
aproximacoes entre a CPT e o MST.

Nesta tese, defende-se que a questdo agraria aparece no discurso da Igreja
Catélica, até meados dos anos 1950, como algo marginal, mas tomou forma e
passou a ser parte do discurso institucional nas décadas seguintes. No entanto, néo
€ possivel afirmar que houve unanimidade da Instituicdo no apoio aos camponeses,
pois a Igreja ndo é monolitica.

Outro ponto defendido aqui, é o de que, no Brasil, a questdo agréaria foi
significativa a ponto da CNBB criar a CPT. E o trabalho dessa comisséo pastoral
gerou, de certo modo, o MST. Ou seja, a tese é a de que a Igreja Catolica ndo so
atuou discursivamente, mas também colaborou na organizacdo pratica dos
camponeses, e esse trabalho foi importante para que o MST pudesse se constituir,
em 1984.

Defende-se, ainda, que através da analise do discurso e das representacoes,
os elementos simbdlicos foram fundamentais na organizacdo dos camponeses. E,
mesmo quando o MST passou a constituir-se como autdnomo em relagéo a Igreja e
a CPT, isso nao significou que os elementos religiosos desapareceram e que a luta
pela terra tornou-se algo fundamentalmente politico. Os elementos simbdlicos,
principalmente a mistica, continuaram a dar significado e passaram a ser produzidos

e reinventados ndo so6 pela CPT, mas também pelo MST.
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Por fim, salienta-se que esta tese deve ser lida, a partir da compreenséao de
que as fontes, da CPT e do MST, aqui séao visto como discursos dessas instituicoes,
e que, nesses discursos estdo presentes as representacdes, as quais foram alvo de

interpretacao.
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CAPITULO | )
A DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA E A QUESTAO AGRARIA

“Na doutrina social, o processo de concentracdo da
propriedade da terra é julgado um escandalo porque
em nitido contraste com a vontade e o designio
salvifico de Deus, enquanto nega a grande parte da
humanidade o beneficio dos frutos da terra.”***

O objetivo deste capitulo é analisar o caminho percorrido pela Igreja Catdlica,

desde a publicacdo da Enciclica Rerum Novarum?*®

até a constituicdo da Comissao
Pastoral da Terra.

Buscou-se também compreender como a Igreja passou de um discurso sobre
0 operario, para um discurso relacionado ao camponés, e entender como a questao
agréria foi discutida no interior da Instituicdo, mesmo de modo marginal, mas que
acabou tornando-se uma problematica significativa, a ponto de cobrar dos Estados a
implantacéo da reforma agraria.

O contexto histérico do Século XX possibilita explicar a mudanca na postura
da Igreja, que tradicionalmente estava mais voltada para a “Casa Grande” do que
para a “Senzala”, ou seja, era muito mais proxima do latifundiario do que do
camponés. Como afirma Adriance: “O que teria levado a Igreja Catdlica Brasileira a
abandonar sua alianca de varios séculos de existéncia com ricos latifundiarios, a fim
de assumir uma posicdo que defende o empowerment (capacitar os pobres a
participar do jogo politico-social.”**®

Para cumprir os objetivos, dividiu-se o capitulo em trés momentos: no
primeiro, enfoca-se a a enciclica Rerum Novarum como marco inicial do discurso
social da Igreja; no segundo, analisa-se como a questéo agraria foi compreendida na
Doutrina Social da Igreja - DSI e, no terceiro momento, trata-se da Histéria da Igreja

Catodlica no Brasil. O enfoque central estd na questdo agraria, ou seja, na forma

191 pontificio Conselho Justica e Paz. Para uma melhor distribuicdo da terra: O desafio da reforma
agréria. Paulinas: Sao Paulo, n 27.

RERUM NOVARUM, Carta Enciclica de sua Santidade o papa Le&o XlIl sobre a condigdo dos
operarios. 1891. Edicdes Paulinas: 92 edicdo, 1965. A RN é considerada o marco inicial da
chamada Doutrina Social da Igreja.

102

1% ADRIANCE, Madeleine Cousineau. Terra prometida: as comunidades eclesiais de base e os

conflitos rurais. S&o Paulo: Paulinas, 1996. p. 26. O tema central da pesquisa de Madeleine
Cousineia Adriance é o “relacionamento entre religido e mudanga social.”



34

como a lgreja se relacionou com a realidade agraria, com 0s camponeses, com as

questdes que dizem respeito a propriedade da terra.

1.1 O DISCURSO FUNDADOR: A RERUM NOVARUM E A QUESTAO SOCIAL
PARA A IGREJA CATOLICA

104 _ DSI tem como discurso fundador'® a

A “Doutrina Social da Igreja
Enciclica do Papa Leado Xlll “Rerum Novarum” — RN (1891). Este documento é
considerado um marco no discurso da Igreja sobre as questdes sociais. O objeto
central da RN é a situacdo dos operarios. Estes se encontravam, no Século XIX,
numa situacdo de insalubridade devido ao crescimento das cidades e a falta de
condi¢cdes minimas de saneamento e habitacdo, mas também enfrentavam um longa
jornada de trabalho e, ainda, recebiam baixos salarios. Essa realidade estava ligada
ao desenvolvimento da Revolucdo Industrial. Diante dos conflitos sociais que
emergiram, nesse periodo, a Igreja procurou se posicionar.

A RN passou a ser considerado um elemento central da DSI. A partir desse
documento, quase todos os papas trataram das questdes sociais, sem contar que
algumas enciclicas foram escritas para comemorar a publicacdo da RN, como: a
Quadragésimo Anno (40 anos da RN), a Octogésima Adveniens (80 anos da RN),
Laborem Exercens (90 anos da RN) e a Centesimus Annus (100 anos da RN).
Segundo o discurso da Igreja Catolica, o Papa Leé&o Xl elaborou esse documento
para deixar clara a posi¢cado da instituicdo diante da exploragdo que 0s operarios
estavam submetidos. Neste sentido, € importante verificar se a aproximacdo da
Igreja, por meio de uma Enciclica Papal, junto a realidade dos operarios, néo foi
apenas uma forma de continuar ocupando seu poder, forjando um reconhecimento

simbdlico. O Papa pode ser entendido como um detentor de poder estruturado num

194 A Doutrina Social da Igreja € o conjunto de enciclicas, pronunciamentos, mensagens, escritos,

cartas, elaborados pelo magistério da Igreja (Papa, Bispos) a respeito da questdo social.

1% Discurso Fundador pode ser compreendido como os fundamentos de um discurso. Mostra a

necessidade que ha no discurso de fazer mostrar sua origem no passado. Para entender melhor
este conceito ver: Orlandi, E. A linguagem e seu funcionamento: as formas do discurso. 2 ed.
Campinas, SP: Pontes, 1987.
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capital simbélico’®, sendo reconhecido pela sociedade, principalmente pelos
catdlicos, como autoridade legitima. Esse reconhecimento garante que seu discurso
seja ouvido, mesmo a contragosto.

Por meio da RN, a Igreja se inseriu hum processo de luta simbdlica, e tentou
impor sua visdo de mundo. O objetivo era contestar tanto o Liberalismo quanto as
proposicdes do Materialismo. A RN foi publicada no final do século XIX, periodo
marcado pelas mudancas provocadas pela Revolucao Industrial.

E importante destacar o papel dos chamados “Catdlicos Sociais”, que
antecederam a RN, como o bispo Ketteler. Esses cat6licos contribuiram para
denunciar a “miséria imerecida dos proletarios”. Para eles, j& havia a convic¢ao de
gue essa miséria ndo era fruto de um fatalismo nem da vontade de Deus, mas
produto do sistema capitalista.’’” De certo modo, a RN pode ser compreendida
como fruto do trabalho desenvolvido pelos “Catdlicos Sociais”. Segundo Gutierrez:
‘no mesmo ano, 1848, em que Marx e Engels publicaram o Manifesto Comunista,
Von Ketteler predicou seus famosos sermdes do Advento, editados, em 1850, sob o
titulo As grandes questdes sociais do nosso tempo.”*®

O Século XIX foi interpretado de modo negativo pela Igreja, principalmente
porque, naquele momento, era forte a representacdo pessimista em relacdo a
modernidade. A InstituicAo se colocava contraria a inovacdo, e julgava que a
sociedade estava doente. Talvez isso se fundamente no processo de laicizacao da
sociedade e na perda de seu espaco politico. Segundo Dias'®, a partir desse
documento, a Igreja voltou a ocupar um papel ativo no cenario mundial.

Parece evidente que o grande objetivo do documento € a questdo operaria.

g i)

Mas o termo utilizado € “indigéncia da multidao”. Essa multidao de indigentes seriam
0s operarios explorados pelos industriais? Tudo indica que sim. Mas ha algo que se

destaca no texto, capaz de mudar o foco e enfatizar ndo tanto a desigualdade

1% o capital simbélico é segundo Bourdieu, algo que ndo é visivel num primeiro momento, mas que

quase como se fosse méagica demonstra o poder de um sujeito ou instituicdo. No caso de Papa,
suas vestes, seus gestos demonstram seu poder. Para compreender melhor ver: Bourdieu, P. O
poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.

197 GUTIERREZ, Exequiel R. De Ledo XIll a Jodo Paulo Il: cem anos de Doutrina Social da Igreja.

Séo Paulo: Paulinas, 1995. p. 18.

GUTIERREZ, Exequiel R. Cem anos de Doutrina Social da Igreja: aproximagdes historicas e
ensaio de sintese. In: IVERN, F. BINGEMER, M. C. L. Doutrina Social da Igreja e Teologia da
Libertagcdo. Ed. Loyola, S&o Paulo: 1994, p. 25.

DIAS, Agemir de Carvalho. O movimento ecuménico no Brasil (1954-1994): a servi¢co da igreja e
dos movimentos populares. Tese de Doutorado em Historia, UFPR, 2007, p. 51.

108

109
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econdmica entre patrdes e operarios, mas sim a preocupagdo com a consciéncia
dessa desigualdade pelos operarios e com as suas formas de organizacdo, quando

se afirma;:

A sede de inovacgdes, que ha muito tempo se apoderou das sociedades e as
tem numa agitacdo febril, devia, tarde ou cedo, passar das regides da
politica para a esfera vizinha da economia social. Efetivamente, os
progressos incessantes da industria, os novos caminhos em que entraram
as artes, a alteracdo das relacGes entre 0s operarios e os patrdes, a
influéncia da rigueza nas maos dum pequeno nimero ao lado da indigéncia
da multiddo, a opinido mais avantajada que os operarios formam de si
mesmos e sua unido mais compacta, tudo isso, sem falar da corrupcao dos
costumes, deu em resultado final um temivel conflito.**°

Esse discurso esta aludindo ao que Marx chama de “consciéncia de Classe”.
Por mais que o documento vai demonstrar como a Igreja se coloca contra o
Marxismo, fica evidente que ela ou o Papa (cabe lembrar que o Papa representa a
instituicdo) compreende 0s conceitos do marxismo e até os utiliza.

Na sequéncia do documento, transparece a motivagdo do autor (Papa) em
escrever o documento. A Igreja ndo poderia deixar de mostrar a solucéo para o
problema da “condicdo dos operarios”. A solucdo que a RN vem propor é “conforme
a justica e a equidade”. O objetivo da Enciclica comeca a ficar claro, pois afirmar-se
que: “O problema nem ¢é facil de resolver, nem isento de perigos. E dificil,
efetivamente, precisar com exatidao os direitos e os deveres que devem ao mesmo
tempo reger a riqueza e o proletariado, o capital e o trabalho”.*'! Desse modo,
compreende-se que o0 objetivo do documento era apresentar uma solucao para os
conflitos entre capital e trabalho. A Igreja ndo esta se colocando a favor dos
operarios e contra os empresarios (capital), mas ela apresenta uma resposta para
estes conflitos. Ela se coloca numa posi¢céo de quem olha de cima para baixo, e com
a perspectiva de ser a Unica capaz de apresentar a verdadeira solugdo ao problema.
N&o que outros ndo tentaram, mas as outras tentativas sdo desclassificadas pela
Igreja: “porque nao poucas vezes homens turbulentos e astuciosos procuram
desvirtuar lhe o sentido e aproveitam-no para excitar as multiddes e fomentar

desordens”.}t?

119 RERUM NOVARUM, Carta Enciclica de sua Santidade o papa Ledo Xl sobre a condicdo dos
operarios. 1891. EdicGes Paulinas: 92 edigdo, 1965, p. 9. (Grifo nosso)
UIRN, p. 10

12 RN, p. 10.
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Quem seriam esses “homens turbulentos e astuciosos”, seriam 0s marxistas,
0S socialistas, ou seriam 0s anarquistas? Mesmo n&o ficando muito claro no
documento, é possivel afirmar que havia uma preocupacdo com a multiddo
organizada e politizada. Entendia-se que a multiddo poderia gerar conflitos na
sociedade. Esses homens conseguem “excitar as multiddes”. E preciso destacar
que, no Século XIX, havia uma compreensdo negativa do papel da multiddo
enguanto movimento popular, como se fossem desqualificados para a acdo politica,
esta forma de pensar pode ser vista em Le Bon.**

Desse modo, a multiddo organizada, fosse por um partido ou por um
sindicato, era compreendida como algo perigoso para a ordem social. Como
alternativa, a Igreja afirmava ser necessario socorrer aos pobres operarios: “vir em
auxilio dos homens das classes inferiores”.*'* Neste sentido, admitia que existiam:
“classes sociais”, mas colocava-se numa postura conservadora e paternalista. Pode-
se afirmar que a Igreja buscava se colocar na defesa dos interesses das “multidées”,
mas num sentido de estarem sob a protecdo da instituicdo e ndo necessitarem de
outros meios para conseguir ampliar seus direitos. A Igreja se auto-representava
como salvadora, como protetora dos operarios.

A RN expde como a Igreja entendia as causas do conflito entre capital e
trabalho, pois, afirmava que o fim das corporacdes, o desaparecimento das leis e
das instituicbes, a laicizacdo da sociedade europeia, os trabalhadores isolados e
sem defesa, a cobica da concorréncia desenfreada no mercado, a usura voraz, 0s
trabalhadores entregues a senhores desumanos, a ganancia, a insaciavel ambicao,
o monopolio do trabalho e dos papéis de crédito (capitalismo monopolista e
financeiro), eram as principais causas dos conflitos entre capital e trabalho. Na
concepgao de Dias, a Igreja passou a teorizar algo novo em relagdo aos seus

IullS

discursos oficiais: “a economia socia e passou a ter clareza das consequéncias

do capitalismo para a sociedade.

13 CONSOLIM, Marcia Cristina. Gustave Le Bon e a reacdo conservadora as multiddes. Anais do

XVII Encontro Regional de Histéria — O lugar da Historia. ANPUH/SPUNICAMP. Campinas, 6 a 10
de setembro de 2004. Cd-rom.
http://www.anpuhsp.org.br/downloads/CD%20XVII/ST%201l/Marcia%20Cristina%20Consolim.pdf Acesso em
24/05/2011.

14 RN, p.10.

115 piAs, Agemir de Carvalho. O movimento ecuménico no Brasil (1954-1994): a servico da igreja e

dos movimentos populares. Tese de Doutorado em Historia, UFPR, 2007, p. 52.


http://www.anpuhsp.org.br/downloads/CD%20XVII/ST%20II/Marcia%20Cristina%20Consolim.pdf
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Diante desse conflito entre capital e trabalho, o documento apresentava uma
critica & solucéo idealizada e praticada pelos socialistas'®. Estes eram descritos na
RN como: “homens turbulentos e astuciosos”. Em decorréncia, entendiam que a
solucédo se daria através da luta de classes: “Os socialistas, para curar esse mal,
instigam, nos pobres, o édio invejoso contra 0s que possuem, e pretendem que toda
a propriedade de bens particulares deva ser comum a todos, e que a administracao
deve voltar para os Municipios ou para o Estado”.**’

Os socialistas eram acusados de fomentar um “6dio invejoso” contra os ricos,
mas a Igreja também é fomentadora de uma espécie de “6dio” contra os socialistas,
pois os chama de “homens turbulentos e astuciosos”. Ela condena a solugao
socialista, pois pretendia o fim da propriedade privada. Afirmava que a solucéo
socialista prejudicaria os operarios, mas ndo afirmava como seria esse prejuizo. E
ainda afirma que a solugao socialista era: “sumamente injusta, por violar os direitos
legitimos dos proprietérios, viciar as funcdes do Estado e tender para a subverséo
completa do Edificio Social”.**

O objetivo da Igreja era fazer a critica aos socialistas e as teorias marxistas. A

119 & também

DSI foi, desde sua origem, uma espécie de alternativa antimarxista
critica ao liberalismo, talvez porque se admitia que o proprio socialismo surgiu com
base no liberalismo, como uma espécie de contraponto.®® No documento
transparece a condenacédo da proposta socialista porque defendia uma: “subverséo
completa do Edificio Social”’, ou seja, a Igreja demonstrava ser conservadora e néo
admitia a modificagdo da estrutura social. Talvez apenas idealizasse reformas ou um
retrocesso ao mundo em que a Igreja tinha autoridade sobre a sociedade como um

todo.

1 O termo Socialistas aparece na RN mas sem especificar o significado e a composicdo deste

grupo. Refere-se ao movimento estruturado a partir de Karl Marx. O importante é perceber que o
discurso da RN é uma contestagcdo a solugdo apresentada pelos socialistas por meio da “luta de
classes”.

Y RN, p.11

8RN, p.11

19 EZCURRA, Ana Maria. Doctrina social de la iglesia: um reformismo antisocialista. México:

Ediciones Nuevomar, 1986.

120 5 Socialismo e o Liberalismo s&o compreendidos pela Igreja como frutos do pensamento liberal. A

Igreja os rejeita, pois percebe que perde espagco numa cultura liberal, onde é possivel pensar a
partir de novas bases tedricas.
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Ficou evidente que havia, no documento, uma forte e ampla defesa da
propriedade privada, defesa essa que se dava a partir da ideia de que o trabalhador
pretendia, pelo seu trabalho: “conquistar um bem que possuira como proprio e como
pertencendo-lhe.”*?* Afirmava-se que o trabalhador ndo desejava apenas que o seu
trabalho Ihe desse o: “direito ao salario, mas, ainda, um direito estrito e rigoroso para
usar dele como entender”.**?

A Igreja entendia que o trabalhador poderia economizar para adquirir um bem,
o qual seria a sua propriedade. Dessa forma a Igreja compreendia que a
propriedade privada era um anseio do trabalhador, assim como um direito, mas n&o
fazia isso questionando os donos do capital (burgueses, industriais, proprietarios
rurais, comerciantes) e sim os socialistas.

Em seu discurso o Papa Leédo Xlll afirmava que o socialismo, além de tudo,
propde uma solugéo injusta: “o remédio proposto estd em oposicao flagrante com a
justica, porque a propriedade particular e pessoal € para o homem, de direito
natural.”*?

A esséncia do homem é a “razéo”, a “inteligéncia”. Essa ideia fundamentava o
direito a propriedade. Por ser racional, o homem tinha o direito de possuir as coisas
materiais. Nao era um direito provisorio, mas um “direito estavel e perpétuo”. Para
reforcar a defesa da propriedade privada, a RN afirmava que o homem: “deve ter
sob seu dominio ndo s6 os produtos da terra mas ainda a prépria terra.”** A terra
aparece como um elemento indispensavel ao homem. Porém, quem nao tinha a
posse da terra: “supre-os pelo trabalho”, pois “¢ o meio universal de prover as
necessidades da vida”.**®

A RN nado apresentava nenhuma reflexdo sobre o tema agrario, mas as
citacbes acima foram muito utilizadas pela Comisséo Pastoral da Terra — CPT — para
justificar a necessidade de uma reforma agraria. Essas poucas frases que dizem
respeito a terra sdo de fundamental importancia para novas interpretacdes

teoldgicas, como as que fundamentaram o trabalho da CPT e da propria CNBB.

I RN, p.12
22 RN, p.12
122 RN p. 12-13.
24 RN p. 14.
125 RN p. 15.
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A preocupagdo central da RN era com a realidade dos operéarios. Neste
sentido, pode-se afirmar que era um documento dirigido para este segmento social.
A realidade de exploracdo que os operarios vinham sofrendo com o
desenvolvimento do capitalismo, levou a Igreja a preocupar-se com eles.

Na insisténcia da defesa do direito a propriedade, o Papa afirmava que, sendo
estes argumentos téo evidentes, como: “certos partidarios de velhas opinides podem
ainda contradizé-los, concedendo sem duvida ao homem particular o uso do solo e
os frutos do campo, mas recusando-lhe o direito de possuir, ha qualidade de
proprietario, esse solo em que edificou, a por¢cdo de terra que cultivou. Ndo veem,
pois, que despojam assim esse homem do fruto de seu trabalho”.*?°

Percebe-se, no discurso do Papa, a compreensdo de que o socialismo era
injusto e gerava conflitos na sociedade, além do que ele acaba com a criatividade no
trabalho e com a competicdo, gerando o fim das riquezas.’*’ O socialismo, no
contexto do século XIX, era compreendido pela Igreja Catoélica como o mal. A
manutencdo da ordem social vigente era entendida como o bem. A defesa da
propriedade privada era um dos elementos centrais da Enciclica: “fique, pois, bem
assente que o primeiro fundamento a estabelecer para todos aqueles que querem
sinceramente o bem do povo, é a inviolabilidade a propriedade particular’.®® A
preservacao da propriedade privada era apresentada e defendida como algo bom a
sociedade.

A Igreja se apresentava como a Unica InstituicAo capaz de encontrar uma
solucdo aos conflitos sociais. Outros setores deveriam ajudar neste processo:
governantes, senhores, ricos, operarios: “Mas, 0 que nés afirmamos, sem hesitacéo,

é a inanidade da sua acéo fora da Igreja”.**

126 RN, p. 16.

I RN, p. 20. Na mesma pagina da Enciclica percebe-se a seguinte afirmagéo: “Enfim em lugar

dessa igualdade tdo sonhada, a igualdade na nudez, na indigéncia e na miséria (...) se
compreende que a teoria socialista da propriedade coletiva deve absolutamente repudiar-se como
prejudical aqueles mesmos a que se quer socorrer, contraria aos direitos naturais dos individuos”.

128 RN, p. 20.

129 RN, p. 20. Somente por meio da Igreja é possivel encontrar uma solucdo. Veja-se o papel da

Igreja segundo o documento, como é reafirmado o “poder”. Uma espécie de reafirmagéo do seu
poder. Para resolver os conflitos e afirmando que todos devem “aceitar com paciéncia sua
condicao”, também se afirma a impossibilidade de se chegar a uma igualdade social. A igualdade
é pretensdo dos socialistas, mas esta pretensao é vista como contraria a “natureza”. O documento
afirma que a Natureza é que gerou as diferencas sociais: “Foi ela, realmente, que estabeleceu
entre os homens diferencas de inteligéncia, de talento, de habilidade, de saude, de forga;
diferencas necessarias, de onde nasce espontaneamente a desigualdade das condi¢des. Esta
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Justificavam-se as diferencas sociais pelas diferengas intelectuais (os mais
pobres seriam menos inteligentes?), de talento (os mais pobres seriam menos
talentosos?), eficiéncia (habilidade), de saude (os operarios seriam mais doentes
naturalmente do que os patrbes?) de forca (forca politica, forca religiosa, forca
econbmica ou forca fisica?). No entanto, isso ndo era tudo, as diferencas eram
consideradas Uteis a todos, pois o corpo social era entendido como “organismo”,
onde cada parte (individuo ou classe) é importante ao todo. O trabalho era
apresentado como um castigo pelo pecado original, ou seja, o trabalho passou a ser
necessario, apés o momento em que “Adao e Eva’ pecaram e foram retirados do
Paraiso, a partir dai tiveram que trabalhar para sobreviver.

Desse modo, a perspectiva teoldégica do documento apontava para a ideia de
gue a forma do homem se redimir do pecado original (e de outros pecados) era
aceitando sua condicdo social e trabalhando, pois mesmo que o trabalho causasse
sofrimento, era este sofrimento que poderia redimir o homem. Era por meio do
sofrimento e da dor que o homem se aproximava da salvagao.

Além disso, segundo a Igreja, nao havia nenhuma “luta de classes” como
qgueriam os socialistas, havia apenas duas classes que estavam predispostas
naturalmente a se unirem. Desse modo, ela contestava 0 marxismo e as ac¢oes dos
socialistas. Da mesma forma, afirmava que sé haveria ordem e beleza se houvesse
a “concdrdia”. Havia um grande temor dos conflitos, talvez fosse porque a posicéo
da Igreja na sociedade era demarcada por privilégios, por poder, pois, mesmo com 0
processo de laicizacdo da sociedade, apds a Revolucdo Francesa, a Igreja manteve
um grande poder na sociedade.

A representa(;élo130 da Igreja, que perpassa o documento, é dela possuir um
poder que provém de Deus, isso tornava suas acbGes mais fortes e mais
significativas. Pois: “Os instrumentos de que ela dispde para tocar as almas,
recebeu-as, para este fim, de Jesus Cristo e trazem em si a eficacia duma virtude
divina.”®! O poder da Igreja era fundamentado no divino, com isso suas acoes

passavam a ser simbolicamente divinizadas, perfeitas. A Igreja se apresentava como

desigualdade, por outro lado, reverte em proveito de todos, tanto da sociedade como dos
individuos, porque a vida social requer um organismo vivo muito variado e fungBes muito
diversas.” (RN, p.21)

CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e representacdes. Tradug¢do: Maria Manuela
Galhardo. Lisboa: Difel, Rio de Janeiro: Bertrand, 1990.

L RN, p. 42.
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0 Unico meio de salvar a sociedade do Século XIX, portanto representava-se como
salvadora. Ela compreendia que por meio de um retorno, ou de um processo de
recuperacado dos principios cristdos, a sociedade iria se redimir: “E por isso que, se a
sociedade humana deve ser curada, ndo o sera sendo pelo regresso a vida e as
instituicBes do cristianismo”.**? Deixava claro que se preocupava ndo s6 com a
“alma” do ser humano, enquanto dimenséo espiritual e religiosa, mas também com o
“corpo”, ou seja, com a “vida terrestre e mortal” e afirmava fazer: “todos os esforcos”
para melhorar a vida dos trabalhadores.**?

A RN assumiu um papel simbdlico, significando mais do que suas palavras.
Passou a representar o discurso politico da Igreja frente aos problemas sociais.

1.2 DA “TERRA PROMETIDA” A “TERRA OCUPADA”: A DSI E A QUESTAO DA
TERRA

A Doutrina Social da Igreja — DSI — teve novas contribui¢cdes, no século XX,
principalmente por meio das Enciclicas: Quadragéssimo Anno (QA), Mater et
Magistra (MM), Pacem in Terris, Evangelli Nutiandi (EM), Populorum Progressio
(PP), Redemptor Hominis (RH), Laborem Exercens (LE), Centesimus annus (CA).
Havia, ainda, a Doutrina gerada pelo Concilio Vaticano Il, como a constituicdo
Gaudium et Spes (GS). A andlise realizada, nesta parte, foi centrada nos
documentos que trataram da questéo da terra.

Na analise destes documentos, buscou-se saber como a DSI tratou a questao
agraria: como ela discutiu o problema do camponés, da propriedade da terra e das
tematicas interligadas a essa questao.

Na visdo de Gutierrez'**, a situacdo de miséria do proletariado, no fim do
Século XIX, tornou-se um sinal para Igreja. Um alerta sobre a exploragédo sofrida no

trabalho e levou a tomada de posicdo. O que motivou a origem da DSI nao foi a

2 RN, p. 31

1% RERUM NOVARUM, Carta Enciclica de sua Santidade o papa Ledo Xl sobre a condicdo dos
operarios. 1891. Edi¢Ges Paulinas: 92 edigcdo, 1965, p. 32

1% GUTIERREZ, Exequiel R. De Ledo Xlll a Jodo Paulo Il: cem anos de Doutrina Social da Igreja.

Séo Paulo: Paulinas, 1995. p. 13-15.
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defesa da propriedade privada, nem a condenacdo do socialismo e nem a tentativa
de salvar o capitalismo, foi a tomada de consciéncia da “miséria imerecida” do
proletariado industrial e dos pobres do terceiro mundo. Neste sentido, pode-se
afirmar que a questdo agraria ndo era algo de destaque até meados da década de
1950. Antes desse periodo, a preocupacdo central envolvia o operario e ndo o
camponeés.

Algumas Enciclicas, mesmo nao tendo como foco a questdo agraria, trataram
de questdes relacionadas. Uma delas foi a Mater et Magistra — MM (1961).1%
Percebe-se que o documento tem um foco na questédo rural, com a preocupacéo
com o éxodo rural e com o subdesenvolvimento dos paises agricolas. Afirmava que
0 éxodo era decorrente da: “vontade de fugir de um ambiente considerado estreito e
sem futuro”.**® Neste aspecto, a Enciclica afirmava que, na década de 1960, ja havia
uma forte desvalorizagcdo do meio rural e 0 meio urbano passou a ser cada vez mais
valorizado. O meio rural passou a representar a decadéncia e o meio urbano o
desenvolvimento.

Pode-se perceber que a Igreja estava atenta a dificuldade de aumentar a

producéo agricola™®

, € em relacdo as diferencas entre a producdo industrial e a
producdo agricola. Para melhorar a situacdo no campo, a MM cobrava do Estado

algumas acoes:

“nos ambientes agricolas, se desenvolvam, como convém, 0S Sservigos
essenciais: estradas, transportes, comunicacdes, agua potavel, alojamento,
assisténcia sanitaria, instrugdo elementar, formacao técnica e profissional,
boas condi¢Bes para a vida religiosa, meios recreativos, e tudo o que requer
a casa rural em mobiliario e modernizagéo.”138

A preocupacao girava em torno do éxodo rural, por isso a insisténcia em
cobrar melhorias para o campo. Pode-se afirmar que a Igreja incentivava o

desenvolvimento da agricultura, no sentido da adog&o de novas técnicas de plantio:

1% MATER ET MAGISTRA, publicada pelo Papa Jodo XXlII, 15 de maio de 1961. Sdo Paulo:
Paulinas, 1962.

138 MM, p. 41.

37 Ver: SOUZA, Rogeério Luiz de. A acéo da Igreja Catolica na redefinicdo da cultura do trabalho rural.

Revista de Ciéncias Humanas, Florianépolis: EDUFSC n 30, p. 281-298. Outubro de 2001.
www.cfh.ufsc.br/~revista/rch30.pdf Acesso em 01/02/2011.

138 MM. p. 42.
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“é preciso que, no setor agricola, se realizem as transformagdes que dizem respeito
as técnicas da producdo, a escolha das culturas e a estruturagdo das empresas”.'*

Mas em relacdo aos conflitos no campo, a violéncia, a posse, nao foi possivel
perceber esses elementos na MM. Porém, aparecia a questao sindical, que néo era
algo novo nos documentos, pois ja era pensada anteriormente, mas passou, na MM,
a incorporar a ideia do associativismo aos camponeses: “A associagéo é atualmente
uma exigéncias vital, e muito mais, quando o setor se baseia ha empresa familiar.
Os trabalhadores da terra devem sentir-se solidarios uns dos outros, e colaborar na
criagdo de iniciativas cooperativistas e associacdes profissionais ou sindicais.”**°

A Unica afirmacdo, na MM, que dizia respeito a questao fundiaria, era a
seguinte: “Convém observar que, em nao poucas nagdes se verificam flagrantes
desigualdades entre territorio e populacdo. Efetivamente, numas, ha escassez de
homens e abundancia de terras aproveitaveis, ao passo que, em outras, abundam
os homens e escasseia a terra.”**! A l6gica do argumento girava em torno do
territério e da populacdo, muito territério e pouca populagéo, pouco territério e muita
populacdo. Mas havia territérios vastos que estavam na mao de poucos, e havia
grupos da populacdo rural que estavam privados da posse da terra. Mas a logica
desde argumento ndo chegava a essa percepcao.

A constituicdo do Concilio Vaticano Il Gaudium et Spes — GS (1965) também
tratou da tematica agraria. No nimero 66 deste documento aparece a postura da
Igreja pedindo para que se eliminem as desigualdades sociais e as discriminacdes.

Nesse mesmo item, trata-se da tematica da agricultura:

Para satisfazer as exigéncias da justica e da equidade, é necessario
esforcar-se energicamente para que, respeitando os direitos das pessoas e
a indole prépria de cada povo, se eliminem o mais depressa possivel as
grandes e por vezes crescentes desigualdades econdmicas actualmente
existentes, acompanhadas da discriminagédo individual e social. De igual
modo, tendo em conta as especiais dificuldades da agricultura em muitas
regibes, quer na producdo quer na comercializacdo dos produtos, é preciso
ajudar os agricultores no aumento e venda da produc¢édo, na introducdo das
necessdarias transformacdes e inovacdes e na obtencdo dum justo
rendimento; para que ndo continuem a ser, como muitas vezes acontece,
cidaddos de segunda categoria. Quanto aos agricultores, sobretudo os

139 MM. p. 42.
149 MM. p. 48.
11 MM. p. 51.
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jovens, dediqguem-se com empenho a desenvolver a prépria competéncia
profissional, sem a qual é impossivel o progresso da agricultura.

Evidencia-se a preocupacdo da Igreja com a producdo agricola, com a
comercializagdo, com a produtividade e com a profissionalizagdo do agricultor. A
problemética do camponés foi compreendida na identificacdo “como cidadédos de
segunda categoria”, sendo que a superacdo dessa condigdo passaria pela
profissionalizacéo.

O Concilio Vaticano Il tratou da questdo agraria de modo muito mais
estruturado do que os documentos anteriores. Colocou em discussdo a questao do
latifandio, como um problema. Na GS, havia um subtitulo bem significativo: “Acesso
a propriedade e dominio privado. Problemas dos latifundios.” Isso ja era um indicio
de que a Igreja comecou a perceber a grande propriedade como algo injusto,
principalmente diante da realidade do terceiro mundo onde havia muitos latifundios e
muitas pessoas sem acesso a propriedade da terra. Num primeiro momento, a
Constituicdo GS defendia a possibilidade de que os individuos e grupos sociais
tivessem acesso a propriedade, pois: “a propriedade e as outras formas de dominio
privado dos bens externos contribuem para a expressdo da pessoa e |lhe dao
ocasido de exercer a propria funcéo na sociedade e na economia”*®

Além disso, dava énfase na questdo da responsabilidade social, pois a
propriedade devia cumprir uma funcao social, ndo apenas ser identificada como um
bem de posse. E cobrava do Estado a necessidade da propriedade ter um carater de
servigco ao bem comum, dizia: “Compete, além disso, a autoridade publica impedir o
abuso da propriedade privada em detrimento do bem comum”.*** A Igreja néo se
colocava contra a propriedade privada, mas insistia que esta tem uma “indole
social’, e que os problemas gerados no meio rural dizem respeito ao “desprezo

deste caracter social”’. A GS afirmava ainda que:

Em bastantes regifes econdmicamente pouco desenvolvidas, existem
grandes e até vastissimas propriedades rusticas, fracamente cultivadas ou

%2 GAUDIUM ET SPES. Constituicdo do Concilio Vaticano Il sobre Igreja no mundo de hoje. Edicdes

Paulinas. Sao Paulo, n 66.

“3GS, n 71. “A propriedade privada ou um certo dominio sobre os bens externos asseguram a cada

um a indispensavel esfera de autonomia pessoal e familiar, e devem ser considerados como que
uma extensao da liberdade humana. Finalmente, como estimulam o exercicio da responsabilidade,
constituem uma das condi¢8es das liberdades civis.” (GS 71).

144 Gs, n71.
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até deixadas totalmente incultas com intentos lucrativos, enquanto a maior
parte do povo ndo tem terras ou apenas possui pequenos campos e, por
outro lado, o aumento da producao agricola apresenta um evidente caracter
de urgéncia. N&o raro, 0os que sao contratados a trabalhar pelos
proprietarios ou exploram, em regime de arrendamento, uma parte das
propriedades, apenas recebem um salario ou um rendimento indigno de um
homem, carecem de habitacdo decente e sdo explorados pelos
intermediarios. Desprovidos de qualquer seguranca, vivem num tal regime
de dependéncia pessoal que perdem quase por completo a capacidade de
iniciativa e responsabilidade e lhes esta vedada toda e qualquer promogéo
cultural ou participagdo na vida social e politica. Impdem-se, portanto,
reformas necessarias, segundo 0s varios casos: para aumentar 0s
rendimentos, corrigir as condi¢cdes de trabalho, reforcar a seguranca do
emprego, estimular a iniciativa e, mesmo, para distribuir terras néao
suficientemente cultivadas aqueles que as possam tornar produtivas. Neste
Ultimo caso, devem assegurar-se 0s bens e meios necessarios, sobretudo
de educacdo e possibilidades duma adequada organizacdo cooperativa.
Sempre, porém, que 0 bem comum exigir a expropriacdo, a compensagao
deve ser equitativamente calculada, tendo em conta todas as
circunstancias.*

O Concilio Vaticano Il sofreu forte interferéncia da realidade latinoamericana,
principalmente, devido a organizacdo da Igreja desse continente por meio do
CELAM e das Conferéncias Nacionais como a CNBB, mas também da Africa e Asia.
Em decorréncia disso, a questdo agraria tornou-se mais presente no discurso da
DSI. A problemética social do meio rural ficou explicita na GS. Muitas pessoas sem
acesso a terra, enquanto uns poucos com muita terra e ainda sem cultiva-la.

Outra Enciclica que apresentou alguns elementos sobre a questédo agraria foi
a Populorum Progressio — PP — (1967), do Papa Paulo VI, que desenvolveu uma
discussdo sobre a questdo do desenvolvimento econdmico. O documento
apresentava a realidade social imersa numa contradicdo, afirmava que havia
diferencas ndo somente no interior das sociedades, mas também entre 0s povos:
havia os povos da fome versus povos da opuléncia.**®

E possivel perceber que a Igreja se auto-representava na PP como
advogada*’ dos povos pobres nas Nagbes Unidas. Isso pode ser um indicio do
posicionamento da Instituicdo diante das injusticas contra 0os mais pobres, o que
comprova que a DSI tornou-se o local do discurso politico. Este documento foi um

apelo para que houvesse acdes organizadas para o desenvolvimento integral do

“* GAUDIUM ET SPES. Constituicéo do Concilio Vaticano Il sobre Igreja no mundo de hoje. Edi¢des

Paulinas. Sdo Paulo, n 71.

1 POPULORUM PROGRESSIO. Carta Enciclica de sua santidade o Papa Paulo VI sobre o
desenvolvimento dos povos. 11 Edicdo. Edicbes Paulinas, 1990. p. 06.

1“7 pp p. 07.
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homem e para o desenvolvimento solidario da humanidade.’*® Outro aspecto
perceptivel no documento era a Igreja como interprete dos interesses da
humanidade, neste sentido, a PP afirma que: realizar, conhecer e possuir mais, para
ser mais, ser libertos da miséria, excluir qualquer tipo de opressao, ter mais
instrucéo, seriam estes os desejos da humanidade.'*

Afirmava que havia uma inquietacdo dos pobres dos paises, em via de
industrializacdo, e que isso atingia a economia agraria, pois diante das situacfes de
exploracdo e desumanizacdo: “também camponeses tomam consciéncia de sua
imerecida miséria.”**® Ao tratar da questdo agraria, o documento enfatizava que
“uma reforma agraria improvisada pode falhar o seu objetivo.”**! Percebe-se que a
Igreja abordou o tema da reforma agraria, mas ndo em tom de concordancia, e sim
com receio.

Nao foi possivel perceber uma defesa declarada a respeito da reforma
agraria. O que prevaleceu foi a preocupacdo com o0s paises que tentaram fazer
reformas no campo, no caso 0s paises socialistas. Ficou evidente que, nos 1960,
predominava a ideia de combater os ideais socializantes do marxismo. Porém,
quando o tema era a propriedade, o documento afirmava que “a terra foi dada a
todos e ndo apenas aos ricos”. O direito a posse da terra contrastava com o
latifindio. Entendia-se que: “Nao é licito aumentar a riqueza dos ricos e o poder dos
fortes, confirmando a miséria dos pobres e tornando maior a escraviddo dos
oprimidos.”**? De certo modo, foi possivel perceber uma critica ao jogo do mercado,
na légica do liberalismo. Havia um questionamento de que a “iniciativa individual” e a
“concorréncia” ndo sao suficientes para gerar um desenvolvimento.

Outro tema que mereceu uma critica da PP foi o liberalismo e, ao mesmo
tempo, a critica ao socialismo (marxismo), pois busca se colocar numa posicéo de
questionar a livre iniciativa pura e também o coletivismo. O discurso conciliador é

uma marca da Instituigdo.

1“8 pp. p. 08.
149 pp p. 11.
150 pp p. 13.
51 pp p. 26.
152 pp p. 28.
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Percebe-se ainda um posicionamento contrario ao consumo, pois afirmava
que enquanto uns passam fome, qualquer esbanjamento é um escandalo.’®® A
critica recaia sobre as sociedades industrializadas. Dizendo que: “as nag¢des muito
industrializadas exportam sobretudo produtos fabricados, enquanto as economias
pouco desenvolvidas vendem apenas producdes agricolas e matérias-primas.”***. A
diferenca entre os paises desenvolvidos e subdesenvolvidos passava pela
separacao entre paises industrializados e paises agricolas. A economia agricola era
entendida como propria dos paises subdesenvolvidos: “Os povos pobres ficam
sempre pobres e 0s ricos tornam-se cada vez mais ricos.”**® E evidente a critica ao
modelo de producdo capitalista que tornava possivel o lucro por meio da
exploracdo. Esses elementos de critica, presentes na Enciclica, dao possibilidade de
afirmar que a Igreja se auto-representava como profética, encarnando a perspectiva
da denuncia das injusticas.

Outro documento importante da DSI € a enciclica Laborem Exercens — LE -
escrito pelo Papa Jodo Paulo Il, no aniversario de 90 anos da Rerum Novarum
(1981). O documento tinha por objetivo comemorar a R.N. e iniciava mostrar que
houve mudanc¢as no mundo do trabalho: automacéo da producdo, aumento do custo
de energia, limitacdo da natureza, poluicdo, povos e nacdes buscam lugar nas
decisdes internacionais. Afirmava que: “ndo compete a Igreja analisar
cientificamente” as alteragdes ocorridas. A tarefa da Igreja era: “fazer com que sejam
sempre tidos presentes a dignidade e os direitos dos homens do trabalho,
estigmatizar as situacdes em que sao violados e contribuir para orientar as aludidas
mutacOes, para que se torne realidade um progresso auténtico do homem e da
sociedade.”**®

Aparece, no texto, um interdiscurso™’ biblico, pois utiliza-se o Livro do
Génesis para fundamentar a questédo do trabalho. A Igreja buscava, no texto biblico,

0S argumentos para mostrar como compreendia o trabalho. Afirmava que: “O homem

5% pp.p. 45.
14 pp. p. 48.
* POPULORUM PROGRESSIO, p. 48.

1% | ABOREM EXERCENS. Carta Enciclica de Jodo Paulo Il sobre O trabalho Humano. 7 Edicéo.
Edic6es Paulinas, Sdo Paulo: 1986, p. 9.

7 Interdiscurso é a relagdo de um discurso com outros discursos. Para a andlise do discurso, essa é

uma caracteristica dos discursos, onde nao ha nunca elaboracéo totalmente nova, mas ocorre
sempre essa relagao com discursos ja proferidos.
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€ imagem de Deus, além do mais, pelo mandato recebido do seu criador de
submeter, de dominar a terra. No desempenho de tal mandato, o homem, todo e
qualquer ser humano, reflete a propria acdo do Criador do universo.”**®

O trabalho era compreendido como o proprio dominio do homem sobre a
terra. Submeter a terra significava, para a Igreja, ter acesso a todos 0s recursos que
ela poderia oferecer: “O homem, ao tornar-se — mediante o seu trabalho — cada vez
mais senhor da terra, e ao consolidar — ainda mediante o trabalho — o seu dominio
sobre 0 mundo visivel” mantém a ideia de ter sido criado “a imagem de Deus.”**° O
trabalho foi entendido como dominio do homem sobre a natureza e, ao mesmo
tempo, meio de semelhanca com Deus, pois Ele também teria trabalhado para criar

0 universo.

“O homem domina a terra quer pelo fato de domesticar os animais e tratar
deles, granjeando assim alimento e vestuario de que precisa, quer pelo fato
de poder extrair da terra e dos mares diversos recursos naturais. Mas o
homem, além disso, submete a terra muito mais quando comega por cultiva-
la e, sucessivamente, reelabora os produtos da mesma, adaptando-os as
suas proprias necessidades. A agricultura constitui assim um campo
primario da atividade econdmica.”®

A agricultura aparecia como uma atividade, um trabalho. Mas n&o havia, no
documento, nada que apontasse para conflitos, injusticas. O documento insere a
realidade da mecanizacdo agricola, mas ndo chega a tratar dos problemas gerados

por esse processo.

“Hoje, na industria e na agricultura a atividade do homem, em muitos
casos, deixou de ser um trabalho, prevalentemente manual, uma vez que 0s
esforgos das maos e dos musculos passaram a ser ajudados pela acédo de
maquinas e de mecanismos cada vez mais aperfeigoados."161

Outro documento importante foi o Compendio da Doutrina Social da Igreja*®

(CDSI), o qual foi elaborado e publicado pelo Pontificio Conselho Justica e Paz, em

%8 | E. p. 16.
9 E, p.17-18
90| E, p. 18-19.
°L L E, p. 10.

162 Compendio da Doutrina Social da Igreja. Publicado pelo Pontificio Conselho Justica e Paz em

2004.
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2004. Esse documento faz um histérico da DSI. Percebe-se que a Igreja parece
comungar com os estudos sobre religido e religiosidade, quando afirma que um
ponto forte de qualquer instituicdo religiosa € fundamentar-se na ideia de
“MISTERIO”. A Terra era compreendida como representacdo'® de fartura, de
paraiso, de dom. Deus era apresentado como aquele que liberta o povo da opresséo
e da escraviddo e lhe da a Terra Prometida. Terra “fértil e espacgosa”, terra onde
“corre leite e mel”. A metafora do leite e mel também é seguidamente retomada nos

documentos da CPT.

Segundo o livro do Exodo, o Senhor dirige a Moisés a seguinte palavra: «Eu
vi, eu vi a aflicdo do meu povo que esta no Egito, e ouvi 0s seus clamores
por causa dos seus opressores. Sim, eu conheco os seus sofrimentos. E
desci para livra-lo da mé&o dos egipcios e para fazé-lo sair do Egito para
uma terra fértil e espagosa, uma terra onde corre leite e mel» (Ex 3, 7-8). A
proximidade gratuita de Deus — a qual alude o Seu préprio Nome, que Ele
revela a Moisés, «Eu sou aquele que sou» (cf. Ex 3, 14) — manifesta-se na
libertagdo da escraviddo e na promessa, tornando-se acéo histérica, na qual
tem origem o processo de identificacéo coletiva do povo do Senhor, através
da aquisicdo da liberdade e da terra que Deus lhe oferece em dom.*®

O documento retoma os Dez Mandamentos da tradi¢cdo judaica e mostra que
as relacdes sociais sdo reguladas por meio do chamado direito do pobre, onde se
afirma o principio da solidariedade. Essa regra valia ao forasteiro, pois entendia que
0 povo judeu foi estrangeiro no Egito e tratado com escravo. Se os judeus entendiam
gue a escravidao era algo ruim para eles, ndo poderiam fazer 0 mesmo com outros
povos. Desse modo, a lei judaica era entendida como contraria as situacdes de

exploracao:

Do Decéalogo deriva um compromisso que diz respeito ndo s6 ao que
concerne a fidelidade ao Deus Unico e verdadeiro, como também as
relagBes sociais no seio do povo da Alianga. Estas Ultimas sdo reguladas,
em patrticular, pelo que se tem definido como o direito do pobre: « Se houver
no meio de ti um pobre entre os teus irmaos... ndo endurecerds o teu
coracdo e nao fecharas a mao diante do teu irm&o pobre; mas abrir-lhe-as a
mao e emprestar-lhe-4s segundo as necessidades da sua indigéncia»
(Dt 15, 7-8). Tudo isto vale também em relacdo ao forasteiro: «Se um
estrangeiro vier habitar convosco na vossa terra, ndo o oprimireis, mas
esteja ele entre vés como um compatriota e tu ama-lo-&s como a ti mesmo,
por que voés fostes ja estrangeiros no Egito. Eu sou o Senhor vosso Deus»
(Lv 19, 33-34). O dom da libertac&o e da terra prometida, a Alian¢a do Sinai

http://www.vatican.va/roman _curia/pontifical _councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace doc
20060526 compendio-dott-soc it.html Acesso em 10/09/2010.

13 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e representacdes. Tradugcdo: Maria Manuela

Galhardo. Lisboa: Difel, Rio de Janeiro: Bertrand, 1990.
184 cpsl, n 21.
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e o Decdlogo estdo, portanto, intimamente ligados a uma praxe que deve
regular, na justica e na solidariedade, o desenvolvimento da sociedade
israelita.

Nos capitulos 24 e 25 do Compéndio, retoma-se a questdo da lei judaica do
ano sabatico e do ano jubilar: “E uma lei que prescreve, além do repouso dos
campos, a remissdo das dividas e uma libertacdo geral das pessoas e dos bens:
cada um pode retornar & sua familia e retomar posse do seu patriménio.”*°®

A perspectiva dessa lei seria fazer com que a terra voltasse a cada 50 anos,
para cada grupo familiar. De certo modo, ocorreria ai um processo de “reforma
agraria” a cada 50 anos. A aplicacdo dessa lei ndo é tdo significativa como a
existéncia por si sO. Pois a existéncia de uma legislacdo demonstrava que ja havia
problemas relacionados a posse da terra naquele periodo, sendo necessaria uma lei
gue tentasse impedir que houvesse a acumulacao da terra em maos de poucos.

Outro documento publicado pelo Pontificio Conselho “Justica e Paz’, e que
trata especificamente da questédo da terra, é: “Para uma melhor distribuicao da terra:
o desafio da reforma agraria”, publicado em 1997. Diante do problema da
concentracdo da terra a Igreja, propde um documento para “reflexao e orientagao” e
se coloca numa postura de intérprete dos questionamentos vindos “dos pobres e dos
pastores®®””.

Ha& um embasamento na Doutrina Social da Igreja, na elaboracdo desse
documento. Isso demonstra a necessidade de a Igreja afirmar que ndo era a
realidade agréaria que levava a reflexdo, mas é a bagagem histérica da Igreja que
tornava possivel essa reflexdo. Pode-se afirmar que o documento € fruto das acoes
da Igreja, na questao da terra, e fruto das representagcdes, presentes na doutrina
social.

No primeiro capitulo do documento, afirma-se que o modelo de
desenvolvimento econdmico das sociedades industrializadas ndo conseguia
distribuir as riquezas geradas, era um desenvolvimento que nao chegava a todas as

pessoas. Nesse aspecto, insere-se a questao da terra:

Isto torna-se evidente no persistente fenbmeno da apropriacdo indevida e
da concentracdo da terra, isto é, do bem que, dado o caracter

185 cpsl, n 23.

16 cpsl, n 24.

%7 O termo Pastores é sinénimo de Bispos nos textos catolicos.
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prevalentemente agricola da economia dos paises em vias de
desenvolvimento, constitui, juntamente com o trabalho, o factor fundamental
de producao e a principal fonte da riqueza nacional.'®®

Nota-se, no discurso, que havia uma preocupacdo com a questdo da
distribuicdo da terra. E, neste ponto, a Igreja se posicionava contra a concentracao
da terra nas méaos de poucas pessoas.

Foi possivel perceber como foi elaborado o documento, o qual era estruturado
de modo a: primeiro, analisar a realidade, onde havia concentracdo de terra;
segundo, buscar na mensagem biblica e eclesial a possibilidade de julgar essa
problematica; e terceiro, solicitar uma “eficaz reforma agraria”. O documento foi
escrito numa légica que lembrava os documentos da CPT: ver, julgar e agir.
Metodologia muito utilizada pela Igreja latino-americana e que era propria da Acao
Catodlica.

Outro ponto importante € que a Igreja, mesmo elaborando um documento
sobre um assunto que diz respeito a temética politica, faz com que o seu discurso
seja encarado como profético, de denuncia e de cobranca, ndo como discurso

politico, auto-representando-se como instituicdo profética:

O documento pretende chamar a atencédo de quantos se preocupam com 0s
problemas do mundo da agricultura e do desenvolvimento econémico geral,
sobretudo dos responsaveis, aos varios niveis nacionais e internacionais,
sobre os problemas ligados a propriedade da terra e impulsiona-los a uma
acdo necessaria e cada vez mais urgente. Nao €, todavia, um documento
de proposta politica, porque isso ndo compete a Igreja.*®

A presenca de elementos politicos, no documento de uma institui¢cdo religiosa,
possibilita pensar como as fronteiras sdo extremamente frageis, como os elementos
de um campo passam a outro campo. Além disso, foi possivel perceber que a Igreja
demarcou seu posicionamento sobre a questao da terra, mesmo ndo assumindo que
seu discurso fosse politico, a Igreja ndo deixou de apresentar seu modo de entender
essa problematica.

O documento localiza, no passado, a causa dos problemas relacionados com

a questao agraria. Chama de “hipoteca do passado” a secdo que trata disso. Ha

1%8 pontificio Conselho Justica e Paz. Para uma melhor distribuicdo da terra: O desafio da reforma

agraria. Paulinas: Sao Paulo, n 1.
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nesaa parte uma interessante andlise da problemética. Aponta-se o latifindio como
causa dos problemas agrarios:

A estrutura agraria dos Paises em via de desenvolvimento € muitas vezes
caracterizada por uma distribuicdo de tipo bipolar. Um ndmero exiguo de
grandes proprietarios rurais possui a maior parte da superficie cultivavel,
enquanto uma multidao de pequenissimos proprietarios, de arrendatarios e
de colonos cultiva a superficie restante que, muitas vezes, é de qualidade
inferior. A grande propriedade caracteriza, ainda hoje, o regime fundiario de
uma boa parte de tais Paises.'"

Afirma-se que a concentracdo da terra ocorreu nas areas onde se efetivou o
processo de Colonizacdo, destacando-se, principalmente, a partir de meados do

século XIX. Isso gerou, também, a “pulverizagdo da pequena propriedade”.

Os caminhos do desenvolvimento econémico percorridos pelos diversos
Paises em via de desenvolvimento nas Ultimas décadas incentivaram
muitas vezes o processo de concentracdo da propriedade da terra. Em
geral, tal processo parece ser consequéncia de medidas de politica
econdmica e de vinculos estruturais ndo mutaveis em periodo breve e
causa de custos econémicos, sociais e ambientais.'"*

E evidente a critica ao modelo de desenvolvimento adotado nos paises
pobres. Principalmente por ter colaborado para a concentracdo da terra. O
documento defende que o problema ocorreu em decorréncia da valorizacdo da
“‘industrializacdo em detrimento da agricultura”. Outra questdo abordada no
documento, diz respeito as experiéncias de reforma agraria que nao tiveram éxito
devido ao fato de apenas distribuir a terra, sem oferecer as minimas condi¢cdes para

0 camponés se desenvolver.

Um dos erros principais foi convencer-se de que a reforma agraria consiste
essencialmente na simples reparticdo e atribuicdo da terra. (...) Uma
segunda e importante causa do insucesso das reformas agrarias é derivada
de nao se ter considerado a histéria e as tradices culturais das sociedades
agricolas, o que levou muitas vezes a favorecer estruturas fundiarias em
contraste com as formas tradicionais de propriedade da terra.’

7% pontificio Conselho Justica e Paz. Para uma melhor distribuicdo da terra: O desafio da reforma
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O documento ainda aponta, como causa da problemética agraria: “a gestéao
das exportacBes agricolas, a expropriacdo das terras das populagbes indigenas,
violéncia e cumplicidade, dificuldades institucionais e estruturais a resolver, o
reconhecimento legal do direito de propriedade, o mercado do crédito,” entre outros.

No capitulo 1l, do documento “Para uma melhor distribuicdo da Terra” é
evidente a necessidade de um discurso biblico e eclesial sobre a propriedade da
terra e sobre o desenvolvimento agricola. Ja no inicio dessa parte do documento, foi
possivel perceber a interpretacdo dada ao texto do Génesis: “Sede fecundos e
multiplicai-vos, enchei a terra; sujeitai-a e dominai sobre os peixes do mar e sobre as
aves do céu e sobre todos os seres vivos que se movem sobre a terra” (Gen 1,28).

No entender do enunciador, os termos “dominar’ “sujeitar’ significavam cuidar,
cuidar bem da terra.

Percebe-se, neste aspecto, que a Igreja afastou-se da ideia de dominio, como
destruicdo da natureza. Prevalece a concepcdo de que a terra tem necessidade de
cuidado para que produza frutos, e esses frutos sejam para todos: “O homem e a
mulher devem cuidar da criacdo, para que esta sirva para eles e fique a disposicao
de todos, ndo somente de alguns.”*”® Cuidar da criacéo significa cuidar da natureza,
cuidar da terra. Neste sentido, o discurso da Igreja apresenta-se como uma critica a
propriedade privada, pois, na légica do mercado, aquilo que se produz pertence
aguele que é dono da terra.

“A terra é de Deus que a da a todos os seus filhos”. Este subtitulo aparece, no
Paragrafo 24 do documento, permite afirmar que a Igreja estaria se opondo a
propriedade privada e, a0 mesmo tempo, demonstrando um enfrentamento com o
Estado. O documento enfatiza que a terra € de Deus, o0 ser humano recebeu a terra
de Deus como Dom, como heranga. A ligacdo estabelecida entre o ser humano e
Deus € permeada pela promessa, algo fundamental para a vida naquele momento, a

terra era o elemento da promessa.

“Pode-se dizer que o israelita se sente verdadeiramente livre, plenamente
israelita, s6 quando possui 0 seu pedaco de terra. Mas a terra é de Deus,
insiste o Antigo Testamento, e Deus deu-a em heranca a todos os filhos de
Israel. Portanto, deve ser dividida entre todas as tribos, clas e familias. E o
homem néo é o verdadeiro dono da sua terra, mas antes um administrador.
O verdadeiro dono é Deus. Lé-se no Levitico: « As terras ndo se poderdo

178 pontificio Conselho Justica e Paz. Para uma melhor distribuicdo da terra: O desafio da reforma
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vender definitivamente, porque a terlr% € minha e vOs sois como estrangeiros
e inquilinos na minha casa” (25,23).

O discurso da Igreja buscava, na biblia, elementos para afirmar suas posicoes
em relacdo a terra. A justificativa, para que a terra fosse compreendida como um
direito de todos, era fundamentada em argumentos biblicos que diziam que a terra é
de Deus. O ser humano ndo é o dono da terra, ele era visto como um

“administrador”. A terra era apresentada como elemento central para o israelita:

A ninguém é licito privar da posse da terra a pessoa que a tem em uso, de
outro modo violar-se-ia um direito divino; nem sequer o rei o pode fazer. Por
outro lado, é negada qualquer forma de posse absoluta e arbitraria
exclusivamente para vantagem propria: ndo se pode fazer o que se quer
dos bens que Deus deu a todos.*”

Como o documento “Para uma melhor distribuicdo da terra” foi elaborado por
um Conselho Pontificio, pode-se afirmar que a Igreja defendia a ideia de que a
posse da terra era um direito divino e ndo poderia ser violado. Mas a propriedade
privada da terra era entendida como algo que estava vinculado ao uso que se fazia
dela. Nesta compreensdo, a posse se justificava se fosse feita ndo com fins
particulares, mas se fosse realizada com objetivos de ajudar na manutencéo da vida

da comunidade, da sociedade. Desse modo:

A luz desta visdo da propriedade, compreende-se a severidade do juizo
moral expresso pela Biblia sobre as prevaricacdes dos ricos, que obrigam
0S pobres e 0s camponeses a ceder os seus terrenos familiares. Séo
particularmente os Profetas a condenar com energia estas injusticas. « Ai
de v@s, 0s que ajuntais casas e mais casas, e que acrescentais campos e
campos », grita Isaias (5,8). E 0 seu contemporaneo Miquéias: « Cobicam
as terras e apoderam-se delas, cobicam as casas e roubam-nas. Fazem
violéncia ao homem e a sua familia, ao dono e a sua heranca » (2,2).*"

O documento tem um carater teoldgico, calcado numa exegese muito bem
fundamentada, sendo que o enunciador defende que a biblia expressa um “juizo
moral” contrario a acumulagéo de terra, entendida como injustica. Neste sentido, a
Igreja afirmava ser obrigada a denunciar as situacdes de acumulagcéo. Ao elaborar

esse discurso com base nos textos biblicos, em que predomina a voz dos profetas, a

174 Idem, n 24.
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Igreja estava novamente se auto-representando como profética. Por isso denunciava
as injusticas relativas a posse da terra.

Percebe-se que havia uma compreensdo de que 0 povo israelita, ao
conseguir se libertar da escraviddo, a qual estava submetido no Egito, chegou a
Canad e la faz uma distribuicdo da terra. Essa distribuicdo era compreendida como
um modelo de justica. Por isso os israelitas teriam elaborado uma legislacdo que
garantisse essa acao e, também, sua manutencao.

O documento faz referéncia a duas acfes que teriam esse objetivo: 0 ano
Jubilar e 0 ano sabatico. No ano Jubilar, que ocorreria a cada 50 anos, as terras
retornariam aos seus donos ou familiares. No ano sabatico, que ocorreria a cada 7
anos, nao se poderia plantar nem colher na terra, a terra deveria descansar.

A fundamentacado, para justificar que a Igreja poderia intervir na questao
agraria, estava no fato de a Biblia (livro sagrado) tratar dessa temética. Como a
Biblia era fundamental para a Igreja legitimar suas ac6es, ndo poderia deixar de
buscar argumentos, nela, para tratar da tematica agraria. Portanto, ha clara
presenca de intertextualidade, a interpretacdo destes textos biblicos visava dar novo
significado a algo ja dito. Além da fundamentacado, na Biblia, o0 documento também
explora a Doutrina Social da Igreja (de certo modo percebe-se ai a valorizacdo de
sua propria tradicdo documental), para se posicionar em favor de um processo de
distribuicdo de terra. Verifica-se isto, quando afirma-se que: “Na doutrina social, o
processo de concentracdo da propriedade da terra € julgado um escandalo porque
em nitido contraste com a vontade e o designio salvifico de Deus, enquanto nega a
grande parte da humanidade o beneficio dos frutos da terra.”*””

Na DSI, a acumulagao da terra era entendida como “escéandalo”, como algo
contrario a vontade de Deus. Neste aspecto, a religido se posicionava no campo
politico, mostrando que a divisdo entre o campo politico e o campo religioso era
superficial. Ficou claro que a Igreja adotava principios éticos que regiam a vida do
crente e sua relagdo com o mundo material. A Igreja afirmava que o ser humano
tinha direito a possuir a propriedade particular, mas, baseada na DSI, reafirmava a

funcao social da propriedade. Afirmava-se que:

7 pontificio Conselho Justica e Paz. Para uma melhor distribuicdo da terra: O desafio da reforma
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A funcdo social directa e naturalmente inerente as coisas e a sua
destinacéo, permite a Igreja afirmar no seu ensino social: « Aquele que se
encontra em necessidade extrema tem o direito de procurar o necessario
para si junto as riquezas dos outros ». O limite ao direito de propriedade
particular é posto pelo direito de cada ser humano ao uso dos bens
necessarios para viver. Esta doutrina, ja elaborada por S. Tomas de Aquino,
ajuda na avaliacdo de algumas situaces complexas de grande relevo ético-
social, tais como a expulsdo dos camponeses das terras que trabalharam,
sem que tenha sido assegurado o seu direito de receber a parte dos bens
necessarios para viver, e 0s casos de ocupagéo de terras incultas por parte
de camponeses que ndo sao proprietarios delas e vivem num estado de
extrema indigéncia.17

Nesta parte, percebe-se que o principio da necessidade era colocado acima

da propriedade. A Igreja passou a defender o ser humano e a vida humana,

considerando-os mais importantes do que a propriedade privada. O documento

ainda mostra que a Igreja condenava o latifundio. Neste documento, foi possivel

perceber varias representacdes sobre o latifundio, todas negativas.

A partir do n°35, o documento do Pontificio Conselho Justica e Paz, apresenta

formas de implementar uma reforma agréaria. E um discurso profético, pois cobra dos

governos, dos grandes proprietarios, dos que exerciam o poder politico o fim das

injusticas relacionadas a posse da terra. Mas a Igreja buscava ainda a conversao da

classe dominante. Afirmava que foi:

“Particularmente dramatico, a este propédsito, o apelo que Jodo Paulo I
lancou em Oaxaca, no México, aos homens de governo e aos grandes
proprietarios rurais: « A vdés, responsaveis dos povos, a vos, classe no
poder, que as vezes mantendes improdutivas as terras e escondeis o pao
as familias a que ele falta, a consciéncia humana, a consciéncia dos povos,
0 grito dos pobres abandonados, e, sobretudo, a voz de Deus, a voz da
Igreja repetem comigo: ndo é justo, ndo é humano, nédo é cristdo continuar
com certas situacdes claramente injustas. E necessario pdr em pratica
medidas concretas, eficazes, a nivel local, nacional e internacional segundo
as amplas linhas tracadas pela enciclica Mater et magistra”.“E é claro que
quem mais deve colaborar para isto € quem tem mais poder”.179
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Para a Igreja, as injusticas, no campo, eram caracterizadas como desumanas
e anticristds, e cobrava dos Estados “medidas concretas” como a realizacdo da
reforma agraria.

E Importante destacar, também, o papel das Conferéncias dos Bispos Latino-
Americanos, principalmente de Medellin, realizado em 1968, e o de Puebla, ocorrido
em 1978. Os documentos, elaborados nessas conferéncias tornaram-se
instrumentos de orientacdo, assim como a DSI. De certa forma, é a DSI latino-

° Segundo Wanderley'®!, os documentos dessas Conferéncias

americana.®
episcopais sdo expressédo do pensamento social da Igreja, nesse continente.

No documento de Medellin, afirma-se a necessidade de promocdo humana
para os camponeses e indigenas, e, para que houvesse esta promogéao, tornava-se
necessario um processo de reforma das estruturas rurais e das politicas voltadas a
eles.'® Isso significa que houve, na Conferéncia de Medellin, a defesa da realizacdo
de um processo de reforma agraria em toda a América Latina. Medellin também
tratou da necessidade de sistemas cooperativos e de pequenos ndcleos urbanos, no
meio rural, para tornar acessivel os servicos publicos aos camponeses.*?®

As conferéncias dos bispos latino-americanos podem ser entendidas como
tentativas de assumir novas posturas, diante da realidade do continente e

impulsionada pelos resultados do Concilio Vaticano Il. Segundo Palacio:

Esta nova consciéncia eclesial, pelo fato de ter sido assumida oficialmente
pela hierarquia em dois momentos importantes da Igreja da América latina
(Medellin e Puebla) e pelo fato de ter sido interpretada pelos Bispos como a
expressdo evangélica e auténtica da fidelidade da Igreja as suas origens,
recebeu assim a sua consagracdo oficial (...) sendo por isso mesmo,
historica, eclesial e socialmente irreversivel.

A oficializagdo, por meio de documentos, como Medellin e Puebla, deu
carater institucional & opcéo pelos pobres. E, com isso, tornou possivel a

implantacdo de novas praticas pastorais, principalmente aquelas ligadas a

%9 0s documentos das Conférencias dos Bispos Latino Americanos (CELAM) s&o considerados a

Doutrina Social da Igreja latino americana.
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perspectiva de transformacédo da realidade, como foi o caso da criagdo da CPT, em
1975.

O documento de Medellin ajudou a institucionalizar a opcéao preferencial pelos
pobres. Isso ocorreu porque essa conferéncia foi marcada pela assessoria dos
tedlogos da Teologia da Libertagdo - TDL. Essa assessoria contribuiu para que os
bispos assinassem um documento expressivo na compreensao da realidade latino-
americana.

A DSI, Medellin e o Concilio Vaticano Il fizeram com que a Igreja se
aproximasse mais do “povo”. Assim, foi possivel criar novas formas pastorais, mas
isso néo significa que os resultados desses eventos levaram toda a Instituicdo a
fazer opcao pelos pobres. Havia contradi¢cdes, como afirma Adriance, em relacéo as
posturas inovadoras da CNBB: “ainda que tivessem assinado os documentos
gerados pela CNBB, nem todos os bispos abracaram a nova politica da Igreja com o
mesmo entusiasmo.”’®> O mesmo ocorre com documentos latino-americanos e
também com os do Vaticano.

Mesmo constando, nestes documentos, reflexdes e posicionamento em
relacdo a realidade agraria, ndo significa que em todas as dioceses do Brasil houve
insercao da Instituicdo na luta dos camponeses.

Durante a Conferéncia de Puebla, os te6logos da TDL, que influenciaram
Medellin, foram excluidos.'®® E mesmo que isso tenha tornado a conferencia um
retorno ou retrocesso em relacdo a Medellin, ndo é possivel afirmar que ndo tenham
ocorrido inovacdes. A presenca dos teélogos da TDL foi proibida, mas alguns bispos
sairam da conferéncia e foram até os tedlogos pedir ajuda, para tornar possivel
novos avancos no documento final. A questdo agraria transparece nos seguintes

trechos do documento de Puebla:

31. Esta situacdo de extrema pobreza generalizada adquire, na vida real,
feicdes concretissimas, nas quais deveriamos reconhecer as feicBes
sofredoras de Cristo, 0 Senhor (que nos questiona e interpela):

35. - feicbes de camponeses, que, como grupo social, vivem relegados em
guase todo o nosso continente, sem terra, em situacdo de dependéncia

185 ADRIANCE, Madeleine Cousineau. Terra prometida: as comunidades eclesiais de base e os

conflitos rurais. S&o Paulo: Paulinas, 1996, p. 164.
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interna e externa, submetidos a sistemas de comércio que os enganam e 0s
exploram.*®’

No Documento de Puebla, foi marcante a opcéo pelos pobres. E como o
proprio documento mostra, no texto acima, os camponeses foram entendidos como
grupo em situacdo de extrema pobreza. Neste sentido, foi possivel concluir que
Puebla deu possibilidade de embasasamento para o trabalho da Igreja com os
camponeses.

Apés a publicacdo do documento de Puebla, a editora Vozes langou o livro

“Puebla para o povo”. Esse livro escrito por Frei Betto'®®

tinha por finalidade traduzir
numa linguagem simples o documento da Conferéncia dos Bispos da América
Latina.

Na Conferencia Episcopal de Santo Domingo (1992), os conservadores
dominaram a constru¢do do documento. Mas, mesmo assim, a questdo agraria teve
um destaque especial. Segundo Adriance: “Ha, contudo, uma posi¢cao progressista,
em relacdo a qual os bispos tem sido unanimes. Essa posi¢do, que consta dos
documentos de Santo Domingo e recebe um tratamento de duas paginas, é a defesa
da reforma agraria.”*®® Essa unanimidade, em relacdo & necessidade de haver uma
reforma agraria, € compreendida como uma caracteristica do episcopado
brasileiro.*?°

A questéo agraria também aparece no documento da Conferéncia Episcopal
de Aparecida (2007). No artigo 72 do documento, a Igreja reafirmou que a falta de
acesso a terra gerava miséria no campo. Relaciona-se esta realidade com a
existéncia dos latifundios e mostra que a populacdo camponesa tem buscado, como
solucéo, a reforma agraria. Afirmava-se, em Aparecida, que: “Os homens do campo,
em sua maioria, sofrem por causa da pobreza, agravada por ndo terem acesso a

terra propria. No entanto, existem grandes latifindios em méaos de poucos. Em

87111 Conferencia Geral do Episcopado Latino Americana, Puebla de los Angeles, México, 27-1 a 13-

2 de 1979, Edi¢cBes Paulinas. In: http://danielnerib.blogspot.com/2009/12/documento-de-puebla-
1979.html acesso em 20/09/2010.

188 EREI BETTO, Puebla para o povo. 2 Edi¢do. Vozes. Petropolis: 1979.
189

ADRIANCE, Madeleine Cousineau. Terra prometida: as comunidades eclesiais de base e os
conflitos rurais. Sdo Paulo: Paulinas, 1996. p. 167.

1% ADRIANCE, Madeleine Cousineau. Terra prometida: as comunidades eclesiais de base e os

conflitos rurais. S&o Paulo: Paulinas, 1996, p.168.
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alguns paises, essa situacdo tem levado a populacdo a exigir uma Reforma
Agréaria.”**

Mesmo com um discurso mais voltado para a questdo da evangelizacéo
Aparecida manteve a perspectiva de afirmar a necessidade das pastorais sociais,
entre elas a CPT. No Artigo 402, a Igreja afirmava que, diante do mundo globalizado,
era necessario estar atendo aos novos excluidos e, entre esses, estavam o0s

agricultores sem terra:

“os migrantes, as vitimas de violéncia, os deslocados e refugiados, as
vitimas do trafico de pessoas e sequestros, os desaparecidos, os enfermos
de HIV e de enfermidades endémicas, os téxico-dependentes, idosos,
meninos e meninas que sao vitimas da prostituicdo, pornografia e violéncia
ou do trabalho infantil, mulheres maltratadas, vitimas da excluséo e do
tréfico para a exploragdo sexual, pessoas com capacidades diferentes,
grandes grupos de desempregados/as, os excluidos pelo analfabetismo
tecnolégico, as pessoas que vivem na rua das grandes cidades, os
indigenas e afro-americanos, agricultores sem terra e 0s mineiros. A Igreja,
com sua Pastoral Social, deve dar acolhida e acompanhar essas pessoas
excluidas nas respectivas esferas.”'%

Portanto, pela analise da DSl percebeu-se como a questdo agraria, 0s
camponeses e a terra foram sendo introduzidos nos documentos oficiais da
Instituicdo. Mesmo que, no inicio da DSI, a questao agraria ndo aparecesse, a partir
da década 1960, principalmente, a partir do Concilio Vaticano Il, a temética passou a
ter espaco na DSI.

A lIgreja Catolica da América Latina e do Brasil foram importantes, no
processo de tornar a tematica agraria presente na DSI, pois os bispos latino-
americanos e brasileiros ja estavam envolvido com esta questédo, desde a década de

1950, e tornaram conhecida uma das grandes marcas da realidade deste continente.

1.3 UMA EXPERIENCIA CONSTRUIDA: A IGREJA CATOLICA NO BRASIL E A

QUESTAO AGRARIA

A analise da forma como a questdo agraria foi abordada pela Doutrina Social

da Igreja, remete a esta mesma tematica na historia da Igreja no Brasil. O objetivo é

191 CELAM. V Conferencia Geral do Episcopado Latino Americano e do Caribe, Aparecida, Brasil, 13 a

31demaiode2007.http://www.tvaparecida.com.br/santuario/media/ara/DOCUMENTO%20DE%20APARECIDA
.pdf Acesso em 31/05/2011. Artigo 72.

192 CELAM. V Conferencia Geral do Episcopado Latino Americano e do Caribe, Aparecida. Artigo 402.
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entender como a Instituicdo rompeu sua alianga com as elites agrarias e passou a
ser defensora dos camponeses e a cobrar do Estado a efetivagdo de reformas no
campo.

A Igreja, desde o inicio da colonizacdo do Brasil até o inicio do século XX,
manteve relacdes com 0os camponeses e sua presencga foi significativa na formagéao
da cultura dessa populacdo. Porém, aproximava-se mais da elite rural, colaborando
inclusive na manutencdo da hegemonia politica dos grandes proprietarios. Mas, em
meados do século XX, passou a ser a principal Instituicdo a legitimar a luta dos
camponeses pela terra. Na historia do Brasil, pode-se perceber que tradicionalmente
a Igreja se colocou ao lado dos grandes proprietarios de terra, mas em decorréncia
de mudancas no cenario politico, nos atores e na propria instituicdo eclesial, acabou
tornando-se aliada dos camponeses.

Com a afirmacdo de Rubem Alves, de que h& dois discursos na Igreja
Catodlica, reforca-se o objetivo de mostrar que o envolvimento da Igreja nas questfes
sociais, principalmente na questdo agraria, ocorreu de forma marginal dentro da

estrutura eclesial. Segundo ele:

“De um lado encontramos um discurso de conteudo inegavelmente politico,
horizontal, informado por analises derivadas das Ciéncias Sociais, critico do
capitalismo e do autoritarismo estatal, e marcado pela temética dos direitos
humanos, da posse da terra, da condigdo dos indigenas, da preservagéo da
natureza, e claramente inspirado pelas esperancas proféticas de profundas
transformacg6es no sentido do estabelecimento de uma ordem marcada pela
justica e pela fraternidade. Do outro lado encontramos um outro tipo de fala,
voltada para aquelas relagBes pessoais e intimas tradicionalmente
presentes no mundo Catolico, e que tém a ver com a vida espiritual, a
liturgia, as rela¢Bes entre marido e mulher, pais e filhos, e toda aquela
esfera ética que marcaria limites entre o permitido e o proibido no
comportamento de cada individuo, dizendo respeito diretamente a
intimidade da consciéncia.'*

Esse discurso politizado e até académico pode ser compreendido como
resultante e inspirador das pastorais sociais, como a CPT. E, se inicialmente era
marginal, depois buscou romper com a hegemonia do discurso tradicional, ligado
mais ao culto, a ética nas rela¢des individuais, na forma litargica.

Para compreender como se deu essa alteracdo nas praticas catdlicas, foi

necessario compreender quais acontecimentos colaboraram para isso: “o novo lugar

19 ALVES, Rubem. A trama da espiritualidade e da politica: a Igreja Catolica no Brasil. Prefacio do

livro: Os bispos e a politica no Brasil, de Jodo Francisco Régis de Moraes.
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social a partir do qual a Igreja fala agora (opgéo preferencial pelos pobres)”***. Como
se constituiu essa mudanca, o que levou a Igreja a olhar para a realidade dos que
viviam a margem da sociedade?

Portanto, buscou-se identificar que elementos contribuiram para que Igreja
chegasse a década de 1980, como a principal organizadora dos camponeses sem
terra, isso por meio da CPT. Como a CNBB passou a compreender a questao
agraria como um problema social.

A Igreja Catdlica, que predominantemente legitimou o dominio e a exploracao,
passou a ter em seu interior atuacdes no sentido de dendncia, de profetismo,
assumindo, de certo modo, o papel de legitimadora da resisténcia, colocando-se ao
lado dos camponeses que lutavam pela terra. No periodo colonial, o dominio
Portugués e Espanhol, na América Latina, foram justificados por meio do ideéario da
evangelizacdo. Os indigenas e o0s negros foram submetidos a uma ordem social que
0s colocava como pecas-chave no processo de produgcao: mao-de-obra. Nao apenas
isso, mas mao-de-obra escrava. O Estado e a Igreja aproximaram seus poderes a
fim de estabelecer seus dominios sobre as populacdes locais. A forca do Estado e a
legitimacdo dada pela Igreja estruturam a hegemonia portuguesa. E quem se
beneficiou com isso foi o Estado Portugués e os grandes proprietarios (senhores de
engenho).

Mesmo antes do dominio Portugués e Espanhol se efetivarem em toda a
América Latina, a Igreja definiu os limites desse dominio entre portugueses e
espanhois. A bula Inter Coetera®®® e o Tratado de Tordesilhas'®® exemplificam esse
poder que a Igreja tinha sobre os reis catélicos.*®’ No século XV, Igreja e Estado
foram grandes aliados no processo de conquista e dominagcdo de novas terras.

198

Através do Padroado™™, a Igreja concedia ao Estado o poder de comandar os

religiosos nas novas terras conquistadas.

% MORAES, J. F. Régis de. Os bispos e a politica no Brasil. Sd0 Paulo: Cortez: Autores Associados,

1982. p. 17.

Inter Coetera foi elaborada pelo Papa Alexandre VI, no ano de 1493, ou seja, um ano apoés
Colombo ter desembarcado na América.
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% O Tratado de Tordesilhas oficializado em 7 de junho de 1494, foi negociado pelo Papa Alexandre

VI e teve como foco a divisdo das terras a serem conquistadas pelos portugueses e espanhais.

97 MATOS, Henrique Cristiano José. Nossa Histéria: 500 anos de presenca da Igreja Catolica no

Brasil. Tomo 3 Sao Paulo: Paulinas, 2003.

1% O padroado consistia no poder dado pelo Papa ao Rei de Portugal para que este administrasse a

Igreja. Com isso 0 governante nomeava bispos, padres, etc.
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Durante o periodo Colonial e Imperial, essa Instituicdo religiosa manteve-se
aliada ao Estado: “Se o Estado impunha sua forga através da espada para conseguir
seus objetivos financeiros. A Igreja acabou aceitando as condi¢cdes desde que
pudesse efetivar a evangelizacdo dos gentios”®. Os seus interesses podiam ser
diferentes, mas compactuou com as acdes deliberadas pelo Estado.?® Segundo
Medina®*, a Igreja, no periodo colonial, detém dominio sobre os camponeses e, na
Republica, buscou conservar esse poder por meio do processo de Romanizacao®*.

A Igreja foi formadora da cultura dos camponeses. Seus costumes e crencas
tiveram influéncia direta da catequese Catolica. Porém, como ndo havia clero
suficiente para atender todas as comunidades rurais do Brasil, percebeu-se que a
populacao formou seus préprios costumes e devocdes. Muitas vezes, contrariando
os ditames da hierarquia eclesial. Essa distancia entre populacdo e hierarquia, entre
a doutrina e a devocao popular fez com que fosse estruturada uma reforma, que
ficou conhecida como Romanizacgao. A perspectiva era centralizar o poder no clero e
coibir interpretacdes mais populares. Mas o enfoque estava no culto e ndo na
realidade dos camponeses, pois a Igreja, no geral, continuou ao lado dos grandes
proprietarios de terra.

Mesmo com a Romanizacdo houve alguns eventos histéricos em que se
percebe a influéncia do Catolicismo Popular’® como suporte para que os
camponeses conquistassem a terra. Isto é perceptivel em Canudos e no
Contestado, onde os principais lideres sdo beatos populares. Nesses eventos, 0
pano de fundo, gerador do conflito, foi a questédo agraria.

No final do século XIX, a questdo social comecou a ter um sentido para a
Igreja. Isso gerou a possibilidade de novos olhares para a realidade. Mas, naquele

momento, ainda havia apenas vozes isoladas que contestavam a exploragdo. Nesse

199 Corso, Jodo Carlos. A Mistica da Terra: um estudo sobre a Romaria da Terra em Rio Bonito do

Iguacu/PR (1997). Dissertacdo de Mestrado em Histéria: UNESP/UNICENTRO: 1999.

2% HOORNAERT, Eduardo. Formagao do Catolicismo no Brasil: 1550-1880. Petrépolis, Vozes, 1974.

%L MEDINA, Alfredo Ferro. Dimenséo politica e religiosa das Romarias da Terra: o velho e o novo das

Romarias da Terra. Dissertacdo de Mestrado. S&do Paulo: PUC, 1991.

292 Romanizacdo foi o processo de centralizacdo do poder da Igreja no século XIX. Uma dos

principais objetivos da romanizacéo era centralizar o culto religioso na hierarquia.

293 Catolicismo Popular normalmente caracterizado como cultura religiosa das camadas populares da

populacdo e que teria se formado em decorréncia do distanciamento em relagédo a hierarquia da
Igreja. Esse conceito ndo pretende mostrar que ha divergéncias de crenca entre os grupos da elite
e das camadas populares, mas principalmente mostrar o distanciamento em relacéo a hierarquia
da Igreja.
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periodo, € até impréprio pensar que havia uma Igreja Catdlica organizada e com
caracteristicas singulares no territorio brasileiro, principalmente pelas distancias
entre uma diocese e outra, devido a condicbes precarias de transporte e
comunicacéo.?®

A Igreja passou a olhar para os operarios, 0S quais encontravam-se com
grandes dificuldades causadas pela exploracdo no trabalho. Desse modo, as
posicdes politicas da Igreja comecaram a mudar. Apesar de a DSI comecar a
levantar algumas questfes relativas a exploracdo que os operarios sofriam no
processo de industrializagcdo da sociedade europeia, a Igreja ainda tinha como
projeto cristianizar a sociedade. Mas, no Brasil, mesmo em rela¢do aos operarios, a
Igreja passou a ter acdes especificas no Século XX.

Durante o inicio do século XX, os ideais ultramontanistas®® predominaram. A
neocristandade era idealizada. Mesmo tendo ocorrido um processo de separacao
entre os poderes da Igreja e Estado, no inicio da Republica, ndo significou que a
Igreja havia aceitado a ideia de um Estado laico. O que se buscava era um processo
de rejeicdo da modernidade, mas, como a modernidade ndo poderia ser negada, a
Igreja adotou a ideia de cristianizar. Essa perspectiva da Neocristandade visou
combater a laicizacéo da sociedade. A neocristandade era triunfalista.’® Buscava
conquistar a sociedade moderna. Queria recristianizar, no sentido de fazer com que
a sociedade voltasse a se submeter aos preceitos da Igreja. Pretendia implementar
essa nova perspectiva por meio da Acao Catolica.

A laicizacdo do mundo ocidental parece ter influenciado nas alteracdes que
ocorreram na Igreja. Segundo Moraes: “vemos as sociedades ocidentais passando
de sacrais para seculares.”®’ Essa alteracéo foi significativa, pois a sociedade teve,
por muito tempo, a religido como legitimadora da realidade. Mas mesmo onde houve
a separacado do Estado e Igreja ndo significa que a sociedade se tornou laica, pois a

religiosidade continuou existindo e influenciando o cotidiano das pessoas.

204 MARCHI, Euclides. A Voz instituida: poder e instituicdo no olhar do bispo do Parana D. José
Camargo de Barros. www.pr.s2.anpuh.org/resources/.../150anosParana-HistoriaHistoriografia.pdf
Acesso em 10/09/2010

Ultramontano significa o mesmo que Romanizagdo, pois € um movimento catélico que busca
centrar o poder da Igreja Catélica em Roma.

2% MAINWARING, Scott. Igreja catdlica e politica no Brasil: 1916-1985. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004,
p. 46.

MORAES, J. F. Régis de. Os bhispos e a politica no Brasil. Sdo Paulo: Cortez: Autores Associados,
1982. p. 20-21.

205

207



66

Outro fator que levou a mudancas dentro da Igreja foi o Liberalismo
Econdmico, o qual dava prioridade as atividades econémicas produtivas, incentivava
a competicdo econdmica e a busca do lucro. Afirma-se que: “O liberalismo
econdmico desenvolvera uma atividade de acumulagédo capitalista que, pela injusta
distribuicdo das rendas, acentuava os privilégios dos privilegiados e fazia os pobres
mais desesperadamente oprimidos.”*®

A DSI recebeu novas contribuicbes dos Papas, no inicio do Século XX, mas
nao houve como perceber a questdo agraria como um problema para a Igreja. Isso
s6 ocorreu na década de 1950. Mas alguns fatos foram importantes para entender
como se deu esse caminho que levou a Igreja a se posicionar sobre as questdes
agrarias.

O primeiro ponto, que deve ser considerado, € o esfor¢co que houve, no Brasil,
para que fosse formado algum tipo de organizacdo entre 0s bispos. Isso deu
possibilidade de formar uma acéo coletiva. A0 mesmo tempo gerou caracteristicas
préprias a Igreja do Brasil. Nesse sentido, destaca-se o papel desempenhado pelo
Bispo Dom Sebastido Leme e pelo Centro Dom Vital*®, por meio da chamada Ac&o
Catdlica.

A ACB (Acdo Catolica Brasileira) trouxe abertura para o laicato. Formou
varias liderancas. Algumas se tornaram conservadoras e outras progressistas.

Dom Sebastido Leme foi Arcebispo e Cardeal do Rio de Janeiro, faleceu em
1942. Ele buscou criar um trabalho conjunto na Igreja do Brasil. Sua lideranca foi
substituida, apés sua morte, por D. Helder Camara. De certo modo, a CNBB se
concretizou, em 1952, a partir do trabalho desses dois personagens.

Segundo MAINWARING?*, o periodo que vai de 1916 a 1955 foi marcado,
predominantemente por uma atitude de Neocristandade, a qual visava aproximar a
Igreja da sociedade brasileira. Essa aproximacao ocorria por meio de um trabalho da
hierarquia voltado para os leigos, abrindo espaco para a atuagao dos fiéis.

|211

O trabalho desenvolvido por meio do Centro Dom Vital®™", por exemplo,

resultou na organizagdo de varios grupos de leigos. Ajudou a formar movimentos

2% MORAES, p. 22.

299 Centro Dom Vital, criado em 1922, agregava os intelectuais catolicos leigos.

1% MAINWARING, Scott. Igreja catdlica e politica no Brasil: 1916-1985. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004.

211 para saber mais sobre o Centro Dom Vidal ver: CHRISPIM, Airton de Souza. Os intelectuais

catolicos no Século XX: os mais ativos no Brasil. Cadernos de Pés-Graduagdo — Educacado, Sdo
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leigos como a Acdo Catdlica Brasileira (ACB) e a JUC (Juventude Universitaria
Catdlica). O objetivo era cristianizar. Desse modo, combatia-se a secularizacdo. A
Igreja, mesmo separada do Estado, desde o inicio da Republica, continuava tendo
forte influéncia na Educacéo.

A Igreja Catdlica, por meio da CNBB, ja apresentava uma percepcdo dos
problemas sociais. Mas essa percep¢do era moralista e despolitizada. Via 0s
problemas de modo paternalista e assistencialista, sem ir as causas.’*? Ela se
aproximou da realidade, mas ndo de modo critico, percebia de modo superficial e
apontava como solucédo o assistencialismo. Mas, mesmo assim, essa aproximacao
em relacdo a realidade da populacdo mais empobrecida, gerou uma experiéncia de
trabalho, que foi importante para o crescimento no interior da mesma de uma
postura mais progressista no momento seguinte.

Adriance afirma que vérios cientistas sociais defendem que a Igreja do Brasil
passou a adotar praticas de cunho progressistas por motivacdes conservadoras,
pois o objetivo era impedir a perda de fiéis para outras religides.*

O modelo da Neocristandade néo foi capaz de manter a Igreja Catdlica como
monopdlio religioso. O protestantismo e o espiritismo cresceram e fizeram com que a
Igreja Catdlica percebesse que ndo estava conseguindo se aproximar das camadas
populares. Mainwaring afirma que a Igreja passou a combater os protestantes, 0s
espiritas e magons como autodefesa®**, mas isso gerou mudancas em suas praticas
pastorais. A aproximacao as camadas populares colaborou para que ela modificasse
suas acoes.

Ainda, segundo Mainwaring, a Igreja se via ameacada pelos movimentos
populares, pois estes questionavam a estrutura hierarquica da sociedade, abalando
a “visdo de mundo dos Catdlicos tradicionais”.**

Para o autor, um dos fatores que levaram a Igreja a entrar na tematica agraria

foi tentar combater a aproximacdo dos comunistas dos camponeses. Para ele: “O

Paulo, v. 8, 2009, p. 107-120. Analisa a biografia de alguns intelectuais relacionados com o Centro
Dom Vidal.

12 MAINWARING, Scott. Igreja catdlica e politica no Brasil: 1916-1985. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004,
p. 49.

ADRIANCE, Madeleine Cousineau. Terra prometida: as comunidades eclesiais de base e os
conflitos rurais. Sdo Paulo: Paulinas, 1996. p. 36.

214 MAINWARING, 2004, p. 54.
15 MAINWARING, 2004, p. 55.
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movimento camponés dos anos 50, por exemplo, apoiava a reforma agréaria que os
catdlicos tradicionais viam como uma forma de solapar o direito cristdo a
propriedade privada”.?*°

A Igreja adotou, por meio da Acao Catdlica Brasileira (ACB), a estratégia de
marcar presenga no meio rural, através da Juventude Agraria Catolica (JAC) e,
posteriormente por meio do processo de sindicalizacdo. Tudo para nao perder
espaco para os comunistas.”’’ Deste modo, suas a¢des podem ser compreendidas
como um anteparo as ac¢oes do Partido Comunista Brasileiro (PCB).

Itamar de Souza procurou mostrar o papel desempenhado pela Igreja na
implantacdo do sindicalismo rural, no Rio Grande do Norte, no periodo que se
estende entre 1960 e 1964.%'8 Ele entende que: “a década de 50 marcou o inicio da
mudanca de posicdo da Igreja.”*® Deixou de ser legitimadora do Estado Novo
(Vargas) e aliada ao poder e passou ser conscientizadora e organizadora das
massas oprimidas. Ressalta-se a CNBB neste processo de conscientizacdo.?*°
“Dentro da Nova ideologia da Igreja, o sindicalismo rural foi outra estratégia pensada
pelos bispos para provocar a mudancga de estruturas.”®*

Na década de 1950, as semanas sociais, realizadas na Franca, e o
Congresso Rural Catdlico Internacional, realizado na Itélia, passaram a interessar a
alguns membros da Igreja do Nordeste Brasileiro. Diante desses acontecimentos, o
entdo Conego Eugenio Sales promoveu as Semanas Rurais no Rio Grande do
Norte, que ocorreram entre 1951 a 1959. Destaca-se o papel desempenhado por D.
Eugénio Sales em prol dos camponeses. Outro personagem de destaque foi D.
Helder Camara que, além de trabalhar em prol dos camponeses, também foi um dos
principais organizadores da CNBB e do préprio CELAM.

Tradicionalmente, o camponés era influenciado pela Igreja, mas com as
organizacdes populares ele passou a ter outra compreensao da realidade, podendo

inclusive afastar-se dela. Esse era o grande temor da hierarquia.

1% MAINWARING, 2004, p. 55.

2" para entender o anticomunismo que havia na Igreja Catélica ver: PEREIRA, Marco Antdnio

Machado Lima. “Guardai-vos dos falsos profetas”. matrizes do discurso anticomunista catélico
(1935-1937). Dissertacao de Mestrado. Franca: UNESP, 2010.

SOUZA, Itamar de. A luta da Igreja contra os Coronéis. Petrépolis: Vozes, 1982. p. 12.
219 SOUZA, 1982, p. 30.
220 SOUZA, 1982, p. 32.
221 SOUZA, 1982, p. 37.
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As ligas camponesas, o sindicalismo rural, os movimentos de alfabetizacéo
foram importantes instrumentos para aproximar a Igreja da realidade dos
camponeses. Esses Movimentos Populares ajudaram a mudar algumas concepcoes,
como afirma Scott Maiwaring: “ajudaram a gerar uma nova consciéncia dos
problemas fundamentais da sociedade brasileira”.??* Mas é preciso ressaltar que, do
inicio até meados do Século XX, a Igreja era predominantemente tradicional, estava
muito mais preocupada com a manutencao da sua estrutura do que com mudancas
efetivas na realidade da populacdo. Mesmo na ACB e no Centro Dom Vital se
encontravam posturas que privilegiavam a cristianizagdo e a manutengcdo das
estruturas sociais.

Em relacdo ao meio rural, a preocupacao central era combater o crescimento
da influéncia comunista junto aos camponeses, principalmente na década de 1950,
com o surgimento das Ligas Camponesas. Neste sentido, a Igreja passou a se
aproximar dos camponeses, principalmente no nordeste do Brasil e a atuar também
junto as Ligas e apoiando a luta pela reforma agraria. Isso ndo significa que
houvesse um forte engajamento da Igreja em favor dos camponeses, mas alguns
Bispos comecaram a desenvolver um trabalho junto a esse grupo social. Isso reforca
a hipotese de que o engajamento da Igreja em favor dos camponeses iniciou de
modo marginal dentro da instituicdo, passando a se constituir numa acao mais
efetiva somente a partir da criacdo da CPT.

Outra guestdo que se pode levantar é que o envolvimento com a realidade
dos camponeses ajudou a promover, em alguns cristdos leigos e também na
hierarquia, a ideia da convers&do®?. E esta conversdo fez com que um pequeno
grupo promovesse novos posicionamentos da Igreja frente aos problemas da
realidade brasileira. As mudancgas que ocorreram, na Instituicdo, foram fortemente
marcadas pela atuacéo da Igreja do Nordeste, pois a realidade de pobreza daquela
regido provavelmente levou a perceberem os problemas sociais de modo mais
aprofundado.

No entendimento de Mainwaring®?*, ndo foi a existéncia da pobreza que gerou

a mudanca. Mas, quando 0s camponeses se organizaram, alguns setores da Igreja

22 MAINWARING, 2004, p. 55.

23 Conversdo é a mudanca de identidade religiosa, no nosso caso identidade em relacdo a postura

social.
224 MAINWARING, 2004, p. 56.
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modificaram suas praticas e suas concepcfes. Neste modo de entender, a
politizacdo dos camponeses ajudou a gerar as mudancas. Pois foi decorrente do
trabalho do PCB e das Ligas Camponesas. Neste sentido, as acdes da Igreja foram
uma forma de fazer com que os camponeses continuassem acreditando nela.

Nas décadas de 1950 e 1960, a Igreja fez modificacdes importantes em seu
interior’”. Houve mudancas na DSI com as enciclicas Mater et Magistra e Pacem in
Terris, mas o0 que mais trouxe inovacao foi o Concilio Vaticano Il. A respeito desse
concilio, D. José Maria Pires afirmou: “Nés, os da minha geragao, somos devedores
do Concilio de Trento, fomos formados numa mentalidade do Concilio de Trento. A
partir do Vaticano Il, se comec¢ou a formar padres e outros agentes pastorais para o
servico do mundo, do povo.”??

A experiéncia gerada por varias aproximacdes da Igreja a realidade social,
seja na Europa através dos padres operarios ou da acdo catélica, bem como na
América Latina e no Brasil, colaboraram para a abertura da Igreja ao mundo
moderno. A partir do Concilio Vaticano Il, a justica social passou a ser um foco
importante para a Igreja. A partir dai, ser cristdo passava pelo ideal de promover
justica na sociedade.

Na concepcdo de Mainwaring®’, o Concilio Vaticano Il foi hegemonicamente
Europeu, mas os resultados mais impactantes ocorreram na América Latina. O papel
desempenhado pelos bispos do Brasil foi significativo para modificar a estrutura da
Igreja, pois a atuacdo no Concilio Vaticano Il foi relevante.

De certo modo, pode-se afirmar que a Igreja com sua DSI tratava do social,
ligado a realidade urbana, principalmente da industrializagcdo europeia. Onde o
operério e sua realidade de exploracdo passaram a ser objeto da doutrina social

catélica. Com o Concilio Vaticano 1122

algumas realidades dos outros continentes
passaram a ser enfocadas pela Igreja. E o caso da quest&o agraria que tinha sido

valorizada pela significativa presenca dos bispos latino-americanos.

% Para entender as mudangas que ocorreram no interior da Igreja a obra “Padres, celibato e conflito
social” de Kenneth P. Serbin ajuda a perceber as alteragbes que ocorreram na formacao dos
padres.

%% QUEIROZ, José J. (org.) A Igreja dos pobres na América Latina. Sdo Paulo: Brasiliense, 1980. p.

82-83.

22l MAINWARING, 2004, p. 63

28 Quem fez um estudo importante sobre a atuagao dos bispos brasileiros no Concilio Vaticano Il foi

José Oscar Beozzo, na obra: A Igreja do Brasil no Concilio Vaticano Il.
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Outro elemento importante para explicar o envolvimento da Igreja do Brasil
com as questdes sociais foi a criagdo da CNBB, em 1952. E, para que a CNBB fosse
criada, teve papel fundamental a atuacdo de D. Helder Camara.

Segundo Adriance, para compreender a evolucdo da opcado da Igreja
brasileira pelos pobres e a aplicacdo dessa politica na questédo da reforma agraria, €
preciso observar quatro eventos importantes: 1- a fundagdo de uma conferéncia
nacional de bispos, em 1952 (CNBB); 2- adocdo de um planejamento pastoral de
conjunto, em 1963; 3- a participacdo dos bispos em Medellin, em 1968; a fundacao
da CPT (1975)%°.

As lutas internas dos grupos de bispos, tradicionais, moderados e
progressistas, que formavam a CNBB, possibilitaram compreender como, num
momento, a Igreja buscou romper com as estruturas da modernidade e, em outro
momento, ela se abriu & modernidade. Da mesma maneira, no Brasil, a CNBB, no
inicio dos anos 1960, passou a se aproximar dos movimentos populares e cobrar do
Estado reformas que melhorassem as condicbes econbmicas dos mais pobres.
Desse modo, é preciso reconhecer que as disputas internas na CNBB levaram a
posturas diferentes, em cada momento histérico. Dependendo de quem estava com
a hegemonia fazia com que a CNBB afirmasse uma posi¢cdo mais aberta ou mais
fechada.

Na década de 1970, o grupo que tinha a hegemonia, na CNBB, possuia
caracteristicas progressistas. Este grupo de bispos tinha forte ligacdo com a
Teologia da Libertagcéo. A Igreja colocando-se ao lado dos pobres, optando por eles,
luta por sua libertacdo integral.?*® Esse grupo foi nomeado por Mainwaring como
sendo a Igreja Popular.

Pode-se inclusive nomear esse grupo progressista, como sendo a esquerda

catolica®’. Até porque os bispos mais progressistas deixaram de ver o marxismo, o

229 ADRIANCE, Madeleine Cousineau. Terra prometida: as comunidades eclesiais de base e os

conflitos rurais. Sao Paulo: Paulinas, 1996. p. 161.

20 QUEIROZ, p. 85.

31 Na concepcao de Coutrot é possivel compreender o que é Direita e o que é Esquerda na Igreja:

“Se o principio da direita é a hierarquia natural e o principio da esquerda é a fraternidade, vemos
as afinidades que o cristdos podem manter com uma ou outra dessas grandes tendéncia da vida
politica francesa”. In: COUTROT, A. Religifo e Politica. In: REMOND, René. Por uma histéria
politica. 2 ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2003. p. 339.



72

socialismo e o comunismo como um mal. Pois: “Enquanto os militares endureciam o
regime, a Igreja latino-americana rumou para a esquerda”.?*

Segundo Mainwaring®3®, na década de 1960, um nimero significativo de
padres e bispos passou a criticar a politica elitista, a falta de democracia e de
distribuicdo de renda, como também as poucas oportunidades de educacdo e de
acesso a terra.

Mesmo com o significativo aumento do nimero de progressistas na Igreja,
nao é possivel afirmar que havia unanimidade. Nem as tematicas sociais estavam
no centro dos interesses da maioria do clero e dos bispos. A maioria das paroquias
continuava apenas a manter os rituais e a administrar suas estruturas eclesiasticas.
Neste aspecto, o Concilio Vaticano Il contribuiu para o crescimento da Igreja
progressista, pois trouxe inovacdes e também rompeu com a Neocristandade.

Na concepcédo de Mainwaring®*, de 1950 a 1964, a quest&o agraria passou a
ser central no debate politico do Brasil. Isso ocorreu devido ao trabalho desenvolvido
pelos movimentos sociais, apoiados pelo PCB. A Igreja ja demonstrava certa
preocupacdo com a realidade rural, pois, desde a década de 1950, alguns lideres
catllicos passaram a apoiar a necessidade de reformas sociais no campo. Dom
Inocéncio Engelke, bispo de Minas Gerais, em 1950, teria feito a primeira declaragéo
de um bispo pedindo a reforma agraria. Como 0s camponeses comecaram a se
politizar, por meio da atuacdo dos movimentos populares e do Partido Comunista, a
Igreja passou a pensar a quest&o agraria.>*® D. Engelke escreveu a carta: “Conosco,
sem noés e contra nés se fara a reforma rural.” A motivagdo, para que essa carta
fosse escrita, vinha do fato de que a Igreja ndo queria perder seu espacgo junto aos
camponeses, pois, junto aos trabalhadores urbanos, ela havia perdido terreno para o

Partido Comunista Brasileiro. A carta:

Com um titulo bem preciso e revelador de uma angustia, esta Carta
Pastoral de Dom Inocéncio Engelke € o coroamento da | Semana Ruralista
da diocese de Campanha, MG, onde estiveram reunidos 60 parocos rurais,

%2 SERBIN, Kenneth P. Padres, celibato e conflito social: uma histéria da Igreja Catdlica no Brasil.

Séo Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 164.

% MAINWARING, Scott. Igreja catdlica e politica no Brasil: 1916-1985. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004,
p. 68.

2% MAINWARING, 2004, p. 72.

2% MATOS, Henrique Cristiano José. Nossa Histéria: 500 anos de presenca da Igreja Catdlica no

Brasil. Tomo 3 S&o Paulo: Paulinas, 2003, p. 134-135.
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250 fazendeiros, mais de 270 professoras rurais, além de religiosas e
religiosos representando os estabelecimentos de ensino secundario, cuja
absoluta maioria de alunos provém da zona agricola.”*®

A Igreja passou a tratar os problemas da realidade do campo para néo perder
terreno para os comunistas, pois, na medida em que padres, religiosos e bispos se
aproximaram da realidade dos camponeses passaram a defender politicas de
distribuicdo de terras para melhorar as condi¢cdes de vida no campo.

Entende-se que a Igreja reformista dos anos 1950 ensaiava um discurso
critico e, ao mesmo tempo, buscava converter os grandes proprietarios rurais.
Acreditavam que ndo seria necessaria a pressao popular para que a reforma agréaria
ocorresse. Ela se aproximou dos governos populistas e acreditava que estes
governos fariam chegar o desenvolvimento econémico e, com isso, resolveriam 0s
problemas sociais. Ao mesmo tempo, boa parte dos bispos continuou temendo o
crescimento do Partido Comunista, talvez esse tenha sido o principal motivo que
levou a Igreja a se dedicar a questao agraria, nesse periodo.

Em 1951, outros bispos se manifestaram a favor dos camponeses,
principalmente os bispos do Nordeste, os quais passaram a cobrar do Estado a
efetivacdo de uma reforma agraria. Os bispos de Natal, Mocoré e Caico realizaram,
nesse ano, a | Semana Rural.?®’ Ainda, nesse periodo, ano a Pastoral Coletiva
publicou um capitulo sobre a reforma agraria que foi assinada por 113 bispos.>*®

Em 1952, os bispos do Nordeste publicaram um documento intitulado: “A
Igreja e o vale do Sao Francisco”. Nesse documento, o0 objeto principal era a reforma
agraria. Os bispos daquela regido se posicionaram frente a essa problematica. No
Parand, em 1953, os bispos também elaboraram um documento sobre a questao
agraria, no qual defendiam a necessidade da reforma agraria para conter o éxodo
rural.?** O documento foi enviado para a Primeira Assembléia da CNBB.

Na década de 1950, a tematica agraria passou a circundar as discussdes dos

bispos, muitas semanas rurais foram realizadas em varias dioceses do Brasil. Isso

2% CARVALHO, Abdias Vilar de. A Igreja Catdlica e a questdo agraria. In: PAIVA, Vanilda. Igreja e

guestédo agraria. Edigbes Loyola, Sdo Paulo: 1985, p. 79.

CARVALHO, Abdias Vilar de. A Igreja Catdlica e a questdo agraria. In: PAIVA, Vanilda. Igreja e
guestédo agraria. Edigbes Loyola, Sdo Paulo: 1985, p. 81.

2% CARVALHO, 1985, p. 83.
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Gaudium de protecéo a vida, 2005, p. 313.
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mostra que, a partir desse periodo, a tematica agraria tornou-se cada vez mais
significativa no interior da Igreja.

Por outro lado, a Igreja Catolica avancou por meio do maior contato dos
bispos, padres e leigos com os problemas do meio rural, principalmente no Nordeste
e na Amazobnia, mas que repercutiu em todo o territério nacional. Desse modo, a
Igreja no Brasil se afastou da Neocristandade, a partir dos anos 1950, e iniciou um
processo de reforma, passando gradativamente a optar preferencialmente pelos
pobres.

A Igreja Catdlica, no Brasil, principalmente por meio da CNBB, comecou a
tratar a temética rural de modo timido e marginal, a partir de 1950, mas, a partir da
década de 1970, tornou-se a principal Instituicdo a defender os camponeses®*°. Em
1954, a CNBB publicou seu primeiro documento em relacdo a questdo da reforma
agraria.”*! 1sso no sentido nacional, pois ja havia documentos de bispos ou das
regionais que trataram do tema. O documento intitulado: “A igreja e a reforma

"242 rauniu as conclusdes da Il Assembleia Ordinaria da CNBB.

agraria

A Igreja apostou no projeto desenvolvimentista dos anos 1950, apoiando
iniciativas do Estado, mas também cobrando deste solugdo para os problemas
sociais. Passou de uma atuacéo assistencialista para uma atua¢ao conscientizadora
junto aos camponeses. Neste sentido, € importante destacar o “Movimento de
Natal”, criado pela Igreja no Rio Grande do Norte, que promovia a conscientizagao
dos camponeses por meio de escolas radiofonicas, a partir de 1958. Esse
movimento criou 0 SAR (Servico de Assisténcia Rural), o qual € uma espécie de
precursor da CPT, criada em 1975.

Outro ponto importante foi a colaboragéo da Igreja para que houvesse uma
sindicalizacdo rural. Isso deu maior significado a presenca dela junto as lutas dos
camponeses.

No periodo do Governo JK, houve algumas aproximacdes da Igreja com o

Estado, até porque essa Instituicdo religiosa acreditava que o desenvolvimento seria

240 A Igreja Catdlica por meio da CNBB passou a ser a principal instituicido que defendia os

camponeses na década de 1970, mas, ndo significa que havia consenso na Instituicdo. E preciso
entender que a Igreja ndo € uma Instituicdo monolitica e mesmo com a coordenagdo da CNBB
efetivando essa postura de apoio aos camponeses ndo impedia de haver vozes dissonantes.

1 MAINWARING, Scott. Igreja catdlica e politica no Brasil: 1916-1985. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004,
p. 73.

CARVALHO, Abdias Vilar de. A Igreja Catdlica e a questao agraria. In: PAIVA, Vanilda. Igreja e
guestédo agraria. Edigbes Loyola, Sdo Paulo: 1985, p. 87.
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a solucdo para o pais. Apés alguns contatos entre Igreja e governo JK, em Campina
Grande (PB), em 1956, e, em Natal, em 1959, foi criada a SUDENE?**® com objetivo
de encontrar formas de desenvolver a regidao Nordeste.

Para Matos®**, o deslocamento da Igreja, a qual deixou a elite e buscou se
colocar a servico do pobre, provocou um processo de reinterpretacdo da fé. A
medida que a Igreja optou pelos pobres, comecou a ser construida uma Teologia
voltada para a ideia de libertacdo. Libertar o pobre da situacdo de opresséao e
miséria, vai ser o fundamento da Teologia da Libertacéo - TDL.?** Mesmo ndo sendo
unanimidade a opc¢éo pelos pobres, isso mostra que a instituicdo passou a dar
legitimidade as praticas que tinham objetivo de encontrar solucdo para as questdes
sociais.

A Doutrina Social da Igreja e a Teologia da Libertacdo foram importantes no
sentido de ajudar a Igreja a encontrar justificativas para as novas praticas, mas havia
divergéncias entre essas duas bases teolégicas. Andrade?*® defende a ideia de que
havia convergéncias e divergéncias entre elas. Em relacdo ao capitalismo, a
convergéncia ocorreu na critica ao sistema explorador. As divergéncias estdo nas
causas: os defensores da DSI entenderam que a causa é o abuso do direito de
propriedade privada, mas que a propriedade privada, em si, ndo é algo ruim. E 0s
defensores da TDL compreenderam que a causa estd no modo de producao
privado. Em relacdo ao socialismo as convergéncias estdo na critica ao socialismo
real. As divergéncias ocorreram porque os defensores da TDL entenderam que o
problema do socialismo real foi a falta de participacdo popular nas instancias de
poder. Enquanto que os defensores da DSI compreenderam que o problema do
socialismo é decorrente do ateismo, do marxismo e do totalitarismo.

Ha uma forte ligacdo entre a TDL e o trabalho de conscientizacao
desenvolvido pelo Movimento de Educacao de Base - MEB, criado em 1961, no qual
Paulo Freire desenvolve seu método de alfabetizacdo-conscientizagdo. Na

243 SUDENE - Superintendéncia do desenvolvimento do Nordeste, criada em 1959.

244 MATOS, Henrique Cristiano José. Nossa Histéria: 500 anos de presenca da Igreja Catdlica no
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concepcdo de Matos?*’, o MEB tinha como centralidade o camponés. Buscava
conscientizar 0s camponeses e ajudar a se organizarem para modificar sua
realidade, para cobrar do Estado a Reforma Agraria.

A Igreja se envolveu, mais significativamente, em torno da reforma agraria, a
partir do fim da década de 1950, principalmente no periodo entre 1961 e 1964. Se,
nos anos 1950, a Igreja apoiava o desenvolvimento, no inicio dos anos 1960, passou
a cobrar a efetivacdo de uma Reforma Agraria. Também, teve consciéncia de que a
modernizacdo da agricultura trouxe efeitos negativos aos camponeses e pequenos
proprietarios.

Para Mainwaring®®®, os bispos e padres ‘reformistas’, acreditavam na
possibilidade da harmonia entre as classes sociais e que a cooperacdo entre
proprietarios rurais e camponeses faria com que houvesse melhoria nas condicdes
de vida dos camponeses. Dessa forma, acabaram se confrontando com as ligas
camponesas e com os sindicalistas ligados ao Partido Comunista, pois estes
compreendiam que s haveria mudancas, no campo, por meio da pressao popular.

Nos anos 1960, ampliou-se um pouco o0 numero de bispos, padres e
religiosos que se envolveram com as questdes sociais, mas, ainda era um grupo
marginal na estrutura geral da Igreja. Alguns leigos se identificaram com a esquerda,
porém havia um processo de dependéncia em relacdo a hierarquia, e ndo havia
como atuarem nos movimentos populares que tinham ligacdo com o Partido
Comunista.

A Juventude Universitaria Catolica - JUC € um exemplo de como ocorriam 0s
conflitos entre hierarquia e leigos (criada em 1930, compreendia uma especialidade
da ACB). Foi criada para catequizar a elite brasileira, mas, a partir do final da década
de 1940, envolveu-se no mundo universitario e, ao mesmo tempo, aproximou-se da
esquerda. No final dos anos 1950, a JUC tornou-se mais ativa e mais radical. Isso
fez com que surgissem conflitos com a hierarquia da Igreja. A partir de 1960, a JUC
se enquadrava na linha de esquerda. Passou a exercer influéncia nos movimentos:
estudantil e dos camponeses. Comegou haver um distanciamento entre leigos e

hierarquia, chegando ao ponto de a Igreja impor sancdes aos membros da JUC.

7 MATOS, Henrique Cristiano José. Nossa Histdria: 500 anos de presenca da Igreja Catolica no
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Porém, com as dificuldades de manter uma autonomia em relagdo a hierarquia
catdlica, a JUC foi destituida pela Igreja. Isso demonstra como a estrutura eclesial se
constitui por meio do clero e dos bispos, enquanto que os leigos estdo a margem
hierarquicamente. No caso da JUC, no momento em que divergiu da hierarquia,
acabou considerada pela Igreja como uma organiza¢do sem vinculos com ela.

Uma parte dos membros da JUC fundou a Acdo Popular (AP), sem vinculos
com a Igreja. Essa organizacéo se tornou uma das forcas da esquerda. A AP apds o
Golpe Militar foi fortemente perseguida e acabou sendo desmontada.

A Igreja abriu espaco para os leigos, desde a Acao Catdlica. Mas: “quando os
leigos se tornaram militantes a ponto de ameacar as estruturas da autoridade
eclesial, os bispos, por razdes de autopreservacdo, procuraram reafirmar seu
controle sobre a instituicdo.”®*° Exemplos disso sdo o caso da JUC, nos anos 1960,
e da TDL, nas décadas de 1980 e 1990, o primeiro sendo extinto e o segundo sendo
perseguido. Na verdade, isso condiz com a perspectiva da analise do discurso que
mostra que quem tem o “cetro” manda, e quando delega poder ndo significa que
abriu méo do cetro, pois quando sente necessidade usa o cetro novamente para
reafirmar sua autoridade. O Cetro significa o poder de nomear®° que na estrutura
eclesial, cabe apenas a quem faz parte da hierarquia: clero, bispos, papa.

Como afirma lokoi: “O setor mais progressista procurava firmar uma posigao
diferente, mas, apesar de combater os privilégios da Igreja e dos membros da
hierarquia, concordava com a postura anticomunista, criticava os defensores da

"1 Mesmo os setores progressistas da CNBB tinham

revolucdo proletaria.
resisténcia a ideia de revolugdo comunista ou socialista. O grupo que simpatizava
com a esquerda marxista era um pequeno namero de bispos.

Somente apos a promulgacdo do AI-5, em 1968, a Igreja comecou a
estruturar um rompimento com o Estado. Isso se concretizou a partir do momento

em que alguns membros da Igreja: padres, bispos, religiosos e leigos passaram a

49 ADRIANCE, Madeleine Cousineau. Terra prometida: as comunidades eclesiais de base e os

conflitos rurais. Sdo Paulo: Paulinas, 1996. p. 36.

%0 para Bourdieu o poder de nomear é afinal o poder de fazer as coisas, ocorre ai um certo carater

magico em meio a definicdo dos significados, na medida em que mudar as representacfes
implica, num certo sentido, mudar as coisas. Aquele que detém o cetro ndo quer apenas ser
compreendido, mas ser obedecido, acreditado e reconhecido. Ver: Bourdieu, P. O poder simbdlico.
Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.

1 |0KOlI, Zilda Gricoli. Igreja e camponeses: Teologia da Libertacdo e Movimentos Sociais no
Campo Brasil e Peru, 1964-1986. Sdo Paulo: Hucitec, 1996. p. 29.



78

ser presos e torturados pelos militares®*?. As “tomadas de posicdo ndo foram fruto
de andlises técnicas, mas resultado do contato imediato com a crueza de uma
realidade social e politica.”**

Na opinido de Mainwaring®™*, a Igreja do Amazonas e do Nordeste foram as
mais progressistas, no inicio da década de 1970. O que motivou essas duas regides
a se oporem ao Regime Militar, foi o rapido avanco do capitalismo no campo. Isso
gerou violéncia contra os camponeses e fez com que a Igreja viesse a se constituir
como a grande defensora dos direitos dos pobres. A partir da atuacdo da Igreja do
Amazonas e do Nordeste, na defesa dos pobres camponeses, foi criada a CPT, em
1975.

O que motivou a atuacdo dos bispos do Amazonas a defender os
camponeses foi a politica do governo militar, voltada para o desenvolvimento da
Amazobnia. Essa politica dificultou o acesso a terra pelos camponeses. A chamada
Operacdo Amazonas néao so dificultou a posse, como expulsou 0s posseiros.

No entanto, ndo foi somente naquelas regifes que a Igreja se envolveu nas
guestBes agrarias. No sul do Brasil, também houve varias manifestacdes, desde a
década de 1950, (Bispos do Parand) em favor de uma politica agraria. Como € o
caso do documento produzido em 1968%° pela Regional Sul 3 da CNBB (Rio
Grande do Sul) em que foi solicitado ao governo Costa e Silva a aplicacdo do
Estatuto da Terra.

Alguns bispos comecaram a denunciar as situa¢des de conflito agrario e a ver
a distribuicAo de terra como uUnica maneira de resolver aqueles problemas.
Conforme Mainwaring®®, em 1972, a CPT comecou a ser planejada, pois, no 4°
Encontro Pastoral dos Bispos e Agentes Pastorais da Regido Amazonica, sentiu-se
a necessidade de assisténcia técnica e juridica da Igreja, para ajudar a defender os

camponeses e indigenas. Ocorreu que, nos primeiros anos da década de 1970, o

2 ALVES. Marcio Moreira. A Igreja e a Politica no Brasil. O autor destaca o sequestro do bispo de

Nova lguacu, D. Adriano Hipdlito, ocorrido em 1976 como exemplo do conflito entre o Governo
Militar e a Igreja (p. 213).

253 PALACIO, Carlos. Igreja e Sociedade no Brasil: 1960-1982, (sem referéncias),
p.13.

> MAINWARING, Scott. Igreja catdlica e politica no Brasil: 1916-1985. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004,
p. 106.

%5 |0KOl, p. 75.
%5 MAINWARING, 2004, p. 110.
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Regime Militar foi altamente repressor em relacdo a atuacdo da Igreja junto aos
camponeses da Amazonia.

A Igreja assumiu o papel de defensora dos camponeses e isso gerou conflitos
com os Militares. Ao assumir esse papel, ela passou a sistematizar uma Teologia da
Terra®’, que analisava a problematica agréaria & luz das tradicdes religiosas dos
indigenas, dos africanos e da proépria tradicdo cristd. A CNBB, mesmo ndo sendo
dirigida pelo grupo mais progressista, deu apoio a Igreja do Amazonas.

Quando a Igreja, institucionalmente, optou pelo pobre, inspirada em Medelim
e Puebla, passou a enfrentar posturas contrarias vindas dos setores elitistas e
conservadores: “esse seu progressivo deslocamento de lugar social provoca uma

”2%8 no governo e em outros setores conservadores. A medida que

crescente irritagao
a Igreja se posicionou ao lado dos camponeses e dos indigenas, passou a conviver
com a oposicao dos latifundiarios e dos militares.

Outra regional da Igreja, que se destacou na defesa dos camponeses, foi a do
Nordeste. Ela tinha uma trajetoria, desde os anos 1950, em que vinha se colocando
na defesa de um processo de reforma agraria. Tinha tomado iniciativas para ajuda-la
no processo de conscientizacdo dos camponeses por meio do Movimento de Natal e
do MEB.

No ano de 1965, o padre Servat havia organizado a Animacéo dos Cristaos
no Meio Rural (ACR) com objetivo de conscientizar e ajudar a organizar 0s
camponeses. Em 1967, a ACR criou a revista Um grito no Nordeste. A ACR
trabalhou em®® prol de uma reforma agraria e buscou levar o camponés para a
sindicalizagdo. A Igreja do Nordeste presenciou também a chamada “Teologia da
Enxada”, por meio da qual alguns seminaristas foram viver no campo em 1969.%%°
Ela passou a olhar mais atentamente para a realidade dos camponeses quando, a
partir dos anos 1950, o Partido Comunista Brasileiro comeg¢ou a organizar 0S
camponeses, principalmente por meio da Sindicalizacdo e da formacgédo das Ligas

Camponesas. Se no passado a Igreja fez alianca com as elites e com o Estado

7 10KOl, p. 49.

28 PALACIO, p. 14.

%9 SERBIN, Kenneth P. Padres, celibato e conflito social: uma histéria da Igreja Catolica no Brasil.

Séo Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 276.
260 SERBIN, 2008, p. 276.
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(Século XIX a meados do XX), na década de 1960 e 1970, ela se aproximou das
camadas populares.?®*

Os bispos do Nordeste, sob lideranca de D. Helder Camara, se posicionaram
contra o governo militar e a favor dos camponeses e dos mais pobres. Os militares
identificaram 16 bispos do Nordeste como subversivos. Isso demostra o significado
da Igreja do Nordeste no enfrentamento ao Regime Militar. Afirma-se que:

“‘Devido a repressao contra outras instituicbes e a sua transformacéo, a
Igreja tornou-se a mais importante forca de oposicdo durante grande parte
dos anos 70. Era a Unica instituicdo que podia criticar o0 modelo econdmico
e a repressdo, defender os direitos humanos e organizar as classes
popularzgzs. Nesse sentido, o vazio politico estimulou a transformacdo da
Igreja.”

A Igreja se tornou um contraponto ao autoritarismo do Estado. Palacio diz: “O
que me parece curioso € que este afastamento da Igreja em relacdo ao poder a
aproxima cada vez mais da sociedade civil.”?®3

Os motivos que levavam os militares a prenderem e torturarem padres e
outras autoridades catolicas foram trés: “radicalismo teoldgico, atividades
relacionadas a pobreza e a luta de classes e abandono das préticas catolicas
valorizadas pelos militares e civis conservadores”.?®*

As mudancas internas foram importantes para que a Igreja chegasse a olhar a
realidade dos mais pobres, fez inclusive a opcéo preferencial pelos pobres. Mas a
realidade brasileira do Regime Militar, que impossibilitou a organizacdo da
sociedade civil, ajudou a Igreja a assumir o papel de lideranca na oposicdo ao
regime.

Palacio afirma que os acontecimentos marcantes, nas décadas de 1960 e
1970, representam em sua totalidade o: “centro de uma imponente virada entre dois

7265

grandes periodos da histéria da Igreja: 0 periodo onde foi dominante a ideia de

cristandade e o inicio do modelo de Igreja ligado as CEBS (Igreja popular).

%1 ADRIANCE, Madeleine Cousineau. Terra prometida: as comunidades eclesiais de base e os
conflitos rurais. Sdo Paulo: Paulinas, 1996. p. 36.

62 MAINWARING, Scott. Igreja catdlica e politica no Brasil: 1916-1985. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004,
p. 125.

283 pALACIO, p. 15.
264 SERBIN, 2008, p. 187.
%5 pALACIO, P. 11.
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Uma nova consciéncia eclesial surgiu, marcada pelas CEBS, pela opc¢ao
pelos pobres e pela identificagdo da Igreja com o povo. De acordo com Palacios
esses acontecimentos ndo podem ser entendidos “como fruto de um oportunismo
eclesial’. (...) “Foram necessarias a experiéncia da perseguicdo e a evidéncia dos

desvios do regime para que a hierarquia da Igreja falasse.”**®

Na opinido de Serbin®®’

, varios autores afirmam que a Igreja modificou a
realidade brasileira. Mas a sociedade também influenciou as mudancgas na propria
Igreja. Para Palacio, muda o lugar social, muda a forma como a sociedade vé a
Igreja e muda a forma como a Igreja se vé.?®

Moraes?®®® defende que as regionais da CNBB publicaram documentos nada
moderados. Os regionais ndo teriam tanta preocupacédo institucional e, por isso,
seus discursos sao mais proféticos. A CNBB nacional sempre teve um tom mais
moderado em seus discursos, se comparado com as regionais. Mas isso decorre da
propria natureza das instituices, que buscam perpetuar-se e, por isso, evitam se
posicionar nas extremidades. Neste sentido, o discurso institucional tende para o
consensual.

De acordo com o autor, a CNBB tem uma trajetéria discursiva que vai de
criticas ambiguas ao capitalismo a criticas mais diretas e mais elaboradas.?”® Porém
€ possivel entender que isso ocorria pela existéncia de diferencas ideoldgicas entre
os bispos. Desde sua fundacdo, em 1952, tem posturas tradicionais, moderadas e
progressistas, sendo que o0s discursos institucionais se aproximam das ideias
daqueles que exercem a hegemonia em cada momento histérico. Na concepcéao de
Adriance, a CNBB €, as vezes progressista, muitas vezes moderada, mas nunca
conservadora®’*,

Para Moraes, ha trés documentos da Igreja que fazem critica ao capitalismo.
Sao eles: “Eu ouvi os clamores do meu povo” (Regional Nordeste Il),

“‘Marginalizagdo de um povo: grito das Igrejas” (Regional Centro-Oeste), ambos

2 PALACIO, p. 13.
%" SERBIN, 2008.

288 pALACIO, p. 14.

%9 MORAES, J. F. Régis de. Os bispos e a politica no Brasil. Sao Paulo: Cortez: Autores Associados,

1982. p. 77.

"% MORAES, p. 82

"L ADRIANCE, Madeleine Cousineau. Terra prometida: as comunidades eclesiais de base e os

conflitos rurais. S&o Paulo: Paulinas, 1996. p. 161.
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publicados, em 1973, e “Igreja e problemas da terra (CNBB Nacional), publicado, em
1980.

O Documento “Eu ouvi os clamores do meu povo”, foi publicado, em 1973,
pelos bispos do Nordeste: D. Helder Camara, D. José Lamartine Soares, D. Severino
M. Aguiar, D. Francisco A. Mesquita, D. Jodo José da Motta e Albuquerque, D.
Manoel E. da Cruz, D. Rino Carlesi, D. Parcésio Rettler, D. Francisco H. Campo, D.
Antonio B. Fragoso, D. José Maria Pires, D. Manoel P. da Costa e D. José B. de
Castro. Segundo Mitidiero o documento tinha um carater libertador, fazia a
interpretagcdo biblica por meio da realidade do tempo presente. Utilizava dados de
pesquisas cientificas e de 6rgdos do governo para mostrar a realidade do povo
nordestino. Havia, no documento, critica a atuacdo histérica da Igreja, enquanto
hierarquia, onde se afirmava que ela se identificou mais com os dominantes do que
com o povo. No documento, havia uma forte critica a Ditadura Militar e & politica
econdmica. Em relacdo a questdo agraria, o0 documento afirmava que, no meio rural,
a situacdo era mais tragica, pois a forma como estava estruturada a posse da terra
fazia com que houvesse terras ociosas e, a0 mesmo tempo a impossibilidade de
acesso a terra para trabalhar, isso gerava fome e miséria aos camponeses.?’?

O documento “Marginalizagdo de um povo: grito das Igrejas” foi publicado
pela Igreja da regido centro-oeste (Amazonia Legal), em maio de 1973, pelos bispos
D. Pedro Casaldaliga, D. Tomas Balduino, D. Fernando (Arcebispo de Goiania), D.
Epaminondas, D. Estevao e D. Celso. Sado ressaltados os direitos conquistados
pelos camponeses e a condenagcdo do modo de producdo capitalista. Para Mitiero:
“os bispos proclamam o fim da propriedade privada (...) € condenam a sociedade

dividida em classes. (...) Descrevem as perversas relagdes de trabalho no campo”?”?

Em relacdo ao documento “Igreja e os problemas da terra”, é importante
destacar que foi aprovado pela 182 Assembleia da CNBB, em ltaici (SP), em
Fevereiro de 1980. “E, dentre os outros documentos 0 mais institucional dos textos

que objetivaram analisar os problemas no campo brasileiro”®’* Tem um significado

2’2 MITIDIERO JUNIOR. Marco Antonio. A geografia dos documentos eclesiais: o envolvimento da Igreja Catélica

com a questdo agraria brasileira. Revista Critica Histérica. Ano 1, n° 1, Junho/ 2010. p. 252-
253.http://www.revista.ufal.br/criticahistorica/attachments/article/60/A%20Geografia%20dos%20Documentos
%?20Eclesiais.pdf Acesso em 20/04/2011.

"3 MITIDIERO JUNIOR. 2010. p. 255.
2" MITIDIERO JUNIOR. 2010. p. 256.
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diferente, pois foi publicado pela CNBB, érgdo que representava todos os bispos do
Brasil.

Os trés documentos, destacados pelo autor, ttm como tematica os problemas
agrarios. Isso leva a conclusédo de que a CNBB foi mais atuante contra o capitalismo
no meio rural, do que no meio urbano. Os trés documentos apontados colocavam a
reforma agraria como solugdo para desigualdade no meio rural e o latifandio era
entendido como o gerador dos problemas do campo.?”®

De fato, ao retomar a hipétese inicial, em que se afirmava que a questdo
agraria era algo marginal dentro da Igreja, verifica-se que, em meados dos anos
1970 a questdo agréria tornou-se um dos pilares da acdo da Igreja, por meio da
CPT. As mudancas ocorridas no interior da Igreja e as necessidades ditadas pela
realidade social e politica fizeram com que a questdo agraria tivesse destaque no
interior da Igreja. Mas significa que com a criacdo da CPT, em 1975, toda a Igreja
passou a cobrar do Estado a realizacdo da reforma agraria e a defender os direitos
dos camponeses. Porém, houve algo significativo na questdo agraria, 0s
camponeses passaram a ser alvo de uma politica da Igreja e, em especifico, das
acOes da CPT.

Entende-se que a Doutrina Social da Igreja teve como objetivo inicial a
questao social, principalmente a realidade do operario. Mas passou a incluir a
temética agraria, a partir do Concilio Vaticano Il. A DSI ao tratar da tematica agraria
oficializou uma posicdo da Igreja em favor dos camponeses. Isso colaborou para
gue a Igreja do Brasil criasse uma pastoral voltada para o camponés.

Na analise da Histéria da Igreja do Brasil, foi possivel confirmar a hipotese de
gue a questao agraria foi algo marginal, até meados da década de 1960. Até o inicio
do século XX, ela tinha uma simpatia pelas elites, em especial, com as elites rurais,
e considerava 0s pobres em suas acbes de caridade. De modo que
institucionalmente ndo havia acdes em defesa dos camponeses. Em decorréncia
dos varios fatores analisados: papel da acdo catélica, rompimento com o Estado no
inicio da Republica, éxodo rural, concorréncia com as Igrejas protestantes e com o
espiritismo e combate ao comunismo, a Igreja passou a se aproximar aos poucos da

populacdo mais empobrecida.

"> MORAES, J. F. Régis de. Os bispos e a politica no Brasil. Sdo Paulo: Cortez: Autores Associados,

1982. p. 82-95.
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Outro fator significativo foi a influéncia das reformas vindas do Concilio
Vaticano Il e de Medelin, que a impulsionou a ser “Igreja do povo de Deus”. Foi
significativo também o conflto com o Governo Militar para que ocorressem as
mudancas na Igreja Catodlica no Brasil. Esse conflito teve muitas tentativas de

conciliacdo?’

, porém, tornou-se inevitavel devido aos militares instituirem a
repressdo aos membros da Igreja.

Para que essas mudancas da Igreja tivessem éxito, foi necessario todo um
processo de organizacdo interno, desde a lideranca de D. Leme até a efetivacédo da
CNBB.

Desse modo, compreende-se que a questdo agraria, para a Igreja mesmo
marginal na totalidade da instituicdo, passou a ser uma politica institucional, por
meio da oficializacdo na Doutrina Social da Igreja, bem como pela criagcdo da

Comissao Pastoral da Terra.

2% Como as tentativas de aproximacéo entre Igreja e Militares por meio da Comisséo Bipartite. Ver:

SERBIN, K. Dialogos na Sombra. S&o Paulo: Campanhia da Letras, 2001.
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CAPITULO Il )
DA TERRA VIEMOS E PELA TERRA LUTAREMOS: A COMISSAO
PASTORAL DA TERRA E A QUESTAO AGRARIA

“No Egito, antigamente, no meio da escravidao,
Deus libertou o seu povo. Hoje ele passa de
novo gritando a libertacdo. Para a terra
prometida o povo de Deus marchou, Moises

andava na frente. Hoje Moises €& a gente

quando enfrenta o opressor.”*’’

7

O objetivo deste capitulo € analisar documentos da Comissédo Pastoral da
Terra - CPT, procurando compreender algumas representacdes®’® de Igreja, de
Movimento Social e Politica. Na concepcao de Serbin: “A CPT foi uma das mais
importantes inovacbes pastorais da era poés-Vaticano Il e se chocava
frequentemente com a ditadura [Ditadura Militar] em relacéo a reforma agraria.”?"

O ponto central da analise serdo os documentos da CPT, elaborados com
objetivo de formar liderancas. Estes documentos possibilitaram a compreenséo da
trajetdria da CPT, por meio de seus discursos politicos e religiosos.

Buscou-se mostrar como um discurso®®®, muitas vezes, enquadra-se em
varias tipologias, pois, mesmo que tenha caracteristicas religiosas, isso nao significa
que ndo incorpore elementos de discurso politico.

281 & uma tentativa de fixar sentidos,

O Discurso politico, conforme Pinto
“precaria mas exitosa”, um exemplo sdo os conceitos tipicamente politicos como:
esquerda, direita, reforma, revolugdo. Estes conceitos podem ter tido um sentido
fixo, em um momento historico, mas sofrem novas interpretacoes.

Este capitulo foi estruturado em trés partes: na primeira, trata da historia da

CPT, sua trajetoria, desde a criacdo em 1975 até a década de 1990; na segunda,

" parte da letra da musica “Bendito dos Romeiros” de Zé Vicente. Muito utilizada nas celebragdes
da CPT.

Segundo Pesavento cabe indagar se o trabalho do historiador, de resgatar o passado, pode
chegar a algo além das representacdes.

2" SERBIN, K. Didlogos na Sombra. Sao Paulo: Campanhia da Letras, 2001. p. 290.
280

278

Conforme a perspectiva da Analise do Discurso, compreende-se o discurso da CPT como uma
construgédo social e situada num contexto historico.

1 PINTO, Céli Regina Jardim. Elementos para uma andlise de discurso politico. p. 80.

http://online.unisc.br/seer/index.php/barbaroi/article/viewFile/821/605 Acesso em 17/09/2010.
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priorizou-se a analise do discurso politico da CPT e, na terceira, enfatiza-se o
discurso religioso da CPT.

2.1 QOMISSAO PASTORAL DA TERRA: DA CONSTITUICAO AS NOVAS
TEMATICAS (1975-1990)

Antes da fundacao da CPT, ocorrida em 1975, j& havia vozes, dentro da Igreja
Catolica no Brasil, que se colocavam contra o latifundio e acreditavam que a reforma
agraria resolveria os conflitos no campo. E o caso de D. Pedro Casaldaliga que, em
1971, escreveu uma carta pastoral em que mostrava como a Igreja (no caso a
Prelazia de Séao Felix do Araguaia, MT), ao se deparar com a realidade dos
camponeses passou a assumir uma atitude contraria ao latifiundio. Ele afirmava que:
“A injustica tem um nome nesta terra: o latifundio. E o unico nome certo do
desenvolvimento aqui é a reforma agraria.”?*?

Esse exemplo ajuda a entender como o contexto da década de 1970 levou
alguns membros da Igreja a se posicionar diante da questdo agréria, inclusive

criando a CPT. No dizer de D. Tomas Balduino:

“Aquele documento expressava simplesmente, com meridiana clareza e
com singular audacia, as consequéncias da desastrosa politica do ‘milagre
brasileiro’ levada a Amazédnia pela ditadura militar em cumplicidade com o
empresariado, atropelando indios e posseiros. Nem se tratava apenas da
Amazobnia. De todas as partes chegavam noticias de repressao contra
grupos de trabalhadores rurais e contra agentes de pastoral que os
acompanhassem e os apoiassem. Dai a proposta unanimemente aceita da
criacdo de um servico que articulasse os diversos grupos de agentes
solidarios com os camponeses e prestasse a eles um servico eficaz. Foi o
primeiro eshoco do que veio a acontecer em Goiania em junho de 1975, o
nascimento da Comisséo Pastoral da Terra.”?*®

Para D. Tomas, a CPT foi criada no momento em que o grande capital

avancava para a Amazonia atropelando indigenas e camponeses, por meio de

genocidios e massacres e diante da impunidade dos militares e dos pistoleiros.

%2 Uma Igreja da Amazénia em conflito com o latifindio e a marginalizacédo social. Carta Pastoral de

D. Pedro Casaldaliga, bispo da Prelazia de S&do Felix do Araguaia. 1971, P. 29.
http://www.servicioskoinonia.org/Casaldaliga/cartas/1971CartaPastoral.pdf Acesso em 03/03/2011.

28 BALDUINO, D. Tomas. A acao da Igreja Catolica e o desenvolvimento rural. Depoimento. Estudos

Avancados, 15 (43), 2001, p. 14.
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Os Bispos da regidao centro-este publicaram, em 1973, o documento:
“Marginalizagdo de um povo: grito das igrejas”. E os bispos do nordeste publicaram
“Eu ouvi os clamores do meu povo”. Ambos séo estruturados em torno da tematica
agraria. 1Isso mostra como a igreja estava envolvida com a problematica no periodo
que antecede a criagdo da CPT. Neste sentido, é possivel afirmar que essa
comisséo pastoral foi instituida em decorréncia do envolvimento da instituicdo com a
realidade do camponés.

A CPT foi criada, em 1975, num encontro de pastoral da regido amazonica.
Este encontro foi organizado pela CNBB, tendo sido realizado em Goiania — GO. E
uma Pastoral fundada dentro da Igreja Catdlica e tem vinculo com a CNBB. E
passou a incorporar agentes de outras Igrejas, principalmente da Igreja Evangélica
de Confissédo Luterana no Brasil — IECLB — e da Igreja Metodista.

Segundo Adriance®®*, a CPT foi instituida ap6s a criacdo do CIMI (Conselho
Indigenista Missionario), e seus fundadores, praticamente, sdo as mesmas pessoas.
O CIMI tinha por objetivo tratar as questdes indigenas, mas percebeu-se que havia a
realidade dos camponeses, e esta ndo seria idéntica a questéo indigena. Por isso,
tornou-se necessaria uma Pastoral da Terra para tratar exclusivamente da realidade
do camponés. Num primeiro momento, ela foi instaurada na regido amazonica e,
posteriormente, em todos os regionais da CNBB.

A CPT esta organizada em todo o territdrio nacional e possui a seguinte
estruturacdo: Assembléia Nacional, Congresso, Coordenacdo Nacional,
Coordenacgbes regionais, equipes, Secretaria Nacional. “O organismo que define as
prioridades da CPT é a Assembléia anual. Atualmente, tais prioridades séo: Terra,
Agua e Direitos.”?®

Adriance®® defende que a opcéao da Igreja do Brasil pelos pobres e a defesa
da reforma agraria, para beneficiar a populacdo mais empobrecida, resultam de
quatro eventos: fundagcdo da CNBB em 1952, a estruturacdo do planejamento
pastoral de conjunto, em 1963, a participacao dos bispos na conferéncia do CELAM,
em Medellin em 1968 e a fundacdo da CPT em 1975.

284 ADRIANCE, p. 168.

2% BALDUINO, D. Tomas. A acao da Igreja Catolica e o desenvolvimento rural. Depoimento. Estudos

Avancados, 15 (43), 2001, p. 17.
2% ADRIANCE, p. 161.
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Segundo a autora, a criagdo da CPT gerou meios da instituicdo assumir uma
posicéo clara em favor dos direitos dos camponeses e da realizagdo de uma reforma
agraria. Ja para Dom Tomas Balduino, foi importante para a criagcdo da CPT a opc¢éao

pelos pobres, assumida pela Igreja:

“Ha um ponto fundamental nesta abertura para o nosso continente de
maioria pobre, de indios, de camponeses. Aconteceu a famosa ‘opgéo
preferencial pelos pobres’. Ora, a Igreja sempre se relacionou com os mais
pobres mediante as obras de misericérdia. Aqui, porém, ocorreu uma
profunda virada. Pobre ndo é mais entendido como objetivo de nossa acéo
caritativa. Pobre ¢é sujeito, autor e destinatario de sua prépria historia.”?®’

Destaca-se que a criacdo da CPT ocorreu num processo conturbado, num
periodo complicado em termos de liberdade. Momento em que ainda vigorava a
repressao politica pelo Regime Militar. Durante o encontro de bispos, em Goiéania, no
qual foi fundada a CPT, o local do evento foi vigiado pela policia, numa postura
tipica da Ditadura Militar de intimidar qualquer tipo de organizac&o®®. Portanto, foi
criada no periodo de autoritarismo, em que a Igreja havia se tornado um espaco
para a organizacdo dos camponeses. O trabalho da CPT possibilitou o

desenvolvimento de vérias formas de organizacgao.

“A CPT nasceu no contexto da ditadura militar, que reprimiu e até destrogou
com violéncia os movimentos camponeses. (...) Hoje, depois de muita luta e
de trabalho nas comunidades camponesas, com 0s quais colaboraram de
forma direta e atuante as nossas Igrejas e a propria CPT, podemos festejar
0 protagonismo atuante de dezenas de movimentos e organizagbes que
representam as mais diferentes categorias dos camponeses e camponesas
e de trabalhadores e trabalhadoras do campo.”?®*

A partir da segunda metade da década de 1970, quando a CPT iniciou o
trabalho de denuncia das situa¢cfes que ocorriam no campo, os militares passaram a

afirmar que ela estava gerando conflito com o governo.

“Nas décadas de 1970 e 1980, era tao rica e diversificada a experiéncia de
organizacdo e tdo forte a capacidade de luta por terra e pelos direitos dos
trabalhadores, que a ditadura militar decidiu implantar estruturas claramente

287 BALDUINO, D. Tomas. A acao da Igreja Catolica e o desenvolvimento rural. Depoimento. Estudos

Avancados, 15 (43), 2001, p. 11.

28 ADRIANCE, p. 169.

% 0s pobres possuirdo a terra (S| 37,11): pronunciamento de bispos e pastores sinodais sobre a

terra. S8o Paulo: Paulinas; Sdo Leopoldo, RS: Editora Sinodal, CEBI — Centro de Estudos
Biblicos, 2006, p.
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repressivas militarizando a administracdo da politica agraria. E como, em
sua visdo, as organizacBes dos camponeses e trabalhadores rurais
assalariados poderiam resultar em movimentos revolucionarios, o governo
passou a acusar as Igrejas de serem insufladoras de ideias comunistas e de
estarem por tras das acdes ligadas aos conflitos fundiarios. Chegou-se ao
ponto de dizer que ‘a CPT criava os conflitos pela terra’. De fato, foi a partir
da atuacado das Igrejas que os conflitos, as violéncias, os assassinatos de
trabalhadores passaram a ser conhecidos, tornados publicos, denunciados.
Neste sentido, pode-se dizer que a CPT colaborou para a visibilidade
‘politica’ dos conflitos e violéncias. Por ser uma pastoral, seus agentes
tiveram uma cobertura institucional maior. Sem isso teriam sido vitimas
faceis da truculéncia da ditadura, como ocorreu com muitos camponeses,
trabalhadores assalariados e militantes sociais.”**°

Segundo lokoi** enquanto os militares viam a reforma agréria como uma

questao de seguranca nacional, a Igreja entendia como uma questao de promogao
humana. Para Adriance, a CPT foi reconhecida pela sociedade em decorréncia do

seu trabalho:

“A CPT comegou com objetivo principal, que era a documentacdo, e essa
tarefa continua sendo o nudcleo de suas atividades. Seus escritérios
regionais coletam informacBes sobre todas as formas de conflito
relacionados a terra (...) Em vista desses relatérios, a CPT tornou-se
reconhecida, mesmo por pessoas sem nenhuma ligacdo com a Igreja
Catdlica, como a fonte mais confiavel de informacdes sobre problemas
agrarios no Brasil.”*%

O trabalho da CPT visava assessorar 0S camponeses na criacao e
reestruturacdo dos sindicatos. Priorizou, ainda, um trabalho de assessoria juridica,
fornecendo advogados para auxiliarem em questbes legais. Além disso,
desenvolveu trabalhos na assessoria técnica, com agrénomos e outros profissionais
para ajudar o camponés a melhorar a producao.

No sentido religioso, a pastoral criou as Romarias da Terra®®® e a Celebracéo
dos martires®®, visando unir os elementos da cultura popular com um discurso

teoldgico enraizado na luta pela terra. Como destaca Adriance:

2% Os pobres possuirdo a terra (Sl 37,11): pronunciamento de bispos e pastores sinodais sobre a

terra. S8o Paulo: Paulinas; Sao Leopoldo, RS: Editora Sinodal, CEBI — Centro de Estudos
Biblicos, 2006, p. 14.

21 |0KOl, zilda Gricoli. Igreja e camponeses: Teologia da Libertagdo e Movimentos Sociais no
Campo Brasil e Peru, 1964-1986, p. 73.

292 ADRIANCE, p. 170.

9% As Romarias da Terra celebram as vitérias ocorridas na luta pela terra e tornaram-se um espaco

de encontro de varios atores sociais, entre eles a CPT, o MST.

294 A Celebragéo dos Martires da Terra também relne varios atores socais com objetivo de lembrar

dos martires que morrerem na luta pela terra.
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“Também ha um componente religioso no trabalho da CPT, que s&o as
romarias da terra, realizadas anualmente. Esses eventos, organizados pelos
escritérios regionais, usam os simbolos da religido popular tradicional a fim
de fortalecer nas pessoas o senso de legitimidade de sua luta pela terra.”*%

Além das romarias, afirma-se que a CPT ajudou a criar as CEBS**® no meio
rural. Pois quando os agentes visitavam uma comunidade rural, em decorréncia de
alguma situagéo de conflito, aproveitavam para formar pequenos grupos de pessoas
gue se reuniam para ler a biblia e interpreta-la, conforme as suas realidades. Estes
grupos constituiam a base da Igreja progressista, que estava alicercada na Teologia
da Libertagao.

As praticas religiosas desenvolvidas pela CPT davam um caréater sagrado a
luta pela terra e, assim, geravam maior legitimidade. Procurou interligar as lutas do
presente com as lutas do passado, como por exemplo, Canudos que foi

compreendida como uma luta pela terra motivada por uma religiosidade popular:

“A sacralizacdo da luta pela terra, que, alids, integra a mistica de todas as
romarias da terra, hoje também chamadas das aguas, estd em perfeita
continuidade com aquela religiosidade dos sertanejos de Canudos, que
mantinham uma profunda harmonia entre as expressdes de fé e a agéo
guerreira de defesa do povo.”*’

Ainda, segundo Adriance, o trabalho da CPT teve uma orientacdo politica,
com principios que eram considerados importantes na pratica, como a nao violéncia,
a atitude de evitar organizar ocupacdes de terra, preferindo apoiar as ocupacdes
organizadas pelos camponeses, ndo pretendendo ser um movimento social: “A CPT
cumpre também uma funcéo publica em relacéo, por exemplo, aos tribunais e aos
meios de comunicacgéo”.?®

Para D. Tomas Balduino, a CPT é considerada uma pastoral de fronteira:
“CPT e CIMI sao pastorais chamadas de fronteira, por atuarem ndo apenas no seio
da Instituicdo Eclesiastica, mas no universo profano, social, politico e econdmico.”?*°

Em muitas situac¢des, principalmente, na década de 1970 e no inicio da década de

2% ADRIANCE, P. 171.
2% CEBS (Comunidades Eclesiais de Base).

27 BALDUINO, D. Tomas. A acao da Igreja Catolica e o desenvolvimento rural. Depoimento. Estudos

Avancados, 15 (43), 2001, p. 16.
2% ADRIANCE, p. 173.
2% BALDUINO, D. Tomas. 16.
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1980, fez um trabalho que caberia muito mais aos sindicatos, aos partidos, aos
movimentos sociais e as entidades de direitos humanos. Porém, naquele momento,
a Igreja havia se tornado uma das poucas instituicées, que agia junto ao “povo”, na
busca por justica social e por direitos humanos.

No caso da Itaipu, por exemplo, a CPT desempenhou um papel importante na
organizacao dos barrageiros. Segundo Mazzarollo: “Era o ano de 1978. A Comissao
Pastoral da Terra (CPT) aparecia ja como uma tabua de salvacdo ou muro de

» 30 Eram os primeiros anos de atuacdo e se

lamentagdes dos agricultores
depararam com a realidade dos agricultores, que estavam sendo desapropriados
devido a construcdo da Itaipu. Neste caso, colaborou muito para que os chamados
“barrageiros” pudessem se organizar e cobrar melhores indenizagcbes do Estado.

Ainda, conforme Mazzarollo:

“Havia um espaco a ser ocupado, e quem poderia ocupa-lo eram as igrejas,
ninguém mais. Elas conviviam diariamente com o povo e em geral
desfrutavam, como nenhuma outra instituicdo, de credibilidade no que
dissessem sobre qualquer assunto.”*%*

Por isso a CPT foi tdo significativa no caso da Itaipu, pois os agricultores
estavam sendo indenizados indevidamente e diante do Regime Militar ndo havia
muitos meios para que eles pudessem se organizar. Assim, quando a CPT comecgou
a atuar, foi algo muito significativo para a organizacdo dos camponeses.

Em alguns casos, a pastoral assumiu posi¢des politicas claras diante de uma
situacdo dada. Cita-se a tentativa do governo de levar os colonos sem terra do Sul
para colonizar o Norte do Brasil. Conforme Mazzarollo®*?, em 1983, a CPT do Rio
Grande do Sul se colocou contra a colonizagao do Norte do Brasil, pois entendia que
deveria haver terra no préprio Estado, sem precisar deslocar a populagdo do Sul
para colonizar a regiao Norte.

Ficou evidente que a CPT assumiu um papel eminentemente politico, nos
primeiros anos, principalmente pela dificuldade que havia de os camponeses se
organizarem com auxilio de meios sindicais, partidarios e inclusive dos movimentos

sociais. Mesmo fazendo parte da Igreja (Instituicdo religiosa) ela colaborou muito no

%0 MAZZAROLLO, Juvéncio. A taipa da injustica: esbanjamento econémico, drama social e
holocausto ecoldgico em Itaipu. S&o Paulo: 2 ed. Edi¢cdes Loyola CPT do PR. 20083, p. 42
%1 MAZZAROLLO, 2003, p. 57.

%2 MAZZAROLLO, 2003, p. 142.
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processo politico da luta pela terra. No documento “Terra e mistica frente ao projeto
de exclusao”, afirmava-se que: “Para a CPT, o testemunho solidario e o empenho
ativo pela justica no campo ja sdo sua missdo evangelizadora”.3*® Ela se assume
como pastoral, mas ha por parte dela um trabalho diretamente religioso? Pois ela
mesma afirma que “nem prioriza oferecer-lhe servicos religiosos”.>**

Como um dos resultados da CPT, destaca-se a articulacdo dos Movimentos
de Sem Terra que foram formados, no Sul do Brasil, no inicio dos anos 1980, e que
levou a criacdo do MST.>® Na opinido de Stédile (lideranca do MST), a CPT
desempenhou um papel importante de conscientizagdo dos camponeses e abriu
caminho para a construgdo dos movimentos sociais como o MST. Como destaca

J.P. Stédile:

“Sempre tivemos vinculagdo com a Comissdo Pastoral da Terra (CPT) e
com outros setores progressistas das chamadas igrejas cristas histéricas. A
CPT teve um papel importante na fundagédo do movimento e foi ela que fez
o primeiro trabalho de conscientizagdo dos camponeses. De certa forma, o
MST é filhote da CPT.”%%

A representacdo do MST como fruto da CPT é visualizada na fala de seu
dirigente (acima). Isso demonstra como a CPT foi fundamental no processo de
organizacdo dos camponeses, no inicio, envolveu-se mais, com a organizacdo dos
trabalhadores rurais: sem-terra, boias-frias, pequenos agricultores. Na década 1980,
passou a se envolver na luta pela agua e, também, pelos direitos humanos. E, a
partir do ano 2000, incorporou tematicas ecoldgicas, envolvendo-se na luta dos
quilombolas, dos indigenas, dos povos tradicionais. Segundo Silva:

E inegavel que a Pastoral da Terra teve uma enorme contribuicio da
conscientizagdo do pais. A partir da comissdo, enfrentaram-se o0s
preconceitos das esquerdas no pais, desenvolveram-se algumas
disposicbes para a melhoria dos trabalhadores rurais e para a solucéo

agraria, bem como de um notavel crescimento da conscientizacdo no
campo e transformacdo do camponés em sujeito poll'tico.307

%93 CPT. Terra e Mistica frente ao projeto de exclusdo. Debate e Formagcao 4. CPT, 1995, p. 15.
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Para Ferreira, a CPT, nos primeiros anos de atuacdo (1975-1989), constituiu-
se em oposicao ao: “Estado expropriador e as classes sociais por ele favorecidas: os
latifundiarios e empresarios do campo™®. Nesse periodo, a CPT aderiu ao sonho
socialista. No final dos anos 1990, a CPT teria se aproximado da ideia de
agroecologia, fundamentando seu discurso na Doutrina Social da Igreja,
principalmente na idealizacdo das pequenas propriedades. Na concepcao de
Ferreira: “A CPT ao admitir principios da agricultura familiar, com familias

proprietarias, trabalhando individualmente”3®®

, aproximou-se das orientacdes da
Igreja. Mitidiero defende que: “nos anos que sucederam a formagédo da Pastoral da
Terra, a preocupacado essencial era denunciar as atrocidades que vinham ocorrendo
contra os trabalhadores rurais e produzir estratégias para se aproximar do homem
do campo e apoia-lo.”3*°

O autor entende que a criacdo do MST foi o resultado dessa acéo da CPT.
Nos primeiros anos da década de 1980, a CPT priorizou apoio aos sindicatos, a
CUT, ao PT, assim como aos movimentos sociais. O objetivo era fortalecer
instituicbes civis que assumissem a luta pela terra e demais interesses dos
camponeses. Neste sentido, pode-se afirmar que a CPT foi importante na formacéo
do MST.

Entre 1985 e 1990, o MST, apés a sua fundacdo em 1984, buscou criar
espacos de autonomia e fez com que a CPT passasse a discutir qual seria a sua
funcdo na nova conjuntura. O MST passou a atuar onde antes a CPT agia, e isso fez
com que os papéis (fungdes) fossem discutidos. O movimento assumiu a
organizacao da luta pela terra e a CPT passou a elaborar os levantamentos sobre a
violéncia no campo e os sindicatos passaram a se preocupar com os direitos dos
trabalhadores.

Diante da redemocratizacdo do pais, quando os Movimentos Sociais,
Sindicatos, Partidos Politicos passaram a ter mais liberdade para atuar, a CPT

precisou encontrar novos objetivos. A0 mesmo tempo em que Sse cogitava que a

%% FERREIRA, Silvana Maria. Peregrinos da terra prometida: Comisséo Pastoral da Terra e trajetéria

politicao-religiosa. Sacrilegens, Juiz de Fora, V. 1. p. 137-152, 2004. http: //
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CPT néo teria mais sentido, diante da estruturacdo da sociedade civil, mas a
realidade no campo atingia indices elevados de assassinatos, em decorréncia de
conflitos agrarios.

Para Mitidiero, diante das dificuldades de efetivar a reforma agraria, em
decorréncia da Constituicdo de 1988, ndo ter avancado o suficiente, ao mesmo
tempo o 1° Plano de Reforma Agréaria ndo chegou a ser aplicado e, ainda, ocorreu a
eleicdo do presidente Collor: “a CPT elegeu como seu norte a ‘agao direta’ na luta
cotidiana dos trabalhadores rurais e camponeses e criou como lema politico a nocao
de que ‘a luta faz a lei’.”*!* A partir da década de 1990, a CPT passou a valorizar a
volta as bases e, também, no processo de formacéo de novas liderancas.

Conforme Brenneisen®?, a CPT foi fundamental no processo de formacao do
MST, inclusive dando a este movimento social elementos religiosos tipicos da sua
acdo. Para a autora, ap0s a criacdo do MST, houve mudancas no papel de cada
instituicdo envolvida com a luta pela terra, a pastoral passou a priorizar a violéncia
no campo e a questdo dos direitos humanos: “Coube entdo a Igreja, por meio da
Comisséo Pastoral da Terra (CPT), novo papel na mediacdo da luta pela terra, que é
o de atuar contra a violéncia no campo e na defesa dos direitos humanos”3*?

O trabalho desenvolvido pela pastoral gerou frutos positivos para a
organizacdo dos camponeses, 0s sindicatos foram reestruturados, o MST foi
fundado e alguns direitos trabalhistas passaram a valer aos trabalhadores rurais.
Coelho ao analisar o papel desempenhado pela CPT, na organizacdo da luta pela
terra, afirma que:

Na leitura de diversos textos referentes a atuacdo da CPT, em meio aos
conflitos no campo, é incontestavel que a comisséo teve uma participacédo
capital na assessoria e na organizacao de diversas lutas. Nao ha como falar
de luta pela terra nas décadas de 1970/80 sem mencionar a contribui¢cdo
dos agentes pastorais ligados a CPT. A comissdo se inseria como um

instrumento relevante para o crescimento politico e organizacional dos
trabalhadores.***

Conforme definicdo do | Congresso da CPT, realizado em 2001, a CPT se

identificou como uma pastoral e continua valorizando o trabalho junto as bases.
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Priorizou o trabalho de assessoria junto camponeses na conquista dos direitos, na

luta pela terra e nas alternativas de producéo agroecoldgica, incluindo a temética da

agua:

“A CPT quer ser uma presencga solidaria, profética, ecuménica, fraterna e
afetiva, que presta um servico educativo e transformador junto aos povos da
terra e das aguas, para estimular e reforcar seu protagonismo. A CPT
reafirma seu carater pastoral e retoma, com novo vigor, o trabalho de base
junto aos povos da terra e das aguas, como convivéncia, promog¢ao, apoio,
acompanhamento e assessoria: 1- nos seus processos coletivos: de
conquista dos direitos e da terra, de resisténcia na terra, de producdo
sustentdvel (familiar, ecolégica, apropriada as diversidades regionais); 2-
nos seus processos de formacdo integral e permanente: a partir das
experiéncias e no esforco de sistematiza-las; com forte acento nas
motivagBes e valores, na mistica e espiritualidade; 3- na divulgacdo de suas
vitérias e no combate das injusticas; sempre contribuindo para articular as
iniciativas dos povos da terra e das aguas e buscando envolver toda a
comunidade cristd e a sociedade, na luta pela terra e na terra, no rumo da

‘terra sem males’.”*"®

Nos primeiros anos do século XXI, a CPT continuou tendo como principios

basicos de sua acdo: a terra, a agua e os direitos. Afirma-se que a relacdo dos

camponeses com a terra € diferente da producéo voltada puramente para o mercado

globalizado, defende que o camponés consegue uma harmonia com a natureza

(defende praticas ecoldgicas e sem uso de agrotdxico) e reafirma que a terra é

necessaria para o trabalho. Passou a defender o fim do latifandio como meio de

realizar uma reforma agréaria consistente:

O homem e a mulher do campo estabelecem com a terra uma relacdo
diferente da logica dos grandes mercados. Dela se tira o sustento e se
estabelece a convivéncia com o meio ambiente. A terra é para o trabalho.
Ja sob a dtica capitalista, ela é vista como reserva de valor e geradora de
lucros, é para a exploracdo. Esta reflexdo, atribuindo a terra significados
distintos - de trabalho e de exploracéo -, foi feita pela CPT no final da
década de 70 e incorporada pelo documento "Igreja e Problemas da Terra",
produgiltgo pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), em
1980.

A CPT, desde sua criacdo, esteve envolvida com a democratizacao da terra,

cobrando do Estado a realizagdo de uma reforma agraria:

315 CPT. | Congresso Nacional da CPT, 2001,
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A acdo da CPT junto aos trabalhadores rurais se da em diversos ambitos. A
gue ganhou maior destaque foi a defesa do direito dos trabalhadores a
terra, sobretudo posseiros e sem-terra. S6 que a democratizacdo do acesso
a terra passa pela quebra do latifundio, por isso, a CPT sempre defendeu e
se envolveu diretamente com as diversas lutas e manifestacées em favor da
Reforma Agréria. **’

Outro ponto de destaque, nas acdes da CPT, foi a luta pela permanéncia do
camponés no campo, isso mostra que ha uma idealizacdo da agricultura familiar.
Além disso, a CPT defendia que na pequena propriedade ha maior possibilidade de

praticar uma agricultura ecoldgica, sem agrotoxicos:

A CPT também se preocupa com a permanéncia do agricultor na terra, por
isso, desenvolve acdes na busca de alternativas de sobrevivéncia para o
homem e a mulher do campo, apoiando iniciativas e politicas agricolas
neste sentido. O uso da terra, contudo, deve sempre vir acompanhado com
a defesa do meio ambiente. A CPT ainda tem centrado sua atencdo na
producdo organica e ecoldgica, na convivéncia respeitosa com os diversos
ecossistemas e no combate ao desmatamento indiscriminado, as
gueimadas e ao uso de agrotéxicos. Nestas atividades, a CPT caminha com
os diversos movimentos sociais do campo, aPoiando suas acbes e se
somando a eles em suas lutas e reivindicagc")es.3 8

A luta pela terra continua sendo importante, mas houve alteragcbes na forma de
pensar. A CPT, mesmo com a formacédo de diversos movimentos sociais, percebeu que tem
um espaco proprio de atuacdo sem necessitar se constituir como mais um movimento social.
A sua assessoria no campo juridico e a legitimidade religiosa a luta pela terra continuam
sendo importantes.

Essa assessoria no campo juridico continua sendo uma prioridade no eixo: Direitos.
Sendo que envolve lutas ndo sé pela terra, mas pelo direito a agua, direitos trabalhistas,
direitos dos povos tradicionais. E fica evidente a prioridade da denuncia da violéncia no
campo por meio do Caderno Conflitos no Campo. Além disso, incorporou a luta contra o

trabalho escravo e ampliou sua acéo na defesa dos direitos humanos. A CPT afirma que:

O trabalho desenvolvido pela CPT junto aos trabalhadores da terra e da
agua, quilombolas e indigenas visa, sobretudo, a defesa de seus direitos.
Direito a terra e de permanecer nela, de trabalhar, de acesso a agua,
direitos trabalhistas e a dignidade humana. E, para que estes direitos sejam
conquistados e garantidos, uma das a¢cBes desenvolvidas pela CPT é a de
apoiar a organizacao destes trabalhadores. A CPT também promove cursos
e encontros, procurando divulgar em linguagem popular os direitos das
diferentes categorias de trabalhadores da terra, para que eles possam
reivindica-los. A CPT ainda denuncia a violacdo dos direitos primordiais da
pessoa humana. Esta atuacdo foi assumindo um carater cientifico com a
publicacéo, todos os anos, do caderno Conflitos no Campo Brasil, que tem
conquistado o0 respeito dos movimentos sociais, autoridades

T CPT. | Congresso Nacional da CPT, 2001.
318 CPT. | Congresso Nacional da CPT, 2001.
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governamentais, académicos e de pesquisadores (veja o link Conflitos no
Campo). ¥

A CPT também passou a atuar no combate ao trabalho escravo:

Outro campo de defesa dos direitos humanos tem sido a denuncia e o
combate sistematico ao trabalho escravo. Para acompanhar esta realidade
de perto, a CPT criou, em 1997, a campanha nacional de combate ao
trabalho escravo: Olho Aberto para ndo Virar Escravo. A dendncia das
viola¢Bes dos direitos dos trabalhadores da terra, bem como a defesa das
vitimas destas violagBes, acarretaram para muitos agentes da CPT,
ameacas, perseguicdes e até a morte. >*°

A CPT néo s6 defende os direitos humanos, mas incluiu outros que formaram

a sigla DHESCA, que significa: direitos humanos, econémicos, sociais, culturais e
ambientais:

Hoje a CPT incorporou na sua luta pelos direitos humanos, os direitos

econdmicos, sociais, culturais e ambientais, os chamados Dhesca. Desta

forma, ela mantém relagBes estreitas com diversas entidades de direitos

humanos, Como a Rede Social, Terra de Direitos, Justica Global, Comisséo

de Justica e Paz da Ordem Dominicana e outras. A CPT se insere ainda

dentro da Plataforma dos Descha e faz parte do Férum Brasileiro de
Seguranca Alimentar.*

Outro ponto significativo é a defesa da agua, inclusive muitas Romarias da
Terra passaram, no final da década de 1990, a serem nominadas Romarias da Terra
e da Agua. Mas, no discurso da CPT, a questdo da agua é apontada com algo
presente desde sua fundacédo, principalmente nas suas a¢fes junto aos barrageiros
de Itaipu e outros. Apesar de que o enfoque estava muito mais na luta pela terra,
nos primeiros anos. A preocupacdo gira em torno da preservacdo no sentido
ecoldgico, mas também no direito ao acesso a todos. Além de se colocar contra a
privatizacdo da agua. Fica evidente que a tematica da agua passou a ter significado
nas praticas da CPT, sendo este um dos elementos que explicam como ha um
processo de atualizacdo dessa comissao pastoral, incorporando novos elementos

diante das novas conjunturas sociais. Ela afirma que:

Desde o0s seus primeiros anos de atuacao, a Comissdo Pastoral da Terra se
preocupa com a questdo da agua. Os esforgos iniciais foram dirigidos a
familias expulsas de suas terras devido a construcdo de grandes barragens,
como a ltaparica, no Rio Sao Francisco, e Itaipu, no Rio Parana. Na regido

9 CPT. | Congresso Nacional da CPT, 2001.
%20 CPT. | Congresso Nacional da CPT, 2001.
2L CPT. | Congresso Nacional da CPT, 2001.
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amazobnica, a CPT ajudou os ribeirinhos a enfrentarem a dificil situagdo da
pesca predatoria, praticada por grandes empresas. Um importante trabalho
de preservacdo dos rios e lagos foi desenvolvido. O projeto ganhou o
reconhecimento publico, inclusive do IBAMA.

Mas foi a partir da Assembléia Nacional, realizada em 1999, que a agua
comeca a ser definida como um dos grandes eixos de acdo da CPT. Ela
passa a ser vista sob muitos angulos:

- A seca do nordeste com as diversas alternativas de convivéncia com o
semi-arido e com acfes de captacdo de agua de chuva. **

A CPT, ao incorporar a tematica ecoldgica, passou a defender politicas de
combate a polui¢do, voltadas para a preservacdo da agua enquanto recurso vital

para 0s camponeses e para os ribeirinhos:

- A morte, poluicdo e assoreamento dos cursos d’agua.

- Os projetos de hidrovias, como as do Araguaia/Tocantins e do Pantanal,
gue alteram profundamente o equilibrio ecoldgico destas bacias.

- O esgotamento do lencol fredtico em muitas regifes devido, sobretudo, a
irrigacéo irracional.

- A construcdo de centenas de barragens para construcdo de hidrelétricas
gue afetam as populacgdes ribeirinhas e 0 meio ambiente.

- A legislacdo dos recursos hidricos, com as politicas publicas que sinalizam
na direcdo da privatizacdo destes recursos.

A &gua foi assumida enquanto linha de trabalho definitivamente pela CPT
em seu 1° Congresso, realizado em Bom Jesus da Lapa, BA, em 2001. Uma
das decisbes foi “propor a CNBB que a agua seja tema de uma futura
Campanha da Fraternidade”. O desejo se concretizou na Campanha de
2004. A CPT acabou sendo uma das principais responsaveis pela
elaboracao dos textos desta Campanha. **®

E possivel perceber que por meio da defesa da agua, também encontraram-
se elementos para continuar a combater o latifiundio e o agronegécio:
Mas, ha ainda muito desconhecimento da politica sobre a agua, sobre os
impactos do agronegécio, do drama da agua destruida, privatizada no
cerrado, da destruicdo de nascentes, da poluicdo e desertificacdo geradas.
O desafio para a CPT é o de popularizar todas estas questdes, de colocar

na agenda do Brasil que a agua é um bem publico, para todos, ndo
apropriavel por interesses econdmicos.***

Fica evidente que o trabalho da CPT continua tendo um carater politico e
emancipatorio. Apesar de que: “A contribuicdo da CPT é diferente de um partido
politico, uma ONG ou uma organizacdo de classe.”* A diferenca é que a CPT é
uma comissao da Igreja Catolica e tem um carater religioso. A CPT se afirma na

identidade de “pastoral”’, de servico pastoral. Define-se, ainda, como sendo uma

%22 CpT. | Congresso Nacional da CPT, 2001.
33 CPT. | Congresso Nacional da CPT, 2001.
%24 CPT. | Congresso Nacional da CPT, 2001.

%25 CPT. Terra e Mistica frente ao projeto de exclusédo. Debate e Formacéo 4. CPT, 1995, p. 12.
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Pastoral de Fronteira.®*® E, mesmo ap6s o processo de redemocratizacdo da
sociedade brasileira, a CPT buscou formas de dar continuidade ao seu trabalho. De
1975 até o inicio do terceiro milénio, ela atuou junto aos camponeses, mantendo-se
na defesa de uma reforma agraria, mas incorporando outros temas que julgou
importantes em outros momentos: como a questdo da agua e os direitos dos
camponeses.

O | Congresso da CPT ocorreu em Bom Jesus da Lapa, Bahia, de 28 de maio
a 1° de junho de 2001, celebrou os 25 anos da CPT. A tematica desse congresso foi
estruturada em torno de trés eixos: terra, agua, direitos.

O Il Congresso da CPT ocorreu em Goias, de 14 a 18 de junho de 2005,
comemorou os 30 anos da CPT. O tema do evento foi ‘Fidelidade ao Deus dos
pobres, a servigo dos povos da terra.” Esse congresso reafirmou o eixo: terra, agua,
direitos.

O Il Congresso ocorreu em Montes Claros, Minas Gerais, de 17 a 21 de maio
de 2010, o tema foi: biomas, territérios e diversidade camponesa. A CPT passou a
assumir teméaticas novas, como é o caso dos biomas, e a lutar ndo s6 para que o
camponés tenha direito a terra, mas para que haja um limite ao tamanho da

propriedade agricola.

2.2 A CPT E A CONSTRUCAO DE UM DISCURSO POLITICO NA LUTA PELA
TERRA: FUNDAMENTOS E ACOES

A CPT, desde sua origem, sempre desempenhou um papel politico, ao se
colocar na defesa dos camponeses e ao cobrar do Estado a realizagdo de uma
reforma agraria. Além disso, também desenvolvia o trabalho de formadora politica.
Isso significa que a CPT tinha um trabalho educativo, no qual procurava formar

liderancas e conscientizar os camponeses.

%% pastoral de Fronteira: Enfoca o aspecto teoldgico-socio cultural da doacdo da igreja ndo mais

circunscrita a territdrios paroquiais, mas inserida nas diversas classes sociais e agrupamentos
humanos conforme suas categorias profissionais, sobretudo os que estéo fora do alcance normal
da acdo pastoral.
http://www.teologia-assuncao.br/cursos/2psgr_teologia/stricto_sensu/mestrado/ementas/pratica.htm Acesso
em 5/03/2011.
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Os documentos utilizados para a formagcdo de liderancas, ndo tratavam
apenas de conscientizar genericamente os trabalhadores. Havia uma discussao
conceitual sobre politicas, mas também sobre politica partidaria, politica eleitoral,
bem como sobre a tematica politica da Reforma Agréria, entre outras.

Encontram-se, nos seus discursos a preocupacao em explicar porque a Igreja
esta tratando de temas politicos: “Alguns poderédo perguntar: por que estes padres,
bispos e leigos (temos até a alegria de ter pastores entre nds) vdo se meter neste
assunto? Isto é assunto para técnicos.”?’ Esse tipo de afirmacéo demonstra que, no
interior da Igreja, ja havia questionamentos sobre as acdes de cunho politico da
CPT. O campo religioso adentrando no campo politico causava estranhamento e
contestacao.

Para Romano, a marca do discurso da CPT ¢é a “tentativa de fusao do politico
e do religioso através do duplo processo de ‘politizacdo’ do religioso e de
‘religiosizacdo’ do politico no ‘dizer e no ‘fazer.”**® Isso decorre do fato desta
pastoral pertencer a esfera religiosa, mas lidar com tematicas tipicamente politicas.

Assim, observa-se que ndo havia consenso na Igreja sobre o envolvimento
eclesial com esta tematica, por ser um tema politico e ao mesmo tempo polémico.
Até porque as pastorais sociais, como era o caso da CPT, ndo detinham a
hegemonia na estrutura eclesial. Mas o fato de um pequeno grupo comecar a tratar
dessa temética acabou transformando-a numa problematica politica que ndo poderia
mais ser ignorada pela sociedade.

Os documentos mostram que ha uma ampliacdo da dimensdo da fé para
outros campos, inclusive o politico. Isso mostra a necessidade da Igreja justificar seu
trabalho politico e valorizar a instituicdo. Porém, num momento historico, como o
final do século XX, é sabido que a religido ndo ocupava mais todas as dimensées da
vida humana. Talvez, por isso a insisténcia: “Ela ndo pode ser vista como alguma
coisa pessoal ou familiar, apenas.”3?°
Naquele momento, a fé era concebida ndo como algo devocional, religioso,

mas era colocada como algo que gerava compromisso no meio social e politico. No

%" Reforma Agréria, Exigéncias do Reino. N 24. p. 14.

%8 ROMANO, Jorge. O. Discuso religioso e imaginario na luta pela terra. Estudos Sociedade e

Agricultura, 4, julho 1995: 66-77.
Bibliotecavirtual.clacso.org.ar/libros/brasil/cpda/estudos/quatro/romano4.htm Acesso em
19/05/2011.

%9 CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 3
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documento “Cartilha politica a luz do evangelho” afirmava-se que: “Ter fé & também
se comprometer na sociedade para mudar tudo o que esta errado nela: a economia,
a politica, a educacao etc.”* A partir dessa afirmacéo, pode-se entender melhor por
que a Igreja passou a estruturar pastorais sociais como a CPT, CIMI (Conselho
Indigenista Missionéario), CPO (Comissdo Pastoral Operaria). O ponto central era a
compreensao de que a fé cristd implicaria compromisso social.

Essa aproximacdo da Igreja com os pobres e com o0s explorados era
representada ndo apenas como opcao da Igreja, mas como alternativa aos pobres.
Diante da impossibilidade de organizacdo popular, no periodo da Ditatura Militar, a
Igreja tornou-se um dos poucos espacos de resisténcia. A CPT afirmava que:

“Quando o governo iniciado em 1964 entrou pelo caminho da ditadura e
passou a mandar nos partidos politicos, nos sindicatos, na imprensa e até
nos juizes da lei, ao povo pobre sé restou a Igreja para defendé-lo. O povo
€ que vegig)l ao encontro da Igreja, que entdo procurou ficar mais préxima dos
pobres.”

Afirma-se que o povo teria se convertido a Igreja. Mas o que se destaca no
discurso da Instituicdo é que ela foi em socorro aos pobres. Porém, no discurso da
CPT, pode-se perceber a compreensao (representacdo) de que as mudancas na
Igreja seriam resultado do povo ter se aproximado da igreja e clamado por ajuda.?*?

O contexto em que o povo teria recorrido a Igreja, pedindo ajuda teria sido,
principalmente, na década de 1970, quando da animosidade com o Estado, devido
ao Governo Militar agir de modo totalitario. Mas isso nao significa que a Igreja
passou a cuidar apenas dos rituais litlrgicos e sacramentais, ou seja, da esfera
espiritual. Foi, neste momento, que a Igreja passou a se engajar de modo mais
radical nas questdes proprias do campo politico.

As acdes que comecaram com um processo de conscientizagdo, avangaram
para um rompimento com o0s governos militares e culminaram na criacdo e
desenvolvimento das pastorais sociais, e acabaram por desenvolver uma

problematica nova: a relagéo entre fé e politica.

%0 CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 3

%L CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 4

82 p respeito da aproximacgdo da Igreja junto aos leigos a partir da Acdo Catdlica ver: GUARIZA,

Nadia M. O movimento leigo na Igreja catolica no decorrer do século XX. Revista Historia
Unisinos. Vol 12, n 2, maio/agosto 2008.
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Uma das problematicas, surgidas, a partir das acdes da Igreja nas questdes
sociais, por meio da CPT, CPO, CIMI e outras pastorais, foi a relagédo fé e politica.
Quando a Igreja se opbs ao Ditadura Militar, ela passou a concentrar a forca de
resisténcia. Mesmo sendo uma instituicdo religiosa, a Igreja passou a ser a maior
forca politica contraria ao regime totalitario.

Um exemplo, que mostra como a Igreja havia se colocado em oposi¢cao aos
governos militares, € a carta de D. Antonio Possamai, que foi escrita no momento
em que Collor assumiu o poder. Afirmava que: “Ja tomou posse 0 novo Presidente
da Republica. Apesar de nem tudo ter sido jogo limpo no processo eleitoral, que o
levou a esta escolha, ha aspectos positivos: foi eleito pelo povo, com voto livre.”*?
Fica evidente o descontentamento em relacdo a eleicdo de Collor. Mas o0 que se
destaca é o posicionamento contra os militares, quando dizia: “Finalmente nos
livramos da ingeréncia das forgas militares e agora, temos um governante que se diz
livre e que promete levantar o Brasil.”*3*

E evidente que o conflito entre a Igreja e os militares foi sendo construido num
longo processo de afastamento e que gerou sentimentos de 6dio e rancor. Mesmo
apos o fim do regime militar, alguns discursos tinham a perspectiva de reafirmar que
aquele periodo teria sido algo muito negativo para a histéria do Brasil.

Outro elemento presente nos documentos da CPT € a critica ao capitalismo.
Em alguns momentos segue a logica das analises marxistas, mas sempre
procurando simplificar a linguagem do texto, talvez porque o publico alvo, ou seja, 0s
enunciatarios eram os camponeses e as liderancas rurais. Para mostrar o avanco do
capitalismo, no campo, a CPT afirmava que, de uma economia pré-capitalista se
passou a uma economia capitalista. Afirmava que: “Antes, existia uma economia
agricola baseada no caboclo, ndo monetaria, natural, isto €, a producdo era para o
auto sustento do lavrador e de sua familia.”*** Ficou claro que houve novamente
uma generalizacdo e, a0 mesmo tempo, uma indeterminacdo quanto a cronologia
dos fatos, apenas “antes” e “agora”. No documento da CPT “Reforma Agraria”

afirma-se que: “Um punhado de grupos econémicos comeg¢am a dominar, através

%33 Carta Pastoral. D. Antonio Possamai. O Crist&o participa da politica — Diocese de Ji-Parana — RO,

1990. S/N.

Carta Pastoral. D. Antonio Possamai. O Cristédo participa da politica — Diocese de Ji-Parana — RO,
1990. S/N.
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especialmente da agroindustria, do comercio e dos bancos. O que se quer € o lucro.
Isso é o que a gente chama de capitalismo avangado no campo.”3*®

A CPT atribui a responsabilidade pela “concentracdo da terra e pelo avango
do capitalismo”, no campo, a politica agricola voltada para as grandes propriedades.
Dizia que: “Em toda a historia brasileira, os regimes politicos favoreceram o controle
da terra aos grandes proprietarios.”**” Se a politica agricola favorecia aos grandes
proprietarios, quem sofria as consequéncias negativas desse processo eram 0S
camponeses, pois: “0s pequenos camponeses sdo 0s maiores produtores agricolas
e 0s que arcam com o peso do desenvolvimento.”3®

Além disso, a CPT questionava o fato de que o desenvolvimento dava apoio
as “empresas agricolas”, mas a critica maior estava relacionada ao fato de que o
modelo de desenvolvimento adotado era o americano. Ficou evidente, no seu
discurso, a perspectiva anti-imperialista e, também, uma oposicédo as multinacionais.
O que justificava essa posicdo anti-americana e, a0 mesmo tempo contraria as
multinacionais, estd relacionado ao fato de que com o desenvolvimento passaria
haver uma relacdo de dependéncia da agricultura em relagdo “a necessidade de
sementes selecionadas, a enorme quantidade de inseticidas e demais insumos
agricolas.”®*°

Outro argumento utilizado pela CPT séo os incentivos fiscais voltados para a
producdo agricola, para a inddstria e para a exportacdo. A esse respeito dizia: “E
mesmo reconhecendo que a maior parte dos alimentos vem dos pequenos
produtores, nunca se faz uma politica dessas em favor dos pequenos.”**° Destaca-
se, ainda, a critica a “monocultura da soja e do trigo, as plantacdes de cana para
questao energética e a construcéo das hidrelétricas.”

Ha, ainda, o uso de elementos tipicos da cultura marxista. Afirma-se a
existéncia de uma “luta de classes”, nao no sentido de que se esta construindo esta

luta de classes, mas como algo natural, como uma lei da natureza. “Ha uma luta

%% CPT. Realidade Agraria. Parana, 1981, p. 33.
%7 CPT. Realidade Agraria. Parana, 1981, p. 35.
%8 CPT. Realidade Agraria. Parana, 1981, p. 35.
%9 CPT. Realidade Agraria. Parana, 1981, p. 35.
%9 CPT. Realidade Agraria. Parana, 1981, p. 36.
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constante entre capital e trabalho, ou seja, entre interesses dos capitalistas
proprietarios e os trabalhadores.”*

A CPT afirma a reforma agraria como “a vitéria do trabalho sobre o capital.”
Neste sentido, a reforma agraria adquire o significado de eliminar o capitalismo no
campo. Desse modo, a representacao, criada pela CPT, dava a entender que a
reforma agréria seria a transformacgédo ou superacdo do capitalismo. E, ao mesmo
tempo, seria a construcdo de uma sociedade socialista. Essa questdo é
fundamental, pois ha outros momentos da histéria da CPT em que se utiliza a ideia
da reforma agraria ndo como superacdo do capitalismo, mas como uma
necessidade do préprio capitalismo. Outro ponto de destaque, nos discursos da
CPT, gira em torno da problematica politica da Reforma Agréaria. Talvez esteja ai o
principal elemento tipicamente politico, ligado as acdes da CPT, desde a sua
criacdo. Afinal ela tem insistido, em sua trajetoria, na necessidade de o Estado
efetivar uma Reforma Agraria, como forma de sanar os conflitos no campo. Um dos
documentos analisados € atribuido ao socidlogo Herbert José de Souza (o Betinho)
ministrado em um curso para liderancas da CPT, sendo que o documento é
basicamente a sintese desse curso.>*?

Para Betinho, a politica do Estado “ignora e reprime” a luta pela terra. S6 era
importante para o0 governo a seguranga nacional. Dizia ele: “O governo trata a
questdo operaria e da terra, como um caso de policia.” *** Betinho também fez uma
analise dos partidos politicos em relacdo a questédo agraria (PDS, PDT, PMDB, PT,
PTB) e chegou a conclusdo de que todos tém propostas para esse problema, mas
nenhum partido colocou a questao agraria como questao central.

Ficou claro que o discurso apontava o Governo Militar como principal
problema para a luta pela terra, mas levantava a questao de que, mesmo os partidos

politicos tendo propostas para a questao agraria, nenhum elegeu a tematica como

%1 CPT. Realidade Agraria. Parana, 1981, p. 43.

%2 0 documento da CPT que nos possibilitou de pensar a tematica da relacdo da Igreja com a

questao agréaria € resultado do Seminario Reforma Agréria, Exigéncias do Reino de Deus, que foi
realizado em Canindé — Ceara de 10 a 15 de junho de 1984. Interessante que havia uma pratica
de socializacdo dos saberes. Os eventos como estes eram inspiradores de subsidios para
formacdo de liderancas. E mesmo que o evento tenha ocorrido no Nordeste acabou sendo
utilizado em outras regionais da CNBB, como é o caso do Parana. A CPT tinha essa pratica de
utilizar materiais de outras regionais, era uma forma de ampliar os textos para serem utilizados na
formacao de liderancas.

%3 SOUZA, Herbert José de. Politica agraria do governo, programas dos partidos e reforma agraria.

In: Reforma agraria, Exigéncia do Reino de Deus. N° 33, p. 5
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assunto prioritario. Desse modo, pode-se afirmar que a reforma agraria ndo tinha
conseguido o status de problema politico. Para Betinho, a democratizacdo do pais
s6 ocorreria se houvesse a democratizacdo da terra: “A democratizagao da posse e
do uso da terra é a questdo central de qualquer projeto de democratizacdo das
relagdes econdmicas, sociais e politicas.”***

O documento é de 1984, final do periodo ditatorial, mas transparece a ideia
de que a democratizacdo do pais passava pela democratizacdo da terra. Esse
elemento discursivo € colocado como condi¢do para a construcdo da democracia no
Brasil. O entendimento de que a terra era algo intocavel, foi umas das causas da
concentragcdo fundiaria. O discurso insistia em mostrar que a terra ndo era algo
estabelecido e que poderia ser distribuida. Havia uma necessidade de desqualificar
o0 modelo agrério vigente para justificar a necessidade de uma reforma agraria.

Nos objetivos do documento, “Reforma Agraria: exigéncia do Reino”
transparece a necessidade de ligar o tema politico “reforma agraria” a dimenséao
religiosa, ou seja, “avalia-los a luz da fé”. Ou ainda: “tomar consciéncia da dimensao
pastoral do compromisso com a reforma agraria.”**

Desta forma, para se entender as a¢bes da CPT, na questdo agraria, foi
preciso compreender como a Igreja justificava esta acdo. No documento, “O povo de
Deus e a reforma agraria”, afirmava-se que: “Nao queremos fazer uma reforma
agraria de cima para baixo. Por isso, ndo fundamos um Ministério Fundiario.”>*
Desse modo, a CPT ndo era um 6rgdo da Igreja no sentido executivo, mas no
sentido do estar a servico. A CPT coloca-se a favor da democracia, onde a base
pudesse ter o poder de deciséo.

Na analise do documento “O povo de Deus e a Reforma Agraria”, percebe-se
gue este possui apenas 4 paginas, que visava conscientizar o0s cristdos da
importancia da reforma agraria. O objetivo era mostrar que o tema era algo que os
cristdos ndo poderiam ignorar, Dizia: “Nos, cristdos, precisamos conhecer este
assunto e tomar uma decisdo diante da questdo.”**’ A terra era apresentada como

“terra de Deus”, prova de que buscava-se a fundamentacéo biblica para legitimar a

%4 SOUZA, Herbert José de. Exigéncia do Reino de Deus. N° 33, p. 14.
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106

necessidade da reforma agraria. Transparece, no documento, a concepcdo da
reforma agraria como redistribuicdo da propriedade da terra, por meio de
desapropriacbes das grandes propriedades e que envolve a necessidade de
encontrar meios para evitar que a terra volte a ficar concentrada.

Na compreensdo da CPT, a efetivacdo de uma reforma agréria ajudaria a
aumentar a producdo de alimentos, desse modo poderia combater a miséria.
Também seria uma forma de resolver o problema da violéncia e do éxodo.3*®
Apresentava as “vantagens da reforma agraria”: aumentar a producao de alimentos,
combater a miséria, combater a violéncia e o éxodo, “vai desenvolver o pais”, havera
mais justica de acordo com o Plano de Deus.

Afirma-se que o cristdo tinha consciéncia de que lutar pela justica era
construir o Reino de Deus. Neste sentido, a reforma agraria era representada como
qguestao de justica social, portanto, ndo havia outra possibilidade aos cristdos a nao
ser apoiar e cobrar a sua efetivacéo.

A CPT preocupava-se em formar, em conscientizar, em convencer*®® os
camponeses da necessidade de engajamento nas lutas pela reforma agraria. Talvez
este tenha sido um dos principais pontos da acéo dessa pastoral, principalmente nos
primeiros anos de atuacdo. Ela teve a necessidade de formar novas liderancas e
fazer com que estas repassassem para outras pessoas 0s conteudos dessa
formacdo, com objetivo claro de expandir o namero de pessoas ativamente
engajadas na luta.

Afirmava-se que, relacionado a questdo agraria, era preciso que a CPT
ajudasse a gestar “um novo modelo de desenvolvimento e de agricultura”.3®®
Argumentava-se que a CPT sempre entendeu a terra como “espaco de vida”, o que
gerava um sentido mais amplo do que “meio de produgao ou fonte de lucro, riqgueza
e poder”.®*! Havia uma retomada do discurso da terra como algo sagrado, que
pertence a Deus. Desse modo, pode-se perceber que mesmo a reforma agraria
sendo um tema evidentemente politico, estd impregnado de elementos tipicos do

discurso religioso.

8 Uma das guestdes que motivaram a Igreja a se envolver na questédo da reforma agraria foi o éxodo

rural, que fez com que houvesse uma inversdo da populacdo urbana e rural.

%9 percebe-se nesta parte a presenca de um discurso autoritario, conforme entende ORLANDI.

%0 CPT. Terra e Mistica frente ao projeto de exclusédo. Debate e Formacéo 4. CPT, 1995, p. 11.

%1 CPT. Terra e Mistica frente ao projeto de exclusédo. Debate e Formagédo 4. CPT, 1995, p. 11.
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No documento, produzido, em 1995, reafirma-se a “urgéncia da reforma
agraria” e que ela era necessaria para a “efetivacdo da democracia”.**? Passou a ser
pensada de modo diferente da forma como a CPT a pensava na sua origem (1975).
Em 1995, dizia que: “deve levar em conta a diversidade dos grupos sociais que
vivem no campo, respeitar a riqgueza das rela¢des sociais, culturais e ambientais dos
homens com a terra.”*® N&o é mais a classe, mas diferentes grupos sociais. N&o é
s6 a terra, “deve garantir acesso a terra, mas também a agua, ao crédito, aos
incentivos a agricultura familiar e agroecologica e a infraestrutura (saude, educacao,
transporte, lazer, etc.)”.%**

Portanto, mesmo havendo diferencas na forma de entendimento do que seria
e como seria a sua efetivacao nos diversos momentos da historia da CPT, o certo é
que a tematica politica da reforma agraria foi um dos elementos centrais dos
discursos politicos da instituigao.

Encontram-se, também, elementos discursivos que buscam classificar os
amigos e os inimigos da reforma agraria. Segundo Betinho, por exemplo, os que
estdo lutando pela realizagdo de uma reforma agraria sao: “os sindicatos, as igrejas,
0S posseiros, os indios, todo o pessoal que tem a terra como seu elemento vital de
sobrevivéncia.”®*® E quem esta contra sdo: “os grandes proprietarios, as grandes
empresas, principalmente aquelas ligadas aos projetos de colonizacédo, os grileiros e
o governo federal.”**® Esta afirmacéo demonstra como eram entendidos os principais
atores da questdo agraria no ano de 1984. Demonstra que havia um processo de
nomeacao dos atores, uns no sentido positivo e outros no sentido negativo. Este ato
de nomear®’ ocorre por meio de um processo em que aquele que nomeia tem
reconhecimento por um grupo social. Ao mesmo tempo mostra que a CPT, ao fazer
essa nomeacdo, ndo sO entra no discurso tipicamente politico, mas numa acao

politica de construcéo do social.

%2 CPT. Terra e Mistica frente ao projeto de exclus&o. Debate e Formacéo 4. CPT, 1995, p. 12.

%3 CPT. Terra e Mistica frente ao projeto de excluso. Debate e Formagéo 4. CPT, 1995, p. 12.

%4 CPT. Terra e Mistica frente ao projeto de exclus&o. Debate e Formacéo 4. CPT, 1995, p. 12.

%5 S0UZA, Herbert José de. Politica agraria do governo, programas dos partidos e reforma agraria.

In: Reforma agraria, Exigéncia do Reino de Deus. N° 33, p. 16.

%6 SOUZA, Herbert José de. N° 33, p. 17.

37 Segundo Bourdieu, o sujeito constitui o mundo social por meio da linguagem, principalmente por

meio do ato de nomear. Mas o ato de nomear necessita legitimidade e autoridade para que gere
efeito simbdlico.
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Outro elemento constatado no discurso era a forma como Cristdo devia se
relacionar com a questéo politica. Percebe-se que havia uma forte preocupacéo em
explicar o envolvimento da CPT e dos militantes cristdos com as problematicas
tipicamente politicas.

As acdes politicas da CPT eram justificadas com argumentos teologicos e
religiosos. Ela é vista como uma espécie de missédo: “Nos estamos aqui, de fato,
como cristdos que, a luz da Palavra de Deus, escutando a ciéncia, escutando a
experiéncia, procuram encontrar o caminho que Deus quer.”**®

A identificacdo partia do principio religioso e procurava mostrar que suas
acOes eram apenas o cumprimento da vontade divina. A argumentagdo para
justificar as ac6es no campo politico, utilizava a ideia de que havia um entendimento
divino sobre a politica. Deus teria uma definicdo da politica e a CPT seria uma
seguidora dessa definicao: “A politica de Deus é a politica do seu povo, é a politica
dos seus filhos contentes, dos seus filhos se ajudando mutuamente, para que todos
tenham o necessario para uma vida honesta e digna.”**°

Desse modo, a politica assumiu um novo significado, pois ndo era apenas
acao humana, mas acao divina. O objetivo era diferenciar esta agcdo Divina da agao
humana. Com isso, a politica praticada pela CPT teria um significado de
aproximacdo com a vontade divina, enquanto que a politica no sentido tradicional
seria entendida como algo profano. Assim, afirmava-se que: “E papel da Igreja
formar as consciéncias dos homens. A consciéncia de que fé, religido e vida
concreta estdo muito ligadas. A fé deve orientar todas as nossas atividades: o
trabalho, a vida familiar, a economia, e também a politica.”**

A Igreja passou a ser caracterizada como formadora das consciéncias. De
fato ndo caberia ao partido politico ou ao sindicato mostrar aos seus filiados que a
atuacao politica tinha implicacdes relacionadas com a fé. O papel do cristdo na
politica era definido como algo diferente de outras motivacdes. A fé crista era
entendida como a marca de um diferencial no trabalho politico. Essa representagéo
de que o cristdo agia diferente na politica, porque sua motivacdo estava na fé,

produzia um “efeito de sentido” muito especifico. Dizia-se que: “O cristao, deve ter

%8 Reforma Agréria, Exigéncias do Reino. N 24. p. 15

%9 Reforma Agréria, Exigéncias do Reino. N 24. p. 16

%0 CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 3
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sempre presente em sua mente certas convic¢des que, se fundamentam na fé e que
devem marcar suas decisdes”.***

Dessa forma, era preciso lutar pela reforma agraria ou pelos direitos
trabalhistas dos camponeses motivados pela fé cristd. A perspectiva motivadora era
diferente daquele que agia pela ideologia de um partido, ou do movimento social, ou
do marxismo. Na carta pastoral de D. Antonio Possamai, afirmava-se que: “E
diferente comprometer-se na politica a partir dos ensinamentos da Sagrada Escritura
e da Igreja e comprometer-se na politica por outros motivos que nao procedem da
.I:éu.362

Os cristdos deviam participar da politica, mas precisavam colocar a fé crista
como julgadora de suas acdes. Neste sentido, a ética na politica viria ndo de
motivacfes humanistas, marxistas, ou economicista, mas seria uma ética alicercada
em principios cristaos.

A politica era compreendida como meio de melhorar a vida do povo. Pois
afirmava-se que: “E dever da Igreja preocupar-se para que o povo de Deus tenha
uma vida mais digna e mais feliz. (...) A politica é um instrumento valioso para
alcancgar esta finalidade.” Também era papel da Igreja: “denunciar as injusticas e os
erros que estao atrapalhando a vida do povo. A igreja denuncia os sinais de pecado
politico.”3¢3

A fé passou a ser encarada como algo social e ndo apenas individual. O
pecado deixou de ser algo apenas pessoal e passou a ser compreendido na sua
dimenséo social. N&o se tratava uma construcao moral no sentido pessoal, mas algo
coletivo. Nao era dada importancia ao erro cometido por um individuo apenas, mas
naquilo que estava instituido socialmente e até legalmente, como no caso do
latifindio.

A finalidade do cristdo se envolver com a politica, na perspectiva da Igreja e
da CPT, era a construgdo de uma sociedade justa e fraterna, mas principalmente

democrética. Na “Cartilha politica da Diocese de Balsas” afirmava-se: “Nossa luta é

%1 Carta Pastoral. D. Antonio Possamai. O Crist&o participa da politica — Diocese de Ji-Parana — RO,

1990. S/N.

%2 Carta Pastoral. D. Antonio Possamai. O Crist&o participa da politica — Diocese de Ji-Parana — RO,

1990. S/N.

%3 CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 3
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pela criacdo de uma sociedade sem exploracdo do homem pelo homem.”?** Essa
sociedade livre de exploracdo era uma pretensdo a longo prazo. Percebe-se um
carater utépico®®® no discurso. Como ela seria caracterizada? Percebe-se que ha
uma clara intencdo de se afastar do “modelo Monarquico”, do “modelo
escravocrata”, do “modelo ditatorial”. Afirmava-se que: “O modelo democratico € o
que queremos para o Brasil.”**® A democracia era postulada como capaz de cumprir
0 objetivo de eliminar todas as formas de exploracdo que existem na sociedade.
Nota-se, claramente, que a Igreja passou a ser uma importante instituicdo na luta
pela democratizacéo do Brasil.

Os documentos enfocam a questdo eleitoral, o voto, a participagdo dos
cristdos na politica, sendo que tudo isso perpassa a ideia de democracia. Mas nao
fecha o conceito democracia com a questdo eleitoral, pois ha uma compreenséao
centrada na perspectiva dos direitos sociais: “0 povo, nos ultimos anos, tem lutado
bastante, tem se organizado politicamente, apesar da ditadura, e conseguido
vitérias. Lutando pelos seus direitos ele ndo fez nada mais do que praticar a
verdadeira democracia. (...) Porque democracia ndo sdo sé as eleicdes.”*®’

A CPT, como parte da Igreja, estava delimitando seu entendimento sobre a
democracia. Percebe-se que sua compreensdo ultrapassava a questao eleitoral,
envolvia a perspectiva da participacdo popular. Neste sentido, o trabalho de
conscientizar os camponeses sobre a questdo politica se encaixava no objetivo de
construir uma democracia participativa.

A tematica fé e politica ndo surgiu de um partido, nem de uma ideologia como
a marxista, parece Obvio. Foi algo proprio do campo religioso. Constituiu-se,
principalmente, a partir do momento que a Igreja Catdlica passou a atuar na
resisténcia a Ditadura Militar e a colaborar com a organizacdo popular visando
estabelecer mecanismos para a efetivacdo de uma democracia no Brasil. No
entanto, tradicionalmente a fé pertencia ao campo sagrado e a politica ao campo
profano. No documento, “Os Cristaos e a militAncia politico-partidaria” I1é-se: “Muitos

militantes politicos vieram dos setores renovados e progressistas das igrejas,

%4 CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 14

365 Utopia provém do Grego ou-topos, que significa ndo- lugar ou lugar nenhum. Mas aqui € utilizado

como pensar além da realidade, ligado a esperanca de emancipagdo humana.

%6 CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 14
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particularmente daqueles marcados pela codificacdo da fé elaborada pela Teologia
da Libertacdo que, por sua vez, reflete a préatica pastoral libertadora junto aos
oprimidos.”*%®

De fato a Igreja Catolica e outras Igrejas como a Luterana foram formadoras
de militantes politicos. Muitos iniciaram sua militAncia na Igreja, nas pastorais
sociais. Durante o periodo do Regime Militar, a Igreja passou a ser um dos poucos
espacos de organizacdo popular. Neste sentido, na década de 1970, provavelmente,
a questdo da relacdo fé e politica nem fazia parte da problematica dos militantes,
pois estavam muito mais preocupados em encontrar espacos minimos para
desenvolver a organizacdo popular. Porém, com a abertura politica, a partir de 1979,
e, com a possibilidade de criacdo dos novos partidos, bem como com a possibilidade
de se ampliar o sindicalismo e os movimentos sociais, a problemética da relacéo fé e
politica acabou aflorando.

A participagdo dos cristdos na politica passou a ser um problema em
decorréncia de que a militancia ndo atuava mais de modo centralizado no interior da
Igreja. Mesmo que muitos tenham iniciado sua militdncia na Igreja, isso nao significa
que ficaram atuando somente neste espaco. A medida que os sindicatos, partidos e
movimentos sociais foram sendo constituidos, passaram a contribuir na formacéao
destes militantes, inclusive gerando afastamento em relagéo a Igreja. Além de que, a
Igreja, enquanto Instituicdo, comecou, a partir dos anos 1980, no papado de Joéo
Paulo Il, a retroceder na questdo social e politica, deixando mais espac¢o para 0s
sindicatos, movimentos sociais e partidos.

Pode-se perceber, no discurso da CPT, que a partir do momento que alguns
militantes passaram a ser formados pelos sindicatos, partidos ou movimentos sociais
(como o MST) comecaram a relativizar a sua formacéo inicial realizada pela Igreja.
Como também acabaram elaborando criticas a instituicdo: “uma vez assimilados
pela militancia politico-partidaria, comegam a ver diferentemente a Igreja
institucional.”*®

A critica elaborada por estes militantes ndo visava diretamente atingir as
pastorais sociais, como a CPT, mas a instituicdo Igreja, principalmente a sua

hierarquia. Assim, os documentos insistem que:

%8 Os Cristaos e a Militancia Politica-Partidaria. CECA — CDDHP — 1989, p. 6.
%9 Os Cristaos e a Militancia Politica-Partidaria. CECA — CDDHP — 1989, p. 6.
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“‘Em grande parte a Igreja institucional ndo sabe se livrar do papel que as
classes dominantes e o Estado burgués Ihe confiaram que é a de ser uma
forca poderosa de consolidacdo da ordem vigente, uma espécie de
permanente partido anti-comunista, a defensora obrigatéria da civilizagdo
ocidenta3I7%rist5\ e a promotora da civilizacdo do amor sem tocar nos conflitos
sociais.”

A Igreja tradicionalmente assumiu este papel de legitimadora da ordem social
e mesmo com as alteragdes ocorridas na sua pratica, a partir dos anos 1960, ela
ndo perdeu seu caréter institucional®*’*.

Mesmo que as pastorais sociais como: a CPT, CIMI E CPO quisessem uma
nova ordem social, elas faziam parte de uma instituicdo, a qual, a partir da década
de 1980, comecou a retroceder na sua pratica social. Elas tiveram, entdo, que
aprender a negociar espagos para continuarem existindo. Entendiam que: “Pastoral,
por mais discreta que seja, sempre tem a ver com a oficialidade das Igrejas.”®"
Neste sentido, mesmo havendo certa autonomia em relacdo a hierarquia, isso nao
significa que estas pastorais ndo tivessem que acompanhar o desencadeamento
histérico da instituicao.

O documento, “O Cristdo e a participagao politica”, elaborado pela CPT (RS)
e por outras pastorais, tinha a seguinte questao a ser respondida: “O cristdo deve ou
nao participar da politica?”®”® Através do discurso assinalado foi possivel perceber
que o cristdo ndo tinha a certeza de que deveria atuar no campo politico.
Provavelmente o problema surgiu, a partir da concep¢do de Sagrado e Profano,
como coisas ou realidades opostas. Neste sentido, o cristdo (aquele que buscava o
sagrado e fazia suas agcbes motivadas pelo sagrado) ndo poderia se aproximar da
politica por ser algo considerado uma atividade profana.

A discussdo sobre a participagdo do cristdo na politica pode gerar
estranhamento, principalmente, quando se afirma que a atividade politica era algo
possivel e, a0 mesmo tempo, necessaria a todo cidaddo. Compreendendo cidadania
no sentido mais amplo, sem necessidade de afirmar-se como cristdo ou ndao. Porém,

nas décadas de 1970 e 1980, era algo fundamental afirmar que o cristdo deveria

%79 Os Cristaos e a Militancia Politica-Partidaria. CECA — CDDHP — 1989, p. 7.

"1 BOURDIEU, P. A economia das trocas simbdlica: o que falar quer dizer. Editora da USP. Sé&o

Paulo: 1996.
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$3 CPT -0 Cristdo e a participagdo politica. 1990, p. 1.
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participar da politica. A motivagdo para a agdo no campo politico ndo era justificada
na ideia de cidadania, mas pela ética crista. Pois, naquela época, ndo havia outros
meios para que os partidos e outras instituicbes pudessem buscar a participacao das
pessoas na vida politica do pais, isso em decorréncia de todas as restricbes e
represséo feita pelo governo militar. Como a Igreja se tornou um dos poucos locais
onde era possivel pensar a questdo politica, tornou-se necessario que a
argumentacao, para convencer as pessoas a participar da politica, fosse construida
com elementos do campo religioso. As pessoas militavam motivadas por um
discurso religioso.

Um exemplo disso € o seguinte argumento: “As Igrejas como um todo — papa,
bispos, padres, pastores, religiosos e leigos — também fazem politica, quando se
preocupam, agem e se pronunciam em vista do bem comum, como as questdes
sociais que afetam a vida do povo”.>"* Prevalecia a concepcéo de que a politica era
a busca do bem comum. Mas o que era mais significativo € que havia uma
compreensao que incluia desde o papa até os leigos. Todos os cristdos eram
considerados agentes politicos no sentido positivo.

Contestava-se o campo politico como algo profano, afirmava-se que o0s
cristdos e as instituicbes religiosas deviam atuar neste campo.®”® Afirma-se que:
“‘quando ela anuncia o Evangelho e denuncia o que é contrario a vida, a verdade, a
justica, a fraternidade e ao bem comum, esta fazendo politica.”*’® A Igreja passou a
ser compreendida como uma instituicdo ndo so religiosa, mas também politica. Nao
significa que a Igreja ndo fazia politica anteriormente, apenas negava que o fazia. A

cartilha “Vocé e seu voto” afirmava que:

“Infelizmente, durante muitos anos, a Igreja pela sua posicéo favorecia os
grandes, os exploradores, os perseguidos. Quando ela agia assim ninguém
reclamava. Mas quando ela passou a ajudar os fracos, os grandes néo
gostararrglwe colocaram na cabeca do povo que a Igreja ndo pode fazer
politica.”

A Instituicdo passou a se posicionar em favor dos pobres e a colaborar com

as lutas destes pela emancipacdo, e desse modo, ndo poderia negar que agia

politicamente. Mas na década de 1990, ela passou a reconhecer novamente a

8 CPT - O Cristdo e a participagédo politica. 1990, p. 2.

35 CPT/ICPO. Vocé e o seu voto: fé e luta do trabalhador. PR — 85-86, p. 5.
375 CPT/CPO. Vocé e o seu voto: fé e luta do trabalhador. PR — 85-86, p. 5.
37" CPT/ICPO. Vocé e o seu voto: fé e luta do trabalhador. PR — 85-86, p.6.
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autonomia da politica, isso em decorréncia da democratizacdo, onde partidos,
sindicatos e outras organizacdes passaram a agir politicamente. Na carta de D.
Antonio Possamai, afirmava-se que: “Hoje, a Igreja reconhece que a politica € uma
realidade deste mundo e que deve ser respeitada a sua autonomia”.>’® Mas, ao
mesmo tempo em que a Igreja afirmava a autonomia da politica, refor¢cava que ela
n&o poderia ficar totalmente fora deste meio, pois: “E impossivel a Igreja estar fora
da politica.” (...) “E a vocagdo evangélica, que marca o comportamento da Igreja na
politica (...) e profética”.>"

A atuacdo, no meio politico, estava ligado ao conceito de Igreja como
instituicdo profética. Este conceito tinha relacdo direta com a realidade histérica das
décadas de 1970 e 1980, no Brasil, quando a Igreja e os Militares entram em
discordancia. Nesse periodo, era possivel afirmar o papel politico que a Igreja
desempenhou, principalmente por meio das cobrancas, dendncias de forma
profética. Dizia-se que: “A realidade nacional tem orientado o comportamento da
Igreja”.38°

A partir da década de 1990, a Igreja ndo queria mais “ser a voz dos que nao
tem voz”, ela passou a incentivar a constituicido de espacos sociais onde o0 povo
pudesse “participar” e “falar’. A concepgdo de democracia presente no documento
vem a comprovar essa ideia: “Muita gente pensa que existe democracia no Brasil
porque agora o povo pode eleger seus governantes. Nao € bem verdade. A
democracia existe quando o povo pode participar, quer dizer, pode chegar perto, ter
vez, ter voz, ser valorizado”.®®

A democracia era concebida como algo que perpassava toda a vida social e
politica e ndo apenas o momento da escolha dos politicos (elei¢cdes). Este modo de
definir democracia trouxe implicagdes inclusive para a propria Igreja, pois muitos

militantes cristdos passaram a cobrar democracia no interior da Igreja.

38 Carta Pastoral. D. Antonio Possamai. O Cristdo participa da politica — Diocese de Ji-Parana — RO,

1990. S/N.

Carta Pastoral. D. Antonio Possamai. O Cristédo participa da politica — Diocese de Ji-Parana — RO,
1990. S/N.

Carta Pastoral. D. Antonio Possamai. O Cristédo participa da politica — Diocese de Ji-Parana — RO,
1990. S/N.

Carta Pastoral. D. Antonio Possamai. O Cristéo participa da politica — Diocese de Ji-Parana — RO,
1990. S/N.

379

380

381



115

Toda essa discussédo sobre a participacdo do cristdo na politica mostra que
nao era algo preestabelecido. Havia uma tensdo nesse processo, por isso
encontram-se diversos elementos com intencéo de justificar essa participacao.

No discurso politico da CPT, percebe-se a questdo da luta de classes, como
forma de explicar a realidade social. Havia um discurso que tem por objetivo mostrar
o funcionamento da sociedade onde predomina a concepcdo da sociedade
composta por duas classes: trabalhadores x patrdes, classe pobre x classe rica. As
diferencas entre trabalhadores (donos da forca dos bracos) e dos patrdes (donos
dos meios de produgéo) faz aparecer as “classes” sociais.

N&o havia a preocupacdo em fazer uma discussao tedrica sobre a tematica
da luta de classe, pois 0 objetivo era usar uma linguagem mais compreensivel para

o leitor camponés e o trabalhador rural. Isso pode ser verificado no exemplo:

“Os pobres que ficam no campo, ficam na sujeicdo dos donos, pagando
rendas exageradas, vendendo na folha, comprando tudo caro na barraca da
fazenda ou do povoado. Muitos ndo encontram mais terra para trabalhar. O
povo rural é arrancado da terra e jogado na peregrinacao de outros campos
ou das cidades.”*®

O texto mostra como era compreendida a realidade do camponés. Mostra
que a terra era o foco para entender esse processo e que esta realidade era
permeada pelas dificuldades do camponés em conseguir conquistar a terra. A
cartilha destacava que: “A nossa sociedade esta dividida em classe — oprimidos e
opressores. (...) os interesses das duas classes s&o opostos.”®® A luta de classes
seria a forma encontrada para mostrar que a conquista da terra envolvia um
processo de conflito, decorrente do pertencimento dos camponeses a classe
trabalhadora.

Percebe-se, também, que a CPT compreendia que era seu papel ajudar na
formacdo politica dos camponeses. Isso pode ser evidenciado no documento
“Conquistando o que é nosso”, o qual tinha por objetivo discutir o funcionamento da
sociedade e dos partidos politicos. Afirmava que pretendia: “contribuir para que seja
possivel uma educacdo politica e social da classe trabalhadora.”*®* O enfoque
central dizia respeito a formacao politica da ‘classe trabalhadora’, pois havia o

%2 CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 6

%83 CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 8

%4 CPT. Conquistando o que é nosso. Centro/Sul — Goias, 1981, p. 1.
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entendimento de que esta classe necessitava de formagéo para poder enfrentar a
classe dominante. Nota-se que o documento foi elaborado com a justificativa de que
o Cristdo ndo conhece o funcionamento da sociedade nem dos partidos: “Parece
que o Cristdo é o mais atrasado. Até agora teve medo de conhecer ferramentas
como politica e partidos.”*°

Buscava-se diferenciar a Ditadura e a Democracia como forma de explicar o
que é a sociedade. A Ditadura como algo ruim e injusto. E a Democracia com algo
positivo, pois: “quem manda é o povo”.*®® Outra questdo evidenciada era que o
passado (longa duracdo) era entendido como algo positivo, pois antes dos
portugueses chegarem ao Brasil: “ndo existia a propriedade privada, todos repartiam
tudo e tudo era de todos”.®®’ No passado ndo havia classes, mas, na atualidade, é
afirmado que ha 5% de ricos, 15% de médios e 80% de pobres. Desse modo, ficou
evidente uma idealizacdo do passado.

Para que a luta pela terra ocorresse era necessario uma luta simbélica®*®, que
ocorreu principalmente por meio do uso da linguagem, pela producao discursiva.
Neste aspecto, o texto a seguir demonstra essa luta simbdlica: “Mas para os
grandes conseguirem melhor tirar o lucro dos trabalhadores é preciso que a classe
oprimida fique quieta e calada e obedeca sem reclamar a tudo aquilo que vem de
cima.”®® Neste entendimento, a submissdo e a passividade do oprimido ajudava a
nao perceber a opressdo. A concepcao de que havia um “6culos” para “enxergar as
coisas com o olhar do grande.” Por outro lado, a classe trabalhadora era
compreendida como uma classe social que tinha o objetivo de criar uma sociedade
justa, sem oprimidos nem opressores.

Desse modo, ficou claro, no discurso da CPT, que havia a necessidade de

elaborar uma luta simbdlica, onde os conceitos fossem interpretados, conforme a

% CPT. Conquistando o que é nosso. Centro/Sul — Goias, 1981, p. 2.

% CPT. Conquistando o que é nosso. Centro/Sul — Goias, 1981, p. 4.

%7 CPT. Conquistando o que é nosso. Centro/Sul — Goids, 1981, p. 5.

% para Bourdieu o poder simbolico esta relacionado com a eficacia das palavras, dependendo de

quem as pronuncia e da instituicdo que a autoriza. Ver mais: BOURDIEU, P. Economia das trocas
linguisticas: o que falar quer dizer. EDUSP. Sao Paulo: 1996.

%9 CPT. Conquistando o que é nosso. Centro/Sul — Goias, 1981, p. 23.

%909 CPT. Conquistando o que é nosso. Centro/Sul — Goias, 1981, p. 23.
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necessidade e, em favor da luta pela terra. Segundo Florence e Maestri** (2003), é
possivel perceber na linguagem as contradi¢cdes, as ideologias.

Aparecia, também, no discurso da CPT, a perspectiva de acusar as Igrejas,
que priorizavam somente o trabalho espiritual, de serem auxiliares da dominacéao.
Desse modo, a religido passou a ter uma atribuicdo politica, na qual ou ela se
aproxima da classe dominante ou da classe dominada.

Para exemplificar melhor esse entendimento maniqueista e dualista, sao
citadas algumas profissées como: professor, advogado, médico. Em todos esses
casos sdo apresentadas duas posi¢cdes nos seus trabalhos: a favor dos oprimidos ou
dos opressores. Quando agiam em favor dos oprimidos eram compreendidos de
modo positivo e quando beneficiavam os opressores, eram compreendidos
negativamente.

Percebe-se como este discurso era autoritario, pois ndo havia espago para
outras compreensfes, era dualista e maniqueista®®?, de um lado havia o bem e do
outro o mal. Esta forma de representar a realidade, quando colocada aos
camponeses e as liderancas da CPT, tinha por objetivo formar adeptos desse
discurso. Desse modo, todos os que nao se colocavam a favor dos camponeses
passavam a ser entendidos como contrarios. Esse binbmio oprimido X opressor
passou a ser um dos eixos de analise da realidade.

A concepcao de politica era outro exemplo: “tudo o que a pessoa faz é
politico”* Assim, todos os atos humanos tem uma dimensdo politica. Mas, nesse
binbmio oprimido x opressor, a politica passou a ser a acdo em favor dos oprimidos
ou dos opressores.

Na mesma ldgica, os partidos foram compreendidos como: “uma ferramenta
criada por uma parte da sociedade, quer dizer por uma classe, para cuidar dos
interesses dela”.3* Neste sentido, havia os partidos da classe dominante e os
partidos da classe dominada. Nao havia, no modo de conceber a realidade, como

firmar outra posicgéo.

%1 FLORENCE, Carboni; MAESTRI, Mério. A linguagem escravizada: lingua, histéria, poder e luta de

classes. S&o Paulo: Expresséo Popular, 2003. 96p.

%92 gegundo Orlandi (1983), 0 maniqueismo significa que ou esta a meu favor ou esta contra, é muito

comum em discurso religioso.

%93 CPT. Conquistando o que é nosso. Centro/Sul — Goias, 1981, p. 30.

%94 CPT. Conquistando o que é nosso. Centro/Sul — Goias, 1981, p. 38.
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Havia, ainda, um esfor¢co de encontrar, na Biblia, elementos que ajudassem
na discussdo sobre os conflitos de classe. A ponto de afirmar que os discipulos de
Jesus eram membros da classe trabalhadora: “E deste meio mais popular da Galiléia
que Jesus escolhe os seus doze companheiros e a maioria dos seus discipulos.
Todos gente pobre e da classe dos trabalhadores.”** A linguagem utilizada revela a
proximidade da CPT e da Igreja com a esquerda marxista. Como no caso da
utilizacdo do termo “companheiros” e do conceito “classe trabalhadora”. Isso
demonstra como a linguagem tem uma atualidade, é a demonstracdo clara do
contexto historico do final da década de 1970 e inicio da década de 1980. Mesmo
nao havendo, historicamente, relacdo entre Jesus e o conceito de “classe”, a CPT
utiliza estes termos em decorréncia da necessidade de estabelecer relacdo entre a
luta pela terra e a figura de Jesus.

Também percebe-se que havia um destaque nos discursos em relacdo a
problemética do voto e das eleigcbes. Mesmo nédo elaborando um discurso direto,
apontando em quem o cristdo deve votar, a CPT acaba construindo critérios para a
escolha. Pois entendia que a reforma agraria, por exemplo, s6 ocorreria dependendo
de quem estivesse no poder. Afirmava que: “Vai depender de quem esteja no
governo, para defender os interesses dos oprimidos ou dos opressores.”**® Mesmo a
Igreja ndo afirmando em quem o0s camponeses teriam que votar, ela acabava
deixando claro em quem nao deveriam votar, “nos opressores”, nos “ricos”, “nos
fazendeiros.”

Na questédo do ato de votar, a CPT questionava algumas praticas comuns nas
eleicbes, como a compra de votos, que deveriam ser eliminadas para que a
democracia se estruturasse. Afirmava que: “Para o trabalhador consciente, o uso
adequado do voto é uma forma de luta que os donos do poder temem mais do que
uma revolta.”*®” Apesar da afirmacéo de que: “o voto & livre, direto e secreto,”**® a
CPT defendia que, na pratica, havia: o voto de cabresto, o voto comprado, voto
individualista, voto de boca de urna, voto em branco, voto nulo. Todos estes tipos de

votos eram qualificados negativamente pela CPT.

%95 CPT. A luta pela terra na Biblia. GO, 22 Ed., 1981, p. 68.

%% CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 8

%7 CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 16

%8 CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 16
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Por outro lado, o “voto consciente” era apresentado de modo positivo. Este
voto deveria: “fortalecer a organizacdo do povo”.**® Outra questdo em destaque era
o papel atribuido aos partidos politicos: “manter, reformar ou transformar a vida do
pais.” Na pratica, os partidos visavam o poder, porém:. “o poder deve ser um
instrumento de acdo, e néo a finalidade de um partido.”**

Mas, porque a Igreja se manifestaria em relagdo a um processo eleitoral? O
Bispo D. Antonio Possamai afirmava que: “ainda tem muito eleitor que espera que o
Bispo ou o padre digam em que nome votar. Ndo devem esperar isto da Igreja. Tem
Igrejas que fazem isto. Nao & comportamento honesto. E o povo fica sempre
esperando solugdes sem pensar, esperando que outros decidam”.*** No discurso de
D. Possamai, ficou evidente que a Igreja sentia-se no direito de se manifestar em
relacdo as eleicbes, mas ndo queria deixar claro qual sua posicdo em relacdo a
partidos ou candidatos. Esta postura esta aliada a ideia de que todo ser humano é
capaz de pensar e de agir criticamente. Além disso, a Igreja Catdlica tinha um
histérico de trabalho de conscientizacdo das camadas populares, desde a década de
1950. Talvez, por isso, ndo queria explicitar a postura da Instituicdo, apenas dar
formacao politica.

Mesmo numa diocese dirigida por um bispo progressista, como D. Antonio
Possamai, a questdo politica eleitoral recebe atencdo apenas no sentido de
conscientizacdo, nao de direcionamento. A representacdo percebida, neste discurso,
qgue a Igreja se colocava numa posi¢cao acima da sociedade e dos grupos politicos.
Ela conscientizava, ela alertava, mas, ao mesmo tempo, auto-representava-se como
isenta do jogo eleitoral. Estabelecia critérios para a escolha dos partidos e ou
candidatos. E o primeiro critério era a: “Reforma agraria e produgao” (...) “Diante da
realidade em que a terra esta se esvaziando, o latifundio vai crescendo, o povo
continua migrando, as cidades vao inchando de gente sem trabalho”.**? Enfrentando
essa realidade, acreditava que as eleicbes poderiam gerar mudancas e, desse

modo, o critério de escolha fazia sentido.

%9 CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 17

40 CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 19

1 Carta Pastoral. D. Antonio Possamai. O Crist&o participa da politica — Diocese de Ji-Parana — RO,
1990. S/N.

92 Carta Pastoral. D. Antonio Possamai. O Crist&o participa da politica — Diocese de Ji-Parana — RO,

1990. S/N.
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A defesa da reforma agraria e de politicas agricolas que beneficiassem os
pequenos agricultores passou a ser o critério de escolha dos governantes: “Eleitor
gue pensa, eleitor que ama o povo, ndo vota em candidato que ndo se compromete
na luta pela reforma agraria e por justa politica agricola”.**

Foram quase duas décadas de trabalho, caracterizado como progressista, no
qual a Igreja investiu na formacdo e conscientizacdo popular, no sentido de
possibilitar o surgimento de sindicatos, partidos e movimentos sociais que fossem
ferramentas para a transformacao social. Mas com a elei¢cdo de Collor (1989) deu a
impressao de que os resultados de todo esse trabalho foram negativos. Mesmo
assim, a Igreja apostou na possibilidade de que a democracia colaborasse no
sentido de efetivar as mudancas sociais. Por isso a necessidade de orientar o cristdo
na hora de votar. Pode-se afirmar, também, que a Igreja nunca se colocou contra o
Estado, enquanto instituicdo. Apenas rompeu com 0 governo militar e continuou
apostando que o Estado, nos moldes democraticos de governar, poderia ser
promotor das mudancas sociais.

Na carta pastoral de D. Antonio Possamai, havia outros critérios para a
definicao do voto: “dignidade e respeito pelos povos indigenas, saude, trabalho e
salario, educacdo, democracia e participacdo”.** A preocupacdo do Bispo nao
estava diretamente vinculada a defesa de um candidato ou partido, mas direcionado
para 0 compromisso com questdes sociais. Na perspectiva de um processo eleitoral
o texto apontava critérios para escolha dos candidatos. Estes critérios giravam em
torno dos seguintes pontos: votar em quem defendia a vida, comprometia-se em
favor dos empobrecidos e explorados, tivesse sua origem ligada ao povo, as
organizacdes populares, fosse honesto e visasse 0 bem comum, apoiasse 0s
movimentos populares e tivesse uma histéria de luta com o povo.*®® O objetivo ndo
era mostrar o nome de um candidato nem de um partido, mas conscientizar 0s
cristdos do modo como funcionava uma eleigédo e como eles poderiam distinguir uma

candidatura da outra, um partido do outro.

93 Carta Pastoral. D. Antonio Possamai. O Crist&o participa da politica — Diocese de Ji-Parana — RO,

1990. S/N.

%4 Carta Pastoral. D. Antonio Possamai. O Crist&o participa da politica — Diocese de Ji-Parana — RO,

1990. S/N.

‘%S CPT-0OCristdoe a participagédo politica. 1990, p. 10.
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Segundo D. Rino Carlesi: “nenhum partido politico pode ser apresentado
como partido da Igreja”. Ele cita Puebla para afirmar que o clero ndo pode militar nos
partidos. Além disso, afirmava: “desaconselho que os lideres de CEBS assumem
cargos de direcdo nos partidos.”* Essas afirmacdes demonstram que o bispo fazia
um discurso tipicamente institucional. Mesmo o Bispo tendo relagbes com a CPT e
com as CEBS, parece ter consciéncia de que sua palavra era institucional, pois era
um porta-voz da Igreja. Por isso, 0 seu discurso tendia para a defesa institucional.

O texto da CPT mostra como ela concebia o partido mostrando quais as
caracteristicas que ela valoriza: “que seja de base, que defenda os direitos dos
oprimidos, que vise uma mudanca social, que combata a ditadura e todo poder
opressor, que luta pela independéncia econémica do Brasil, que vise colocar a
economia na méo do povo organizado.”*%’

Nesse discurso, os partidos politicos sdo apontados como ligados aos
interesses dos grupos dominantes: “Podemos dizer que a historia dos partidos
politicos oficiais no Brasil € a historia do controle politico-partidario sobre a classe
pobre.”*® Diante desta afirmacdo, é possivel entender que os partidos sempre

estiveram ao lado dos grupos dominantes, mas apareceu algo novo:

“Isto significa que esta na hora de mudarmos esta histéria. Mas tal somente
acontecerd quando 0s pobres se organizarem politicamente, fortalecendo
seus interesses dentro dos partidos. O partido pobre tem que ajudar nas
lutas do povo, e ser uma ferramenta para construir uma sociedade nova,
mais justa, sem divisdes e com mais igualdade.”*®

Apoés analisar de modo negativo o papel desempenhado pelos partidos, a
CPT acabou propondo a participacdo dos pobres nos partidos. Percebe-se que
havia intencdo de fortalecer os partidos novos e de base. Mesmo nao havendo uma

410

afirmacdo categorica parece haver a idealizacdo de um partido™ " para os pobres

participarem. No documento, “Cartilha politica a luz do Evangelho”, evidencia-se que

% CPT. Cartilha politica & luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 2

97 CPT. Cartilha politica & luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 19

% CPT. Cartilha politica & luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 19

99 CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 20

1% Analisando-se as caracteristicas gue a CPT apontava como necessdrias aos partidos, vé-se que
ha possibilidade de compreender que o partido com essas caracteristicas poderia ser o Partido
dos Trabalhadores - PT, até porque foi criado no mesmo ano da publicacdo do documento, 1981.
Além de que este partido nasceu a partir do apoio dos militantes ligados a Igreja, principalmente
da Comisséo Pastoral Operaria — CPO, no ABC paulista.
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seria necessaria aproximacao a classe trabalhadora, para que o candidato pudesse
defender os interesses desta classe. Afirmava-se que:
“A maioria dos politicos no Brasil se elegeu e se elege com os votos do
povo pobre, mas sem conhecer e sem participar de verdade das lutas
populares. Alguém do povo é muito dificil de ser candidato. E como é que

um proprietario, um comerciante, um latifundiario, um doutor, vai
representar e defender os interesses da classe trabalhadora?”*"*

Nota-se a valorizacdo que ocorre na questdo de classe. Passou-se a utilizar o
discurso “trabalhador vota em trabalhador”, como forma de fazer com que o eleitor
repensasse o voto e nao votasse em alguém da classe dominante.

Na analise dos partidos existentes, na época (1981), foram classificados na
direita, o PDS, o PP, o PTB e, na esquerda, o PMDB, o PDT e o PT. Sendo que o
PT, PDT e o PMDB receberam uma avaliacdo positiva no documento da CPT,
enquanto que o PDS, PP e o PTB foram avaliados de modo negativo. Desse modo,
foi possivel perceber como a CPT, mesmo nao afirmando claramente, acabou
deixando claro sua preferéncia pela esquerda.

Nesta forma de conceber a politica, centra-se na ideia de acdo pelo bem
comum. Todavia: “A Igreja entende que esta ndo € a sua area de atuagao, enquanto
instituicdo. Ela nao disputa o poder”.**? A politica partidaria ndo era assumida pela
hierarquia de modo aberto e claro, enquanto instituicdo, ela negava a sua
participacdo na politica partidaria, mas afirmava: “que este € o lugar onde os leigos
cristdos, inspirados no Evangelho, devem engajar-se™**°.

Esse tipo de afirmacdo deixava claro que o Cristdo deveria atuar como
Cristdo, mas sem levar o nome da instituicdo e sem o seu amparo. O leigo iria atuar
por conta propria e néo teria diferenca entre ele e os outros participantes da politica
partidaria, pois os valores cristdos sdo de foro intimo e ndo visavam representar a
Instituicdo. Pode parecer estranho, mas, no meio politico partidario, onde o principal
objetivo era chegar ao poder, governar o Estado, muitas liderangas cristds passaram
a atuar nos partidos com vistas a ampliar as conquistas para a populacdo mais

empobrecida. No documento, “O cristdo e participagcéo na politica”, afirmava-se:

“1 CPT. Cartilha politica a luz do Evangelho — Diocese de Balsas — MA -1981. p. 21

2 CPT-0OCristdoe a participagédo politica. 1990, p. 2.

3 CPT-0OCristdoe a participagdo politica. 1990, p. 2-3.
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“O trabalho pastoral das igrejas n&do pretende substituir as iniciativas do
povo, hem manipular suas acdes. Por outro lado, estimula a participagéo
consciente e critica nos sindicatos, associacbes, partidos politicos,
comissfes e outras formas de cooperacdo, para que sejam espacos onde
sejam defendidos os interesses populares e coordenadas as reivindicacbes
de seus membros e os direitos da maioria da populacdo, que sdo os
trabalhadores. Entre esses direitos estdo: o direito a terra, & moradia, a
educacdo, a saude, & previdéncia e ao trabalho e também o direito do
trabalhador ao salario justo”.***

Na verdade, o trabalho da Igreja (catdlica), conjuntamente com outras igrejas,
por meio das pastorais sociais, teve o papel de formar boa parte da sociedade civil

organizada. No documento de preparacdo para o dia do agricultor*?

, percebe-se
gue ndo havia, naquele periodo (1983), uma compreensédo definida do que era a
pastoral por parte dos agricultores. Isso demonstra que a CPT, enquanto 6rgdo da
Igreja, e que atuava no campo politico gerava interpretacfes divergentes sobre seu
papel e ndo havia como pré-estabelecer um conceito. Outra questdo apontada
nesse documento, é que os agricultores cobravam da Igreja maior apoio. Levanta-se
a necessidade de “reforgar a fé”. Os agricultores queriam conscientizar oS membros
da hierarquia das igrejas sobre os problemas do povo. Queriam aproximar a
hierarquia das igrejas das realidades mais graves, para sensibiliza-los (nota-se aqui
a referéncia a Igrejas no plural, ou seja, ndo so catdlica, provavelmente incluia-se a
Igreja Luterana).

O discurso desse documento, foi atribuido aos agricultores, apesar de ter sido
editado pela CPT. Mas o importante € perceber que, com isso, buscava-se dar voz
ao sem voz. Nesta atitude a Igreja, por meio da CPT, acabou fazendo o papel de
porta voz. Segundo Bourdieu, o porta-voz carrega consigo o capital simbdlico do
grupo que representa:

O porta-voz autorizado consegue agir com palavras em relacdo a outros
agentes e, por meio de seu trabalho, agir sobre as proprias coisas, na
medida em sua fala concentra o capital simbélico acumulado pelo grug)o que
lhe conferiu 0 mandato do qual ele &, por assim dizer, o procurador.**

Os agricultores cobravam da hierarquia da Igreja maior comprometimento.

Queriam que se colocassem: “claramente ao lado dos pequenos, que ajudem na

4 CPT-0OCristdoe a participagédo politica. 1990, p. 4.

“5 CPT - As dores gue sentimos e 0Ss compromissos que assumimos: Chega de promessas,

queremos terra e justica. ConclusGes das reflexdes e debates realizadas em todo Estado em
preparacéo ao Dia do Agricultor — 1983- RS.

1 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas lingliisticas: o que falar quer dizer. Sdo Paulo: Edusp,

1996, p. 89.
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organizacdo, que motive e anime os agricultores a celebrar o dia do agricultor.”**’

Desse modo, ndo havia apenas um discurso politico da CPT para com seus
militantes, é possivel perceber-se que havia um processo de tentativa de conversao
da hierarquia da Igreja.

Outro elemento importante, no discurso da CPT, era a identificagdo do
trabalho pastoral com as fungdes politicas e educativas. Ivo Polleto afirmava que a
acdo da Igreja, em favor da luta pela terra, ocorria por meio de um trabalho
“pastoral”. Pastoral era entendida por ele como: “agao que a Igreja faz, é o trabalho

"8 Essa acdo era definida como: “resposta evangélica a esta

da Igreja.
problematica™! O objetivo era definir pastoral como acéo diante de uma realidade
gue desafiava a Igreja, na compreensao de que pastoral era um servico. Esse
servico pastoral parecia apontar para a ideia de conscientizacdo, no aspecto
classista. Despertar este grupo social para que se organizasse enquanto classe
para lutar por seus direitos. A pastoral fazia o primeiro despertar da classe e, depois,
deixava que esta se organizasse em “sindicatos” e “partidos”. A Igreja acordava o
povo e depois se afastava para que este povo caminhasse por conta prépria.

Atribui-se aos cristdos o papel de animar as pessoas para que a luta tivesse
continuidade. Os cristdos deveriam mostrar que tinham esperanca. O trabalho
pastoral tinha um carater politico e educativo, por meio da conscientizacdo, e passou
a ter um papel de animar, de dar esperanca.

A posicdo da CPT foi de encarar a nova conjuntura globalizada, como algo
negativo: “nova ordem ou desordem mundial?” A nova conjuntura mundial era vista
de modo pessimista: “revela tragcos extremamente tragicos”, pois houve:
“concentracao da riqueza, aumento da fome”, entre outros motivos. No entendimento
da CPT, a globalizacdo gerou mais exclusao social no Brasil, principalmente no
campo.

Havia, no documento da X2 Assembléia da CPT, realizada em 1995, uma forte

critica ao governo, de Fernando Henrique Cardoso’®. Nele, questionava-se o

“I7 CPT - As dores gue sentimos e 0S compromissos que assumimos. P. 8.

“8 POLLETO, Ivo. Reforma agraria na Pastoral da Igreja, Hoje. In: Reforma Agraria, exigéncia do

Reino de Deus, n° 25. p. 9.

“19 POLLETO, Ivo, n° 25. p. 9.

20 A critica ao governo FHC também era feita pelo MST.
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discurso da inflagdo controlada e do crescimento, por meio da realidade social
entendida como recessiva, injusta, geradora de conflitos sociais. Afirmava-se que:

“Apesar do cinismo dos governantes, que insistem em definir a situacédo do
Brasil como estavel e na direcdo segura do crescimento, ndo da para
mascarar a realidade amarga da recessdo, do alto custo de vida, do
desemprego, das faléncias, da fome, do desespero e do aumento dos
conflitos sociais.”**

A CPT, além da dificuldade de entender a realidade dos anos 1990,
perguntava-se como agir nessa realidade. Passou a defender que era preciso:
“minar por dentro este sistema (neoliberal) (...) resistir a partir da referéncia ética da
dignidade da pessoa humana, do valor supremo da vida e em nome de um projeto
global que chamariamos de socialismo.”*??

Ela se apresentou contraria ao Neoliberalismo e seu mercado globalizado,
mas para combaté-lo precisou pensar um projeto que fosse global.*® Percebeu-se
a necessidade de resistir, também de modo global.

A partir dos anos 1990, a CPT modificou seu discurso, se comparado com 0S
primeiros anos no final da década de 1970 e inicio dos anos 1980. A partir de entéo,
suas acdes deveriam visar a: “elaboragcdo de uma cultura da solidariedade e de uma
ética”. O discurso tipico dos anos 1990, a ecologia, passou a ser assumido por esta
pastoral: “o compromisso histérico com a justica e a libertagdo dos excluidos da terra
deve ser vivido numa relagdo com toda a natureza.”***

Deveria colaborar na: “elaboragdo de um projeto alternativo ao atual modelo
excludente.” Esse projeto alternativo deveria ser elaborado com alguns principios
basicos: vida, op¢céao pelos mais pobres, dignidade humana, solidariedade, partilha,
integracdo da subjetividade com o coletivo, metodologia participativa, respeito a
diferenca, valorizacdo das culturas, denunciar a violéncia, a injustica e a impunidade,
a terra como mae e espago ecuménico. Nessas acdes, passou a fazer parte a
perspectiva ecologica. Afirmava que: “emerge também a preocupagédo com o0 meio

ambiente e um desenvolvimento sustentavel, social e ecolégico.”**

2L CPT. Terra e Mistica frente ao projeto de excluséo. Debate e Formacgéo 4. CPT, 1995, p. 8.

22 CPT. Terra e Mistica frente ao projeto de excluséo. Debate e Formacgéo 4. CPT, 1995, p. 9.

423 CASTELLS, M. Defende que num mundo globalizado a resisténcia a dominacéo precisa encontrar

formas de organizacdo também globalizada.

24 CPT. Terra e Mistica frente ao projeto de exclusédo. Debate e Formagédo 4. CPT, 1995, p. 10.

% CPT. Terra e Mistica frente ao projeto de exclusdo. Debate e Formacgéo 4. CPT, 1995, p. 21.
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Passou haver uma “preocupacdo com as terras de remanescentes de
quilombos, com as reservas indigenas e extrativistas” e com o0s pequenos
agricultores. Com isso, a CPT precisou ampliar seu leque de acao e atualizar-se em
relacdo as novas probleméticas do campo, para ndo se tornar uma entidade
obsoleta ou ultrapassada.

Outra questdao, que apareceu no discurso, foi a necessidade de a CPT
estabelecer parcerias com o MST, com o Movimento Sindical e outras entidades. Ela
ampliou seu espaco de acédo, foi além da tematica da reforma agraria e passou a
tratar as questdes dos trabalhadores rurais, assalariados, permanentes e sazonais
(béias-fria) ndo mais com a necessidade da reforma agréaria, mas com a questéo dos
direitos trabalhistas. Percebeu que muitos dos assalariados ndo queriam a posse da
terra, apenas serem incluidos nos direitos trabalhistas.

A Igreja afirmava que houve uma estruturagédo da sociedade civil organizada,
nos ultimos anos, e considerava como uma “conquista”. Talvez esteja ai uma das
grandes realizacdes efetivadas pelas suas acbes, a partir do momento em que
rompe com os militares, nos anos 1970, e passa a criar as pastorais sociais como a
CPT, o CIMI, a CPO, as CEBS etc. Ndo ha como negar que a Igreja teve um papel
importante na redemocratizacdo da sociedade brasileira.

A CPT procurou estabelecer ligacdo entre a questdo da luta pela terra com a
ideia de cidadania. Cidadania € um conceito tipico dos anos 1990, a CPT para

utilizar o conceito fez a ligacdo com a histdria da luta pela terra. Afirmava que:

“No Brasil, ha terra para todos, mas o modelo conservador e autoritario de
sociedade que aqui foi imposto, heranca colonial e escravagista, produziu
miséria, fome, morte e excluséo da terra. Ao longo da historia, a luta pela
terra significou também a luta por cidadania. (...) Para a CPT, desde a sua
origem, a luta pela terra é um meio para a transformacdo da sociedade. E
um caminho de democratizac&o e de conquista da cidadania plena.”**®

Ela passou a utilizar os conceitos de exclusdo e cidadania como uma forma
de atualizar o seu discurso. Essa atualizagcdo conceitual mostra que o discurso
acompanhava o contexto histérico, enquanto na década de 1970 e 1980
predominava os elementos do marxismo, como luta de classes, na década de

noventa, NOvos conceitos passam a ser utilizados como os exemplos acima.

%0 CPT. Terra e Mistica frente ao projeto de exclusédo. Debate e Formagédo 4. CPT, 1995, p. 28.
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Porém a Instituicdo ndo queria assumir este papel institucionalmente, pois
visava a participacdo dos leigos: “Também os Cristdos, como cidadaos”. Havia uma
relacdo entre Cristdos e cidadaos, na verdade os cristdos eram entendidos como um
grupo que buscava a justica, a fraternidade, a igualdade, por isso tinham a
necessidade de participar da politica: “E a nossa fé em Jesus Cristo e 0
compromisso com o seu Evangelho que motiva o nosso engajamento politico.”**

O efeito de sentido, gerado por essa afirmacao de que a fé era motivadora da
participacdo na politica, € significativo. Afinal a participacdo na politica se justificava
porque o sujeito era Cristdo e nao por ser cidadao.

Afirmava-se que a terra e o poder estavam juntos e: “por isso, as lutas no
campo sdo lutas politicas, ferem a estrutura do poder.”*?® Havia, entdo, a
representacdo de que as acOes da CPT eram politicas em decorréncia de que a
terra era uma forma de poder ja instituida no Brasil. Percebe-se que havia uma
perspectiva de construgcdo de um projeto de sociedade. Este projeto de sociedade
pretendia a “construcdo de uma sociedade igualitaria”.**® No entanto, a CPT ndo
ignorava que sua acdo era politica, inclusive ressaltava esse papel. Verifica-se
novamente a perspectiva utopica: “Nessa linha, é uma caracteristica da CPT, ser
comprometida no campo politico: colocando-se a servico dos trabalhadores rurais,
como uma das classes oprimidas, assume também o seu anseio e projeto de uma
nova sociedade.”**

O ato de colocar-se ao lado dos trabalhadores rurais fundamentava-se na
ideia de constru¢ao do “Reino de Deus”. Ou seja, uma motivagao de cunho religioso
que levava a uma agéao politica: “Portanto, para transformar a histéria dos homens
em histéria salvadora, o Cristdo contribuira na realizagdo ‘aqui e agora’ de projetos
politicos e sociais, usando os instrumentos préprios como associagdes, sindicatos,
partidos etc.”**!

A CPT buscava dar formacdo aos Cristdos para atuarem nos partidos, nos
sindicatos e entendia que era mais importante atuarem enquanto classe, do que

enquanto fiéis (cristdos): “Pertencer a CPT é pertencer a um setor da Igreja,

27 CPT/CPO. Vocé e o seu voto: fé e luta do trabalhador. PR — 85-86, p. 5.

%8 CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 1.

29 CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 19.

0 CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 19.

3L CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 19.
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enquanto o conceito de ‘classe trabalhadora’ é mais amplo e abrangente.”**

Percebe-se que o objetivo era formar uma sociedade civil organizada. A Igreja sabia
gue, se ndo houvesse partidos, sindicatos, movimentos sociais, a nova democracia
teria vida curta. Ela visava criar espacos para atuacdo auténoma dos trabalhadores:
‘A CPT procurou ndo assumir a funcdo de mediar ou de representar. (...) A CPT
prefere oferecer aos trabalhadores rurais, material de estudo e assessoria para eles
mesmos se capacitarem a assumir o seu futuro e para que sejam os construtores de
sua prépria historia.”**®

Desse modo, percebe-se que o papel politico da CPT nao foi no sentido de
mediar, nem de coordenar as lutas dos camponeses, mas de capacitar, formar
liderancas. Papel este muito mais educativo do que politico. No entanto, politico,
porque visava formar liderancas para que fosse possivel concretizar o projeto de
sociedade.

A CPT enfatizava que os Cristdos deveriam atuar junto com outros grupos
gue buscam os mesmos objetivos, como a reforma agréria e a justica social. Mesmo
que utilizem “ideologias e praticas diferentes”. Os trabalhadores irdo militar em
grupos e partidos diferentes e terdo que aprender a conviver, essa era a
compreensao da CPT. Mas havia a compreensdo de que existia limite para a acao

do Cristdo: “quem se diz Cristdo, NUNCA [grifo nosso]***

podera militar em grupos e
partidos que, na pratica, sustentam os privilégios de minorias, a custa dos
trabalhadores.”**® Para a CPT, esse limite se imp&e por dois motivos: “por ser contra
a politica do bem comum” e porque o Cristdo deve denunciar quem se afasta da
“caridade e da justica”. Portanto, havia um limite baseado na ética cristd. Mas nao
quer fecha-lo num grupo sé de cristdos. Neste sentido, é possivel perceber que
houve mudancas significativas em relagdo as antigas praticas da Acao Catolica, nas
quais se buscava formar sindicatos e partidos somente de Catolicos, ndo se abria o

leque nem para os cristdos, era s6 os Catélicos que deveriam fazer parte.**®

%2 CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 20.

3 CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 20.

434 Segundo Orlandi quando néo reversibilidade no discurso, predomina o autoritario.

%5 CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 23.

% Um exemplo do que ocorria na Agao Catolica, ao incentivar os catélicos a participar da politica,

pode ser visualizado no caso da criagdo da LEC (Liga Eleitoral Catdlica) em 1932.
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Outra questdo apontada era a pratica do estereétipo. Provavelmente,
utilizava-se muito, na época nominar**’ as pessoas como ‘pelego, comunista,
burgués’, entre outras denominagdes. Mas a CPT afirmava que ndo concordava com
essa pratica: “Nos Cristdos, devemos cuidar para nao julgar ‘por etiquetas’, mas
pelas praticas e pela sinceridade em querer o bem comum.”**® Ela questionava a
pratica do rétulo de ‘esquerda’ em todas as praticas relacionadas com a organizagao
popular, “dando a esta palavra um sentido negativo”.**° Talvez esse tom de
negatividade da palavra ‘esquerda’ estivesse associada a pratica anticomunista que
predominou na Igreja até os anos 1960. E prova que isso ndo foi totalmente
superado pela instituicao.

Fica muito claro que as divergéncias dentro da Igreja estavam bem presentes
e que a CPT tinha dificuldades de atuar em areas (dioceses, pardquias) nas quais 0s
bispos e o clero ndo concordavam com o trabalho pastoral ou ndo se identificavam
com tais acoes.

A CPT formava liderancas para o movimento sindical e para os partidos e,
posteriormente, muitos desses lideres se afastaram da Igreja. A CPT afirmava que
iISSO ndo ocorria, pois eles continuavam participando da vida da comunidade. Pode-
se afirmar que a longo prazo muitas liderancas deixaram a Igreja. Afinal € preciso
entender que, da década de 1970 até o fim dos anos 1990, a sociedade mudou, a
Igreja mudou e as liderancas, mesmo formadas pela CPT, fizeram suas escolhas. E
interessante perceber que ja havia esta preocupac¢do nesse periodo (1987). E se
havia a preocupacao pressupde-se que ja havia o problema.

A CPT, em seu discurso, mostrava-se preocupada com a democratiza¢ao das
decisbes. Queria que o trabalhador fosse emancipado das relagbes de dominacéo e
passasse a ter autonomia nas decisdes: “O que queremos é que dentro da pratica e
no estudo, se formem pessoas conscientes, que levem o projeto dos trabalhadores
dentro dos sindicatos, movimentos e partidos e que consigam determinar 0s
programas e as organizacdes de classes.”**° Defendia que nem ela (CPT) nem os

partidos, nem os sindicatos ou movimentos sociais tinham o direito de ditar as regras

37 Ato de nomear segundo Bourdieu € investido de um poder simbdlico e gera efeitos de sentido,

podendo inclusive constituir-se como representacoes.

3% CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 23.

39 CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 23.

“0 CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 24.
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na organizacao do trabalhador. Essa preocupac¢do surge bem no periodo em que o
MST passou a disputar a hegemonia da luta pela terra com a CPT (ap6s 1985). E
deve ter ligagcdo com o fato de que o MST passou a adotar posi¢cOes arbitrarias e de
vanguarda: “Ndo vamos repetir o erro de encorajar um vanguardismo.”**

Diante desse processo de disputa de territorio de atuagdo, o entendimento da
CPT era de continuar o trabalho de conscientizacdo e organizagdo dos grupos mais
marginalizados e que se encontram despolitizados. Centralizava o trabalho na
conscientizacdo e, ao mesmo tempo: “ndo ficar na disputa do poder”.**?

Mesmo afirmando a intencdo de néo disputar espagco com outras liderancgas,
sejam sindicais ou dos movimentos sociais, ou de partidos, isso néo significa que a
CPT néo buscou reafirmar seu proprio espaco e seu papel. Apenas ndo assumiu
uma posicao de enfrentamento, mas agiu para criar seus espacos de atuacao.

Pode-se afirmar que o discurso politco da CPT era algo complexo,
principalmente por se tratar de um enunciador ligado a Igreja. Porém ficou claro que
as acdes dela tinham um carater eminentemente politico. Visavam organizar os
trabalhadores para a luta pela reforma agraria, por direitos trabalhistas etc. Mas
enquadravam-se na perspectiva da construcdo da sociedade democratica objetivada

pela Igreja.

2.3 FUNDAMENTOS BIBLICOS PARA UMA CONSTRUCAO DISCURSIVA
RELIGIOSA: EM BUSCA DA GERACAO DE EFEITOS DE SENTIDO

Nesta parte do capitulo, busca-se compreender os elementos do Discurso
Religioso da CPT, pois, mesmo identificando a presenca de elementos tipicamente
politicos nos seus discursos, isso nao significa que ndo havia também um contetdo
religioso, principalmente por se tratar de uma Comissédo Pastoral, uma organizagao
da Igreja Catdlica, instituida pela CNBB e com atuacdo em parceria com outras

Igrejas, principalmente a Luterana.

“1 CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 24.

2 CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 24.
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Inicia-se a analise ressaltando que havia, no discurso da CPT, elementos que
mostram como o campo (meio rural) que era idealizado, em oposi¢cdo, a cidade
(meio urbano) era compreendida como um espago negativo: “as Leis protejam o
homem do campo e ndo o expulse para o ‘inferno’ da cidade.”**® Ao representar a
cidade como ‘inferno’ fica evidente que ha uma valorizagdo do rural como
contraposto a esse conceito. Evidencia-se também o discurso religioso.

A cidade adquire uma representagao negativa e o “‘campo” era idealizado,
como uma espécie de paraiso, principalmente, no sentido cristdo de comunidade, de
espaco onde a Igreja € uma instituicdo importante e central.

Segundo Ferreira***, a Igreja idealizava a comunidade rural, pois 14 haveria
meios para manter a pequena comunidade, local onde seria possivel preservar os
valores tradicionais do cristianismo. Afirmava ainda que: “A biblia esta permeada

"4 Ha uma construgdo discursiva que atribui

pelo conflito entre cidade e campo.
positividade ao campo e negatividade a cidade. Este tipo de argumento buscava, na
biblia, uma proximidade com a realidade do campo.

Para Williams**®, campo e cidade s&@o representacdes sociais. A partir da
modernidade, a cidade é que passou a ter um significado positivo, lugar de cultura e
de progresso e o campo passa a ser o local do atraso. Apesar das mudancas
geradas pela revolucdo industrial, que efetivou uma verdadeira urbanizacdo da
sociedade (Européia), as representacdes sobre o campo e cidade se mantiveram.
Havia até uma idealizacdo do campo, como local de descanso e de tranquilidade.

Outro elemento importante, presente na reflexao realizada por Betinho, era a
representacéo da terra como algo absoluto e intocavel. “E espantoso que os partidos
politicos e as liderancas politicas ndo toquem no que existe de mais sagrado, que é

a terra. A propriedade da terra. Esse é o grande tabu, é o grande mito. Esse é o

443 \/oz da Terra, Boletim n° 1. CPT. Caxias do Sul — RS. 1979. P. 5.

*** FERREIRA, Silvana Maria. Peregrinos da Terra Prometida: Comissao Pastoral da Terra e trajetdria

politico-religiosa (1975-2003). In: Sacrilegens Revista dos alunos do programa de pés-graduacéo
em Ciéncias da Religiao, UFJF. Sacrilegens,Juiz de Fora,v.1,n.1,p.137-152,2004-SilvanaFerreira-
http://www. ufif.br/sacrilegens/files/2009/08/1-10.pdf.

5 SCHWANTES, Milton. Biblia: um livio de resisténcia dos lavradores. In: Reforma Agréria,

Exigéncia do Reino de Deus. Cadernos Pastorais n 35. CNBB Nordeste |, Ceara. 1984. P. 20.

“C WILLIAMS, Raymond. O campo e a cidade na historia e na literatura. Sdo Paulo: Companhia

das Letras, 1989.
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grande absoluto da nossa sociedade.”*’ A terra considerada ‘sagrada’ ndo era
questionada em relacdo a concentracdo nas maos de poucos proprietéarios, como se
isso fosse algo inquestionavel com justificativas amarradas em um discurso religioso.
Aqui, o termo “sagrado” adquire o significado de intocavel.

Essa representacdo®® da terra (propriedade privada), como algo intocavel,
era entendida como umas das causas da concentracao fundiéria. O discurso insistia
em mostrar que a terra ndo era algo ja estabelecido e que ndo poderia ser
distribuida. Havia a necessidade de desqualificar o modelo agréario vigente, em que
predominava a grande propriedade, para justificar a necessidade de uma reforma
agraria.

A ideia da terra como algo sagrado era visto como um meio de justificar a
manutenc¢do do latifindio, dai a ideia de dessacralizar a terra e sacralizar o homem.
Desse modo, todo ser humano passaria a ter direito a terra. O intocavel passava a
ser entendido como algo material, que historicamente foi apropriado por um grupo e
gue poderia ser modificado em sua forma de acesso.

Transparece a necessidade de ligar o tema politico “reforma agraria” com a
dimensao religiosa, ou seja: “avalia-los a luz da fé”. Ou ainda: “tomar consciéncia da
dimensdo pastoral do compromisso com a reforma agraria.”**® Essa dimensé&o
pastoral seria a acdo da Igreja, a instituicdo se comprometendo com a luta pela
reforma agréria, criando a configuracdo de que lutar pela reforma agréaria torna-se
uma espécie de missdo evangélica.

Neste ponto, percebe-se a perspectiva da acdo pastoral ndo somente no
sentido religioso, mas politico. O objetivo de lutar pela reforma agraria ajudava a
compreender como era dificil visualizar a dimenséo religiosa e a politica como coisas
totalmente distintas. Pois: “A reforma agraria € uma exigéncia do Reino de Deus.
Nos temos uma missdo de reforma agraria.”*® Percebe-se que havia uma

concepgao do “Reino de Deus” ndo apenas no sentido espiritual, mas como algo

7 SOUZA, Herbert José de. Politica agraria do governo, programas dos partidos e reforma agraria.

In: Reforma agraria, Exigéncia do Reino de Deus. N° 33, p. 14-15.

448 Segundo Chartier o real s6 existe enquanto representacdo. Neste sentido os conflitos e lutas ndo

ocorrem no social, mas nas representagfes. Ver: CHARTIER, Roger. O mundo como
representacao. In: Estudos Avangados. Campinas: Unicamp, 11(5), 1991. p.173-191.

9 Reforma Agréria, Exigéncias do Reino. N 24. p. 3

%0 Reforma Agréria, Exigéncias do Reino. N 24. p. 14 (discurso de abertura D. Aloisio)
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material. E para se conseguir construir o Reino de Deus deveria haver a reforma
agraria.

Percebe-se, ainda, a necessidade que a Igreja tinha de ancorar esta acéo
pastoral nos textos biblicos, como na afirmacdo seguinte: “N6s vamos ter uma
conversa um pouco mais longa sobre o pensamento de Deus, como nos aparece na
biblia, sobre a reforma agraria.”*** Neste sentido, a justificativa do envolvimento da
CPT com a problematica agraria estaria no fato de que seria uma necessidade para
se aproximar das exigéncias divinas: “A politica de Deus é a politica do seu povo, é
a politica dos seus filhos contentes, dos seus filhos se ajudando mutuamente, para
que todos tenham o necessario para uma vida honesta e digna.”**?

Com isso, as ac¢les da CPT, junto aos camponeses, representavam a politica
Divina. A politica, como campo profano, era entendida, no documento, como pratica
ligada a atos de corrupgéo, denominados de “politicagem”, por isso: “ndo é possivel
a um cristdo ser coerente com sua fé e praticar a politicagem. Cristianismo e
politicagem sdo como agua e 06leo: ndo se misturam. Quem faz politicagem afoga a
sua fé, trai o evangelho, acende uma vela a Deus e outra ao Diabo.”***

Havia também uma preocupacdo em formar uma consciéncia moral cristd, ou
uma base ética, que ajudasse os leigos cristdos a enfrentar a politica tradicional.
Com principios cristdos, o leigo conseguiria romper com a légica dos favores, da

corrupcao:

“Se a politica ja é coisa séria para qualquer cidadao brasileiro, muito mais
séria sera para o cidadao brasileiro que cré em Jesus Cristo — o cristédo -,

porque ele ndo se engaja somente com o0 processo do povo, mas também
com os grandes valores do Evangelho, com o Reino de Deus na Historia”.***

A concepcdo de que a fé em Jesus Cristo fazia com que o cidadao encarasse
a politica de modo ético gerou um efeito de sentido, pois, nas décadas de 1970,
1980 e 1990, muitos cristdos passaram a engajar-se na politica, motivados pelo
trabalho desenvolvido pelas pastorais sociais. Ja foi analisado o discurso politico da

CPT na parte anterior desse capitulo, mas entende-se que € importante destacar

1 Reforma Agréria, Exigéncias do Reino. N 24. p. 14.

52 Reforma Agréria, Exigéncias do Reino. N 24. p. 16

3 CPT-0OCristdoe a participagédo politica. 1990, p. 3.

4 CPT-0OCristdoe a participagdo politica. 1990, p. 4. Este texto é referenciado a Clodovis Boff.
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que a acao politica foi predominantemente fundamentada em elementos proprios de
um discurso religioso**°,

Nos anos 1990, a Igreja passou a ter um papel diferente do desempenhado
nos anos 1970, quando do enfrentamento do Regime Militar. Comecou a configurar-
se um processo em que a militncia da prépria CPT enfrentava dificuldades de
mediar suas ac¢des politicas com as praticas religiosas:

“A gente tem dificuldade de entender essas coisas: como dedicar tempo
para oracdo, para a leitura da Palavra, para os sacramentos, para a
Eucaristia, para o contato com a comunidade? E depois, como conseguir
tempo para o trabalho de organizacdo popular, para lutar na campanha
partidaria, para ir ao langamento de candidaturas?”**®

A preocupagdo, que comecga aparecer nos documentos da CPT, esté
relacionada as dificuldades de fazer o militante participar da vida da comunidade
religiosa. Ha indicios de que o problema maior ndo era o tempo, mas sim as opcoes
pessoais. Parece que, quando O sujeito passava a militar na sociedade civil,
principalmente no partido, deixava de militar na comunidade crista.

A questdo que vinha a tona era a possibilidade de “casar a fé com a
politica”.**” A Igreja colaborava na formacao politica, mas de forma mais aberta, ndo
direcionando a uma ideologia totalizante. Mas, quando o militante cristdo chegava ao
partido, onde a tematica da fé ndo era central, passava a sofrer pressao para deixar
a fé apenas para ser vivenciada na sua vida pessoal. Na légica dos partidos,
principalmente os de matriz marxista, a fé néo tinha relevancia para o sujeito. Diante
dessa situagdo, a CPT afirmava a necessidade de conciliar fé e politica: “O
importante é a gente andar com os dois pés, manter a dupla fidelidade: um na
comunidade de fé e outro na comunidade de luta; um na comunidade cristd e outro
na comunidade partidaria.”**®

Essa é a demonstracao clara de que havia sérios problemas nessa relacdo. A
partir do momento em que passou haver a retomada das instituicbes civis, e estas

foram se fortalecendo e passando a ter autonomia em relacdo a Igreja, a atividade

%% segundo E. Orlandi o discurso religioso é autoritario, pois sua qualificacdo ocorre em si mesmo,

tendo como pressuposto a perfectabilidade divina. E o discurso em que fala a voz divina. Ver:
ORLANDI, E. A Linguagem e seu Funcionamento. As formas do discurso. Campinas, SP: Pontes,
1987.
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de militdncia politica passou a ser algo ndo mais relacionado com a fé. A fé passou
para o ambito pessoal. A CPT viu muitos de seus militantes ndo retornando mais
para a participacdo na Igreja, seja na comunidade ou na propria CPT. Com isso,
surgiu a preocupacao com a retomada da mistica.

O que a CPT entendia por mistica: “é a motivagao, o sonho, a utopia”. Era a
vivencia da fé. “A fé crista € o seguimento da pessoa de Jesus Cristo (...) Esta era a
motivacdo profunda da luta da CPT: ‘novos céus e nova terra’.”**® A mistica da CPT
estava centrada na terra. E a terra compreendida por meio de expressfes que Sao
mais amplas do que o Cristianismo: méae-terra, casa de todos. A mistica da terra
busca ligagdo com as tradicbes afro e indigena. Havia, ainda, a religiosidade do
sertanejo, do sem-terra, do quilombola e dos povos da floresta.

Havia um esforco por parte das pastorais e da Igreja de mostrar que deveria
haver participac@o na politica, mas sem abandonar a comunidade crista. Isso levou
a duas questdes fundamentais: primeiro a Igreja institucionalmente passou a uma
pratica de distanciamento em relacdo as lutas sociais; segundo a Igreja, a CPT
gueria encontrar meios de continuar existindo, mesmo com o desenvolvimento de
organizacdes da sociedade civil atuando junto aos camponeses.

Segundo o documento, os cristdos deveriam participar na politica, pois tinham
um projeto de sociedade: “Baseados nas propostas do Reino de Deus pregados por
Jesus Cristo.”*®® Esse projeto de sociedade visava os seguintes objetivos: “justica
social, distribuicdo igualitaria dos bens, os meios de producdo nas maos de quem
trabalha, moradia, satde e educagdo.”*®*

A CPT afirmava que a leitura da realidade era realizada na: “6tica da nossa fé
e dos valores do Reino (...) a partir da perspectiva do Deus da terra e da vida, que
escuta o clamor dos pobres e desce para libertar.”**> A compreenséo da realidade
de injustica no campo era alicergcada no discurso religioso. A divindade era
apresentada como sensivel ao sofrimento humano e contrario as injusticas.

Percebe-se que havia dificuldade de entender a realidade global, mas, a CPT
tinha necessidade de mostrar que era uma proposta catolica ligada a Igrejas cristas,

ela precisava usar o discurso da fé como explicacdo. A forma como a CPT trabalhou

59 CPT. Terra e Mistica frente ao projeto de exclusédo. Debate e Formagédo 4. CPT, 1995, p. 31.
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a questao religiosa ndo era por meio de proselitismo, nem focando sua agdo no
sentido sacramental, mas priorizando a ideia do testemunho cristdo e do
ecumenismo.

No discurso religioso, € perceptivel a alteracdo conceitual, na década de
1990, por exemplo, os “pobres da terra” passaram a ser vistos como os “excluidos
da terra”. E a luta n&o so por terra, mas por “cidadania plena”.

O discurso da CPT passou a incorporar novos conceitos: “multiétnico,

pluricultural, diferencas, diversidades, género.”*®

Isso mostra que houve um
processo de atualizacdo e a CPT se viu obrigada a falar a linguagem do momento
(década de 1990). Passaram a fazer parte do universo da CPT questdes como o
“respeito ao direito a diferenca (...) diversidades sociais, culturais, de género, de
etnia.”***

Havia conflitos entre os agentes da CPT e as instituicbes eclesiais, 0s
agentes tinham dificuldades de aceitar e participar dos cultos nas formas
tradicionais: “A fé, expressa na solidariedade ao povo e na luta pela justica no
campo, ndo esta em crise. O que estd em crise € a relacdo com a instituicdo; uma
instituicdo religiosa cada vez mais voltada para si mesma.”® No entanto, n&o
significava o rompimento. A CPT nao abriu mao do aspecto institucional, afinal ela
sabia da importancia legitimadora de suas acdes religiosas e politicas, como a luta
pela efetivacao da reforma agréria.

Outro elemento importante diz respeito a utilizacdo da biblia como forma de
justificar a luta pela terra e o trabalho da CPT. As interpretacdes sao constituidas
para ajudar a legitimar as agdes da CPT: “A Biblia gosta de ser lida a luz da histéria
dos oprimidos. Lida na pratica dos fracos, dos que séo crucificados neste mundo,
adquire um sentido profundo.”*°®

A leitura da biblia com foco nos oprimidos gerava um sentido, ou uma
interpretacdo, a qual possibilitou maior embasamento para a luta pela terra. Desse
modo, percebe-se que a biblia foi importante, pois é considerado o livro sagrado do

cristianismo. O poder simbdlico gerado pela utilizagdo da biblia é significativo nas

%3 CPT. Terra e Mistica frente ao projeto de exclusédo. Debate e Formagédo 4. CPT, 1995, p. 18.
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religides cristas. Foi a interpretacdo que gerou a possibilidade de usar a biblia para
embasar a luta. Com isso o discurso fundador da luta pela terra ganhou um respaldo
no passado e na perspectiva religiosa.

Segundo Milton Schwantes: “Na América Latina, correlacionar vida e Biblia
equivale a vincular a leitura biblica como os processos de libertacdo.”*®’ Ler a biblia
com foco na vida, ndo era ler apenas como forma de oragdo, mas ler de modo a
compreender as relacdes entre a realidade atual e a realidade vivida pelo “povo de
Deus” no passado. Para o autor, deveria haver uma leitura comunitaria e nao
individual da biblia. Na leitura comunitaria, praticava-se a democratizacdo da
interpretacdo. Nao era mais o padre ou 0 pastor que interpretava, mas o0 povo.
Havia, nessa afirmacéo, a representacdo de Igreja identificada com o povo e néo
com a hierarquia. Isso foi algo inovador e passou a ser conflituoso com o modelo
tradicional de Igreja, enquanto instituicdo. Isso ndo significa que estava ocorrendo
rompimento, mas havia um questionamento em relagcdo ao poder hierarquico por
meio de uma visdo desclericalizada.

Afirmava-se que: “Para ler a biblia é preciso ouvir os pobres.”*®® A forma de
interpretar a biblia era estruturada a partir do pobre, isso significava que havia nesse
trabalho uma comunhdo com a TDL. E esta forma de interpretar buscava elementos
na biblia que tivessem relacdo com a luta pela terra.

No discurso da CPT, a realidade vivida no passado biblico tem profunda
ligacdo com a terra. Inclusive afirma-se que, naquele periodo (quando foi escrita a
biblia), “a grande maioria das pessoas vivia no campo.”*®® Com isso busca-se
fortalecer a ideia de que a biblia tinha relacdo com a vida dos camponeses. Assim é
possivel entender que a realidade em que a biblia foi escrita estava influenciada por
uma realidade rural. A CPT nado entrou no mérito desta discussdo, mas isso ja é
suficiente para demonstrar como estes argumentos tinham a finalidade de justificar e
legitimar a luta pela terra.

Afirmava-se, ainda, que Abrado, Isaque e Jacé eram personagens biblicos
que praticavam o nomadismo como forma de resisténcia & dominacao citadina, que

ocorria por meio da cobranca de impostos. O documento dizia que: “O tribalismo
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israelita de 1200 a 100 a.C. é uma das resisténcias mais bem sucedidas dos
camponeses.”"®

Para Milton Schwantes, tornava-se necessario encontrar elementos que
pudessem aproximar a realidade biblica a realidade dos camponeses brasileiros.
Neste sentido, o tribalismo passou a ser um primeiro ponto importante. Em outro
momento, tem-se a afirmacao de que o proprio Jesus teria sido um defensor dos
camponeses: “Em Jesus temos as vozes dos campos da Galiléia, empobrecida pela
exploracdo dupla da elite judaica e dos romanos. O movimento de Jesus € um
fendbmeno campesino.”"*

Esse é um exemplo do trabalho desenvolvido pela CPT no sentido de
encontrar justificativas na biblia para a luta pela terra. A biblia passou a ser um
instrumento discursivo que ajudava a legitimar a necessidade de uma reforma
agraria. Ndo importava a coeréncia, nem a veracidade da informacéo biblica, mas
era validada por um biblista autorizado como Milton Schwantes, que era teolégo,
pastor Luterano e Doutor em Biblia. Mas é evidente que este tipo de discurso néao
era académico, pois estava voltado para a formacdo de liderancas da CPT,
normalmente camponeses. Por isso configurava-se como um discurso de militAncia
e com uma linguagem acessivel ao enunciatario.

Ha, também, uma interpretacdo que visava mostrar Jesus como um sujeito
pobre e ao mesmo tempo que teria convivido com os pobres: Afirmava-se que a:
“Teologia biblica € teologia da cruz. Jesus nasce na pobreza. Morre no abandono.
Sua ressurreicao é testemunho de mulher, de gente extremamente fraca e oprimida.
Sua companhia sdo pobres e pescadores, mulheres e enfraquecidos pela
doenca.”*"

Havia uma necessidade de ancorar a pratica da CPT na biblia, portanto
buscavam-se textos que pudessem ser interpretados a luz da TDL ou da teologia da
terra. Elementos que pudessem ter ligacdo com 0 campo passaram a ser
valorizados. Afirmava que: “Os profetas provém da pratica camponesa.” Os textos
gue apresentavam alguma relacdo com o campo, com 0s camponeses adquiriam um

sentido positivo na interpretacdo. E a biblia simbolicamente relacionada com o
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campo e com os camponeses: “Portanto, a biblia provém da memdéria do povo da
roga. E um tipo de cartilha do lavrador.”*’® Schwantes mostrava essa aproximac&o
das duas realidades por meio da interpretacdo: “A questdo campesina esta no
amago da Escritura. Seu todo transpira terra. Todas as suas paginas contém

Teologia da Terra.”*"

Afirmava-se, ainda, que: “Dentro desse espirito de fé nasceu a CPT™*">. A
perspectiva que foi construida discursivamente visava demonstrar que a CPT néo foi
criada por motivacdes apenas de cunho politico, mas envolveu a questéo da fé, por
meio da ideia da solidariedade e caridade ao préximo, e este préximo € o camponés.

A CPT buscava estabelecer a biblia como um discurso fundador da luta pela
terra. Neste sentido, ndo poderia ficar de fora desta argumentacéo o proprio Jesus:
“Em Jesus a questdo da terra aparece como a questdo dos pobres.”*’® Havia
necessidade de fundamentar na biblia a luta pela terra, isso gerara um “efeito de
sentido” significativo, principalmente no camponés (enunciatario) catélico/cristao.

A CPT elaborou o material com o objetivo de mostrar “como se deu a luta pela
terra na Biblia™*’” Isso quer dizer que havia uma afirmac&o clara de que houve luta
pela terra nos tempos biblicos. O objetivo era criar uma demonstracdo de que o0s
cristdos que estdo lutando pela terra estdo agindo como: “o povo de Deus na Biblia”.
Portanto, lutar pela terra passou a ser uma acéo biblica, uma acao religiosa.

Milton Schwantes ainda ressaltava alguns contetudos biblicos que davam
sentido a luta pela reforma agréaria. Ele dizia que: “A biblia tem dificuldades de falar
das pessoas sem relaciona-las a terra (...) nos relatos do éxodo, os hebreus
aparecem como sem-terra.”*’® Percebe-se que a interpretacdo provém de uma
andlise historica, mas de cunho teoldgico. Apresenta-se Abrado como: “homem
pobre e sem terra (...) ele saiu da regido onde morava atras de uma terra.”*’® Abrado
teria partido em busca da terra por ordem de Deus. Na interpretacéo, elaborada pela
CPT, Deus promete aquilo que € necessario, e a terra € entendida como algo

43 SCHWANTES, n 35. CNBB Nordeste |, Ceara. 1984. P. 25.
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necessario para o povo: “Nosso pais, hoje em dia, tem muitos lavradores obrigados
a deixar sua terra. E eles nao estdo sendo obrigados a sair por causa da palavra de
Deus, mas pelos interesses egoistas e do pecado dos poderosos que tomam as
terras deles.”*®® Esse discurso mostrava que a terra para Deus era promessa e para
0s poderosos era sinal de poder e riqueza. Enquanto Deus queria a terra repartida,
0s poderosos queriam a terra acumulada.

Chamar o povo hebreu de sem terra ndo tem relacdo com a realidade dos
sem terra, mas gerava um “efeito de sentido” em que é possivel essa aproximagao
do passado com o presente. Nesta perspectiva, 0 ser humano sem a terra era
entendido como uma anomalia, era algo ndo desejado por Deus. Outro contetdo
ressaltado é que: “na escritura o Reino divino ndo € nem identificado com a Igreja e
nem visto de modo glorioso e poderoso. Esta vinculado aos fracos.”*®* Neste
aspecto o reino de Deus, a utopia cristd era uma promessa divina aos pobres, aos
camponeses.

Afirmava também que: “A biblia se refere a terra continuamente como uma

» 482 “Na biblia, terra é posse. E terra de trabalho. A

conquista e uma esperanga.
rigor, a biblia ndo entende terra como propriedade.”*®® Estes contetidos possibilitam
entender como a Igreja, por meio da CPT, construiu um discurso favoravel a
Reforma Agraria.

O discurso da CPT da a entender que: “o povo cristdo sente necessidade de
ligar a luta da vida com o que Deus revelou na Biblia”*®* Neste sentido, a CPT, ao
elaborar este material estaria atendendo a um pedido do povo cristdo. Com isso a
CPT queria demonstrar que ndo tomou a iniciativa por conta propria, como algo de
cima para baixo. Havia a necessidade por parte da Coordenacgao da CPT de querer
ficar isenta de intencionalidade na elaboracdo do documento.

Argumentava-se que o cristdo poderia se engajar nas lutas pelos direitos sem
precisar consultar a biblia, pois: “Nossos companheiros ja sabem todo trabalho dos

irm&os pela sua libertacéo e a libertacdo de todo povo € inspirado por Deus e agrada
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a Ele.”™® Havia, nesse discurso, o pressuposto de que as lutas populares eram
positivas, eram boas, agradavam a Deus. Desse modo entendia-se que lutar pela
terra era lutar por algo ligado ao aspecto religioso, lutar para agradar a Deus.

Outra percepcédo é de que havia o estabelecimento de igualdade entre o autor
e o leitor por meio da utilizacdo da primeira da pessoa do plural (n6s). Um exemplo
disso € discurso a seguir: “Hoje também, somos nos, os pequenos e oprimidos que,
em nome de Deus, podemos contar com sua forga na nossa vida.”*®® A CPT se
aproximava do camponés pela linguagem. Por mais que o autor ou 0s autores sejam
diferentes do camponés, em diversos aspectos, mesmo assim havia uma
necessidade de aproximag&o com a realidade do camponés.

Percebe-se que a CPT buscava na biblia elementos que pudessem fazer
ligacdo com a luta pela terra. Na afirmacdo de que o homem foi feito do barro,
mostrava que havia uma ligagdo embrionaria entre o homem e a terra: “Logo no
comeco esta escrito que Deus fez o homem do barro e deu a ele uma terra para
plantar.”*8’

E atribuido & terra um sentido de criacdo de Deus e doacdo ao povo.
Afirmava-se: “Foi de um grupo de pobres pequenos criadores de ovelhas e
lavradores, que nasceu o Povo de Deus, cuja histéria é contada na Biblia”.*®®
Portanto, é possivel afirmar que os pobres que estavam lutando pela terra
realizavam a vontade de Deus: “Deus mostra para o mundo que Ele esta do lado do
povo sofredor, e que Ele vem inspirar e apoiar a libertacdo dos oprimidos.”*® Fica
claro que ha todo um esforgo de interpretar a biblia a luz da questao da terra: “No
antigo testamento, atravées da historia de Israel, Deus mostra para o0 mundo que Ele
esta do lado do povo pobre e sofredor, e que Ele vem inspirar e apoiar a libertagéo
dos oprimidos. Porque Ele é justo, é Pai de todos e ndo esta de acordo que uns
tenham tudo e outros ndo tem nada.”*%

A historia sagrada do povo de Israel foi interpretada a partir da perspectiva do

pobre, do oprimido. Isso gerou a possibilidade de afirmar que Deus é justo e que

%5 CPT. A luta pela terra na Biblia. GO, 22 Ed., 1981, p. 5.

CPT. A luta pela terra na Biblia. GO, 22 Ed., 1981, p. 5.
CPT. A luta pela terra na Biblia. GO, 22 Ed., 1981, p. 6.
CPT. A luta pela terra na Biblia. GO, 22 Ed., 1981, p. 15.
CPT. A luta pela terra na Biblia. GO, 22 Ed., 1981, p. 16.
CPT. A luta pela terra na Biblia. GO, 22 Ed., 1981, p. 16.

486

487

488

489

490



142

esta ao lado dos pobres, por isso promete a terra: “O primeiro sinal da bengao de
Deus é a terra.”**! A terra ndo é vista como um bem adquirido pelo ser humano, mas
algo doado por Deus. O discurso religioso elaborado pela CPT passou a gerar um
efeito de sentido em que a luta pela terra, que € uma tematica politica, passou a ser
uma luta sagrada.*®?

Evidencia-se um processo de sacralizagdo da luta pela terra. Todo esse
esforco da CPT de reinterpretar a biblia demonstra a necessidade de sacralizar esta
luta social. Tornar sagrado, algo considerado profano por ser um tema proprio do
campo politico, o qual é considerado um campo profano.

A terra passou a ter um enfoque sagrado, isso fez com que a luta pela terra
carregasse um simbolismo, ndo era apenas uma propriedade, era permeada pela
sacralidade: “Quem ajuda e apoia as lutas do povo de Deus, recebe a bencéo de
Deus. Quem oprime o povo, recebe a maldi¢do de Deus.”**?

Apoiar as lutas do povo passou a ser a condi¢cdo para conseguir a bencao de
Deus. Ao mesmo tempo em que se colocar contra essas lutas sociais é uma forma
de atrair a maldicdo divina. Com isso o discurso religioso mostra como a perspectiva
autoritaria prevalece. Ou seja, ndo ha possibilidade de outra posicéo. Isso mostra a
presenca de um maniqueismo, onde bem e mal se opdem totalmente.

Deus era compreendido como libertador de todo tipo de opressdo. Mas a
libertacdo inicia quando se toma consciéncia de que esta oprimido. Para lutar com
0s oprimidos era preciso romper com 0s opressores. A historia dos israelitas foi
contada por meio da questao da terra: “Tinham a convicgcdo de que era Deus quem
os conduzia milagrosamente pelo deserto, em busca da terra que seria deles.”***

Percebe-se claramente como o discurso destes documentos de formacao de
liderancas da CPT buscava convencer os camponeses a lutar pela terra motivados
pela fé. A religiosidade do povo era utilizada para legitimar a luta pela terra. A CPT
desenvolveu um trabalho de conscientizacdo dos camponeses sobre a necessidade
de lutar pela terra, sendo que as justificativas utilizadas para isso eram biblicas, ou

seja, eram religiosas. “Desde a sua criacdo, a CPT tem encorajado a questao da
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justica no campo, ndo apenas como uma questédo legal, mas sob o aspecto biblico,
que é muito mais rico e mais amplo.”

A CPT também elaborou uma interpretacéo cristoldgica com foco na questao
da terra. Afirmava que: “Jesus se criou em nazaré, uma pequena aldeia da regiao
mais pobre e rural do pais.”*®® De algum modo ha uma necessidade de aproximar
Jesus da questdo da terra. No discurso da CPT Jesus foi nominado como
camponés: “Vocés ja pensaram que Jesus viveu a vida de lavrador igual a nés,
oprimidos?”*®” Evidencia-se que esta interpretacéo aproximava Jesus e 0 camponés.

O poder simbdlico gerado com a utilizacdo de Jesus para justificar a luta pela
terra era significativo dentro de uma sociedade cristd e de maioria catélica*®®. Sem
duvida que esta linguagem néo teria efeito num pais budista, por exemplo. A fé em
Jesus era a justificativa para que os cristdos se engajassem na luta: “O lavrador que
cré no Reino de Deus e que esta na banda de Jesus, ele topa lutar junto com seus
companheiros no sindicato, no mutirdo, nas comunidades em tudo o que é do
lavrador.”*°

Enfim, € possivel perceber claramente como a CPT interpretou a biblia de um
modo que ajudasse a justificar a luta pela terra e com objetivo de convencer os
camponeses a se engajarem na luta como classe trabalhadora.

A origem da CPT era justificada em decorréncia da realidade de exploracao
vivenciada pelos trabalhadores rurais. Prevalecendo a ideia de que a Igreja € levada
a criar a CPT em decorréncia de uma realidade injusta. Diante de uma realidade de
exploracdo, a Igreja passou a ser um canal de articulacdo e de organizacdo. A
realidade do camponés era vista como distante do “projeto de vida que o Deus da
biblia revelou.” Neste sentido, € construida uma interpretagdo em que a Igreja é
motivada a agir nessa realidade para cumprir um apelo divino por justica: “E da

situacdo de exploracdo do pobre que vem o apelo novo e violento a Igreja, para que

% CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 5.

% CPT. A luta pela terra na Biblia. GO, 22 Ed., 1981, p. 67.

97 CPT. A luta pela terra na Biblia. GO, 22 Ed., 1981, p. 67.

498 Segundo Maingueneau a construcéo discursiva tem efeito de sentido quando esta de acordo com

o cenario. No caso do discurso da CPT ao utilizar todo um referencial biblico para justificar a luta
pela terra consegue o objetivo em decorréncia de que 0s enunciatarios serem catolicos ou
cristdos. Ver: MAINGUENEAU, D. O cenario de enunciagdo: a cenografia. In: O contexto da obra
literaria. Trad. Marina Appenzeller; rev. Eduardo Branddo. Sao Paulo : Martins Fontes, 1995.

99 CPT. A luta pela terra na Biblia. GO, 22 Ed., 1981, p. 72.



144

ela escute os clamores do povo, para nao se instalar no espaco fechado do templo,
mas se preocupar com os sofredores, em primeiro lugar.”®

A Igreja se colocou numa postura de estar atendendo a um pedido, a um
clamor. O camponés passou a ser visto como “o préximo”, aquele que necessitava
da solidariedade e, para o cristdo, o préximo era entendido como o préprio Cristo.

A CPT justificava que suas a¢Bes no campo politico eram motivadas por
principios religiosos: “Em nome do Deus da vida, os Cristdos se comprometem com
o social, o politico, o econémico e com tudo o0 que se relaciona com a pessoa
humana, para transformar a histéria.”*®* Os Cristdos passaram a ter obrigacéo de
agir na politica, para construir uma sociedade justa. Essa a¢éo de cidadania ndo era
motivada por principios politicos, mas por questao de fé.

A CPT nédo concordava com o0 assistencialismo e percebeu que a pobreza
tinha raizes num processo de exploracao: “Esses oprimidos, por seu lado, deixaram
de ser, apenas 0s que recebem ajuda, comecaram a se apresentar na sociedade e
na Igreja como classe que leva propostas e toma iniciativas.”®® Os pobres passaram
a ser compreendidos como sujeitos que lutam por seus direitos e ndo querem
apenas assistencialismo.

Nesta nova realidade, a Igreja nao tinha como atuar somente por meio de
assistencialismo, foi forcada a atuar de modo diferente. Ao mesmo tempo se
colocava numa posig¢ao de “voz dos sem vozes”. Numa realidade em que n&o havia
espaco para a sociedade se organizar, a Igreja passou a cumprir esse papel visando
a formagéo da sociedade civil. A CPT nao é algo isolado, esta associada a uma
posicéo da Igreja, que criou as pastorais sociais como a CPO e o CIMI.

A identidade da CPT se revela no modo de estar junto aos camponeses na
luta pela terra. Essa aproximacdo com a realidade dos camponeses fez com que
seus ideais fossem de solidariedade aos camponeses, no sentido de colaborar com

a emancipacao destes.

“Em nome da caridade politica (que é o servico das Igrejas a sociedade e a
historia), a CPT promove e da forca aos lavradores e trabalhadores rurais
para que eles, junto com as outras classes oprimidas conquistem o lugar
principal na sociedade e coloquem os interesses da maioria acima dos

%0 CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 4.

L CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 5.

2 CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 6.
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privilégios de pequenos grupos que, com armas e dinheiro, controlam o
Estado para si.”

Esse discurso pela emancipacédo tinha como fonte inspiradora a ideologia
marxista, pois sua base de argumentacao estava na ideia de classe social, apesar
de que ndo havia rigor em relacdo aos conceitos. Reforcava-se que havia a
oposicao entre duas classes: dominantes e oprimidos. As diferencas entre aqueles
qgue lutam pela terra e aqueles que sdo donos sao apresentados no documento para
reforcar a ideia de pertencimento a grupos distintos, com valores distintos. Apesar
de o discurso da CPT ser maniqueista, tentava-se negar isso:

“Sem querer dividir o mundo em bons e maus, podemos notar uma grande
diferenca entre os valores que motivam a vida dos donos do capital e a dos
trabalhadores do campo. Os primeiros pdem sua confianga no dinheiro e no
lucro. O lavrador, que vé na terra o dom do Pai, pde a sua esperanca Ultima
em Deus.”™

Desse modo, é possivel perceber que a CPT afirmava que o camponés tem
fé, enquanto o latifundiario ndo. Isso gerou um capital simbélico®® para a CPT, ao
afirmar que o latifundiario ndo tinha fé em Deus, mas no dinheiro, esse grupo social
perdia a autoridade e passava a ser entendido como inimigo.

O trabalho da CPT passou a ter um significado religioso. Uma espécie de
missdo redentora. Ao mesmo tempo em que havia um processo de desqualificar o
latifundiario, era possivel perceber que havia uma ligacdo do camponés com a fé,
com Deus. Nesse sentido, a CPT, ao atuar junto aos camponeses, auto-
representava-se como defensora dos oprimidos e, em nome de um Deus,
comprometida com o povo sofredor. Parece Obvio, mas € preciso afirmar que, com

isso, a fé sustentava uma pratica pastoral e, a0 mesmo tempo politica.

“A presenga e o acompanhamento do agente de pastoral (...) deve ser uma
ajuda para sustentar a esperanca e salvar a vida que estd sendo pisada.
Ajudar as classes oprimidas a se sentir gente, a se organizar, a procurar
uma saida para a situacdo de desespero e morte que pesa sobre elas, é
recolocar o homem, filho de Deus, no centro da Histéria. Denunciando o
pecado da exploracdo do ser humano e anunciando e construindo o Reino
de Paz e Justica, o trabalho da CPT recoloca a esperanca no Deus Vivo
dentro da caminhada das classes oprimidas.”**

%% CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 7.

% CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 10

%05 Capital Simbdlico tem o significado de um poder que ndo aparece, fica escondido, mas tem um

significado importante.

% CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 10.
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A CPT compreendia que lutar pela reforma agraria, era lutar pela vida
engquanto elemento sagrado: “a vida dos seres humanos é sagrada e vem antes dos
privilégios dos donos de latifundios.””” A perspectiva adotada é valorizar a vida
antes da propriedade. Desse modo, reforca uma légica contraria ao primado da
propriedade privada.

Novamente a fé passa a ser o meio de incentivar o engajamento dos Cristaos
na luta pela terra. Com argumentos persuasivos como: “conquistar a terra, portanto,
€ chamar sobre si a bencéo biblica. (...) Conquistar a terra e fazé-la produzir, torna-
se, entdo, uma acdo sagrada: € continuar e completar, no mundo, a acéo criadora
de Deus que do caos, cria a ordem da natureza.”® A luta pela terra adquire com a
pratica e com o capital simbdlico da CPT uma nova significacdo que vai além da
ideia de direito legal, pois a CPT legitima a luta pela terra como algo sagrado.

Portanto, pode-se afirmar que o discurso religioso da CPT demonstrava que o
objetivo principal era legitimar as a¢des politicas em torno da luta pela terra. Mas,
além disso, buscava dar um suporte biblico e teoldgico para conseguir maior
aproximacdo com o camponés. Pois a cultura religiosa®® é muito significativa no
meio rural e ampara boa parte das acfes cotidianas dos camponeses.

No decorrer da andlise dos documentos da CPT, foi possivel perceber como
essa entidade, em muitos momentos, utilizou-se de um discurso autoritario,
principalmente no sentido de convencer os militantes de que a luta pela terra era
algo inspirado na fé e que o cristdo nao poderia fugir da luta, nem poderia se colocar
contra, pois estaria sendo contrario aos ditames divinos.

Do mesmo modo, as acglOes politicas em torno da reforma agraria e dos
direitos dos camponeses estavam fundamentadas num discurso que levava a
entender que aqueles que ndo se engajassem neste processo estariam contrarios a
reforma agraria e a favor do poder dos grandes proprietarios, ndo havendo, neste
sentido, possibilidade de outras interpretacdes.

Havia, também, no discurso, a presenca de elementos simbdlicos, os quais
poderiam contribuir para a legitimacdo das acdes da CPT. Neste aspecto, é

significativa a utilizacdo da biblia para fundamentar a luta pela terra, como também a

7 CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 11.

% CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 11.

% cultura Religiosa entendida como os elementos que dédo significado as a¢des de quem tem fé.
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perspectiva de afirmar que Jesus teria uma proximidade com a realidade do
camponeés.

Outra questdo fundamental é que estes documentos tinham como funcao
ajudar no processo de formacédo de novas liderancas da CPT. Processo este que
envolvia a questdo politica.

A concepcdo de camponés como algo negativo € questionada pela CPT. Por
isso, ela buscava formas de tornar o camponés um sujeito politizado e consciente,
além de organizado. De vitima, 0 camponés passou a ser concebido como sujeito de
sua historia.

Outro ponto importante € que o local geografico (o campo) passou a ser
compreendido como algo positivo, enquanto que a cidade foi compreendida como
local complexo e negativo.

As tematicas tipicamente politicas como elei¢bes, voto, partidos e a questédo
da reforma agraria também passaram a ser legitimadas por meio do discurso
religioso.

Finalmente, pode-se dizer que a medida que o olhar da CPT voltou-se para si
mesma acabou por gerar um processo de autocritica. E, desse modo, problemas
como a relacdo fé x politica foram necesséarios serem postos em discusséo, o0 que

gerou um processo de reorganizacédo da CPT, a partir do final dos anos 1990.
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CAPITULO 1l
O MOVIMENTO DOS TRABALHADORES RURAIS SEM TERRA: DA
TERRA PROMETIDA A TERRA CONQUISTADA

“As convicgbes profundas, plantadas no
coracdo das pessoas, implicam em assumir a
dimensdo do compromisso politico. (...) O
mercenéario faz as coisas para tirar proveito
puramente individual; o funcionario trabalha por
obriga?éo; o militante age por uma opc¢éo de
vida.”™°

O objetivo deste capitulo é analisar os documentos do Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra — MST, buscando compreender as praticas e
representacdes politicas e religiosas presentes nos seus discursos.

A organizacao do capitulo ocorreu em trés momentos. No primeiro elaborou-
se uma analise da trajetoria do MST, procurando focar as suas proximidades com a
CPT. Num segundo momento, passou-se a tratar do discurso religioso presente nos
documentos do MST e, num terceiro momento, privilegiou-se a analise do discurso
politico do MST.

3.1 A CONSTRUCAO DO MOVIMENTO DOS TRABALHADORES RURAIS SEM
TERRA

Para entender o contexto histérico, em que foi criado o MST, foi necessario
compreender o final da década de 1970 e ver quem eram 0s atores sociais na
guestao agraria.

Segundo Eliane Cardoso Brenneisen, “o processo de (re)organizagdo da luta
pela terra ocorreu no final dos anos 1970 e inicio dos anos 1980”°*'. Em 1979,
agricultores do Rio Grande do Sul entraram nas Fazendas Macali e Brilhante e, em

1980, na Encruzilhada Natalino, e passaram a solicitar ao governo terras para

*1% MST. Mistica: uma necessidade no trabalho popular e organizativo. Caderno de Formacédo n 27.

Séo Paulo, 1998, p. 9.

1 BRENNEISEN, Eliane Cardoso. Relacdes de poder, dominacdo e resisténcia: o MST e o0s

assentamentos rurais. Cascavel: Edunioeste, 2002, p. 38.



149

assentamento. Nesse periodo, surgiram varios acampamentos e ocupacdes, como
forma dos camponeses fazerem presséo para que o Estado realiza-se uma reforma
agraria.

Em 1978, foi criado, no oeste do Parana, o Movimento Justica e Terra, que foi
organizado em torno da reivindicagao de indenizagéo aos atingidos por barragens,
principalmente da Itaipu. Em 1981, foi criado o Mastro — Movimento dos Agricultores
Sem Terra no Oeste Paranaense. Surgiu, também, na regido sudoeste do Parana, o
Mastes — Movimento dos Agricultores sem terra do sudoeste do Parana. Neste
periodo, funda-se em outras regides do Brasil outros movimentos que passam a
reivindicar a terra.

Para Brenneisen, foram trés fatores importantes que colaboraram para a
(re)organizacdo das lutas sociais no campo: o trabalho realizado pelas Igrejas
Catélica e Luterana, por meio da CPT, que direcionou as a¢fes na luta pela terra até
a criacdo do MST; também foi significativa a modernizacdo agricola que gerou
concentracdo da propriedade da terra e o contexto de abertura politica, no inicio dos

anos 1980, que possibilitou a criacdo dos movimentos sociais. Segundo a autora:

Um deles foi o apoio dado a organizacdo por setores progressistas das
igrejas catodlica e luterana. No Parand, tanto durante o Movimento Justica e
Terra, como no periodo que corresponde a formacdo do MST, a igreja
progressista (alinhada a teologia da libertagédo) esteve presente oferecendo
colaboracdo por meio da CPT — Comisséo Pastoral da Terra. Na verdade, a
atuacdo da Igreja, neste momento inicial, foi muito além do apoio e
assessoria. Coube a ela, naquela circunstancia histdrica, oferecer a dire¢édo
politica a luta dos trabalhadores. A forma como se deu esta atuacgao
emprestou ao Movimento caracteristicas politico-religiosas, elementos
marcantes dos primeiros anos de organizacdo. (...) Outro fator que
contribuiu para a emergéncia do MST foi a propria politica de modernizacao
agricola adotada pelos governos militares nas décadas de 1960/1970, que
concentrou ainda mais a propriedade da terra, expropriando milhares de
proprietarios agricolas, arrendatarios e assalariados do campo. (...) E, por
fim, outro fator fundamental a se considerar € o préprio contexto politico da
época, de abertura politica, que ofereceu as condi¢cdes objetivas para a
organizacdo popular e a emergéncia de movimentos sociais urbanos e
rurais.

Percebe-se a importancia que teve a Igreja no processo de estruturagdo dos
movimentos sociais do campo, principalmente o MST - Movimento dos

Trabalhadores Rurais Sem Terra. A Igreja, por meio da CPT, juntamente com os

sindicatos de trabalhadores rurais, construiram um processo de discussao politica

*12 BRENNEISEN, 2002, p. 39
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que foi capaz de transformar os varios movimentos de sem terras que atuavam
regionalmente, nos Estados do sul do pais, em um Gnico movimento e que passou a
atuar nacionalmente.

Em 1982, foi realizado o primeiro encontro regional dos Sem Terra
(Medianeira-PR) com participacdo dos Estados do Sul, mais Sado Paulo e MT. Em
1984, ocorreu o Encontro Nacional dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, em
Cascavel, no Parana. Neste encontro foi instituido o MST.

O encontro teve ampla participacdo da Igreja, pois, além de ter sido realizado
no Centro Diocesano de Formacao (Diocese de Cascavel), teve participacao efetiva
de agentes de pastoral do CIMI, da CPT e da CPO. “Dando abertura aos trabalhos
foi formada uma mesa com representante da CUT, do CIMI, da CPT nacional,
comissdo Sul dos Sem Terra e um metalirgico de Sdo Paulo da Pastoral
Operaria.”® Percebe-se que a CPT deu total apoio & iniciativa de formac&o do MST.
Podendo ser considerado o principal articulador da criagdo do MST, como um
movimento de massas a nivel nacional.

Os varios movimentos, existentes na época, passaram a utilizar a sigla MST
e, no ano de 1984, durante um encontro em Cascavel — PR, o MST foi instituido
como um movimento social nacional. Segundo Comparato: “O MST surgiu da
reunido de varios movimentos populares de luta pela terra, 0os quais promoverao
ocupacdes de terra nos Estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Sao
Paulo e Mato Grosso do Sul, na primeira metade da década 1980.”°'* Segundo o
autor, o MST n&o é o primeiro movimento de luta pela terra, outros (Canudos,
Contestado, as Ligas Camponesas) atuaram, apenas, em suas regioes.

A CPT participou ativamente do processo de criagdo do Movimento. Além
dela, enquanto érgdo da Igreja, estavam presentes representantes do CIMI e da
CPO. Neste sentido, ndo ha como negar a participacdo da Igreja na constituicao do
MST.

Na andlise do documento do MST, que trata da questdo da fundacdo do
movimento, ficou comprovada a participacdo da Igreja na organizagdo dos sem

terra. A Igreja, na época (década de 1980), tinha a hegemonia na luta pela terra, era

13 MST. Conquistar a Terra. Encontro Nacional dos Sem Terra: Janeiro de 1984, Cascavel, PR, p.

04.

*4 COMPARATO, Bruno Konder. A acao politica do MST. Sao Paulo em Perspectiva, 15 (4) 2001, p.
105.
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a principal instituicdo a atuar em defesa dos direitos dos Sem Terra e dos
camponeses como um todo. Sua acao ocorria por meio da CPT.

A CPT ajudou a criar o MST, pois entendia que os proprios trabalhadores
rurais, sem terra e demais camponeses deviam assumir o direcionamento da luta
pela terra. O MST afirmava a CPT o apoiava: “A CPT é um servico da Igreja aos
trabalhadores rurais. D& total apoio ao Movimento dos Sem Terra. Ndo quer
substituir os lavradores e seus 0rgdos nesta grande luta por mais justica e

» 515

Igualdade”.

Para Comparato>*®

, uma das formas de explicar a ligacdo da Igreja com o
MST é que a maioria dos padres eram de origem rural. Ainda, segundo o autor, 0
ecumenismo da CPT ajudou a ndo deixar a luta pela terra ficar fracionada, até a
criacdo do MST. Outra questdo importante apontada pelo autor, € que a CPT se fez
presente nas camadas populares do campo e das areas de fronteira, por isso pode
quantificar com precisdo o nimero de assassinatos no campo, os conflitos e as
ocupacdes. O MST tinha, na CPT, um parceiro que sistematiza a denuncia contra a
violéncia, dava apoio logistico (como foi o caso da Marcha em 1997 em que a Igreja
providenciou abrigo para os sem terra e alimentacédo durante a caminhada) e, ainda,
ajuda nas conexdes com o exterior.

Em 1985, foi organizado o | Congresso Nacional dos Trabalhadores Sem
Terra, em Curitiba. Segundo Brenneisen, o MST passou a adotar novas estratégias
para conquistar a terra, como a pratica “e acampamentos a beira da estrada”'’. Isso
possibilitou uma “visibilidade a luta pela terra”, inclusive estar no foco da imprensa.
Como nao houve resultados positivos, em termos de desapropriacdo de terra,
passaram a adotar outra estratégia: “a ocupacgao de terras improdutivas”. Segundo a
autora, nos anos 1985 e 1986, a luta pela terra se intensificou no Brasil e,

principalmente, no Parana.

15 MST. Conquistar a Terra. Encontro Nacional dos Sem Terra: Janeiro de 1984, Cascavel, PR, p. 4.

> COMPARATO, Bruno Konder. A acao politica do MST. Séo Paulo em Perspectiva, 15 (4) 2001, p.
114.

" BRENNEISEN, 2002, p. 44.
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CONGRESSOS DO MST ANO LEMA

| Congresso Nacional do MST 1985 Sem Reforma Agréria, ndo ha
democracia

Il Congresso Nacional do MST 1990 Ocupar, resistir e produzir

[l Congresso Nacional do MST 1995 Reforma Agraria, uma luta de
todos

IV Congresso Nacional do MST 2000 Reforma Agréaria, por um
Brasil sem latifundio

V Congresso Nacional do MST 2007 Reforma Agréria, por justica e
soberania popular

Na concepcéo de Barros®®, os congressos do MST tiveram sua realizacdo a
cada cinco anos, com objetivo de acompanhar as transicdes politicas decorrentes
das eleicbes presidenciais. Estes congressos estruturavam objetivos por meio de
palavras de ordem, consagradas pelos militantes como lema do congresso.

Nas conclusées do Primeiro Congresso Nacional do MST, ficou claro que
havia um discurso voltado para cobrar do Estado a efetivacdo de um programa de
reforma agréria. Mas, num determinado momento do documento do primeiro
congresso, pode-se perceber que houve algumas decisdes tomadas pelas mulheres
em especifico. Entre essas decisdes surgiu a necessidade de: “liberar mulheres para
fazer trabalhos na assessoria e na CPT”.>*® Apesar de ser o Ginico momento em que
a CPT foi citada, acabou mostrando que o MST e a CPT continuavam muito
proximos. Provavelmente, muitos lideres da CPT, ajudavam a fazer o trabalho de
articular o MST. Joao Pedro Stedile, por exemplo, foi assessor da CPT e se tornou
um dos principais lideres do MST.

Em 1985, o presidente José Sarney anunciou o | PNRA — Primeiro Plano
Nacional de Reforma Agraria, o que gerou expectativas de que haveria alguma acao

8 BARROS, Clarissa F. do Régo. MST: Historia, luta e perspectivas. Historia Agora n 6.
http://www.historiagora.com/revistas-anteriores/historia-agora-no6/34/70-mst-lutas-historia-
perspectiva Acesso em 01/05/2011.

* MST. Documento final do 1° Congresso Nacional dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. 29 a 31 de

janeiro de 1985, Curitiba, Parana. S/ N° de Paginas.
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concreta, por parte do governo, em relacdo as reivindicages dos trabalhadores do
campo.

O PNRA contribuiu para a reacéo de parte dos grandes proprietarios por meio
da criagao de organizagdes de classe. “Entre estas organizagbes estavam a CNA —
Confederagcdo Nacional da Agricultura, a SRB — Sociedade Rural Brasileira, as
Federacdes da Agricultura e a recém-criada UDR — Unido Democrética Ruralista,
esta organizada justamente para lutar contra a possibilidade de uma efetiva reforma
agraria”?. Isso demonstra que a forca exercida pelo MST, no sentido de cobrar do
Estado a Reforma Agréaria, passou a ser reconhecida, e o | PNRA poderia ser
concretizado, gerando, assim, a necessidade dos grandes proprietarios se
organizarem. Nesse periodo, o0 MST também intensificou suas a¢fes, organizou 42
acampamentos em 11 Estados brasileiros, envolvendo em torno de 11 mil familias.

O principal adversario do MST era o Estado, principalmente o governo
federal, pois as acbes em prdl de uma reforma agraria teriam que partir dessa
esfera. Comparato afirma que: “Outra caracteristica importante destaca o MST de
todos 0s movimentos anteriores de luta pela terra: trata-se do primeiro movimento
que identifica como principal adversario o Governo Federal, e ndo os grandes
proprietarios de terras”.>*

Na década de 1990, o cenario da luta pela terra foi ampliado, pois passou
haver um processo de organizacdo em todo o territério nacional. Outra questdo de
destaque é a iniciativa do MST de ocupar areas improdutivas em todos os Estados.
Também marcou significativamente esta década o Massacre de Eldorado dos
Carajas.

A CPT era vista como fonte confidvel de informagdes sobre a questao agraria.
O que mostra novamente a proximidade entre CPT e MST. Um exemplo disso é que,
no documento do MST, destaca-se a afirmagdo: “Segundo a CPT existem
atualmente no Brasil, 820 areas com conflito social, dando mais de 206 mil familias
envolvidas e 6 milhdes de hectares no rolo”.>?> O préprio MST usava as informacdes

provindas da CPT.

°20 BRENNEISEN, 2002, p. 45.

°2L COMPARATO, Bruno Konder. A acao politica do MST. Sao Paulo em Perspectiva, 15 (4) 2001, p.
106.

%22 MST: O plano nacional de reforma agraria e o movimento dos trabalhadores rurais sem terra.

Caderno de formacao n. 4. Sdo Paulo, 1985, Sem nuamero de pagina.



154

Para organizar apoio ao MST e, ao mesmo tempo divulga-lo, nas cidades,
contava-se com o apoio da Igreja, dos movimentos populares, dos partidos e outras
entidades. Portanto, a Igreja era colocada ao lado de outras entidades
significativas.®®

Na relacdo do MST com outras entidades, a CPT passou a ter um papel de
formadora de liderancas, isso ja vinha ocorrendo antes da criagdo do MST e foi
entendido como algo que deveria continuar.>?*

Outra questdo percebida foi que a CPT e a CUT foram indicadas para
articular o MST nos outros Estados.’® E mais um indicio de que a CPT continuou
sendo importante apos a criacdo do MST. E que o MST tinha uma forte dependéncia
da CPT nos primeiros anos de existéncia.

No documento final do encontro de criacdo do MST, ficou claro o papel da
Igreja nesse processo de constru¢gdo do movimento social. “Conclamamos a todos
0S companheiros a se reunirem em torno da nossa causa que ja nos une, que é a
luta pela terra, contando para tanto com o apoio das Igrejas, CPT e CIMI e
sindicatos auténticos.”?® O apoio que o recém-criado MST recebeu das Igrejas diz
respeito a Igreja Catdlica e a lIgreja Luterana, além das comissdes pastorais
(também chamadas de pastorais sociais) como a CPT e o CIMI. O outro apoiador foi
o sindicato. Neste sentido, cita-se trés vezes Igreja e uma vez o sindicato.

527 visava subsidiar as

O documento do MST que tratava da constituinte,
liderancas do MST para que estas pudessem promover debates com a populagéo
rural sobre a constituinte. Transparecia, ali, uma visdo sobre a histéria das
constituicbes brasileiras, em que predomina a ideia de que todas as constituicbes
gue o Brasil ja possuiu foram estruturadas para atender os interesses das elites.

E preciso lembrar que durante o periodo da constituinte, foi estruturada a
UDR, justamente com objetivo de impedir que a nova Constituicdo garantisse a
estruturacdo, em lei, da reforma agraria. Os latifundiarios encontraram meios para se

organizar contra o MST através de ‘“livro-ouro ou leildes de gado para contratar

2 MST. Conquistar a Terra. Encontro Nacional dos Sem Terra: Janeiro de 1984, Cascavel, PR, p.

14.

24 MST. Conquistar a Terra, p. 15.

525 MST. Conquistar a Terra, p. 15.

526 MST. Conquistar a Terra, p. 18.

27 MST. A constituinte interessa aos trabalhadores rurais? S&o Paulo, 1985.
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jaguncos e comprar armas”, da contratacdo de “pistoleiros” e por meio da propria
formacao da UDR.

Percebe-se, também, a proximidade do MST com a CUT e com o PT. Afirma-
se que o mesmo ritual que é realizado com a bandeira do MST deve ocorrer em
relagao a “outras bandeiras da classe trabalhadora: a bandeira da CUT e a bandeira
do partido.”* Mesmo ndo havendo uma afirmacéo clara do PT, é possivel notar que
se refere a esse partido e ndo outros.

Em outro documento, o MST elaborou um auto-elogio, ao afirmar: “Mas
sobretudo, pudemos nesses anos construir um forte movimento camponés em todo
o pais. Nunca antes, na histéria do Brasil, havia existido um movimento de
trabalhadores rurais sem terra tdo amplo e que durasse tanto tempo.”** De certo
modo, isso demonstra a necessidade de enfatizar seu significado na luta pela terra,
como forma de legitimar a continuidade de suas agoes.

O MST enfatizava a necessidade de se aproximar do povo sem terra, de
conhecer sua histéria, de valorizar a histéria do povo com quem trabalhava:
“Precisamos saber quais sao as lutas que ELES {grifo meu} conhecem ou que
ouviram falar. Precisamos conhecer o que aconteceu antes de nés chegarmos.”>*
Esse é um discurso dos dirigentes do MST para as liderancas que atuam junto as
bases. E 0 povo era a base. Mas fica evidente que o MST néo se identificava com o
sem terra, pois ao afirmar: “devemos conhecer quais sdo e como sao as pessoas
com que vamos trabalhar ou estamos trabalhando, com quem podemos contar, em

»531

quem podemos apostar. Logo apoOs esta proposicdo, abre-se uma nota

explicativa que define quem séo os sem terra. Nota-se que € uma definicdo do MST

sobre o sem terra:

“Eis algumas caracteristicas gerais dos sem-terra: a maioria ndo tém
consciéncia politica; sdo empobrecidos e excluidos da sociedade (ao se
organizarem comec¢a 0 processo de inclusdo); sdao uma forca produtiva
atrasada (especializagdo, tecnologia e organizagcédo); tem ‘gosto’ pela
propriedade (tem que ter alguma coisa).”532

2 MST. Nossa forca depende da nossa dedicacdo. Caderno de Formagéo n° 13, 1987, p. 11

°29 MST. Rumo ao 3° Congresso. Séo Paulo, 1995, p. 5.

*% MST. Métodos de trabalho popular. Cadernos de Formacédo n 24. Sdo Paulo, 1997, p. 18.

*31 MST. Métodos de trabalho popular. Cadernos de Formacéo n 24. Sdo Paulo, 1997, p. 18.

°% MST. Métodos de trabalho popular. Cadernos de Formacéo n 24. Sdo Paulo, 1997, p. 18.
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Essa definicdo demonstra que o MST entendia o sem terra (aquele que ainda
ndo é formado pelo MST) de modo negativo. Ficou claro o papel de formador
assumido pelo MST, pois era através de um processo de conscientizacdo e
formacdo politica que se buscava modificar o sem terra em Sem Terra. Por meio da
formacao politica, o0 movimento investia para constituir o Sem Terra, enquanto
movimento social.

Na década de 1980, o MST, a CONTAG, a CUT e a Igreja Catodlica se
articularam para cobrar reforma agraria do governo da Nova Republica. O governo
elaborou o Plano Nacional de Reforma Agraria, mas acabou sofrendo muitas
mudanc¢as. Muitas delas ocasionadas pela pressdo da UDR, e a oposi¢ao desta
entidade acabou por fortalecer o MST.

Para Bernardo Mancano Fernandes, a Génese do MST é compreendida como
resultado da contestagédo da politica agricola do governo militar: “O Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem-Terra (MST) nasceu em um processo de enfrentamento
e resisténcia contra a politica de desenvolvimento agropecuario, implantada durante
o regime militar.”>*

O contexto da formagao do Movimento vivenciou diversas lutas por terra nos
estados, principalmente no Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Sao Paulo e
Mato Grosso do Sul. Essas lutas criaram um processo de experiéncia em organizar

0s camponeses. Como explica Fernandes:

“No inicio desse periodo, no campo, em diversos estados, aconteceram
lutas localizadas que deram origem ao MST. As lutas que marcaram o
principio da histéria do MST foram as acupacdes efetuadas no Estado do
Rio Grande do Sul, em 1979; as ocupacdes efetuadas no Estado de Santa
Catarina, em 1980, ainda nesse ano, no Estado do Parana, o conflito entre
mais de dez mil familias e o Governo Federal que, com a construgdo da
barragem de ltaipu, tiveram suas terras inundadas. O Estado prop0s apenas
a indenizacdo em dinheiro, enquanto os camponeses exigiam outras terras.
No Estado de S&o Paulo a luta dos posseiros representava a retomada da
luta dos sem-terra e no Estado do Mato Grosso do Sul, milhares de
trabalhadores rurais arrendatérios desenvolviam uma intensa luta pela
resistéér;lcia na terra. Outras lutas também aconteciam nas outras regides do
Pais.”

Outro momento importante da histéria do Movimento esta relacionado ao

processo de conquista efetiva da terra. Boa parte das lutas, realizadas nos anos

°% FERNANDES, Bernardo Mancano. MST. Génese e desenvolvimento. Cadernos de Formacéo n

30. Sdo Paulo, 1998, p. 26.
°% FERNANDES, 1998, p. 27.
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1980 e 1990, resultaram no assentamento de familias Sem Terra pelo governo.
Sendo que o movimento tinha como principal reivindicacdo o acesso a terra e, como
0S governos atenderam em parte essa reivindicacdo, a tendéncia era do Movimento
perder significado nestes locais. Mas, em muitos lugares, ocorreu 0 contrario, pois,
com os assentamentos, o Movimento passou a atuar junto aos camponeses que
conquistaram um pedacgo de terra, ajudando em suas novas necessidades: escola,
moradia, financiamento. Dessa forma, Fernandes afirma que houve um processo de
territorializacdo do MST, a partir do momento em que foram criados os

assentamentos da Reforma Agréria.

“Territorializacdo é o processo de conquista da terra. Cada assentamento
conquistado é uma fracdo do territério que passa a ser trabalhado pelos
sem-terra. O assentamento € um territério dos Sem-Terra. (...) Assim, a
cada assentamento que o MST conquista, ele se territorializa. E é
exatamente isto que diferencia o MST dos outros movimentos sociais.
Quando a luta acaba na conquista da terra, ndo existe territorializa¢&o. (...)
Os Sem-Terra ao chegarem na terra, vislumbram sempre uma nova
conquista e por essa razdo o MST é um movimento socioteritorial. A
territorializagdo acontece por meio da ocupacédo da terra. Da ocupacdo da
terra nasceu o MST.”*

Na opinido de Comparato, os enfrentamentos que ocorreram entre governo e
MST pela cobranca da reforma agraria, originaram duas formas de presséo sobre o
governo. A primeira era 0 acampamento e a segunda era a solicitacdo de crédito
para 0s assentados. Isso gerou, segundo o autor, um ciclo interessante: para
solucionar o problema do acampado, o governo precisa assentar, depois de
assentado este passava a cobrar crédito para a plantacdo, e quem conduzia este
processo de cobranga junto ao Estado era o MST. Para Comparato: “O sucesso do
MST e a razéo principal de seu crescimento podem ser explicados justamente pela
sua habilidade em construir esses dois ciclos e manté-los sempre ligados a
organizagéo do movimento, de modo que eles se reforcem mutuamente.”>®

Outro elemento que contribuiu para o crescimento e desenvolvimento do MST
foi a percepcdo de que a luta pela terra, mesmo ocorrendo no meio rural, nédo
poderia ignorar a importancia da cidade. E, conforme Fernandes, souberam envolver
a cidade neste processo, principalmente usando o espago urbano para suas

reivindicagdes. “As lutas acontecem no campo, porém o processo de conquista da

°% FERNANDES, 1998, p. 33.

°% COMPARATO, Bruno Konder. A acao politica do MST. Sao Paulo em Perspectiva, 15 (4) 2001, p.
108-109.
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terra ndo ocorre no campo, mas principalmente na cidade.”®’ A cidade dava
visibilidade ao movimento.

Ressalta-se que alguns acontecimentos geraram um maior reconhecimento
social ao MST, principalmente o assassinato de nove Sem Terra em Corumbiara.

Como afirma Fernandes:

“Em 1995, em Rondénia, na porgao ocidental regido amazdnica, aconteceu
o primeiro grande conflito que resultou na chacina de 9 sem-terra e dezenas
de feridos e desaparecidos. Naquele ano, 500 familias haviam ocupado
uma fazenda no municipio de Corumbiara. Por ordem da Justi¢ca, 300
policiais realizaram de forma violenta o despejo.”>*®

E no nomeado Massacre de Eldorado dos Carajas, foram assassinados 19

Sem Terra.

Em 1996, no dia 17 de abril, outro massacre, também na Amazonia. Dessa
vez na porcao oriental. No municipio de Eldorado dos Carajas, centenas de
familias sem-terra caminhavam por uma rodovia em dire¢cdo a capital do
Estado do Pard, quando foram surpreendidas por uma acdo policial.
Resistiram e foram massacradas. A acéo violenta da Policia Militar causou
19 mortes e dezenas de feridos.”**

Esse reconhecimento da sociedade também foi motivado pela reacao
desenvolvida pelo Movimento que, em 1997, realizou uma marcha em que 0s sem

terra partiram de diferentes locais do Brasil, em direcdo a Brasilia.

“‘Em 1997, no més de abril, o MST realiza a marcha nacional por terra,
emprego e justica. Dois mil sem-terra partiram de trés diferentes pontos do
Pais em direcdo a Brasilia. A caminhada durou dois meses e, no principio,
foi desacreditada pelo Governo Federal. Todavia, ao chegarem em Brasilia,
tornaram-se o principal assunto da midia, chamando a atengdo e a
admiracao de todo o pais. O MST planejou para chegar a cidade no dia 17,
um ano do massacre de Eldorado dos Carajas.”**

A partir de 1994, o MST deixou de ser o Unico movimento social de Sem
Terra: “Desde 1994, surgiram outros movimentos sociais na luta pela terra. Alguns

como dissensao do MST e outros formados a partir de suas proprias lutas. Em 1996,

*¥" FERNANDES, Bernardo Mancano. MST. Génese e desenvolvimento. Cadernos de Formacéo n

30. Sdo Paulo, 1998, p. 34.
°% FERNANDES, 1998, p. 47.
°% FERNANDES, 1998, p. 47.
>% FERNANDES, 1998, p. 48.
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também surgiram muitos outros movimentos sociais na luta pela terra.”**! Mas,
mesmo assim, a hegemonia continuou sendo do MST.

De acordo com Comparato®#

, 0 MST teve habilidade para chamar a atencéo
da midia, para gerar visibilidade, pois sempre agiu por meio de manifestacfes de
massa, como: marchas, acampamentos, ocupacdes, etc.

Outro aspecto importante foi a territorializacdo, na qual, mesmo apds a
conquista da terra, o Movimento encontrou formas de continuar gerando sentido, a

ponto de os Assentados continuarem a se nominarem ‘Sem Terra’.

“A intensificagdo das ocupagdes € resultado da territorializagdo do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra (MST), que em continua
territorializac&o, organizou-se em 24 estados, em 1997, formando uma rede
nacional de luta e resisténcia. Essa rede é formada por um conjunto de
ocupacbes, de assentamentos, de secretarias e de cooperativas
implantadas em varios municipios brasileiros.”>*?

Segundo Coletti, o MST, a partir de 1995, passou a ser o principal opositor a
politica do governo de Fernando Henrique Cardoso. Esse fato também contribuiu

para maior visibilidade social ao Movimento.

Se o MST foi importante na década de 1980 por denunciar que a questao
agraria ndo estava, de forma alguma resolvida no Brasil, na década de
1990, sob a vigéncia das politicas neoliberais, vai transformar-se no
movimento social popular mais imgortante do pais e no principal foco de
resisténcia & hegemonia neoliberal.>**

No final da década de 1990, a questao agraria havia se tornado uma tematica
mais assimilada pela populacéo. E, segundo o proprio Movimento, a necessidade da
reforma agraria passou a ser um consenso. No entanto, o problema, para

Fernandes, passou a ser que tipo de reforma agraria pretendia-se.

“A questido agraria hoje ja ndo nos coloca mais a pergunta: quem é contra
ou a favor da reforma agréria? A imensa maioria da sociedade e suas forgas
politicas séo favoraveis a realizacdo da reforma agréaria. A resposta que se

1 FERNANDES, 1998, p. 48.

2 COMPARATO, Bruno Konder. A acao politica do MST. Séo Paulo em Perspectiva, 15 (4) 2001, p.
111.

>3 MST. Génese e desenvolvimento. Cadernos de Formacdo n 30. Autoria: Bernardo Mancano

Fernandes. S&o Paulo, 1998, p. 50.

COLETTI, Claudinei. A trajetoria politica do MST: da crise da ditadura ao periodo neoliberal. Tese
de Doutorado em Ciéncias Sociais. UNICAMP. Campinas, SP.. 2005, p. 15
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apresenta agora €é: qual reforma agraria? A reforma agrér!rils dos
trabalhadores ou a reforma agraria dos proprietarios e empresarios?”

Por fim, o MST foi além da luta pela terra, incluindo, em suas reivindicacdes a

questdo da educacgdo, da saude etc. e, ab mesmo tempo, idealizou uma utopia

socialista. Neste sentido, Oliveira

>4 afirma que o MST deixou de ser um Movimento

Social e configura-se como um Partido Politico.

Assim, podemos dizer que a forma politica do MST corresponde as fungdes
que tem assumido ao longo de sua histéria. Conforme procuramos
demonstrar acima, o Movimento se constréi principalmente como reacéo ao
impacto devastador do processo de desenvolvimento capitalista sobre o
trabalhador rural, ou seja, como reacdo a precarizagdo da situacdo
econdmico-social dos trabalhadores rurais. Neste sentido, no inicio, o
Movimento consistia essencialmente na defesa de direitos imediatos de
condi¢cdes de subsisténcia como trabalho, moradia e seguranca. Pode-se
dizer que inicialmente o MST visava objetivos de natureza econdémico-
corporativa. Contudo, seu desenvolvimento revela a construgdo de uma
estrutura organizativa que se expande para além desses interesses
imediatos, a organizacao politica construida dentro do movimento amplia o
debate do meramente econdmico-social para a esfera ético-politica. Dessa
forma o Movimento sintetiza um corpo de reivindicagbes concernentes a
toda sociedade, apresentando um projeto nacional e, portanto, que toca nao
apenas os trabalhadores rurais, mas a propria forma de organizacao social,
ou seja, ele sintetiza uma pauta politica com pretensdes universalizantes,
totalizantes.>*’

Sem duvida, o significado do Movimento, no inicio do novo milénio, passou a

extrapolar a luta pela reforma agraria. O MST passou a ter a consciéncia de que a

guestdo agraria se tornou uma tematica a ser considerada pela sociedade, a partir

da sua agao e da agao contraria. “O desdobramento da questédo agraria é produto da

atuacdo dos trabalhadores e da contestacdo dos ruralistas”.>*® Por isso, ndo pode

ser enquadrado a

uma analise parcial. Talvez, desse modo, seja possivel

compreender, um pouco, a histéria desse movimento social.

545

FERNANDES, Bernardo Mancano. MST. Génese e desenvolvimento. Cadernos de Formacdo n

30. Séo Paulo, 1998, p. 53.

*®OLIVEIRA, Luciana Ap. Aliaga de. A forma politica do MST.
http://www.escience.unicamp.br/marxismo/admin/projetos/documentos/documento 590 Luciana%20Aliaga.pdf

acesso em 23/06/2011.

" OLIVEIRA, Luciana Ap. Aliaga de. A forma politica do MST.

548

MST. Génese e desenvolvimento. Cadernos de Formacédo n 30. Autoria: Bernardo Mancano

Fernandes. S&o Paulo, 1998, p. 49.


http://www.escience.unicamp.br/marxismo/admin/projetos/documentos/documento_590_Luciana%20Aliaga.pdf

161

3.2 DISCURSO RELIGIOSO DO MST

Ao iniciar a busca por elementos discursivos, que pudessem ser identificados
como sendo um discurso religioso, encontrou-se, no documento que trata da criacado
do MST (em 1984), a explicacdo de que a CPT foi fundamental no processo de
formacdo do Movimento, e este teria sido criado a partir da concepcéao de que a terra
€ um direito sagrado. “Direitos sagrados, pois, quando Deus fez a Terra, a fez para
todos, e direitos por lei, garantidos no Estatuto da Terra.”*°
Outro argumento utilizado dizia que, a partir de 1964, ano em que “houve um

Golpe Militar feito contra o povo™°

, as organizagdes populares passaram a ser
reprimidas, ndo sendo possivel atuar enquanto sindicatos, partidos, movimentos
populares. Desse modo, a repressdo a toda forma de organizagdo da sociedade
civil, praticada pelos militares, fez com que a Igreja (portadora do discurso e pratica
religiosa por exceléncia) se tornasse um dos poucos espacos para a organizacao
popular.

Para o MST, “a primeira esfera de contestacao e resisténcia ao regime surgiu,
entdo, a sombra da Igreja — os movimentos pastorais.”>* Nesta concepcao, a Igreja
€ representada como uma grande arvore, € 0s movimentos populares teriam surgido
a sua sombra. Sendo que a segunda esfera de contestacdo sdo 0s movimentos
populares “organizados a partir do espago por eles préprios conquistados e
ocupados dentro da Igreja”.>>?

De fato, para se compreender porque o discurso do MST possui elementos
religiosos, torna-se necessario destacar que havia aproximacoes e afinidades entre
ele e a Igreja, principalmente por meio da CPT. Neste sentido, vale frisar que a CPT
foi fundamental no processo de formacao desse movimento social.

Para o MST, a Igreja passou a ser o espaco que possibilitava algum tipo de
organizacdo: “O povo passou a se organizar na esfera da Igreja”.>®® Havia, também,

a compreensao de que isso s ocorreu porque a Igreja passou por modificagdes na

9 MST. Conquistar a Terra. Encontro Nacional dos Sem Terra: Janeiro de 1984, Cascavel, PR, p.

03.

> MST. O papel da Igreja no Movimento Popular. Caderno de Formacéo n 8. Sdo Paulo, 1985, p. 5.
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sua forma de pensar: “A Igreja havia comegado a fazer uma reavaliagdo do seu
papel no mundo — pensar de novo seu papel, através do Concilio Vaticano II.
Permitiu, assim, que surgissem novas maneiras de ser Igreja.””>* Cita-se, ainda, a
Conferéncia dos Bispos Latino Americanos de Medelin, realizada em 1968, a qual é
denominada, no documento do MST, como Mini Concilio.

Segundo o MST, os bispos é que apoiaram o golpe militar, pois j& havia um
movimento leigo progressista. Esse movimento leigo nédo teria apoiado o golpe.
Neste sentido, o entendimento € de que os leigos agiam com autonomia em relacéo
aos bispos: “Na verdade, os responsaveis pelo trabalho dos leigos ndo eram os
bispos, como acreditavam os militares.”* A aproximacdo do MST em relagéo a
Igreja ndo é algo estatico. Em alguns momentos, demonstra-se essa aproximacao e,
em outros momentos, oculta-se. Valorizava-se a atuacédo dos leigos e questionava-
se a hierarquia catdlica, principalmente em relacdo ao poder autoritario.

Havia a compreensdo que MST poderia contar com o0 apoio da Igreja para
poder se organizar, visando a conquista da terra: “O movimento dos trabalhadores
rurais sem terra € uma forma dos trabalhadores de um municipio, de uma
comunidade se articularem para a conquista de seus direitos a terra.”*® O MST, na
sua origem, tinha como objetivo a conquista da terra para os Sem Terra, mas, para
iniciar seu trabalho nos municipios, podia contar com o apoio da Igreja, através da
CPT. Isso é evidente em: “Mas procurando apoio da pardéquia, da CPT, ou de outras
forcas que no municipio possam ajudar a realizar uma reunido.”*’ Essa proximidade
entre CPT e MST contribuiu para que o discurso religioso se tornasse algo
perceptivel nos documentos do MST.

A Igreja, principalmente, por meio da Comissdo Pastoral da Terra, foi
compreendida como elemento fundamental para que o Movimento fosse criado: “O
trabalho pastoral da CPT foi decisivo para o nascimento do MST”>*® A aproximagéo
da Igreja junto a realidade dos camponeses e a abertura de espaco para que estes

Se organizassem no seu interior, gerou legitimidade na luta pela terra. Na concepcéo

> MST. O papel da Igreja no Movimento Popular. Caderno de Formacéo n 8. Sdo Paulo, 1985, p. 5.

% MST. O papel da Igreja no Movimento Popular. Caderno de Formacéo n 8. Sdo Paulo, 1985, p. 6.

*% MST: Movimento dos trabalhadores rurais sem terra: organizacdo. Sdo Paulo, 1985, p. 5.

**" MST: Movimento dos trabalhadores rurais sem terra: organizacdo. Sdo Paulo, 1985, p. 6.

**® FERNANDES, Bernardo Mancano.MST. Génese e desenvolvimento. Cadernos de Formacéo n 30.

Séo Paulo, 1998, p. 21.
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do MST, a Igreja foi fundamental para criar meios para que 0S movimentos

populares viessem a se desenvolver. Como afirma Fernandes:

“A razao historica da existéncia desse espaco € compreendida, primeiro,
pela expansédo capitalista no campo e, segundo, pelas mudancas profundas
sofridas, em parte, nas estruturas da Igreja Catélica no inicio dos anos
sessenta. O envolvimento dos sacerdotes com a realidade dos
trabalhadores e o surgimento da CEBs como Iugar de reflexdo modificaram
as relagodes politicas em diversas localidades.”®

A clara demonstracdo de que a realidade do camponés passou a ser um
problema para a Igreja é que ela chegou a constituir uma Comisséo Pastoral propria
para atuar nessa realidade do meio rural. Como destaca Fernandes: “Com relacéo a
realidade do campo brasileiro, uma das acfes da igreja foi a criacdo da Comissao
Pastoral da Terra (CPT) em 1975.7°%

O MST reconhecia o papel exercido pela CPT e afirmava que ela foi
responsavel por ‘articular as lutas que havia e, ao mesmo tempo, aproximar 0s
camponeses em torno de objetivos comuns. Sua estrutura presente em todas as
regides brasileiras foi fundamental para gestar um movimento social que atuasse

nacionalmente. Segundo Fernandes:

“A lIgreja Catdlica por meio da Comisséo Pastoral da Terra foi a principal
articuladora das diferentes experiéncias de luta pela terra, propiciando a
reunido dos sem-terra para discutirem as conjunturas de suas
realidades.(...) A CPT, que na época ja possuia uma organizagdo a nivel
nacional e estava presente em quase todas as lutas, promovia esses
encontros.”®*

O MST também utilizou simbolos que a CPT havia adotado anteriormente.
Fernandes ao relacionar os simbolos do Movimento, no documento “Ag¢des de
Massa”, de 1985, afirmava que os mais utilizados eram: “a cruz de Ronda Alta, o
hino da Classe roceira, o casal de lavradores rurais sem terra, 0 mapa do Brasil com
uma enxada dentro e uma planta nascendo”®* A cruz de Ronda Alta é um simbolo

gue mostra bem a influéncia do periodo em que a CPT era a responsavel pela

** FERNANDES, Bernardo Mancgano. MST. Génese e desenvolvimento. Cadernos de Formacéo n

30. Séo Paulo, 1998, p. 30.
*% FERNANDES, 1998, p. 30.

**1 FERNANDES, 1998, p. 34.

*%2 FERNANDES, Bernardo Mancgano MST. Ac¢des de massa. Caderno de formacédo n° 7. Sdo Paulo:

1985, p. 23.
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organizagdo da luta pela terra. Torna-se um simbolo assimilado pelo MST, mas que
faz parte da cultura crista, principalmente catolica. Em relagdo ao hino ‘A Classe
roceira’, destaca-se que nao € o hino atual do MST, mas foi utilizado nos primeiros
anos, é um elemento valorizado e tem ligagcdo com a CPT*®%. Uma das estrofes tem
claros elementos de discurso religioso: “Mas grande esperanga o povo conduz / e
pede a Jesus pela oracdo / pra guiar o pobre por onde ele trilha / e para a familia
nao faltar o pdo.” Isso possibilita afirmar que o MST se colocou num processo de
continuidade discursiva, valorizando o que vinham sendo desenvolvido pela CPT.

Destaca-se, nesta analise, o documento do MST intitulado “O papel da Igreja
no Movimento Popular” °**. O préprio titulo ja possibilita afirmar que o MST, apés sua
fundacédo, passou a criar um espaco proprio de atuacdo e interferiu nas acdes da
Igreja junto aos sem terra, buscando redefinir as funcdes de cada um. O objetivo do
documento era: “esclarecer seu papel no movimento popular” (papel da Igreja). Se
até 1984 a CPT hegemonicamente definia a organizacéo da luta pela terra, apés a
criacdo do MST, este passou a adentrar nos espacos em que a CPT atuava e, por
isso, buscou delimitar a atuacéo da CPT e da Igreja.

Outro elemento encontrado no discurso do Movimento indica que, quando
ocorrem eventos internos, como congressos, ha um ritual de envio. Como, por
exemplo, para a realizagcdo do Il Congresso, houve um ritual nas bases do MST.
Este ritual se aproxima de uma pratica comum na Igreja, pois, quando ela envia seus
missionarios para uma determinada misséo, faz todo um ato litdrgico envolvendo a
comunidade. No caso, o MST afirmava que era preciso: “organizar um ato publico de
‘envio de delegados’ (por regido, municipio...), envolvendo liderangas politicas,
sindicais, religiosas, imprensa...””® Além de ser um ritual de envio, deve haver a
presenca de religiosos, isso mostra como o MST néo dispensa a presenca da Igreja,

legitimando suas agoes.

%% segundo Adriana Regina Groff, o hino teria sido criado em 1964 e foi proibido em 1967 pelos

Militares, e esta proibicdo teria transformado em simbolo da luta pela terra e adotado pela CPT. O
MST também teria utilizado como hino nos primeiros anos, como o primeiro hino oficial do
movimento. In: GROFF, A. R. A mediacdo da musica no MST: um estudo em contextos e eventos
coletivos em Santa Catarina. Dissertacdo de Mestrado em Psicologia. UFSC, 2010, p. 54-55.
Disponivel em: http://www.cfh.ufsc.br/~ppgp/Apoliana%20Reqina%20Groff.pdf Acesso em:
30/10/2011.

MST. O papel da Igreja no Movimento Popular. Caderno de Formacéo n 8. Sdo Paulo, 1985, p. 3.
*%5 MST. Rumo ao 3° Congresso. Séo Paulo, 1995, p. 25.
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Verifica-se, ainda, a presenca do discurso religioso em dois sub-titulos de um
documento analisado, sendo muito sugestivos: “N&o somos todos irmaos”; “Querem-
nos cativos e calados”*®®. No primeiro, buscava-se afirmar que havia diferenca entre
0S que estavam a favor da reforma agraria e os que estavam contra. No segundo,
afirma-se que os latifundiarios queriam os Sem Terra pacificados e inofensivos. A
linguagem religiosa, do cristianismo, utiliza constantemente o termo “irm&o”, assim
como o termo “cativo” nos remete a perspectiva do discurso biblico. Num outro

67 O termo

momento do texto, aparece o0 sub-titulo: “Ensinamentos da luta
‘ensinamento” ndo parece proprio de um discurso politico, tem uma aproximacao
maior com o discurso religioso.

Percebe-se, também, no documento, a conceituacdo de beleza. E para isso 0

MST utiliza de elementos biblicos para defini-la:

“A beleza deve ser, para nds, um valor fundamental, desde os primoérdios
ela é o simbolo do bem estar. Encontramos, inclusive na Biblia, escrita ha
mais de dois mil anos, a simbologia do mérito que o ser humano tem. Apds
ter sido criado, Deus colocou o ser humano em um jardim.”*®

Por fim, encontramos um discurso que afirma que os elementos religiosos
fazem parte do sem terra, pois sdo proprios da cultura dos brasileiros.“Temos
hébitos, valores, supersticdes, religido, etc. Por isso ndo nos incomodamos quando
alguém leva para as mobilizacdes a cruz ou a bandeira do divino, ou se dentro do
assentamento se praticam varias religides. Somos o povo brasileiro em marcha.”>®*

Todos esses elementos possibilitam afirmar que hd uma forte presenca de
elementos religiosos no discurso do MST.

* * *

Sem deixar de lado a analise do discurso religioso, entende-se que é
importante mostrar, também, como o MST representa a Igreja (Igreja Catdlica). Este
tema € encontrado no discurso do Movimento, principalmente, quando busca
construir sua autonomia, a partir de 1986.

No discurso do MST, a Igreja era vista como uma instituicdo que nao se

envolvia com o conflito de modo radical. “E um dos erros de nossa formagao na

%% MST: CEPIS. Reflex&o sobre a violéncia no campo. Sdo Paulo, 1985, p. 9.

*" MST: CEPIS. Reflex&o sobre a violéncia no campo. S&o Paulo, 1985, p. 15.

%8 MST. A vez dos valores. Caderno de formacéo n 26. Autoria Ademar Bogo, Sdo Paulo, 1998, p. 9.

%9 MST. A vez dos valores. Caderno de formacéo n 26. Autoria Ademar Bogo, Sdo Paulo, 1998, p. 16
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Igreja é achar que tudo é de acordo com o manto de Maria — é azul e branco.
Quando se entra na luta, se percebe que a realidade ndo € assim, a realidade é
conflitiva: é preto no vermelho!” °"°

A metafora do “manto de Maria”, com as cores azul e branco, afirmava que a
Igreja como Instituicdo ndo se colocava diante da realidade em favor de um dos
lados do conflito (camponeses x latifundiarios), mas prop6e uma conciliacdo, um
acordo que possibilite o fim do conflito. Neste sentido, o MST se considerava como
um movimento social que enfrentava o conflito na perspectiva da “luta de classes”.
Outro ponto importante era que o discurso mostrava que houve influéncia da Igreja
na formagéo das liderancas.

Segundo o MST, a Igreja propde ao povo a espiritualidade de harmonia.
Contrapondo-se a esse entendimento, ressalta-se a figura de Jesus, que era visto
pelo movimento, como aquele que fundamenta uma espiritualidade do conflito. O
objetivo era desqualificar as a¢cfes da Igreja e, para isso, foi necessario elaborar um
discurso com elementos religiosos, envolvendo Jesus como justificativa de uma
espiritualidade do conflito. Visualiza-se aqui a formacédo dos elementos que deram
forma & mistica do MST. Isso & evidenciado no documento “O papel da Igreja no

movimento popular’ em que se afirma:

“Qual é a espiritualidade que a Igreja propde para o povo? Uma
espiritualidade onde tudo é paz e tranquilidade. Qual é a espiritualidade de
Jesus? E ao contrario. Muito conflito. Jesus vive a exigéncia do pai de ponta
a ponta no conflito, tanto que morre dependurado numa cruz como preso
politico.”>"*

7

Ao mesmo tempo em que Jesus é citado, questionando qual seria sua
espiritualidade, mostra que ele foi um “preso politico”. Isso demonstra como é
complexo estabelecer até onde vai o discurso religioso e até onde vai o politico.

A busca por autonomia ndo se constitui apenas no campo politico, pois o
Movimento pode interferir no dominio do simbdlico. No discurso, é evidente que
havia consciéncia do papel desempenhado pela religiosidade na cultura do
camponés. Tanto que o MST néo quer fazer um discurso anticlerical para néo perder

simpatizantes:

O MST. O papel da Igreja no Movimento Popular. Caderno de Formacédo n 8. S&o Paulo, 1985, p. 9.

1 MST. O papel da Igreja no Movimento Popular. Caderno de Formacéo n 8. S&o Paulo, 1985, p. 10.
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“Tem muita gente que esta entrando para o partido politico. Mas tem gente
gue s6 vai alcancar uma dessas esferas: tem aquele seu Jodo e aquela
Dona Maria que se a gente convidar para uma reunido do partido politico,
do sindicato ou do sem terra eles ndo vao, mas se chamar para a novena
eles vao. E isso deve ser valorizado. Com um discurso anti-clerical, anti-
Igreja ndo se ganha a massa.” "

O MST pressupde que era melhor ter a Igreja como parceira do que como
inimiga. Principalmente porque a populacao rural tem uma proximidade com a Igreja.
Neste sentido, o Movimento estava disputando espacos com a Igreja. Mas néo
gueria contrapor-se, pois pretendia que a Igreja continuasse legitimando a luta pela

terra.

“A Igreja por uma razao de conjuntura politica e histérica se transformou, no
Brasil, em sementeira dos movimentos populares. Nao significa que algum
bispo teve a luz de fazer isso. O processo politico gerou isso, e isso é um
dado histérico. S6 que a Igreja se acostumou a ser a méde do movimento
popular. Uma méae que ndo admite que o filho fiqgue adulto e saia de casa. E
ai comega o problema.”573

E evidente que o MST fazia uma leitura do envolvimento da Igreja, na quest&o
social, como decorrente apenas da conjuntura politica do Brasil, nas décadas de
1960 e 1970, apontando como principal causa a Ditadura Militar. Buscava negar o
envolvimento da Igreja enquanto instituicdo (bispos). Este processo de desqualificar
a acdo da Igreja junto aos movimentos sociais tinha um propdésito: visava criar meios
do MST se desvincular dos seus lagos com a Igreja. Por isso ressaltava a metafora
da sementeira e da “mé&e” dos movimentos sociais, mas uma mae com
personalidade paternalista e controladora, que ndo admite que o filho corte o cordao
umbilical, “fique adulto e saia de casa”.

Pode-se afirmar que havia uma disputa de territério ou de campo de atuacéo,
em que o MST buscava formar sua autonomia em relagéo a Igreja. Neste sentido, a
Igreja era vista como uma tendéncia dentro da organizagdo. “A igreja tem medo das
tendéncias politicas do movimento popular, porque ela mesma é uma tendéncia.”®"*
A disputa pelo poder (politico e também simbdlico), pela hegemonia na luta pela
terra é evidenciada nesse discurso.

O Movimento queria ter autonomia, queria poder tomar decisdes sem precisar

do aval da Igreja. A0 mesmo tempo queria que ela continuasse apoiando as acoes

2 MST. O papel da Igreja no Movimento Popular. Caderno de Formacéo n 8. Sdo Paulo, 1985, p. 10.

¥ MST. O papel da Igreja no Movimento Popular. Caderno de Formacéo n 8. Sdo Paulo, 1985, p. 11.
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do movimento. Para o MST, a Igreja ndo poderia interferir nas suas decisdes, mas
deveria apoia-lo: “A Igreja ndo entende que o movimento popular tem que ter o seu
caminho préprio, exigindo seu apoio. A Igreja ndo pode deixar de apoiar o
movimento popular s6 porque ele mesmo assume a diregdo politica”.>”®

O apoio que o MST cobrava da Igreja era justificado com elementos
propriamente religiosos, e com carater autoritario: “Jesus ndo espera que os pobres,
os cochos, os cegos, venham a Ele. Jesus vai a eles. Servir 0 movimento popular
nao é favor. E obrigacdo evangélica.”®

Nesta forma de compreensao, a Igreja deveria apoiar o MST em suas acoes,
mas nao deveria interferir na forma de gestdo. Ficava muito claro que o movimento
gueria autonomia em relacdo a Igreja, mas no sentido de direcdo, de ideologia.
Porém, o apoio da Igreja era entendido como uma forma de legitimar as acfes do
MST.

No entanto, havia também questionamentos em relagdo a estrutura
hierarquica da Igreja. Definia a Igreja como instituicdo ndo democratica e, a0 mesmo
tempo, acabava por mostrar que a democracia era um aspecto visivel no
movimento. Esse modo de interpretar a participacdo da Igreja no movimento social
dava énfase apenas ao papel dos leigos. Mas, como a Igreja era uma instituicao
clerical e hierarquica ndo era possivel afirmar que os leigos tivessem alguma
autonomia. “Os leigos é que passaram a ocupar o espaco da Igreja por ndo terem
onde se organizar, reforcando as comunidades eclesiais de base, grupos biblicos,
grupos de Evangelho, Pastoral Operaria, Pastoral da terra...”>’’

O texto mostra os leigos como protagonistas na ampliacdo dos espacos
dentro da Igreja. Apesar de que estes espacos foram ampliados, em decorréncia de
a lgreja (enquanto instituicao) ter rompido com o Regime Militar.

Compreendendo-a como uma instituicdo hierarquizada, em que o poder de
decisdo pertence ao clero, pode-se afirmar que os leigos tém liberdade de agir
apenas gquando alguém da hierarquia possibilita essa liberdade. Quando um padre

ou um bispo autorizam esta liberdade. Porém ndo havia autonomia dos leigos, até

> MST. O papel da Igreja no Movimento Popular. Caderno de Formacéo n 8. S&o Paulo, 1985, p. 12.
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porque os leigos ndo eram representantes da Igreja, nem tinham poder de deciséo
na sua estrutura.

Enquanto a Igreja era um dos poucos espacos de organizacdo popular,
durante o periodo da Ditadura Militar, ela dava formacéao politica aos militantes e nao
havia problema. Mas quando os movimentos sociais passaram a se estruturar, a
perspectiva da militAncia politica passou a ocorrer nesses organismos, assim como
nos partidos politicos e nos sindicatos. Neste novo contexto, de meados da década
de 1980, o Movimento passou a compreender que a militancia politica no interior da

Igreja ndo tinha mais sentido.

“Ha muitos problemas na formagdo de militantes pela Igreja. Boa parte do
pessoal, quanto mais entra nos movimentos populares, menos sente a
vontade de continuar participando dos movimentos pastorais. (...) Mas de
repente as pessoas se deparam com uma enorme porta, onde esta o limite
imposto pela Igreja, a qual s6 tem acesso padres e bispos. Leigos nao!”>"

A definicdo de que a militdncia politica deveria ocorrer no partido, no sindicato
Ou nos movimentos sociais, enquanto que a Igreja deixou de ser um espaco politico
e passou a ser apenas o espaco religioso é verificada no discurso do MST, a partir
do momento em que passou a buscar autonomia. Mas, no inicio, os militantes
tinham origens diversas: “Pode ser do préprio Movimento — trabalhador sem terra.
Pode ser agente de pastoral, dirigente do sindicato (pequeno proprietario) ou ligado
a alguma entidade como a CPT, ASSESSOAR, SAl, CAMP.”"® N&o havia uma clara
distincdo entre militncia no partido, no sindicato, no movimento ou na Igreja. Porém
com estruturagcdo do MST e de outros movimentos sociais passou haver inclusive
diferengas na linguagem através dos conceitos: agentes e militantes. “Na Igreja, a
tradicdo para chamar as pessoas que desempenham a funcdo de animar o povo do
ponto de vista pastoral € agente. Para os movimentos de trabalhadores, o termo
mais usado é militante.”®®

Para o Movimento, um dos pontos de atrito com a Igreja era decorrente de
que ela era estruturada, hierarquicamente, a partir do clero (sejam padres, bispos,
papa) e ndo havia espaco para os leigos. No entendimento do MST, n&o tinha
sentido o militante cristdo participar da Igreja, se nao tivesse poder de decisdo. O

> MST. O papel da Igreja no Movimento Popular. Caderno de Formacéo n 8. Sdo Paulo, 1985, p. 13.
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poder estava nas maos apenas do clero. Neste ponto, o Movimento pressupde que
era estruturado de modo diferente: “Um militante fica 10 anos na Igreja, e nunca
passa da barreira determinada pela Igreja. No movimento popular e politico, as
vezes em um ano ele € membro da executiva nacional, ele € da direcéo, ele faz
parte da coordenagado nacional dos movimentos.”*®

Percebe-se que ndo havia um conflito apenas relativo a autonomia. Também
se configura uma disputa de territorio. Tanto o MST quanto a Igreja atuavam junto
aos camponeses e acabaram entrando em disputas: “A Igreja criou todo um trabalho
pastoral e muitas vezes ocupou espacos que sdo proprios dos movimentos
populares, sindicais, politico. A Igreja se acostumou, nesses anos a fazer as vezes
do movimento.”®?

Segundo o Movimento, a Igreja passou a atuar no campo proprio dos
movimentos sociais, dos sindicatos, dos partidos. Mas isso ocorreu em decorréncia
da repressao do Regime Militar aos movimentos sociais. Com isso a Igreja expandiu
sua atuacdo e: “acabou virando uma espécie de ideologia. (...) Pastoral virou
tendéncia e, principalmente na cabeca de muito padre virou uma proposta
ideolégica. SO que de calca curta, porque o discurso religioso é por natureza limitado
politicamente”®?

Assim, o Movimento desqualificava o discurso da Igreja, pois necessitava
disso para colocar seu discurso como o verdadeiro. “O discurso religioso fala que
nos devemos ser todos irméos, mas nao diz como € que a gente vai construir esta
fraternidade.”®* A Igreja passou a ser entendida como um espaco para iniciantes na
atividade politica: “A ideologia pastoral é boa para a cabega da gente, enquanto a
gente ainda esta comecando. Depois descobrimos que € preciso alguma coisa além
do insumo pastoral. E preciso formacao politica e formagao ideoldgica.”®®®

Neste sentido, o MST pressupde poder fazer um discurso ideolégico e
politico. E para distanciar a Igreja das decisdes politicas do Movimento

desqualificava os aspectos religiosos na luta pela terra. Porém, em outros

L MST. O papel da Igreja no Movimento Popular. Caderno de Formacéo n 8. S&o Paulo, 1985, p. 13.
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documentos, j& na década de 1990, o MST iria elaborar seu discurso com elementos
religiosos, enfatizando a necessidade da mistica.

O Movimento chegou a elaborar uma definicdo de modelo ideal de Igreja, isso
mostra que, no momento de disputa da hegemonia da luta pela terra, os discursos
séo construidos visando desqualificar a Igreja, inclusive interferir na sua estruturacao
como forma de afirmacado propria. O modelo idealizado destacava que nao poderiam

participar da Igreja os latifundiarios:

“Qual é o problema de um militante, ou presidente do partido politico pegar
a Biblia e ir rezar no domingo? Esse deve ser o modelo de Igreja a ser
buscado. E néo essa Igreja frequentada por opressores latifundiarios, que
se sentem cristdos. Nés precisamos criar uma Igreja de tal maneira que os
opres53£res sintam que ai ndo é o lugar deles. Ou se convertem ou ficam de
fora.”

No modelo de Igreja, idealizado no discurso do MST, sé poderia fazer parte
guem fosse a favor das lutas sociais, a favor da reforma agréaria. Seria uma espécie
de Igreja dos trabalhadores ou da classe trabalhadora.

O Movimento afirmava que a Igreja foi importante na estruturacdo das
organizagdes populares, foi a ‘sementeira dos Movimentos Populares’. A concepg¢ao
de que a Igreja deu origem ao MST, como também a outros movimentos populares,
transparece aqui. “Tem muita gente que comegou no movimento de Igreja e atraves
da Igreja foi possivel articular e montar todo um movimento neste pais.”®
Predominava a ideia de que a pessoa iniciava a militancia na Igreja e, depois que
comecava a militar no sindicato e no partido, acabava deixando de lado a Igreja.

Outro aspecto, significativo, € que a Igreja passou a ser concebida como um
local importante para o militante reestruturar suas convicgdes, e continuar lutando:
“A Igreja é posto de gasolina, ndo é estrada.”® Ela motiva para a luta, alimenta,
mas a luta ndo ocorre em seu interior: “A Igreja prepara para a guerra, da o
uniforme, pde a mochila nas costas, mas na hora da trincheira ela corta o

abastecimento.”® Isso demonstra que havia conflitos entre a Igreja e o movimento
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social: “Programa de partido politico e evangelho sdo duas coisas completamente
diferentes”.>®

Ocorria, nas décadas de 1980 e 1990, de muitos militantes atuarem no
partido, no sindicato, no movimento social e na Igreja. Aos poucos, 0 conceito de
militancia passou a ser mais utilizado no partido, no sindicato e nos movimentos
sociais, enquanto que na Igreja passou a ser utilizado o conceito de Agente ou
Agente de Pastoral.

Na década de 1990, houve alteracdes no discurso em relacdo a Igreja. Como
0os campos de atuacao foram redefinidos e 0 Movimento passou a ser hegemonico
na luta pela terra, ndo havia mais necessidade de elaborar um discurso ofensivo a
Instituicdo eclesiastica. Além disso, o Movimento passou a estabelecer novas

parcerias com a Igreja:

“Deve-se dar especial atencdo com as igrejas e em especial com a igreja
catdlica. Elas garantem uma idoneidade moral da luta e do MST. Participar
ativamente em atividades das igrejas. Priorizar participacdo nas semanas
sociais da CNBB e contribuir para o Grito dos Excluidos (7 de setembro)
seja realmente massivo em todas as cidades possiveis.”**

Desse modo, um dos pontos defendidos, nesta tese, é de que o MST mesmo
apOs conquistar sua autonomia politica, continuou buscando aproximacdo com a
Igreja, o que tornou-se viavel, pois isso gerou o efeito de legitimar as suas acdes.

O discurso do Movimento em relacdo a sua historia, sua origem, continuou,
no fim da década de 1990, a colocar a Igreja Catdlica, assim como a Luterana, como
fundamentais na constituicdo. Reconhecia que o trabalho desenvolvido pela CPT

contribuiu para a criacdo do Movimento:

“‘Nessa formalizagdo como um movimento social organizado a nivel
nacional, contribuiram para sua constituicdo trés vertentes sociais-
ideoldgicas: o trabalho pastoral da Igreja Catdlica, através da CPT, e da
Igreja Luterana (no sul do pais), que vinham realizando ha anos um trabalho
de conscientiza¢do, animacéao e articulacdo dos camponeses. Uma segunda
vertente, foram as liderancas do entdo nascente sindicalismo combativo,
das oposicbes sindicais, que recuperando os sindicatos das maos dos
pelegos, perceberam que a forma de organizacdo sindical, vertical,
municipalista, extremamente formal e burocratizada, era um entrave ao
desenvolvimento da luta pela terra. E a terceira vertente, eram os lutadores
sociais que militavam em diferentes organismos, e que viam a luta pela

0 MST. O papel da Igreja no Movimento Popular. Caderno de Formacéo n 8. Sdo Paulo, 1985, p. 16.
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reforma agraria, uma Iuta também contra a ditadura militar e pela
redemocratizagdo do pais. A confluéncia dessas vertentes levou a que se
constituisse em movimento social, autbnomo, como a melhor forma de
seguir organizando os trabalhadores rurais, para conquistar a terra e
avancgar na reforma agré\ria."592

Mas a relagcdo com a Igreja passou a ser de parceria, pois se construiu um
processo de autonomia. E o Movimento queria continuar tendo o apoio da Igreja.
Percebe-se a importancia da Igreja no sentido de legitimar a luta pela terra. Porém
os objetivos se diferenciaram, pois a utopia da Igreja e do Movimento passaram a
ser diferentes: “Os cristdos chamam a sua utopia de Reino de Deus. Os militantes de
esquerda chamam ela de socialismo.”®® Na época em que o MST foi criado, em
1984, o socialismo, a reforma agréria tinha o sentido de realizacdo do Reino de
Deus, mas, no final da década de 1990, esse entendimento mudou.

* * *

A tematica da Mistica também pode ser compreendida como algo de
destaque nessa questao do discurso religioso do MST. Verificou-se, nessa tematica
a preocupacdo do Movimento com os elementos simbdlicos relacionados a luta pela
terra. O MST afirma que tem uma mistica, a qual teria sido iniciada com o trabalho

da CPT (Catdlicos e Luteranos) e inspirada no socialismo.

‘Desde o inicio do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra,
desenvolvemos uma mistica vinculada a pratica. Desenvolvemos essa
mistica influenciados, em especial, pelo trabalho pastoral das Igrejas
Catdlicas e Luterana e pela experiéncia acumulada pelas organiza¢gbes que
nos antecederam. Mas, sobretudo, a desenvolvemos inspirados no ideario
das lutas socialistas histéricas, na luta universal por melhores condigﬁes de
vida, desencadeada ao longo dos séculos por toda a humanidade.”®

A mistica € compreendida como liturgia, no sentido de celebracdo, de

religiosidade e, principalmente, de ritual.

“Sempre procuramos desenvolver a mistica. Ndo como uma forma alienada,
mas como uma liturgia que ajudasse a motivar nossa base, anima-la e
conscientiza-la, através de simbolos de nossa cultura, de nossos valores,

%2 MST. Preparacdo dos encontros estaduais e 9° encontro nacional do MST. Caderno de formacéo
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de que é necessario lutar. E de que é pos%’;/el haver uma sociedade
diferente, uma sociedade mais justa e fraterna.”

As formas do MST conceber a mistica giram em torno da questdo
motivacional como: “é energia vital, & animacao, é impulso, garra”. E possivel afirmar
que o MST procurou se afastar da Igreja, para ter autonomia, mas passou a ter
necessidade de encontrar formas de tratar os elementos religiosos que perpassam o
engajamento das pessoas no MST. Por isso passou a ter que desenvolver a questao
da mistica. No documento, “Método de trabalho popular’ afirma-se que: “A mistica,
portanto, deve ser entendida como sendo o0 conjunto de motivacdes que sentimos no
dia-a-dia, no trabalho popular, que impulsiona a nossa luta para a frente. (...) A
mistica é a motivagao interna que sentimos”.>%

A bandeira € compreendida como um elemento da mistica. No documento do
MST, pode-se ver que: “Ela se transforma num simbolo, num guia, que motiva, que
anima, que faz o militante se emocionar e se envolver com a luta. Ela seria a
materializagdo de nossos ideais, de nossos sonhos.”® Portanto, o uso da bandeira
possui um carater mistico. Verificou-se uma espécie de ritual na utilizacdo da
bandeira do MST, onde o tamanho dela indica a importancia e as condi¢des de uso:
A bandeira grande “apenas para cerimdnias muito especiais” como: “um congresso,
uma celebracéo religiosa, alguma inauguracao”. A bandeira média “deve ser usada
nos mastros, nas escolas dos assentamentos, nos atos publicos, nos sindicatos”. E
a bandeira pequena é para “uso individual e em grande quantidade™®, essa
bandeira é pensada para ser usada nas passeatas, nas manifestacdes publicas.

Quando a bandeira é levada a algum local pela primeira vez, é preparada a
cerimbnia da chegada. Para recebé-la deve ser preparado um ato publico, inclusive
com a bencado da bandeira. Nesse ato, devem estar presentes os padres, pastores,
amigos, autoridades. Ao hastea-la, pela primeira vez, usa-se, também, o ritual de
entoar o Hino do Movimento, além de discursos e homenagens. E necessario
afirmar, ainda, que a bandeira configura-se como um elemento simbdlico e, nesse

sentido, com carater religioso. Ela tem um poder simbodlico mesmo sem ser
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abencoada, porém o ritual de abencoa-la agrega mais significados religiosos a esse
objeto.

Destaca-se que 0 uso da bandeira e outros elementos simbdlicos eram
planejados pelas liderangas do MST. Isso é evidenciado no documento “Rumo ao 3°

Congresso” no qual afirma-se que era necessario:

“Organizar uma solenidade de langcamento do Il Congresso (...) preparar
faixas e painéis com as bandeiras de luta do MST, marcos historicos, etc,
para levar ao congresso (...) Incentivar a producdo de canc¢bes, poemas,

pecas de teatro (...) Levar bandeiras do MST e também uma bandeira do

seu Estado”.*®

Tudo isso mostra que o MST planejava a sua mistica, 0s seus simbolos e a
producdo cultural. Esses elementos geravam um sentimento de unidade e
desenvolviam uma identidade. Essa compreensdo o proprio MST possuia, pois
conforme se verifica no documento “A vez dos Valores” em que se afirma: “Devemos
desenvolver o gosto pelos nossos simbolos que nos dao unidade, como: a bandeira,
as ferramentas de trabalho, materiais de estudo, o hino do MST e tantos outros que
particularmente nos dao identidade.”®®

No caso da bandeira, pode-se afirmar que seu uso nao tinha somente esse
sentido religioso, ligado a mistica, era pensado como elemento de marketing, uma

espécie de marca do MST:

“Assim, além de hastearmos a bandeira e té-la em cada casa e em cada
mochila de cada militante, devemos pint4-la nas paredes das escolas, dos
armazéns e outros locais dentro dos assentamentos. Outro local em que
deve aparecer nossa identidade é nas embalagens dos produtos
industrializados.”***

Podemos afirmar que havia consciéncia, por parte do MST, na utilizagdo da
bandeira como um simbolo. O simbdlico ndo é espontaneo, mas planejado. Diante
da questao: “por que uma bandeira?” A resposta é clara, como se vé no documento

“Nossa Forca depende da nossa organizagao”:
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“Porque é uma maneira de aparecermos e aumentarmos a integracdo com
0s operarios e outros setores dos trabalhadores urbanos; porque a
repercussdo politica na sociedade aumenta nossa forca politica; porque
quem ¢é visto, é lembrado.”®*

A bandeira do MST era entendida como uma forma de propaganda: “Ela
serve como a sintese do movimento, é o rosto do movimento. Ela representa, como
simbolo, o movimento de massa que ndo pode estar presente em tudo.”®® Neste
sentido, era elaborado um discurso que visava mostrar como utilizar a bandeira do
MST: em quais datas, em quais locais. Este € claramente um discurso religioso, pois
a bandeira é elencada como simbolo da mistica do MST e sua utilizacdo € um ritual
litirgico. No documento, “Nossa forga depende da nossa dedicagédo”, destacam-se
formas de uso da bandeira: “Ter sempre uma bandeira maior para ser levada na
frente em destaque, com respeito e distingdo. E bom organizar um grupo de
criangas, ou jovens, que serdo os guardides permanentes da bandeira”.®®* No
mesmo documento, ainda destaca-se que o0 uso deve “muito respeitoso” como se

véa seguir:

“Orientem os companheiros para manté-las tremulando, numa atitude de
agitacdo, que marca de maneira mais forte a presen¢a do Movimento. (...) O
uso da bandeira deve ser sempre muito respeitoso e cerimonial. Por isso,
devemos orientar 0s companheiros para sempre hastear a bandeira, com
uma pequena cerimonia, aproveitando para cantar o Hino do Movimento e
fazer alguns discursos sobre a data que transcorre. (...) Devemos fazer
juramentos a bandeira como simbolo de nosso compromisso com a classe
trabalhadora.”®*

O MST néo a utilizava, apenas, nos seus eventos, mas onde era convidado a
participar. Por isso, considerava necessaria a bandeira, nesses eventos. Esse

simbolo foi tomando formato religioso em cada uso:

“Precisamos aproveitar estas oportunidades para levar duas bandeiras. A
bandeira média, que devera permanecer exposta durante todo o encontro
ou evento. E uma bandeira pequena que, no inicio ou final do ato, sera
entregue aos companheiros da outra categoria, como um sinal de
compromisso e integracdo entre o0s trabalhadores, ficando como
Iembramga.”606
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No documento do MST, “O papel da Igreja no movimento popular’, ha a
representacdo da Igreja como “posto de gasolina”, e no documento “Métodos de
trabalho popular’, aparece algo proximo a esta expressdo e que diz respeito a
mistica, quando afirma que: ‘¢ a mistica que da o ela, a garra, o animo ( o
combustivel do énibus, por exemplo)®®’ Isso possibilita defender claramente que
toda a mistica do MST € a substituicdo do que a Igreja representou nos primeiros
anos do MST. A mistica do MST € o elemento religioso neste movimento politico. A
mistica, como um combustivel, primeiro era algo proprio da Igreja, por meio da CPT,
mas, depois 0 MST passou a constituir sua prépria mistica, passando entédo a ser ele
proprio seu combustivel do movimento social.

O Movimento compreende que a mistica € o que produz sentido na luta pela
terra. Chega inclusive a utilizar o termo ‘conversao’, que é préprio do discurso
religioso, para mostrar a importancia desse elemento. Como se vé no documento
“Métodos de trabalho popular”: “A mistica converte as pessoas ao projeto (horizonte)
pelo sentir. (...) A mistica deve desenvolver, especialmente, 0s seguintes valores:
humildade, honestidade, coeréncia, paixao, etc.”®%® Neste aspecto, a mistica pode
ser compreendida como meio de levar ao militante a doutrina do MST.

A preocupacgdo do MST com a mistica € uma marca de seus discurso, e tem
objetivos delimitados: “Tem o papel de nos animar, de nos revigorar para novas e
maiores lutas. De nos unir e fortalecer. Tem o papel de nos dar consisténcia
ideoldgica em nosso trabalho do dia-a-dia.”®®® Percebe-se a compreensdo de que
Mistica se relaciona com a ldeologia: “Os aspectos ideoldgicos € que dao tempero
para a mistica”.®*® A mistica torna suave a ideologia, torna popular o que é erudito.
Com esse exemplo ficou evidente que o aspecto doutrinario se relaciona com a
mistica.

Neste mesmo caminho de interpretacéo, pode-se afirmar que as palavras de
Ranulfo Peloso dédo a mistica o significado religioso, principalmente em relacéo a
contemplar algo invisivel, isso € percebido no documento “Mistica: uma necessidade

no trabalho popular’, em que se afirma: “E uma experimentacdo que contempla a
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realizacdo de um conteudo invisivel: o valor da vida, a dignidade das pessoas e a
eterna rebeldia para continuar livre, a funcao criadora do trabalho, a solidariedade

universal.”®'! Destacam-se, ainda, os termos: energia e motivacéo profunda:

“Esta energia € uma paixdo que anima a militAncia daqueles que se
entregam a causa popular. (...) E o alimento que revigora o povo nas
ocasides onde o poder da opressdo nos leva a pensar que todos os
esforcos para transformar a situacdo sdo impotentes e inuteis. Entéo, ela é
a motivagao profunda.”612

Compreende-se que havia a esperanga de realizagdo de um sonho: “Na
verdade a mistica é uma coisa do coracdo, do sentimento, alimentada por esta
esperanca de alcancar aquele sonho ideal’®*® Este sonho ideal deve se transformar
numa causa consciente. Neste sentido, a mistica do MST € o meio de alimentar uma
utopia.

Em relacao a utopia, pode ver que para o MST a grande causa ¢é “a libertagao
do proletariado”. E os meios sao: “a reforma agraria e o socialismo.” Ja as formas
para chegar a esse ideal sao: “todas as formas de luta possiveis, tendo sempre em
mente o poder”.*

N&o havia espontaneidade em relacdo a mistica, pois esta € pensada e
organizada por seus dirigentes numa estrutura légica, como se pode perceber nesta
parte do documento: “Mistica é tarefa para dirigentes desenvolverem, pois pela
l6gica sdo os dirigentes que possuem esta visdo do futuro claramente e vivem esta
esperanca com maior intensidade.”®*® A mistica ndo é espontanea, e nem vem do
camponés, mas do dirigente.

Mesmo que em alguns momentos o MST negue o carater religioso da mistica,
pode-se afirmar que ele tinha essa compreensao do papel religioso desempenhado
pela mistica: “E neste contexto que cabe falar de mistica do engajamento e da luta.

Sem constrangimentos ou pruridos motivados pela ressonancia religiosas desta
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palavra.”®*® Encontramos, ainda, a ligacdo da mistica com a questdo do mistério,
como afirma Leonardo Boff, no documento “Mistica: uma necessidade no trabalho

popular”:

“A palavra mistica € adjetivo de mistério. (...) Originariamente a palavra
mistério (mysterion em grego, que provém de mdein, que quer dizer
perceber o carater escondido, ndo comunicado de uma realidade ou de uma
intencdo), ndo possui um conteddo tedrico, mas esta ligada a experiéncia
religiosa, nos ritos de iniciacdo. A Eessoa é levada a experimentar através
de celebracées, canticos, dancas...’"’

E o “mistério” contempla a dimensao de profundidade:

“Mistério ndo equivale a enigma que, decifrado, desaparece. Mistério
designa a dimensao de profundidade que se inscreve em cada pessoa, em
cada ser e na totalidade da realidade e que possui um carater
definitivamente indecifravel.”®*®

A compreensdo do mistério ndo é algo que ocorre racionalmente. “O 6rgao
para captar este mistério é o coracdo”.®’® Os sentimentos, as paixdes envolvem a
mistica. “O mistério esta sempre ligado a paixdo, ao entusiasmo e as grandes
emocdes.”®?

No local em que ocorre a mistica ou dependendo do fato que a motivou pode
haver um processo de sacralizacdo. Os lugares e 0s tempos deste encontro se

transformam em sacramentais.®?*

Quando o MST comemora um acontecimento,
como a conguista de uma assentamento ou entdo valoriza um local marcante (como
o local em que ocorreu o0 assassinato de algum membro do Movimento), tornando-se
sagrado.

Outro aspecto importante € que a mistica torna possivel a crenca na utopia,
fazendo com que os membros do MST consigam visualizar os sonhos de uma
realidade futura. “Na mistica politico-social age sempre a utopia (...) Geralmente sao

0s grupos oprimidos os portadores de novas visbes, aqueles que, embora
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derrotados, nunca desistem (...) O que 0os move sdo os sonhos de uma realidade
nova.®?

A motivacado utdpica, presente na mistica do MST, apresenta como objetivo
conseguir a “libertacdo do proletariado”, por meio da conquista da reforma agraria e
do socialismo. No discurso do MST, sdo apresentados alguns elementos para
desenvolver a mistica: - a mistica deve ser a mesma para a base e para 0s
dirigentes; - deve ser preparada e ndo espontanea; - deve ser elaborada em torno
de valores éticos e politicos: “a disciplina, a beleza, a limpeza, o companheirismo, o
vestuario, compromisso pessoal, a coeréncia.”®*

O Movimento também compreende que a mistica poderia colaborar para que

houvesse novos membros inserindo-se na luta pela terra:

“As manifestagdes publicas de protesto, de reivindicagédo, de celebragéo e
de solidariedade tém que ter volume e atrair pelo visual: cores, luzes,
gestos, simbolos, vibracdo e envolvimento. Sua finalidade é mostrar o poder
da unido, é pressionar para garantir direitos, é atrair novos companheiros.
(...) Muitos militantes se tornaram simpatizantes da luta por apresentacdes
marcantes que nunca esqueceram.”®**

Além disso, o Movimento compreendia que a mistica era necessaria para
haver militancia: “Nao ha militdncia sem paixdo e mistica, pouco importa a natureza
da causa, seja religiosa, humanistica ou politica.”®®> Neste sentido, a presenca de
elementos religiosos no discurso do MST tem relacdo direta com a questdo da
mistica.

Por outro lado, a aproximacgdo dos militantes com a realidade do camponés,
gera compromissos e torna a militdncia mais significativa: “A militdncia; fruto da
paix&do e da mistica, ganha for¢a quando feita em contato direto com as vitimas das
violagdes dos direitos fundamentais.”®?

Evidente que a militAncia era algo politico, que envolvia a participacdo no
movimento e nas suas acgl0es, mas o0 proprio MST reconhece que a militancia

envolve outras dimensoes : “Tudo €, na verdade, politico, mas o politico ndo é tudo,
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%25 MST. Mistica, 1998, p. 38.
626 MST. Mistica, 1998, p. 39
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porque a existéncia humana e a realidade social possuem outras dimensdes de
subjetividades, de gratuidade, de festa.®*’

Por fim, a discussdo em torno da mistica € muito presente nos discursos do
MST, principalmente nos documentos que tratam da formac&do de liderancas. A
mistica € um dos elementos religiosos presentes no discurso do MST.

Além da andlise dos elementos religiosos, no discurso do MST, torna-se
necessario compreender como a tematica politica era elaborada. Este passa a ser o

ponto abordado na sequéncia do texto.

3.3 O DISCURSO POLITICO DO MST: IMAGINARIO E CONSTRUCAO SIMBOLICA

Segundo Baczko: “O imaginario social torna-se inteligivel e comunicavel
através da producao dos ‘discursos’ nos quais e pelos quais se efetua a reuniao das
representacdes coletivas numa linguagem.”®®® No discurso do MST, é evidenciado a
presenca da temética politica.

A partir da analise dos documentos do MST, percebeu-se que seu discurso
politico tinha como tematica central, desde a sua origem, a questdao da reforma
agraria, cujos os objetivos eram: garantir trabalho para todos e distribuicdo de renda,
producdo de alimentos, difundir a pratica dos valores humanistas e socialistas,
igualdade da mulher e recursos naturais.®*

E evidente que o discurso politco do MST n&o trata apenas da reforma
agraria, mas de outros problemas como: educacao, saude, moradia, eleigdes etc.

O Movimento trata da tematica da terra, inicialmente como direito. Atraves da
reforma agraria a terra deveria deixar de ser interpretada como algo sagrado (no
sentido de intocavel), tipicamente presente em seus discursos religiosos, para ser
entendida como um direito de todos, principalmente um direito dos Sem Terra. No

documento “Programa de reforma agraria” (1995) a terra era compreendida assim:

%27 MST. Mistica: uma necessidade no trabalho popular e organizativo. Caderno de Formacéo n 27.

Séo Paulo, 1998, p. 40-41.

BACZKO, Bronislaw. A imaginacdo social. In: LEACH, Edmund et Alii. Antropos-homem. Lisboa,
Imprensa Nacional/Casa da Moeda, 1985, p. 311.
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629 MST. Programa de reforma agraria. Sdo Paulo, 1995, p. 20.



182

‘A terra deve ser entendida como um bem da natureza e a servico de toda a
sociedade.”®® A terra ndo é neste documento entendida como elemento sagrado,
divino, mas da natureza. Isso mostra que ha indicios de que o discurso do MST
passou por mudancas, pois, no inicio (1984), predominava os argumentos de cunho
religioso.

O MST néo entende a reforma agraria como solu¢éo para todos os problemas
do meio rural. Mas entende que, para que haja desenvolvimento, € preciso também:
alfabetizacdo de todos, escola publica, valorizacdo dos professores, atendimento
médico-hospitalar, moradia, cultura e lazer, democratizacdo dos meios de
comunicac&o.?®" Isso nos mostra que o discurso politico do movimento era algo
complexo e que tendia a envolver varios problemas, mesmo aqueles que
aparentemente nao tinham relagcdo com a questao da terra. Segundo Baczko: “Os
sistemas simbdlicos em que se assenta e através do qual opera o imaginario social
sdo construidos a partir da experiéncia dos agentes sociais, mas também a partir

dos seus desejos, aspiracdes e motivagdes.”®*

As aspiragcbes do MST,
aparentemente, tinham a ver com a efetivacdo da reforma agraria, mas, na analise
dos documentos, percebe-se que além de outras tematica serem incluidas, havia
também a construcédo de uma utopia socialista.

No documento “CEPIS: reflexdo sobre a violéncia no campo” o MST afirma
que a violéncia no campo é algo decorrente do latifundio. “Enquanto existir no Brasil
imensos latifandios e milhdes de trabalhadores sem terra, sempre havera conflitos e
mortes, tendo em vista que esta é uma luta de classe.”®*® O latifindio era
compreendido como gerador de injusticas, principalmente aos camponeses. Desse
modo, a existéncia do latifundio justificava a necessidade da reforma agraria. Na
concepcao de Carvalho, no imaginario: “as sociedades definem suas identidades o
objetivos, definem seus inimigos, organizam seu passado presente e futuro (...) O
imaginario social é constituido e se expressa por ideologias e utopias (...) por

simbolos, alegorias, rituais, mitos.”®**

%3 MST. Programa de reforma agraria. Sdo Paulo, 1995, p. 21.

%31 MST. Programa de reforma agraria. Sdo Paulo, 1995, p. 26.

%32 BACZKO, Bronislaw. A imaginacéo social. In: LEACH, Edmund et Alii. Antropos-homem. Lisboa,

Imprensa Nacional/Casa da Moeda, 1985, p. 311.

%33 MST: CEPIS. Reflexdo sobre a violéncia no campo. S&o Paulo, 1985, p. 5.

%% CARVALHO, J.M. A formacgédo das almas: o imaginario da republica no Brasil. SP: Companhia das

letras, 1987, p. 11.
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A existéncia do latifundio era vista como causa geradora do sem terra. Ao
mesmo tempo o MST compreende que ha entre esses dois grupos uma luta de
classes pela oposicédo entre esses dois sujeitos: o latifundiario e o sem terra: “Com
toda essa briga, a forma que os latifundiarios encontraram para resolver o problema
é o exterminio fisico dos trabalhadores, liderancas sindicais e agentes pastorais
comprometidos com a luta e organizacdo do povo.”®®

Percebe-se que era um discurso de denuncia e, ao mesmo tempo,
generalista, pois com o termo “latifundiarios” enquadrava todos os que possuem
grande propriedade. Para Serbena: “O Campo do imaginario também é um campo
de luta politica e pelo poder, onde se cruzam interesses de grupos sociais e
ideologia”®**Com isso, todos 0s que pertenciam a esse grupo passaram a ser
instituidos como os inimigos da reforma agraria e dos trabalhadores, no imaginario
construido, passou a ser necessario lutar contra os latifundiarios. Fica claro que
havia a necessidade de desqualificar o outro para mostrar que a vontade de

637 esta com o MST e com os Sem Terra.

verdade

Hé&, nos documentos do MST, concepcfes negativas a sobre os latifundiarios.
Como pode-se ver nas expressdes a seguir: “Sdo0 uma meia duzia de parasitas da
sociedade”. Ou ainda quando afirma-se que: “O que é um milhdo de latifundiarios
perto de 130 milhdes de brasileiros que precisam de terra para comer, e viver bem.
E ndo apenas explorar os outros.”®® Percebe-se que é um discurso que busca
convencer a sociedade que os latifundiarios sdo os inimigos. Meia ddzia é um
milhdo. Os latifundiarios sdo representados como “parasitas”, como pequeno grupo
de pessoas e, a0 mesmo tempo, como exploradores.

Percebe-se, ainda, que se reconhece a forga do adversario: “eles tem muita
forca”; estdo muito bem organizados; estdo dentro do governo; tém a maioria dos

deputados; tém seus sindicatos.

%% MST: CEPIS. Reflexdo sobre a violéncia no campo. S&o Paulo, 1985, p. 5.

%% SERBENA, Carlos Augusto. Imaginario, Ideologia e Representacéo Social. Carderno de pesquisa

Interdiciplinar em Ciéncias Humanas. UFSC - N 52, Dezembro 2003, p. 5. Disponivel em:
journal.ufsc.br/index.php/cadernosdepesquisa/article/.../1944/4434 Acesso em: 03/11/2011.

%7 A expressao “vontade de verdade” ¢ utilizada por Foucault e significa a tentativa de impor um

discurso, de fazer valer. Ver: Foucault, M. A ordem do discurso.

% MST: O plano nacional de reforma agraria e o movimento dos trabalhadores rurais sem terra.

Caderno de formacao n. 4. Sdo Paulo, 1985, Sem nuamero de pagina.



184

Havia, também, a definicdo de quem séo eles. Os latifundiarios séo inimigos
que compdem: a Sociedade Rural Brasileira; a Sociedade Brasileira de Pecuaria; a
Associacdo de empresas rurais da Amazbnia; A Confederacdo Nacional de
Agricultura(CNA) e as Federacdes de Agricultura nos Estados.

O poder do inimigo (latifundiario) era econdémico e estava estruturado na
posse da terra. O documento “O plano nacional de reforma agraria e o movimento
dos trabalhadores rurais sem terra” tinha por objetivo discutir o Plano de Reforma
Agraria do governo Sarney. E mostrava como o MST desconfiava que o plano ficaria
apenas no papel, ou seja, nao seria aplicado.

Conforme o texto, os latifundiarios teriam utilizado o radio, a TV e os jornais
para mostrar que eram contra a “reforma agraria” e utilizavam os argumentos de
que: “Nao existem terras desocupadas”, “O Estado ndao deve ser meter. Vivemos
numa democracia. O mercado deve regular as terras. Quem tem dinheiro
compra.”®® Utilizava-se o imaginario existente para dizer que havia uma
democracia para combater o avanco do MST. Segundo Serbena: “O trabalho de
apropriacdo dos simbolos e configuracdo do imaginario a partir de um objetivo
especifico em fungéo de interesses de determinados grupos sociais permite falar em
‘poder simbolico’.”%*°

A cada argumento apresentava-se uma resposta no texto, no sentido de
mostrar que a justificativa dos latifundiarios era invalida e a do MST era correta. 1sso
mostra claramente que o conflito ndo ocorre somente no sentido politico entre MST
e latifundiarios, mas ocorre uma disputa retorica.

Ja em 1986, ainda no inicio do MST, percebe-se que havia a preocupacéo
ndao s6 com o sem terra. O documento “A luta continua: como se organizam os

"%41 & uma prova de que o MST interferia na organizacédo dos que ja

assentados
haviam conquistado a terra. Neste sentido, ficou claro que o movimento visava sua
auto-conservacado, sua continuidade. Além disso, mostrava que havia outros
objetivos além da conquista da terra via reforma agraria. No documento do MST,

afirmava-se que:

9 MST: O plano nacional de reforma agraria e o movimento dos trabalhadores rurais sem terra.

Caderno de formacao n. 4. Sdo Paulo, 1985, Sem numero de pagina.

%40 SERBENA, Carlos Augusto. Imaginario, Ideologia e Representacéo Social. Carderno de pesquisa
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1 MST. A luta continua; como se organizam os assentados. Cadernos de Formagdo n° 10. S&o

Paulo, 1986.
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“Nesses Assentamentos, apesar dos companheiros ja terem conquistado o
principal que é a terra, ndo significa que conseguiram se livrar da
exploragdo do seu trabalho. (...) Nessas condi¢cdes € muito importante para
a luta mais ampla pela Reforma Agraria, e para os objetivos do Movimento
Sem Terra, que os companheiros que ja conquistaram a terra continuem
organizados e articulados com o Movimento Sem Terra.”®*

Talvez esse seja um dos motivos da longa duracdo desse movimento social,
gue conseguiu, apés a conquista da terra, convencer varios assentados a continuar
ligados ao MST.

O MST também agiu dentro dos assentamentos, visando interferir na forma
da posse da terra, na forma da producdo. Idealizava a perspectiva coletiva, onde a
terra passaria a ser utilizada no assentamento de modo coletivo e ndo individual.
Combatia a perspectiva da propriedade privada, mas tendo clareza de que, no
imaginario do camponés, isso prevalecia. Por isso, 0 Movimento buscava construir
um novo imaginario social por meio de uma luta simbdlica com os outros grupos
sociais, para a constituicdo de sua visdo de mundo adequada aos seus interesses. A

respeito do Imaginario social, Baczko afirma que:

“Através dos seus imaginarios sociais, uma coletividade designa a sua
identidade, elabora uma certa representacdo de si, estabelece a distribuicdo
dos papéis e das posicBes sociais; exprime e impde crencas comuns,
constréi uma espécie de codigo de ‘bom comportamento’ (...) O imaginario

social &, deste modo, uma das forgas reguladoras da vida coletiva.”®*

O MST entendia que muitos dos sem terra, mesmo atuando no movimento,
tinham um imaginario em que a propriedade era algo fundamental e isso se
contrapunha a utopia socialista. Afirmavam que: “Na cabeg¢a dos companheiros esta
sempre o documento como uma garantia de que ninguém vai tird-lo da terra, como

também o pensamento de poder deixar uma heranca para os filhos.”®**

* * *

2 MST. A luta continua: como se organizam os assentados. Cadernos de Formagdo n° 10. S&o

Paulo, 1986, p. 2.
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O MST passou a adotar tematicas politicas que vao além da perspectiva da
reforma agraria. Uma dessas tematicas € a educacdo. No documento, “O que
queremos com as escolas dos assentamentos”, afirma-se que era necessaria uma
educacdo que se aproximasse da realidade do camponés. Buscava-se uma
educacdo voltada aos objetivos do MST, pois afirmavam: “Convocamos todos
(professores, assentados e alunos) para provar |4 na pratica do dia-a-dia da escola
do assentamento, que é possivel fazer uma educacao voltada aos interesses dos
trabalhadores.”®*

A educacédo era pensada visando a formacgédo politica, para que as criancas
passassem a ser 0s novos militantes. Destaca-se que ndo é um discurso puramente
politico, mas também tem elementos religiosos, principalmente a ideia de fidelidade
aos principios do MST. Segundo Baczko: “Os guardides do imaginario social sao,
simultaneamente, guardides do sagrado.”®*® Neste sentido, percebe-se que havia a
necessidade de uma educacéo para formar militantes, os quais se submeteriam ao
poder legitimado das liderancas do MST. Entende-se que formava-se, assim, o clero
do movimento e seus fiéis. No documento do MST, afirmava-se que: “O
assentamento todo, e ndo s6 os pais dos alunos, devem discutir sempre 0S rumos
da escola. Devem acompanhar os professores para ajuda-los e para ver se eles
estdo sendo fiéis as orientacdes do assentamento e do MST.”*#

O fato de as criancas serem vistas como futuros militantes possibilita entender
gue o Movimento tinha uma preocupacdo com a criacdo de formas de continuar
existindo: “Precisamos capacitar as criangas para enfrentar a vida, assumir o
assentamento e a luta de todo o MST”**®

Havia também a preocupacdo com a fidelidade do professor aos principios do
MST. Ele era concebido como um sujeito que devia convencer o aluno a assumir a
luta. Percebe-se que o objetivo era intervir no processo educativo a ponto de so

aceitar professores com afinidade ideoldgica aos principios estabelecidos pelas

%45 MST. O que queremos com as escolas dos assentamentos. Caderno de formacado 18. S&o Paulo,

1993, p 4.
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liderangas. Afirmava que: “Todo professor € um militante. (...) O professor s6 sera
professor de verdade quando assumir de corpo, mente e coracdo estes principios
pedagdgicos e os principios do MST. Quando fizer sua a luta pela terra.”®* Nesta
afirmacdo, verifica-se que o MST queria, nas escolas, professores que fossem fiéis
aos principios do movimento.

Bourdieu afirma que ha uma “violéncia simbdlica® que ocorre devido a
‘crencga”’, na legitimidade dos que exercem o poder, pelos individuos e grupos que
estdo submetidos a esse poder.®®® Nessa perspectiva, os professores que fossem
fiéis ao MST acreditavam na legitimidade do movimento.

Pode ser uma estratégia de sobrevivéncia, afinal, se o MST tinha por objetivo
conquistar a terra, a medida que se estruturavam 0s assentamentos, o objetivo era
alcancado. O sem terra deixava de existir, pois passava a ser assentado ou pequeno
proprietario. A temética da educacdo passou a ser uma das novas bandeiras,
principalmente para os assentados. Chegando inclusive a utilizar a metafora do
latifandio em relacdo ao analfabetismo e da reforma agraria em relacdo ao saber:
“Pegando firme juntos, conseguiremos romper com as cercas de mais este latifundio:
o latifndio do analfabetismo e da educacdo burguesa, fazendo a Reforma Agréaria
também do saber e da cultura.”®>*

A justificativa para cobrar do Estado que a educagdo devia ocorrer nos
assentamentos era em decorréncia do analfabetismo dos camponeses. O conceito
de latifindio assume aqui um novo significado: passou da propriedade da terra para
a questdo do analfabetismo. Mas o conceito Reforma Agraria, que é a grande
bandeira do MST, passou a ter um novo significado, ligando a Reforma Agraria com
a necessidade de reforma na educacdo. Deste modo, pode-se dizer que foi uma
forma do MST sobreviver nas areas dos assentamentos. Vencer o analfabetismo
passou a significar reforma agraria. Ha, também, a preocupacdo clara em criar
condi¢cbes para que o MST continue a existir no futuro. As escolas passaram a ser
vistas como meios de formar novas liderangas: “As escolas dos Assentamentos do

MST devem ser um lugar que: prepare as futuras liderancas e os futuros militantes

#9 MST. O gue gqueremos com as escolas dos assentamentos. Caderno de formacg&o 18. Sdo Paulo,

1993, p 19.

%% BOURDIEU, P. Economia das trocas simbélicas. Sao Paulo: Ed. Perspectiva, 1974, p. 170.
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do MST, dos sindicatos, das associa¢des, das cooperativas de producao de bem e
servicos e de outros movimentos populares.”®*?

O objetivo do MST néo era apenas combater o analfabetismo, mas sim formar
as novas liderangas, os novos militantes: “Precisamos capacitar as criangas para
enfrentar a vida, assumir o assentamento e a luta de todo o MST.”®* Havia forte
presenca de um discurso autoritario®* e que atrela tudo a luta do MST: “Professor e

alunos devem participar das lutas dos movimentos populares e sindicatos.”®*®

* * *

O MST também relacionava a luta pela terra e pela reforma agraria como luta
politica e de classe. Da classe dos trabalhadores rurais contra a classe dominante:
“‘Desta forma, nossa luta passa a ter um carater de luta de classes e, portanto, um
carater politico.”®®® Percebe-se que ha aproximagdo com os principios do marxismo,
mas ndo ha preocupacdo em seguir cientificamente, pois em alguns momentos
classe e categoria parecem mesclar-se.

Ao tratar das classes sociais no campo, o documento “Programa de reforma
agraria”®’, apresenta a classe dominante como sendo: a burguesia agraria, a
pequena burguesia e os arrendatarios capitalistas. Por outro lado, os trabalhadores
sdo: os assalariados rurais, trabalhadores rurais sem terra e semi-proletarios,
camponeses ou pequenos produtores rurais.

As acles da Igreja junto aos movimentos sociais, como o MST, parecem
perder o sentido, a partir do momento que a luta passou a ser marcadamente
classista: “Aos poucos, as lutas dos Movimentos Populares vdo ganhando uma
direcdo de luta de classe.” ®® O imaginario do MST foi analisado por Hoffmann®>®

que defende que a luta do Movimento tornou-se, no final dos anos 1980, “luta de

%2 MST. O que queremos com as escolas dos assentamentos. Caderno de formacao 18. Sao Paulo,
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Classes”, e que isso pode ser percebido pelo imaginario construido pela utilizagao
de simbolos como a bandeira.

Havia, também, no discurso do MST elementos que possibilitam dizer que a
divisdo do trabalho era incentivada. Com isso um dos elementos tipicos do

capitalismo se fazia presente no trabalho do MST:

“Trabalhando em conjunto pode-se dividir melhor o tipo de servico para
cada um, de acordo com a sua especialidade ou sua preferéncia. J& nos
lotes individuais cada agricultor tem que fazer de tudo. E isso rende menos
e o0 servi¢go € de qualidade inferior, ePOiS cada pessoa tem queda para uma
coisa, que consegue fazer melhor.”®®

Mesmo tendo um discurso anticapitalista, ao incentivar a divisdo do trabalho
nos assentamentos, acaba por reproduzir a mesma légica no Movimento. O que
reforca a perspectiva defender que ndo havia compromisso em seguir 0s principios
da ideologia marxista de modo incondicional, talvez o que ocorria era fundamentar,
ou justificar, as agbes com aqueles elementos que davam um sentido mais politizado
a luta.

Ao que tudo indica, o0 MST construiu um projeto que ultrapassou o espaco
rural, ou seja, faz um discurso voltado para a realidade do campo e da cidade. Para
o MST, os trabalhadores do campo e da cidade tém realidades parecidas e

dificuldades comuns.

“‘N&o somos os unicos trabalhadores, e nem somos a maioria. Existem
milhGes de outros trabalhadores na cidade e no campo, que também sao
explorados e que enfrentam problemas semelhantes aos nossos. Por isso,
precisamos nos articular com os demais trabalhadores, se quisermos

resolver 0os nossos problemas. E se quisermos construir uma sociedade

nova.n@@l

Havia uma estratégia para articular o trabalho com outros movimentos sociais.
Ficou claro que o MST visava expandir sua atuagdao como forma de dar maior
significado ao movimento e como forma de criar elementos para a continuidade.
Para que a propria existéncia continuasse tendo significado, buscava: “Articular-se
com as organizacbes dos trabalhadores da cidade: fazer intercambio de

experiéncias com sindicatos, associagbes de moradores;, apoiar greves e

0 MST. A luta continua: como se organizam os assentados. Cadernos de Formagdo n° 10. S&o

Paulo, 1986, p. 21.
%81 MST. 3° Encontro Nacional. Cadernos de Formacdo n®12, 1987, p. 11.
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reivindicacdes; se fazer presente nas suas passeatas e concentragdes, quando
lutam por seus direitos.”®®?
Outro aspecto importante do discurso politico é a ligacdo entre o0 MST e o

Partido dos Trabalhadores - PT. Afirma-se:

“Como nossa base social é ainda bastante atrasada politicamente é
importante que se incentive para que participem do PT, como processo
pedagoégico de aprendizado. Por outro lado, ndo se pode atrelar a nenhuma
tendéncia, deve-se permanecer como militante e contribuir com aquilo que
esta correto e de esquerda. Com isso também deve-se evitar que os
assentados se filiem em outros partidos de esquerda, tendo em vista que a
natureza dos partidos no momento atual sdo parecidas, e na pratica se
criariam muitas divisdes, principalmente nos periodos de elei(;,c")es.”663

Com base nesse discurso, percebe-se que havia uma proximidade entre o
Movimento e o PT. Isto ndo significa que o MST era um movimento social a servi¢co
do Partido. Mas afirma-se que era necessario evitar que os militantes do Movimento
se filiassem a outros partidos, para evitar divisdes no préprio movimento.

Encontra-se, também, um discurso de defesa da Democracia no MST. Pode-
se considerar que havia uma concep¢do de que o movimento agia de modo
democratico. Mas, em um momento, afirmava-se a necessidade de uma Direcéo
Coletiva e, em outro, o de um Centralismo Democratico. Parece haver contradicbes
entre esses dois modos de gestar o movimento.

Mesmo afirmando-se como um movimento democratico, fica claro que o
modelo de democracia adotado pelo MST néo visava a democracia como condi¢ao
fundamental. Era uma democracia que ocorria muito mais entre as liderangas do que
num processo de inclusdo dos camponeses nas tomadas de decisdo. Para o MST, o
trabalho de massas (com os camponeses sem terra) devia ter alguns principios
basicos como: “a direcdo deve ser coletiva”, as discussdes deveriam ser coletivas,
mas as responsabilidades, individuais. Logo, o que se destaca é que havia,
explicitamente, a perspectiva de que a Diregdo deveria ser “Unica”. Afirmava-se que:
“Em um Estado ou municipio ndo pode haver duas dire¢des. Em nenhuma frente de

massas podem haver duas cabecas. A direcdo deve ser Unica.”®®* Isso mostra que o

%82 \ST. 3° Encontro Nacional. Cadernos de Formacdo n°® 12, 1987, p. 12.

%83 MST. Preparacdo dos encontros estaduais e 9° encontro nacional do MST. Caderno de formacéo

n 25. Sdo Paulo, 1997, p. 39.

%64 MST. Acdes de massa. Caderno de formacédo n° 7. Sdo Paulo: 1985, p. 14.
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MST adotava uma postura centralizadora e os objetivos eram tracados de fora, por
um grupo de liderancgas, para que houvesse apenas uma so direcao.

Os documentos deixam claro que o MST ndo era um movimento social
espontaneo, mas sim muito bem organizado, com estratégias de planejamento a
curto, médio e longo prazo. Talvez, esse seja um dos motivos que fez com o
movimento social permanecesse até o momento presente.

Desta forma, para que o MST pudesse alcancar os objetivos que havia

proposto era necessario:

“ter uma liderancga forte (...) ter simbolos que transmitam, de maneira facil,
bonita e atraente ao povo, as idéias do movimento (...) deve ter bandeiras
de luta (...) o movimento precisa ter autonomia (...) ter uma direcdo politica
(...) de um movimento de massa devem sair militantes de muita consciéncia
para o movimento sindical e para a luta poIitica.”665

Em relacdo a autonomia, embora o MST tenha surgido vinculado a CPT,
passou a buscar seu modo proprio de gestar a organizagédo: “Um movimento nao
pode depender e subordinar-se a Partidos politicos, religides, Igrejas, ou qualquer
entidade”.®®®

Outro aspecto presente, no discurso do MST, e que pode ser entendido como
um tema politico, é a defesa do nacionalismo, mas, com argumentos tipicos de um
discurso oficial do Estado, em que se afirma que o Brasil tem a Amazonia, o futebol,

as praias etc. Verifica-se essa questao no texto a seguir:

“Em nada somos inferiores aos imperialistas. Podemos n&o falar inglés, mas
interpretamos os gestos de dominagéo e falamos uma s6 lingua em todo o
Brasil. Podemos néo ter a Disneylandia mas temos a Amazbénia; maior
reserva florestal e animal do mundo. Temos o melhor futebol, temos as
melhores praias, temos as melhores terras, temos os melhores climas,
temos o povo mais bonito e mais alegre do planeta.”667

O nacionalismo também transparece no uso da bandeira nacional: “A

bandeira do Brasil representa este sentimento nacional, devemos té-la hasteada

%85 MST. Acdes de massa. Caderno de formacdo n°® 7. Sdo Paulo: 1985, p. 22-25.
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juntamente com a bandeira do MST em todos 0s assentamentos como prova de que
nds somos os verdadeiros brasileiros. Somos os filhos que n&o fogem & luta.”®®®

O movimento elencava tematicas que extrapolavam a perspectiva da reforma
agraria, isso mostra que havia uma maior visibilidade e significado. Ao tratar de
temas politicos, que ja estavam presentes na realidade, passava-se a dar mais
amplitude ao movimento. Apresentava a perspectiva de que deveria haver
mudancas, transformacfes na nacdo e ndo apenas de modo pontual. O movimento
sabia lidar com as reinvindica¢des que eram consensuais, e isso era importante para
dar maior visibilidade na sociedade.

Segundo o MST, havia quatro instituicbes que estariam engajadas nas lutas
pela transformacdo social: as pastorais da Igreja, os movimentos populares, 0s
sindicatos e os partidos: “Quem nao se encontra hoje num desses quatro espagos
ndo participa da histéria desse pais.”®®® Enquadrava-se nos movimentos sociais e,
desse modo, entendia que estava inserido no processo de mudanca da realidade
brasileira. Mas era um discurso autoritario, estabelecia que para participar da
histdria, era necessario estar vinculado a uma dessas quatros instituicdes.

No terceiro encontro nacional do MST, definiu-se um calendario de
comemoracao. Percebe-se algumas datas visava encontrar eventos que pudessem
ser significativos para reforgar a organizagéo: “Essas atividades ajudam a criar raiz,
fazer histéria e capacitam os trabalhadores para maiores manifestacdes.”®”°

O MST tinha a percepcdo de que precisava ser reconhecido socialmente.
Buscava maior apoio a sua causa. Neste sentido, queria ser visualizado pela
sociedade: “Nossa tarefa como membros e, sobretudo, militantes do Movimento Sem
Terra, € ampliar cada vez mais 0s meios, as formas, 0os espacos e o tempo possivel
em gue o Movimento aparece para a sociedade.”®"*

Também, percebeu-se um discurso que destacava o protagonismo do MST:

‘nunca existiu no Brasil uma organizagdo que organizasse, produzisse,

%8 MST. A vez dos valores. Caderno de formacdo n 26. Autoria Ademar Bogo, S&o Paulo, 1998, p.
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comercializasse, educasse as criancas e desenvolvesse acdes de solidariedade na
sociedade ao mesmo tempo.”®"?

Além disso, o MST explicava seu desenvolvimento em decorréncia do seu
envolvimento politico na sociedade: “Nosso Movimento cresceu porque
conseguimos dar respostas simples as necessidades humanas. Por isso temos o
respeito da sociedade.”®”® E o fato de ndo se preocupar, apenas com a questdo
agraria, possivelmente, fez com que o Movimento permanecesse ativo e com
significado atualizado. Afirmava: “Nés conseguimos, com enxadas, foices e facdes,
alimentar um milhdo e meio de pessoas. Com lonas e bancos de varas rolicas,
conseguimos alfabetizar milhares de criangas. Com poucos recursos,
movimentamos economias em centenas de municipios do interior do Brasil”.6™

Ele afirma que sua missdo era alimentar a esperanca, elaborando um
discurso que era politico e utépico. Em que dizia que: “O fundamental é nos darmos
conta de que somos capazes. Mas, acima de tudo, € que a historia nos entregou
esta responsabilidade neste momento, e nos deu esta tarefa de alimentarmos a
esperanca na sociedade de que é possivel vencer, basta lutar.”®”®

O trabalho de formacgéo era entendido como processo de conscientizagéo e
queria se diferenciar da ideia de convencer e de iludir. Identificava como seu papel

politico, era conscientizar a populacao:

“O povo precisa descobrir o que o formador ou dirigente descobriu por um
caminho parecido com o que possibilitou o saber novo do dirigente. S6
assim ele se sentird como sujeito do processo, da luta, e assumira as
conseqiéncias de suas decisfes. Portanto, este trabalho popular € mais
lento e duradouro, pois visa conscientizar.”®"®

Nesta perspectiva, fica evidente que o MST assumia uma postura contraria a
ideia de impor de modo autoritario a sua luta. Pois entendia que o autoritarismo
poderia gerar o efeito de afastar as pessoas ao invés de transforma-las em
militantes do MST. Segundo Baczko: “é no proprio centro do imaginario social que

se encontra o problema do poder legitimo, ou melhor, para ser mais exato, o

%72 MST. A vez dos valores. Caderno de formacdo n 26. Autoria Ademar Bogo, S&o Paulo, 1998, p.
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problema da legitimacdo do poder.”®”” A legitimidade do poder do MST ocorria sem
gue fosse percebido pelos camponeses, pois ocorreria por meio da crencga.

A ideia de conscientizar estava relacionada com a perspectiva de criar
condicbes das pessoas se sentirem como sujeitos. “O povo tem que participar de
todo o processo, tem que se sentir sujeito da luta. Quem nao € sujeito, € marionete,
é tarefeiro, é massa de manobra.”®"®

Por outro lado, pode-se perceber que ndo havia clara identificacdo com o
povo. Pois afirma-se que era preciso ir até o povo, conhecer o que 0 povo pensa:
“Para conhecer mesmo, precisamos sentir a situagcdo do povo, conhecer os seus
pensamentos, saber os seus desejos, perceber as suas necessidades. (...) Isto so
sera possivel quando vamos onde o povo vai, pois isto se faz pelo contato
pessoal”.t”

Portanto, por mais que o MST se colocasse como porta voz do povo
(camponeses), ele ndo era o povo camponés, ele era algo diferente que buscava
conscientizar as pessoas sobre o0s problemas agrarios, visando, também, a
conquista de novos membros para sua organizacao.

Outro aspecto de um discurso politico e centrado na organizacéo interna diz
respeito a perspectiva de defender que o MST era democrético, pois afirmava-se
gue havia uma direcao coletiva. E, ao mesmo tempo, defendia-se a necessidade de
um centralismo democratico. Isso demonstra que o MST percebia a necessidade de
uma democracia interna, mas tinha consciéncia de que era preciso uma unica linha
a seguir, uma unidade, para a prépria continuidade do movimento. Isso é percebido

no texto a seguir:

“Diregao coletiva: todas as decisdes, salvo casos raros, deverdao ser
tomadas coletivamente, com igual direito e poder. Tudo sera decidido pela
maioria.”

“Centralismo Democratico: todos precisam compreender que deve existir a
maxima democracia no processo de discussao e na tomada das decisoes,
bem como nas avaliagBes, mas, apdés tomada a decisdo todos devem se
subordinar a ela, inclusive as pessoas que tiveram a sua proposta derrotada
pela maioria.”*®

®7" BACZKO, Bronislaw. A imaginacgao social. In: LEACH, Edmund et Alii. Antropos-homem. Lisboa,

Imprensa Nacional/Casa da Moeda, 1985, p. 310.
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No processo de organizagdo do MST, aparece a formacdo a partir de
regionais ou até de municipios. Mas fica claro que o recém fundado (em 1984) MST
vé a necessidade de unificagdo. “Para o movimento ser um pensamento sé em
todos os municipios.”®®! O que ndo se queria era cada municipio pensando “de um
jeito diferente”®®? Porque com isso haveria enfraquecimento da luta. Essa é a
demonstracdo de que o MST se organizava como unidade. “Porque os inimigos
sabem muito bem se aproveitar das diferencas que existem entre os trabalhadores
para desunir.”®® Neste mesmo sentido, a utilizacdo do conceito de classe
trabalhadora tinha por objetivo unificar um grupo social que, na verdade, ndo é
unificado, é heterogéneo.

Ha, também, um conflito interno, na forma de entender o trabalho com a base,
valorizando-a ao extremo e, por outro lado, temendo a base e preferindo uma

direc&o hierarquica. Isso néo era algo estatico:

‘O povo é fonte inesgotavel de formas de luta, de producdo de novos
militantes. Mas é também o lugar privilegiado da agéo a¢éo da burgesia. No
povo, portanto, residem as idéias, e os anseios de libertacdo, como existem
as propagandas de “marketing” capitalista.”®®*

Nos discursos, aparece também a questdo de como fazer a “direcdo do
trabalho de massas” e para explicar fala-se das fungdes desse trabalho: “Impulsionar

o trabalho Sandinista de massas®®®

(...) impulsionar significa difundir mais a linha
revoluciondrias entre os quadros médios e de base, nos setores mais avancados e
nos mais atrasados. Impulsionar significa desenvolver uma moral e uma disciplina
sandinista, quer dizer, uma mistica revoluciondaria entre os membros da organizacao
de massas.”®®

Destaca-se, ainda, a questdo politica em alguns eventos construidos pelo
Movimento. A marcha a Brasilia, ocorrida em 1997, por exemplo, foi entendida pelo

MST como um evento que gerou repercussao nacional e internacional: “A marcha a

%81 MST: Movimento dos trabalhadores rurais sem terra: organizacdo. Sao Paulo, 1985, p. 12.

%82 MST: Movimento dos trabalhadores rurais sem terra: organizacdo. Sdo Paulo, 1985, p. 12.

%83 MST: Movimento dos trabalhadores rurais sem terra: organizacdo. Sdo Paulo, 1985, p. 12.

%% MST. Acdes de massa. Caderno de formacédo n°® 7. Sdo Paulo: 1985, p. 6.

% Entende-se que a expressdo “trabalho sandinista de massas” tem haver com a idealizacdo da

Revolugdo Sandinista, realizada na Nicaragua em 1979.

%% MST. Acdes de massa. Caderno de formacdo n® 7. S&o Paulo: 1985, p. 11.



196

Brasilia, com sua repercusséo nacional e internacional, extrapolou os limites do MST
e contagiou setores populares, sindicais, religiosos e estudantis.”®®’

As exposicdes das fotos de Sebastido Salgado ajudaram na construcdo de
uma nova representacdo do MST. As fotos em si jA sdo elementos simbolicos
significativos, mas com uma exposicao e envolvendo um fotografo de renome criam
um discurso politico por exceléncia: “As exposi¢des das fotos de Sabastido Salgado
abriram portas até entdo inacessiveis ao MST. Ao lado das fotos, nossa Bandeira
estava em galerias de artes, centros culturais, assembléias legislativas, shopping
centers e universidades.”®®®

Essa ideia de popularizar o MST ficou mais evidente na proposta de criar
marketing com produtos: “Formar uma equipe a nivel nacional com personalidades,
artistas, empresarios e selecionar alguns produtos consumidos pela massa como,
doces, cervejas, copos, fésforo, etc, e discutir com seus produtores para colocar
slogans nos produtos “apoie a reforma agraria”, etc.”®®

Demonstra-se como o MST modificou seus modos de explicacdo, seu
discurso, pois, nos primeiros anos, seria impossivel encontrar uma proposta deste
tipo. E evidente que o MST procurou, na década de 1990, reinventar o proprio MST.
Para que isso ocorresse, o0s discursos, tipicos dos anos 1980, ndo poderiam mais
ser a base para a formacgao de liderancas. Foi preciso atualizar os discursos como
forma de sobreviver.

Encontra-se, no discurso, a énfase na necessidade do movimento ser
visualizado socialmente, com esse objetivo enfoca-se a participacdo em eventos
religiosos e culturais, eventos em que ha grande participacdo popular como:
“‘eventos e festas estaduais, regionais, nacionais que basicamente sao religiosas.
Nossa Senhora Aparecida, Padre Cicero, Senhor do Bonfim, Romarias da Terra ou
Festas culturais regionais que sejam populares.”®®

Por fim, percebe-se que havia a preocupacdo em dar mais significado ao
Movimento do que aos seus lideres. E isso mostra que havia a busca da

sobrevivéncia do Movimento, enquanto instituigdo. No documento “Preparagao dos
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encontros estaduais e 9° encontro nacional do MST” refor¢ca-se essa ideia da
seguinte forma: “Deve-se ter o cuidado das liderangas publicas do MST ndo atuarem
apenas em funcdo dos meios de comunicagcdes e projetar-se a si mesmos. O que
precisa ser projetado é a organizacdo, o MST, e por sua capacidade de atuacéo, de
realizar mobilizacdes de massa.” **

Portanto, o MST pode ser compreendido como um movimento social que se
constituiu, a partir da tematica agraria, principalmente, por meio da luta pela reforma
agraria. Mas também se constitui como organizacdo, com objetivos politicos que vao
além da tematica agréria. Possuindo inclusive uma utopia de construcao do

socialismo.

91 MST. Preparacdo dos encontros estaduais e 9° encontro nacional do MST. Caderno de formagéo
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, ~ CAPITULO IV )
HISTORIA, MEMORIA E IDENTIDADE: AS CONSTRUGOES
DISCURSIVAS DO MST E DA CPT

O objetivo deste capitulo foi analisar como a CPT e o MST compreendem a
histéria, como constroem uma memodria e como a identidade perpassa seus
discursos. A meméria é algo essencial, na formacédo da identidade®®?, e a CPT e o
MST conseguem reinterpretar fatos do passado ligando-os com a problematica
agraria.

Para Maurice Halbwachs®®®

, toda memdéria é “coletiva”, segundo ele as
memoérias sdo construcdes dos grupos sociais, embora seja o individuo que lembra,
o reconhecimento dessa lembranca se da pela sociedade, sdo 0s grupos sociais que
determinam o que € memoravel. Jacques Le Goff afirma que foram os gregos que
fizeram da memdria uma Deusa: Mnemosine. Na concepcdo de Peter Burke, a
mem©ria € importante para os historiadores, pois é fonte e, a0 mesmo tempo, € um
fendmeno histérico.***

Este capitulo foi estruturado em trés partes, na primeira, buscou-se analisar a
interpretagcdo da historia, bem como os usos do passado. Entender como a CPT e o
MST compreenderam ou interpretaram alguns fatos da histéria do Brasil. Destaca-se
a necessidade que tiveram de ancorar seus discursos no passado, a fim legitimar
suas acdes historicamente, como também a releitura da histéria do Brasil pelo viés
da questao agraria.

Entende-se que nédo foi necessario mostrar se a interpretacdo da historia €
correta, se tem fundamentacao na historiografia ou nao.

Também, buscou-se compreender os usos do passado por meio da
valorizacdo de datas, através da elaboracdo de calendario, ou ainda pela

comemoracao de acontecimentos historicos.
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Na segunda parte do capitulo, procurou-se demonstrar que, por meio da
construcdo de uma memoria, da valorizacdo de elementos historicos e por meio da
auto-compreensdo, a CPT e o MST deixaram marcas de uma identidade em
construcao.

Na terceira parte, buscou-se pensar a problematica da identidade, como ela
ocorreu no interior do discurso do MST e da CPT. Por mais que nao seja uma
problematica delimitada objetivamente por estas instituicdes, mas por meio da auto-
representacdo e das formas de representar o sem-terra, houve possibilidade de
pensar a identidade.

Destaca-se que a compreensdo de identidade, nesta analise € identidade
social, podendo ser exemplificada como identidade da CPT, identidade do MST e,

ainda, identidade dos sem-terra. Ndo enquanto individuo, mas como grupo social.

4.1 A INTERPRETACAO DA HISTORIA E OS USOS DO PASSADO

O objetivo deste capitulo é analisar os usos do passado e a valorizagdo da
histéria, como elemento importante para a construgcdo da memoria coletiva do
Movimento dos Trabalhadores Rurais em terra - MST e da Comissdo Pastoral da
Terra - CPT. A motivacdo para esta analise surgiu a partir da leitura de um dos
documentos do MST, em que constava uma histéria do MST de 1978 até 1985°,
interpretando fatos anteriores a criacdo do MST nacional (1984). Neste sentido,
passou-se a entender que a histéria do MST é um dos elementos importantes na
construcdo da identidade do Sem Terra, que ocorre por meio da narrativa de fatos
histéricos. Conforme Wodward®®, a redescoberta do passado faz parte do processo
de construgéo da identidade.de um grupo social.

E importante relembrar que, ao final da década de 1970, a Igreja Catdlica,
por meio da CNBB, criou a CPT e, em parceria com outras denominagfes, como a

Igreja Luterana, passou a atuar no meio rural brasileiro com objetivo de promover
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acOes de conscientizacdo dos trabalhadores rurais e ao mesmo tempo fomentar a
fundacéo de sindicatos e outros meios de organizacao.

Na década de 1970, a sociedade civil encontrava-se num momento delicado,
pois ndo havia liberdade de organizacdo, devido as acdes repressivas da Ditadura
Militar. A Igreja Catolica desempenhou um papel relevante na organizagcdo dos mais
variados setores da populacéo: operarios, intelectuais, camponeses, indigenas.

A Igreja, inspirada na renovacéao interna promovida pelo Concilio Vaticano Il e
pela Teologia da Libertacdo, passou a promover acdes visando a reestruturacdo da
sociedade civil, por meio das CEBS®” e das Pastorais Sociais como a CPT, o
CIMI®®, a CPO®® PJ'™ entre outras. Os resultados mais visiveis destas acées
foram a criacdo do Partido dos Trabalhadores (PT), da Central Unica dos
Trabalhadores (CUT) e do préprio Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
(MST).

Mesmo a Igreja ndo sendo a Unica responsavel pela fundacao das Instituicdes
da sociedade civil, formou a maioria das liderancas, que foram fundamentais na
atuacao inicial destas organizacdes. Constata-se que boa parte dos lideres tinha
ligagdo com as pastorais sociais.

Em 1984, foi criado o MST nacional, porém as organizacbes dos
trabalhadores rurais sem-terra ja existiam anteriormente, decorrentes do trabalho
desenvolvido pela CPT, sendo que a partir das liderancas provindas, muitas delas
do trabalho da CPT, é que se formou o MST.

O MST, apesar de ter sido criado na década de 1980, tem em seu discurso
elementos do passado que explicam sua origem. No documento, “Nossa luta”,
alguns eventos como Canudos e o Contestado, entre outros, sdo compreendidos

como experiéncias relevantes para o MST:

A semente para o surgimento do MST talvez ja estivesse lancada quando
os primeiro indigenas levantaram-se contra a mercantilizacao e apropriacéo
pelos invasores portugueses do que era comum e coletivo: a terra, bem da
natureza. Como imaginar o Movimento Sem Terra hoje, sem o exemplo de
Sepé Tiaraju e da comunidade Guarani em defesa de sua terra sem Males.

897 As CEBS, como ficaram conhecidas, eram as Comunidades Eclesiais de Base, normalmente

composta por um pequeno grupo de pessoas que se reuniam para discutir a realidade a partir da
fé.
%98 CIMI: Conselho Indigenista Missionario, atuava na defesa dos povos indigenas.

%99 CcPO: Comissédo Pastoral Operaria, que posteriormente assumia a sigla PO (Pastoral Operaria),

atuava junto aos operarios urbanos.

"% pJ: Pastoral da Juventude, a qual atuava na formacéo dos jovens e adolescentes.
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Ou da resisténcia coletiva dos quilombos ou de Canudos? Da indignacéo
organizada de Contestado? Como imaginar nosso movimento sem o
aprendizado e a experiéncia das Ligas Camponesas ou do Movimento de
Agricultores Sem Terra - Master. Por tudo isso, nos sentimos herdeiros e
continuadores de suas lutas.”"

A origem do MST é explicada através da recuperacdo de um passado de
longa duracdo. Essa identificacdo com alguns fatos do passado simbolicamente,
indica que s&o herdeiros deste passado, de modo que suas agbes passam a ser
entendidas como continuidade das lutas destacadas.A atitude de se colocar como
herdeiros dos Quilombos, de Canudos, do Contestado, das Ligas Camponesas faz
com gue se estabeleca uma reinterpretacédo destes fatos, a partir do pressuposto de
gue todos estes eventos tiveram como ponto central a questao da terra.

A origem do MST tem relacdo com o processo de abertura politica, com a
Anistia aos presos politicos e logo em seguida com o movimento das Diretas-ja.
Rompeu-se a estrutura partidaria da Ditadura Militar que se compunha de dois
partidos (Arena e MDB) e com isso foi possivel a criacdo de outros partidos politicos,
bem com o desenvolvimento de movimentos sociais como o MST. Mas a busca de
um discurso fundador é estruturada em fatos temporalmente distantes, gerando com
isso a ideia de que a luta pela terra vem do passado e ele (MST) compreende-se
como continuador destas lutas. Jaime Amorin, lider do MST de Pernambuco, afirma
que a luta pela terra teve quatro momentos, sendo que o MST seria um destes:
“Tivemos quatro momentos de luta pela terra no Brasil: os quilombos do século XVII,
as lutas messianicas de Canudos e do Contestado, as Ligas Camponesas e, agora,
o MST""%

Seu discurso € uma tentativa de ligar a luta pela terra do presente, assim
como o MST faz, quando interpreta outros eventos historicos do passado. A
interpretacéo destes acontecimentos ocorre por meio da premissa de que ocorreram
visando a conquista do direito a terra.

Segundo o MST, a histéria do Brasil € marcada pela resisténcia a todas as
formas de opressdo, tais como: escraviddo, latifindio, exclusdo. E evidente a
necessidade de buscar, no passado, a origem, a fundamentacdo para dar maior
significado as acbes do presente. No documento, “Brasil: quantos anos vocé tem”,

"1 MST: Nossa Histéria. http://www.mst.org.br/node/7702 Acesso em 01/03/2011.
702

Jaime Amorim (lider do MST de Pernambuco). In: Ligas Camponesas inspiram o MST: sem-terra
buscam experiéncia do antigo movimento. www.dpnet.com.b/anteriores/1998/10/25/urbana
14 o.html em 16/05/2011.
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http://www.dpnet.com.b/anteriores/1998/10/25/urbana%2014_o.html
http://www.dpnet.com.b/anteriores/1998/10/25/urbana%2014_o.html
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verifica-se que o efeito de sentido gerado pela afirmagéo de que a luta pela terra

teria 500 anos, é muito diferente de afirmar que essa luta tem 20 anos:

“Nossa histéria ndo comegou com a chegada do colonizador portugués. Ela
se iniciou com a formacdo dos primeiros povos destas terras. (...) Na
verdade s@o 500 anos de luta e resisténcia contra a invasdo portuguesa,
contra o trabalho escravo, contra o genocidio dos povos indigenas, contra o
latifGndio, contra a explora%éo do capital, contra o desemprego, contra a
exclusdo e contra a fome.”™

O MST faz uma leitura da historia do Brasil, partindo do pressuposto de que

houve resisténcia a chegada dos portugueses e que, desde aquele momento, houve

resisténcia contra o latifindio’®*. O documento do MST destaca:

“A partir dessas evidéncias, podemos afirmar que: faz apenas cinco séculos
gue os portugueses chegaram aqui, mas nessa terra ja viviam outros povos
h& milhares de anos. Portanto, a histéria ndo comega com 0s portugueses.
Entdo o que comecou ha 500 anos atrds? Foi o inicio da colonizagao
portuguesa destas terras que foi batizada de Brasil. Foi o inicio das muitas
invasdes dos portugueses, franceses e holandeses.””®

No subtitulo do mesmo documento do MST, ha uma inversdo bem

interessante, normalmente nos livros didaticos se diz o ‘Descobrimento da América’

e também o ‘Descobrimento do Brasil’, mas aqui o modo de escrita é: “Quando os

nativos destas terras descobriram os espanhois e os portugueses”. (...)O primeiro

contato entre os nativos brasileiros e os colonizadores portugueses aconteceu em

uma quinta feira, no dia 23 de abril de 1500. Os nativos foram chamados de indios e

os portugueses de caraibas.”’® Essa inversdo é fruto de uma interpretacdo que

contesta a tradicional historia das descobertas europeias.

Afirma-se que “a colonizacdo também foi um processo de despovoamento

»707

Pois o colonizador teria promovido um “processo de genocidio”. Além disso, afirma-
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2000, p. 5.
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MST. Brasil: quantos anos vocé tem? Reforma agraria: por um Brasil sem latifindio. S&o Paulo,

Para compreender melhor a questéo dos latifundios ver: CHIAVENATO, J. J. Violéncia no campo —

o latifindio e a reforma agraria. Editora Moderna.
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MST. Brasil: quantos anos vocé tem?, 2000, p. 13
MST. Brasil: quantos anos vocé tem?, 2000, p. 18

MST. Brasil: quantos anos vocé tem?, 2000, p. 19
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se que a luta pela terra teria iniciado com a colonizac&o, configurando-se como um

discurso fundador™®. No documento do MST, afirma-se que:

“Foram 500 anos de invasdes dos territérios indigenas, de massacres que
fizeram desaparecer povos e nagdes. [...] Ja no inicio da colonizagcdo branca
no Brasil iniciou-se a luta pela terra. No inicio eram os indios resistindo, com
as armas que tinham, a invasdo dos colonizadores. Muito sangue indio, o0s
legitimos donos, foi derramado em defesa da terra.”™®

A CPT constroi uma representacéo da histéria da ocupacdo da terra no Brasil
como a histdria da concentracédo da propriedade da terra. E a histéria da resisténcia
a essa concentragdo. “A historia da ocupagao da terra € também a histéria da luta
entre os pequenos agricultores e os latifundiarios.”’*°

Ha uma representacédo de que havia uma luta, uma oposi¢cdo na historia do
Brasil entre agricultores e latifundiarios. Percebe-se, ainda, que o discurso da CPT
enfatizava que, na histéria presente, a luta dos agricultores é contra o capitalismo. “A
ocupacdo oficial da terra no Brasil nunca foi democrética, nunca foi livre. Pelo
contrario, ela sempre foi feita em defesa da grande propriedade.””**

No tocante ao inicio da colonizagcéo, percebe-se que os discursos do MST e
da CPT, foram elaborados no sentido de mostrar que a origem dos conflitos agrarios
ocorreu com a chegada dos portugueses e com a forma de estruturar a colonizagao.
A construcéo de seus discursos fundadores se estrutura num processo que busca
mostrar que a luta pela terra ocorre desde o inicio da historia do Brasil col6nia.

Ao tratar das capitanias hereditarias, afirma-se que deram origem ao latifandio
no Brasil. Isso é evidenciado no documento “Brasil: quantos anos vocé tem?” Nele,
afirma-se que: “Nasciam as raizes do latifundio brasileiro, da escraviddo, da
exploragcédo do trabalho, da fome e da miséria. (...) Nasciam também as lutas de
resisténcia dos diversos povos nativos”’*?> As capitanias estariam na origem do
latifindio, escraviddo, exploracdo, mas também na origem da resisténcia. Percebe-

se ai os elementos de um discurso fundador de resisténcia e de organizagao.

% Orlandi, mostra como as InstituicBes buscam justificar sua existéncia recorrendo ao passado.
Estabelecendo no passado sua genealogia, mesmo que ndo haja historicamente nenhuma
possibilidade dessa ligacdo com o passado.

99 MST. Histéria da luta pela terra. Caderno de Formagéo n 2. MST/RS. 1986, p. 3
% CPT. Realidade Agraria. Parana, 1981, p. 6.
"1 CPT. Realidade Agraria. Parana, 1981, p. 7.

"2 MST. Brasil: quantos anos vocé tem? Reforma agraria: por um Brasil sem latifindio. S&o Paulo,

2000, p. 21-22
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Este discurso é generalizante, pois trata todo o passado do Brasil pelo viés da
concentracédo de terras. Numa linguagem simplificada afirma que a luta pela terra
vem do passado. Um passado que reforca a necessidade da luta pela terra no
momento presente. As Sesmarias e a Lei de Terras de 1850 também séo
apresentadas como instrumentos legais que foram utilizados para formalizar a
concentracéo da terra.

Se as Sesmarias e, posteriormente, a Lei de Terra, davam suporte legal para
0 acesso a terra aos que detinham o poder econémico, a posse (0s posseiros faziam
ocupacdo de terras sem que houvesse algum tipo de documento legalizando esta
posse), € apresentada como forma de ocupar a terra por meio da resisténcia ao
modelo formal. Por isso: “A posse € a primeira forma de luta dos pequenos contra 0s
latifundiarios”.”*® No discurso da CPT, a acéo de tomar posse de um pedaco de terra
para poder sobreviver ocorre, desde o periodo colonial, como forma de resisténcia
ao latifundio. A CPT questionava também as formas de colonizacdo dirigida, as
quais teriam favorecido apenas os grandes proprietarios. “Todos os tipos de
ocupacao de terras: doacdo, compra, colonizacdo, menos a posse, sdo formas de
fortalecer a grande propriedade, de concentrar a terra, de expulsar o homem do
campo.”’*

O discurso do MST afirma que a Igreja Catdlica foi aliada do Estado no
processo de colonizagdo. Ela: “apoiou as conquistas portuguesas e espanholas, em
nome da difusdo do evangelho e da religido”.”*> Na interpretacdo do MST, os

padres Jesuitas sdo acusados de terem destruido a cultura indigena, pois:

“Enviou, também, os primeiros padres jesuitas para transformar os indios
resistentes em ‘bons selvagens’. Desse modo, o que ndo se conseguia
pelas armas, tentava-se pelas palavras. Num primeiro momento, os jesuitas
tentaram sem sucesso doutrinar os indigenas mais velhos. Passaram,
entdo, a sequestrar meninos de oito a quatorze anos para catequiza-los,
ensinando para esses jovens que seu povo era atrasado e ignorante.
Comec;ag?em, dessa forma, a destruir a cultura e os valores dos povos
nativos.”

"3 CPT. Realidade Agraria. Parana, 1981, p. 9.

"4 CPT. Realidade Agraria. Parana, 1981, p. 15.

5 MST. Brasil: qguantos anos vocé tem? Reforma agraria: por um Brasil sem latifiindio. Sdo Paulo,

2000, p. 19

" MST. Brasil: guantos anos vocé tem?, p. 22.
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Tanto para a CPT quanto para o MST os indigenas resistiram a dominacao.
Eles foram compreendidos como 0s primeiros a reagirem a coloniza¢do. Porém, os
Jesuitas teriam colaborado com a dominacdo através das redugdes. “Os povos
indigenas resistiram (e resistem ainda hoje) contra a invasao de seus territérios. O
objetivo dos colonizadores era transformar esses territbrios em suas
propriedades.””*’

Todavia ndo ha no discurso a total condenacdo dos Jesuitas, pois estes
teriam ajudado a proteger os indios dos bandeirantes. JA os bandeirantes séo
entendidos de modo negativo. Sdo vistos como aqueles que deram suporte a
colonizacdo e acusados como os artifices da escraviddo indigena. Enquanto a
historiografia tradicional aponta os bandeirantes como herdis, o MST e a CPT

guestionam esse discurso e mostram algo diferente em termos de interpretacao.

“Os bandeirantes eram jaguncos, traficantes e precursores dos grileiros de
hoje, que andavam armados até os dentes. Eram grupos paramilitares que
invadiam territorios indigenas, ca¢cando-os como animais. (...) Assassinavam
velhos, mulheres e criangas e aprisionavam os homens, que eram vendidos
como escravos nas fazendas de cana-de-acucar no litoral. (...) Em muitos
livros de histéria sdo apresentados como heréis, porque contribuiram com a
expanséo territorial no processo de formacédo do Brasil. Mas, na verdade,
essa expansdao foi feita a custo da vida dos povos desta terra. Assim, 0s
bandeirantes constam entre os maiores assassinos de nossa historia.”’*®

As reducdes organizadas pelos jesuitas sdo compreendidas como uma forma
de resistir aos ataques dos bandeirantes. Mas, mesmo considerada uma protecao
ao indio, nao significa que ha um discurso defendendo as reducdes, pois, de modo
geral, o MST faz uma leitura critica a respeito das reducdes, principalmente por

entender que era uma forma de dominio cultural. Para ele:

“As reducdes foram criadas em resposta aos ataques que os bandeirantes
faziam as aldeias cristds em S&o Paulo e outras provincias, onde os padres
ja haviam catequizado os nativos. [...] As redugcfes ou missGes eram 0s
lugares onde foram desenvolvidas experiéncias comunitarias com 0S povos
guaranis. Todavia, se por um lado era uma forma de organizag&o, por outro
lado ndo respeitava, em grande parte, a cultura indigena, pois impunha os
costumes dos europeus: acabaram com as casas coletivas e obrigaram os
guaranis a morarem em casas familiares; obrigavam o homem a trabalhar

" MST. Brasil: guantos anos vocé tem? Reforma agréaria: por um Brasil sem latifindio. Sao Paulo,

2000, p. 26

"8 MST. Brasil: guantos anos vocé tem?, 2000, p. 27.
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na lavoura, quando essa era uma atividade da7rlrgulher; criaram horarios e
tarefas rigidas como se fosse um quartel militar.”

A escraviddo dos negros também foi interpretada por meio da ideia de
resisténcia. Na Otica do discurso da CPT e do MST os oprimidos resistiram a
opressao e, apesar do sistema escravocrata, eles teriam resistido. Segundo o

documento do MST:

“Por trés séculos, desde 1550 até 1850, foram trazidos em torno de quatro
milhdes e quinhentos mil escravos africanos para o Brasil. Desde o
principio, os negros africanos resistiram ao cativeiro. [...] A luta dos escravos
negros contra o cativeiro durou séculos. [...] Data de 1597 a primeira
referéncia a um quilombo na regido de Palmares.”’®

Os quilombos séo apresentados como local de resisténcia a escravidao, pois
se afirma que: “Os quilombos foram espacos de resisténcia. [...] Palmares entrou
para a histéria do Brasil como uma das grandes lutas contra a mais cruel forma de
exploracdo: o cativeiro. O indio e 0 negro marcaram a histéria com as formas de
resisténcia contra os exploradores europeus.”’*

Nesta interpretacdo, tanto do MST quanto da CPT, a escravidao teria gerado
uma série de revoltas e fugas e, muitas delas deram origem a Quilombos. “Foram
trés séculos de revoltas que conduziram ao enfretamento contra o insustentavel
sistema escravocrata.”’* Os Quilombos s&do apresentados como uma forma mais
justa de trabalhar com a terra. Nestes locais, estariam presentes formas

comunitarias de posse e ndo haveria a propriedade privada. Assim, ressaltam que:

“Também os negros tiveram herdicas lutas na busca da terra que lhes
garantisse a liberdade. Centenas e até milhares de negros fugiam da
escraviddo e oganizavam os Quilombos, onde a terra era de todos,
cultivada por todos. (...) O mais famoso foi o Quilombo de Palmares. (...) A
forca dos donos das terras esmagou a forca e a bala esta experiéncia dos
negros, matando seu grande lider Zumbi. O latifindio ndo podia permitir que
estas experiéncias se multiplicassem, porque sendo faltariam bragos para
trabalhar suas terras.”’*

9 MST. Brasil: guantos anos vocé tem? Reforma agréaria: por um Brasil sem latifindio. Sao Paulo,

2000, p. 28

29 MST. Brasil: guantos anos vocé tem?, 2000, p29

2L MST. Brasil: guantos anos vocé tem?, 2000, p. 30-31.

22 MST. Brasil: guantos anos vocé tem?, 2000, p. 31

2 MST. Histéria da luta pela terra. Caderno de Formagéo n 2. MST/RS. 1986, p. 3
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Para o MST a luta dos negros que fugiram da escraviddo e formaram 0s
quilombos, foi uma luta pela terra e quem buscou destrui-los foram os latifundiarios.
A CPT afirma que o fim da escraviddao, em 1888, ndo possibilitou aos negros, ao ex-
escravo 0 acesso a terra, pois a terra tinha quer ser comprada e 0 ex-escravo nao
tinha dinheiro. No documento, “Brasil: quantos anos vocé tem?”, destaca-se que: “D.
Pedro Il promulgou a Lei de Terras, em 1850. (...) Com a Lei de Terras, criou-se a
propriedade particular. (...) Os grileiros comecaram a falsificar titulos, criando
imensos latifindios. Comegou assim, a histéria da grilagem de terras no Brasil.”"?*

Percebe-se que havia a preocupacdo em encontrar 0 ponto de origem da
grilagem de terras no Brasil. No discurso do MST, a Lei de Terra n&o legalizou a
questdo fundiaria, mas gerou a grilagem. Como resisténcia surge a posse, 0
posseiro. Tanto o grileiro quanto o posseiro ndo compravam a terra, mas a diferenca
€ que 0 posseiro ndo conseguia titular sua terra, enquanto que o grileiro falsificava a
documentacédo e legalizava a titulagdo da terra. Desta forma, o discurso constréi a

origem dos sem-terra.

“‘De fato, antevendo o fim da escraviddo, os senhores de escravos
tornaram-se senhores de terras. Os traficantes de escravos tornaram-se
traficantes de terras, e ficaram conhecidos como grileiros. (...) Portanto, em
1888, quando foi assinada a Lei Aurea, o terreno para o desenvolvimento do
capitalismo ja estava preparado. Dessa forma, ao libertarem o escravo do
cativeiro, a terra ja havia sido tornada cativa. Como desde a Lei de Terra, o
acesso a terra s6 € possivel por meio da compra, a populacdo pobre
formada pelos ex-escravos e outros trabalhadores, tornara-se sem-terra.
Essa gente ndo tinha recursos para pagar pela terra. (...) Assim, nasceu o
posseiro, que possuindo a terra, ndo tem o seu dominio. A posse era fruto
do trabalho e o dominio era fruto do poder.”’*®

Seguindo esta logica discursiva, mesmo com o fim da escraviddo, a terra
continuou concentrada. Neste sentido, aléem do indigena, o negro também passou a
lutar pela terra. “Com o fim do trabalho escravo e a manutengdo do controle das
terras pelos latifundiarios, a luta pela liberdade desdobrara em luta pela terra. Os
escravos libertos migraram pelas estradas e encontraram as terras cercadas.”’*®
O escravo foi substituido pelo imigrante, mas n&do houve alteracdo na

estrutura agraria, pois o imigrante também foi compreendido como um sem-terra,

24 MST. Brasil: guantos anos vocé tem? Reforma agréaria: por um Brasil sem latifindio. Sdo Paulo,

2000, p. 34

% MST. Brasil: guantos anos vocé tem?, 2000, p. 34-35.

%6 MST. Brasil: guantos anos vocé tem?, 2000, p. 35.
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gue migrou por nao ter terra para ele em seu local de origem. Segundo o documento
do MST: “Ainda, no final do século XIX e inicio do século XX chegaram os imigrantes
europeus para trabalharem na exploracdo do café. Esses imigrantes: italianos,
espanhois, alemées, japoneses eram camponeses sem-terra”.’?’ A imigracdo foi
outra forma de expandir o acesso a terra, principalmente através da politica de
colonizag&o. “Os imigrantes europeus vieram ao Brasil a partir de 1822. Eles foram
expulsos de suas patrias de origem pela grande propriedade.”’?®

Percebe-se que a histéria da ocupacado do Brasil vai sendo contada por meio
de um fio condutor que € a questdo da grande propriedade. A imigracdo teria
ocorrido devido a concentracdo da terra na Europa. O Brasil se tornou uma
possibilidade de acesso a ela. Por sua vez, os latifundiarios tinham interesse na
mao-de-obra dos colonos europeus, pois eles jA possuiam experiéncia com
agricultura. Desse modo, a imigracdo também é compreendida como um modo de
colaborar com a grande propriedade.

Nesta forma de construir a histéria, os colonos europeus passaram a ser
assalariados, principalmente na regido de Sao Paulo e Minas Gerais. Eles
substituiram os escravos. No caso de Santa Catarina e Rio Grande do Sul (ndo se
fala do Parana), os colonos puderam adquirir uma pequena quantidade de terra,
mas, houve conflitos com os grandes proprietarios.

Nesta construcéo discursiva, chega-se ao final do Século XIX e, novamente, a
guestdo agréaria e a terra sdo entendidas como o motivo principal da ocorréncia de
dois fatos histéricos: Canudos e o Contestado. Canudos € compreendido como um
foco de resisténcia dos camponeses. Por isso: “Canudos nao se rendeu. Resistiu até
o fim” [...] Essa guerra representou o inicio das lutas que o Brasil teria que conviver
durante todo o século XX. [...] Fechava-se o século XIX com uma guerra contra 0s
camponeses sem terra e abria-se o século XX com outra.”’?

O MST considera Canudos e o Contestado como guerras contra 0s
camponeses sem terra. Esses dois eventos sdo inseridos no discurso fundador do
MST, afinal sem terra € um conceito proprio do final da década de 1970 e inicio da

década de 1980. No documento da CPT, Canudos e Contestado sdo formas de

2 MST. Brasil: guantos anos vocé tem? Reforma agréaria: por um Brasil sem latifindio. Sdo Paulo,

2000, p. 35

28 CPT. Realidade Agraria. Parana, 1981, p. 10.

2 MST. Brasil: guantos anos vocé tem?, 2000, p. 36.
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resisténcia dos camponeses motivadas pela fé.”*° Sd0 movimentos descritos como
conflitos do Estado contra os camponeses € a terra € o pano de fundo dos conflitos.

O documento o do MST “Histéria da luta pela terra” afirma que:

“‘Dos movimentos messianicos cumpre destacar a Revolta dos Canudos,
liderada por Antonio Conselheiro. Este organizou no meio do sertdo baiano
uma verdadeira cidade de gente pobre, sem terra, que la procurava abrigo e
recebia um pedaco de terra para cultivar. A outra famosa foi a guerra do
Contestado, no oeste de Santa Catarina e Parana, onde os camponeses
das regides desapropriadas por uma empresa construtora de uma estrada
de ferro, resistiram armados, liderados por outro lider messianico (baseados
em idéias religiosas), chamado Jodo Maria. Tanto 0os camponeses de
Canudos (1897), como os do Contestado (1919) enfrentaram armados o
exeército nacional até serem completamente destruidos.””!

O MST também faz referéncia aos Cangaceiros, descrevendo-os como um
movimento de édio aos fazendeiros. “Nas lutas de Bandoleirismo politico destaca-se
o0 caso de Lampido. Com um bando armado ele assaltava fazendas saqueava e
distribuia o fruto dos saques entre seus companheiros e 0s camponeses pobres.
Ndo tinha critérios nem objetivos politicos, apenas 6dio dos fazendeiros.”’*?
Observa-se que o pano de fundo é a realidade do latifandio.

Assim, o MST vai construindo um discurso no qual, praticamente todas as
revoltas populares sdo compreendidas como uma luta pela terra. Para gerar um
efeito de sentido, favoravel a questdo agraria € apresentada dentro de uma

perspectiva histérica, ou como afirma o documento:

“O MST é parte de um movimento histérico da luta camponesa do Brasil.
Desde Canudos, Contestado, Porecatu, Trombas e Formoso, 0s
camponeses brasileiros vém lutando pelo direito a terra. Chegam ao final do
século XX sem ainda ter conquistado, em sua plenitude, esse direito.””**

Na mesma logica discursiva, o Século XX também foi interpretado por um viés
da questdo agraria. Afirma-se que, na década de 1940 e 1950, a luta pela terra
passou a ter novos atores. Na concepcdo do MST, esses atores passaram a ser 0
PCB (Partido Comunista do Brasil) e a Igreja Catolica, principalmente por meio das

ligas camponesas. “Assim, crescia a luta pela reforma agraria e as instituicbes que

% CPT. 92 Romaria da Terra do Parana. 1994, p. 4.
81 MST. Histéria da luta pela terra. Caderno de Formagéo n 2. MST/RS. 1986, p. 4.

8 MST. Histéria da luta pela terra. Caderno de Formagéo n 2. MST/RS. 1986, p. 4.

" MST. Génese e Desenvolvimento. Caderno de formacdo n 30. Autoria Bernardo Mancano

Fernandes. S&o Paulo, 1998, p. 26.
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mais participaram desse processo foram o Partido Comunista Brasileiro — PCB — e a
Igreja Catodlica.””** Neste sentido, desde a década de 1940 até o Golpe Militar de
1964, comecou um processo de organizacdo dos camponeses como classe social.
Também, no documento da CPT, produzido na “9? Romaria da terra do
Parana”, atribui-se a luta pela terra a partir de 1940, uma organizacao em termos de

“classe”. Nele, afirma-se que:

“‘De 1940 a 1964 comeca uma nova fase na luta pela terra no Brasil, com
um carater de organizacdo de classe mais definido. (...) Como exemplo
podemos citar as lutas de Porecatu, no Parana e Sao Paulo (1946-1950),
Tedfilo Oténi, MG, (1948), na regido de Francisco Beltrdo (1954/62). (...) A
partir do final da década de 50 e inicio da década de 60 iniciaram-se alguns
movimentos de massa de trabalhadores rurais em luta pela reforma agréria.
Os mais conhecidos destes movimentos sdo as Ligas Camponesas, no
nordeste, e o Master (Movimento dos Agricultores Sem Terra) no RS, e os
Sindicatos de trabalhadores rurais, na época, recém fundados.””®

No discurso da CPT, os camponeses sao representados como um grupo
social que, de geracdo para geracao, tem se colocado como resistentes a todo tipo
de opressao. No exemplo abaixo, ha uma generalizacdo do camponés, atribuindo ao
evento do Contestado (1912) e a Revolta do Sudoeste (1957) como se fossem o
mesmo grupo social, embora estes eventos tenham ocorrido, cronolégica e

geograficamente, distantes um do outro.

“Na década de 40, quando Lupion tornou-se governador do Parana, foi
responsavel por uma série de atos violentos com massacres, grilagem e
titulacdes falsas de terras para seus amigos e grupos que o apoiavam. [...]
Porém, os lavradores ndo deram o braco a torcer, e da mesma maneira que
lutaram no Contestado, uniram-se para resistir. Em 1957, por exemplo,
ocuparam algumas cidades do sudoeste, pressionando 0 governo para
garantir seus direitos. [...] Este fato ficou conhecido como ‘O levante dos

Agricultores do Sudoeste do Parana’.”"*®

Ressalta-se que o MST se intitulava herdeiro das lutas pela terra. Isso fica
evidente no texto de autoria de Ademar Bogo, em que afirma: “Assim,
reconhecemos todas as lutas que existiram pela conquista da terra no Brasil e nos

consideramos ‘herdeiros’ de todas elas.””®’ Também, nesse discurso, reitera-se a

% MST. Brasil: guantos anos vocé tem? Reforma agréaria: por um Brasil sem latifindio. Sao Paulo,

2000, p. 38
% MST. Histéria da luta pela terra. Caderno de Formagéo n 2. MST/RS. 1986, p. 5
% CPT. 92 Romaria da Terra do Parana. 1994, p. 4.
8" BOGO, Ademar. A vez dos valores. Caderno de formacdo do MST n 26. S&o Paulo, 1998, p. 17
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tese de que o MST era herdeiro de todas as lutas anteriores, motivadas pela
questao da terra.

Além de se colocar como herdeiro das lutas anteriores, o MST afirmava que
as conquistas so tiveram éxito gracas a organizacdo dos camponeses. Nao houve

conquistas sem luta. Veja o caso do governo Brizola™®

, o RS, nos anos 1960,
mesmo apos narrar algumas conquistas dos camponeses, refor¢ca-se que elas nao

foram resultado da agao do governante, mas sim da organizagao do “povo”.

“Esta licdo precisamos ter claro na cabega. A famosa Reforma Agraria do
Brizola foi conquista da luta dos trabalhadores. Reforma Agraria nenhuma
do mundo foi até hoje presente dos governantes, foi sempre conquista do
povo, dos trabalhadores.””®

O préprio Golpe Militar de 1964 foi interpretado como algo que ocorreu devido
a questao agraria. Embora sendo uma questao muito presente, observa-se que tanto
MST como a CPT olham a histéria somente por este foco, pois necessitam dar

historicidade ao movimento.

‘O governo populista de Jodo Goulart ndo estava mais conseguindo
conciliar os interesses contrarios em jogo na sociedade. Mesmo nao tendo
nas maos um instrumento legal que |he permitisse desapropriar por
interesse social Jodo Goulart assinou, em 13 de marco de 1964, Decreto
Presidencial desapropriando as margens das maiores rodovias do pais. Foi
a gota d’agua. Os latifundiarios e os capitalistas decidiram de vez dar um
golpe de estado. Usando de argumentos baseados no medo ao comunismo,
envolveram a opinido publica brasileira. Os militares foram a vanguarda
deste golpe, articulado pelas classes dominantes brasileiras.””*

O MST tece criticas a organizagao popular que havia no periodo do golpe. De
certo modo, a base da critica ocorre no sentido de afirmar que havia um trabalho de
vanguarda e nao havia politizacdo da populacéo. Ficou evidente a representacéao da
histéria enquanto “ligdo”, como se a histéria fosse um meio de ensinar a humanidade

a nao repetir erros cometidos.

7% Quando Leonal Brizola foi governador do RS nos anos 1960 desapropriou a Fazenda Sarandi para

fins de reforma agraria. Isso ocorreu em decorréncia da cobranca efetivada pelo Movimento dos
agricultores sem-terra — MASTER. Para entender melhor esse episddio ver: TEDESCO, J. C;
CARINI, J.J.; CECCHET, R. Populismo, Nacionalismo e Caudilhismo: a atuacdo do MASTER na
Fazenda Sarandi — Norte do Rio Grande do Sul - 1960-1964. Historia: debates e tendéncias —
Passo Fundo, V. 6,n 1, p. 63-99, 1 sem 2006.

89 MST. Histéria da luta pela terra. Caderno de Formagéo n 2. MST/RS. 1986, p. 6
9 MST. Histéria da luta pela terra. Caderno de Formacéo n 2. MST/RS. 1986, p. 7
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“Nao havia trabalho de base, nem formacgao politica suficiente para resistir
um golpe. A préatica politica populista tinha fachada bonita, mas era fragil na
retaguarda. E a direcdo ndo estava efetivamente na méo dos trabalhadores.
Os 500 mil de Julido nao apareceram. O povo sem a direcao autbnoma da
luta, ficou como enxame de abelhas sem rainha. Os lideres tiveram asilo em
outros paises, e os trabalhadores enfrentaram 20 anos de repressao e
miséria. Esta licdo ndo pode ser esquecida para a histéria do futuro do
Nosso pais.”741

O MST se apresentava como uma espécie de salvador da humanidade e,
diante de uma realidade historicamente injusta, surge a possibilidade de construir
uma sociedade onde a terra seja direito de todos e ndo apenas de um grupo de
latifundiarios: “A titulo de conclusdo, podemos dizer que o momento historico,
quando ja se inicia 0 novo milénio, é a Ultima chance que a histéria nos da de
salvarmos a dignidade humana antes que nossa sociedade se deteriore e perca
todas as condicdes materiais de desenvolvimento econémico.”’?

Este é um discurso de redencdo, evidentemente de carater religioso. O MST
colocando-se como aquele que pode modificar a “estrutura injusta” que foi sendo
gerada desde o principio da colonizacdo e que pretende modificar essa historia
marcada pela concentracdo da terra.

Ficou evidente que o MST e a CPT interpretaram a historia pelo viés da luta

pela terra.

4.2 A MEMORIA E IDENTIDADE: A AUTO-REPRESENTACAO NO DISCURSO DO
MST E DA CPT

Busca-se compreender como o MST e a CPT desenvolveram em seus
discursos que possibilitam pensar a construcdo da memdria e elementos que
possibilitam visualizar suas identidades. Nao se trata de uma discussao conceitual
sobre identidade, e, sim, de entender as formas de auto-representacao.

O passado é também reconstruido a partir de alguns eventos ou datas
consideradas histéricas. A construcdo de um calendario e a releitura de alguns fatos
histéricos € notadamente presente na CPT e no MST. A comemoracao e reflexao,

"1 MST. Histéria da luta pela terra. Caderno de Formagéo n 2. MST/RS. 1986, p. 8

2 MST. A vez dos valores. Caderno de formacao n 26. Autoria Ademar Bogo, Sdo Paulo, 1998, p. 25
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estruturadas a partir de uma selecdo de datas historicas, criavam a possibilidade de
desenvolver uma memodéria coletiva. O uso do passado visa legitimar as acdes do
presente. Isso mostra que ha um processo de identificacdo entre o passado e o
presente, entre a histéria e a acdo politica.

Segundo Chartier’®®, a representacéo é o produto que resulta de uma pratica.
A construcdo de um calendéario proprio pode ser considerada entdo como uma
pratica, podendo gerar um processo simbdélico e constituir-se em representacées. No
momento em que o MST elege algumas datas e ndo outras, para fazer parte de um
calendario, gera uma interpretacdo do passado, com elementos que tenham um
efeito de sentido adequado aos trabalhadores rurais e ao préprio movimento. Essa
tentativa esta alicercada numa pratica social e numa pratica intelectual, na qual por
meio do levantamento, da definicdo de quais datas e eventos sdo importantes, se
produz uma releitura e interpretacéo do passado.

No documento do MST, “Calendario histérico dos trabalhadores”, o titulo ja
demonstra o propésito de promover a comemoracdo de datas especificas. O
passado também ajuda a fortalecer a mistica, pois, segundo o MST: “conhecer a
fundo cada uma destas datas, comemora-las, € um jeito gostoso de nos
apropriarmos de nossa histéria. E também de fortalecermos a mistica que sustenta o
dia a dia de nossa luta”.”*

A historia é vista como portadora de um papel politico, como uma maneira de
fortalecer as lutas sociais do presente. Percebe-se que se estabelece uma ligacéo
entre o passado e o presente, isto é, uma forma de mostrar uma leitura, uma
interpretacdo da historia pelo olhar dos trabalhadores rurais, dos militantes, dos
camponeses. Nado se trata da histéria dos debaixo, mas da historia interpretada
pelos camponeses. No documento do MST, “Calendario histoérico dos
trabalhadores”, ,afirma-se que: “Um povo que ndao conhece a sua histéria, que nao
homenageia seus martires; um povo que nao cultiva sua cultura, seus valores, suas

tradicBes de luta, & um povo fragil. Arrebenta-se no primeiro combate.””*

3 CHARTIER, Roger. O mundo como representagdo. In: Estudos avancados, Rio de Janeiro, n° 11

(5), 1991.

% MST. Calendario histérico dos trabalhadores. Caderno de Formacéo, n° 19. S&o Paulo: 1993, p. 4.

%5 MST. Calendario histérico dos trabalhadores. Caderno de Formacéo, n° 19. S&o Paulo: 1993, p. 3
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Portanto, propde-se um calendario com a finalidade de conhecer a historia

dos conflitos sociais. Além disso, por meio da ligacéo entre as lutas do passado e as

lutas do presente, legitimar e justificar as acdes do MST.

A construcdo de uma memoria das lutas sociais ocorre por meio da selecao

de fatos significativos para o MST e da comemoracgao destes fatos.

Nossa luta comecou ha muitos anos e ndo pode parar. Precisamos enraiza-
la na histéria de lutas do nosso povo. E caminhar firmes, participando da
construcdo de uma nova sociedade. [...] Este calendéario apresenta algumas
datas e acontecimentos importantes para a classe trabalhadora.
Acontecimentos que precisam ser estudados e discutidos. Datas que
precisamos comemorar.’*®

Os movimentos sociais encontram formas de estruturar uma memoria social,

mesmo em situacdes de repressdo, como afirma Ruscheinsky:

De um modo ou de outro, 0s movimentos sociais suscitados pelas classes
subalternas constituem e constroem formas concretas de reter o passado
de suas lutas: valores, simbolos, apoios, aliangas, oposi¢des, confrontos. A
mesma memodéria tende a estar na base do consenso e da coesao interna do
grupo para empreendimentos de longo alcance. Entretanto, a sua
construgdo e manutengdo passam por vicissitudes, tais como: as multiplas
maneiras de pregacao ideoldgica dominante, a represséo ante a autonomia
de iniciativas e a auséncia de formas concretas para reté-las, bem como as
preocupacdes com problemas do cotidiano e do imediato.”’

Parece ser uma necessidade do MST afirmar que a luta pela terra nao

comecou com o surgimento do préprio movimento, mas no passado. O passado vem

legitimar a acbes do presente. Além disso, as acfGes do presente devem ser

“enraizadas” na historia das lutas sociais do povo brasileiro. Propfe-se o calendario

nao sO para comemorar, mas também para propiciar aos trabalhadores momentos

de discussao, de estudo.

Apresentam-se algumas datas, as quais o0 MST entende que s&o importantes

para os trabalhadores. Faz também uma releitura de algumas datas do calendario

oficial, afirmando ser necessario “rever o seu conteudo mais tradicional, conhecer o

outro lado da histéria e, quem sabe, até mudar o jeito de comemorar

»748

746

747

748

MST. Calendario historico dos trabalhadores. Caderno de Formagéo, n° 19. Sdo Paulo: 1993, p. 3.

RUSCHEINSKY, Aloisio. Terra e politica: a luta social do MST pala reforma agraria no sul do pais.
Rio Grande: Editora da FURG, 2000, p 140-141.

MST. Calendario historico dos trabalhadores. Caderno de Formagéo, n° 19. Sdo Paulo: 1993, p, 3.
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A agenda do MST de 1998 destaca também algumas datas internacionais:
assassinatos de lideres populares, como Ernesto Che Guevara; a tomada do poder
por grupos socialistas (exemplos: Chile, Russia e China) e ainda datas
comemorativas, como o dia do Trabalhador. S&o ainda indicadas algumas datas
nacionais: assassinatos de lideres populares (Sepe Tiaraju, os sem terra de
Eldorado de Carajas, Pe. Josimo, monge José Maria); também faz referéncia a
revoltas populares da histéria do Brasil (Canudos, Contestado, Trombas e Formoso,
Sabinada, Palmares, 12 Greve geral do Brasil); e, faz referéncia a datas da propria
histéria do MST, retoma sua propria histéria (fundacdo do MST, | e Il Congressos,
Ocupacéo da Fazenda Macali-RS, Prémio CPT e MST Nobel alternativo.

Uma histéria repleta de lutas sociais e que ajuda a construir uma
representacdo de que o povo brasileiro é lutador. Além disso, estabelece ligacéo
entre a historia do MST com outros eventos da histéria do Brasil e do mundo.

Algumas datas aparecem identificadas por uma linguagem tipica do MST:
“Dia do Trabalhador”, contestando a ideia de dia do trabalho, muito veiculada nos
meios de comunicacao; “Golpe militar’, demonstrando o entendimento de que o MST
contesta a ideia de Revolucéo de 64; “Dia da luta indigena”, negando a ideia oficial
do dia do indio, dando um carater reivindicatério & data e n&o de pura
comemoracao. Estes exemplos mostram como a agenda acabava por contestar o
calendario oficial.

Na contracapa dessa agenda, a histéria de “Canudos” é destacada, por meio
de uma foto representando Canudos, ha algumas casas ao fundo e um grande
terreiro, ha trés espingardas em pé€, encostadas uma a outra, e, abaixo da foto, um
trecho de Euclides da Cunha. Essa contracapa foi construida em comemoracéo ao

Centenario de Canudos (1897-1997). O texto de Euclides da Cunha é o seguinte:

Exemplo Unico na histéria resistiu até o esgotamento completo. Expugnado
palmo a palmo, na preciséo integral do termo, caiu no dia 5, ao entardecer,
guando cairam seus Ultimos defensores, que todos morreram. Eram quatro
apenas: um velho, dois homens feitos e uma crianca, na frente dos quais
rllgggir;l;nmraivosamente 5 mil soldados. (Euclides da Cunha — outubro de

Outro documento, que possibilitou entendimento da questdo do calendario, foi
a Agenda Latino-americana, de 1999. Esta propde um calendario bem mais

9 MST. Agenda do MST. S&o Paulo: 1998.
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complexo, recuperando varios acontecimentos da histéria: dia de Santo,
assassinatos de lideres populares, criacdes de instituicbes ou organizacdes
populares etc. Veja-se o exemplo: no dia primeiro de maio, sdo apresentados 0s

seguintes eventos:

José Operario, Felipe e Tiago (santos); 1980 — Conrado de La Cruz, padre, e
Herlindo Cifuentes, catequista, seqlestrados e mortos, martires da
Guatemala; Dia internacional dos trabalhadores: em 1886, em Chicago, os
operarios trabalhavam até 14 ou 16 horas diarias. Exigindo oito horas de
trabalho por dia, 180.000 trabalhadores pararam em sinal de protesto. As
armas responderam, deixando 6 mortos e 50 feridos. A jornada de oito horas
foi conquistada.”®

A agenda foi organizada por José Maria Vigil e pelo bispo D. Pedro
Casaldaliga, sendo que este ultimo é um dos bispos catolicos responsaveis pela
criacdo da CPT. Criada com objetivo de destacar a historia das lutas populares da
América Latina, mas também traz & memdria datas internacionais como na citacao
acima. Foi divulgada pela CPT do PR, a qual, no inicio de 2007, fez um langcamento
e passou a comercializa-la. .

O MST também divulgou um documento chamado: “Lutadores e Lutadoras do
Povo”. Neste, sdo apresentados alguns lideres populares e alguns dados de sua

histéria. Destacam-se dois exemplos, um teérico do marxismo e um artista:

Antonio Gramsci: apesar do fim inglério da via italiana para o socialismo, a
memoéria de Antonio Gramsci, fundador e principal teérico do PCI, ainda
assombra fortemente o mundo politico e social italiano, a quase 65 anos de
sua morte, em 25 de abril de 1937. (...) Pablo Neruda: se Pablo Neruda
tivesse mantido seus interesses e sua vocacao literaria apenas na poesia
lirica, ele ja teria sido um dos maiores poetas do século XX. Mas,
sensibilizado pelos problemas politicos e sociais ocasionados pela Guerra
Civil Espanhola, Neruda passou a escrever sobre os homens e sobre a
liberdade.”™"

Ainda, relacionado a questdo da memdria, ha uma pratica da celebracdo dos
Martires da Terra, organizada pela CPT. No caso especifico do Parana, a CPT

organiza todos os anos esse ritual religioso, considerado ecuménico, chamado de

»752

“Celebragédo dos Martires da Terra”™>?, nessa celebracdo sdo relembrados varios

"0 VIGIL, José Maria e CASALDALIGA, Pedro. Agenda Latinoamericana. S&o Paulo: Olho D’Agua,
1999, p. 105.

1 MST. Lutadores do Povo, p. 1-2. In: Site: www.mst.org.br. 21/05/2007.
752

Verificou-se na Internet, no Site da CPT do PR que a Celebracao dos Martires ocorre todos os
anos e busca manter viva na memoria a luta das pessoas que foram assassinadas por estarem


http://www.mst.org.br/
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lideres populares. Ha uma preocupa¢do com a recuperacdo do passado, revisitar a
memoria, para tornar as acdes do presente inseridas num processo histérico de
longa duracdo. Num momento especifico desta celebracao é feita uma ladainha com
0S nomes dos matrtires, e, apos, a leitura de cada nome é batido um pildo, para
simbolizar que a pessoa morreu (na maioria dos casos assassinada), em
decorréncia de sua luta.

53 & feita em todos os Estados brasileiros

A Celebracao dos Martires da Terra
pela CPT e se tornou um momento importante para reunir os militantes da CPT, do
MST e de outros movimentos envolvidos em lutas sociais, inclusive movimentos e
pastorais urbanas. No Parana, no ano de 2007, a celebracdo foi realizada na
Catedral de S&o José dos Pinhais, no més de abril, e destacou, segundo a CPT, a
memoria da Irma Dorothy Stang, os sem terra de Eldorado de Carajas, e, do Parana,

%% & Antonio

foi destacada a memoria de Diniz Bento da Silva, o Teixerinha
Tavares’™.
Alem disso, a CPT do Parana organiza todos os anos, desde 1985, a

chamada “Romaria da Terra”’>®

, ha qual ocorrem muitas acfes de recuperacao do
passado. Na romaria realizada em Reboucas, em 1999, foi relembrado o conflito do
Contestado, nela, havia um estandarte com a imagem do monge Jodo Maria. Foi
significativo o ato de abencoar a agua, repetindo o gesto do monge do Contestado
gue tinha de abencoar as fontes de agua. A 4gua benta foi utilizada na romaria para
abencoar os romeiros.

Na romaria de 2007, na cidade de Francisco Beltrdo, foi feito um trabalho de
recuperacdo e comemoracdo da “Revolta dos colonos do Sudoeste do Parana””®’.

Nela, foi comemorado o cinquentenario desta revolta.

envolvidas na luta pela terra. Esta celebracdo ndo ocorre somente no Parand, parece ser uma das
principais atividades da CPT Nacional.
3 CPT. Celebracao dos martires da Terra. www.cpt.org.br 01/06/2007.
> Teixeira era lider do MST do Parana e foi assassinado pela Policia Militar do Parana em 8 de
marco de 1993.

Antonio Tavares era um trabalhador rural, que foi assassinado pela Policia Militar do Parana em 2
de maio de 2000.

755

% CORSO, Jodo C. A mistica da terra: um estudo sobre a Romaria da Terra (Rio Bonito do Iguacu —

PR — 1997). Dissertagcdo de Mestrado em Historia. Unicentro/Unesp. Guarapuava: 1999.
" CPT. Subsidio da 222 Romaria da Terra do Parana. Curitiba, 2007.
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Fazer uso do passado para legitimar as a¢gdes do presente, este parece ser o
objetivo tanto do MST como da CPT. E, por mais que haja discordancia, parece que
isto possibilita a construcdo de uma identidade, ndo tanto como classe social (na
perspectiva do marxismo), mas como cultura militante, cultura de enfrentamento.
Essa cultura é embasada naquilo que a CPT e o MST chamam de “mistica da terra”
ou “mistica da luta”, ou seja, por meio desta recuperacdo das lutas do passado se
constroi uma identidade com as lutas do presente.

O poder simbdlico gerado a partir da construcdo de um calendario alternativo
€ capaz de estabelecer um nexo histérico com as lutas sociais do campo. Possibilita
o entendimento de que as acdes politicas dos movimentos sociais sdo a
continuidade de uma histéria que se inicia hum passado. Esse poder simbdlico
construido a partir das representacbes que a CPT e o MST tém do passado, séo
uma forma de enfrentamento do poder instituido pelo Estado.

Enfim, a pratica de construir um calendario de comemoracdes, seja por meio
da confeccao de uma agenda, de subsidios de formacéao de liderancas, ou apoiando
uma agenda mais expressiva, possibilita construir um processo de reinterpretacao
do passado, com isso passando a constituir uma identidade na luta pela terra.

Esta analise possibilitou a compreensdo de que o uso do passado é uma
necessidade dos movimentos sociais. A constru¢do da memoria da luta pela terra
acaba por fazer uma releitura da histéria do Brasil e mostra que, no discurso da CPT
e do MST, seus marcos de fundacéo, 1975 e 1984, respectivamente, sdo ancorados
em eventos do passado.

Para Ruano-Borbalan™®, a identidade cultural do individuo depende dos
rituais de meméria, da cultura e dos simbolismos. Na concepcédo de Wodward™®, a
construcdo da identidade € simbodlica e social. Tanto a CPT, quanto o MST realizam
rituais em que buscam trabalhar a memoria, como nos calendarios comemorativos,
nas Romarias da Terra, celebracfes, atos publicos, etc. Seus simbolos também

podem expressar a identidade, por meio de bandeiras, roupas, bonés, broches,

" RUANO-BORBALAN, Jean-Claude. La construction de L'identité. In: Identité(s): L’individu, Le
groupe, La société. Coordenné par HALPERN, Catherine et RUANO-BORBALAN, Jean-Claude.
Editions Sciences Humaines. 2004.

%9 WODWARD, Kathryn. Identidade e diferenga: uma introducéo tedrica e conceitual. In: SILVA,

Tomas Tadeu da (org); HALL, Stuart; WODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: a perspectiva
dos estudos culturais. Petropolis, RJ: Vozes, 2000.
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fotos. Para o autor’®® h4 uma associacdo entre a identidade da pessoa e as coisas
que usa.

Varios assentamentos da reforma agraria foram nominados homenageando
personalidades ou eventos do passado. No Estado do Parana, destacam-se estes
nomes: Antonio Conselheiro (Assentamento em Amapord — PR); Carlos Lamarca
(Assentamento em Congonhinhas — PR); Ho Chi Minh (Assentamento em
Gongonhinhas — PR); Florestan Fernandes (Assentamento em Florestopolis — PR);
Missdes ( Francisco Beltrdo — PR); Contestado (Assentamento na Lapa — PR); indio
Galdino (Ortigueira — PR); Padre Josimo (Ortigueira — PR); Milton Santos (Planaltina
do Parana — PR); Irma Doroty (Querencia do Norte — PR); Chico Mendes (Querencia
do Norte — PR); Che Guevara (Querencia do Norte — PR); Margarida Alves
(Querencia do Norte — PR); Zumbi dos Palmares (Querencia do Norte — PR); Luis
Carlos Prestes (Querencia do Norte — PR); Sepé Tiaraju (Santa Tereza do Oeste —
PR); Olga Benario (Santa Tereza do Oeste — PR); Palmares (Sao Gerdonimo da
Serra — PR); Paulo Freire (Sdo Gerénimo da Serra — PR); Dom Helder Camara (Sao
Gerbnimo da Serra — PR); José Maria (S&o Joao do Triunfo — PR); Ernesto Che
Guevara (Teixeira Soares — PR); "

Ao nomear um assentamento, valorizando fatos historicos, personagens
histéricos, mostra uma ligacdo do MST com estes elementos destacados. Nota-se,
por exemplo, que muitos dos personagens pertencem a histéria do marxismo, outros
sdo personalidades eclesiais ligados a teologia da libertacdo, outros sao
personagens da propria historia do MST. Os simbolismos desses nomes sao
significativos e, também, séo constituintes do processo de formacao da identidade
do sem terra.

Outro aspecto a ser destacado é a sacralizagdo de alguns acontecimentos ou
datas, como ocorreu depois do massacre de Eldorado dos Carajas, em que o MST
transformou a data um simbolo através dos rituais de celebragao ou quando: “o MST

denominou o dia 17 de abril como o Dia Internacional da Luta camponesa”.’®?

% WODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: uma introducdo tedrica e conceitual. In: SILVA,
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Aquele fato, mesmo sendo um elemento que poderia simbolizar uma derrota, devido
a morte de dezenove sem terra, passou a ser reinventado como algo positivo, pois
ajudou a reforcar a luta pela terra e a propria organizacdo. Deste modo, o fato de
recuperar a memaria do acontecimento acabou por torna-lo sagrado.

O MST convida personalidades para participar de seus eventos. Um exemplo
significativo ocorreu quando a Senhora Elizabeth Teixeira, vidva de um dos
principais lideres das Ligas Camponesas, do Estado da Paraiba, fez-se presente no
5° Congresso do MST.

“Elizabeth Teixeira, 82 anos, € o nome desta senhora. O que ela foi levar ao
5° Congresso do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) foi
sua luta dentro das Ligas Camponesas, junto ao seu esposo, Jodo Pedro
Teixeira, o fundador das Ligas entre os camponeses de Sapé€, na Paraiba.
(...) Dgéta forma, as Ligas fazem parte da memoaria histérica que forma o
MST.”

As Ligas Camponesas ocorreram, na década de 1950. Neste periodo, a
maioria dos membros do MST nem havia nascido, mas ha uma insisténcia de que
existe um nexo entre este passado e a histéria do MST. Sem contar que o
Movimento, assim como a CPT se apresentam como herdeiros dessas lutas sociais.

Outro aspecto simbdélico diz respeito a valorizacdo do camponés. A CPT foi
construindo, ao longo de sua histdria, uma imagem positiva do camponés. Muitas
vezes acentuando a ideia de que sido dedicados ao trabalho. “Somos trabalhadores
rurais. Ha pouca gente no mundo que trabalha tanto. A gente sabe produzir.”®*

Mas, ao mesmo tempo, modificava alguns aspectos que considerava
negativos nos camponeses. H4& caracteristicas que a CPT questionava em relagéo
ao camponés, as quais ela procurou modificar. Havia um entendimento de que o
camponés era passivo, acomodado, alienado.“Se nds continuarmos ‘bonzinhos’, as
coisas vao piorar. Deus precisa de nés. Devemos unir nossa forca. (...) Se a gente
fica calado, Deus nao fala por nés. Se a gente ndo salva, Deus nado salva por
nés.”’®

A CPT desconstruia essa representacdo negativa para que fosse possivel a

construgdo de organizagbes préprias dos camponeses. Ajudar o camponés a se

83 | IMA, Mayra e COSTA, Marina. de Brasilia (DF). “Que continuem a luta de JoZo Pedro e a minha”,
diz Elizabeth Teixeira. www.mst.org.br/book/export/htm|/867 Acesso em 16/05/2011.
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tornar organizado para defesa de seus interesses era compreendido como algo
positivo. E o discurso religioso justifica esse processo de conscientizacdo. Nos
documentos para a formacdo de liderancas, o camponés € representado como
vitima do capitalismo. “O colono é uma vitima do sistema capitalista. Ele sempre foi
identificado como caboclo, como aquele que fica sentado a sombra, mistura de
portugués, indio e negro, sendo sempre esmagado cada vez que tentava ocupar um
pedaco de terra.”’®®

Essa representacao teria sido construida com base em argumentos racistas.
Desenvolvendo a ideia de que o caboclo nédo tinha aptiddo para o trabalho e isso
justificado no argumento étnico de cunho racial, onde a mesticagem (portugués,
indigena e africano) teria sido responsavel pela formacdo de um sujeito
“preguicoso”. Na dtica da CPT, este preconceito foi produzido por uma concepcao
de que o capitalismo tinha um projeto para denegrir o camponés brasileiro. “Toda
uma campanha ideoldgica foi desencadeada para dizer que tudo o que € do caboclo
€ ruim e sé € bom o que € moderno. A historia de Jeca Tatu, de Monteiro Lobato, é
um bom exemplo disso. Jeca so evolui quando se transformou e entrou no mercado
de consumo.”’®’

A CPT demostra que essa caracterizagdo negativa do caboclo foi usada para
justificar a miséria do camponés. Neste sentido, a miséria e a pobreza decorriam da
preguica, da falta de esfor¢co pessoal para conseguir melhorar as condi¢cdes de vida.
Ha, ainda, outras representacdes negativas que a CPT criticava. O camponés
compreendido como ingénuo que ndo controlava seu tempo de trabalho, como
também néo controlava os precos dos produtos que vende. Percebe-se que tudo
isso era compreendido como alienacdo do camponés.

Neste sentido, pode-se afirmar que o trabalho desenvolvido pela CPT tinha
como uma das suas metas valorizar o camponés. Mas, a partir dos documentos
analisados, percebe-se como a representacdo de camponés sofreu alteracdes, ou
seja, a CPT teve diferentes olhares no tempo e no espagco sobre o conceito. Isso
possibilita pensar que a identidade do camponés, do Sem Terra € uma construgao
discursiva, a qual envolve varios elementos: a mistica, a releitura da historia, a

linguagem e um processo que pode-se chamar de educativo, ou formativo.

"% CPT. Realidade Agraria. Parana, 1981, p. 32.
"7 CPT. Realidade Agraria. Parana, 1981, p. 32.
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Os camponeses foram conceituados como “Classe Social” e este talvez seja o
conceito predominante. Mas ha variacdes como: oprimidos, cristdos (idealizados)
com fé, companheiros, pobres, bodias-frias, sem-terra, quilombolas, extrativistas,
pequenos agricultores, excluidos, classe trabalhadora, explorados e vitimas da
classe burguesa. Ha representag¢des com forte vinculo biblico como “povo de Deus”.
Porém, é possivel perceber que no inicio da histéria da CPT, década de 1970, era
mais utilizado o conceito camponés e, a partir da inicio da década de 1980, passou-
se a utilizar o termo trabalhadores, mas com predominio do termo classe
trabalhadora, e o seu uso é em oposicao a classe burguesa. Na década de 1990,
comecaram a ser usados outros termos, como excluidos. N&o se faz mais referéncia
apenas aos trabalhadores rurais ou sem-terra. Mas também h& grupos de
quilombolas, de extrativistas, etc.

A auto-representacdo da CPT foi elaborada através do contato com a
realidade dos camponeses na luta pela terra. Essa aproximacao fez com que seus
ideais se aproximassem dos camponeses, no sentido de colaborar com a sua

emancipacao.

“Em nome da caridade politica (que é o servigco das Igrejas a sociedade e a
historia), a CPT promove e da forga aos lavradores e trabalhadores rurais
para que eles, junto com as outras classes oprimidas conquistem o lugar
principal na sociedade e coloquem os interesses da maioria acima dos
privilégios de pequenos grupos que, com armas e dinheiro, controlam o
Estado para si.”"®®

A CPT se identificava como Comissao Pastoral, portanto pertencente ao
corpo clerical da Igreja. “Ha gente que ainda nao percebeu a novidade da atuagao
das pastorais que assumem a luta pela justica como parte importante da
evangelizagdo.”’® Ela compreendia que tinha uma tarefa no campo (meio rural), de
ajudar os camponeses na luta por justica, e essa tarefa era entendida como
evangelizadora. Mas esse entendimento ndo era algo estabelecido, mas algo
polémico. A tarefa politica, como a tarefa eclesial ou pastoral, ndo eram totalmente
claros e delimitados. Além disso, o significado atribuido ao conceito de
evangelizacdo como apoio a luta dos camponeses néo era predominante em toda a

estrutura eclesial. Essa questdo pode ser evidenciada no documento, “CPT: seu

% CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 7.

%9 CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 15.
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compromisso eclesial e politico”, em que se afirma que: “N&o se formou ainda uma
ideia clara do nivel politico em que a CPT coloca a caridade. Do mesmo modo,
guando alguém fala que a CPT ndo evangeliza, € o significado de evangelizacéo
que deveria ser discutido.””"°

A CPT enfrentou problemas na definicdo do seu papel, pois, ao mesmo tempo
em que era formada por pessoas politicamente engajadas na tentativa de gerar
transformacdes na realidade do campo, era também uma organizacdo da Igreja.
Tinha autoridade em sua atuacdo por pertencer a Igreja e levar todo o capital
simbdlico eclesial para a luta pela terra. Mas enfrentou o problema da construcéo da
sua identidade, assim como de sua autonomia. Afinal, se ela estava ligada a Igreja,
gue tipo de autonomia tinha? No documento da CPT, afirma-se que possuia certa
autonomia em relacéo a hierarquia da Igreja, e isso se explicaria em decorréncia de

que:

“A CPT nasceu como entidade ligada a CNBB, néo diretamente vinculada e
dependente dela. [...] Era necessério criar e reforgar servicos comunitérios,
na linha do dom profético livre que o Espirito faz surgir no meio dos
Cristdos. Nesse sentido, as pastorais populares (e entre elas, a CPT) tém
uma certa independéncia na organizagdo e na a¢do, ndo por desconhecer
os aspectos mais institucionais, mas em fung¢ao do servigo da caridade.””™*

A ideia de que a autonomia era necessaria para a CPT também ¢é alicercada
na realidade social marcada pela violéncia. “Essa situagéo exige liberdade e rapidez
nas decisdes e acdes.”’’? Porém, essa preocupacdo em mostrar a autonomia, pode
também demonstrar a sua falta. Ou seja, devia haver muita interferéncia da
hierarquia catdlica no trabalho da CPT. Percebe-se que a CNBB até dava essa
autonomia a CPT, mas os bispos das dioceses ou os padres em suas paréquias,
sobretudo os que nao concordavam com a sua forma de atuar, provavelmente
interferiam na pastoral. Isso mostra que a identidade da prépria organizagao era algo
inacabado e que dependia tanto de situagdes externas quanto do interior da Igreja.

No proprio documento, em que aparece a defesa da autonomia, afirmam-se
as dificuldades de relacionamento existentes entre as liderancas da CPT e a

hierarquia. “As dificuldades nasciam no dia a dia, quando era preciso combinar a

" CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 15.

L CPT: seu compromisso eclesial e politico. 1987, p. 15.
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convivéncia com a hierarquia, as estruturas e os dons.”’”® E, mesmo com
divergéncias, a Igreja tende a encontrar meios para manter uma coesao institucional.
Ao mesmo tempo, as comissdes pastorais ndo pretendiam, de modo algum, romper
com a instituicao.

A CPT, enquanto Comissédo Pastoral, ndo era e nunca fora totalmente
autbnoma em relacdo a hierarquia da Igreja Catolica. Mas ndo h& duvida de que os
conflitos que ocorriam, as relacdes de poder entre liderancas da CPT e a hierarquia
provocaram rompimentos’’*, mas ndo no sentido de formar outra Igreja, mas no
afastamento de muitas liderancas leigas e religiosas, as quais passaram a atuar
somente nos movimentos sociais, nos sindicatos ou nos partidos.

ApoOs a criacdo do MST, surgiu a necessidade de construir um campo proprio,
distinto do da Igreja, do Sindicato e de outras entidades que atuavam no meio rural.

Segundo Brenneisen:

A partir da formacao oficial do MST em 1984, deu-se inicio a esse processo
com vistas ao desenvolvimento de uma estrutura organizativa propria,
sustentada pela forma¢édo de uma coordenacgéo nacional, de coordenacgfes
estaduais e coordenacdes regionais. Esta fase € também especialmente
marcada pela delimitagdo dos campos de atuacdo dos mediadores. (...)
Durante os anos iniciais do Movimento, o que existia, na verdade, era uma
rede de relagbes entre os diversos agentes envolvidos na luta pela terra, ou
seja, a CPT, sindicatos e demais organismos de assessoria, como a
Assessoar. (...) Esses mediadores eram, até entdo, juntamente com as
liderancas do Movimento, responsaveis pelas decisdes e definicdes acerca
do Movimento. (...) Estando organizado formalmente, consolidado politica e
organicamente e tendo conquistado certa autonomia de decisdo, passou a
prescindir da atuagéo da Iglreja e de outros mediadores nos moldes em que
vinha até entdo ocorrendo.’”

A relacdo entre MST, Igreja, Sindicatos, Partido passa de organica, onde 0s
atores se misturavam, para uma relacao institucional, marcada por regras politicas,
com algumas acgdes conjuntas. Para se chegar a esta nova forma das entidades se

relacionarem, houve, sem duvida, sérias divergéncias.
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No processo de disputa pela hegemonia da luta pela terra, os diversos
organismos que até entdo eram responsaveis pela conduc¢édo do Movimento
e que, no periodo que corresponde a sua formacgédo, exerciam uma acao
conjunta, num segundo momento, principalmente CPT e sindicatos de
trabalhadores rurais, filiados a Central Unica dos Trabalhadores (CUT),
passaram a receber novas atribuicdes. Coube entdo a Igreja, por meio da
Comissao Pastoral da Terra (CPT), novo papel na mediacao da luta pela
terra, que é o de atuar contra a violéncia no campo e na defesa dos direitos
humanos e os sindicatos dos trabalhadores rurais voltaram suas acgdes a
politica de créditos, de precos e comercializacéo agricola.””

O MST passou a definir suas acgdes, seus objetivos, seus métodos com maior
autonomia. A partir de 1986, passou a ser a principal entidade na luta pela terra. A
hegemonia na organizacéo deixou de ser da Igreja.

Na opinido de Brenneisen, as divergéncias entre o MST e as outras
entidades, principalmente em relacdo a CPT, deveu-se a conflitos ideoldgicos,
principalmente porque a dire¢cdo do MST aderiu as concepgdes leninistas. “As
opcOes politico-ideoldgicas feitas alteraram as caracteristicas iniciais do Movimento,
aproximando-o, hoje, muito mais de uma organizacdo propriamente dita, que de um
movimento social”.””’

A identidade do MST também € algo que foi sendo construida. Num momento
tentando se diferenciar da classe burguesa (o outro, o diferente), pois entendiam
que: “A ideologia burguesa procura retirar de dentro das pessoas a capacidade de
indignacdo.””"® Noutro, identificando-se com lutas do passado, com o marxismo, com
0 socialismo. Um exemplo é a identificacdo com os ideais revolucionarios de Che
Guevara, 0s quais sdo pensados como meios de construir uma identidade do
militante do MST para que este seja também um Revolucionario: “Aprendemos com
Ernesto Che Chevara que a indignacéo € um valor. ‘Sentir profundamente qualquer
injustica cometida contra qualquer pessoa em qualquer parte do mundo, é a
qualidade mais bonita de um revolucionario’.”’"®

Segundo Tomas Tadeu da Silva, a linguagem ajuda a dizer apenas o que
se &, sem referenciar o diferente, 0 que ndo se é. Ela ajuda, mas também omite,

esconde. Um exemplo disso ocorre quando se afirma que os Sem Terra possuem
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uma identidade coletiva, essa forma de expressao omite que haja diferengcas ou
divergéncias entre os Sem Terra.

Varios autores concordam que a identidade ndo é algo acabado, € sempre
algo em construcdo. Neste sentido, € impossivel afirmar a identidade do Sem Terra.
Mas € possivel perceber nas representagfes, nos discursos, nos documentos da
CPT e do MST como foi construida essa identidade. Outra maneira seria atentar
para a incorporacao das representacdes na vida cotidiana do Sem Terra.

Para finalizar, ressalta-se que o proprio termo militante/militdncia foi a
evidéncia clara de um problema de identidade. Afinal, nos anos 1980 e 1990, havia
muitas pessoas que atuavam no MST, na CPT, num partido e/ou no sindicato. Isso
gerava confusdo em torno dos papéis sociais: “O militante tem que ir no sindicato e
discutir luta sindical, ndo ir la querendo resolver os problemas do partido ou da
pastoral. O militante tem que descobrir o equilibrio entre o partido, o sindicato, o
movimento popular e a pastoral.”’®*

O militante tinha que buscar meios para conseguir atuar nesses VAarios
espacos, sabendo diferenciar o que era préprio a cada um deles, pois como afirma

Pollak’®?

memoéria e identidade ndo sdo a esséncia do individuo e, portanto,
poderiam ser negociadas.

A elaboracdo de uma memoéria, por meio da interpretacdo dos fatos do
passado e também, pela utlizacdo de elementos simbdlicos como uma
comemoracao ou um ritual, ajudaram a constituir a identidade, tanto da CPT como

do MST.

4.3 A IDENTIDADE NA LUTA PELA TERRA

A analise dos documentos do MST e da CPT evidencia uma construgédo
discursiva que permite pensar as representacoes acerca da identidade do sem terra.

O sem terra, numa visdo essencialista, poderia ser classificado como todo aquele

L MST. O papel da Igreja no Movimento Popular. Caderno de Formacéo n 8. S&o Paulo, 1985, p. 18.

POLLAK, Michael. Meméria e Identidade Social. Estudos Histéricos. Rio de Janeiro, Vol 5, n 10,
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que nao possui a propriedade da terra. Porém, o objetivo ndo é analisar quem de
fato tinha titulo de proprietério de terra ou ndo, nem a quantidade de pessoas que
ndo possuiam terra, mas voltar-se para 0 momento em que surge a denominacao
“sem terra” e as entidades envolvidas neste processo, principalmente a CPT e o
MST. Segundo José de Souza Martins, os sem terra sdo os excluidos do acesso a

terra, pois afirma que:

Os sem-terra sdo camponeses expropriados da terra, ou com pouca terra,
0s assalariados e os desempregados. Sao trabalhadores na luta pela
reinser¢cdo nas condi¢cdes de trabalho e de reproducdo social, das quais
foram excluidos, no processo desigual de desenvolvimento do capitalismo.
Suas lutas sdo pela conquista da terra, pela reforma agréaria e pela
transformacéo da sociedade. Questionam o modelo de desenvolvimento e o
sistema de propriedade, lutam contra o modo de Erodugéo capitalista e
desafiam a legalidade burguesa em nome da justica.”*®

A definicdo de sem terra dada pelo autor mostra-o como expropriado, mas
incorpora os assalariados e os desempregados. Indica quem participava do MST e
de suas lutas pela reforma agraria. Aponta, também, para a questéo da identidade.

O objetivo € compreender como a CPT e o MST se autocompreendiam. Ao
mesmo tempo entender como compreendiam o sem terra. Pois, mesmo que a
tematica da identidade ndo fosse algo discutido em seus documentos, acabava
transparecendo em seus discursos. Além disso, considera-se importante verificar se
havia algum processo de estigma’®*, ou se os sem terra eram caracterizados de
modo negativo ou positivo.

No documento intitulado: “Comissdo Pastoral da Terra: seu compromisso
eclesial e politico” encontram-se alguns elementos que podem ter ligacdo sobre o
tema. O texto tem como enunciador a Secretaria Nacional da CPT e como principal
enunciatério as liderancas da CPT e suas equipes de trabalho. Tem como objetivo
“esclarecer alguns aspectos pastorais e politicos da acdo da CPT”.’®® Um aspecto

importante, na construcdo da identidade, é a necessidade de diferenciar-se do outro.

8 MARTINS, José de Souza. A militarizacdo da questao agraria. Petropolis, RJ: Vozes, 1984, p. 88.

8 para compreender o conceito de Estigma recorre-se a Erving Goffman na obra Estigma: notas

sobre a manipulacao da identidade. Rio de Janeiro: Zahar, 1982.

8 CPT - Comisséo Pastoral da Terra: Seu compromisso eclesial e politico. CPT Nacional. Goiéania,

24 de marco de 1987, p. 1. No contexto em que foi escrito este documento estava sendo gestado
o Plano de Reforma Agraria do governo do Presidente José Sarney, como também estava
ocorrendo a Assembléia Constituinte, encarregada de escrever a nova Constituicdo. Neste
contexto foi criada a UDR (Unido Democratica Ruralista) que visava conter as agdes do MST e
também impedir que a reforma agraria fosse inserida na nova Constitui¢ao.
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Neste caso, a CPT esta se diferenciando da posicéo politica de direita. Pois afirma
que: “uma tomada de posicdo mais decidida diante da polarizacdo de forgcas que a
direita estd provocando, quando arruina e esmaga a fraca esperanca dos
trabalhadores rurais e de toda a sociedade, por uma timida iniciativa de reforma
agréaria”"®®.

Transparece, aqui, a preocupacgédo da CPT com a forma de demonstrar que
era contraria as acoes da direita. Talvez isso ja sirva para indicar que a CPT se
identificava com as politicas da esquerda, a0 mesmo tempo em que fica evidente a
preocupacao de deixar claro que, enquanto procurava se colocar ao lado dos
trabalhadores rurais, havia um outro grupo (ndo nominado) que com suas acodes
“arruina e esmaga” a possibilidade da reforma agraria.

Aqueles que eram denominados como “direita” pela CPT eram vistos como
diferentes, eram 0s outros, aos quais se quer diferenciar. Nao ha como afirmar uma
identidade sem contrapor a algo diferente. Evidencia-se, aqui, um dos elementos da
formacdo da identidade, a diferenca, o qual é destacado nas analises de Silva’®’,
Wodward’® e Cuche’®.

Percebe-se, também, a necessidade que a CPT tinha de dar maior significado
as suas agbes, quando afirmava que a “esperanga” de que ocorresse (a) uma
reforma agraria ndo era (€) somente dos trabalhadores rurais, mas “de toda a
sociedade”. Porém, se toda a sociedade fosse favoravel a realizacdo de uma
reforma agraria, ndo haveria polarizacédo politica (direita e esquerda). Mas este tipo

de discurso buscava o efeito da performatividade "

, pois, ao afirmar, nomear, que
toda sociedade queria a reforma agraria o que se queria era é que iSsSo se tornasse

real, acontecesse.

8 CPT - Comisséo Pastoral da Terra: Seu compromisso eclesial e politico. CPT Nacional. Goiania,

24 de margo de 1987, p. 1.

SILVA, Tomas Tadeu da. A producéo social da identidade e da diferenca. In: SILVA, Tomas Tadeu
da (org); HALL, Stuart; WODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos
culturais. Petrépolis, RJ: Vozes, 2000.

787

8 WODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: uma introducdo tedrica e conceitual. In: SILVA,

Tomas Tadeu da (org); HALL, Stuart; WODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: a perspectiva
dos estudos culturais. Petropolis, RJ: Vozes, 2000.

8 CUCHE, Denys. A nocao de cultura nas ciéncias sociais. Bauru: EDUSC, 1999.

"0 SILVA, Tomas Tadeu da. A producéo social da identidade e da diferenca. In: SILVA, Tomas Tadeu

da (org); HALL, Stuart; WODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos
culturais. Petropolis, RJ: Vozes, 2000.
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A questdo voltava a cena, quando-se afirma: “a nossa pratica e a nossa
esperanca se dirigem a organizacdo das classes populares: sO elas poderdo fazer
uma verdadeira mudanga no quadro politico e econémico do pais”®*. A CPT
enuncia que se identifica com as “Classes populares”. Ha um processo de
construcdo de uma identidade social, pois se ressalta o papel politico destas classes
e enfatiza-se que h& uma construcdo de um projeto politico de sociedade. O
discurso religioso também é utilizado na perspectiva de mostrar que “Deus” se
identifica com as lutas populares, com os trabalhadores rurais e com as acfes da
CPT. Por isso, afirmava que: “lavé é o Deus vivo que salva o seu povo”’*2. Ao
mesmo tempo em que fazia tal afirmacéo, também procurava desqualificar’® as
acgdes daqueles que eram contrarios as lutas populares dizendo: “Quem esta
satisfeito com a exploragdo e a morte sdo os idolos, os deuses falsos”"**.

Percebe-se, ainda, que a CPT procurava justificar o seu envolvimento como
comissao integrante da Igreja nas agdes junto aos trabalhadores rurais, pois a
justificativa € de que a populacdo empobrecida é que pede ajuda a Igreja. Destacava
que: “E da situacdo de exploracdo do pobre que vem o apelo novo e violento &
Igreja, para que ela escute os clamores do povo, para ndo se instalar no espaco
fechado do templo, mas se preocupar com os sofredores”’®. O documento permite
entender de quem o sem terra se aproxima e de quem ele se afasta.

A identidade da CPT fica evidente quando afirma que: “A CPT, que nasceu
dentro dessa situacao social e eclesial, descobriu nela o sentido da sua atuacéo e
de sua propria existéncia: é o servico na defesa e reconstrucéo da vida, a partir da
luta pela terra”’°®. A CPT demonstra que se identifica’®’ com a luta pela terra e com
a defesa da vida daqueles que estéo lutando pela terra: os trabalhadores rurais sem

terra. Por isso: “A CPT promove e da for¢as aos lavradores e trabalhadores rurais

1 CPT - Comiss&o Pastoral da Terra: Seu compromisso eclesial e politico. CPT Nacional. Goiania,

24 de marco de 1987, p. 2.

2 CPT - Comissao Pastoral da Terra: Seu compromisso eclesial e politico,1987, p. 4.

% Este ato de desqualificar é algo necessario na formacdo da identidade. Essa questdo pode ser

vista em SILVA, T. Tadeu da. Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais.
Petropolis, RJ: Vozes, 2000.

94 CPT - Comissdo Pastoral da Terra: Seu compromisso eclesial e politico, 1987, p. 4.

% CPT - Comissdo Pastoral da Terra: Seu compromisso eclesial e politico, 1987, p. 4.

% CPT - Comissao Pastoral da Terra: Seu compromisso eclesial e politico, 1987, p. 7.

oA formacado da identidade da CPT associa-se diretamente com a defesa dos direitos sociais dos

trabalhadores sem terra.
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para que eles, junto com as outras classes oprimidas conquistem o lugar principal na

"% Ppercebe-se que havia proximidade com o que afirmava Castells,

sociedade
quando defendia que havia um processo de construcdo de uma identidade de
resisténcia e de uma identidade de projeto e, que buscavam questionar a identidade

legitimadora. Segundo ele:

Identidade legitimadora: introduzida pelas instituicbes dominantes da
sociedade no intuito de expandir e racionalizar sua dominacdo em relacéo
aos atores sociais; Identidade de resisténcia: criada por atores que se
encontram em posi¢cdes/condicdes desvalorizadas e/ou estigmatizadas
pela légica da dominagéo, construindo, assim, trincheiras de resisténcia e
sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que permeiam as
instituicBes da sociedade; Identidade de projeto: quando os atores sociais,
utilizando-se de qualquer tipo de material cultural ao seu alcance,
constroem uma nova identidade capaz de redefinir sua posicdo na
sociedade e, ao fazé-lo, de buscar a transformagédo de toda a estrutura

L7
social. 99

A CPT se define como ecuménica, ndo se colocando como uma instituicao
ligada apenas a Igreja Catolica. O documento, “Comissao Pastoral da Terra: seu
compromisso eclesial e politico”, aponta para o carater ecuménico, quando afirma
que: “Militantes leigos, pastores®®, padres e irmas se encontram diariamente neste
trabalho”®®. Ressaltava-se que havia a necessidade desta pratica ecuménica, ou
seja, “Necessidade urgente de sair dos limites das leis de cada Igreja e langar ‘maos’
a obra na tarefa de fundar uma nova pratica pastoral e politica solidaria’®®%. Ao
tratarem das questdes relacionadas a terra, as Igrejas, que num passado recente
tinham sérias divergéncias, aproximam-se e estabeleciam objetivos comuns.

Além disso, a identidade ndo é algo imdOvel ou estatica. No documento,
“Comisséao Pastoral da Terra: seu compromisso eclesial e politico”, ha um processo
dindmico na formacéo da identidade e percebe-se que houve momentos em que as

diferencas entre Igrejas deixaram de fazer sentido e se tornou-se mais importante a

"8 CPT - Comisséo Pastoral da Terra: Seu compromisso eclesial e politico. CPT Nacional. Goiania,

24 de marco de 1987, p. 7.
99 CASTELLS, Manuel. O poder da identidade. V. 2, Sdo Paulo: Paz e Terra, 2002, p. 24.

80 Havia a participacédo de Pastores na CPT, principalmente da Igreja Luterana.

81 CPT - Comissao Pastoral da Terra: Seu compromisso eclesial e politico, 1987, p. 18.

82 CPT - Comissao Pastoral da Terra: Seu compromisso eclesial e politico, 1987, p. 18.
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identificacdo em torno do objetivo de estar a servico dos camponeses. Nele, afirma-

se que:

E necessario colocar o servico da caridade em primeiro lugar na acdo das
Igrejas. O compromisso nesse servico revela que a divisdo existente hoje,
ndo é tanto entre Igreja e Igreja, mas dentro das proprias Igrejas: ha
momentos em que sentimos que podemos comungar mais com amigos de
outras crencgas religiosas, do que com irméos da nossa mesma f6.5

Segundo Stuart Hall®*, o sujeito pode ter vérias identidades e as utiliza
dependendo do momento. A identidade de militante da CPT, naquele momento foi
mais importante que as diferencas entre as Igrejas. Percebe-se como é fragil afirmar
que a identidade de uma pessoa ou grupo € inata, ou inabalavel, diante de um
exemplo como este. A identificacdo de um grupo de pessoas de uma Igreja, com
membros de outras Igrejas, pelo objetivo comum de lutar pela reforma agraria e em
defesa dos direitos dos trabalhadores rurais, tornou-se mais importante do que
reafirmar a identidade de catolico ou de luteranos.

No processo de definicdo de uma identidade, a pessoa ou grupo demonstram
que se diferenciam de outros, mas isso ocorre de um modo dinamico. Pois num
olhar superficial pode-se dizer que o fazendeiro e o sem terra sdo Catdlicos e, desse
modo, haveria uma identificacdo religiosa. Porém, observando mais atentamente e
na perspectiva da questédo agraria, ndo haveria como afirmar uma identidade entre
esses dois grupos, pois se encontram em posi¢cdes opostas. Do mesmo modo, num
primeiro momento, parece impossivel afirmar que membros de Igrejas diferentes, e
inclusive com historicos de relacionamento nada amistosos, consigam se aproximar,
se identificar, quando os objetivos sdo comuns, como na luta pela terra.

Ao se analisar o texto do “Documento do 1° Congresso da CPT sobre Terra”,
observa-se que a CPT passou a ter a preocupacao com a identidade, acabou
tornando-se mais direta e clara no inicio do século XXI. O que se observa no

documento € uma construcao discursiva que mostra:

Camponeses construindo sua identidade: neste processo de resisténcia e
de construgdo, o povo do campo resgata e constroi sua identidade

83 CPT - Comissédo Pastoral da Terra: Seu compromisso eclesial e politico. CPT Nacional. Goiania,

24 de marco de 1987, p. 18.

894 HALL, Stuart. A identidade cultural na poés-modernidade. 112 ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2006, p.
13.
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camponesa. Cresce a auto-estima, a afirmacéo de si, a consciéncia de seu
valor, a clareza de seu potencial, livrando-se das imposicdes e dos
preconceitos do sistema dominante. Passam a ser sujeitos do seu presente
e protagonistas do seu futuro®®.

A identidade camponesa é afirmada pela CPT como uma constru¢cdo, como
um resgate, fruto de resisténcias, de superacao de estigmas e preconceitos por meio
da recuperacdo da auto-estima. A identidade camponesa também seria decorrente
da busca da autonomia e da superacado das imposi¢cdes. Os camponeses foram
compreendidos como sujeitos, ndo no sentido de asujeitados, mas no sentido de
cidadania adquirida e de autonomia.

A CPT definiu como uma das prioridade do primeiro Congresso o resgate da
identidade camponesa ligada a agricultura familiar, com perspectivas ecoldgicas,
como se evidencia na afirmacao a seguir:

“Promover o resgate da identidade camponesa”, identidade de agricultura
familiar (Favorecer a consolidagdo de uma agricultura familiar diversificada,
zelando pelo manejo da biodiversidade, garantindo a autonomia dos
agricultores e das agricultoras), produgédo com “cunho solidario, comunitario,
ecolégico, sustentavel’, ha uma preocupagdo com o0s jovens, em
proporcionar meios de sua valorizacdo e permanéncia no meio rural,
desenvolvendo inclusive a educacéo (incentivar a educacgéo voltada para a

realidade rural”’), o modelo de propriedade almejado é o da pequena
propriedade e que seja “um lugar agradavel e bom de viver”. *®

1897 " as identidades sdo construidas dentro do discurso,

Segundo Stuart Hal
em contextos histéricos especificos. O documento da CPT demonstra como vinha
sendo elaborado um discurso de construgdo de uma identidade camponesa. E um
discurso que visava homear, mas que ocorria em meio a um jogo de poder.

Por sua vez o MST entende a luta pela terra como um jogo, por meio da
utilizacdo da metafora do jogo de futebol. A luta € entendida como um jogo. H& uma
identificacdo daquele que é contrario a reforma agraria como “inimigo”. Apesar de

gue no campo esportivo os oponentes sdo definidos como adversarios e ndo como

895 CPT - Documento Terra. Documento do 1° Congresso da CPT sobre a terra. CPT Nacional,

28/01/2004. Secretaria Nacional. In: http://cptnac.com.br/?sistem=news&action=read&id=1172&eid
. Em 31/10/2008.

CPT - Documento Terra. Documento do 1° Congresso da CPT sobre a terra. CPT Nacional,
28/01/2004. Secretaria Nacional. In: http://cptnac.com.br/?sistem=news&action=read&id=1172&eid
. Em 31/10/2008.

87 HALL, Stuart. Quem precisa de identidade? In: SILVA, Tomas Tadeu da (org); HALL, Stuart;
WODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petrépolis, RJ:
Vozes, 2000, p. 109.
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inimigos. No discurso do MST, o adversario é entendido como uma equipe bem
preparada para o jogo. Ao mesmo tempo, elabora-se o questionamento se o “Sem
Terra” estaria preparado para o jogo? “A luta pela terra € como um jogo, onde os
inimigos estdo bem preparados, possuem bons técnicos e também uma torcida a
seu favor. E n6s? O time dos que hoje sdo Sem Terra e que quer entrar em campo
para ganhar? Estamos bem preparados?”®®®

Mesmo que o documento do MST esteja tratando da organizacdo necessaria
para a luta pela terra acaba mostrando como a identidade foi sendo construida em

809 3 identidade e a

contraposigdo ao oponente, ao “inimigo”. Como afirma Cuche
alteridade séo interligadas, se relacionam, a identidade ocorre na diferenciagao.

No momento em que o documento trata dos principios do MST, aparece o
seguinte subtitulo: “quem consideramos Sem Terra™®°. A forma que o que MST
identifica o Sem Terra se d& pela proximidade, deste sujeito com a terra,
principalmente por meio do trabalho. Na concepc¢do de José Vanderlei Zacchi, a
formacdo identitaria, no MST, é complexa e heterogénea®'. Mas é importante
perceber que o MST mostra quem é o “nés”, quem faz parte deste grupo, quem
pode ser identificado como pertencente a este movimento social. E quem seria entao
0os Sem Terra? Para o MST, em 1987, os sem terra sdo: “Os trabalhadores rurais
que trabalham a terra nas seguintes condi¢des: parceiros, meeiros, arrendatéarios,
agregados, chacreiros, posseiros, ocupantes, assalariados permanentes e
temporarios e os pequenos proprietarios com menos de 5 hectares.”®*?

A partir do texto do documento, o sem terra € compreendido como alguém

gue, mesmo nao tendo a terra, tem uma relacdo de proximidade, trabalha com a

898 MST — Cadernos Formacdo n° 1. Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. A organizacdo

do movimento; Quem é quem na luta pela terra. MST/RS. Fevereiro/86, p. 1. O documento
analisado trata dos seguintes assuntos: A organizagdo do movimento; e Quem é quem na luta
pela terra. Este documento ja aponta para a questéo da identidade no titulo. E editado pelo MST
do Rio Grande do Sul, mas como o encontramos nos arquivos do CEFURIA, em Curitiba,
pressupomos que foi utilizado ndo ficou apenas naquele Estado. Principalmente por que nos
primeiros anos 0 movimento se concentrou no sul do pais, sendo parece ter sido uma prética a
partilha dos materiais que subsidiavam a luta pela terra.

899 CUCHE, Denys. A nogao de cultura nas ciéncias sociais. Bauru: EDUSC, 1999.

819 MST — Cadernos Formacdo n° 1. Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. A organizacdo

do movimento; Quem é quem na luta pela terra. MST/RS. Fevereiro/86, p. 7.

811 ZACCHI, José Vanderlei. Linguagem e cultura na construcé@o da identidade do sem-terra. Tese de

doutorado em Letras — USP. Sdo Paulo: 2009, p 11.

812 MST — Cadernos Formacdo n° 1. Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. A organizacao

do movimento; Quem é quem na luta pela terra. MST/RS. Fevereiro/86, p. 7.
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terra, depende da terra para sobreviver. Essa concepc¢ao explicita um dos principios
do proprio MST que diz: “Que a terra esteja em maos de quem nela trabalha, tirando
o seu sustento e de sua familia”®*3. Esta implicita a necessidade de identificar o Sem
Terra como alguém que, mesmo néo tendo a terra, € “vocacionado” a trabalhar com
a terra, sabe lidar com ela, conhece a época de plantar, como colher etc.

Outro elemento que ajuda a pensar a identidade do Sem Terra, na visao do
MST, € a concepc¢éao de que 0s que conquistaram a terra devem ajudar aqueles que
ainda ndo o conseguiram. Estabelece-se uma espécie de solidariedade que
possibilita o proprio desenvolvimento do MST. Talvez isso explique a longevidade, a
permanéncia e a continuidade do movimento. Esta preocupac¢do com a continuidade
do movimento pode ter relacdo com a formacdo de uma identidade de projeto, como

afirma Castells®**

, pois 0 MST nao tinha por objetivo somente a aquisicdo de terras,
mas a possibilidade de fazer modificacbes na propria estrutura social. Por isso
mesmo, depois de conquistar a terra, ha motivacao para continuar ligado ao MST,
pois: “Os que conquistam a terra devem continuar participando do Movimento e
apoiando inclusive materialmente.”®*®

Percebe-se, também, que o movimento ndo se identificava como uma
organizacdo nos moldes patriarcais ou masculinos, pois ao tratar de sua
organizacéo interna deixa clara a necessidade da participacéo das mulheres®®. O
documento destaca que: “Em todos os niveis de organiza¢do: nos nucleos de base,
nos grupos de ocupacdo, comissao municipal, comissdo dos movimentos regionais,
comissédo estadual, e coordenacdo nacional, devem ter companheiras mulheres

trabalhadoras.”®*’

3 MST — Cadernos Formagao n° 1. Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. A organizagéo

do movimento; Quem é quem na luta pela terra. MST/RS. Fevereiro/86, p. 7.

814 CASTELLS, Manuel. O poder da identidade. V. 2, Sdo Paulo: Paz e Terra, 2002.

85 MST — Cadernos Formagao n° 1. Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. A organizagao

do movimento; Quem é quem na luta pela terra. MST/RS. Fevereiro/86, p. 8.

816 Foi aprovado no | Congresso do MST, em 1985, que deveria haver pelo menos 30% de mulheres

em cada instancia do movimento. Além disso, a participacao das mulheres no movimento tornou-
se tao significativa que constituiu-se um Setor de Género a partir do Encontro Nacional do MST
em 2000.

87 MST — Cadernos Formacdo n° 1. Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. A organizacao

do movimento; Quem é quem na luta pela terra. MST/RS. Fevereiro/86, p. 9.
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Na opinido de Wodward®®, a identidade tem se destacado como uma questdo
central nas discussdes contemporaneas, sendo marcante na emergéncia dos ‘novos
movimentos sociais’, muitos dos quais estdo preocupados com a reafirmacéo das
identidades pessoais e culturais. Entre eles é possivel destacar o movimento
feminista, que procurou questionar os alicerces da velha ordem patriarcal e
influenciou varios seguimentos da sociedade. Como o MST €& um movimento
inserido em seu contexto historico dos anos 1980, também foi influenciado pelo
movimento feminista o qual foi significativo no Brasil e afetou principalmente os

819 "as mulheres do MST

grupos politicos de esquerda. De acordo com Esmeraldo
elaboraram estratégias para desenvolver material simbdlico que ajudasse a repensar
o papel da mulher e as relacbes de género, resgataram historia de mulheres que
atuaram em partidos de esquerda ou na questao do socialismo, historia de mulheres
gue foram assassinadas na luta pela terra. Este material passou a ser utilizado nos
congressos e ha mistica do MST.

A identidade do Sem Terra foi sendo trabalhada pelo MST no sentido de
mostrar que havia instituicées que eram parceiras na luta pela terra, como a CUT, os
sindicatos dos trabalhadores rurais, mas ao mesmo tempo o poder de nomear®?, de
definir, de decidir era do MST, pois: “Cabe ao proprio MST e ndo a diretoria do
sindicato ou aos educadores sindicais, convocar as reunides dos sem terra,
empossar comissdes, substituir liderangas ou decidir sobre o uso dos recursos do
MST ou a ele destinado.”®*

Fica clara a necessidade de delimitar fronteiras, pois 0 movimento
reivindicava sua autonomia. As instituicGes parceiras eram importantes, porém nao
eram elas que deveriam definir as a¢gbes na luta pela terra. Demonstra-se, desse
modo, a necessidade que o MST tinha de formar uma identidade prépria e criar

espacos de autonomia.

818 WODWARD, Kathryn. Identidade e diferenga: uma introducéo tedrica e conceitual. In: SILVA,

Tomas Tadeu da (org); HALL, Stuart; WODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: a perspectiva
dos estudos culturais. Petropolis, RJ: Vozes, 2000.

819 ESMERALDO, Gema G.S.L. Lutas de mulheres sem terra para a afirmacédo de novas

subjetividades.
http://www.maismulheresnopoderbrasil.com.br/pdf/Sociedade/Lutas_de Mulheres Sem_Terra para_a_Afirm
acao_de Novas_Subjetividades.pdf Acesso em 02/09/2011.

80BOURDIEU, Pierre. A identidade e a representacao (elementos para uma reflexao critica sobre a

idéia de regido). In: O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.

81 MST — Cadernos Formacdo n° 1. Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. A organizacao

do movimento; Quem é quem na luta pela terra. MST/RS. Fevereiro/86, p. 11.
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Cabe observar, ainda, que o discurso do MST incorpora a concepgao
marxista de sociedade, principalmente no uso do conceito “luta de classes”. A
sociedade brasileira é entendida como sendo formada por duas classes sociais:
“trabalhadores” e “burguesia”. Os Sem Terra identificam-se como pertencentes a
classe dos trabalhadores, e os Proprietarios de Terras ou Latifundiarios a classe
burguesa. Essa formacdo das classes é entendida de modo determinista, como se
fosse algo que ocorresse naturalmente, sem que houvesse necessidade de um
posicionamento pessoal. Em sua construcdo discursiva, o MST ressalta que a
relacdo entre as classes nao € pacifica e ha um confronto que ele denomina de Luta
de classe. No seu entender: “Para esse confronto continuo entre essas duas
classes, se diz que em nossa sociedade existe uma luta de classes permanente,

"822 O entendimento do MST sinaliza a

independente da vontade das pessoas
necessidade de formar a identidade do Sem Terra como uma classe social, para
isso utiliza-se de um discurso determinista, como forma de convencimento da
necessidade de engajamento do individuo no movimento, formando, desse modo, a
classe social com capacidade de transformacao social.

O Movimento também se preocupou com a imagem que a sociedade
construiu do MST e do Sem Terra. Uma das prioridades era construir uma imagem
positiva junto a opinido publica, ou seja: “Criar uma opinido publica favoravel ao
movimento sem terra e as lutas pela terra”®. Percebe-se ai a necessidade de
construcdo de uma imagem positiva do MST para a sociedade, buscando, com isso,
superar o estigma que o sem terra possuia. O MST buscava superar a identificacao
negativa que a sociedade fazia do Sem Terra e transforma-la em uma identificagéo
positiva.

Para Coche®*

, € possivel superar um estigma através da formacdo de uma
identidade positiva. Um exemplo disso seria o0 sem terra (estigmatizado) passando a
SEM-TERRA (grupo organizado num movimento social). E o MST parece ter

conseguido construir uma identificacdo positiva do sem terra, pois muitos dos que

822 MST — Cadernos Formacdo n° 1. Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. A organizacao

do movimento; Quem é quem na luta pela terra. MST/RS. Fevereiro/86, p. 14.

823 MST — Cadernos Formacdo n°® 1. Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. A organizacdo

do movimento; Quem é quem na luta pela terra. MST/RS. Fevereiro/86, p. 26.

84 CUCHE, Denys. A nocao de cultura nas ciéncias sociais. Bauru: EDUSC, 1999.
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conquistaram a terra e foram nomeados como Assentados continuaram se
identificando como sem terra e participando do MST.

A questao da identidade permeia os discursos do MST, mesmo que de modo
indireto, mas possibilita o acesso a vestigios dessa problematica. Segundo
Curado®®”, ha uma complexidade de fatores que contribuiram para a constituicdo do
sem terra como ator social. E a identidade dele é entendida como algo em
construcdo, inacabada. Bauman®® e Ruano-Borbalan®*’ concordam que a
identidade ocorre por uma espécie de ‘bricolagem’, ou seja, ndo é definida
completamente, mas é algo sempre em processo de reelaboracao.

Por isso, a origem, a trajetéria, suas formas de resisténcia e pressdo nos
acampamentos e também nos assentamentos, a forma como compreendem as
préprias experiéncias, os avancos e desafios, as formas de organizacao interna e a
participacdo dos mediadores séo todos os fatores que contribuem para a formagéo
da identidade do Sem Terra.

Conclui-se que, apesar de o conceito de identidade ndo ser encontrado
frequentemente nos documentos da CPT e do MST, nédo € possivel afirmar que era

uma problematica inexistente em seus discursos.

825 CURADO, Fernando Fleury. Identidade social: unidade e singularidade na luta pela terra no Brasil.

In; Cadernos de Ciéncia & Tecnologia, Brasilia, v. 23, p. 11-39, Jan/abr. 2006. In:
webnotes.sct.embrapa.br/pdf.

826 BAUMAN, Zygmunt. Identidade. Rio de Janeiro: Zahar, 2005.

87 RUANO-BORBALAN, Jean-Claude. La construction de L'identité. In: Identité(s): L’individu, Le
groupe, La société. Coordenné par HALPERN, Catherine et RUANO-BORBALAN, Jean-Claude.
Editions Sciences Humaines. 2004.
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CONSIDERACOES FINAIS

Desde o Século XIX, estabeleceu-se uma espécie de disputa na analise dos
problemas sociais, entre a Doutrina Social da Igreja — DSI e o Marxismo. Por meio
da DSI, a Igreja Catdlica vem constituindo um discurso sobre a questdo social, que
comecou com a Rerum Novarum e o problema do operario, e incluiu outras
tematicas, inclusive a questdo agraria e a realidade do camponés. O Marxismo se
constituiu baseado nas ideias de Karl Marx, no século XIX, e tratou da problematica
do operario. H& diferencas entre essas duas matrizes de pensamento social: a DSI
prioriza o discurso da conciliagcdo e o Marxismo prioriza a “luta de classes”. Ocorre
que esta disputa ndo terminou, ela continuou durante todo o século XX. Mas
ocorreu, no Brasil e na América Latina, algo novo a partir da década de 1960, estas
duas matrizes foram aproximadas por meio da Teologia da Libertacdo e das
Pastorais Sociais como a CPT, a CPO e o CIMI.

Na elaboracdo desta tese, foi possivel evidenciar que os discursos da CPT e
do MST estdo imersos aproximacdo entre a DSI e o Marxismo. Neste sentido, ao
buscar compreender a histéria da luta pela terra, e também a histéria dos conflitos
sociais das décadas de 1960 a 1980, ndo ha como desconsiderar essa simbiose que
ocorreu. Desse modo, é possivel compreender a presenca de elementos religiosos
nestes discursos.

A pesquisa realizada possibilitou compreender o trabalho desempenhado pela
Igreja na questéo social, no contexto brasileiro, principalmente, apds o Golpe Militar.
O trabalho de organizacdo dos camponeses e de outras categorias, buscando
reconstituir uma sociedade civil organizada, ajudou no processo de
redemocratizacdo do pais. Na questdo agréaria, especificamente, chegou-se a
constituir uma Comissdo Pastoral da Terra e se envolver diretamente com a
realidade dos camponeses.

Pode-se entender que a Doutrina Social da Igreja - DSI deu condicdes
institucionais para que a CNBB pudesse criar a CPT, pois, desde a década 1950, a

Igreja passou a incluir a tematica agraria na sua doutrina social. Desse modo, a
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CNBB teve amparo para poder instituir uma comissao pastoral para atuar junto aos
camponeses e em defesa destes.

O discurso institucional da Igreja, por meio da DSI, fez com que a questao
agraria se tornasse um problema politico, num contexto cultural cristdo e,
principalmente, catolico como o Brasil. O enunciador (papa, bispos) estava investido
de autoridade e o enunciatario (catélico) acreditava no discurso.

A Igreja elencou a questdo agraria na sua DSI, pois percebeu que, apos a
revolucao industrial e com a urbanizacdo da sociedade, 0 camponés passou a ser o
enunciatario mais fiel, pois, no meio rural, a presencga da Igreja era significativa. Ela
era o principal local de socializagc&o e de producéo discursiva.

Foi possivel, compreender que as relacdes entre a CPT e o MST continuam
sendo amistosas e de cooperacao reciproca, inclusive sao parceiros na execucao do

"828 '@ na Campanha pelo Limite da propriedade da terra®°. O

“Grito dos Excluidos
que demonstra que, por mais que haja autonomia entre eles, ha agdes comuns.

Uma das dificuldades encontradas, na pesquisa, foi identificar os elementos
religiosos e os elementos politicos no discurso da CPT e do MST, mas ajudou a
compreender que estes elementos tém uma proximidade e a Analise do Discurso, na
perspectiva de Orlandi, demonstra que ambas tém a caracteristica de tender para
um discurso autoritario.

A pesquisa possibilitou, ainda, entender que o discurso religioso nao
desapareceu no momento em que o MST passou a ter autonomia e se tornou a
principal organizacao politica dos camponeses. Do mesmo modo, a CPT continuou
exercendo um papel politico de dendncia da violéncia no campo. A CPT e o0 MST
encontraram formas de continuar existindo, inovaram seus discursos acompanhando
0 novo contexto, principalmente a partir do final da década de 1990, ambos
incorporaram a tematica ecoldgica e passaram a defender a agroecologia e a
defender a viabilidade da agricultura familiar.

Mesmo com o retrocesso da Igreja, institucionalmente, em relacdo a questao

social, a CPT foi capaz de encontrar formas de continuar tendo significado social,

88 O Grito dos Excluidos é realizado desde 1995, no dia 7 de setembro, como forma de questionar a

data oficial e propor uma reflexdo acerca da realidade dos grupos minoritarios. Esse evento é
organizado pelas Pastorais Sociais da CNBB e varios movimentos sociais, entre eles, o MST.

829 A Campanha Nacional pelo limite da propriedade da terra tem a participagdo de varias entidades,
movimentos sociais, Igrejas e Pastorais Sociais.
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por meio da denuncia das situacbes de violéncia ou na defesa dos povos
tradicionais: ribeirinhos, faxinalenses, quilombolas.

A producdo discursiva da CPT conseguiu fazer com que muitos camponeses
catélicos se tornassem militantes politicos, muitos inclusive tornaram-se lideres do
MST, como é o caso de Jodo Pedro Stedine. Com base no principio ético, afirmava
gue para ser cristdo era preciso engajamento nas lutas por justica social e, esse
discurso, gerou o efeito de sentido.

O MST, mesmo apés ter se estruturado como um movimento social e politico,
com autonomia em relacdo a Igreja, ndo desprezou o apoio dela. Inclusive buscou
novas parcerias para legitimar a luta pela terra.

Percebeu-se, também, que a CPT e o MST fizeram sua hermenéutica da
histéria, buscando elementos que ajudassem a reforcar e a legitimar a luta pela
terra. Inclusive buscando aproximar as lutas do passado e do presente. Elaboraram
uma memoria que dava sentido de continuidade histérica as suas acdes. A CPT e o
MST assumiram, através de suas praticas, politicas e simbdlicas, o papel de
“‘Herdeiros da Terra Prometida”, e desse modo, interpretaram o0 passado e
estruturaram uma memoéria das lutas sociais pela terra. E, estas préaticas geraram
discursos, carregados de representacdes, que auxiliaram na legitimagdo de suas
acoes.

A tematica desta pesquisa, centralizada num contexto mais atual, em especial
de 2003 a 2011, a partir do governo Lula e inicio do governo Dilma, abre novos
horizontes, pois, percebe-se que houve mudancas nas relacdes entre o MST e 0
governo, e entre 0 MST e a CPT. Principalmente, na perspectiva econdémica em que
abriu-se crédito do Estado para financiar acfes de assisténcia técnica e assessoria
aos camponeses ou pequenos agricultores. Com isso muitas organizacoes,
inclusive o MST, encontraram no Estado, meios de financiamento, enquanto que a
CPT que, muitas vezes ajudou neste aspecto, nao foi mais necessaria.

Novos movimentos sociais surgiram nas ultimas décadas e, mesmo o MST
ainda sendo o principal movimento camponés, os modos de atuacdo parecem ter
sido modificados. Isso possibilita pensar que com novos atores em cena podem ter
surgidos novos entendimentos e novos objetivos.

Mesmo a Igreja deixando de ser “a voz dos que ndo tinham voz”, a partir da
redemocratizacdo do pais, isso ndo significa que ela ndo continuou atuando

politicamente. A prépria CPT, mesmo com a criacdo do MST nao teve seu fim
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decretado. Continua agindo e assumindo outros objetivos como a defesa da
Agroecologia e da Agricultura Familiar.

Portanto, novos discursos, praticas e representacdes podem ser encontrados
em outras fontes e possibilitam novas analises. Além disso, os conflitos agrarios nado
se resolveram e continuam presenciando disputas territoriais e discursivas. E, neste

novo cenario, Estado, Igreja e Movimentos Sociais atuam.
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